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SIMONE WEIL: INDAGINE SUI BISOGNI
DELL’ANIMA E SULLE COLLETTIVITA

Giusgppina Prejanc”

Simone Weil ¢ una delle personalita pia vivaci e autentiche della filo-
sofia del secolo scorso: estremamente critica nei confronti del potere €
dell’otganizzazione monolitica dei partiti, testimone delle problemati-
che emergenti dalla societa di massa e dei drammi della seconda guet-
ra mondiale.

Nel suo saggio intitolato Preludio ad una dichiarazione dei doveri verso
Pessere wmano', Well tiesce a confermare I'importanza della politica, nel-
Paccezione pit originaria di realta politica, cioé intesa come legata alle
necessita vitali di chi vi partecipa, sia all’interno delle dinamiche della
vita associata che di quelle della vita intetiore del singolo. Lo scritto di
Weil dimostra 'estrema capacita dell’autrice di comunicare 'importan-
za della realta politica e relazionale della natura umana, andando ben
oltre i singoli momenti stotici, fino al punto che alcune delle sue acute
riflessioni e delle sue perplessita, riguardo determinati concetti che lei
stessa annovera come bisogni dell'nomo, e che nel saggio vengono
espressi € analizzati in maniera sistematica e puntuale, ci riguardano e
risultano assolutamente attuali.

Simone Weil scrive questo saggio tra il dicembre 1942 e Paprile del
1943, nei mesi piu critici della sua vita, quelli in cui si manifesta in
maniera violenta la malattia che la condutra alla morte, ma che anche

*DOI: 10.4458/8455-5.

1 Questo titolo, che ¢ l'originale poiché designato da Simone Weil stessa al
saggio, fu integrato al momento della pubblicazione nel 1949, ne «L’espoim, la
collana di Albert Camus, dall’editore con L'enracinement. Per la traduzione Italia-
na vedi Simone Well, La prima radice (1949), tr. it. SE SRL, Milano, 1990.
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risultano mesi cruciali in cui ¢ in gioco il futuro del’Eutopa: in questo
petiodo la filosofa, infatti, collabora come redattrice presso i Com-
missariato per gli Interni e il Lavoro di «France Libre», I'organizza-
zione in esilio a2 Londra guidata dal generale De Gaulle, che lavorava
pet la liberazione della Francia dall’occupazione nazista, e per la tico-
struzione del governo francese, a partire dall’elaborazione della carta
Costituzgonale della nazione francese ¢ dell’organizzazione del nuovo asset-
to politico dei partiti per la nazione.

In questo clima acceso da continue discussioni in cui venivano pre-
se decisioni importanti per il futuro del suo paese e dellintero conti-
nente, Simone Weil partecipo al dibattito, nonostante le perplessita di
molti rispetto alle sue idee estreme, in maniera attiva e decisa, metten-
do a frutto una serie di proposte, anche molto discusse, che erano
inevitabilmente legate alla sua funzione di tedattrice: leggere, studiare,
rivedere e analizzare in maniera scrupolosa progetti di organizzazione
politica e catte importanti, come anche, probabilmente, la Dichiarazione
dei diriti dell’nomo e dei cittadini.,

I Prefudio ba come sfondo tutti quest aspett biografici e storici,
non puo prescindete dunque da essi, poiché rappresenta il fulcro di
una buona parte di riflessioni gia messe a frutto nella sua attivita in-
tellettuale precedente, e che Simone Weil in quel momento aveva
potuto approfondite mentre si occupava nello specifico di queste
“cose concrete’2.

I1 saggio in questione € suddiviso in tre parti ptincipali: la prima, in-
titolata ‘Le esigenze dell’anima’, che sard anche il centro teotico della
nostra analisi in questa sede; la seconda e la terza parte del saggio so-
no intitolate fispettivamente ‘Lo sradicamento’ e ‘Il radicamento’, que-
st'ultima € estremamente importante per le argomentazioni della filo-
sofa, e rapptresenta il nucleo teorico piti originale di tutta Popera.

Nella prima parte del Preludio vengono ticostruite le definizioni,
‘all'interno della prospettiva filosofica della Weil, di concetti come li-
berta, responsabilita, uguaglianza e libertd di opinione, che analizze-
remo nella fase finale di questa riflessione.

2 Cfr. GIUSEPPE GAETA, I/ radicamento della politica, in SIMONE WEIL, I 4 pri-
ma radice, cit., p. 272. Questa espressione ¢ attribuita a Andre Philip, commissa-
rio agli Interni, alle quali dipendenze lavorava Simone Weil.




-

Stmone Weidl: indagine sui bisogni dell'anima e sulle collettivita 49

Importante risulta, anche per ricostruire in maniera completa 'im-
pianto dell’'opera, soffermatsi sulle altre due parti del saggio.

La seconda parte analizza, come anticipato, cid che Weil defini-
sce come lo sradicamento, vera € propria malattia del secolo, che si
manifesta in tre forme, legate a tre determinate condizioni di vita
degli individui: la ptima forma, per Weil, ¢ lo sradicamento operaio,
la seconda ¢ lo sradicamento contadino, e la terza & lo sradicamento
della nazione, cid che in definitiva la filosofa riconosce nelle dina-
miche interne dei regimi totalitari che hanno sradicato al suo inter-
no l'individuo per garantite la durata e il monopolio della vita na-

zionale.

1. 1/ radicamento come primo bisogno ¢ il problema dello sradicamento nelle
sue tre acceioni

Per quanto concerne I'analisi dello sradicamento operaio, la Weil tias-
sume, offrendo delle soluzioni che vanno ben al di 14 del piano teoti-
co, cio che lei stessa in prima persona aveva sperimentato nel petiodo
in cui decise di lavorare presso alcune delle fabbriche francesi pit im-
portanti, vivendo lo status di manodopera a cottimo3. Lo sradicamento
operaio, secondo Weil, ¢ legato alle condizioni organizzative interne
alla fabbrica, e nello specifico ad una serie di fattori che ne costitui-
scono lo statuto, secondo cul la vita in fabbtica diventa sede dell’an-
nientamento dell’anima degli individui. Questi fattoti che condiziona-
no il regime di produzione della fabbrica, per Weil sono di origine
tecnica, economica e militare, una triade che riassume il punto di vista
critico della filosofa. Attraverso I'analisi della condizione operaia pit
volte Weil ha cercato di rendere manifesto il disagio del lavoro in fab-
brica, e ha tentato un avvicinamento intellettuale ¢ umano con impot-

3 Cfr. SIMONE WEIL, La condizione operasa (1951), tr. it. SE SRL, Milano,
1994. Questa edizione italiana riporta sia il diatio di fabbrica di Simone Weil,
del 1934-1935, sia 1 saggi e le lettere che 1a filosofa fino al 1942 sctisse come te-
stimonianza dell’esperienza della vita in fabbrica e sulle possibilitd di rinnovare
e cambiare la condizione operaia.
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tanti esponenti delle fabbriche francesi: risultava estremamente impor-
tante, per la filosofa, che essi prendessero coscienza* di cid che il lavo-
10 operaio comportava, e che attraverso uno studio e una collabora-
zione, si potesse ottenere una vera svolta culturale e umana, che non
avesse nulla a che fare con gli slogan di partito ¢ le tanto paventate e
teorizzate tivolte della classe operaia.

Lo sradicamento ¢ il malessete legato alla mancanza di radici nella
proptia vita. L’opetaio nello specifico ¢ sradicato dalla propria realtd
prettamente umana, €, cio¢, costretto ad essere una protesi della mac-
china, a ripetere gesti meccanici per l'intera durata di turni estenuant,
privato cosi di qualsiasi possibilita, o impulso, di pensare. Un pro-
blema che la Weil riconosce come fonte di stadicamento ¢ la comple-
ta assenza pet 'operaio della possibilita di petfezionarsi conoscendo
le macchine, 1 materali utilizzat e le loro carattetistiche, o anche i di-
versi procedimenti necessari a qualificare il proprio lavoro. A que-
st'ultimo aspetto Weil ticonosce come sia strettamente legata la sen-
sazione della completa assenza di sicurezza, poiché ’operaio, oltre a
non conoscere, tisulta continuamente esposto al rischio sia di farsi
male sia di non vedersi ticonosciuto un valore e confermato il posto
di lavoro: la paura della disoccupazione, che Weil identifica come il
piu completo sradicamento, insieme alla necessitd di denaro costitui-
scono la condizione della mancanza di solidatietd tra gli operai, che
dunque privano gli individui sottoposti al lavoro in fabbrica di qual-
siasi tipo di relazione. Weil contrappone a questa condizione, che de-
ve essere assolutamente sopptessa, un’idea che ella stessa ritiene che
sia atdua da realizzate, ma che risulta estremamente necessaria pet
potte timedio ai traumi della vita della fabbrica e alla bieca condizio-
ne in cui gli operai vivono, schiavi privati di ogni liberta di pensiero:
la soluzione sta nel cambiamento delle strutture di produzione delle
fabbriche, pitt 2 misura d’uvomo, che permettano una maggiore parte-

4 Cfr. ivi, in proposito la cortispondenza, fino al giugno del 1936, ptima che
scoppiassero gli scioperi in diverse fabbtiche francesi, tra Simone Weil e Iinge-
gnere Victor Bernard, che la filosofa aveva conosciuto, terminato 1’anno in fab-
brica, durante la sua visita alle Fonderie di Rosiéres a Vierzon, dove Bernard era
direttore tecnico della fabbrica. '
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cipazione degli operai, e che rinuncino a qualsiasi sfruttamento. Per la
filosofa, inoltre, bisogna pensare una nuova cultura, non pit lontana
e astratta come quella tipicamente intellettuale, ma viva spiritualmen-
te, che insieme al cambiamento della produzione confluisca su un

unico intento:

In breve, la soppressione della condizione proletaria, caratteriz-
zata anzitutto dallo stadicamento, si tiassume nel compito di
costituire una produzione industriale e una cultura spitituale tali
da permettere agli operai di sentitsi a proprio agio5.

Lo sradicamento contadino, meno tenuto in considerazione e meno
analizzato, risulta, per Weil, ancora piu grave di quello operaio, tanto
da essere quasi contro natura: per la filosofa, infatti, & scandaloso che
chi coltiva la terra sia sradicatoS! Questa scissione tta mondo operaio e
mondo contadino ha una radice stotica molto antica che ha pottato
chi lavora la terra a sospettare e odiare qualsiasi tipo di idea che sia le-
gata alla sinistra, poiché gli operai per troppo tempo sono stati identi-
ficati dagli intellettuali come popolo. La conseguenza diretta, e parti-
colarmente drammatica, dell’emarginazione della classe contadina nel-
la politica, ¢ lo spopolamento delle campagne anche in periodi di
grande crisi: per la filosofa, non ¢ possibile assistere inermi all’abban-
dono completo delle campagne, che corrisponderebbe alla morte so-
ciale’, Inoltre, il fenomeno del popolamento delle zone urbane, che
non si atresta neanche in petriodi di forte disoccupazione, & stretta-
mente collegato alla condizione e allo sfruttamento della manodopera
in fabbrica: se non si cerca di far fronte al bisogno di radicamento dei
contadini, secondo Weil, non potra mai risolversi il problema dello
sradicamento proletatio.

11 radicamento per la classe contadina passa attraverso il bisogno di
proptieta, che la societd deve, € pud, attraverso la legge soddisfare: il
bisogno di possedere la terra che si lavora, secondo Weil, ¢ una sete

5 SIMONE WEIL, La prima radice, cit., p. 73.
6 Ivi, p. 78.
7 Ivi, p. 80.
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sana e naturale®. La proprieta della terra, che la Weil annovera tra i bi-
sogni del’anima nella descrizione del bisogno di proprieti ptivata?,
dovtebbe, pero, essete associata non solo alla legittimita del possesso,
e quindi essere considerata come fonte di ricchezza per il contadino,
ma dovtrebbe essere vista soprattutto come uno strumento di lavoro:
un provvedimento del genere tutelerebbe, ad esempio nel caso di una
divisione di eredita, dichiarandone la pari dignitd, chi lavora la terra
tispetto a chi dispone di un lavoro di funzionario. A Weil interessa,
dunque, attraverso queste proposte, creare un ponte tra la realti poli-
tica, di sinistra, ¢ la realtd contadina, al fine di restituire la legittimit e
U riconoscimento sociale ai contadini, combattendo cosi lo spettro
della fatica e della frustrazione derivanti dalla loro posizione marginale
nelle decisioni della vita civile.

Lo sradicamento che quasi tutti gli individui vivono & legato, no-
nostante le diversitd geografiche, a cid che Simone Weil associa alla
struttura della nazione: lo stato, la politica, ’economia, e perfino la
religione, ovvero quelli che noi tutti identifichiamo e connotiamo
come diversi modelli sociali, tipici delle societd occidentali, e che
vennero messi in crisi durante quel determinato petiodo storico del
quale Weil fu testimone, secondo la filosofa ebbero il demerito di
contribuire alla perdita di senso del bisogno ptimatio, di radicamento
appunto, da parte dell'individuo, favorendo il disagio dello sradica-
mento incanalato peto solo ed esclusivamente nella ragion di Stato,
dando cosi origine alla struttura dello Stato totalitario. La nazione in-
fatti ha ormai, secondo la filosofa il monopolio assoluto della funzio-
ne di collettivita, e tutte le entita geografiche, come le citta, le provin-
ce e le regioni hanno ormai finito di esistere se non in funzione della
visione unitaria dello stato. L’uomo ¢& cosi portato a vedere non piu
una continuita, soprattutto temporale, nelle collettiviti che egli stesso
frequenta, siano esse luoghi o nuclei familiati e associativi, ma ripone
nello stato la convinzione che esso sia il bene pit prezioso. A propo-
sito dello stato, e dell’ariditd della sua natura la Weil utilizza queste

parole:

8 Ivi, p. 81.
? Ivi, p. 40.
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Lo stato ¢ una cosa fredda che non puo essere amata; ma esso
uccide ed abolisce tutto quel che potrebbe essere oggetto di
amore; e quindi si € costretti ad amarlo, perché non c’¢ nien-
t’altro. Questo ¢ il supplizio morale dei nostri contempotaneil®.

Questo sradicamento puo essere risolto solo attraverso una tevisione
dell’importanza di ogni collettivita, di ogni istituzione che contribui-
sce al sentimento di appartenenza e partecipazione ad un nucleo so-
ciale. La risposta a tale esigenza viene posta dalla filosofa nella terza e
ultima parte del saggio, nodo cruciale della trattazione, in cui Weil
analizza appunto il radicamento, inteso come primo bisogno autenti-
co dell’'uomo, che necessariamente deve essere riconsiderato nella sua
valenza per fondare una nuova prospettiva del vivere associato vera-
mente relazionale. La Weil in questa parte del saggio naturalmente
analizza in lunga parte la situazione storica e sociale della Francia, sia
pet confermare la sua riflessione riguardo a quegli elementi che han-
no portato il suo paese alla disfatta e alla conquista da patte dei nazi-
sti, sia per far leva su quei temi che, seguendo la stotia, sono stati
messi da parte e devono essere riconsiderati per ripartire col piede
giusto nella formulazione di uno stato nazionale lontano dagli erroti
del passato: non a caso uno dei suoi problemi ¢ la legittimiti delle
azioni da parte della resistenza francese, nodo cruciale che deve esse-
re attentamente studiato sia da chi vive nel paese occupato, sia da chi,
come lei, si trova a Londra e osserva la situazione a distanza, poiché
non si tratta solo di una questione politica ma di una vera e proptia
missione spirituale che restituisca la dignita e I'integritd ad un paese
quasi distrutto!!,

La tesi che emerge in maniéra prorompente in questo capitolo del
saggio ¢ che, secondo Weil il pid importante biéogno dell’'uvomo sia in
realta quello di mantenere una fitta rete di relazioni con Pambiente in
cui I'individuo vive, sia da un punto di vista geografico che culturale, e
soprattutto con gli individui che nelle diverse forme delle collettivita,
quali la famiglia, la nazione, le associazioni, ecc., sono ticonosciuti

10 Ivi, p. 108.
11 Ivi, p. 195.
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come tali, nella libertd di mantenere uno scambio effettivo tra di loro
e costituire, cosl, dei rapporti autentici. Ma per rendere possibile tutto
questo bisognerd mettere da patte alcune delle pit importanti convin-
zioni della cultura e della morale del XX secolo, quali I'idea di gran-
dezza che ¢& strettamente legata all’'uso della forza bruta, la concezione
distorta del valore della verita e della giustizia, e 'assunto secondo cui
il sapere di matrice scientifica sia il metodo sempte valido nell’approc-
cio e nell’analisi della vita umana.

Per meglio comprendere queste posizioni dobbiamo qui tentate di
ticostruire la ptima parte del saggio di Simone Weil: il Prefudio, infatti
viene introdotto da un’attenta riflessione sulla contrapposizione delle
nozioni di obbligo e di diritto, considerate come ‘opposte ma com-
plementari. Secondo Weil, tuttavia, & necessario ribaltare nel rapporto
tra queste due nozioni, la loro importanza, alla luce di un riconosci-
‘mento, allinterno della discussione a lei contemporanea, dei dititt
umani e di un agire nel rispetto dell’essete umano: per la filosofa, in-
fatti, I'obbligo ¢ al di sopra del diritto, poiché quest’ultimo & sempre
contingente, legato al patticolare, Inoltre il diritto comporta un atteg-
glamento di tivendicazione che lega continuamente gli uomini ad un
rapporto di forza, ad una lotta per’il riconoscimento di dati di fatto
che costituiscono il sostrato esistenziale del’individuo, e il suo rappot-
to con le parti della societa:

La nozione di dititto, essendo di ordine oggettivo, non ¢ sepa-
rabile da quelle di esistenza e realtd. Essa appare quando 'ob-
bligo entra nel campo dei fatti; di conseguenza essa comprende
sempre, in una certa misura, la considerazione degli stati di fat-
to e delle situazioni particolari. I diritti appaiono sempre legati a
date condizioni. Solo Pobbligo pud essere incondizionato. Esso
si pone in un campo che ¢ al di sopra di ogni condizione, per-
ché ¢ al di sopra di questo mondo?2,

L’obbligo, dunque, ¢ incondizionato, lega gli esseti umani in quanto
individui e riesce ad andare oltre la realtd delle diverse collettivits. E
I’obbligo, e il tispetto per I'essere umano che comporta in maniera im-

12 Tvi, p. 13.
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mediata, che deve fondate I'agire della coscienza umana, poiché in es-
so ¢ sottinteso il destino comune che ogni essere umano condivide.

2. I bisogni vital; dell’nomo e 1] compito delle collettivita

Prima di prendere in considerazione i diritti umani, per Weil & neces-
sario, dunque, stilare un elenco degli obblighi nei confronti dell’essere
umano, poiché in questa prospettiva ogni obbligo cottisponde al tico-
noscimento di un bisogno vitale dell'uomo, che ha il dovere di essere
soddisfatto non perché vi sia un motivo contingente o una ragione
politica da rivendicate con slogan e petizioni, come di solito siamo
portati a pensare, ma perché esso ¢ condizione dell’esistenza stessa di
ogni essere umano, condizione che non ha sede in questo mondo, ma
anzi ne ¢ ben al di sopra.

I bisogni che sono piu facilmente rintracciabili sono di natura fisi-
ca, come ad esempio quello di nutrirsi, di avere una casa, di possedete
dei vestiti e le cure in caso di malattia: 'obbligo consiste, nel caso di
questi bisogni, nel far in modo, ad esempio, che un uomo non muoia
di fame se si ha la possibilita di aiutatlo e dargli da mangiate.

Oltre a questi bisogni fisici ve ne sono altri che sono altrettanto vi-
tali e che rignardano nello specifico la vita morale dell’somo: la filoso-
fa li annovera come bisogni del’anima, bisogni che sono, inevitabil-
mente, legati alle collettivita in cui 'individuo vive. I bisogni morali
riguardano tutte le parti e tutti i componenti delle collettivita, a pre-
scindere dalla loro posizione all’interno.

Seguendo la riflessione di Weil le collettivitd sono il nutrimento
dell’anima degli individui che le costituiscono, nei confronti dei quali
hanno il dovere di mantenere vive le aspettative e i bisogni dei singoli,
e che se vengono meno agli obblighi morali nei confronti di chi costi-
tuisce la collettivit stessa, o ne divorano Ianima o non portano a tet-
mine la loro azione di nuttimento e di crescita, € devono essere consi-
derate come collettivita morte.

Simone Weil nel Pre/udio elenca quattordici bisogni dell’anima, che
vengono disposti per coppie di contrari, poiche ogni bisogno deve es-
sere equilibrato: sappiamo, come nel caso dei bisogni fisici, che non
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abbiamo bisogno solo di dormire o di mangiate, ma necessitiamo an-
che della fame e della veglia; lo stesso vale, dunque, per la vita morale
e accade, ad esempio, che si abbia il bisogno di uguaglianza e gerar-
chia, o anche quello di libertd ed ubbidienza!?,

Tra questi bisogni dell’anima, nella prospettiva di Weil, di particola-
re interesse, anche per il loro essere vere e proptie esigenze del nostro
tempo, tisultano la liberta, la responsabilitd, uguaglianza e la liberta di
opinione.

Seguendo l'ordine della trattazione che definisce anche Pimpor-
tanza dei bisogni, la libertd ¢ considerata come il secondo bisogno e
definita come «nutrimento indispensabile dell’animax»'4, che consiste
nel suo senso piu concreto nella possibilita di scelta. Gia nel suo scrit-
to precedente, Riflessioni sulle canse della liberia e delloppressione sociale, la
giovanissima Weil, aveva cercato di delineate una concezione di libet-
td eroica, legata alla “saggezza comune”, che fosse diversa da quella
determinata semplicemente dal rapporto tra il desiderio e la soddisfa-
zionie di esso, una libertd che defini autentica, e determinata dal rap-
potto tra pensiero e azione'. La possibilita di scelta conserva questa
telazione soprattutto se, seguendo la definizione che Weil ne offte nel
Preludio, si ticonosce il carattere concreto di questa scelta, che deve es-
sere reale e non ipotetica, né tanto meno immaginata, poiché il biso-
gno di liberta deve fare i conti con lo stato di necessitd che vincola
'uvomo, in patticolare alla vita in comune e, di conseguenza, alle regole
che questo vivere associato comporta. La libertd, per Weil, in questo
sctitto, consiste nel comprendere le regole delle collettiviti e scegliere
di agire in base alla congruenza della propria volonta con esse:

13 Pet maggiore chiarezza sulla questione delle coppie di contrari che costi-
tuiscono ciascuno dei quali un bisogno da soddisfare, viene qui fornito in ordi-
ne di importanza Pelenco completo dei bisogni presi in considerazione da Weil:
Pordine, la libertd, 'ubbidienza, la responsabilita, 'uguaglianza, la gerarchia,
Ponote, la punizione, la libertd d’opinione, la sicurezza, il rischio, la proptieta
ptivata, la proprietd collettiva, la veritd. Si rimanda inoltre a2 Giuseppe Gaeta, I/
radicamento della politica, in Simone Weil, La prima radice, cit., p. 282.

14 Cfr. SIMONE WEIL, La prima radice, cit., p. 21.

15 Cfr. SIMONE WEIL, Riflessioni sulle canse della kberta e dell'oppressione sociale
(1955) tr. it., Adelphi, Milano, 1993, p. 77.
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Occotre che le regole siano abbastanza ragionevoli e abbastan-
za semplici perché chiunque lo desideri e disponga di una me-
dia facolta di attenzione, possa capire sia l'utilitd cui cottispon-
dono sia le necessita di fatto che le hanno imposte. Occorre
che esse provengano da un’autoritd che non sia considerata
straniera 0 nemica, ma che venga amata come appartenente a
coloro che essa dirigelS.

Le collettivita hanno il compito, dunque, di favorire la convivenza tra
gli individui, e di spingere ciascuno a compiere lo sforzo del ricono-
scimento della proptia limitatezza, definendo poche e semplici regole,
piu generali possibili, che siano stabili e che possano essere assimilate
facilmente.

Il secondo bisogno, che vogliamo qui ptendetre in considerazione,
¢ quello di responsabilita: per la Weil, esso ¢ associato ad altri bisogni,
quale quello di prendere Piniziativa, quello di sentitsi utili e addirittura
indispensabili:

Una completa privazione di questo (del bisogno di responsabi-
lita)!7 si ha nell’esempio del disoccupato, anche quando & sov-
venzionato si da consentirgli di mangiare, di vestirsi, di pagare
Paffitto. Egli non rappresenta nulla nella vita economica e il
certificato elettorale che costituisce la sua parte nella vita politi-
ca non ha per lui alcun senso!8,

Nello specifico, infatti, si tratta dell’esigenza di ciascuno di avere un
ruolo attivo rispetto alle decisioni, piccole o grandi della collettivita, di
essere, dunque, parte della vita collettiva e di vedetsi ticonosciuto un
valore decisionale e umano. Per Weil ogni uomo dovrebbe essere sod-
disfatto in questo bisogno, diventando partecipe di qualsiasi aspetto
della vita associata, anche di quello che non conosce o che non & di
suo interesse professionale. Anche qui ¢ la collettivitd che deve avvi-
cinare I'individuo alla conoscenza di cid che ¢ vitale per la comunita e
del suo ruolo all’interno di essa.

16 Cfr. SIMONE WEIL, La prima radice, cit., p. 21.
17 Aggiunta dell’autrice, G. P.
18 Cfr. SIMONE WEIL, Lz prima radice, cit., p. 23.
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L’uguaglianza corrisponde, invece, al bisogno del riconoscimento
pubblico, generale, da parte delle istituzioni e di chi vive le collettivi-
ta, del tispetto dovuto a ciascun individuo in quanto essere umano.
Il rispetto non conosce gradi, e tutte le ineguaglianze che nascono
nelle collettivitd sono assolutamente contingenti € devono essere ti-
viste:

Una certa combinazione dell’uguaglianza e dell'ineguaglianza &
costituita dall'uguaglianza delle possibilita. Se chiunque pué ar-
tivare al livello sociale corrispondente alla funzione che & capa-
ce di compiere e se I'educazione ¢ abbastanza diffusa perché
nessuno, pet il solo fatto della sua nascita, venga privato della
possibilitd di sviluppare qualche capaciti, allora la speranza &
eguale per tutti i bambini??,

Normalmente, ossetva Weil, esistono dei parametti che sono piutto-
sto grossolani, come ad esempio il denaro, che definiscono i criteri di
disequilibrio tra persone: in situazioni in cui la dispariti & enorme non
ci si pud aspettate altro che il peggio, poiché il livello di costtizione
sociale per molt atriva al limite della sopportazione. Il bisogno di
uguaglianza, percio, impone uno stravolgimento degli schemi che ri-
stabilisca ptincipalmente I'uguaglianza delle possibilitd, a partire da
quelle figunardanti educazione, fino a quelle legate alle aspettative di
vita, e che consideri le condizioni degli individui semplicemente diver-
se, € non una migliore o peggiore rispetto all’altra.

L’ultimo bisogno che in questa sede ci siamo proposti di analizzare,
seguendo la lettura del saggio weiliano, ¢ appunto la liberta di opinio-
ne. Per Weil la libertd di opinione ¢ strettamente legata alla facolti
dell’anima per eccellenza che & lintelligenza:

Nell’essere umano l'intelligenza pud esetcitatsi in tre modi di-
vetsi. Pud applicarsi a problemi tecnici, cioé cercare mezzi per
uno scopo prefissato. Pud fornire un chiatimento quando si
compie una decisione della volonta nella scelta dun orienta-
mento. E infine agire da sola, separata dalle altre facolta, in una

19 Tvi, p. 24.
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speculazione putramente teorica, dalla quale ¢ stata tempora-
neamente scattata ogni preoccupazione di azione pratica?,

Esprimere qualsiasi opinione, in maniera completamente libera e illi-
mitata, senza riserva, € un bisogno specifico dell’intelligenza umana,
ed ogni societd sana dovrebbe garantire questo bisogno. Tuttavia la
liberta di opinione va considerata con una certa attenzione poiché essa
potrebbe, come spesso accade, nella forma di riviste e giornali, che
noi oggi chiamiamo media, influenzare la formazione delle opinioni
individuali, manovrandole 2 favote di una fazione politica, a prescin-
dere che il governo sia democratico o meno.

L’importanza della riflessione weiliana sugli obblighi che ogni col-
lettivita deve avere nei confronti degli individui, che si costituiscono
come patte attiva di essa, € emblematica, e dimostra una grande atten-
zione per 1 temi che ancora adesso nella nostra societa civile, ben lon-
tana dal drammatico periodo storico che la filosofa francese ha vissu-
to, sono centro di discussione e di studio soprattutto per quanto ti-
guarda la filosofia politica e la morale. Ignorare lo scritto di Weil sa-
tebbe un grosso peccato, € ci privetebbe dell’acutezza del pensiero di
questa filosofa, e delle grosse problematiche che ella ha sollevato con
molta attenzione e precisione. La questione principale resta, anche per
noi, quella legata alla compatibilita tra cié di cui abbiamo bisogno per
vivere, nella maniera pit autentica possibile nella societd, e cio che le
diverse collettivita c1 offrono senza privarci della soddisfazione di bi-
sogni vitali, come, appunto, tisultano quelli del’anima.

20 Tvi, p. 30.



