L’ ILIADE E LA GUERRA IN SIMONE WEIL

“Tutti 1 nostri mali spirituali provengono dal Riseéimento, che ha tradito il cristianesimo per la
Grecia, ma, avendo cercato nella Grecia qualcosivdiso dal cristianesimo, non I'ha capita. La
colpa e del cristianesimo che si e creduto altt@adarecia.

Si porra rimedio a questo male riconoscendo nedipem greco tutta la fede cristiand.”

Questa riflessione del 1942 illumina con chiarekne@sso profondo che agli occhi della Weil, ben
piu che per i primi apologeti cristiani, lega ireae continuita il pensiero greco classico al Nuovo
Testamento. Cosi come infatti Roma non rappresdfatio per la Weil la legittima erede di Atene,
ma anzi modello negativo di un impero fondato svitdenza, omologatore e sradicatore di civilta,
allo stesso modo Cristo segna ai suoi occhi urtareohetta con un pensiero religioso ebraico volto
all'idolatria della forza, chiuso nella propria aestifficienza e sordo ad ogni prospettiva
universalistica. In realta nella visione teolog{par molti versi eterodossa) della Well, il pensier
ellenico non si limita a preparare la sapienzaiang, fornendole strumenti logico-esegetici, ma —
come ha ben osservato Giancarlo Gaeta - “nei sadici € gia rivelazione del Cristo, € gia
linguaggio di Dio™> Tale Grecianaturaliter christianache affascina la Weil nasce inevitabilmente
da una operazione selettiva di riferimenti letterditosofici: non I'Odisseaed Esiodo, non la
poesia lirica (fatta parziale eccezione per Saffa)n Aristotele, accomunato in una cordiale
antipatia al suo piu celebre pupifl@ nemmeno Epicuro, mdliade, gli storici e i tragici del V
secolo, I'amatissimo Platone, letto in stretta @ssone con Pitagora e I'Orfismo, e per finire gli
Stoici. Il Vangelo, in sostanza (la Weil lo citangealmente al singolare), e collocato al termine di
un percorso sapienziale che trova nel poema omiarisoa origine.

Gia un saggio del 193Re commencon pas la guerre de Tr@ieende esplicito spunto dal tema del
poema omerico per denunciare la logica insensatacohtinua a sopraintendere ai conflitti fra
popoli. La vicenda delliade appare alla Weil come un formidabile strumento ereodico
paradossalmente misconosciuto dalla cultura cordemnpa. Oggi, come per gli Achei che
assediavano Troia, la guerra non trova una giaa#ifone reale fuori di s€, ma é fondamentalmente
autoreferenziale: il pretesto simbolico incarnatotempo da Elena € oggi sostituito dalle parole
vuote di senso che dominano la retorica degli,gpaitna fra tutte quell™interesse nazionale”, che
in definitiva ha nella prospettiva della guerrasilo unico riferimento ed obiettivo concreto.
Altrettanto inconsistente & agli occhi della Wednnsolo la contrapposizione fra fascismo e
comunismo, due forme totalitaristiche dai prinojpire che dagli effetti pressoché analoghi, ma
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perfino quella fra dittatura e democrazia, nellsura in cui tali forme di governo non possono
avere realizzazioni assolute, e nelle situazionguerra diventano solo pretesti per giustificare
'annientamento dell’avversarib.

Se in questo primo saggio la riflessione si maetisnl piano strettamente politologico, un’analisi
piu profonda del testo omerico € documentata dpdgine manoscritte deQuaderni > ma

soprattutto dal fondamentale saghielliade» ou le poéme de la force.
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Iniziato nel 1939 e pubblicato nel 1941 a Marsiglia “Cahiers du sud”, con lo pseudonimo
anagrammatico di Emile Novis, il saggio costituiscetentativo affascinante di recuperare, al di la
di annose dispute filologiche, la grandezza pietita delleposomerico, cioe la sua capacita di
parlare delluomo agli uomini e alle donne di tuttiempi. Nella Francia appena caduta sotto il
giogo nazista, la riflessione sui versi déi'de non vale tanto a veicolare subliminarmente una
condanna della barbarie hitleriana, ma a piu vesggio, una riflessione di elevatissimo spessore
morale sul dominio perenne della violenza sullernde umane, presupposto di ogni guerra e di
ogni forma di imperialismo.

La tesi del saggio della Weil, esposto nelle primgbe, € che “il vero eroe, il vero argomento, il
centro delllliade, € la forza”, la forza esercitata o subita, vistéutti i suoi aspetti relazionali con
'essere umano. Di tale realta il poema omericdittosce appunto una rappresentazione di icastica
evidenza, “il piu puro, il piu bello degli specchdélla storia umana che potrebbe essere relegato a
inoffensivo documento antiquario solo da “chi avessgnato che la forza, grazie al progresso,
appartenesse ormai al passat®er comprendere la prospettiva marcatamente silgergon cui la
Weil legge il poema, come testo eternamente cortesngo, non sara inutile qui ricordare un
passo significativo depuadernj dove la Weil, memore delle violenze conosciuteadte la guerra
civile spagnola ad opera delle stesse forze aatifaste per cui simpatizza¥aassocia
telegraficamente lliade e la Spagna, accomunando due situazioni in cesgiimeva la tensione

all’'annullamento del nemico, la negazione pratiebstio diritto di esistereé.
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La forza come appare néliade € semplicemente la reificazione di chi & sottome¥uando sia
esercitata fino in fondo, essa fa delluomo unaacasl senso piu letterale della parola, poiché lo
trasforma in un cadavere. C’era qualcuno, e umattiopo non c’'é nessuno”. Tale manifestazione
della violenza é presentata nella sua nuda vesgaZa che nessuna finzione confortante venga ad
alterarla: nessuna immortalita consolatrice, nessgralba aureola di gloria o di pattfa.

Ma l'uccisione fisica dell’altro, prosegue la Wed,solo “una forma sommaria, grossolana della
forza”: vi € anche quella che non uccide ancora,chia ha nondimeno il potere prodigioso “di
mutare in cosa un uomo che resta vivo”. Quanddriiare costretta ad abitare una cosa “non vi e
piu nulla in essa che non patisca violenza”. QUMail evoca la situazione topica del supplice che
invano tenta di allontanare la lama incombentevdsetitore, ma anche il celeberrimo incontro fra
Achille e Priamo che non esita a baciare le mafiiudeisore del figlio Ettore, pur di riaverne |l
cadavere, e che viene da questi scostato comesse, fappunto, un oggetto inanimato. Eppure
ancora piu tragica € la situazione di coloro “cbecsdivenuti cose per tutta la loro vita”. E’ ilsta
degli schiavi, delle donne ridotte a scambio cdhiede, dei bambini costretti a servire sotto un
padrone. A questi esseri umani & negatstdbusdi uomo; esse costituiscono “un compromesso fra
'uomo e il cadaveré®. Qui la Weil ritrova il tema fondamentale dellaastiflessione politica in
qguegli anni, cioé lo sradicamento: allo schiavo gotoncesso piangere sul proprio passato, ma é
obbligato a condividere fino in fondo il destinol g@drone, immemore del fatto che I'altro € in
realta il responsabile della sua sventura. Il dranaiegli schiavi, come Briseide, € la perdita della
vita interiore, della capacita di percepire la prajgtessa miseria.

La forza passiva al pari di quella attiva non rispia nessuno degli eroi ddllade: essi appaiono
alterna viceinebriati dalla violenza esercitata o schiaccg#i essa, vincitori e vinti, temuti ed
atterriti. Alla base c’é la cieca e proprio per sfoeequanime necessita del destino. Il fatto chii “t
siano destinati nascendo a patire violefz&’ una verita tanto lampante quanto ignorata dai
protagonisti delllliade, che nell’ebbrezza della violenza rifiutano di &gl nell’altro la propria
stessa condizione.

“Un uso moderato della forza, che solo consenteahilsfuggire all'ingranaggio, richiederebbe una
virtu piu che umana, non meno rara che una costdetmlezza. D’altronde, neppure la
moderazione € sempre senza pericolo; giacché stigie, che per piu di tre quarti costituisce la
forza, e fatto prima di tutto della superba indiéfieza del forte per i deboli, indifferenza contagio

al punto da comunicarsi a coloro che ne sono I'tighé® In realta sotto I'impero della forza le

101 ’'lliade poema della forzecit., pag. 9 Vedi anch@uadernj I, p. 122.

2 1bid. p. 13. Vedi anch@uadernj I, pp. 122-23.
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B varra qui riportare alcune considerazioni dakdtera a Bernanqggiferite alle violenze perpetrate durante la Gaer
civile spagnola: “Per quanto mi riguarda, ho avistsensazione che quando le autorita temporalirdusi hanno



argomentazioni razionali non trovano spazio. Lasepevolezza della forza al momento di
intraprendere una guerra, quando il nemico noede\ancora, conferisce un’esaltazione ludica che
non viene meno neppure quando incomincia a maarf@da necessita propria alla guerra. Quando
poi avviene la presa di coscienza, il risveglio dagno, quando la morte si presenta come
'avvenire ineluttabile, allora 'anima si assuedfia violenza e la guerra diventa una meccanica
necessita che lo spirito non osa contrastare.

L'unica liberazione appare allora la distruzioneméd fine moderata e sensata rivelerebbe al
pensiero delluomo un’infelicita cosi violenta dampoter esser patita neppure come ricordo. (...)
L’anima, che I'esistenza di un nemico ha forzatbséruggere in sé cio che vi aveva posto la natura,
crede di poter guarire soltanto distruggendo Iesstenemico™ E’ listinto fondamentalmente
suicida che spinge Achille nelle sue stragi furidsmlui che ha gia distrutto in sé ogni desiderio e
speranza di vita non puo accogliere il grido digiga di Licaone o Polidoro.

La natura reificante della forza si rivela dunquecando la Weil duplice: “essa pietrifica
diversamente, ma ugualmente, le anime di quellileahgubiscono e di quelli che la usano”. Le
frequenti similitudini che comparano gli eroi adimali o0 a fenomeni atmosferici dirompenti
rappresentano altro che la realta. Secondo la Wfeaiti “I'arte della guerra altro non e che l'ade
produrre tali tramutazioni, e la materia, i modi,rhorte stessa inflitta al nemico non sono che i
mezzi per ottenere questo effetto; esso ha cone ogyetto I'anima stessa dei combattetitin
guesto quadro di orrore che ha la forza come umg@ eroe, nellliade non mancano brevi
momenti in cui gli uomini ritrovano la loro animaipa e intatta e in cui emergono alla luce i
sentimenti pit nobili del’'uomo: il coraggio, I'am® per gli ospiti, per i familiari, per i fratellper

gli amici. Talora, come nella scena fra Achille @amo del libro XXIV I'ammirazione sembra per
un istante addirittura cancellare la distanza titae nemici, fra 'oppressore e 'oppresso.

Dietro I'accumularsi delle violenze, dietro la petente negazione della giustizia e dell’amore,
emerge cosi un senso di “amarezza inguaribilegrdaabppena accennato eppure costante, “che
procede dalla tenerezza e che si stende su tuttinghni, eguale come il chiarore del sole” La
grandezza dellfiade e proprio qui, nell’attenzione equanime verso agiseria umana, che non fa

messo una categoria di essere umani fuori da dastlii vita ha un prezzo, non c’e niente di pitunale per I'uomo
che uccidere. Quando si sa che e possibile uccislemea rischio di castigo o di biasimo, si uccidealmeno si
circondano di sorrisi incoraggianti coloro che dorio. Se per caso si prova un po’ di disgustoj fa tacere, e presto
lo si soffoca per paura di sembrare privi di Jali Si tratta qui di un allenamento, di un’ebbrezmaée impossibile
resistere senza una forza d’animo che devo cresteezionale, poiché non I'ho incontrata da nesgamge” (trad. di
N. Maroger), inMorale e Letteraturacit. , p.87.

¥ ’lliade poema della forzzcit., p. 24.

5] tema ¢ sviluppato anche @uadernill, a cura di G. Gaeta, Milano 1972, pag. 137:¢ldere € male (e inebriante)
perché ci sentiamo sottratti alla morte che ndiggfamo.

Per Achille il contrario. Ma anche per lui uccider@ male perché si trattava di un suicidio. Uasdeer vendicarsi do
essere mortale; diffondere il proprio male intoengé. ”.

% pPag. 27.



distinzione tra vincitori e vinti, se non che laestra di questi ultimi pare sentita ancor piu
dolorosamente. Ridotti a meri strumenti del voleiexo del fato e degli dei, né gli uni né gli altri
destano nel poeta ammirazione o disprezzo: laarealitale della guerra emerge tanto piu nella sua
disumanita. Tale sorprendente equita € spiegati d&lkeil con un’ipotesi ardita e geniale,
ricollegandola cioe al crollo della civilta deglchAei ad opera dei Dori che segui a breve distanza |
fine di Troia: nellamarezza dell’esilio “ritrovama se stessi cosi nei vincitori, che erano i loro
padri, come nei vinti la cui miseria somigliavaadibro””

In definitiva I'lliade, “sola autentica epopea che l'occidente possiedathanifesta come una
rappresentazione, di miracolosa e dolorosa ved&la condizione umana sulla terra e della
violenza esercitata dalla materia sull'anima. Pevdre una antropologia di tale profondita etica
non bisogna rifarsi né alldisseané allEneide viziata dalla sua origine cortigiaffanemmeno le
chansons de gestenedioevali sanno ritrovare quell’elevatezza diions che permette di
comprendere le ragioni dello sconfitto.

In realta non sara, afferma la Weil, lo sviluppd gienere epico a continuare lo spirito dédde.
Esso ritorna da un lato nella tragedia attica dede@olo, dove troviamo lo stesso senso superiore
della giustizia, la stessa denuncia degli effedtiladforza, la stessa attenzione equanime per le
vittime della sventura. Ma soprattutto e il Vangéldtima e meravigliosa espressione del genio
greco”. Greca € non solo la concezione trascengddivi@a della giustizia, ma anche il sentimento
della miseria umana, potenziato dal fatto che aetonto della Passione chi soffre e allo stesso
tempo uomo e Dio. Giustizia e amore da un latorepassione dall’altro non sono cose distinte, dal
momento che le seconde sono condizione della pendg essa nascono. Chi non comprende il
dominio della forza sulle realta umane non pud okaramare coloro che di essa sono vittime e
comprendere cio che essa non ha saputo soffocdbeedi secondo la Weil ebbero appunto la
capacita di cogliere la verita delluomo e rappmndada senza deformazioni strumentali, senza
disprezzare la sventura degli altri come i Romasenza crederla legittima condanna al pari degli
Ebrei. Tale verita sul’'uomo si ritrova appunto macconti dellaPassionecon una verita che le
gesta dei martiri, nella loro fanatica negazionkadsofferenza non sembrano affatto condividere.

Né l'etd moderna, secondo la Weil, ha saputo reanpese non frammentariamente, I'intuizione

17 Nel saggioDio in Platone tratto dai quaderni di appunti scritti fra il 14 il 1942, la Weil si spinge ancor pil in la
leggendo nei versi omerici la trasfigurazione prgetdi un peccato originale, la sublimazione adistun peso
persistente sulla coscienza dell’'uomo ellenico: 4taria greca € cominciata con un delitto atroaediktruzione di
Troia. Lungi dal gloriarsi di questo delitto, corfano di solito le nazioni, i Greci furono ossessit da quel ricordo
come da un rimorso. Vi attinsero il sentimento aefliseria umana. (...) Non c’é quadro della misenema piu puro,
pil amaro e piu trafiggente déliade. La contemplazione della miseria umana nella sudavimplica una spiritualita
altissima”. S. VEIL, Dio in Platone trad. di Margherita Harwell Pieracci, iia Grecia e le intuizioni precristianeit.
pp. 37-38. Vedi anche Quaderni, II, pag. 149.

18 “La poesia non si vende. Iddio sarebbe ingiustt Ereide scritta a quelle condizioni, valessdidide. Ma Dio &
giusto, e IEneidene ¢ infinitamente lontana’L.@ prima radice pag. 202)



fondamentale e perennemente valida teltle, cioé “credere che nulla € al riparo dalla sorte,

guandi non ammirare mai la forza, non odiare i mempon disprezzare gli sventurati”.

*k%k

Nel saggio appena esaminato, come nei numerosimdati all'lliade presenti neQuadernie negli

altri scritti coevi di Simone Well, il poema omayisi delinea come miracoloso specchio attraverso
cui comprendere la complessita di una realta tarsmggetta alle leggi della forza e alla sua dura
necessita. Se la violenza individuale € sempreessjne di un’affermazione insensata di sé
attraverso la strumentalizzazione dell’altro, leeiga rappresenta appunto la massima forma di
idolatria, in quanto l'oggetto non € piu una redhldividuale ma collettiva. Ma lliade non é
espressione diretta di un pensiero idolatra, quEnsua rappresentazione da parte di chi ne aveva
gia compreso l'inconsistenza profonda, I'espressialn un rimorso ancor piu che personale,
collettivo del propolo grecs.Proprio per questo essa € capace di rivelare eimicare un senso
profondo di solidarieta, divundfeio verso ogni essere umano, a partire dalla perceziehvalore
intrinseco della vita, nonché l'anelito ad una giaia superiore, trascendente le prospettive di
parte

Allo stesso tempo in queste pagine non e diffiplercepire il travaglio storico che in quel
drammatico periodo lacerava la coscienza della giros francese. Da un lato si presentava
I'amaro ricordo dell’'esperienza della guerra ciwlgagnola: “le ingiustificabili atrocita commesse
dalla resistenza antifalangista, ben testimoniaiéariettera a Bernanos, se non potevano infatti
ribaltare il giudizio politico di fondo che avevapisto la Weil a intervenire come volontaria nelle
sue file, certo mettevano a nudo la spirale di mpagssoché incontrollabile che I'accondiscendenza
alla legge della forza ingenera nell’'uomo. Dalfaltato in quegli stessi mesi la Weil non poteva
che constatare sul fronte opposto il fallimentdadglolitica dellappeasementdella trattativa ad
oltranza nei confronti di Hitler, della quale eltessa era pure stata fautrice. Proprio di fronte
allimmane ondata di violenza scatenata dalla Gaianaazista, che toccava tanto piu nel vivo

'ebrea Weil, diventava ai suoi occhi determinaiitgoroblema morale di un uso della forza

19 Distruzione di una citta, di un popolo, di unailtar quale azione meglio di questa da al’'uomdalsa divinita? Gia
uccidere un uomo, il proprio simile, lo eleva innraginazione al di sopra della morte. Ma uccider@apsa di sociale,
quel sociale che ¢ al di sopra di noi, che noi amgiviamo mai a comprendere, che ci costringe anctie équasiil piu
interiore di noi stessi, che imita il religiosodial punto di confondervisi salvo discernimentoraopaturale...

Il pentimento provato dai Greci per quest’azior@tenento soprannaturale, ha valso loro il miraggta loro civilta
(Quadernj Il, p. 210).

20 Da notare come la pensatrice francese nei suitii $mi solo incidentalmente in modo positivo érinine persona,
perché la sua valenza socio-istituzionale, legdtare cultura formalistica del diritto, le apparimaapace di esprimere
la profondita dell'essere umano Vedi in particolWeiL, La prima radice cit. pp. 15 ss.; BD., La Persona e il sacro
in Morale e letteraturacit., pp. 36-69.



consapevole dei suoi limiti e della sua natura &nentalmente ingiusta. Un uso della forza, cioe,
che non si traducesse in individualistica afferroaeidi sé, tale da obliterare la coscienza deifialt

e della sua dignita, e tantomeno veicolasse uronalismo nutrito di odio. In realta se gia i Greci
avevano insegnato che la forza € in sé il malengilistizia, avevano anche compreso che essa non
ha il potere di contaminare 'amore in quanto temslenza, aspirazione al bene assoluto che & Dio.
Quanto tuttavia nell'azione pratica cio potesseeresslifficile emerge da un pensiero tratta da un
quaderno del 1942, molto significativo al riguardo:

«Amate i vostri nemici», ecc., non ha niente afelne con il pacifismo e il problema della guerra.

«l vostri nemici» puo avere due significati.

Quelli che fanno del male alle vostre persone i@ alee vi & personalmente caro.

Nella misura in cui nella mia vita personale hofexd a causa dei Tedeschi, nella misura in cué @b
esseri ai quali sono personalmente attaccata $atiastrutti o colpiti da loro, ho un particolandbligo ad
amarli (...)

Se sono pronta ad uccidere i Tedeschi in casoadisséa strategica, non € perché ho sofferto sadaus.

Non é perché essi odiano Dio e il Cristo. E’ persbio i nemici di tutte le nazioni della terra, quesa la
mia patria, e disgraziatamente, con mio vivo dglom mio estremo rimpianto, non si puo impedire ldi

fare il male senza ucciderne un certo nuniéro.

In questo senso nel sottile discrimine che restewd’accettazione strumentale della forza e la
acquiescenza morale alle sue leggi, un’ancora ldezza poteva essere proprio la salvaguardia
interiore di quel senso di amarezza che la Weili @smirava nei versi di Omero e che i
avvicinava cosi strettamente allo spirito dei Vdngel'’lliade le appariva singolarmente come
testimonianza di un’esperienza misti€aji una rivelazione di Dio non condivisa affatta daevi

testi biblici imbevuti di trionfalismo nazionalist.? Negli appunti sparsi della Weil 'amore divino

21 «C’¢ qualcosa in noi che sfugge completamenteporti di forza, che non entra in contatto cofotza e non ne &
colpito, e il principio soprannaturale della gia& perché la forza e ingiustizia: La forza € ialen Essa regna
ovungue, ma non contamina mai con il suo cont&imare. Idea specificamente greca. Splendida. (...)

E’ puro cio che é sottratto alla forza.

L'amore era per essi puro desiderio, senza spiiitonquista. Tale &€ I'amore che 'uomo ha per DjQuadern; i,
pag. 141- 142).

22 Quadern;j 1V, cit., p. 370. Affermazioni simili, non meneavagliate nella forma e nel contenutoQnadernil, pp.
242-243.

23 “Croce. Solo la sventura estrema produce pienamansofferenza redentrice. E’ dunque necessadoesba si dia
perché la creatura possa de-crearsi. Ma € neaessduirla malgrado sé, & necessario avere suppliiaion doverla
subire; & necessaria la morte e non il suicidipolEhé &€ necessario amare come se stessi il prssioe colui che
s’incontra sulla propria strada, bisogna ancheatendi evitargliela. Ma dato che si acconsente @iGpria sventura
qguando sopraggiunge, si acconsente anche a qutellaquando eassolutamentémpossibile impedirla, ma con la
stessa irriducibile amarezza. Quest’amarezza npediace I'amore di Dio, perché non impedisce diiseia bellezza,
e una condizione per sentirla. E' a motivo dell'aezaa che lliade € bella. Non esiste arte di prim’ordine senza guest
fondo di amarezza'Quadernj I, p. 193).

Amare Dio attraverso la distruzione di Troia e drtagine, e senza consolazione. L'amore non € &misae, € luce.

24 Una lettura attenta in senso mistico del saggidiam®, sia pure per alcuni aspetti discutibilednéM. VANNINI, I
volto del Dio nascosto. L'esperienza mistica didide a Simone WeiMilano, 1999, in part. pp. 37 ss.

25 “Non si pud percepire la presenza di Dio in un apmna solo il riflesso di questa luce nel modo in egli
concepisce la vita terrestre. Cosi il vero Dio @spnte nellliade e non nelLibro di Giosuée

L'autore delllliade dipinge la vita umana come solo pud vederla cha &vo. L'autore diGiosug¢ come solo pud
vederla chi non ama DioQuadern;j 1V, pag. 181).



appare a lei ora il tram#e ora la meta di quella visione omnicomprensiva degli eventiaminche
rende appunto capace il poeta di guardare la reaftagli stessi occhi di Dis. “E’ impossibile —
scrive la Weil — comprendere e amare insieme iitarice i vinti, come fa llliade, se non dal
luogo, situato fuori del mondo, in cui risiede lag§ezza di Dié E’ uno “stato di santita” quello
che la Weil non esita ad attribuire allautore di#lde, come pure ai tragici gre¥i.Nella
percezione universale della sofferenza che il powaifesta, nella capacita di volgere attenzione
fedele ad ogni aspetto della realta, senza reteveedeanche di fronte ai piu crudi e senza
mistificarli®, si rivela una reale esperienza di grazia. Lagmone dell’assenza di Dio che domina
il racconto omerico e, paradossalmente, la modalitéui Dio si manifesta nella realta terrena a
coloro che, come Cristo sulla croce, hanno rigettadolatria della forza e dell'affermazione di
sé® E’ in altri termini Dio stesso che tramutando l#@lenza in sofferenza pura rende

misteriosamente partecipe la poesia della sua opdemtrice?

Gianni Godoli

26 |Infatti “soltanto I'amore di Dio pud consentireua’anima di discernere cosi lucidamente, cosi faeaehte I'orrore
della miseria umana senza perdere la tenerezzasekdnita” (Quaderni, IV, pag. 184).

27 Giungere ad amare Dio attraverso la miseria adirancora piu difficile che amarlo attraverso lagoia sofferenza.
Quando lo si ama attraverso la propria sofferequesta sofferenza ne e trasfigurata, diventa, slecdngrado di
purezza delllamore o espiatrice o redentrice. Mebre non puo trasfigurare la miseria degli altrj) (

L'autore delllliade € giunto ad amare Dio attraverso la miseria a{@uiadernj II, p. 190).

28 G. GAETA, Sotto I'imperio della forza. Simone Weil, i Grdeiguerra, in “Linea d’'ombra”, 32, 1988, pp. 58-61.

29 Quadernj IV, p. 186.

3041’ lliade, le tragedie di Eschilo e quelle di Sofocle recammodo evidente il segno che i poeti, loro ayterano in
uno stato di santita'L@ prima radice pag. 203).

31 “Arte. Poesia. Rendere amabili le cose orribilgimnto orribili, semplicemente perché sono, & puépprendistato
dell'amore di Dio.liade” (Quadernilll, pag. 134).

32 “La nozione di grazia, presente in modo cosi viebpensiero dei Greci, era connessa alla loiongsdella miseria
umana. Non pud esserci contemplazione della misgniana nella sua verita se non alla luce dellaigrdzlliade,
rappresentazione dell'assenza di DiQu@adernj Ill, pag. 74).

33 “La trasmutazione del desiderio in contemplazienka tramutazione dell'avversione in sofferenzaapswno cose
dello stesso ordine. L'una e I'altra possono essengpiute solo da Dio.

In un poema come lliade, c’'é tramutazione della violenza in sofferenzaaatirso il poeta. C'e partecipazione
all'opera redentrice’Quadernj lll, pag. 207).



