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Il tema deirapporti fra ilpensiero ebraico e il pensiero stifgo ha
ricevuto fino ad oggi unaben scarsaattenzione. Un solo esempio puo
servire ad illustrare questa situazione: neivolumi bibliografici che
raccolgono ldista dellepubblicazioninel campodella storia della scienza,
editi annualmentedalla rivista Isis1 i rari contributi dedicati aquesto
tem& sono riportati sotto la vocdéslamic and relatedcultures". Le
ragioni di questanarginalita sno molteplici eduna fra essé certamente
legata al fattoche buona partelei manoscrittinecessari adgpprondire
l'argomento sono nopubblicati e comanque di dficile accessd. Ma la
ragione pitimportante e profonda € certamente lmaiala storiadello
sviluppo delpensiero scidifico si carattezza, almendino agli inizi del
nostro secolo, per I'esistenza di tradizioni nazionali ben definite (al punto di
poter parlare di veree proprie "scuole'hazionali), mentre percirca due
millenni non si puo parlare di udentita nazionale ebraicuesto spiega
le ambiguita del tema deiapporti fra pensiero ebraico eensiero
scientifico e lavera e propria ifficolta di definirne i termini. Esso si
confonde spessocon quello molto piu sfuggente ed equivoco del

1 Isis Current Bibliography: La rivista Isis e I'organo della History of Science
Society
2 Fra i piurecentivanno menziortai contributi di Tony Lévy. Si vedano, fra

I'altro, le paginededicate a Crescas in: TELY, Figures de l'infini,Les mathématiques
au miroir des culturesParis, Editions du Seuil987. E imltre: T. LEVY, "Science et
tradition dans lemondemédiéval:Hasdai Cresas (1340-1412),critique d'Aristote", in
Le Moyen Aget la SciencéB. Ribémonted.), ParisKlincksieck,1991, pp.133-151;
T. LEVY, "Gersonide, le Psuedo-Tust,le postulatles paralléles: Lesathématiques en
hébreu et leurs sources arabég’gb. Sci. Phil. 1992,2, pp. 39-82.

3 Assaiimportante inquestadirezione e statdiopera di recupero, pubblicazione e
traduzione dinumerose operscientifiche di auto ebrei spagnoli(fino alla espulsione

dalla Spagna alla fine del Quattrocento) da parte del Prof. J8$dilMs Vallicrosa.



"contributo” degli "ebrei" alla scienza, che in tempi a noi vicini € diventato
persino un temaellapropagandaazziale, tesa dimostrarel'esistenza di
un'invasione della scienza daparte degli ebrei al fine precipuo di
distruggerne i connotatiazionali e diaffermareunavisione cosmopolita,
anti-nazionale enti-occidentaledella ricercascientifica? Se lasciamo da
parte questo terrenscivoloso che conduceverso problematicheassai
diverse, il tema che appare piu chiaramelatnibile €quello dei apporti

fra il pensiero scientifico & nucleo piu caratteristicdel pensierabraico,
ovvero il pensieroreligioso e, alsuo interno, lavisione teologica e
filosofica del cosmoe delle forme attraversacui I'uomo puo tentare di
conoscerlo e comprenderlo. La maggitaelita di definire questavisione

e certamente legata al fatto che essa affonda le sue radici piu lontane in un
contesto in cui il pensiero ebraico avewaggiori caratteristiche di unita o
almeno di prossimita con una fase di unita nazionale e culturale.

Sotto questo profilog correttoaffermare(pur con tutte lanevitabili
semplificazioni)che il pensiero ebraico snuove entro ungrospettiva
alquanto diversa dauella rappresentatadalla tradizione filosofica e
scientifica del pensierogreco e contribuisce con tale prospettivaalla
formazione di una delldue tendenzéondamentaliche, pur intrecciandosi
e influenzandosi Wwendevolmenterappresentangli elementi costitutivi
del pensiero occidentale moderno.

Questaduplice endenza e statdlustrata in modo semplice ma
efficace dauno scienziatocontemporaneo cofosservazionehe “i Greci
erano moltoforti sulla conoscenza, mdeboli sul signifcato; mentre dli
Ebrei avevano poco tempo pkpistemologia, maiempivano il nondo
di una tale visione e di un tale sensosighificatoche esoltanto oggi che
se ne senten indebolimento.® E' una ossefazioneche illustra bene 1
dualismo dedue grandiceppidellacultura europe& che éapprofondita
in modopreciso dal brano geente:

« Per I'Ebrealel VecchioTestamento la realta isientifica con
la Creazione [...] Essomolto lontano dallspirito greco chendaga

4 Per questo tema si veda andhgaragrafointroduttivo di: G. ISRAEL, "E' esistita
una scienza ebraica in Italiatti del Convegno su "Cultura ebraicaceltura scientifica
in Italia”, (Roma, Ottobre 1992), in pubblicazione; e inoltre: GRRAEL, "Politica della
razza epersecuzionantiebraicanella comunitascientifica italiana”, in La legislazione
antiebraica in Italia e in Europ@Atti del Convegnonel cinquantenaridelle leggirazziali,
Roma, 17-18 Ottobre 1988), Roma, Camera dei Deputati, 1989, pp. 123-162.

5 B.C. GoobwiIN, Biology andMeaning. Towards aTheoretical Biology (C.H.
Waddington ed.), Edinburgh Univ. Press, 1972.



obiettivamentetutto quello che si presenta aensi edalla mente,
utilizzando laragione considerat@ome finzione caratteristica e
specificadell'intelletto. Per il Grecotutto € oggetto dindagine e di
discussioneperfino I'atto del pensae. Invece l'interesseell’'Ebreo si
concentraguasi esclusivamente sugli stdtanimo.Sarebbe assurdo
affermareche I'Ebreo non saffidi alla ragone; tuttavia per lui i
fenomeni tendono ad interiazzarsi, a presentarsi come
concatenazioni di reazioni psichighi& checome fatticollocati in un
mondo dove noncircola la coscienzala causa dinamica dei
fenomeniegli non saritrovarla altroche in unavolonta La logica
cheegli riesce ascoprirenellaorganizzazionelella Natura,viene da
lui consideratacome nanifestazione duna volonta gprema che ha
sistemato ogni cosantro unordinamentodavanti alquale l'uomo
non puo far altro che amrare e tacere, impssionato dalla
rivelazione di una sapienza che lo supera infinitamenteeeontiene
la sua.

Quello che I'Ebreo cerca di conoscemella Natura non € i
meccanismo nascosto che pone tuttonnmovimentcarmonico; ma
I'intenzioneamisteriosa che vuole le cose cosi come gli appaiono.

Il Greco vede il mondo muoversisyolgersi inunasuccessione
infinita di situazioni e di fatti stretmentecondizionatil'uno ddl‘altro
e che sideterminanoreciprocamente.L'Ebreo vede il mondo
muoversi ed agitarger l'intervento di una volontanica esuprema
che locondizbna secondouno scopo chesgli non osa hemmeno
indagare.Sente che laagione lo pone dpoco al di sottodella
divinita, ma €& convinto anche che questatessaragione e
condizionata elonata daDio. Nel Greco laragione e lostrumento
essenziale ditutto quello che puo essereconosciuto; mentre
nell'Ebreo la conoscenza ha la sua sorgente fuori di luigésgane
donata insiemalla ragone.Pertantoegli aspetta cheéutto gli venga
rivelato, perfino il segretadelle proprie capacitaintellettive. Per
I'Ebreo biblico I'osservazionelella natura sirisolve regolarmente in
contemplazione passia.

Nella natura I'Ebreo si limitead ammirare la grandezza di
un‘opera gia realizzata prima che egli la potesse contemplare. Sul suo
capo si estende il Cielo con le sue schiere innumerevoli di @sttia
di una mano che non e $aa, animati dana voce che nogiunge
fino a lui. Invece nell'intimo della propria coscienza si apre onda

6 Cosi, ad egapio: « Eglifa germogliard'erbaper il bestiame /e le piante perche
servano all'uomo,/ facendo uscire dalla térrautrimento/ edl vino che rallegra il cuore
dell'uomo/ e Il'olioche gli farisplendere il volto/ed il pane chesostenta il cuore dei
mortali./ Egli ha fatto la luna per le stagioni;/ il sole conosce il suo tramonto./ Tu mandi le
tenebre e viene laotte, /nella quale lebestie della foresta simuovono./ Ileoncelli
ruggono di&o le prede/ e chiemho il loro pasto a Dio.Quantosono numerose le tue
opere o Signore!/ Tu lbai fattecon sapienza;/ la terra € piedalle tuericchezze./ [...]

Tutti sperano inte/ che tudia a ciascunal cibo a suo tempo/ tu lo dai edessi lo
raccolgono:/ tu apri la tua mano e si sazianbathi./ Nascondi lgua faccia esono
smarriti.» (Salmdl04, 14...)



altrettantosconfinato nel qualegli si sente nonsoltanto sistere
realmente, ma si sente moitizino a Dio; € qui chesa di essere di
poco inferiore alla divinitd. Anche quando tutto tacegli sente
muoversi in sestesso un lao universo dicui riesce ad intuire
I'incommensurabilita e le vie piascoste. E'Universoetica il suo
universo, quello che percorransieme aglialtri uomini e nel quale

Dio non appare come una forma oscura che si limita a muovere le
cose; masoprattutto eaesclusivamenteomeintelligenzache regola
I'armonia supremaella convivenzadegli uomini e che realizza la
liberta e la perfetta uguaglianza delle coscierize.»

La contrapposizione (@uantomeno ladistinzione) che viene qui
fatta fra laspeculazionesbraicache affonda lesue radici nel pensiero
biblico e il pensierofilosofico-scientifico greco puoesserespecificata in
cinque aspettiEssi definisconaaltrettanti motivi per i quali il pensiero
ebraico sidifferenzia dalle éndenzefondamentali depensieroscientifico
moderno ilquale, almenoper questi aspettisi ricollega alla tradizione
greca.

Il primo aspetto da contrapposiziongra unavisione che ha come
centro ilproblemadellaconoscenza&d unavisione che attribuisceinvece
un'importanza primaria al problendel significato. Sitratta, indefinitiva,
della contrapposizionefra approccio epistemologico e approccio
ermeneuticehe e sottolineata nel passaggio di Goodwin sopracitato.

La seconda divergenzaoncerne lavisione delmondoche, nelcaso
ebraico € soggettivistica mertre nel caso greco € sopratutto
oggettivistica

A questa divergenza se nellega un'ira: mentre lavisione
oggettivisticadella conoscenzalella realta conduce a unalivisione del
mondo in dugda un lato la sfera deemomeni naturali, dall'altro Isfera
dei fenomenipsichici), nel pensiercebraico epresente una fortspinta
verso unavisione unitaria del wndo. Ne disende (ed @uesto il quarto
aspettojunadiversa attenzionper i problemidella psicologia delluomo:
questa attenzione € molto maggiore nel pensiero ebraico.

Infine, mentre I'approccio oggettivistico ai fenomeni naturali conduce
alla progressivaffermazione dunavisione deternmistica (chediventera
nell'epoca modernaiiucleodell'ontologia edell'epistemologiacientifica),

7 S. ISRAEL, Giobbe,Prometeo in Giudedinedito). Di questasaggio soncstate
pubblicate le seguenti versioni ridotte: SRAEL, "Hiob, Prometheus in Judéaintaios
Bd. IX, No. 4, November1967, pp.369-384; S. $RAEL, "Giobbe, Prometeo in
Giudea", inMiscellanea diStudi in memoria dDario Disegni Firenze, Giuntinal969,
pp. 107-122.



il pensiero ebraico € piattento al ruolodell™intenzione", della scelta
soggettiva, della finalita. Questo temmaarra tuttavigoresente ancheella
speculazionescientifica noderna, ma in ungosizione subordinata e
costantemente combattuta dalle tendenze oggettivistiche egemoni.
Se la situazione € in quetrmini, sipotrebbe concluderehealcune
delle €ndenzefondamentalidella speculazionesbraica manifestano una
tale diversitarispettoalle caratteristiche del pensiero sdifco moderno,
da suscitareseri dubbi circal'esistenza di unapporto edi un contributo
della prima sulsecondo. E, incerto senso, chsiano esistiti profondi
elementi didivergenza econfermato dalla descrizioneche Gershom
Scholemfecedell'influssoche ebbd'emancipazionalegli ebrei avvenuta
alla fine del Settecento -eomeconseguenzdella diffusionedel pensiero
illuministico e della Rivoluzione Fancese — dia tradizione culturale
ebraica. Una delle principali conseguenze ditale processo di
emancipazione fu, secondo Scholgmgprio 'assimilazione dgartedegli
ebrei delpensierooccidentale, e irparticolare del pensierscientifico:
I'entusiasmacon cui gli ebrei parteciparonalle correnti principali della
cultura europe@&bbe comeconseguenzaabbandono dalcuni tradizioni
speculative fra cui sopratutto quella mistica rappresentatakadilzalah

« Quando — verso ldine del secolo XVIIl — gli ebrei
dell’Europaoccidentale ihoccarono coriantadecisione la viadella
cultura europea, |&abbalahfu una delle prime epitu importanti
vittime cadute s\uesta straddl mondodel misticismoebraico, col
suo simbolismointricato e inteamente introverso, erara sentito
come estraneo perturbatore eveniva rapidamentedimenticato. |
cabbalistiavevano cercato di sondare oddiscrivere il mistero del
mondonel senso dun rispecchiamento denisteri della stessavita
divina [...] Per secoli questo mondo aveva avuto un valibaée per
la concezioneche gli ebrei avevandli se stessi.Ora scompariva,
travolto in certo modo nel vortice dell'eta moderna, e in macEsa
completa che per intere generazioni si sottragiasi dekutto a una
conoscenza oggettivarazionale. Cicche restava aveviaspetto di
un campo dmacerie, impervio eicoperto di stgraglie, in cuisolo
gua e laapparivano imragini delsacrobizzarre,che offendevano |
pensierorazionale edestavano laneraviglia e il rifiuto di qualche
dotto viaggiatore $

La partecipazione piendegli ebreiall'impresadella scienza roderna
si manifestodunque per Igiu nella forma di un'adesionealla visione

8 G. SHOLEM, Zur Kabbalahund ihrer Symbolik Zurich, Rhein-Verlag, 1960
(trad. it.La Kabbalah e il suo misticism@orino, Einaudi, 1980, p.3-4).



"greca", razionalista e oggettivista del moreddi un abbandono dalcuni
degli elementiche costituivano l'identita pitgprofonda eradicatadella
cultura ebraica2 Un'analisi atnta delle caratteristiche dekontributo
ebraicoalla scienza mmderna —almeno in quecasi incui l'adesionealla
visione oggettivistanon simarifestain forme del tutto incondizionate —
mostrerebbe lapersistenza dielementi caratteristicidella visione
ermeneutica, soggettivistica e unitaria di cui si diceva sépEaanche in
quegli ambiti in cuila tradizione ebraica hdato icontributi piu netti e
evidenti alla scienza —come lamedicina — ¢ ffficile non scorgere la
presenza di quella visiodd.

9 Appaiono quindi scarsament®ndati i tentativi di mostrare un‘analogia di
orientamentdra la scienza moderna e il filone dansieroebraicorappresentatalalla
Kabbalah Siconsideri, adesmpo, il volume (peraltro molto bello) di A. BEINSALTZ,
La rose auxtreize pétales, Introduction a la Cabbale et judaisme Paris, A. Michel,
1989, incui ladescrizionedelle visioni cosmologiches cosmogonichelella Kabbalah &
sviluppatacon I'uso di temini, conceti eimmagni dela scienzamoderna. llirapporto fra
spirituale emateriale e descritt@ntro contesticoncettualidella filosofia della scienza
moderna, con l'uso di termini deltto incongrui comédeterminismo" €'meccanicismo”;
0 addirittura stabilendoimprobabili parallelismi, come quellofra talune nozioni della
Kabbalahe quelle distrutturaalgebricaastratta, disistema meccanico e tleed-back".
Tutto cid pud rispondere al proposito dendere piu comprensibile accettabile la
Kabbalahal pensieromoderno, o dielaborare una tdogia compatibilecon il pensiero
scientifico, ma ha poco a che faxan le caratteristiche specifictel pensierckabbalistico
che escestravolto da unsiffatto imbellettamento. Unapproccio analogguo trovarsi
anche in: A. 8FRAN, Sagesse dia Kabbale Pais, Stock, 1986(trad. ital. Saggezza
della Kabbalah Milano, Mondadori, 1990).

10 L'esempio forse piu caratistico intale direzione éappresentatdalla psicanalisi
freudiana.Colpisce il tonomarcatamentékabbalistico” della seguente osservazione di
Freud incui il valoredell'ermeneutica affermatoattraversoun‘apologiadel "logos" e
della "magia": «Il profano trovera difficile comprendere come disturbi patologici del corpo
e della psiche possano venir eliminati attravéesgole” parole deimedico. Egli pensera
che si pretende da lui la fedellamagia. Non ha tutti forti; le parole deinostri discorsi
guotidiani non sonoaltro che magiasbiadita. Ma saranecessario prendere una via
indiretta, pitampia, per facapire come la scienzéesca a restituiralla parolaalmeno

una partedella sua primitiva forza magica.» (S. FREUD, "Trattamento pshico
(trattamento dell'anima)”, 1890, @pere Torino, Bollati Boringhieri, 1989, p. 93).

11 Nella tradizionemedicaebraica,che ha antiche profonde origini, il problema
della salute e della malattia nonmai visto esalisivamentecome un problema meramente
"oggettivo" e materiale, mae consideratocome un problema simultaneamente e
indissolubilmente corporeo e spirituale. Ad esempioMigthnehTorah di Maimonide e
inserito un capitolo sui "Principi di dietetica, di igiene e di saper vivere", all'interno di una
sezioneintitolata "Delle attitudini morali e dellascienza deicostumi”. E Maimonide
osserva: «Avere un corpo sano e intatto significa seguivee lei Dio, perchénon si
potrelbe essendomalati acquisire Euna dellenozioni o conoscenzehe formano la
conoscenza di Dio.» Bncora: «Come Baggio si distinge perla suasaggezza e il suo
carattere che lo tirano fuatalla volgarita, cosi € necessagbe eglisia riconoscibile nei

suoi atti, nel suo modo di mangiare, di bere, di copulare, di fare i suoi bisogni, di parlare,
di camminare, dvestirsi, di sbrigare i suaffari o di commerciare.fsi veda, ad es. la
trad. francese: M. MIMONIDE, Le livre de la connaissanceParis, Presses
Universitaires de France, 1981, p. 126, 137).



Se quindi il proposito equello distabilire deirapporti e studiare i
collegamentifra il pensiero ebraico e il pensiero stigmo moderno,
questeosservazionche mettono iduce gli elementi didivergenza con
I'oggettivismo e ildualismo caratteristicdel secondo,sembrerebbero
dover troncare il nostraliscorso primache inizi. E cio ssmbrerebbe
particolarmentevero, se ciriferiamo alle correnti mstiche del pensiero
religioso ebraico, e in particolare akabbalah Vedremo che unliscorso
del genere e in parfendato eriveste un interess& condizioneche esso
sia sviluppato al di fua degli stereotipi diconsueti ebanali anatemi. E
sopratutto a condizionedi pervenirvinon in modo diretto echematico
ma attraverso un percorsdieolato eanche tortuosola realta storica e
sempreassaipiu complessa dguanto possa appari@ primo esame.
L'analisi storica cipermettera dicogliere in modo piu precisoalcuni
legamiimportanti fraalcunitemi del pensierokabbalisticoe il pensiero
scientificomodernoalle sueorigini: e proprio nel modo incui quei temi
furono recepiti e trasformati, senon addirittura interpretatin modo
radicalmentenuovo, coglieremo le ragiondelle divergenze dicui si e
accennato sopra alcune importanti caratteristiche deirapporti fra
pensiero religioso ebraico e pensiero scientifico.

Inizieremocon un rapido tentativo di caratterizzadeuni dei temi
fondamentali delpensiero kabbalistico, nelcontesto piu generale del
pensiero religioso e filosofico ebraico.

Il ruolo dellEbraismo nella storia delle religioni e di solito
correttamentedentificato nellosforzo di affermare iTmodo intransigente
il monoteismo caino ogni sorta dipanteismo o didentita panteistica di
Dio con il cosmo e l'uomo. L'ebraismo ha scavato fraliasofra queste
tre sfere e sopratto un abissoinvalicabiletra uomo eDio, e ha in tal
modo identificato iI suo ruolo nekontestopiu generaledel pensiero
religioso come quello diuna lottasenzaquartierecontro il mito. Gran
parte del pensiero rabbinicanedievale siispira a questo intento di
distruzione del mitoquestacorrenteraggiunge il suaculmine e ha la sua
espressiongiu radicale nell'opera di MoséMaimonide il quale, con
I'adesione alliastotelismoe I'opposizione agni forma dineoplatonismo,
tenta di liquidare le ultime radici mitologiche dal pensiero ebraictraga
tuttavia di un tentativo che neiuscira mai completamente troveraanzi
nell'emergere del pensiero kabbalistico tegazione energica e audace che
affonda le sue radici nella spiritualigligiosa popolare. ifatti, la tendenza
a proteggere imonoteismo da ogriontaminazione fticaportava a uno



svuotamentototale del concetto diDio che lo rendevainaccessibile
sopratutto alla religiosita dellemasse. La ifficolta eralegata dimmagine
di un Dio di cui si poteva dire sempre di men@nei proprio nulla e che,
guadagnando in purezzaerdevaogni vitalita: questa perdita era in
definitiva inaccettabileper lo stesso pensiereeligioso nonoteistico. In
effetti, non si puo dire che I'emergere di questasione siidentifichi
storicamentecon la nascita delpensierokabbalisticoalla fine del XiIi
secolo. Qestanascitasegna soltantoesplosione di quellahe e la piu
grande edrammaticatensione indue nilenni di storia del pensiero
ebraico e che pammo definire come la tensione"essenzialel2 del
pensiero ebraicoEssa siidentifica nellacontrapposiziondrisalente alle
origini dell'ebraismo rabbinicdlya la tendenza che aveva assunto come
riferimento fondamentale il istero dell'apparizione del &ro Dvino
descritto deEzechiele equellachericavavadal mistero della Creazione i
temi della suaspeculazione: da tensionefra la speculazioneattorno al
Ma'asehMerkaba ("Fatti del Carro™), tendente acoprire il sensaella
vita divina attraverso lacomprensione rstica delsenso desimboli con
cui essa spresentanelle Sacre Scritture ejuella attorno alMa'aseh
Bereshit ("Fatti ddl'nizio") che, accentrandoinvece ['attenzionesulla
Creazione, intesa come manifestazione storica dell'esistenza di issala
separata, respingevasigenza dunarappresentazione ateriale di Dio,
caratteristica deVla'asehMerkabal3

Nel corso dei secoli I'ebraismo rabbinico feceogni sforzo per
combattere ennientare lespeculazioni mistichderivantidalla tradizione
del Ma'asehMerkabg senzariuscirvi mai in modo definitivo. Pertanto,
quando alla finedel Xl secolo, simanifestdo prima irfProvenza oi in
Spagnalimprovvisa esplosionedella speculazione edella letteratura
kabbalistical4 si trattd di unarivincita della corrente latente della
Merkaba corntro la tradizione apparentementeonsolidata dell'ebraismo
rabbinico Halakhal). Vennerocosi a confronto, irmodo esplicito e
radicale, due concezioni assai diverse. La pitiemaeva adffermare una
visione statica dell'unita di Diache si espmevain unaserie diprincipi

12 per usare la terminologia di T. Kuhn.

13 Su questi temi si veda: SRAEL, "Problemi fondamentaltiell'ebraismo. Laotta
contro il mito", Ha-Makor, N. 1 Gennaio-Aprile1954, pp. 24-35; N. 2, Maggio-
Dicembre 1954, pp. 9-23.

14 La letteraturakabbalisticapossiedeanche ilsuo "primo" testo: sitratta delSefer
Ha-Bahir (redatto attorno al1180). Citiamo, frale varie traduzioni, quella francese:Le
Bahir, Le Livre de la ClartéParis, Verdier, 1983.



fondamentali: dell'unita di Dio possono esserenunciati soltanto i
"attributi"; la legge deve essereseparata inmodo totale da ogni
manifestazionecosmica; 'Ebraismo deveessere consideratentro una
prospettiva puramente storica. Si trattava di coracezione ispirata da un
atteggiamentaestremamenteazionaleche distaccava la leggédalle sue
radici emotive — caratteristichgueste checome ha osservatScholem,
formano la grandezza ma anche una certa sterilitdddielkhah

La secondaconcezionepropugnavainvece una visione viva e
dinamica dell'unita di Dio, in cui I'attenzione non era rivolta agli attributi di
Dio quantoalle suaattivita concrete, 0 "potenze'jnavisione ispirata a
unaconcezioneorganicistica e utaria della triade Dio-cosmo-uomo che
descrivevala vita divina come unorganismo Hicolato in una sorta di
flusso dinamico (nell'alberodelle dieci Sefiroth). In ta modo, pur
muovendo dall'interno della tradizione dellHalakhah, si faceva di
quest'ultima ilveicolo diunavisione miticache trasformava ld@orah da
legge razionale @orpo mistico. serviamo, di passaggiohe proprio
questa ripresdel mto e di unavisioneconcreta e ateriale del processo
dellavita divina nei suorapporti con il mondo e con 'uomo — che € la
radice, per dirla con Scholem, delolto al tempostessoaffascinante e
repellente delpensierokabbalistico —conducealla formazione di una
visione unitaria cosmologica e cosmogoniman riferimento a talevisione
e possibilesviluppareunariflessione surapporti fraKabbalahe scienza,
sia sul piano storico che su quello filosofico.

L'esistenza di questa "tensione emwiale” in tutta storia
dell'Ebraismo, hacondotto $holem a confutare ldesi di Graetzl®
secondocui la Kabbalah sarebbe natasoltanto come reazione al
razionalismo di Maimonide, stérreno puramentspeculativolé Questo
approccio tutto filosoficalla mistica ebraicaconducevaGraetz avalutare

15 H. GRAETZ, "Ursprungder Kabbala", inGeschichteder Juden 4 ed., Leipzig,
1980, Vol. 7, pp. 385-402.

16 La critica diScholem investe anche punto di vista diNeumark,che él'unico
storico, asg@me a Graetz aelssersbccupatosistematicamente delldabbalahprima di
Scholem(si veda D. NEUMARK, Geschichteder judischen Philosophieles Mittelalters
Vol. 1, Berlin, 1907;I'ed. in ebraico del1921 contiene un capitolo rielaborato sulla
Kabbalah (pp. 166-354)). Peqguesta critica, sveda: G. $HOLEM, Ursprung und
Anfangeder Kabbalg Berlin, Walter de Gruyter, 1962 (trad.inglesé®rigins of the
Kaballah, Princeton UniversityPress, 1987); e inoltre G. SHOLEM, Kabbalah
JerusalemKeter Publ. House,1974; trad. it. La Cabala Roma, Ed.Mediterranee,
1982). Per un punto di vista piu recente, che mette in discusamme deipunti di vista
di Scholem erivaluta parzialmente lanalisi di Graetz é&Neumark, siveda: M. DEL,
Kabbalah, New Perspectivedew Haven, Yale University Press, 1988.



la Kabbalah soltanto suquesto piano e adarne cosi un gdizio
estremamente duro, fino a presentdengiu famosa espssione scritta in
ambiente spagnolo, il libr@dohar ("Splendore™),come unprodotto di
pura e semplice ciarlataneria e truffa.Scholem haavuto il merito
indiscusso dimostrare come l&Kabbalah nascasul piano della vita
spirituale e religiosa e manifesti ilemergere di tendenzgnostiche
presenti in tutta la storia dell'Ebraismo (e di cui latica dellaMerkabae
la piu evidentemanifestazione) ehe sarebbero anche statenolate dai
rapporti con ambientristiani eretici della Provenza nonchdall'ambiente
religioso (o, per meglio dire, interreligioso) della "Spagna delle tre
religioni". Il che non toglie nulla al fatto cheKabbalah— e sopatutto i
suo testo piu famoso, loZohar — si manifesti storicamente come
un‘enunciazionali tesi contrappostequasi punto per punto ajuelle di
Maimonidel’ La parziale rivalutazionelelle tesi di Graetz da parte del
massimo studioso wénte della Kabbalah Moshe Idel,l8 e la sua
riscoperta dsottili legam fra alcuni aspetti delpensiero diMaimonide e
del pensierdkabbalistico, rintracciabili sopratutteell'opera dekabbalista
spagnolo Araham Abulafia19 costituiscono una correzionee un
perfezionamentalelle tesi di £holem chenon ne alteano tuttavia i
nucleo essenziale.

Vogliamo sottolineare di sfuggita un aspetto padossale. La
Kabbalahnon sicontrappondormalmentealla Halakhah anzi essa puo
ben essere definita come un tentativodi interpretazione imstica
dell'ebraismo talmudico e dell'ebraisrdella kegge,che procede con i
tradizionale meddo dell'esegesbiblica. E, difatto, Kabbalah vuol dire
“"tradizione". Ma questo paradosso € solaitiesso dd'atteggiamento del
mistico nell'ambitodell'attivita religiosa,che si caratterizzper unduplice
volto conservatore e rivoluzionario nei confronti dell'autorita. E' questo un

17 La questionalei rappati con il pensiero religiosaristiano,che daluogo incerti
casi a vere e proprie forme di sincretismo religioscereamente un asfio fondamentale
per comprendere lo sviluppo delabbalah Significativo € il fatto che questo sviluppo si
accompagna ana violenta reazionenei confronti delle forme di pensiero religioso
razionalista: negli ambienti ebraici cio si mfastanel rifiuto del pensiero diMaimonide,

le cui operevengono persindate alle fiammen alcune piazze dell®rovenza. Di non
minore importanza, pegli sviluppi della Kabbalah spagnola, sono apporti con il
pensiero religioso musulmano.

18  Sjveda alla nota 16.

19 Si veda, in merito: M.DEL, L'expérience mystiqué'’Abraham AboulafiaParis,
Editions du @rf, 1989; M. DEL, Maimonide et lamystiquejuive, Paris, Editions du
Cerf, 1991.
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atteggiamentacaratteristico,come osserveéScholem, di ogni pensatore
mistico, pur nella grande varieta di posizioni, daPaolo di Tarso ai
kabbalisti, da Ignazio di Loyola aiistici arabi20 Pur assumendo in pieno
la difesa dellatradizione e dei testi sacdhe la esprimono, ilmistico
penetra inessicon unatteggiamento eterodosso e talora vi@erente
eversivo. Lasuaattivita speculativa —in particolarenell'esegesi ddiesti
— si esprimenello sforzo di dssolveretutte le struttureempiriche e
concrete a favore di strutture e costruziomstiche: al psto dei significati
testuali egli introduce intuizioni di immagini, forme, luci e suoni che
dissolvonoprogressivamente kgrutture concretdel testo in qualcosa di
amorfo e illimitatament@lastico; e uranalogo atteggiamentgli assume
nei confronti delle pratthe concretedellattivita religiosa2l Questo
approccio @solutivo porta spesso il mistico (e nella fattispecie |
kabbalista) auna vera e propriaovversionedella tradizione di cuipure
egli dichiara divoler esseraun intransigentedifensore.Quanto cio sia
dovuto alla volonta cosciente diintrodurre attraverso le @jhe di
un'interpretazioneissolventeun'ortodossia altern&t o si tratti piuttosto
di unaconseguenzavolontaria del metdo adottato, va@saminatocaso
per caso ed ¢ in definitiva secondaridirai del risultato. Quethe conta e
che l'atteggiamentdel kabbalistaconducealla distruzionedell'univocita
del significato il quale si moltiplica cosi in un'infinita di strati.

Racconta Origene ch&n membro déaccademia rabbinica di
Cesreagli avevaspiegatoche le Sacre Scritture sono come una grande
casacon moltissimestanze tutte dotate di unahiave che non € pero
quella giusta: le chiavsono state cambiate e mescolate ed € compito
dell'esegesiitrovare ilgiusto ordinamento e la caspondenza esatta fra
chiavi e stanze. Qesta metaforallustra I'importanza dell'ermeneutica
mistica, della ricerca dsignificato, del "sensaascosto”, maon contiene
ancoralidea della molteplicita del significato. Sefacciamo unsalto di
quasiquindici secoli allakabbalahsviluppatasi é&afed in Palestinge, in
particolare, a quella dsaac luria), la metafora diinte kafkiane attribuita
da Origene alla tradizione tainudica, sitrasforma inun‘altra metafora
molto piuradicaleche tocca direttamente il problerdall'univocitadella
verita: ogniparoladella Torah ha seicentomila faccaantequantierano i

20 sjveda G. BHOLEM, Zur Kabbalah .., cit. alla nota 8(in particolare ilCap. 1,
"Autorita religiosa e misticismo").

21 sjveda ancora G. (HOLEM, Zur Kabbalah ...,cit., al Cap. 4,"Tradizione e
nuova creazione nel rito dei kabbalisti".
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figli del popolod'lsraeleche stavano aiedi delmonte Sinaiper ricevere
la legge. Laverita ecome unpoliedro aseicentomila dcce:ogni uomo
osserva attraverso una di esse, e segue cosi laasparsonalali accesso
alla rivelazione che ¢ legittima al pari di tutte le altre.

Tutti i testi della mistca kabbalisticasono intessuti di esnpi di
esegesi sconcertanti comgeellache precede;he scardinano ikignificato
letterale del test@er ricercarne ungiu profondo enascosto«Vattene
(Lekh lekha— dice Dio a Abramaella Genesi (12.1)— dallatua terra,
dai tuoi figli, dalla casa di tuo padverso la terra chi faro vedere daro
di te una grand@azione.» Maper il kabbalistadello Zohar, Lekh lekha
non vuol dire soltanto "vattene" bensi anche "va a te", ritorna a te stesso,
ritrova cio che davvero sei. Cosi comaliscesa d5alomonenel frutteto
di noci di cuisi parla nelCantico dei Canticidiviene nello Zohar i
simbolodella discesaella profonditadei diversi strati di significato della
parola: dfatti, i gusci concentricidella noce sono proprio il sibolo di
questa stratificazione del significato, che proceddiadlo piu evidente (e
"testuale") a quello piti nascosto e profoRdo.

Torneremosul tena fondamentaledella molteplicitadel significato,
ma soffermiamoci ancora sul tema di pada. Bssiamo direin estrema
sintesi, che la tradizione kabbalistica propone un ribaltamento della
concezionechedivide con unabisso Dio, il cosmo éuomo, ricercando
unadescrizionesiadel misterodel mondo chedelle vicende storiche del
popolo ebraico, nei termini di un rispecchiamento dei mistigdia vita
divina. In termini piu precisi, lieggeespressa nelleorah e nient'altro che
il simbolo delleleggecosmica; cosi come Eoria del popoloebraico, che
In essa e raccontata, € niengg che isimbolo delprocessacosmico. Di
qui la strettainterconnessionéra Dio, cosmo euomo che simanifesta
proprio attraverso la "parola"”, Teorah, che non € soltanto mero mezzo di
comunicazione ma dispiegamermtella luce,dell'energia edel linguaggio
divino. L'esegesi mistica del testo diventa quenttklisi nistica del cosmo:
tutta la "scienza" (ovvero, la conoscenza del cosmo e della storia umana) e
riassorbita in questa esegesqglale haanche urfortissimolato razonale,

22 «Quando il re Salomone “"penetrod nelle profondita del giardifie noci”, come &
scritto: “Sono disceso in usampo di noci” (Cantico deCantici, VI, 11), raccolse un
guscio di noce e, esaminandolo, vide un'analogia fra isttadi e glispuriti suscitati dai
desideri degli umani...» (Si vedi@ Zohar, Le Livre de la SplendeyExtraitschoisis et
présentés par G5cholem), ParisEditions du ®uil, 1980.Torneremo swuesto brano
nel seguito, con riferimenti piu precisi.
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perché, sebbene piegata alle esigenze dell'intuizione mistica, si sviluppa con
una precisione e un rigore analitico sorprendenti.

Seguendo Scholem, i principi che svolgono una fnzione
fondamentale nelle idee kabbalistiche circa la natura Gett#h sonotre e
siintreccianotra diloro: il principio del nome di Dipil principio della
Torah come organismd principio della infinita ricchezza disignificato
della parola divina Tentiamo di illustrarli rapidamente.

La concezione secondo cui la Torah non e soltanto cio chéeggsi
a prima vista, e molto antica edha ancheradici magichell passo di
Giobbe secondeui “Nessunmortale conosce il suoordine” (Giobbe
28.13) eracommentato inun antico midrash al seguente modo: «Le
diverse sezioni dellaTorah non sono state dateella loro giusta
successione. Poiché se fossero datenellaloro giustasuccessionéutti
coloro che ldeggonopotrebbero suscitare | mdi e fare niracoli. Per
questo, la giusta successione e l'ordine della Torah e rimasto nascosto, ed e
conosciutosolo dalSanto, cheegli sialodato, di cui siegge:“Chi come
Me li puo leggereannunciare e msttere in ordine.”(Isaia44.7) ».Nella
Kabbalahtale idea viengipresa etrasformata inquella secondocui la
Torahnon é soltanto racconto ma nasconde una serie di nomi di Dio. Uno
dei primi grandi kabbalisti spagnoldel Duecento, Moshé beNachman,
scrive: «Noi possediamaina tradizione autenticaecondocui la Torah
intera consiste dinomi di Dio, e questo in modo che le parole che
leggiamopossono anchesseresuddivise inuna maniera copietamente
diversa, e precisamente in nomi.] Nell'affermazionedellHaggadah
secondccui laTorah fu scrittaoriginariamentecon fuoconero sufuoco
bianco, abbiamo un'evidente conferma della nostra opinione, che la stesura
sia avvenutacontinuativamente e senzaddivisione inparole, cio che
consenti dileggerla sia come unaserie di nomi,sia nella maniera
tradizionale, come storia e comandame##iBi qui la tradizione secondo
cui un rotdo della Torah non e utilizzabile se manca unasola lettera:
come osserveEzra ben Shlomadi Gerona, laTorahnon contiene
neanche una lettera o un pustperfluo“poiché nella suadivina totalita
rappresenta una stuzione che e stawlificata col nora del Santo, che
Egli sialodato.”24 D'altra partejl pensierokabbalistico ecuperaantiche

23 Cit. in G. SSHOLEM, Zur Kabbalah .., cit. alla nota 8.

24 Gia nel IP secolo RebbMeir osservaveche “seometti una lettera distruggi i
mondo intero”. E'evidente comequesta affermazione apra lastrada ad uno
sconfinamento verso la magia.
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idee della tradizione haggadica —eome quella di unantico midrash
secondo cui «Dio guardo nell@rahe creo il mondo», come se la natura
fosse gigprefiguratanellaTorah 25— e le porta aconclusioni adicali: i
nome di Dio contieneallo stessaempo unhfinita potenza d'ordine del
cosmo. LaTorah quindi € un'essenza&he presiste alcosmo ed e
strumento della creazione, sia in termini di potenza che di legge.

Questavisione eespressahiaramentedal cabbalistaspagnolodella
fine del Xl secolo,JosephGikatila. SecondoGikatila, “I'intera Torah e
qualcosa come una spiegazi@anan commentalel tetragramma JHWH”
ed e, a sua volta, intessuta daivilri del tetragramma: |[dorah e quindi
"textus": testoletterale etessuto wo. Il gia menzionato Abraham
Abulafia (che fu maestro di Gikatila) si chiede come fu scriffarah, e la
sua risposta €he essa fiscritta mediante permutazioni donsonanti
secondaorincipi nascosti. Laiscoperta dguestiprincipi puo permettere
di tornare indietro all'essenza delnome di Dio" che ne costituisce |
"mattone" linguistico. In conclusione, Taorahda un lato &omunicazione
alluomo e dall'altro emanifestazione cosmicdella vita divina Per i
kabbalisti questo secondo aspetto e certamenteil piu importante.

Il punto divista di MenachemRecanati(vissutoattorno al 1300) e
esemplaredella capacitadell'esegesi mistica dbervenire aconclusioni
radicali, sotto la protezione della veste debalizione: pelRecanati, prima
che fosse creato il mondo esistevano soltantebliguo nomee anzi Dio
stessce la Torah “poiché laTorah non equalcosa al didori di Lui, ed
Egli non equalcosa al di fuordella Torah’. E Recanati spiega questa
identificazioneradicalefra Dio e parola, asserendche le letteresono i
corpo mistico di Dio e perio Dio staalla Torah come lanima sta al
corpo26

Veniamocosi al secondaspetto: lalorah & un nome ma anche un
organismovivente. Difatti il "nome" non e urassolutoastratto estatico
maun processo: |& orah e espressione dgrocesso vivert del"nome”,
della vita divina, la quale snanifesta com un organismad\ello Zohar, la
Torah e definita "albero della vita" e come un albero heami, foglie,
corteccia, ndollo e radici. Lemembra di questorganismo sondalora

25 Questa idea fu ripresa anche da Filone Alessandrino.

26 Per unapprofondimento di quesiemi siveda: G. EHOLEM, "Der nameGottes
und die Sprachtheorie deKabbala", Eranos-Jahrbuch39, 1970, pp.243-99 (trad.
francese, assieme ad altri saggi, in: GHASLEM, Le Nom etles symboles d®ieu dans
la mystique juiveParis, Editions du Cerf, 1988.
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viste come le membradella presenzadivina o Shekhinal?’ Non ci
addentreremosu questaquestioneche conduce auno degli aspett
fondamentali della speculaziokaebbalistica — ladottrinadelle Sefirotho
"canali" dellinflusso di Dio del cosm88 — che costituisce un'altra
espresionedello sforzodei kabbalisti di rempire in ognimodo il fossato
fra Dio e uomo,fra Dio e cosmo. Ma éossibilegia cogliere inmodo
evidente questa istanzaguanto si €in qui detto:legge cosmica &gge
terrena non sonseparate ma sorspltantodue facce della Torah La
prima e laTorah scritta, o "luce biancathe trova la sua forma terrena
nellaTorahorale, quellache possiamo leggere, scrittan "fuoco nero su
fuoco bianco",come l'inchiostro sullapergamen&? Il mistico non deve
arrestarsdi fronte a questaatciaterrena, testualdella Torah ma deve
avere il coraggio dprocedere oltrgper accederealla comprensione di
strati sempre piu profondi gignificatoche loavvicinanoal misterodella
vita divina e del cosmao.

Perveniamo cosi akrzo aspetto,quello della infinita ricchezza di
significato della parola divina, sufuale la Kabbalah ha avuto
un'importantenterazionecon il pensierainascimentale. Criferiamo alla
dottrinadel quadruplicesignificato dellaScrittura che si trovanunciata,
anche se comlcunesignificative diversita, nelle opere diMosé delLeon
(consideratal'autore della parte principale delloZohar), di Bahya ben
Asher e Joseph Gikatila (tutti della fine del secolo Xlll).

Scrive Mosé delLeon nel suoMidrash ha-Ne'elamal Libro di
Ruth30 «Le pamole della Torah sono paragonate unanoce. Checosa
significa questo? Esattamente come la noce haguscio esterno e un
nucleo interno,cosi anche ogni paroldella Torah cotiene ma'aseh
midrash haggadahe sod e in ognimomento rappresenta wwenso piu

27 Per unadiscussionalel significatodella Shekihnahsi veda: G. 8HOLEM, Von
den mystischenGestaltder Gottheit. Studien z@rundbegriffender Kabbalg Zirich,
Rhein-Verlag, 1962trad. francesd,a mystique juiveles theme$ondamentauxParis,
Editions du @rf, 1985). Siveda anchel ettres sur laSainteté, Lesecret de larelation
entre I'hnomme et llemmedans lacabale(étude préliminaire, tradtion et commentaires
par C.Mopsik, suivi de 'Métaphores et pratiques sexuelilzns la cabale par Mdel),
Paris, Verdier, 1986.

28 Per un'introduzionalla teoria delle Sefiroth si veda: A. SEINSALTZ, La rose
aux treize pétales.cit. allanota 9; A. 3FRAN, Sagesse dia Kabbale cit. alla nota 9;
G. SCHOLEM, Kabbalah cit. alla nota 16.

29 L'immagine dellarorahscritta come "luce bianca" che assume forma in della
Torahorale ("fuoco nero") e dovuta a Izhak il Cieco, uno dei primi kabbalisti.

30  sjvedale Zohar, Le Livre d&uth (traduit, annoté et introduit par Qvlopsik),
Paris, Verdier, 1988.
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profondo di quello precedent8$ | quattro strati di significatdella parola
cui si fa riferimentopossono essereosi definiti: Ma'asehe il significato
letterale(si noti chema'asehin ebraicosignifica insiemeracconto,opera,
atto eevento);Midrash e il risultato del maido ermeneutico corcui dli
halakhisti del Talmud trovavano le lorodisposizioninel testo biblico;
Haggadahe probabilmente il pdotto della forma atigorica o metaforica
di interpretazioneSode il mistero, ovvero il senso nascosto piu profondo.
La differenza fra il secondo e il terzo livello nodéfinitaancora in modo
chiaro. Uha distinzionechiara —quellache poiresteranella tradizione
dominante —si trovapiu tardinellareinterpretazione chiglosé delL.éon
da dell'antica storia talmudica dquattrorabbini, Akiba,Ben Zoma, Ben
Azzai e Aher: essientrarono aparadiso e«|'unovide emori, il secondo
vide e perse ilsenno, ilterzo isterili le giovani piantagioniSolo rabbi
Akibaentro sano e ussano.»Per Mosé deLéon le quattroconsonanti
PRDS della parola "paradiso”, PARDESnNo ilsimbolo deiquattro strati
di sen® della parola. L'equivalenza é lseguente: P Peshat =senso
letterale = Rabbi Asher che vider®ri; R =Remetz = sensallegorico =
Rabbi Ben Zoma che vide e perssahno; D = Dasha= interpretazione
talmudica = Rabbi Ben Zxai che isterili legiovani piantagion{cioé travio

| giovani); S =Sod = nistero osignificato mistico = Rabbi Akiba che
entro sano e usci sano spingendosi fino al nucleo.

Non mi fermo sulle molte altrelassificazionidegli strati disenso, se
non per dire cheuesta dottrina € unerhento caratteristico dutta la
Kabbalahe si sviluppa in costanf@mlemicacon la dottrinadel significato
univoco e quindicon ogni visione oggettivisticadella Torah Cosi lo
Zohar insisteche “in ogni parolabrillano nolte luci” e sispinge fino a
guestaaudacissimasservazione: «Guai eolui che considera laTorah
come unlibro di ssmgici raccontie faccende quotidiand?oiché seessa
fosse questo, ancora oggi potemmo comporre un‘altrdorah che
trattasse di queste cosdassemolto migliore ancora».ll sensoletterale
dellaTorahe oscurita, mentre il senso misticd@har, splendore. Enella
svalutazionedell'interpretazionetestuale, MoséCordovero diSafed si
spinge ancorapiu avanti,osservandoche la Torah materiale contiene
divieti “angosciosi” e “misabili” che sarebbertsmcomprensibilisenza la
caduta dovuta al peccato originale.

31 La metafora dl significato comeuna noce compostd un guscioesterno, di due
bucce delicate all'interno e di un gheriglio fu usatahe dal mistico ctisno Gioacchino
da Fiore (verso la fine del secolo XIlI).
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Effettivamente,nella Kabbalah di Safed la dottrinadegli strati di
sen® assumeuna formadavvero radicalelsaac Luria sostiene che
600.000 erano le anime di Israele che ricevettefi@lah sul monte Sinai
e “ di conseguenzai sono anche 600.008spetti espiegazionidella
Torah’ mertre Mosé Cordoveroaggiungeche ciascunadelle 600.000
anime hanellaTorah un settorsoltanto suo, “e a nessun altrorsen a
quello la cui anima proviene didarebbe permesso idienderla in questa
maniera particolare e indddale, riservata soltanto a [uB2 Inoltre i
kabbalisti di Safed approfondisconaafialisi dicome si ésviluppata la
Torahdallaforma anteriore al peccatwiginale a quella attual&econdo
Mosé Cordovero, la Torah erallinizio soltanto nomedi Dio ovvero la
configurazionedellaluce divina; poi essa si spezzo uma molteplicita di
nomi divini, per decomporsi ulteriormeregli attributi chedescrivono |
divino e infine in paroleche sonoriferite a eventi terreni.Cordovero
formula cosi una vera e propria concezione cosmogonica al cui centro e la
pamola o il nome di Dio, la quale eanche unaconcezionecosmologica,
poiché ai quattro strati @enso corrisponde una strutturaziaet nondo
in quattro nondi che eno i quattrostadi di materializzaziondella forza
creatrice di Dio. Essi sono, dallalto verso il basso: il nondo
dell'emanazione'Atsiluth); il mondo della creazione Beri‘ah); iI mondo
della formazione Yetsirah); i mondo dell'attivazione o azioneAsiyal).
Questa strutturazione che e continuamente opegdnéel'Universo in cui
viviamo — di cui il mondo dell'azione esoltanto lo strato materiale
direttamente a noiisibile ma per nulla piu concreto opiu legatoalla
nostraesistenza deglaltri — corrisponde a un proces®®SMOJYONICO:
dalla veste originaria dellBorahnel mondo dAtsiluth, che era leserie di

32 |'osservazione & contenutel Derisha he-inyanéMal'akhim Questopunto di
vista verraripreso esviluppatodal kabbalista italiano debeicentoMenahem Azariah di
Fano. Si tratta di una tematica che si ricollega a un aspetto cui aldn@na@accennato, e
cioé allavisione della storia del popolo disraele come simbolo del processo cosmico.
SecondoScholem il mito dell'esilio e della redenzione(sopratutto sotto la spinta
dell'evento drammatico rappresentato dedlpulsionedegli Ebreidalla Spagnanel 1492)
trova la sua espressione della teoria d&llbbalahluriana che cercdi spiegare il mistero
della creazione del mondagpartire dal nulla come uprocesso dautocontrazione di Dio
(Tsimtsun), che € inteso a lasciaposto alla formazione del mondo terreno.
L'autocontrazione di Dioappresenterebbe yrocesso cosito corrispondentall'esilio
terreno delpopolo ebraico. Lalottrina dello Tsimtsum ebbe un forteinflusso sulla
filosofia di Sdelling. Non ci soffermeremo su quesemi, pur interessantissimi, per
fuoriescono dal nostro argomento principale. Per un‘ampia analeia G. EHOLEM,
"Uber einige Grundbegriffe desidentums"Frankfurt, Suhrkamp, 1977, p. 9-52 (trad.
francese: "La création a partir du néant et l'autocontraction de Dieu", icH&LEM, De

la création du monde jusqu'a Varsaovitaris, Editions du Cerf, 1990, p. 32-59).
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tutte le combinazioni diconsonantiche possonoessereformate con
I'alfabeto ebraico, scaturi nel secondo morigkri{@h), per un movimento
linguistico dell'infinito En-Sof, la rivelazionedella Torah come serie di
sacri nomi divini. Nel terzo mondo Teorahdiviene una serie di nomi e di
potenze angeliche e soltanto nel mondo dell'attivazioherkh assume la
veste terrena a noi direttamente conosciuta.

Questa dottrinassumeuna veste ancorpiu radicale, chesuscitera
scandalonegli anbienti rabbinici ortodossi, quando il kabbalista del
Settecento Eliyahu Kohen Ittamari®imirne scrivera chall'inizio davanti
a Dio “c'era soltantouna serie dilettere non congiunte in parole [...]
poiché la disposizione vera e propria delle parole doveva avvenire secondo
il modo incui si sarebbecomportato iimondoinferiore”33 Il rotolo della
Torah— osservaKohen — noncontiene nessuna vocdiger ricordare
che la Torah originariamente formava un mucchidi lettere non
ordinaté’ che assumono korma attuale a causdellacaduta diAdamo.
Cosi laTorah contieneidee negave comequelle di norte e diimpurita
che verrannsoppresselallavenutadel Messia:cio non vuol dire che la
Torah non abbia valoreeterno, masoltanto che Dio ci insegnera a
leggerla in un modo che eliminera le impurita in essa contenute.

Prendendo combasequantofin qui detto svilupperemoora alcune
considerazioniattinenti al tema principale di questo articolo. Vogliamo
tuttavia avvertire che la nostsaelta di analizzare lostro soggetto sotto
il profilo della visionecosmogonica ecosmologicakabbalistica edella
teoria del linguaggio € deltutto opinabile: lerelazioni fra il pensiero
mistico ebraico e lascienzapossono essereonsideratealla luce di altre
connessioni garallelismipiu noti e direttecome quellafra Kabbalahe
alchimia. In un lungo saggio Scholdma analizzato éondo il rapporto fra
Kabbalahe alchimia34 le conclusioni dijuesto saggiavvaloranctuttavia
la nostra scelta, perché esse mostrano corgael apporto sia meno
significativo diquanto havoluto farcredere undunga tradizione che, dal
momento incui alla fine del Medioevo il mondo culturale europeo
conobbe laKabbalah ha raccolto sotto questo termine un po di tutto,
teosofia, saggezza ermeticayccultismo, magia e anche Bhlchimia. E'

33 Cit. da Hayim Joseph David Azulai nel sheash le-Fi.

34 G. SHOLEM, "Alchemie und Kabbala.Ein Kapitel aus derGeschichte der
Mystik", Monatsschrift fur Geschichtend Wissenschattes Judentum$9, 1925, pp.

13-30, 95-110 (trad. francese: "Alchimie et Kabbale", in Gi@& EMm, De la création du

monde jusqu'a Varsovyieit. alla nota 32, pp. 99-168).
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indubbio che nella Kabbalah siano presenti ¢éndenzemagiche, come
vedremo anche trattando del mito Gallem E' quindi comprensibile che
la Kabbalahabbia avuto contatti conl'oggetto centraledell'alchimia, e
cioé la trasmutazione dei metalli, sopratutto quando le pratiche connesse ai
tentativi di trasmutazione facevan@orso a interventi rgici in cui la
parola aveva un ruolessenziale. Efinoltre noto che, dal 1850, si
svilupparono vari tentativi dieinterpretare l'alchimia come un qolesso
di processi interni all&ita spiritualedell’'uomo,secondo guali il processo
della trasmutazione altrcnon era che il sitvolo di un processo di
purificazione dell'anima. @sta tendenza ebbezio con ilavori di M.A.
Atwood e fu ripresa da uallievo di Freud, HerberSilberer, eintrodotta
nella psicanalisinel cuicontesto Jung integro questsione dell'alchimia
con la sua psicologianaliticafondata sullaconcezionedegli archetipi. Di
qui il tema di un possibile apporto fra questolato spiritualistico
dell'alchimia e laKabbalah in particolarele forme di Kabbalah estatica
che ricercavano delle vie di purificazione dellanima nel suo
congiungimento con Dio. L'ostacolo sullavia di questi tentativi
interpretativi € semplice quanto serio edatosinesso inuce da Scholem
attraverso undunga serie dianalisi testuali: mentre il tema centrale
dellalchimia € latrasmutazionedei metdi nell'oro, la simbolologia
kabbalistica ha come riferimene imnaginecentrale Brgento L'argento
e il simbolo della mano destra, dkamore, della grazia dipensatrice, del
bianco e del lattementre l'oro e sibolo della sinistra,del gudizio
rigoroso eimplacabile,del rossodel sangue edel vino. Tutti i tentativi
esistenti nella letteratulaabbalistica dinvertire il ruolo fraoro e argento
(che non sonomolti, ma significativi) portano alla conclusioneche i
rapporto fraalchimia eKabbalahsia consistito in uninflusso della prima
sula seconda. D'altra parte, non mancano provedella scarsa
considerazione in cui erariuta l'alchimia in gran partéegli ambienti
ebraici spagnolicometestimoniail giudizio severoespresso su di essa da
Juda ben Salomon Cohen Boledo, autore diun‘enciclopedia ebraica
delle scienze verso la meta del XllI secolo.

Torniamoora al temadel quadruplice strato di sendelle Scritture.
Esiste unnoto legamefra questaconcezionekabbalistica da tradizione
teologica cristianghe parlafin dal secoloVill) di quattro punti di vista:
quello della storia, dellallegoria, della tropologia (ovvero del punto di
vista omiletico-maale) e dellanagogia (ovvero dell'interpretazionelelle
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Scritture in rapporto col fine ultim@p La presenzali tematicheanaloghe
nel mondomusulmano e il fiilo che questélee sicristallizzino inmodo
chiaro nella Kabbalah spagnola, sopratutto iterritorio cristiano, € un
indizio di un'importanteinterazioneche culmino nelgrande interesse del
pensiero uranisticoper la Kabbalah Esso e testimoniato, adesempio,
dalla seguenteaffermazione diPico della Mirandola (contenutanella sua
Apologia fratris Archangeli de Burgonojua<Proprio comenoi, anche i
ebrei conoscevanguattrometodiper spegare laBibbia, quello letterale,
quello mistico o allegorico, i metlo tropico e quello anagogico.
Chiamano il senso letteralgeshat quello allegoricomidrash il senso
tropico sekhel e il senso anagogd — che eguello piu subime e divino
— Kabbalah» Pico della Mirandola fu lettore attento eappassionato
della Kabbalah che ritenevgpotesse addirittura fornire mnetodo per
dimostrare i principi della teolog@istiana e nominore ful'interesse che
ebbe per essa Reuchlin. Tuttavia, sel'influsso del pensierokabbalistico
sulla cosidett&abbalahcristiana e, petale via,sul pensiero uranistico e
rinascimentale, € un tema conosciuto e stud@tmn éconsentito andare
oltre. Diféti, la scienza deBeicentopresenta un ementoradicale di
rottura proprionei confronti della dottrinadella molteplicita deglstrati di
senso. La scienza d&eicento in poi hacome cardine dndamentale
I'oggettivismo l'univocitadel significato edell'interpretazionelella realta.
Questaconcezione dell'oggettivita del reale ltame presupposto la
separazione totalfa osservatore @sservato: lsspaccatura freDio e
uomo e fra uomo e cosmo cheyénsierokabbalistico siproponeva di
colmare, siripresentanei termini diuna spaccaturfa uomo ecosmo.
Anche la cosmologia cristiano-tolemaicaproponeva unadivisione del
mondo in due partrigidamentedivise: da unlato il mondo terreno,
mondo della generazione edella corruzione non assoggettabile a
conoscenze certedall'altro il mondoceleste le cuidggi, scientificamente
determinabili e determinate dal sistema tolemagrano il riflesso della

35  sj e gia visto come la metafora dejuattro stratidella noce compaianche nel
pensiero di Gioacchino da Fiore (nota 31).

36 In particolare, & noto l'influsso del pensiero di Abraham Abulafia su quello di Pico
della Miranabla. Abulafia eranativo di Zaragoza irSpagna e, dopoin soggiorno a
Barcellona, spropose dwenire inltalia per insegnare |Kabbalahal Papa. Giunse nel
palazzo papale di Soriano nel Ciminonaostantde diffide, ma, nell'istante ircui entro,

il Papa mori improvvisamente. Fu imprigionato, ma riusci a fuggiterambusto. Negli

anni successivi peregrino per I'ltalia (soggiornando in particolare in Sicilia) e ebbe cosi un
considerevole influsso sulla formazione d&l&bbalahcristiana. Numerosinanoscritti di
Abulafia furono tradotti e costituirono oggetto di studio.
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perfezone divina —una divisione che era ilriflesso della divisione fra
uomo eDio. La scienza mderna propone di abbattere la barriera che
divide mondo terrestre e mondaeleste, unificandol'universo ma
introducendo un'altrapaccaturanecessaria all'introduzione dinavisione
oggettivistica dell'universo stesso, e cioailsione fra uomo ecosmo.
L'uomo diviene "osservatore esterrastinto dal nondo, la sua natura e
Il senso della sua vita € rinviato al dominiellateologia o al nistero — a
meno di non adottare una forma rdaterialismo irggrale che ricerchi
quella natura equel sensonelle stesseleggi oggettive dell'Universo
materiale. Pertanto, se la contrapposizione fra scetealogia cristiana é
radicale, ancora pigrofonda éa contrapposizioneon lavisione unitaria
kabbalista.

Circa le origini dell'oggettivismo scigfico ci limiteremo qui a dire
che si tratta di un tema che la stodella scienza hastranamenteassai
poco studiato. Tenteremo piuttosto deguire la contrapposizione sopra
accennata in un altrtema cheunisce inmodo ewviente il pensiero
kabbalisticocon le prme formedi pensieroscientifico. Alludo al ruolo
della parola nella speculazioné&abbalistica: la parolaon € maisoltanto
significato esteriore eneppure commento o efiaia, ma anche e
sopratutto significato profondo, simbolo di un processosostanziale che
puo essere @pertoscortecciando laocedegli strati disenso. Sottolineo
il terminesimbolq in contrapposizioneon il valore testualéella parola
ma anche con l'allegoria: infatti, pertdabbalahil simbolonon ésoltanto
allegoria ma é&ontenut@3’ non soltantodescrizione maignificatodi un
processo. Al punto che la parola ha un valoagion: «Ometti undettera
0 scrivi una lettera diroppo edistruggi il nrondo», racconta un antico
midrash38 Ma si pensianchealla nistica numerica, cioéall'uso delle
tecniche diidentificazionedei concetti mediam I'equivalenzanumerica
delle paroleche li espmnono3® Moshe Idel,in un affascinantesaggio?0
ha ricostruito la genesi del principioDeus sive Naturain Spinoza,

37 E' questo un puntoche differenzia inmodo netto il pensiero di Filone
Alessandrino dal pensiero kabbalistico.

38  Sjveda alla nota 24.

39 Nell'alfabeto ebraico ogni lettera bia valore numericd?ertantosi puoattribuire
ad ogniparola un valore numericohe €& la sommalei valori numericidelle lettere.
L'aciosamenb di parole aventilo stesso valore numerico € urdelle tecniche
fondamentali (ghematriajlella Kabbalah per scopriredelle identita di significato
nascoste.

40 M. IDEL, Maimonide et la mystique juiveit. alla nota 19.
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mostrando come l'identificazione fra Dicnaturanasca netontestodella
letteraturakabbalistica, inparticolare nell'opera dhbraham Abulafia e
negli sviluppi dovuti al suoallievo Joseph Gikila ed esposti nel suo
trattato Ghinat Egoz Idel mastra conricchezza di dettagliinflusso
indiretto avuto da Manonidenella formulazone dell'identita Dio-Natura,
e inoltre come |l trattato diGikatila, stampato a Hanauoel 1615, fosse
corsiderato un classico dellaKabbalah che circolava armpiamentenegli
ambienti filosofici dell'epoca e quindi eraertamenteconosciuto da
Spinoza. Si e visto come l'identificazione Dio-Natura corrisponda a un'idea
fondamentaledella Kabbalah e cioé alla proiezione dell'ordine naturale
sull'ordinedivino, “facendo costlella Bibbia —osservaldel — la fonte
essenziale dell'acquisizione detialta,sia della storieche della natura.”
Questa identificabine efondata sulla sservazione —ehe compare per la
prima volta nel trattato Ghet ha-Shemoti Abulafia — che esiste
un'identita numerica fra il nontdohim (Dio) e il nomeha-Téva(natura):
entrambi hanno il valore numerico 88bulafia rileva che i nomi "divini",
capaci di cambiare 'ordine dellatura,hanno tutti il valoe numerico 86.
Nel suo trattatosuccessivoSefer ha-Heshegscrive: «Le tavole [della
legge] sono un omonimdelle cose natwali interiori, perchétavole e
equivalente &isseé (trono) che €Teva (Natura) e ess&ono [omonimo
del]le cose esterne che sono le tawblpietra.» Se detto comdidea che
le tavole dellalegge siano simultaneamentlivine e natrali e tratta da
Maimonide, eprecisamentelalla suaGuida degliSmarriti4l ma & qui
kabbalisticamentédimostrata” sulla baséella identita numericadei loro
nomi. «ll nome Elohim — continuAbulafia — conportapiu sensi: € un
appellativodella totalita delle forze naturali; fapartedei nomidella Causa
prima, e siriferisce anche a unadei Suoi attributi, per i quali Egli
separatodalle altre entita.»Potremmo continuare, maguesto esmpio
serve non tanto alkadire concetti gidottolineati,quanto ad osservare
che l'usodelle tecniche didentificazionenumerica(che e l'aspettche ha
datoluogo allimmagine tradizionale &opolare"della Kabbalah) non e
un procedimento di m@nipolazione con cui si ottengono delle
identificazioniconcettualicomeconseguenza di un puro gioco identita
numeriche. E' vero il contrario. L'uso deilteentitanumeriche auna sorta
di procedimento dimostrativdella verita di conc#i ottenuti attraverso

41 Frale numerose traduzioni, citiamo: MAMIONIDE, Le guidedeségarés Paris,
Verdier, 1979.
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I'esegesi mistica e quindi deNarita delle leggifondamentalicheregolano
la vita di Dio e del cosmo. Punell'evidente ingenuita dina procedura
cosi primitiva, ci troviamo di fronte a una prima forma di uso di una sorta
di calcolo simbolico-aritmeticoallo scopo di determinare ldeggi
dell'Universo. Certo,guesteleggi non sono cercat@ello studio della
Natura, ma nello studio delleoralt ma laTorahe la Natura.

Constatiamo quidi che non soltanto ladottrina del quadruplice
stratodel sensana, come ha osservato Idel, andigkea che “il libro
divino € la chiaveche permette di comprenderdiliro della natura [...]
finisce per intodursi nelpensiero deRinascimentger l'intermediario di
Pico della Mirandola”. E vi si introduceassieme auna visione neo-
pitagoricasecondccui le leggidel libro della Natura sono datonediante
regole numeriche. E' evidente I'assonanzd'maa di Galileosecondo cui
il libro dellaNatura € statecritto daDio in linguaggio mamatico ed e
compito dell'uomoscoprire questo riguaggio, lesue éggi. Ceto, Iin
Galileo quest'idea e amai congiuntaa unavisione oggettivistica che
esclude laicerca diquesteleggi nell'esegesi dell®acre Scritture, perche
es® non siidentificanopiu con Do: vale lidentitaDio=Natura, ma non
piu l'identita Dio=Sacre Scrittur&, per quantda transizionesia gaduale
e complessa garebbe unforzaturagrossolanattribuire aGalileo (come
del resto a tutta lascienza delSeicento edel Settecento) unavisione
apertamente sperimentalistaneegabile che stiamassistendalla nascita
dell'oggettivismo, allemergere di unnuovo abisso, di una nuova
spaccatura —gquellafra uomo e Natura — chinira progressivamente
con l'abolire 0 mettere in seconpiano l'identita Dio=Naturahe pure ha
un ruolo concettuale fondamentaleella nascita delpensieroscientifico
moderno. Questo punto di parteraatinua tuttavia a giocare umnolo
fortissimo nell'ideache il mondoé scrittonel linguaggio denumeri, in
simboli, infine in formule.

Assistiamo cosi a un affascinante paradosso. L'influsso della
concezionecosmologica ecosmogonica unitariaella Kabbalah (e in
particolare l'identita Dio=Natura) han ruolo importantenellaformazione
della scienza wderna,nell'ideache esistonodelle leggifondamentaldella
Natura e che esse somsprimibili in termini simbolici. Ma una volta
conquistata lidea della rappresentazione shulica, I'esigenza
dell'oggettivismo edell'univocita delsignificato — inerente all'ambizione
della scienza di costituirscome unico saperecerto — introduce una
divisionefra cosmo e uomdra osservatore esservato. La veritanica
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non va ricercata nel molteplice serdwle Sacre Scritture, maellarealta
materiale da cui vasgratta la struttura sioolica assolutamentenivoca.
Cade il nolteplicestratodel senso —nella materiae non nellaparola
noi dobbiamo ricercare la verita — cad®lehtificazione Do=Sacre
Scritture, fdentificazioneDio=Naturadiviene facoltativa, irguantoviene
trasferita nella sfera della coscienzareligiosa individuale. Il snbolo
conserva pero un valore cruciale, che da numefigene geometrico e
poi, pit in generale, matematicoideadella matematicacomesimboloe
non comedescrizione aallegoria efondamentale: @ossibile datti dare
un'infinita di esempi del fattehe la matemtica non e stataguasi mai
concepitanella scienzacome mero strumento ausilio tcnico, ma
piuttosto come en® ed essenzadella realta. Forse il protestante
pragmatico Newton aveva un'idea po piu praticalellamatematica, ma
tutta la storiadella meccanica epercorsadallidea che lalegge della
dinamica e l'essenza dellUniversb.= ma e simbolo ed essenza
dellUniverso come per ikabbalisti Elohim = ha-Teva = 86e
un‘equazione chesvela il segreto della vita cosmica e divina.
«Un'intelligenza —scrive I'ateo e matialista Laplace nell795 — che a
un istantedato conoscesse¢utte leforze dacui la natura eanimata e la
situazionerispettivadegli esserche la compongono, desseabbastanza
vasta dasottometterequesti datiall'analisi, abbraccerebbenella stessa
formulai moti dei piu granddell'universo equelli ddl'atomo piuleggero:
nulla sarebbe incertper essa, el'avvenire, come il passato, sarebbe
presente asuoi occhi.$42 E pochi annidopo, unodei pit grandifisico-
matematici dell'Oticento, JosephFourier, scrivera che “lanalisi
matematica éestesaquanto la Natura essadefiniscetutti i rapporti
sensibili[...] Non puoesservilinguaggio universalee piu semplice, piu
eene da errori e daoscurita, cioé pitdegno diesprimere irapporti
invariabili degli esserinaturali.”43 E persino nelnostro secolo, in cui
sembrano cadutée speranze di unaisione unitariadell'Universo e la
scienza haemprepiu i connotatidi un sapere praticogli esponenti del
movimento piu formalista della matematica, 1 "bourbakisti", non
rinunciano auna visione mistta dellamatematica: «... la matematica
appare come una riserva di forme astra— le strutturematematiche —
e accade —sena che si sappidbene perché— che certiaspettidella

42 P.S. IAPLACE, Essai philosophique sur les probabilitézaris, 1825 (5 ed.).
43 J. FOURIER, Théorie analytique de la chalgUParis, Firmin-Didot, 1822.
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realta sperimentale si modellano entro cdrigueste forme&ome per una
sorta dipreadattamente#4

D"altra partechiunquesia stato econtatto conl'attivita scientifica
basta sull'usodella matematica sguantosiaforte lavisione simbolica e
demiurgicadella formula. Parafrasando kabbalista, lo scienziatbsico-
matematicoe come mossalallidea segreta (e neppur&nto...) che
“‘omettendo oaggiungendo unindice in una formula si modifica i
mondo.”

Ma se questoinflusso € chiaro e n&ono chiare leradici, resta
nondimeno la grande divergenza sul tema dell'oggettivismo e
dell'univocita del senso.

E' unadivergenzache seguirem@ra su un'‘altrdracciache non e
stata finora ben vista e tantomeno studiata.

Come ha osservatecholem,un'ideafondamentalalella Kabbalahe
quella delreciproco ireccio ditutti i mondi e di tutti i graddell'essere:
tutto econnesso &utto ed e contenuto in tutto. Due iragni riflettono
questi due livelli dconnession@resenti intutte leontologiekabbalistiche:
quella dellacatena infita dell'esseree dellaconnessione dei suanelli e
quella dellebucce inseritd'una dentro l'altrg espressa nedimbolo della
noce. Imnagini pienamentecontraddittoriedal punto di vista figurale,
perché siriferisconol'una alla concatenazionel'altra allinclusione «Ma
— osserva Scholem -a realtadel mondospirituale e lasuaconnessione
con quello naturale, che tali immagini si propongono di simboleggiare, non
ha, per ikabbalisti, nulla dicontraddittorio —dopo tutto entrambe le
immagini siritrovano, l'unavicino all'altra, negli scritti dell'autoredello
Zohar. Anche nella catenadell'esseretutto € magicamentenserito in
tutto» 45 Come dice Mos€ordovero: «lidove tustaistanno a loro volta
tutti i mondi.»

Questa sintesi di ontologie cosi diverse e apparentemente
contraddittorie épossibile perché nella Kabbalah mondo naturale e
mondo spirituale non posson@ non debbonasseredivisi. La catena
infinita dell'essere € imagine dell'ordindineare,graduato econcatenato
del mondo naturale; mentréinclusione dellebucce della noce l'una
nell'altra si riferiscalla molteplicita deglistrati del senso. Ma laecessita

44 N.BOURBAKI, "L'architecturedesmathématiques”, ibhesgrands courants de la
pensée mathématiq@ed. F. Le Lionnais)Cahiers du Sudl948, pp. 35-47.

45  G. SSHOLEM, Zur Kabbalah ... cit. alla nota 8.
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che questidue ordinamenticoesistano ealella coerenza fra natalita e
intellegibilita, & espressa modo chiarissimo nelliZohar. «Era necessario
al Santo, sia benedetto, disporreéutio cio per creare il mondo, le scorze
eranoindispensabiliper mettereordine in esso,perché ess@ossiedono
tutte uncervellonellaloro interiorita. Equanto sono numerose le scorze
che racchiudono umervello! Ogni mondo e fomato secondajuesto
principio, sia ilmondo diln-alto che il mondo diln-basso. Apartire dal
fremito iniziale del punto supremofino ai confini dellecose, esse sono
tutte inviluppi le une delle altre, cervello all'interno di unlteo cervello,
soffio dentro un altro soffio, cosiscatolate, che I'ura scorzgoer lealtre

e cosi di seguito%$

Il tema del catena infinitadell'essere dondamentalenella storia del
pensiero filosofico e nella formazione alcuni aspetti centrali del pensiero
scientifico moderno in quamwt rappresentd'aspetto naturalistico della
connessione totale del monddnteresse per questo temasiuscitato dal
libro La Grande Catena dell'Esserscritto nel 1936 dal teorico e
fondatore della storia delle idee A.E. LovefoyNon & strano, per ragioni
cronologiche,che la ricercadi Lovejoy non sia statainfluenzata dalle
ricerche sulla storia delléabbalah che sonaniziate inmodo sistematico
e rigoroso soltanto nel perodo in cui Lovejoy sciveva il suo libro.
Lovejoy osserva chéper quantogli ingredienti diquestocomplesso di
iIdeederivassero da Platone e Aastotele, eénel neoplatonisma@he esse
compaiono pienamente organizzateuno £hemagenerale e coerente
delle cose” eaccenna dpassaggio al ruolche ebbero ledee gnostiche
nell'evoluzione diquesto concettmel Medioevo.Cio suggeriscgtenuto
conto anchealei legamifra Kabbalahe gnosticismo)quanto possassere
promettente una ricerca sul contributo chKdébalahpuo aver datalla
formazione e allo sviluppo del concetto di "catena dell'essere".

Per intendere leimplicazioni dellapresenzadella Kabbalah nella
storia diquesto concettaaccenniamo aino dei nodi in cui essoinflui
nella formazione della scienza rmderna. Tralasciando temi pur
interessantissimgomequello delsuo ruolonella biologiadel Settecento,
mi riferisco alla sua presenzael pensierodi Spinoza e sopratutto di
Leibniz, in connessione con il principio di ragion sufficiel@eme osserva

46 Zohar, I, 19b-20 (trad. francedee Zohar Tome |, Paris, Verdier, 1988, p. 114).

47 A.O.LOVEJOY, The GreatChain of Being. AStudy onthe History of an Idea
(William James Lectures dRhilosophyand Psychology, 1932-33KarvardUniversity
Press, 1936 (trad. itdla Grande Catena dell'Esserglilano, Feltrinelli, 1966).
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Lovejoy, per Leibniz,“le caratteristicheessenziali déuniverso [...] sono
la pienezza, la continuita edeadazione lineare. Leatena dormatadalla
totalita delle monadi, disposte in una serie gerarchica che va da®i
gradino piu basso della vita sensibfenza che vee sianadue eguali, ma
ciascuna sidifferenzia per il minimo possibile grado daquelle che
immediatamente laseguono o precedonaella gerarchia stess#3
Questo caratterpieno, graduato,continuo elineare dell'Universo e la
condizione stessa perché funzioni il principio di causalita.

La connessione fra pienezza e causalita e del resto evidente nell'opera
di Descartes, irui la pienezzalello spaziogarantisceche latrasmissione
dell'azionefra corpi avvenga pecontatto diretto e pecontiguita ed e
quindi la condiziongoer latrasmissionedella causa(in particolarenella
teoria dei vortici). Anche in Leibniz la connessidre pienezza eausalita
e forte e ancor piu esplicita e da luogo a una visgiolealedella struttura
dell'Universo che, nel contestiella metafisicgpanpsichisticdeibniziana, e
come una struttura graduata iermini psicologici piuttosto che
morfologici. Osserva LeibnizkTutte le diverseclassi diesseriche presi
assiemecostituiscono l'universosono, nelle idee di Dio, che conosce
distintamente ldéoro gradazioni esziali, altrettante ordinate di unsola
curva, cosi strettamente unite che saretnipessibilepornealtre fra l'una
e l'altra diesse, dato cheio implicherebbe disordine e imperfezione. Cosi
gli uomini no legatiagli animali,questialla piante e le piante ai $sil,
che a lorovolta sifondono conquei corpiche i nostrisensi e lanostra
Immaginazione crappresentano conassolutamentaanimati. E, poiché
la legge della continuita esigeche quandagli attributi essenziali di un
essere si approssimanogaelli di un dtro tutte le proprietadell'uno
debbano egualmente approssimarsiper gradi a quelle dell'altro, €
necessariahe tuttigli ordini di esseri naturalnon formino senon una
sola catena, incui le diverseclassi, come altrettanti anelli, sono cosi
strettamerdg connesse lenealle altre che @ampossibileper isensi o per
I'immaginazionedeterminare esatinente ilpunto in cui una finisce e
I'altra comincia [...]#9

48 |bidem p. 152.

49 Lettera di Leibniz ontenuta nella raccolta #ioenig relativaalla controversia sul
principio di minima azione dMaupertuis.Cit. anche in EOURENS Analyseraisonnée
des travaux de Cuvierl841 e in BCHENAU, CASSIRER Leibniz: Hauptschriften zur
Grundlegung der Philosophidl, pp. 556-559.
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Si noti sopratutto I'aspettdella continuita che é presenteellidea
della grande catenaell'essere e derivdirettamentedal principio della
pienezza.Viene allamente laconnessionecon gli sviluppi del calcolo
infinitesimale, di cui Leibniz fu con Newton unodei creatori. Ma
I'immagine natematicache proponeleibniz per rappresentarassieme
continuita egradazione énolto piu precisa: ilconcetto di monadgiene
difatti da lui traddto in quello di differenzialeche comiene l'idea di
continuita (nella nozione dinfinitesimo) e dicui egli pensa la infiniteserie
di potenze comeorrispondentealle gradazioni infinitedel sistemadelle
monadi checompongono la grandeaten&0 Quindi il calcolo dei
differenziali rappresenta in moadommpleto il cosmg@erché nelescrive la
concatenazione che e strettamdimieare ("ordinate di unasolacurva”) e
quindi mono-causale e ebntempograduatg sia intermini di gradazioni
morfologiche che in termini di gradi sempre pi@gvati diconoscenza. Ma
e una concatenazione lineare e univeeaza diramaziomé strati.Cosi i
simbolo kabbbstico dellacatena infinitadell'essere gitrova nella scienza
moderna e proprio in undei suoi luoghi fondamentatiove si formano i
concetti di base dell'analisi matematmwaderna —il calcoloinfinitesimale
— ma nonaltrettantoaccadeper l'altro simbolo, quellodella noce dagli
infiniti gusci I'uno incluso nell'altro. Perdendossécondasimbolo, lalinea
dell'essere non si avvolge piu cem spiralesu unnfinita stratificazione di
significati: il significato € uno solo ed € aperta la stradaoatettocentrale
della scienza wderna, il principio drausalita, ideterminismo, linivocita
dei fatti e delle leggi che li regolano.

Nulla meglio di questa esclusioneutiadelle due imnagini misura i
rapporto eallo stessotempo laradicale divaricaziondra il pensiero
kabbalistico e il pensiero scientifico moderno.

E' possibile dare un altro esempio non meno interesdahtarilitto
fra l'oggettivismo scietifico moderno e la dottrindella molteplicita del
significato. Riferiamociancoraalla tradizionekabbalisticache vedenella
Torah "iniziale" un complesso dnomi, di lettere, anzfun mucchio di
lettere non ordinate” (persare I'espressiont EliyahuKohen Itamari di
Smirne) ouna "confisamescolanza diettere” (secondo laerminologia
attribuita nella tradizione hassidica a Israel Ba'@&hem). Scholem ha
osservato chéquesta concezione decisament&turalisticadella Torah

50 su questo punto si veda, ad esem@idd. BOYER, The History ofthe Calculus
and its ConceptuaDevelopmentsNew York, Dover, 1959 (ristinalterata della prima
ed., 1949).

28



ricorda, in certo sensola teoria atomistica diDemocrito’™>1 ricordando
come il termine grecstoicheionabbia il doppio significato dilettera ed
elementmvveroatoma Ma chetale atomismalelle lettere (nelladuplice
accezione della natueadel senso¥iagia presente in Demaocrite, piu in
generale nella filosofia greca, e quindi poasarinfluenzato laKkabbalah
risulta chiaro da un passo Afistotele contenutonel Della generazione e
della corruzione«Democrito e Leucipppongono le figure” [gli atomi]

e fanno derivare da queste l'alterazione e la generazione, e precisamente la
generazione da corruzione dalla dissociazione alall'associazione di
questefigure, e l'alterazione ddbro ordine edalla loro disposizbne.
Poiché esserano debparere chda veritarisiede nelleapparenze goiche
le apparenze sono contrarie tra lermfinite, essconcepiono unnumero
infinito di "figure",52 di guisa che, secondo i mutamentdel corpo
composto, lanedesima cosappare ahi in un modo e achi nel modo
contrario, e sostenevamhe un corposubisce um€mutamentoqualora si
mescoli ad esso un l&o corpo benché pcolo, e che appare
completamente diversquando uncsolo dei suoi commonenti sia stato
spostatodifatti dalle medesime letterdell'alfabeto risultanocomposte
tanto una tragedia quanto una commesha

Questo tipo datomismo cheanticipa la vision&kabbalisticasecondo
cui le lettee, nelle loro diversecombinazioni,producono idiversi aspetti
del nondo, si contrappone guello moderno, incui l'aspetto della
molteplicita e sparito e l'atomo € soltanto un oggetto materiale
perfettamente definito nel suo univoco significato.

Viene dachiedersi cosae sia di questoconflitto nel nostro secolo,
dopo che la visione rigidamente determinista e oggettivista della scienza ha
subito tanti collasi — e inparticolare quello causatodella meccanica
quantisticache, colpendo atuore il dogmadella determinabilita dei
processi delmoto a partiredalla conoscenzadegli stati inizidi, ha
riproposto il problemalel ruolo dell'osservatorepettendo indiscussione
la sua espulsione dalcampo dei fenomeni osservati, ldivisione fra
soggetto e oggetto. Direngualcosa sw@uesto punto, iconclusione, ma
vogliamo prima sottolineareome vi sia almeno un altro luogalello
sviluppo seentifico in cui la problematicalella Kabbalahsi & proposta in

51 G. SHOLEM, Zur Kabbalah ...cit. alla nota 8, p. 98 della trad. ital.

52 Il trad. ital. osserva:“Ossia gli atomi come’.&£axt”. V. l'ed. cit. alla nota
seguente.

53 ARISTOTELE Opere Vol.4, Bari, Laterza, 1983, p. 9.
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modo naturaleguasicome un terrendove ricercarainarisposta adelle
difficolta di prospettiva.

L'esempio € datdalle riflessionicontenute irun libretto di Norbert
Wiener daltitolo God & Golemd4 Per quantdlNiener fosseinteressato
alla cultura ebraica, non eracerto un cultore della Kabbalah e le
considerazionisommarie, senon grossane, che egli svolge possono
lasciaredelusi.Eppure,allaluce delvero significato del mto kabbalistico
del Golem esse presentano lati di grande interesse.

Parlare a fondalel mto del Golemrichiederebbe untmo articolo.
Mi limiterd a ricordare che, come ha mostratdScholen®® il mito
kabbalistico delGolemrappresenta usomplesso driflessioni sul tema
della creazioneben piu vastoe profondodel racconto fantstico diffuso
nel corso dell'Ottocento da Jakob Grimnpa@ ripresonel ronanzo Der
Golemdi G. Meyrink che narra del famulo di argilla costruitd Rabbino
di Praga e che cresceva di statura fino a assumere proporzioni pericolose a
meno che non lo si distruggesse in tempo cancellando la tpredalla
scritta che portava infronte: quella sdtta era eméth (verita) e
I'eliminazione dellaaleph la trasformava inmeth (morte), producendo
cosi la sualistruzione magicaGolemeé una parolaebraicache sta per
"massa informe" €he compareella Bibbiasoltanto nelSalmo139.16,
dove sidice: «lo ti celebrero, perché sono stato fatto imodo
meraviglioso, stupendo. [...] | tuoi occhidero la masa informe Golen)
del mio corpo; enel tuo libro erano tuttiscritti i giorni che m'erano
destinati.»Scholem ha mstrato che urfilone che haorigine in alcuni
midrashimdel Il e Il secolointerpreta I'Adamo non ancora raggiunto dal
soffio di Dio, comeGolemo massa informe. In questidrashimAdamo
viene descritto addirittura come @olemdi dimensioni eforze cosmiche
che possdeva primadellinfusione dellaforma superiore dianima
(neshama}y°6 una forma primitiva di anima telluricgah non nsufflata

54 N. WIEENER, God & Golem, Inc., A Comment onCertain Points where
Cybernetics Impinges on Religipiithe MIT Press, Cambridge, Mass., 1964.

35 G. SSHOLEM, Zur Kabbalah ...cit. alla nota 8. Sveda anche il recente volume:
M. IDEL, Le GolemParis, Editions du Cerf, 1992.

56 La Neshamahe la forma superiore dianima nellatripartizione delle forme
dell'animache é caratteristicdella tradizionekabbalistica. Lgprima formaelementare di
anima éNefesho "azione", la quale corrisponde al mondo dell'aziéwsiyah, edé una
sorta di anima animale. Il secondo livello dell'aninRu@'ho "parola”, corrispondente al
mondo della formazionéretsirah) ed &€ una sorta di anirsgirituale. Il livello superiore e
costituito dalla Neshamaho "pensiero”, che corrisponde al mondalella creazione
(Beri'ah). A questatripartizione viene taloraaggiunto un quartdivello, quello della
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dall'alto, che gli permetteva dvere unasorta dicoscienzalella storia del
creato: «[...] nell'ora in cui Diocreo il primo Adamo lo cred come
Golem ed egli siestendeva dan capoall'altro del nondo, come degge
nel Salmo 1391l mio Golemvidero ituoi occhi.” Rabbi Yeudah bar
Shim'on disse: Mentre Adamo era ancora un Golem che giaceva davanti a
colui che parlo, emacque il mondoegli gli mostro tutte legenerazioni e |
loro saggi, tutte le generazioni éro giudici, tutte legenerazioni e i loro
capi. [...] Egli lo cred come uGolem che dalla terrarrivava atoccare i
cielo, e infuse in lui I'anima®¥ Quindi, prima dellacreazioneAdamo € la
rappresentazionéella materia informeche riempie l'intero universo e
dellaforza che in essa saccoglie ed € dotato din‘anima tellurica che
possiedauna sorta dfcoscienza storica". Laadutadel peccatooriginale
riduce di colpo Adamo alla forma umana e limitata.

Il mito del Golempone il problemalella ripetibilita o neno dell'atto
creativo,che & un altrdema centraledella riflessionekabbalista. E' ben
vero che l'uomo appare incapace getere lacreazione a causiei limiti
impostigli dal peccato, ma gimterviene di nuoval caratteremistico della
Torah in quanto nanifestazione ed essenzéell'atto creativo. Chi
conoscesse l&orah nella giustadisposizione delldettere potrebbefare
miracdi e ricreare unGolemdotato di un‘animdellurica. Sinoti che la
capacita dcrescerdllimitatamenteche ha ilGolemricreato dalluomo a
partire dalla nmanipolazionedell'argilla con formule e letteremagiche,
costituisceuna sorta diprocesso rovesciato rispettla riduzione di
dimensioni dovuta alla caduta del peccato.

Nella formazione del mo del Golem — inteso comeripetizione
umana dell'atto creativo — ha avuto un ruolo importanterd Yetsirah
(Libro della Creazione)scritto daun neo-pitagoricoebreonel Ill o VM
secolo.Graetz hapotizzatol'esistenza di leganfra questolibro e taluni
scritti dell'epoca cosidetti "psdo-clementini"che sono ummiscuglio di
elementi gnostici ebraici¢ristiani e ellenistici, nonché le omlie sulle
trasformazionpneumatiche dcui Simon Mago sarebbeadb capace per
creare carne sanguePero,nel mto del Golemanziché le metamorfosi
dell'aria intevengono metamorfosi magichedella terra mediante (i
"alfabeti" contenutinel libro Yetsirah E' per questo che cBolem ha

'Haya, checorrispondeall'azionedelle Sefirothnel mondo dell'emanazion&f(siluth), e
anche un quinto, l#e'hidacorrispondente al nucleo psegreto della scintilldivina En-
So). Sulla strutturazione del cosmo in "mondi”, si veda quanto gia detto sopra.

57  Bereshit Rabbai4, § 2 e 14, § 8.
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ritenuto che questo mito n@mltantolegato ad idealchimistiche (come
quella delhomunculugli Paracelsojjuantoallideache I'uomosia capace
di creare undigura umana dotata di potetellurici a partire dacapacita
magiche desuntdalla manipolazione di nomi dettere intese come la
"segnatura” del Creato.

Della lunga ecomplessa speculaziorsel Golem — che contiene
evidenti elementi ®@gici — ci preme sottolineare la discussione
kabbalistica circa l&fattibilita" dellaricreazione deGoleme circa irischi
che essa implica e di caéiuna metalra l'idea della percolosita delGolem
dovuta alla sua tendenza a cresdéneitatamente e afuggire alcontrollo
del suocreatore umano. Accan#dl'allarmeper irischi materiali inerenti
alla creazione debolem comparenellatradizionekabbalistica urmotivo
di allarmeancorapiu profondo: si trattalellideache unacreazione del
Golemche riescanon soltantosul piano simbolico maanchesul piano
materialedarebbenizio allamorte di Dio Il mito del Golemsi ricollega
cosi al problemalel politeismo e detulto delle immagini eriemerge
proprio all'internodella Kabbalahl'altro polodellatensioneessenziale del
pensiercebraico: ladifesadel monoteismo. Eaffascinanteconstatare che
la Kabbalahritrovi con la massima forza il senso di quedifasa,proprio
mertre affonda, fino aiconfini della magia, il suosguardosui poteri
soprannaturali specialiche I'uomo ha di trasformare la natura e che dli
derivanodalla suaorigine divina. Suquesto punto kabbalisti di Safed
sono estremamente chiari e energici. MGsédovero,nel suo comranto
al libro Yetsirah dira che«nessun@uo pensare che questapacita di
ottenere unrisultato pratico mediantequestolibro sussistaanche ora.
Poiché non e code fonti magichesonoinveceostruite e laKabbalahsu
questo punto &comparsa.» BosephAschkenazi diSafed dirache «la
capacita didare lanima realeneshamahnon stanella forza dell'uomo,
poihcé deriva dalla parola di Dio.»

E' suggestivo rileggere il libretto dViener inquestachiave. $opo
principale di Wiener & dabbattereogni pregiudizio eticoche ostacoli i
programma dellautomazione.  'mrgomentazione e soltanto
apparentementscientifica mapropone un'interpretazionemetafisica del
senso dell'atto creativokHo affrontato — dice Wiener — il tema
dell'attivita creativa, da Dioalla macchina, entro un solo sistema di
concetti. La macching...] € la controparte modernael Golem del
Rabbino diPraga. Pa@hé hoinsistito nel discutere l'attivit&Treativaentro
un solo punto di vista e ngrarcellizzandola ipezzi sepataappartenenti
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rispettivamente d#io, alluomo ealla macchina,non penso dessermi
permessaulla piu che lanormaleliberta di unautorechiamandoquesto

libro Golem & God,Inc.» Dio, uomo emacchinasono perWiener tre

momenti diun‘unicaattivita creativache pervadd'Universo ealla quale
non ha senso pordemiti: il profetadella ciberneticaritrova proprio nel
mito del Golem la forza per abhi#ere i limti alla capacita creativa
delluomo. Le latenze teologiche sen msticheche son@resenti dietro
le incerte argomentaziorfilosofico-scientifiche diWiener sono ewilenti.

Parafrasand@ordovero si puo direhe, per Wiener, lefonti magiche
sono finalmente disostruite!

Una ricerca accurata del ruddel tena della"creazione"nella storia
della scienza potrebbe mostrare comenolte eleganti impalcature
"scientifiche"” nasondano aspirazioni mitico-misticheche, senza tale
ricoprimento, sarebbero impresentabili nd&disonasocietadella razionalita
e dell'oggettivismo. Oggi € molto attentall"abbigliamento™.Solo pochi
anni fa lo si era di meno e capitadiadire senzaeticenzeche “il maggior
problema delle scienze biologicBesenza dubbio quelthe si riferiscaalla
trasformazione della materia morta in materia vivente.” Non e Paracelso o
Simon Mago chescrive ma unillustre chimico itdiano dell'inizio del
secolo, Giacomo Ciamician.

Nulla di male.La scienza hasempre avuto uneetafisicainfluente.
Spesso ha anche unastica influene. Molti dei presuppostideologici di
taluni programmiscientifici (comequelli odierni dell'intelligenzaartificiale
e dellingegneria geneticaj)on sono altroche unaripresa di temi e
credenze mitologici e ai confidiella magianellillimitata capacita creatrice
dell'uomo: essitrovano alimento proprio in quelle idee misticheche |
razionalismo scientificoghe operagui come untravestimento, gpropone
con tanto clamore di combattere e distruggere.

Un brano di Scholem tocca proprio alcuni di questi aspettaldga
al problema del significato:

«Un giudaismo vivo, qualeche sia la sua concezione di Dio,
dovrebbe opporsi risolutamente al naturalismm Dovrebbe insistere sul
fatto chela nozionecosi dffusa di unmondo in progresso e clsarebbe
lui stesso la sgente di undibera produzione disignificato — il che, di
tutti i fenomeni, ¢ il piu ifficile a afferrare —pud evidentementeessere
proposta, ma non pugeriamente essesdstenutaCertamente/ipotesi
secondo cui il mondo #&luogo di un‘assenzdel significato e ricevibile, a
condizione tuttavia che si trovi un solo uomo eslepronto adaccettarne
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le conseguenze. Lé#&ivolezza filosdica con la quale numerosibiologi
cercano di ricondurre le categorie morali a delle categorie biologiche € una
delle caratteristiche pit oscure del clima intellettutdlta nstra epoca ma
non potrebbengannarci circa icaratteredisperato dunasimile impresa.
E' sufficiente studiare attentamente uncoltanto di quds lavori per
percepiregli equivoci, le petizionidi principio, le latenze teologiche, le
incrinature e le fessurd questo genere ddifici intellettuali. Non sara
mai possibiledimostrarel'ipotesisecondo laquale ilmondo ha ursenso
mediané estrapolazioncondotte al di fuori dicontesti di significato
determinati, perché questa convinzione € la base dellanéldereazione.
Questa ipotesi si sitygertanto al di laelle teoriefisiche incessantemente
in evoluzione e che, per la loro stessa natura, non hanno nulla dadre
l'origine degli elementi aiquali vogliono alla fine far risalire tutte le
evoluzioni.»8

Siamo cosiricondotti al temadel significato e del suo carattere
univoco o nolteplice e al tema dgbostulato di oggettivitadi cui |
pensiero scidifico sembra non potefare a menogsiliandonel regno
dell'irrazionaletutto cio che non apparémmediatamentericonducibile
all'oggettivita. Suguesto aspetto grandestoricodella scienzaAlexandre
Koyré ha scritto alcune considerazionipenetranti nei suoi Studi
Newtonianj il cui parallelismo con le posizioni di Scholem € sorprendente:

«Vi e qualcosa di cuNewton deveessere consideratesponsabile
— 0, permeglio dire,non soltanto Newton, ma lacienza roderna in
generale: e ldivisionedel nostro mondo idue. Ho detto che lacienza
moderna aveva abbattuto le barriere che separav@ieb € laTerra, che
ess uni eunifico I'Universo. Cio evero. Ma essa ldece sostituendo al
nostro mondo di qualita e di percezioni sensibili, mondo nel qixaémo,
amiamo e moriamo, unlteo mondo: i mondo della quantita, della
geometriareificata,mondonel quale,benché visia posto perogni cosa,
non ve ne é per 'uomo. Cosi il mondellascienza — iimondoreale —
si allontano e sseparo interamental mondodella vita,che lascienza e
stata incapace di spiegare — anche con una spiegazione dissolvente che ne
farebbe un'apparenza "soggettiva"vérita ques due mondi sono tutti i
giomi — e semprepiu — unti dalla praxis Ma per quanto riguarda la
theoriasono separati da un abisso. Due mohdhe vuol dire dueverita.
O nessuna veritaffatto. E' inquesto cheonsiste la tagediadello spirito

58  G. SHOLEM, Fidelité et utopieParis, Calmann-Lévy, 1978, pp. 246-7.

34



moderno cheérisolse I'enigma dell'Universo"ma soltantoper sostituirlo
con un altro: I'enigma di se stess9.»

Vediamo ora come Scholem, mettendo a confrontopensiero
razionale e pensiero mistico-religioso nehtestodellaodierna "cisi della
ragione", abbia sottolineato efficacemente un aspetto originale e attuale del
pensierokabbalistico, la visione dehondo come un ingccio diinfiniti
linguaggi:

«Alla sopravvalutazionalella ragone, che haspessoprocurato ai
“razionalisti" e ai "mistici* un terreno d'incontro, si oppone uno
scetticismo pessimista chesiste sui linti della ragionedopo averli spesso
esagerati. Quiivelazione eragione si presentanmme duepoli opposti,
ma non epossibileeludere il fattocentraleche larivelazionedeve essere
accessibile allaragione umana. Ancheu questo punto kabbalisti
rappresentano coloro per i quali esiste una affgptificafra creazione e
rivelazione poiché le concespgono enambe comal linguaggioattraverso
cui I'Essere divino comunica sstesso.Sono i kabbalisti che hanno
percepito chel pensiero razionaleostituiva unfatto linguistico [...]
Che lo slancio creatore sia di natlinguistica eche, di conseguenzana
moltitudine infinita dilinguaggi inondi il mondpche tutte le strutture
che noi viscopriamaocostituiscanaspirazioni allinguaggio— tutto cio
puo essere consideratcome una formulaane stravagantedella base
comune della creazionedellarivelazione, ma @natesiche,anche sotto
questa forma provocatorimon haaffatto perso significato per noi.»0
D'altra parte, laacuita dell'oggettivitalel Jsibile trova la suaespressione
etica nel rifiuto del culto delle immagini: «L'aspetto di visibilita deintho
non sarebb@uravanita?Cio che puoessere appresentatmon sarebbe
altro che unasemplice approssimazione, incapace disprimere la
creazione? La creaziomssa stessaon € a suo modallo stessomodo
del Creatore, al di la di ogni rappresentazione? La tesi di un mondo al di la
della rappresentazione, che ha sconvolfeiea del XX secoloaltrettanto
quanto loidee di Wpernico eNewton lo hanno fatto al loro tempo, non
corrisponde forsalla nozione di creazionehe risultadallidea dellinicita
di un Dio impossibile a rappresentarsi? Il nome di Dio, ehgstici hanno
scoperto in tutta lacreazione e intutta la rivelazione, escludeogni
rappreserazione, che sia compresocome trasmesso deDio alla sua

59  A. KOYRE, Etudes newtonienngBaris, Gallimard, 1968, pp. 42-3.
60  G. cHOLEM, Fidelité et utopiecit. alla nota 58, pp. 248-9.
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creazione 0 comunicato @ssa. Qesta vedutapoglia iimondonella sua
visibilitd del suopotere dievidenza; direche il mondo e creato non puo
essere detto che per metafofa.»

Ma, per quanto attiene questo riferimento alla scienza
contemporanea, l'osservazione di Scholem rchiederebbe qualche
specificazione. Seali sviluppi rivoluzionari della fisica del XX <ecolo
avessero messo discussione iconcetto di appresentabilita univoca e di
oggettivita, lacrisi potrebbe averesoltanto una via di uscitaradicale.
Difatti, la scienza,cosi come laconosciamo,non puo fare a meno
dell'oggettivita. Farne a meno farebbe crollare uno dei suoi capiszith e
la convinzione doffrire leggi certe,universali,eterne, basatsul principio
della ripetiblita dei fenomeni descritti @artire da certeeondizioni iniziali
bendeterminate. Ldaticaimmensacon cui la scienzacontemporanea fa
fronte al problema diisfarsidel determinismo ne @natestimonianza: i
massimoche essaiesce aconsentire suuesto terreno — e quanto di
malavoglia! — e di sostituire la certezza diprocessi assolutamente
determinati con un indebolimentodella certezza, ma nient@iu. La
condizione minimaper consentire guesto indebolimento ecomunque
almenouna precisa determinaziordel campodell'indeterminazionelella
descrizione.

L'alternativa a questo attaccameidboggettivismosarebbe che la
scienza accettasse una conclusi@ukcale: ecioé che essa soltanto uno
degli infinti linguaggiche inondano imondo,rinunciandoalla pretesa di
conservare un posto privilegiato nell'insieme delle conoscenze.

61  G. cHOLEM, Ibidem p. 249.
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