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ASCESI E SISTEMA RITUALE COME ISTITUZIONI
ANTICAMENTE SOLIDALI:
IL CASO DEI VRATYA NELL'INDIA VEDICA ED EPICA

Tiziana Pontillo*

1. Ai Vratya sono stati dedicati nel tempo numerosi € ampli contri
butil, spesso comprendenti cospicue rassegne di passi tratti dalla let
teratura vedica e sanscrita, ordinati al fine di documentare I'una ¢
I'altra tesi proposta, ma scarsa attenzione si € finora prestata all
occorrenze del nome vratya- o ad altri indizi utili compresi nel pit
grande poema epico indiano, il Mahabharata [MB].

-1.1. Una forte curiosita € suscitata senza dubbio da una delle pix
antiche attestazioni del termine vratya-, nel XV libro dell’Atharuc
Veda [AV] della scuola Saunakiya, dedicato proprio alla mistica esal
tazione del Vratya (m. sing.) come rappresentazione del Brahman?, «

" Ricercatrice presso il Dipartimento di Filologia classica e Glottologia dell’Universit
degli Studi di Cagliari.

11 pitt conosciuti sono: Der Vratya. Untersuchungen iiber die wichtbrahmanische Religion Al
indiens von J.W. HAUER, Stuttgart, 1927; J.C. HEESTERMAN, Vrdtya and Sacrifice, “Indo-Irania:
Journal” 6 (1962), pp. 1-37; ].C. HEESTERMAN, Brakmin, Ritual and Renouncer, “Wiener Zei
schrift fir die Kunde Stid- und Ostasiens” 8 (1964), pp. 1-31; R. CHOUDARY, Vidlyas in Ancier
India (The Chowkhamba Sanskrit Studies, vol. XXXVIII), Varanasi, 1964.

2 Brahman- che nasce come nome della formula efficace, della parola potente, € un sinc
nimo dei Veda, in quanto parola rivelata, il nome della classe che per eccellenza si dedica all
studio dei Veda (detta anche dei Brahmana) e all’amministrazione dei sacrifici ovvero la cla:
se sacerdotale, e attraverso la speculazione upanisadica diventa — come & noto — il nome de
principio unico da riconoscersi oltre 'apparente moltepliciti del mondo fenomenico: vec
il recente J.P. BRERETON, Brahman, Brahmdn, and Sacrificer, in The Vedas. Text, Language ¢
Ritual. Proceedings of the Third International Vedic Workshop, Leiden 2002, ed. by 2

GrrFFiTH & J.E.M. HOUBEN, Groningen 2004 (Groningen Oriental Studies, XX), pp. 325-34
e bibliografia ivi citata.
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forse piti da un’intrigante annotazione del St. Petersburg Lexicon3,
citata anche in una nota nella traduzione di Whitney edita a cura di
C.R. Lanman4, secondo cui “la lode del Vratya in AV XV é da ritener-
si un’idealizzazione del vagabondo o mendicante religioso™. Con-
nesso etimologicamente con il Vratyastoma, tuttavia, il Vratya esaltato
da AV XV, secondo M. Bloomfield, sarebbe si un estraneo all’ortodos-
sia, ma verrebbe celebrato solo dopo la sua “conversione”, una volta
integrato in essa proprio grazie allo specifico rituale omonimo®.
Sarebbe percid da intendere alla pari del Brahmacarin? lodato in AV
X1.5, quale rappresentante, al miglior grado possibile, dello stesso
Brahman sulla terra. Tale interpretazione si fonda precisamente sul
verso 11 della Cudika Upanisad, che elenca diverse designazioni eso-
teriche del Brahman comprese appunto nell’AV, tra le quali sono sia
il Brahmacarin sia il Vratya.

In effetti il Brahmacarin & detto capace di regolare il corso natu-
rale degli elementi del cosmo intero, mettendo in movimento cielo

e terra, armonizzando le divinita tra loro (AV X1.5.1):
brahmacarisnam carati rodasi ubhe tasmin devah sammanaso bhavanti [...],

sostenendo cielo e terra (AV X1.5.1):
[...] sa dadhara prehivim divam ca [...1,

generando il Brahman, le acque € il mondo, le piante, il passato
e il futuro, il giorno e la notte, I'albero, ’anno insieme con le stagio-
ni, gli animali della terra e del cielo, della foresta e del villaggio, con
le ali e senza ali (AV X1.5.7):

3 O. BOHTLINGK — R. ROTH, Sanshrit Worterbuch, St.Petersburg 1852-75, 7 Bd., vol. VI, p.
1503.

4 Atharva-Veda Samhitd, transl. by W.D. WarTNey (Harvard Oriental Series 7; 8), Cam-
bridge, Mass., 1905, vol. 11, p. 769.

5“Den Preis des Vratya in AV. 15 betrachten wir als Idealisierung des frommen Vaganten
oder Bettlers”.

6 Vedi M. BLOOMFIELD, The Atharvaveda and the Gopatha Brahmana, Allahabad-Varanasi,
1975 [Strassburg 1899], p. 94, che riconosce tra l'altro un’influenza Sivaita nella V sezione
del libro XV che elenca varie murti- di Rudra.

7 Nel sistema fissato dai Dharmasitra, che prevedono quattro stadi successivi di vita
(Asrama) per ciascun membro delle prime tre classi (Varna) ovvero per sac_erdoti, guer-
rieri e classe produttrice, brahmacdrin- & il nome dell’appartenente al primo Asrama corri-
spondente alla vita condotta da un giovane dedito allo studio (specialmente dei Veda), pre-
stando servizio in casa del maestro e osservando il voto del celibato. Piti genericamente
brakmacarya- & il voto di castita.
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brahmacari janayan brahmapo lokam [...1; 20-21: ausadhayo bhiutabhavyam ahorat:
vanaspatih / samvatsarah sahartubhis te jatd brahmacarinah // parthiva divyah pasav
dranyd gramyds ca ye / apaksah paksinas ca ye te jata brahmacarinah)s.

Al Vratya/Brahman del XV libro si attribuiscono poteri paragc
nabili: muovono dietro di lui terra, fuoco, piante, alberi e cespug]
delle foreste (AV XV.6.2):

tam bhumis cagnis causadhayas ca vanaspatayas ca vanaspatyas ca virudhe
canuvyacalan

e addirittura ordine cosmico, realtd, sole, luna e .costellazion
(AV XV.6.5):

tam rtam ca satyam ca suryas ca candras ca naksatrani canuvyacalan®,

Gli déi, I'anno e le stagioni seguono il medesimo obiettivo de
Vratya (AV XV.17.8):

tasya vratyasya samanam artham pari yanti devah samvaisaram va eta
rtavonupariyanti vratyam ca.

Spiccano tra i punti di concordanza dei due testi I'attenzione z
mondo vegetale e alle scansioni ordinate del tempo o del cielo com
direttamente dipendenti dal Brahmacarin e dal Vratya.

1.2. Il Vratyastoma viene tradizionalmente inteso come un rito dest
nato ad accogliere nella comunita di ortodossia brahmanica indiv
dui semiselvaggi o comunque non ligi alle osservanze religiose ne
termini regolarmente prescritti, sulla base di alcuni passi de
Kalpasutra € dei Brahmana.

In particolare tale interpretazione della funzione del rito si fonda su Katyayan
Srauta-Sutra [Kat.Sr.S:] XXI1.4.29-30: vratyastomenestvad yratyabhdvdd virameyuh
vyavaharya bhavanti, “Dopo aver sacrificato con il Vratyastoma, dovrebbero cessar
dalla condizione di Vratya. Diventano adatti alla vita comune™. Sul cambi:
mento di vita realizzato attraverso tale rito, che darebbe origine a una nuova n;
scita di quanti vratyam adhavayan, “conducevano la vita dei Vratya”, insiste anch
Jaiminiya-Brahmana [JB] 11.222. 1l Vratyastoma garantirebbe di ottenere cid da c

8 L’edizione citata & Atharvaveda (Saunaka) with the Padapitha and Sayanicirya
Commentary, ed. by VisHvA BANDHU, Part ITI, (Kandas XI-XVIII), Hoshiarpur 1961.

9 Ringrazio il Dott. Moreno Dore, con il quale, durante ’elaborazione della sua tesi ¢
Laurea in Filosofia dal titolo “I concetto di Rta nel pensiero vedico: dal contesto mitico
rituale alla speculazione filosofica” (Universita di Cagliari, a.a. 2005-°06), ho condiviso ala
ne riflessioni su questo passo e altri del XV libro dell’AV, citati oltre.

10 Cfr. P'interpretazione di vyavaharye- come “fit for the standard social and cultur

dealings” in Katyayana-Srauta-Sitra. Rules for the vedic Sacrifices, transl. by H.G. RANADE, Pur
1978, p. 568.
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si & esclusi quando si & Vratya, precisamente la vita del Brahmacarin, T’agricoltura
o0 il commercio, secondo PasicavimsSa-Brahmana [PB} XVII.1.2: hina va ete hiyante ye
yratyam pravasanti na hi brahmacaryam caranti na krsimna vanijyam Sodasam va etat sto-
mah samaptum arhati. L'esito dell’aver sacrificato con Vratyastoma consiste nell’in-
traprendere la condotta ispirata alla triplice sapienza (ovvero ai tre Veda), secon-
do Ldtydyana—Smuta—Sdtm [L.Sr.S.] VIIL6.29: wratyastomair istua traividyavrtting
samatistheyuh'!, e in una purificazione, secondo Manava-Srauta-Sitra 1X.3.3.2:
Srotriya vrdiyam caritud pavandartham yajerani?.

Con ogni probabilitd perd il Vratyastoma venne solo tardi reinter-
pretato come mezzo di purificazione e di integrazione del Vratya nel-
’ortodossia brahmanica o di riammissione nella comunita ortodos-
sa e solo allora i Vritya sarebbero stati classificati come fuoricasta o
membri di caste infime.

1l pitt tardo Paraskara-Grhya-Sutra 11.5.43 addirittura cita la lettura del tipo di
Kat.Sr.S. XX11.4.29-30: tesam samskdrepsur vratyastomenestoa kamam adhiyiran vyava-
harya bhavantiti vacanat, “Di questi coloro che desiderano accedere alla consacra-
zione, sacrificando con il Vrityastoma, possono studiare (i Veda) secondo il loro
desiderio, perché si dice ‘Essi diventano adatti alla vita comune’”13. In testi pit
antichi, come sembrerebbe essere ad es. B.SrS,, il Vré.tyastoma risulta piuttosto
ricomporre un’armonia, formare un gruppo unico di pari tra individui prima
in disaccordo (XVIIL.25: asamjiidtam tva va ete caranti ye yratyam, caranti [...]

1 Syquta-Sitra of Laty@yana. With the commentary of Agniswami, ed. by A.C. VEDANTA-
VAGISA, with new appendix containing corrections and emendations to the text by Dr. C.G.
KASHIKAR, New Delhi 1982 [Calcutta 1872].

121 testo & stato cosi ricostruito da HEESTERMAN, Vrdtya, cit., p. 6 e approvato da H. FALK,
Bruderschaft und Wiirfelspiel. Untersuchungen zur Entwicklungsgeschichte des wvedischen Opfers,
Freiburg, 1986, p. 51: gli srotriya che si sono comportati come Vratya devono sacrificare con
il Vrityastoma per la purificazione. Il testo & srotriyan vratyams catvari: vedi The Mdanava
Srautasutra belonging to the Maitrayani Samhita, transl. by J.M. vaN GELDER, with new Appendix
containing Corrections and Emendations to the text by C.G. KASHIKAR, (Sri Garib Dass
Oriental Series n° 31), Delhi 1985 [1961], vol. 2, p. 198. Nel vol. 1 (English Translation), Delhi
1985 [1963], p. 268, perd catvari & corretto con caritvd e si rimanda a B.Sr.S. XVIIL.25. Che
le espressioni con vrdtyam + verbo pravas-, dhav- o car- comprese nei passi citati sotto non
fossero del tutto chiare & stato notato gia da HEESTERMAN, Vratya, cit., p. 5, n. 14, che pure
include nella lista vratyam + car- del Baudhziyana—gmuta-Sdlm [B.Sr.S.], mentre almeno nel-
l'edizione The Baudhayana Srauta Sitra belonging to the Tuitizriya Samhitd, ed. by Dr. W.
CALAND, New Delhi? [Calcutta 1904-1913], vol. I, p. 373, & vrdtyam + car- Vedi sotto B.Sr.S.
XVIIIL25.

13 Cfr. il commentario di Visvanitha in Grikya-Sttra by Paraskar with five commentaries of
Karka Upadhydya, Jayaram, Harihar, Gadadhar and Vishvanath, ed. by M. GANGADHAR BAKRE,
New Delhi 1982 (= Bombay 1917), p. 241, che intende wvacanat precisamente come
Srautavacanddityarthah. La connessione con il passo del Kit.Sr.S. & gia in The Grihya-Sutras.
Rules of Vedic Domestic Ceremondes, transl. by H. OLDENBERG, part L Sankhyayana-Gribya-Siiira,
As’valdyana—Gﬁhya—Sdtm, Paraskara-Grihya-Suira, Khadya-Grihya-Sutra, p. 312, n. 43.
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gramenatvainan samico dadhati). Cosi Apastamba-Srauta-Sutra [Ap.Sr.S.] XXI1.5.3
che pure utilizza un sostantivo corradicale del verbo usato in PB XVIL.1.2 (pravas-
per indicare la vita condotta dai Vratya, etimologicamente “stare via da casa, esse
re in esilio”, non ha alcuna traccia dell'interpretazione del Vratyastoma come rit
di purificazione dei Vratya (uratydndm pravase vratyastoma ukihya rathamiarasame
nah). Nella sua edizione e traduzione dell’Ap.Sr.S. infatti, Thite, che traduce il sin
tagma iniziale al locativo come “In (order to lead the) life of the Vratyas™4, inten
dendo il rito come una scelta di “chi intenda diventare Vratya”, fa notare come i
Vratyastoma sia un sacrificio del Soma, che deve essere celebrato solo da Ahitagn:
ossia da chi mantenga il fuoco di famiglia acceso secondo ’ortodossia brahmani
ca, dato che contraddirebbe il passo sopra citato di Kat.Sr.S. Thite ritiene che quel
la dell’Ap.Sr.S. sia la tradizione originaria, passata sotto silenzio da parte degli stu
diosi per una svista, dal momento che un fuori-casta non potrebbe compiere wm
rito Srauta. Addirittura Thite in un altro studio in cui tocca il medesimo argomen
to € cita per contrasto questi ultimi due passi degli Kdtydyana-Srauta-Sutrals, avan
za 'ipotesi che il Vratyastoma fosse un sacrificio compiuto da chi intendesse diven
tare un Vratya nel senso di “a kind of Urr-monk” ossia abbracciare una specifica vi:
della rinuncia (samnyasa), di cui anche AV XV sarebbe la celebrazione.

Del resto neppure alcuni testi tra quelli appena citati sono a tutti gli effett lega
d a un’idea di conversione dei Vratya. Nello stesso L.SrS. ad es., poco prima de
passo sopra citato, figura anche la prospettiva giudicata pin antica del Vratyastoma
quella che induce a celebrarlo nel caso si desideri entrare a far parte di un dat
gruppo: ye ke ca vratyah sampadayeyus te prathamena (vratyastomena) yajeran (VIHIL.6.2)

1.3. Negli anni Sessanta due importanti studi di J.C. Heestermani
(sopra citati) tesero a dimostrare che il Vratya non ¢ altro che I’an
tenato del Diksita ossia del patrono del sacrificio (yajamana-) che s
¢ sottoposto alla consacrazione (diksa-) prima dell’inizio della ceri
monia, carico dell’impurita di cui si libera solo in seguito tramite i
sacrificio, trasferendo l'intero carico di impurita sull’officiante de
sacrificio, sul sacerdotel®. Il perfezionamento del sacrificio propric

14 Apaxtamba-gmuta-Sdtm, text with Engl. Transl. and Notes, by G.U. THITE, Delhi 2004
vol. II, p. 1306.

15 G.U. THITE, Vicissitudes of Vedic Ritual, in The Vedas. Text, Language & Ritual, cit., pg
357-563: 559.

16 All’assimilazione tra diksita- € vratye- concorrono non esigui particolari nelle fonti prc
prie delle due tradizioni. Vistosa talvolta € la coincidenza delle cosiddette “insegne”, vest
scura, pelle di antilope, turbante e bastone (vedi in particolare HAUER, Der Viatya, cit., pp. 124
142; FALX, Bruderschaft, cit., pp. 19-28), significativo il confronto tra le lunghe spedizioni de
vrétya e 1 lunghi periodi destinati alla diksa, almeno nel caso del Rajasiiya e dell’ Asvamedh
paragonabilmente impiegati in conquiste, ratificate dal sacrificio finale, nel quale il bottin:
viene distribuito tra gli officianti e i convenuti in genere (vedi in particolare HEESTERMAM
Vratya, cit., p. 13) e J.C. HEESTERMAN, The Inner Conflict of Tradition, Chicago 1985, pp. 108-127
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in questo senso si ottiene tramite la cosiddetta daksing, che consiste
materialmente in un’offerta (di vacche, di altri animali, di vesti o di
altri oggetti), che in effetti il sacerdote almeno verbalmente accetta
con ripugnanzal”. Tale rituale scambio di impurita non sarebbe sem-
pre stato in un’unica direzione — dal patrono del sacrificio, un mem-
bro della classe guerriera (Ksatriya), all’officiante, un Brahmana —
ma sarebbe stato ciclicamente volto da uno all’altro in una societa in
cui i ruoli e le quattro classi (Varpa) stesse non erano ancora fissate
una volta per tutte, tant’é vero che il patrono del sacrificio viene
proclamato alla fine del sacrificio rinato come Brahmanl8. All’am-
bivalente ruolo di sacerdote e guerriero sarebbe stato legato invece
ancora il Vratya, membro di un gruppo che nei sei mesi precedenti
la stagione delle piogge compiva spedizioni di conquista e razzia,
all’inizio e alla fine delle quali celebrava un sacrificio, prima per
stringere alleanza tra compagni e poi per dividere il bottino con
loro. In questa seconda occasione pero il sacrificio veniva celebrato
con 1 vinti rivali, sia per ricomporre un’armonia, riconoscendo tutti
un unico capo (lo sthapati- o grhapati- del sacrificio stesso), sia per
effettuare il guadagnato trasferimento dell’impurita sui ving, che
rimanevano in attesa di un’occasione successiva di segno opposto.
Tale sacrificio sarebbe stato il Vratyastoma originale, la cui traccia
sarebbe da riconoscere pure nello schema rituale specifico, che non
rispecchia né I'uno né I’altro dei due principali tipi di sacrificio del
Soma, ossia né quello dell’Ekaha di un giorno, che prevede un solo
Diksita e sedici o diciassette officianti né quello del Sattra, che dura
almeno dodici giorni ed € compiuto da diciassette Diksita che fungo-
no anche da officianti!®. Il Vratyastoma infatti € classificato come
Ekaha, ma implica in effetti diversi patroni che uniscono i loro fuo-
chi, come se si trattasse di un Sattra.

17 Secondo Satapatha—Brdhmam [SB] XII1.4.3.14, il Brahmana migliore & infatd lo
§rotriya, che ha studiato approfonditamente i Veda e non accetta doni. Vedi The Brahmana in
the Madhyandina-§akha with Extracts from the Commentaries of Sayana, Harisvamin and
Dvivedagariga, ed. by A. WEBER, Varanasi 1964 [1855]; Satapatha-Brahmana according to the
Text of the Madhyandina School, transl. by J. EGGELING, Delhi 1963-19782 [Oxford 1882-
1900] (The Sacred Books of tha East edited by F.M. MULLER, 12, 26, 41, 43, 44).

18 Vedi ad es. SB I11.2.1.40.
191] terzo tipo di sacrificio del Soma tradizionale € ’Ahina, che, pur insegnato tardi

con un solo patrono come I’Ekdha, ne comprende nella pratica pit di uno, configurando-
sl come un tipo misto.
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Conseguenza non indifferente dell’elaborata comparazione ¢ I
negazione dell’ipotesi di eterodossia dei Vratya, che al contraric
sarebbero stati autentci Arya vedici, antesignani dei protagonisti de
rituale Srauta insegnato nei Kalpasttra ossia dalla tradizione vedic:
non rivelata, detta Smrtz “memoria”.

2. Trascurando un gran numero di tratti della dettagliata ricostruzic
ne dei dati in nostro possesso relativi ai Vratya, qui evidentement
improponibile e per la quale ovvio ¢€ il rimando alla bibliografia cite
ta, ci si pud concentrare forse piu utilmente su un episodio narrat
da B.Sr.S. XVIII.26, messo in rilievo dalle ricerche pertinenti, ch
conduce alla stessa realta etnica antico-indiana al centro della tram
principale del Mahabharata. Si tratta dei Kaurava e dei Pancala, ch
sia secondo Taittirtya-Brahmana 1.8.4.1 sia secondo SB V.5.2.5 risultz
no intraprendere regolarmente durante la stagione fredda un
spedizione della durata di sei mesi verso est e ritornare carichi ¢
bottino a coltivare la terra a ovest, per gli altri sei mesi, a comincicz
re dalla stagione delle piogge. L’episodio racconta che i Marut :
hapati era Visnu celebrarono un particolare sacrificio del tip:
v+ Lkthya, 1o stesso celebrato dai Vratya (definiti daivya- “celesti
slio “aspiranti al cielo” <div2%), che avevano Budha discer
di Soma come loro Sthapati. Nel contesto si procede prim
tinguere I’Agnistoma dei jyestha- (1 maggiori di eta, gli anzi
all’ Ukthya dei kaniya- (cadetti, giovani)2l. Celebrarono tal
2 anche i figli dei Brahman discendenti di Kuru con Aupodi
ayana Vaiyaghrapadya come Sthapati (haitena kurubrahmana
ifire tesam aupoditir gaurpalayana vaiyaghrapadya sthapatir asa)??.

i Marut descritti come Vratya sono definiti dafve- in PB XVIL1.1 e XXIV.18.1-
iraduce “the adherents of ‘the God’”, facendo derivare evidentemente daiva- ¢
ixinid”, intendendo Rudra come divinita, sulla base di passi del Brahmana e det Ke
the impiegano deva- appunto per Rudra (vedi Paficavimsa- Brahmana. The Brahma
) chapters, transl. by Dr. W. Caranp (Bibliotheca Indica, 255), Calcutta 19¢
p. 454-455 n. 1; 620. La traduzione qui scelta & in linea con quella proposta ¢
~. Vratya, cit., p. 18.
w3z Jyestanam agnistomas tasya catvari sodasani dvau pavamanav ubhe evacchavakas
san kaniyasam ukthyas tasya sat sodasani sarve pavamanah sarvany acchavakasya s.
aitena marula ijire tesam visnu sthapatir Gsatho haitena daivyd vratya ire tesam budh
abatiy asatho (B.Sr.S. XVIIL26).

1 passo, come quelli citati immediatamente di seguito, & tratto da B.Sr.S. XVIIIL.2¢
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tena hestva paficalan vratya abhiprayayus tan ha pitara tcur ma putrakah
paricalan yasistopavadine vai paficala upa vo vadisyantiti tan hanadrtyaiva prayayus
te ha kesino dalbhyasyopavasatham dajagmus , “Dopo questo sacrificio, 1 Vratya pro-
cedettero contro i Pafcila, malgrado i loro padri avessero detto loro: ‘No, figlio-
1i, non sforzatevi di andare contro i Paficala! Essi sono abituati a lanciare male-
dizioni: vi malediranno!’. In vero essi, non avendoli onorati (ossia non avendo
prestato ascolto ai padri), procedettero. Raggiunsero cosi il luogo del digiuno
precedente il giorno della spremitura del Soma (Upavasatha) di Kesin
Dalbhya™23. tdn ha Svo bhite bahispavamanam sarpato ‘nvalebhire pavitram vai
bahispavamana atmanam pavayisyamaha iti vadanto ‘tha paficilesu gandharvayano
valeya agnivesyo ‘nicana asa tan ha saha sarpatah papraccha ke sarpanio’ti vayam
maruta iti tesam vah ka sthapatir ity aham visnur ity aupoditir gaurpaliayano
vatyaghrapadyah pratyuvaca yat kim cakartha kas tac cacareti ha paroksavratam anu-
nirdideseti, “Quando I'indomani essi (i Kuru) strisciando ritualmente alla ceri-
monia della filtratura del Soma, in occasione della recitazione del
Bahispavamana, presero quelli (ossia i sacerdoti Paricila) che stavano dicendo
‘Recitando il Bahispavamavna ci purificheremo!’, tra i Pancala c’era
Gandharvayana Valeya Agnivesya, che conosceva a memoria i testi vedici. A loro
che strisciavano chiese: ‘Chi siete voi, striscianti?’. ‘Noi siamo i Marut’. ‘Chi di
voi €& lo sthapati-’. ‘lo sono Visnu — rispose Aupoditi Gaurpalayana
Vaiyaghrapadya — Che cosa hai fatto?. Chi ha messo in atto questo uso? Insegna
questa usanza segreta (paroksdvratam)!’2¥. tan hovdcaviduso va upavdadismapa vo
hnumaha iti pita vai tatpuiran wpavadiditi hainam ucuh papiyasi te praja bhavisyatiti
tatha haivasa tato ha va elatl pavicalesu gandharvayana valeyd agnivesyah papayita iva
mahdakulam ha tatpurd babhiva sa yo vrdtyam upavaded evam evainam upavaded atha
yo vratyo ‘ham prativacanaya syad evam evainam pratibruyat, “A loro egli
(Gandharvayana Valeya Agnivesya) rispose: ‘Noi abbiamo maledetto anche voi

come non sapienti. Vi respingiamo’. ‘In vero il padre ha maledetto i suoi figli —

gli dissero loro — La tua discendenza sara piu miserabile’. Cosi avvenne. I discen-
denti di Gandharvayana Valeya Agnivesya tra 1 Pancala caddero in miseria dav-
vero. Era invece un grande casato (kula-) precedentemente. Se uno maledices-
se un Vratya, questi dovrebbe maledirlo cosi. Cosi dovrebbe essere capace di

rispondere, dovrebbe controbatterlo”.

Heesterman ipotizza che anche Kesin Dalbhyasia un capo di
Vratya sulla base del fatto che 1 Vratya sono detti kesin- “con i capelli
(lunghi)” ad es. in JB I1.225 e soprattutto per una sua congettura
fondata su un’interessante suddivisione dei Vritya in Sirsadi e

2 Da SB X1.8.4.1 sappiamo che si tratta di un re e sacerdote dei Paficala, forse da iden-
tificare con Baka Dalbhya, capo degli asceti della foresta di Naimisa in Chandogya-Upanisad
1.2.13.

24 Si segue qui FALR, Bruderschaft, cit., p. 56 e n. 150 p. 56, che propone di correggere
il perfetto anuninirdesa “ha insegnato” congetturato dall’edizione di Caland, con un impe-
rativo anunirdisa “insegna, chiariscil”

Crpeod.
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Aisikayavi che si legge in Nidana-sutra V1.11%5. Il secondo nome ricor:
re molto simile come Aisikapava26, in JB I1.226, in cui si nomina un
certo Kusitaka come loro Grhapati, mentre il primo, isolato, viene
interpretato da Heesterman alla lettera come sirsa + -adi ossia “il cu
nome inizia con (riferimento alla) testa”?, che sarebbe allusivo al
nome di Kesin Dalbhya per via dei “capelli”. La congettura pare con:
vincente alla luce di un dato linguistico facilmente reperibile: in sanscri
to sinonimi frequenti per i capelli sono proprio Sirasija- e murdha-ja- (al
plur.) lett. “che nasce/nascono in testa”. L’altro nome € connesso con
istka “giunco”, pianta che come darbha- “erba sacra dagli steli moltc
lunghi (Poa Cynosuroides)”, verosimile etimo di Dalbhya/Darbhya, ¢
variamente impiegata in ambito rituale. Poiché in PB XVII.4.3 s
nominano Vratya con Kusitaka come -Grhapati, che vengono male
detti da Lus§akapi, figlio di Khargala, e quest’ultimo viene posto altro
ve in relazione con Kesin Darbhya e i Pancala (JB I1.122; Kathaka
Samhita” XXX.2), Heesterman formula I'ipotesi di identificare con :
Sirsadi e gli Aisikayavi rispettivamente Vratya Pancala e Kuru.

3. Per quanta cautela induca a usare il giudizio di “incerto” formula:
to da Horsch per lo stretto rapporto tra Vratya e Kuru-Pancala messc
in luce dagli studi di Heesterman28, si tentera comunque qui d:
imboccare la medesima pista, per cercare indizi di qualche rilievc
nel poema epico che pone al centro proprio i Kuru-Pancala.

3.1. Le occorrenze di vratya- nel MB29 non sono state finora raccolte
per intero nelle varie rassegne consultate, ma in HAUER, Der Vratya
cit., pp. 233-240, si da ampio spazio al pit lungo episodio dedicato a

% HEESTERMAN, Vratya, cit., p. 16. Non ho potuto controllare il passo del Nidana-Siitr
nelf’originale (ed. da Satyavrata SamaSrami nell’annata 1896 del periodico di Calcutt:
“Ld7): cito pertanto la traduzione di CALAND, Pasicavimsa-Brahmana., cit., p. 460, n. 3, con
tesmrara da HEESTERMAN, Vrdiya, cit., p. 16.

¥ (CALAND. Pasicavim$a-Brahmana, cit., p. 460, n. 3, prépone I'identificazione dei duc

¥ Scelgo la prima traduzione proposta da HEESTERMAN, Vratya, cit., p. 16, pitt convin
4esite rispetto alla seconda “the first among whom (had a name mentioning the) head”.
2 P. HORSCH, Die vedische Gatha- und Sloka- Literatur, Bern 1966, p- 402.

# 1 1esd sono citati qui da The Mahabhdrata, ed. V.S. SUKTHANKAR — S.K. BELVALRAR — P.L
s, Poona 1966 (Vols. 19).
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Vratya, corrispondente nell’edizione di Poona a VIII1.30.9-74, con ben
tre occorrenze di vratya- (due m.pl. € una f pl) Si tratta di un ampio
discorso del valoroso guerriero Karna al principe Salya, che pur fun-
gendo da cocchiere per lui, ha tessuto le lodi dell’avversario Arjuna,
demoralizzandolo. Karna menziona piu volte i Vratya, colpevoli con-
tro il Dharma, li colloca nella regione del Panjab e precisa molt par-
ticolari deplorevoli che ha appreso dai racconti di un Brahmana e
anche dalla convivenza con loro in giovane eta. Essi hanno I’abitudi-
ne di ubriacarsi, danzare all’aperto con le donne, nudi, unti di un-
guenti e ornati di ghirlande, amano abbuffarsi di carne e di altri cibi
non raccomandabili. Le donne paiono baccanti che danzano alla
morte del loro sposo. Molti sono gli etnonimi che si sovrappongono
al nome dei Vratya, ma piu ricorrenti sono Balhika® e Aratta, entram-
'bi ricordati per I'immoralita della condotta delle loro donne.

MB VII1.80.9-18; 26; 36; 58-59; 66; 68; 70; 73-74: 9. tatra vrddhah puravrttah kathah
késcid duvijotiamah / balhikadesam madrams ca kutsayan vakyam abravit, “La una volta un
anziano, uno straordinario Dvija3!, raccontd delle antiche storie, fece un discorso
che disprezzava la regione dei Balhika e dei Madras”; 10. bakiskria kimavata gangaya
ca tiraskrtah / sarasvatya yamunaya kuruksetrena capi ye // 11. pasicanam sindhusastha-
nam nadinam ye ‘ntarasritch / tin dharmabihyan asucin balkikan parivarjayet, “Uno
dovrebbe evitare gli impuri Balhika, che sono al di fuori del Dharma, che sono all’e-
sterno dell’Himavat e della Ganga e anche al di 1a della Sarasvati, Yamuna e Kuruk-
setra, che hanno sede all’interno della zona dei cinque fiumi dei quali il sesto € il
Sindhu”; 12. govardhano nama vatah3? subhandam nama catvaram / etadrajekuladvaram

30 Incuriosisce la coincidenza dell’etnonimo con il nome di uno dei due fratelli di
Santanu, antenato dei Kuru. Quest'ultimo usurpd il wono al fratello maggiore Devapi, men-
tre Balhika divenne un asceta eremita.

31 Duija- “due volte nato” € un nome usato per indicare un uomo appartenente alle prime
tre classi, sacerdotale, guerriera e produttrice, in quanto rinato attraverso la cerimonia dell’ u-
panayana-, cerimonia di investitura dei giovani, dopo la quale vengono affidati a un maestro
per il loro periodo di studi. Il rituale consiste essenzialmente nel far indossare al giovane un
cordoncino sacro, pendente dalla spalla sinistra fino al fianco destro, simbolo della nuova
nascita nel grembo della societa. Non & attestato nei testi piti antichi delle Upanisad e dei
Kalpasiitra. Net Dharmasitra non occorre prima che nel Gautama-Dharma-Stitra (4X), da datar-
si forse attorno al I a.C.: vedi Dharmasutras. The Law Codes of Apastamba, Gautama, Baudha-
yana and Vasistha, Annotated Text and Transl. by P. OLIVELLE, Delhi 2000, pp. 8-9.

32 Per I'identificazione di vata-, sostantivo attestato tardi e con ogni probabilita di ori-
gine non indoeuropea, come fitonimo indicante una varieta di banano, vedi A. PARPOLA,
From Archaeology to a Stratigraphy of Vedic Syncretism: the banyan tree and the water buffalo as
Harappan-Dravidian symbols of royalty, inherited in succession by Yama, Varuna and Indra, divine
kings of the first three layers of Aryan speakers in South Asia, in The Vedas. Text, Language & Ritual,
cit., pp. 479-515: 489-490.
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Gkumarah smaramy aham, “lo mi ricordo fin da ragazzo alla porta dei palazzi dei loro
re un banano di nome Govardhana e uno spiazzo quadrangolare di nome
Subhanda”™ 13. karyenatyarthagadhena bahlikesusitam maya tata esam samacdarah
samvdsadvidito mama, “Per mia necessita particolare abitai tra i Balhika, percio cono-
sco bene il loro modo di comportarsi”; 14. Sakalam nama nagaram apaga ndma nim-
naga jaritka nama bahlikas tesam vrttam sunindatam, “Ci sono una citta di nome Sakala,
un ffume di nome Apaga, i Bahlika di nome Jartika, il cui comportamento & davve-
ro biasimevole”; 15. dhanagandasave pitva gomamsam lasunaih saha / apupamamsava-
mangm asinah f’zlavmjildl_z, “Avendo ingoiato carne bovina con aglio nel distillato zuc-
chering di grano, nutrendosi di torta di farina, carne e orzo fritto, privi di moralita”;
16, hasanti ganti nytyanti stribhir matta vivasasah nagaragaravapresu bahir mayan ulepa-
wdly “Senza vestiti, ubriachi, ridono, cantano e danzano con le donne fuori dalle
mera delle case in cittd, ungendosi il corpo e indossando ghirlande”; 17. mattava-
Tair vividhaih kharostraninadopamaih / ahur anyonyam uktani prabruvana madotkatah,
on diversi canti da ubriachi, con voce simile a quella di asini e cammelli, si rivol-
zono 'un 'altro chiamandosi, sfrenati a causa dell’'ubriacatura”; 18. ka hate ha hatety
&va svamibhartyhateti ca / akroSantyah pranytyantt manddh parvasv asamyatah, “Gridando
aggressivamente ‘Ahimé € morto, ahimé cosi &€ morto il mio signore, il mio sposo!’,

danzano sciocche, senza rispettare le restrizioni nei giorni consacrati”. [...] 26. evam
finesu vratyesu bahlikesu duratmasu / kas cetayano nivasen muhirtam api manavah, “Cosi,

tra quest infimi Vratya che sono i malvagi Bahlika, quale uomo di buon senso vor-
rebbe abitare anche per un momento?”. [...] 36. aratfa nama te desa nasfadharman na
win vrajet / vratyanam dasamiyanam videhanam ayajoanam, “Quelli sono i luoghi di
nome Arafta, Non bisognerebbe andare in quei luoghi dei Vratya, Dasamiya e
Videha, che non celebrano sacrifici”. [...] 58. saft pura hrtd kacid araitd kila dasyubhih
/ adharmatas copayata sa tan abhyasapat tatah // 59. balam bandhumatim yan mam adhar-
menopagacchatha / tasman naryo bhavisyanti bandhakyo vai kulesu vah na caivdsmat pra-
moksyadhvam ghorat papan naradhamah, “Nell’antichitd, una virtuosa donna Arafta
una volta fu rapita dai ladri ed essendole stata fatta violenza, contro il Dharma, li
maledisse: ‘Dal momento che voi contro il Dharma avete abusato di me, che pure
ho parenti, le donne nelle vostre famiglie saranno delle prostitute e voi, malvagi,
non vi libererete da questa terribile colpal™. [...] 66. vratyanam dasamiyanam krte’py
asubhakarmanam / iti paricanadam dharmam avamene pitamahah / svadharmasthesu
warmesu so ‘py etam nabhiptjayet, “Quando 1 Vratya Dasamiya compivano azioni vergo-

gnose, anche nello Krta-(Yuga), quando i Varna aderivano al loro proprio Dharma,
-

Fantenato (Brahman) disprezzo il Dharma della terra dei cinque fiumi, invitando a

non onorarla”; [...] 68. ksatriyasya malam bhaiksam brahmanasyanriam malam / malam
frthioyam bahlikah strinam madrastriyo malam, “Chiedere I'elemosina & la spazzatu-
tdello Ksatriya. il non attenersi allo Rta la spazzatura dei Brahmana, i Bahlika
sono la spazzatura sulla terra e le donne dei Madra sono la spazzatura delle
donne”. [...] 70. manusdndam mlecchd mlecchanam maustikd malam / maustikanam
mualam Sandah Sandandm rajaydjakah, “Gli Mleccha sono la spazzatura degli uomi-
s, gli imbroglioni sono la spazzatura degli Mleccha, gli eunuchi sono la spazza-
wera degli imbroglioni. Quelli che hanno i principi come officianti dei sacrifici
somo la spazzatura degli eunuchi”. [...] 73-74. brahmam Paficala kauraveyah svadhar-
¢ satyam matsyah Surasend$ ca yajnah / pracya dasa vrsala daksinatydh stend
twikitkah samkara va surdsirah // krtaghnata paravitt@paharah surapanam guru-
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darauamarsah / yesam dharmas tan prati nasty adharma arattakan pancanadan dhig astu,
“] Paficala quanto & prescritto dal Brahman (Veda), i Kauraveya il loro proprio
Dharma, i Matsya la veritd, gli Strasena il sacrificio, gli Orientali disprezzabili servi,
i Meridionali sono decadut. I Bahlika sono ladri o i Surastra di casta mista. Non c’é
A-dharma che superi loro il cui Dharma consiste nell'ingratitudine, nel furto delle
ricchezze altrui, nel bere la sura, nel contatto con la moglie del maestro. Vergogna
agli Arafta, agli abitant della regione dei cinque fiumi!”.

3.2. Nel poema ci sono altre sette occorrenze di vratya- Il nome figu-
ra al singolare in MB V.3.41 in un discorso sulla morale rivolto dal sag-
gio Vidura al fratello Dhrtarastra (re dei Kaurava in carica), incline per
troppo amore a indulgere per il figlo maggiore e assecondare la sua
ansia di potere ai danni dei cugini. Gli ha da poco raccontato la storia
edificante di un padre onesto che, pur di attenersi alla verita, ha avval-
Jato la pretesa alla mano di una fanciulla da parte del rivale di suo
figlio, invece che difendere a tutti i costi le aspirazioni di quest'ultimo.
Conclude con un elenco di malvagi, paragonati tutti a chi si rende col-
pevole dell'uccisione di un Brahmana, ovvero alla massima colpa con-
cepibile in ambito ortodosso vedico, e tra loro & appunto il Vratya.

MB V.35.39-41: 39. agaraddhi garadah kundasi somavikrayt / parvakaras ca siuci ca
mitradhruk paradarikah // 40. bhrunahé gurutalpt ca yas ca syat panapo dvijah / atitiksnas
ca kikas ca nastiko vedanindakah // 41. sruvapragrahano vratyah kinasas carthavan api /
raksely uktas ca yo himsyat sarve brahmahanaih samah, “L’incendiario, 'avvelenatore, il
ruffiano, il venditore di soma, chi costruisce frecce, la spia, il traditore degli amici,
chi molesta le mogli d’altri, chi pratica I'aborto, chi molesta la moglie del maestro,
uno Dvija che consuma bevande alcooliche, il burbero, I'insolente, il miscredente,
chi disprezza i Veda, il razziatore, il Vratya?, I'avaro, il ricco, chi uccide chi gli abbia
chiesto protezione: tutti questi sono pari aghi uccisori di Brahman”.

Non molto distante & I'uso al plurale dello stesso nome, impiega-
to per stigmatizzare la condotta biasimevole delle tribu cui appartie-
ne Krsna, cugino, cocchiere e consigliere di Arjuna, dal quale € stato
mutilato chi parla (Bhurisravas):

MB VIL.118.15: vratyah samslistakarmanal prakityatva vigarhitah / vrsmyandhakah
katham partha pramanam bhavata krtah, “I Vrsni e gli Andhaka sono Vratya, disprez-
zabili, che non fanno distinzioni tra azioni buone e cattive per natura. Figlio di
Prtha, come & che tu i hai scelt come modello?r”.

In un elenco di gruppi — che si direbbero etnici — sconfitti da
Arjuna e Bhima, in MB VIII.51.16, figura di nuovo il plurale di

33 La traduzione di vrdtya- in The Mahabharata, transl. and ed. by J.A.B. VAN BUITENEN, 4.

The book of Virata; b. The Book of the Effort, Chicago and London, 1978, p. 268 & “apostate™.
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Vratya, senza nessuna nota di deprezzamento: insieme sono 1
Govasa, 1 Dasamiya, i Vasati, 1 Vatadhana, 1 Bhoja.

3.3. Nel XII libro in un dialogo tra il Rsi Parasara e il re Janaka ine-
rente 1a nascita dei quattro Varna dal gigante primigenio (Purusa),
secondo un’immagine inaugurata nell’inno X.90 del RgVeda, per cui
1utte le classi hanno la medesima origine, si usano Vratya e Candala
¢ esempi di caste nate dalla mescolanza dei Varna, cosi come
” *isq:o dai Dharmasitra, ma nel contesto si afferma pure che tutti
‘possono diventare Brahmana solo per meriti di ascesi, indipendente-
mente dunque dalla nascita. Non pare un caso che uno dei due
interlocutori sia Janaka, Ksatriya divenuto Brahmana vincendo una
contesa oratoria, secondo SB X1.6.2.10.

MB XJ1.285.9; 12: 9. ayogdh karand vratyas candalas ca naradhipa / ete caturbhyo
sarnebhyo jayante vai parasparam // [...] // 12. rajann etad bhaved grahyam apakystena
Janmand / mahdatmanam samutpattis tapasa bhavitatmanam, “Ayoga, Karana, Vratya,
andala, o re, questi sono nati dai quattro Varna (mescolati) in vero I'uno con I'al-
. [...] Ore, questo dovrebbe essere considerato inferiore per la nascita. L’origine
~dei-nobili & di coloro che hanno trasformato se stessi con l'ardore ascetico”.

Sempre nell’ambito della classificazione delle caste si muovono
alwre re occorrenze del termine, a poca distanza una dall’altra. Ancora
una volta il contesto della terza citazione qui riportata di seguito

oppone ai pregi ottenuti per nascita i meriti accumulati in virta delle
azioni effettivamente compiute.

. MB XII1.48.10: ayajyam ksatriyo vratyam sutam stomakriyaparam / vaisyo vaideha-
 kampeapi maudgalyam apavarjitam, «Uno Ksatriya <genera da una donna della clas-
s dei Brahmana> un fuori casta (lett. una persona per la quale non si celebrano
sarrifici) Vratya, un auriga (SGta), che attende al dovere di celebrare le lodi (del
: mm Vaidya <genera da una donna della classe dei Brihmana> un Vaidehaka,
«luso in quanto incaricato di fare il ciambellano.

MB XII1.48.19: agamyagamandc caiva vartate varnasakarah / vratyanam atra
{z satrandhra magadhesu ca / prasadhanopacarajiam adasam dasajivanam, “E dal-
fgitne con chi non ci si deve unire si sviluppa la mescolanza dei Varna. Tra i
nascono i Sairandhra (domestici)® e tra i Magadha un uomo libero esper-
servizio di toeletta, che vive come uno schiavo™.

3 E forse degno di nota che nella fase finale del periodo di esilio piu lungo dei
Pindava, presso la corte di Virata, nel IV Parvan, la sposa Draupadi si finge Sairandhri, per
negli appartamenti femminili del palazzo reale.
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MB XII1.49.9: candalo vratyavenau ca brahmanyan ksatriyasu ca / vaisyayam. caiva
Sadrasya laksyante ‘pasadds trayah, “Candala e questi due tipi di Vratya sono figli di
uno Sidra da una donna della classe dei Brahmana, degli Ksatriya e anche dei
Vaisya. Questi ultimi tre sono noti come Apasada’.

In una parte consistente dei passi visti dunque il termine vratya-
occorre come nome di una casta specifica, come si trova ad es. in
Baudhdyana-Dharma-Sutra [B.Dh.S.] 1.16.16:

trisu varnesu sadysyad avrato janayet tu yan / tan savitriparibhrastan vratyan ahur
manisinah / vralyan Ghur manisinah i, “I sapient dicono che i figli generati da un
uomo non iniziato (awvrata), escluso dalla recitazione della Savitri (iniziazione), in
modo uguale in tutte e tre i Varna, sono Vratya; i sapienti dicono cosi”; 1.17.15:
varnasamkarad utpanndn vratyan dhur manisinah / vratyan ahur manisina iti, “1
sapienti dicono che i figli nati dalla mescolanza dei Varna sono Vratya. Li dicono
Vritya i sapienti”.

Probabilmente da questa stessa nomenclatura, per antonoma-
sia, dipende anche 'uso qui registrato di vratya come sinonimo
generico per bollare qualsiasi genere di persona giudicata di infima
moralitd. Alcune occorrenze invece sono forse passibili di un’inter-
pretazione che potrebbe indurre ad assimilare i Vratya con i
Diksita, secondo la posizione di Heestermann, in particolare 1 due
riferimenti all’estraneitd ai sacrifici, che dovrebbe essere intesa
allora come temporanea, e la condanna dei riti officiati dai mem-
bri del Varna guerriero invece che sacerdotale, come eventuale
registrazione di una fase successiva a quella della reciprocita della
funzione di scambio dell'impurita, prima perd della cristallizzazio-
ne del rapporto officiante-sacerdote (che assume su di sé I'impuri-
td) vs. patrono-guerriero (che si libera nel sacrificio dell'impurita).
E innegabile tuttavia che ci sarebbe spazio in qualche passo per
considerare i Vratya antesignani di movimenti eterodossi e comun-
que autonomi da una comune concezione del Dharma legato alle
azioni, specialmente quelle sacrificali, abituati a vivere di elemosi-
na, come saranno i monaci questuanti (bhiksu-), indifferenti ai
doveri propri della classe di appartenenza, miranti alla gnosi come
unica via salvifica efficace.

4. Al di 1a delle occorrenze di vratya-, perd, risultano forse piu per-
spicui altri episodi del MB. D’altra parte & convinzione condivisa,
esplicitata anche nell’ormai fondamentale monografia sull’epica di
Brockington che nel MB ci sia «a reminiscence of the older vrata
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organisation, of which another aspect is seen in the Vedic Vratyas»,
ed essa ¢ esemplificata con due passi in cui pure I'occorrenza del ter-
__mine pratye- manca: la genealogia di Krsna che parla di 18000 vrata
~_“eruppi schiere” nel kula “casato” di appartenenza (MB I1.13.55ab)
¢ 'umiliazione di Draupadi, moglie dei Pandava, trascinata nella
_ sghha, sala dell’assemblea istituita come luogo di riunione di giovani
mﬁ‘ pit studenti, in attesa di entrare a pieno titolo nella societa
wii aduld, sala alla quale non sono ammesse le donne rispettabili
dharmyah striyah: 11.62.99a). '
~ Alla lettura di uno dei passi piu citati da tutti gli studiosi nella
documentazione relativa alla storia dei Vratya, precisamente B.St.S.
~ XVIIL26, cui anche sopra si & dato un certo rilievo, occorre imme-
_ diatamente alla memoria, infatti, un gruppetto di episodi del MB
legad alla figura di Drona, precettore dei Kuru. Una famosa spedi-
rione di giovani Kuru in armi contro i Pancala, sollecitata appunto
~da Drona, si trova anche nel MB, addirittura in due versioni, lunga
11.122; 128) e breve (1.154). L’ipotesi che qui si formula consiste nel-
Uincludere questo episodio tra quelli che mostrano traccia di tale
organizzazione sociale antica.

4.1. L’antefatto della vicenda € la comunanza di vita e la conseguen-
e amicizia tra Drona e il suo futuro avversario, Drupada. I loro
padri sono rispettivamente un famoso Rsi, Bharadvaja, e il re dei
Pancala, Prsata (1.154.6: bharadvajasya tu sakha prsato nama parthival
/ tasyapi drupado nama tada samabhavat sutah, “Un re di nome Prsata
¢ra amico di Bharadvaja: anche egli ebbe un figlio in quel tempo,
_di nome Drupada”). Bharadvaja genero Drona lasciando cadere in
un secchio di legno (drona-) il suo seme, eccitato improvvisamente
 alla vista di una splendida Apsaras sulle rive della Ganga, dove egli
praticava regolarmente la sua ascesi di Brahmacarin, qual era dal-
infanzia (1.154.1-4). Drona fu allevato nell’eremo del padre, che
i fece anche da maestro, insegnandogli Veda e Vedanga, ossia testi
: clat e relative discipline ancillari (1.154.5), associandogli quoti-
dianamente nell’istruzione il figlio del suo amico Prsata (1.154.7).
' storia dell’amicizia tra i due giovani, trasformatasi poi in ostilita,
ne raccontata per esteso in MB 1.122 da Drona stesso a Bhisma,

o o] BROCKINGTON, The Sanskrit Epics (Handbuch der Orientalistik II. Indien, 2), Leiden-
 BwsonKoIn 1998, p. 214
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il pit venerato e anziano dei Kuru, che lo sceglie poi personalmen-
te come precettore per i suoi nipoti.

MB 1.122.23-33: 23. athainam aniya tada svayam eva susatkrtam / paripraccha
nipunam bhismah Sastrabhytam varah / hetum agamane tasya dronah sarvam nyavedayat,
“Bhisma, che era il migliore tra quanti portano le armi, avendolo guidato perso-
nalmente con ogni onore di ospite, gli chiese con garbo la ragione del suo arrivo
e Drona lo mise al corrente di tutto; 24. maharser agnivesyasya sakasam aham acyuta
/ astrartham agamam plrvam dhanurvedajighrksaya, “Un tempo, per le armi, io
andzu presso il Grande Rsi Agnivedya, per il desiderio di ottenere la scienza dell’ar-

25. brahmacari vinitatma jatilo bakilah samah / avasam tatra suciram dhanvrvedaci-
kmaya ‘Come Brahmacarin dall’animo umile, con i capelli arrotolati, a lungo abi-
tai 14, per diversi anni, per il desiderio di imparare la scienza delle armi”; 26.
parcalaragjaputras tu yajiaseno mahabalah / maya sahakarod vidyam guroh smmycm
samdhitah, “Il potente Yajhasena, figlio del re dei Pancala, si impegnava insieme
con me, concentrato ad esercitarsi nella scienza del maestro”; 27. tenaham saha
samgamya ratavan suciram bata / balyat prabhrti kauravya sahadhyayanam eva ca,
“Essendo andato la insieme a lui, egli a lungo mi fu affezionato e fin dall’infanzia,
o discendente di Kuru, studiai con lui”;
yamvadah / abravid iti mam bhisma vacanam pritivardhanam, “Avvicinatomi 1a, volen-
do farmi cosa gradita, mi rivolse questo gradito discorso: cosi quel discorso, o
Bhisma, accrebbe il mio affetto™ 29. aham priyatamah putrah pitur drona
mahatmanah / abhiseksyati mam rajye sa paticalyo yada tada, “Drona, io sono il figlio
favorito del mio nobile padre. A suo tempo mi consacrerd re dei Pancala”; 30.
tvadbhojyam bhavita rajyam sakhe satyena te Sape / mama bhogas ca vittam ca tvad
adhinam sukhani ca, “Ti giuro secondo veritd, amico, che tu potrai godere del mio
regno; quello che avré da godere. i miei beni saranno anche a tua disposizione, e
cosi i piaceri”; 31. evam uktah pravavraja krtastro ‘ham dhanepsaya abhisiktam ca
Srutvainam kytartho ‘smati cintayan, “Dopo che mi aveva parlato cosi, una volta otte-
nute le armi, io partii di 13, desideroso di acquisire ricchezza e avendo sentito dire
che lui era stato unto re, pensai di aver avuto fortuna”; 32. priyam sakhayam suprito
rajyastham punar avrajam / samsmaran samgaman caiva vacanam caiva tasya tat,
“Ricordando la nostra alleanza e proprio il suo discorso, compiaciuto, ritornai dal
caro amico che occupava la posizione di re”.

4.2. L'incontro viene raccontato anche prima di questo punto, alla
terza persona, all’inizio di MB 1.122 e poi appunto ripreso alla prima
persona nel racconto di Drona a Bhisma (1.122.33-38). Drupada non
e fedele al patto d’amicizia con Drona.

MB 1.122.1-3; 4cd; 6cd; 7-11: 1. tato drupadam asadya bharadvdjah pratapavan /
abravit parsatam rdjan sakh@yam viddhi mam iti, “Allora, il potente figlio di Bharad-
vaja, presentatosi a Drupada, il figlio di Prsata, gli disse: ‘O re, riconoscimi, sono
il tuo amico!’”; 2. akﬁeyam tava pm]na brahman natisamanjasi yan mam bravisi pmsab—
ham sakha te ‘ham iti dvija, “Brahmana, due volte nato, la tua intelligenza non & ade-
guata, non & particolarmente acuta, se inopportunamente mi dici: ‘To sono tuo

28. sa samasadya mam tatra priyakar jm'—v
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amico’™; 3. na hi rajiam udirnanam evam bhutair naraih kvacit sakhyam bhavati
mandatmarn Sriyd hinair dhanacyutaih, “Sciocco che sei! Non ¢’é mai in vero amici-
Ziz dei re diralto livello con gli altri esseri umani privi di fortuna e sprovvisti di ric-
Lhuz& (] 4cd. sauhrdam me tvaya by asit purvam samarihyabandhanam, “La mia

‘ecedente amicizia per te era contingente all’'unione di intenti”. [...] 6cd. asz
Fijasrestha tvaya me’ rthanibandhanam, “L’amicizia mia per te, o migliore

sakha / Surasya na sakha klibah sakhipurvam kim isyate, “I1 povero non (puod
 amico del ricco, il non colto del sapiente, il codardo non (pud essere)
wdeli’eroe. Che cosa pud animare la vecchia amicizia?”; 8. yayor eva samam vil-
or eva samam kulam / tayoh sakhyam vivahas ca na tu pustavipustayoh, “L’ami-
4 ¢ il matrimonio sono tra coloro che hanno pari ricchezza, tra coloro che
sing pari casato, non tra quanti abbondano di beni e quanti ne sono privi”; 9.
| wismtrivah §rot7i)asya ndrathi rathinah sakha / narajia samgatan rajfiah sakhipurvan
. kimiivate. “Chi non & Srotriya- non puo essere amico di ch1 ¢ Srotriva-, chi non com-
twaite dal carro di chi combatte dal carro, non ci puo essere alleanza tra chi non &
1w ¢ chi & re. Che cosa pu6 animare la vecchia amicizia?”; 10. drupadenaivam uktas
tu bhdradvdjah pratapavan / muhdrtam cintayam asa manyunabhipariplutah, “I1
potente figlio di Bharadvaja, essendogli state rivolte queste parole da Drupada,
st-per un momento, sopraffatto dall’ira”; 11. sa viniscatya manasa panicalam
ali buddhiman / jagama kurumukhyanam nagaram nagasahvayam, “Egli, intelligen-
vendo deciso nella sua mente, di andare contro il re dei Pancala, ando nella

e
¢itth del discendend di Kuru pitl importanti, che prende il nome dagli elefant

. i&mmapura)

Nella versione alla prima persona ¢ anche piu esplicita la ragione
del wasferimento nella regione dei discendenti di Kuru, alla ricerca
i unarivalsa attraverso allievi di valore:

MB 1.122.38: drupadenaivam ukto’ ham manyunabhipariplutah / abhyagaccham
in blisma Sisyair arthigunanvitath, “Essendomi state rivolte queste parole da
rupada, io, sopraffatto dall’ira, venni qui dai discendenti di Kuru, Bhisma, allo
1 di outenere allievi dotati di qualita”.

4.3. Bhisma accoglie Drona con tutti gli onori e lo sceglie come pre-
tore per i1 suol nipoti € Drona preannuncia che alla fine chiedera
14 partucolare ricompensa.

B 1.122.3944: 39. pratijagraha tam bhismo gurum pandusutaih saha pautran
bimisgroan vasuni vividhani ca, “Lo accolse come un ospite insieme con i figli
. dopo avergli affidato tutti i nipoti e molteplici ricchezze™; 40. Sisya iti
e dronaya vidhiptiroakam / sa ca Sisyan mahesvasah pmtzjagraha kauravan,
cendo “Ecco gli allievi’, 1i affidoé a Drona secondo "antica regola ed egli
un grande arciere accolse come allievi i discendenti di Kuru”; 41. pratigrhya
wwvdn drono vacanam abravit rahasyekah pratittma kriopasadanams tada,
1, decold tutd, fiducioso, quando fu solo con loro, in segreto, fece questo
o aloro, quando ormai si erano affidati solennemente al maestro”; 42.
s mé kanksitam kimeid dhrdi samparivartate / kytasirais tat pradeyam me tad riam
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vadatanaghah, “Ho in mente una cosa da fare, che desidero davvero; voi che siete
senza colpa, promettetemi questo dono, per quando avrete appreso la scienza
delle armil™; 43. tacchrutva kauraveyas te tusnim asan visam pate arjunas tu tatah sarvam
pratiyajiia paramiapah, “Avendo udito questo, i discendenti di Kuru rimasero in
silenzio, signore delle tribii, Arjuna, invece, quel tormento dei nemici, promise ogni
cosa”; 44. tato ‘rjunam miurdhni tadd samdaghraya punah punah pritipiroam parisvajya
praruroda mudd tada, “Allora ripetutamente bacié sulla testa Arjuna, abbracciando-
lo con affetto e per questo verso lacrime di gioia”.

Nei paragrafi successivi si accenna brevemente alle armi umane
e divine che Drona insegna a usare ai suoi allievi e al numero cre-
scente di principi che accorrono da lui come discepoli, compresi i
Vrsni e gli Andhaka, della regione di Krsna, € incluso Karna, apparen-
temente figlio di un auriga e in realta figlio del dio sole e fratello
maggiore di Arjuna (e degli altri Pandava) ma suo acerrimo nemico,
disprezzato da tutti i Pandava per la sua casta ritenuta inferiore e
sostenuto invece da Duryodhana, il maggiore dei cugini Kaurava.

4.4. Quando gl allievi di Drona giungono al termine dei loro studi,
dopo una prova delle armi consistita in una serie di duelli tra loro, il
loro maestro chiede di essere compensato tramite una missione di
attacco al suo avversario Drupada, che si presenta precisamente
come una spedizione di giovani discendenti di Kuru contro i
Pancala.

MB 1.128.1-18: 1. tatah Sisyan samaniya dcarydrtham acodayat / dronah sarvan
asesena daksinartham mahipate, “Percid, una volta portato a termine l'insegnamen-
to, riuniti tutt gli allievi, o re, ki sollecitd per la ricompensa”; 2. paricalarajam dru-
padam grhitva ranamirdhani / paryanayata bhadram vah si syat parama daksing,
“Avendo catturato Drupada, il re dei Paficala, sul fronte della battaglia, voi condu-
cetelo qui: mi avrete reso la migliore delle ricompense”; 3. tathety uktva tu te sarve
rathais turnam praharinah / dcaryadhanadandrtham dronena sahita yayuh, “Avendo
acconsentito, tutti, riuniti da Drona, armati, partirono in fretta con i carri, per dare
la ricompensa al maestro™; 4. tato bhijagmuh pasicalan nighnantas te nararsabhah /
mamydus tasya nagaram drupadasya mahaujasah, “Allora quegli uomini forti come
tori si avventarono sui Pancala uccidendoli, distrussero la capitale del potentissi-
mo Drupada® 5. te yajfiasenam drupadam griitva ranamirdhani upajahuh sahamatyam
dronaya bharatarsabhah, “1 discendenti di Bharata, forti come tori, avendo cattura-
to Drupada Yajhiasena sul fronte della battaglia, lo consegnarono insieme con i
suol ministri a Drona”; 6. bhagnadarpam hrtadhanam tatha ca vasam agatam / sa vai-
ram manasa dhyatvd drono drupadam abravit, “Umiliato e privato della sua ricchez-
za, ridottolo in suo potere, ritornando con la mente alla contesa, Drona, parld a
Drupada™; 7. pramydya tarasa rastrum puram te myditam maya / prapya jivan ripuvasan
sakhipirvam kim isyate, “Ora che jo rapidamente ho devastato il tuo regno e la tua
citta, ma t ho risparmiato e dunque tu hai ottenuto la vita, quando eri in potere
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del o nemico; che cosa pud animare la vecchia amicizia?”; 8. evam uktva praha-
syainam riScilya punar abravit ma bhaih pranabhayad rajan ksamino Brahmana vayam,
“Avendo parlato cosi, sorrisogli, avendo deciso, di nuovo gli parlo: ‘Non temere
g}m' fa-tua vira, o re, noi Brahmana siamo pazientil’”; 9. asrame kriditam yat tu tvaya
Sabie muzyd seha tena samardhitah snehas tvayd na ksatriyarsabha, “O Ksamya forte
Wiz un toro, da quando nell’infanzia giocavi con me nell’eremo, il mio affetto per
esciato’ " 10. prarthaveyam tvaya sakhyam punar eva nararsabha / varam dadamz
s s rirvasydrdham auapnuhi, “‘To chiedo di nuovo a te, che sei un uomo forte
s toro, Pamicizia. Jo, re, do a te in dono la meta del regno: prendilo!’; 11.
La no rapnam sakhd bhavitum arhati / atah prayatitam rajye yajriasena maya tava,
e che amici dei re non siano non re. Percio, Yajnasena, io ho compiuto que-
impresa nel wo regnol”; 12. rajasi daksine kule bhagirathyaham utiare / sakhayam
ianiki pancala )adz manyase, “Tu sel re sulla riva meridionale del Gange
, mmmt}n), io su quella settenirionale. Se credi, o Pancala, riconoscimi come

tun amico!™: 13, drupada uvdca: andascaryam idam brahman vikrantesu mahatmasu /
i roavaham tva las ca pritim icchdmi Sasvatim, “Questo, Brahmana, non € sorpren-
dente ra qu:mn hanno nobile animo e sono valorosi. Caro, desidero compiacerti
ey semipre”; 14, vaiSampdyana wodca: evam uktas tu tam drono moksayam dsa bharatc
walbrevis cainam pritdtmad rajyardham pratyapadayat, “Essendogli state rivolte quelle
wie. Drona, o discendente di Bharata, lo lascio libero e trattandolo con rispet
smpiaciuto, gli restitul meta del regno”; 15. makandim atha garigdya tire janapa
so ‘dhyavasad dinamanah kampilyam ca purottamam / daksinams caive
uldiny gvac carmanvatl nadi, “Cosi umiliato occupé Makandi sulla riva de
¢, compresa la regione intorno, la capitale Kampilya e la regione dei Paficak
s, dove ¢ 1l fiume Carmanvati”; 16. dronena vairam drupadah samsmaran m
ha / kwatrena ca balendsya napasyat sa parajayam, “Drupada ripensando alk
con Drona non era in pace e non vedeva possibile la sua rivincita con 1
guertiera”; 17. Finam viditva catmanam brahmanena balena ca / putrajanm
. vai sa raja tad adharayat / ahiccatram ca visayam dronah samabhipadyatc
scendo di essere scarso di forza brahmanica, il re continuava a desiderar

sere la nascita di un figlio € Drona raggiunse il suo territorio ¢
(e 18, evam rajann ahicchatrd puri janapadayuta / yudhi nirjitya parthen
pratipadita, “O re, la cittd di Ahicchatra, con la sua regione intorno, fu co:
Drona dal figlio di Prtha (Arjuna) che 'aveva vinta in battaglia”.

_particolare interessante di quest’episodio, che sembra cor
- in direzione di uno dei gruppi di Vratya di cui & testimone |

b etz eralacapitale di Drupada prima della sconfitta, come si ricava da un simi
wlicito da MB 1.154.21, quando Drona illustra in che cosa consistera la missios
persatn drupado nama chattravatyam naresvarah / tasyapakysya tadrdjyam ma
«itdm. “In Chattravafi c’¢ un re di nome Drupada figlio di Prsata: dopo aver
43l regno, consegnatelo subito a me!”. Per I'identificazione della regione e de
SnEmente come nome neutro e come femminile vedi VAN BUITENEN, cit., vol.

of the Beginning, Chicago 1973, pp. 316; 461-462.
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tradizione dei Kalpastitra, gli Aisikayavi, si legge in relazione al modo
in cui Drona si fa notare prima dai giovani Kaurava e poi dal loro
prozio Bhisma, un passo fin qui omesso, incluso ancora una volta in
MB 1.122. Egli crea con il suo arco una catena di frecce del tipo pre-

ciso costruito con giunchi (isika), per recuperare una lippa caduta
in fondo a un pozzo.

MB 1.122.12-22: 12. kumdrds tu atha niskramya samatd gajasdhvaydt kridanto
vitaya tatra virak paryacaran muda, “1 ragazzi tutti insieme uscirono dalla cittd che
prende nome dagli elefanti (Hastinapura). Quei campioni, giocando con la lippa,
correvano intorno allegri”; 13. papata kupe sa vita tesam vai kridatam tadd / na ca te
pratyapadyania karma vifopalabdhaye, “Mentre giocavano, a un certo punto la lippa
cadde in un pozzo e non riuscivano a far nulla per recuperare la lippa”; 14. Allora
il potente Drona, avendo visto i ragazzi cosi intenti, sorrise amabilmente e con
affabilita parlo loro”; 15. aho nu dahig balam ksatram dhig etam vah krtastratam / bha-

ratasyanvaye jata ye vitam nadhigacchata, ““Ehi, vergogna alla forza suerriera, vergo-
gna alla vostra abilita con le armi, a voi che, pur essendo nati nella stirpe di Bharata,
non riuscite neppure a recuperare la lippal’”; 16. esa mustir isthanam
mayastrenabhimaniritah / asya viryam nivtksadhvam yad anyasya na vidyate, “*Guardate
bene: mediante una formula trasformo questo fascio di giunchi in un’arma, la cui
potenza non si trova in nessun’altra’”; 17. vetsyamistkaya vitam tam istkam athanyaya
/ tam anyaya samayogo vitaya grahane mama, “ Prendero la lippa con un giunco e poi
il giunco con un altro. Con tale catena riuscird a prendere la lippa™; 18. tad apasyan
kumaras te vismayotphullalocandh / aveksya coddhrtam vitdm vitdveddharam abhruvan,
‘T ragazzi ne furono testimoni con gli occhi spalancat per lo stupore; avendo visto
1a lippa tirata su, si rivolsero a lui che aveva preso la lippa”; 19. abhivadayamahe
brahman naitad anyesu vidyate / ko’si kam twabhijanimo vayam kim karavamahe, “‘Q
brahmano, onore a te. Questo non si trova in altri. Chi sei? Chi stiamo conoscen-
do? Che cosa noi potremmo fare per te?’”; 20. drona wvaca: dcaksadhvam ca
bhismaya rupena ca gunail ca nama / sa eva sumahabuddhil, sémpratam pratipatsyate,

“Drona disse: ‘Dite a Bhisma precisamente del mio aspetto e delle mie gualita.
Egli &€ molto saggio e sapra che cosa & giusto’; 21. vaiSampayana wvaca: tathety uktva
tu te sarve bhismam ficuh pitamaham / brahmanasya vacas tathyam tac ca karma visesavat,
“Vaisampayana disse: ‘Essi acconsentirono e tutti andarono a riferire all’avo
Bhisma le esatte parole del Brahmana e gli raccontarono del fatto straordinario’”;

22. bhismah Srutva kumarandam dronam, tam pratyajinata / yukiarupah sa hi gurur ity
evam anucinlya ca, “Quando Bhisma send questo, riconobbe quell’'uomo come
Drona e pensd che sarebbe stato un maestro adatto”.

5.1. Quest’ultimo dettaglio delle isika potrebbe essere allusivo all’ap-
partenenza di Drona al gruppo specifico dei Vratya Aisikayavi-37,

37 Anche Krpa dal quale Drona & ospitato dopo essere stato respinto da Drupada ¢ nato
da un cespuglio di giunchi - come si ricorda in MB 1.197.14 (vedi sotto § 5).
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dato soprattutto che Drona raccomanda ai pﬁr}cipi .di ﬁfeﬁre C
precisione a Bhisma quello di cui sono stati testimoni, “il Suo asy
10 ¢ le sue qualitd”. Bhisma lo sceglie come maestro d’armi € prec
tore per i suoi nipoti, non solo perché genericamente ammirato
| che-secondo quanto gli hanno riferito - ha dimostrato di saj
. ma perché da quei particolari che gli hanno riportat_o lo
nosciuto (vedi sopra: MB 1.122.22) e nella sua esperienz:
wriza - ricordata da Drona stesso (MB 1.122.20), dato che indu
w;ﬁ&zz&re che la conoscenza remota dei due sia reciproca - sa 3
samente come deve essere accolto. La condizione di Drona pri
i essere accolto alla corte dei Kuru ¢ quella di un Brahmacarin ¢
bl porwto a compimento il suo percorso di studio, in quella fage
o ha indagato in particolare FALK, Bruderschaft, cit., e che ha assi
alla condizione dei Vratya e dei partecipanti al Sattra (Sattr
i le seguend parole (p. 66):

o
P

Als \rivas begegneten uns wirtschaftlich benachteiligte Arier, als Satt
-sien von Hunger geplagte Opferer. [...] Diese wird erst erkennbar, un
v das Leben der Vedastudenten, der Brahmacarins. Hier finden
‘den Habenichts, der sein papman, die Lebensphase der Armut, du
st in der Sphire des Sakralen zu Gberwinden trachtete».

Drona ha studiato come Brahmacarin insieme con Drupada p

gnivesya secondo 1.122.24-26 o sotto la guida del pa«
radvaja secondo 1.154.7 (vedi sopra § 4.1). Nel caso della pri
sicnie, il primo nome del maestro richiama evidentemente
ne del sapiente tra i Paficala nominato da B.Sr.S. XVIl
sandharvavana Valeya Agnivesya), che maledice il gruppo di Vr3
iru della spedizione descritta e che probabilmente € a sua volta
aestro tra 1 Vratya Pancila, nell’interpretazione di Heesterms
irtata sopra. In questa comunanza di vita tra Drupada e Drona ¢
i st stabilisce un’alleanza e un’amicizia, esplicitamente defir
; - sumgama- (MB 1.122.32 vedi § 4.1.) e molte volte come sakh
x%m?mﬁogicamente € stato inteso come I’associarsi di due uo
¢l linguaggio della caccia, il condividere il cammino, t
endo altro (< *sek®- “seguire”8), per dividere alla fine il bc
r.ad es. il sostantivo corradicale lat. socius). Questo sak/
pisodio € suggellato da un giuramento da parte di Drupad:

7 Ui A WALDE ~ ]. POKORNY — K. REICHARDT, Vergleichendes Worterbuch der Indoge
4w Spracken, Tabingen-Basel 1994, [Berlin 1973], s.v.
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condividere con Drona tutti i beni che prevede potra godere, una
volta ereditato il regno da suo padre (MB 1.122.30 vedi § 4.1.). Da
una parte dunque siamo in grado di indovinare che tra i due com-
pagni di studi sia sorto un naturale vincolo, quello presentato da
Fark, Bmderschaﬁ, ¢it., in particolare p- 66; 69, comunemente consa-

crato da una formula precisa mormorata3® all’inizio del corso di
studi da tutti gli student.

La formula ¢ riportata ad es. in Jaimini-Grhya-Sutra [J.Gr.S.] 1.14: saha no’stu
saha no bhunaktu saha no viryavad stu ma vidvisamahe sarvesam no viryavad astv it
tradotta da Caland (p. 23) come “May it be ours in common, may it enjoy us in
common, may it be efficacious to us in common; may no hatred spring up between
us; may it be efficacious to all of us™0.

Dall’altra parte uno specifico patto d’alleanza e un impegno giu-
rato sono assunti dai due su iniziativa di Drupada, desideroso di
compiacere sempre pil il caro Drona (MB 1.122.28-30 vedi sopra
§ 4.1). Sappiamo inoltre che Drona svolge in seguito un tratto del
percorso di studi da solo, acquisendo in particolare da Rama la cono-
scenza esoterica dell’uso di un’arma detta di Brahman e specialmen-
te la formula per lanciarla e richiamarla indietro, conoscenza acqui-

sita prima di presentarsi di nuovo a Drupada, nel frattempo consacrato
re, e far valere il sakhya- giurato.

MB 1.154.8-13: 8. tatas tu prsate ‘tite sa raja drupado’bhavat / dromo pi ramam Susra-
va ditsantam vasu; “Poi, morto Prsata, Drupada divenne re. Drona invece senti dire
che Riama desiderava distribuire le sue ricchezze”™; 9. vanam tu prasthitam ramam
bharadvajasito bravit / agatam vittakdmam mam viddhi dronam dvijarsabha, “A Rama
che si era stabilito nella foresta, il figlio di Bharadvaja disse: ‘Sappi, due volte nato
pari a un toro, che io Drona sono venuto qui in_cerca di beni”; 10. rama wvdca:
Sarwramatram evadya mayedam avasésitam / astrani va Sariram 0@ brahmann anyataram
vrnu, “Rama disse: ‘Oggi proprio ¢ rimasto solo questo mio corpo. Scegli, brahma-
no, o le armi o il mio corpo, nient’altro!’”; 11. drona wvdca: astran caiva sarvani
levam samharam eva ca / prayogam caiva sarvevam datum arhati me bhavan, “Drona
rispose: Sarebbe bene che tu mi donassi tutte le armi e cosi pure il modo di sca-
gliarle e recuperarle tutte”; 12, Brahmana wvaca: tathety uktva tatas tasmai pradadau
bhygunandanakh / pratigrhya tato dronah krtakrtyobhavat tada, “Ti brahmano continud a
raccontare: ‘Dopo aver acconsentito, percid il discendente di Bhrgu gli presento il

# Il verbo usato & jap- “pronunciare in modo monotono come un mormorio”, come si
fa per preghiere e formule ripetute. )

0 The Jaiminigrhyasitra belonging to the Samaveda, ed. and transl. by W. Caranp, Delhi
1984 [Lahore 1922]. FALK, Bruderschafi, cit., p- 69, n. 214 fa notare che un’analoga formula
mirante a unitd e pari successo si trova solo all’inizio di un sattra-
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'»a@mna accettandolo, aveva ottenuto quel che doveva essere otte
uhrstamanas capt ramat paramasammatam / brahmdstram sa_manu;izr.
uy-;?’xii:ai’)havat, “Avendo ottenuto da Rama 1’arma di Brahma che &

i

suprema, con la mente compiaciuta, era preminente tra tutti gli ¢

€sta nuova conoscenza tramandata in segreto n(?lla foresta
:pﬂfu‘ebbe coincidere con la seconda fas_e di stu‘fh dEl Brah:
;y,;{;s;mila destinata all’osservanza di alcuni vrata-“voti” presel
v es. da J.GrS. 1.16-18, preliminari allo studio di part spegﬁ
grete dei Veda, in particolare dell’ Aranyaka e qelle Upanisad.
siate durante I'osservanza di tali voti risultano ritmate da una
razione della foresta, dato che a sera sul fuoco deve essere p«
4 raccolta soloin essa (J.Gr.S. 1.16)4.

! quadro del sistema educativo e sociale de.i Brahmaca
larietd stabilita solennemente tra compagni viene meno ]
Drupada, che sembra opporre alla logica dfallg ?O.I’ldl'V
12 nuova dei ruoli, della nascita e della sorte, irrigidita 1r
mesaico di caste e di ASrama, in cui una classe serve un’z
CopOo e non intrattiene relazioni con le altre, se non in qu
. dharmica prescritta. '
¢ wtto I'episodio dello scontro tra Drona e Drupada sia rafl
ie di una tensione pit ampia di un conflitto interpersonale d
4n’amicizia e a una promessa individuale tradite, pare sugge
Vﬁ:,;}arﬁcolarl. Ad esempio, durante la prova de}le armi a cor
' dell insegnamento impartito da Drona ai principi Kal.lrax
w del rifiuto di Arjuna di battersi con Karna credut.o figlio d
. si svolge a lungo il tema della nobilta per nascita oppos
a che si ottiene per valore. Karna sfida ijun_a e Duryodt
compiace, al punto da offrirgli doni per riconoscenza,
na disinteressato declina ogni offerta, preferendo I’amicizia

‘i vrata- come “votl” da osservare nella foresta, come completament-o dello.s
suscinin, vedi |.F. SPROCKHOFF, Aranyaka und Vdnap.mstha in. der V'edzsc_hen _th
ﬂﬁﬁaﬁzﬁgm zu einer alten Legende und ihren Problemen, “Wiener Zel‘tscknft .fur die k
~ 95 {1981), pp. 19-90: 23. Sull’occasione ¢ sulla fiura.ta variabile di ques_to
il ¢ specialmente sul momento destinato ad essi, prima o dopq lo snatak
rtana, rispettivamente il bagno rituale e il solenne taglio dei capelli che segn
s fine dello studio dei Veda, vedi FALK, Bruderschaft, cit., pp. 67-68 ¢ H. SCHARFE, Educa
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suo sostenitore. Molt particolari del dialogo tra Karna e Duryodhana
ricordano a rovescio quello sfociato in scontro tra Drona e Drupada.

MB1.126.14-19: 14. svagatam te mahdbaho distya prapto i manada / aham ca kury-
rapyan ca yathestum upabhujyatam, “Una fortuna del cielo, eroe dalle lunghe brac-
cia, la buona sorte d ha portato: ci fai onore. Godi dj quello che io e il regno dei
Kaurava possiamo darti, secondo i tuoi desideri”; 15. karna wodca: kriam sarvena
me’nyena sakhitvam ca tvaya vrne / dvandvayuddham ca parthena kartum icchami bharata,
“Karna rispose: ‘Io preferisco la tua amicizia a qualsiasi altro dono e desidero com-
battere in duello con il figlio di Prtha, o discendente di Bharata’; 16. duryodhana
uvaca: bhuriksva bhogan maya sardham bandhiingm privakrd bhava / durhydam kuru sar
vesam murdhni padam arimdama, “Duryodhana rispose: ‘Godi quel che ¢’& da gode-

i i gati, poni il piede
sulla testa di tutti quelli che ti volgono il loro cuore contro, tormento dei nemi-
cil’; 17, vaisampayana wvaca: tatah ksiptam watmanam matvi partho “bhyabhasata /
karnam bhratrsamihasya madhye “calam iva sthitam, “Vaisampayana continud: ‘Ma il
figlio di Prtha, pensando di essere insultato cosi, rivolto a Karna, che stava in piedi
immobile come una montagna, parld in mezzo al gruppo dei suoi fratelli; 18. gng-
hitopasrptandm anahutopajalpinam / ye lokds tan hatah karna mayd tvam pratipatsyase,
"Quando io avrd ucciso te, Karna, tu i sarai guadagnato i mondi destinati agli
intrusi non invitati, a coloro che si intromettono senza essere invitati”; 19. rargo
Yam sarvasamanyah kim atra tava phalguna / viryesresthas ca rajanya balam dharmo’
nuvartate, “Karna rispose: ‘Questa arena rende uguali tuti. Che cosa vuoi, allora,
Phalguna? 1 principi sono ghi erol mighiori; il Dharma obbedisce alla forza™™.

Come prevede la regola dei duelli, i due sfidant doy
dichiarare la famiglia di appartenenza: Karna, pur invitato a
re la norma, ammutolisce per la vergogna ed & allora che inten

stendolo addirittura principe degli Arga, in modo da garantry
parita di status sociale con I'avversario Arjuna.

MB 1.126.34-35: 34. auryodhana uvaca: acarya trividha yoni rajriam $astrav
/ tatkulinas ca $iras ca senam yas ca prakarsati, “Intervenne Duryodhana:
(rivolto a Krpa, che ha pronunciato il rituale invito a Karna a dichiarare 1a P
famiglia), & triplice Porigine dei principi secondo i criterii dei trattat: esser
famiglia, essere un eroe o comandare un esercito’”; $5. yady ayam phalguno
narajia yoddhum icchati / asmad €50 nigavisaye maya rajye ‘bhisicyate, “Se Pha
non desidera scontrarsi in battaglia con chi non & re, allora provvedo io al
unzione come re della regione degli Argal”.

Duryodhana a sua volta, proclama di aspirare solo alla sua amici

MB 1.126.38-39: 38. asya rdjyapmddnasya sadysam kim dadani te / prabrivii
Sardula karia by asmi tatha nrpa / atyantam sakhyam icchamity Gha tam sa suyod
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i come una tigre, che cosa posso donarti io di paragonabllf
© cegmo, che cosa posso fare io in vero, o re?’. Il grande condotti:
 desider. : icizi re’”; 39. evam uktas tatah kay

Ite tali parole, rispose annuendo ed entrambi, abbracciatisi-
_furono pieni di gioia”.

poi s fa avanti, tremante, I’anziano Adhiratha,.il Sﬁtg C
taio come figlio Karna e questi si 11{1ch1r}a davanti a lui, «

he sideve aun padre, Bhima interviene msgltan(_iolo. E a]_
yi‘“}unfadhana, prontamente n'ntuzzandplo, an.:ndlca .la fo,

- non la nascita come segno di distinzione dei guerrieri, s
ama di guerrieri divenuti Bréhma.na e ricorda quanti, ;
Labile valore, sono di incerti natali, compreso Drona n:
chio di legno.

131-15: 11: ksatriyanam balam jyestham yoddlfav’yam k_satmba.rfd'hu'n
ta nadimam ca prabhava durvidah kila, “La forza é 1 elemelrllto zl)m emg‘
sie desli Ksatriya; deve essere combattuta da un membro.de atc ::;sesi o
wiva. L'origine degli eroi ¢ difficile da conoscere, come la §o;gen € k]
S ;fiZilcid utthito vahnir yena vyaptam cardcan.zm / dqdhzcasyast ito (;Jaﬁ]lfam é
wsgsddanam, ‘Il fuoco che copre il mondo in movimento sorge mjc?u
. cise 1 Danava era fatto con le ossa di Dadl_ruca (un mo ; s
ivo raudro garigeya ity apt / Sriyate bhagav_an dez'/al.z sarvaguhyam
ritikeya, Guha, si sente dire che sia figlio di {Xgm, di ‘I%u(
: isteri"’; 14. ksatriyabhyas ca ye jata brdhma?_zas te ca visru
srastambad guruh krpah, “Sono famosi :alcu.m Brah{nagu
precettore (Drona) € nato da un secch1o_d1 legno, il mges
di giunchi”; 15. sakundalam sakavacam divyalaksanalaksita:

T UYa, janisyats, “ i ini, con la coraz
iiam mrgt vyaghram janisyaty, “Con gh\ orecchini, co 1 Ja coraz
del:cielo, come una gazzella potra generare una tigre,

ella tensione che mi sembra debba essere ricor
‘%:io"della vicenda di Drona, che .gié di per sé e
nascita ma un guerriero per pratica quotidiana, e
le delle due figure di interlocutori fondamfrntah
rispettivamente Rama, un brahmano guerriero ¢
atera classe di guerrieri maschi dalla terra per ventu
o le donne Ksatriya a unirsi con i Brahmana perr
nza guerriera, € Bhisma, un guerriero ch§ hala
nana, che si € votato per sempre alla vita di Brahr
MB 1.2.79), per facilitare il padre Santanu ne
seconde nozze, rinunciando cioé alla successione
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trono del padre*?. L'ipotesi che qui si persegue in realtd porterebbe
a valutare come situazione di partenza quella da tempo riconosciuta
nei testi vedici e tardo-vedici come un a priori rispetto alla successiva
organizzazione in classi (Varna), caste (Jati) e stadi di vita (ASrama)
fissati dai Dharmasutra ossia un quadro di garantita mobilita sociale
tra Varna determinato dalla sorte militare individuale e specialmen-
te del gruppo di appartenenza. Si estenderebbe cosi tale quadro
anche allo sfondo del MB, riconoscendo in alcuni episodi la traccia
di una fase di trapasso, di discussione della mobilita e di un’innova-
tiva tendenza verso la rigida organizzazione successiva.

5.3. Il MB ¢ intessuto di episodi che sembrano testimoniare una que-
stione aperta sul modo di intendere 1 ruoli distinti della classe sacer-
dotale e del potere regale. Si consideri ad es. 'altrimenti becera riva-
lita tra Sarmistha e Devayani, rispettivamente figlie del re degli Asura
e del suo Purohita, che diventano, in seguito a un complicato svolger-
si della loro ostilita, rispettivamente regina sposa di Yayati e serva del-
la regina, ma entrambe infine madri della discendenza regale, ante-
nate dei Kaurava. Uscendo dalle acque di uno splendido laghetto, la
prima indossa per errore la veste dell’altra ed ¢ immediatamente rim-
proverata. L'alterco significativamente rivela i privilegi che ciascuna
ritiene il proprio padre possa vantare sull’altro.

MB 1.73.8ab; 9-11: 8ab. devaydny uvdca: kasmad grimasi me vastram Sisya bhiutva
mamasuri, “Devayani disse: ‘Asura, perché indossi la mia veste, pur essendo mia
discepola?™; 9. Sdrmisthovaca: asinam ca Sayanam ca pitd te pitaram mama / stauti van-
dati cabhiksnam nicaih sthitvd vindtavat, “Sarmistha rispose: ‘Se mio padre siede o giace
sdraiato, tuo padre stando in piedi piti in basso, lo loda, gli rende omaggio conti-
nuamente, come umile sottoposto’; 10. ydeatas tvam hi duhita stuvatah pratigrinatah
/ sutaham stuyamanasya dadato pratigrhnatah, “Tu sei in vero figlia di uno che suppli-
ca, che loda e che riceve. Io sono figlia di uno che & lodato, dona e non riceve™; 11.
anayudha sayudhdyd rikid ksubhyasi bhiksuki / lapsyase pratiyoddharam na hi tuam gana-
yamy aham, “Tu, senza armi, 6 agiti contro una che € invece armata, povera
stuante! Tu non mi otterrai come avversaria, perché 1o non ti considero wie’

Le parole del padre Brahmana alla figlia (in versi seguen
intrise di richiami ascetici alla pazienza, al perdono, all’autocon

42 Quelli di Bhisma e Drona sono esempi di violazione dello svadharma, secon
BIARDEAU, The Salvation of the King in the Mahdbharata in Way of Life. King, :
Renouncer. Essays in honor of Louis Dumont, ed.. by T.N. MaDAN, Delhi 1988 [1982
95; 81-87.5u questo tema, per non ripetermi, rimando a un mio precedente contsi
Mahabharata come epopea della rinascita: la ricostruzione dell equilibrio spezzato, “Hum
(1994), pp. 840-857 e soprattutto alla bibliografia ivi citata.
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g;}{jraneamente di affermazioni orgogliose, consce di
f‘ég;}emto, dato dal Brahman stesso. Del resto quanto sia t.err
i il Brahman, quanto desiderato, & esplicitamente dich
nada sconfitto dai Kaurava e da Drona, quando € consaj
fmy@sSibﬂitﬁ di rivalersi dell’avversario “con la splzl” for
. quando si riconosce “scarso di forza brahmanica’ (»
7: vedi sopra § 4.4). Inoltre in tali parole I'opposizione
cede — & tra ksdtra- bala- e brahmana - bala- ossia pare di pol
10 aspetto dinamico della circolazione di queste.forze ne
. indipendentemente dalla loro nascita. L’espressione ksat
¢ anche nell’episodio della lippa nel pozzo in MB 1.122.
ra § 4.3).

5 della spedizione dei giovani discendenti di Kuru intor
: facile riconoscere “la schiera di studenti” che circond:
la fine del periodo di studi, che FALK, Bruderschaft, cit.,
nosce prima di tutto in Gobhila-Grhya-Sutra [GGrS] 111.4.
estro in quella data fase & definito saparisatka- “circon'dz
gruppo di discepoli”, con un termine che il commentario
Svana spiega quale derivato da parisad- nel senso
ha- e altrove (GGrS 111.2.41) di Sisyagana®®. Per le coir
ra indicate, la spedizione ricorda da vicino quella espl
sire di Vrawya di B.Sr.S. XVIII.26, ma un particolare evidex
+bbe essere d’ostacolo per la comparazione proposta. 1l pa:
1o dai Kalpasitra indica come protagonisti i kurubrahman
urih alla lettera i figli dei Brahman della famiglia di Kuru. I me
della famiglia di Kuru nell’episodio del MB sono invece princ
nque non potremmo intenderli come Brahman. Se tuttavie
iriamo nell’organizzazione precedente, quella individue
sa da BROCKINGTON, The Sanskrit Epics, cit., p- 214 cor
] isation, of which another aspect is seen in tl
orse 1'ostacolo & rimosso. Essi sono in effe
{efinid con un termine fatto equivalere a Brahman
liore dei due volte nati (dvijottama- MB 111.197.3
1 cui si presenta quel che intendono gli déi P
diligendo le qualita dell’asceta, le virtu della verita

i

i dall’edizione Gobkilagrhyasitram with Bhattandrayana’s Commenta
rACHARYA, New Delhi 1982 [Calcutta 1936].
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dell’autocontrollo oltre che la dedizione allo studio dei Veda. E da
notarsi che il passo termina con lindicare un cacciatore come
modello di verita e virtt, evidentemente al di ]1a di qualsiasi gerarchia
di Varna e Jati.

MB 111.197.31-87: 31. krodhah Satruh Sarirastho manusyanam dvijottama / yah kro-
dhamohau tyajati tam deva brahmanam viduh, “L’ira € il nemico che sta nel corpo degli
vomini. Gli déi conoscono come Brahmana colui che abbandona I'ira e I'inganno
della mente”; 32. yo vaded iha satyani gurum samtosayeta ca / himsitas ca na himseta tam
deva Brahmanam viduh, “Gli déi conoscono come Brahmana colui che dica la verita e
compiaccia il maestro, colui che, pur essendo stato vittima di violenza, non faccia
violenza”; 33. jitendriyo dharmaparah svadhyayaniratah Sucih / kamakrodhau vase yasya
tam deva Brahmanam viduh, “Gli déi conoscono come Brahmana colui che ha vinto i
sensi, intento nel Dharma, dedito alla recitazione delle formule vediche, puro, il cui
desiderio e Ia cui ira sono in suo potere”; 34. yasya catmasamo loko dharmajrniasya
manasvinah / sarvadharmesu ca ratas tam deva brahmanam viduh, “Gli déi conoscono
come Brahmana colui il cui sé é uguale al mondo, che conosce il Dharma, € sereno
nella mente, ben disposto verso tutte le osservanze; 35. yo'dhyapayed adhiyita yajed va
yajayita va / dadyad vapi yathasakti tam deva Brahmanam viduh, “Gli déi conoscono
come Brahmana colui il quale faccia studiare e studi oppure sacrifichi e faccia sacri-
ficare oppure faccia offerte secondo le sue possibilitd”; 36. brahmacarin ca vedan yo
adhiyita dvijottamah svadhyaye capramatto vai tam deva Bbrahmanam viduh, “Gli d&i cono-
scono come Brahmana colui che & Brahmacarin e che studia i Veda, che & il miglio-
re_dei due volte nati. non negligente nella recitazione delle formule vediche™; 37.
yad brahmananam kuSalam tad esam parikirtayet / satyam tatha vyaharatam nanyte ramate
manah, “Loderebbero cid che & bene per i Brahmana. La mente di coloro che pro-
nunciano la verita cosi non gode nell’Anrta)”.

6.1. In questo passo nulla porta a credere che la vita del Brahmacarin
sia necessariamente da limitarsi a una fase dell’esistenza di un individuo
di uno dei primi tre Varna, piuttosto sembra di poterla intendere come
una delle scelte possibili in alternativa alle altre tre, come nei testi pre-
cedenti all’ordinamento di tutte e quattro in successione, in fasi diverse
dell’esistenza del medesimo individuo, secondo quanto si & iniziato a
riconoscere in alcuni Dharmasutra antichi, almeno a partire da uno stu-
dio di Olivelle del 1974%*. Le quattro opzioni sono, ad es. secondo
B.Dh.S. II.11.12-13, quelle di brahmacarin-, grhastha- “padrone di casa”,

4 P. OLIVELLE, The notion of dsrama in the Dharmasutras, “Wiener Zeitschrift fir die
Kunde Stidasiens” 18 (1974), pp. 27-35. ’

4 B.Dh.S. 11.11.11 cita 'espressione catvarah pathayo devayanah, “quattro vie conduco-
no agli déi” da Tuittiriya-Samhitd V.7.2.3, dopo aver affermato I'assenza di un passo vedico
effettivamente fondante per la quadripartizione degli ASrama, intendendo la via quadrupli-
ce come quella segnata dai quattro diversi sacrifici vedici.
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1stha- “eremita della foresta” e parivrajaka- “asceta itinerante”™ ¢
_prima si precisa che si dovra essere 2 servizio del maestro finc
morte (brahmacari gurususrusya maranat)*. Anche in Chqnd_oqu
d 11.93.1, 1a via della castitd e della rinuncia a una vita indi
e dal maestro ossia la via del Brahmacarin € per sempre:
dharmaskandhah / yajfio ‘dhyayanam danam iti prathamah / tapa eva dvitya
gearyakulavasi triiyo ‘tyantam apmanam acaryakule ‘vasddayan / sarva é
havanti / brahmasamstho ‘mriatvam eti, “Tre sono i rami del Dharma: 1
<iste in sacrificio, studio (dei Veda) e offerte. Il secondo in vero & I’ardc
s (tapas). 11 terzo & proprio di colui che, prendendo dimora comy
n nella casa della famiglia del maestro, rimane ad abitare nella casa de
» alla fine. Tutd questi ottengono i mondi di chi accumula merit
"immorralita perd solo chi si fonda stabilmente nel Brahman (= Om).

2 vuarta via € l'unica in grado di garantire la liberazione dalk
| ¢ quella di chi tramite I'identificazione del sé (atman-) cor
secondo la dottrina upanisadica supera la limitatezza de
1o dell’accumulo dei meriti, capaci di garantire solo trans
- il godimento di una vita luminosa nell’aldila, prima d
orte¥’.

10 che i principi Kaurava conducono vita di Grhastha succes
. ma non & scontato che l'intraprendano come second:
Joro esistenza. Per di pidi i cinque Pandava, gia cresciuti tr:
werzo alle sacre selve (madhyaranyesu punyesu) come Brahme
pelli attorcigliati (jatila brahmacarinah) , prima di esser:
rie dello zio paterno (MB 1.1.70-71) sono costretti vari
wrre vita diversa da quella di un appartenente alla class:
causa delle loro alterne fortune.

/ dopo che un sicario del cugino Duryodbana ha tentato di ucc
fueco alla casa di lacca dove viveyano in esilio, prima dello su

Ariuna ottene in sposa la figlia di Drupada, poi condivisa con
assumono 'aspetto di “Brahman” (MB 1.55.20: brahmarup:

sro vie'sono in Apastamba-Dharma-Sutra 11.9.21, da considerarsi ugua
pardllele: cfr. J. BRONKHORST, The Two Sources of Indian Asceticis
Siudien. Monographien Bd. 13), Bern 1993, (pp. 12-13) che dimostt
. tule liberta di scelta (MB 1.110.26) & attribuita anche a Pandu, qua:
aledizione che gli vieta di procreare; cf. Ip., Greater Magdha. Studies ¢
1eiden—Boston 2007, p. 111
v iificata con il caturtha$ aupanisado dharmah di cui anche MB XI1.231
-ita’di vita praticata, da R. TSUCHIDA, Versuch einer Interpretation vc
% in Veda-Vy@harana-Vyakhydna. Festschrift Paul Thieme zum 9
- 1485 dargebracht von Schillern, Freunden und Kollegen, hrsg. vo
_ WezEr, Reinbek 1996, pp. 453-484.
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dhara-), st impegnano nello studio del Veda supremo (MB 1.153.2: adhiyand param
brahman) e vivono di elemosina presso Ekacakra (MB 1.145.4: cerur bhasksam), per
mantenere segreta la loro identita, e si presentano allo svayamvara, sedendo nel-
I'arena tra i Brahmana (MB 1.176.27: brahmanais te ca sahitah). Proprio poco prima
che essi si assicurino un sacerdote che offici costantemente per loro, un certo
Dhaumya (MB 1.174.6-7), secondo la tradizione che prevede per i principi un puro-
hita- “cappellano di corte”, esplicitamente si esaltano le virtt di Brahmacarin di
uno diloro. Quando al crepuscolo i Pandava si erano avvicinati a un tempio di Siva
sulle rive del Gange, disturbando il re dei Gandharva Citraratha’® che era la in
compagnia delle mogli, ci fu uno scontro tra Arjuna e il Gandharva, in cui vinse
Arjuna grazie all’arma Agneya, ottenuta da Drona, che I'aveva avuta da Agnivesya,
che a sua volta ’aveva avuta da Bharadvaja, che I'aveva avuta dal padre Brhaspati,
che era il maestro di Indra (MB 1.158.26-27). Il Gandharva spiega di essere stato
sconfitto in battaglia (da un essere umano) in quell’occasione, proprio perché
Arjuna sta seguendo il supremo Dharma che consiste nel voto del brahmacarya (MB
1.159.13: brakmacaryam paro dharmah sa capi niyatas tvayo / yasmat tasmad ahan
partha rane ‘smin vijitas tvayd) e precisa che al contrario, quando invece un princi-
pe é intento ad assecondare i suoi desideri, potrebbe vincere in un conflitto solo

a patto che regga il imone un purohita (MB 1.159.15 yas tu syat kamavritopi raja ...

samgare / jayen [...] sa purchitadhurgatah).

L’eccellenza della vita del Brahmacarin risulta dunque — come
nei Kalpasutra — variamente proposta, discussa e contrastata € i passi
fin qui visti sembrano testimoni di un’epoca di vaglio critico con
annessi tentativi conciliativi delle varie posizioni in merito. Sullo
sfondo ¢é tratteggiata una dicotomia ascesi/rito rispetto alla quale
I’organizzazione Vrata pare collocarsi in un equilibrio instabile, cosi
come pure il non distinguo della funzione sacerdotale e guerriera.
L’irrigidimento della distinzione delle due classi dovrebbe aver lega-
to il sacerdote alla funzione di ricevere I'impurita dal patrono del
sacrificio, senza alcuna reciprocita rispetto a quest’ultima. Probabil-

4 Potrebbe non essere una semplice coincidenza onomastica quella che si riscontra tra
a) Citraratha, che, in questo medesimo contesto citato, si offre di insegnare ad Arjuna la
scienza di creare illusioni (Caksusi), tipica dei Gandharva, per compensarlo di averlo rispar-
miato, dopo averlo sconfitto, b) Citrasena, un altro Gandharva che svolge la funzione di
maestro (perfino nella danza e nella musica) per Arjuna, nel mondo di Indra descritto nel
III Parvan del MB, c) Citra, il maestro non meglio identificato di Svetaketu (a tale proposi-
to vedi H. BODEWITZ, Kaus#aki Upanisad. Translation and Commentary with an Appendix
Sérikhéyana Aranyaka IX-XI, Groningen 2002 (Groningen Oriental Studies, vol. XVI), p. 9
n. 1; 11 n. 11) nella Kausitaki Upanisad, che presenta immagini e terminologia che occorre
anche in AV XV, come si accennera oltre. Per altro la personificazione di Caksusi con la
gemella Manasi fa parte del corteggio che si fa incontro al trapassato, il quale si accinge ad

essere posto sul trono con gli ornament del Brahman, destinato a raggiungere per sempre
il Brahman [Kaus.Up. 1.4b].
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rmind la progressiva prevalenza degli aspetti t.ecnici
inzione dell’officiante, mirante all’ortoprassi i una
ia delle formule e dei gesti®S.

cario Ia condivisione dei beni ottenuti principalmente
¢ o razzia e i riti celebrati per suggellare I'associars
11 fine della stessa, con pace di tutti, risulta il -pre.sup.
bile per la comprensione profonda delle tensioni evi
cende di Drona e Drupada, Karna € D}nyo_dhan_a e
pitt ampia, dai molteplici accor_dl fatti e disfatti tre
i fighidi Dhrtarastra e i figli di Pandu, e dalle ostilit:
tirava e Pancala. Questi ultimi per altro sono glmer}(
niati. contribuendo a comporre un quadro in cul
i assommano a quelli delle alleanze, come (%oxfreb
1 nell organizzazione delle Vi$ “comumtg, mbq, inse
ieramento™. JB [.2.79 e Jaiminiya-Upanisad-Brahman
o mfani i re Kaurava Uccaihsravas come lo zio mater
Pancala sopra menzionato in quanto Vratya ovvero Kesn
(re i Pandava sposano la figlia di Drupada. o
nde precedent allo scontro armato tra cugini,
Iterna fortuna dei cugini rimastl orfani del pad}re Pandv
¢ lavitanon.da principi, addirittura da Bhiksu “que
~ducono in alcune circostanze, potrebbero esser
adro di scambio di ruoli, sul piano sociale, per cor
ndo del gruppo e, sul piano rituale, per ripristinar
nurezza e lo status di Brahmana, in quanto detentor
proviene dal Brahman. Spedizioni militari vere € prc¢
inte anche in occasione del Rajastya di Yudhisthir:
a lungo vagano nelle regioni intorno per conqu
sione dei principi e portare un ricco bottino al fr:
per essere CONSacrato sovrano. In qu_el caso, come
w0 impone questa sorta di lunga D1k_sa. Per quant
+td. si apprende da altre fonti che il Brahmacarl
4 studi. il cosiddetto “giovane Srotriya-’ € superiore

Aewrebbe essere stato parallelo al mutamento semantico di karme

isbile a “rito” tecnicamente controllabile: cfr. HLW. BODEWT]
m&igvmion its Origin and Background, “Indologica Taurinens]
Professor Gregory M. Bongard-Levin Felicitation Volume, ed.
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chiunque altro proprio in quanto non ¢ disposto ad accettare doni,
ad es. in SB XII1.4.3.14 e Sankayana-Srauta-Sitra [S.Sr.S.]50 XVI, 28-
29: in altre parole egli a nessun costo si fa carico dell’impurita altrui.
Egli sacrifica con gli altri e non per gli altri — come nello schema anche
tardo del sacrificio di tipo Sattra. Tale celebrazione si inquadra cosi
perfettamente come modello supremo di purezza, come Brahman
fatto persona, come risulta dall’intrigante passo dell’ Atharva-Veda cita-
to qui in apertura e si armonizza con la definizione di Brahmana
(nel senso che ipotizziamo precedente a quello di nome di Varna)
come manusyadeva- uomo pari a dio, in SB 11.2.2.6.

6.3. Il gia menzionato parallelismo tra il Vratya di AV XV e il Brahma-
carin di AV XI5 segnalato da M. Bloomfield, ben si accorda a tale
panorama. Nella generale dipendenza del corso naturale degli ele-
menti del cosmo intero dal Vratya/Brahmacarin, sopra tratteggiata
(§ 1.1) mediante le rispettive citazioni, colpiscono specialmente due
particolari fin qui tralasciati e invece corrispondenti a punti focali
delle vicende narrative del MB accostate alla condizione dei Vratya,
quale emerge dai Kalpasutra. Il primo consiste nell’insistenza del

tema dell’ospitalita al Vratya sapiente, dovuta da chiunque e special-
mente dai sovrani.

AV XV.10.1-2: tad yasyaivam vidvan vratyo rajfio tithir grhan dgacchet // Sreyamsam
enam atmano manayet tathd ksatraya nad vrscate tatha rastraya na vrscate, “Cosi allora il
Vratya che ha questa conoscenza potrebbe andare come ospite in casa di qualun-
que re. Questi dovrebbe onorare lui pit di se stesso, percio egli non si abbatte con-
tro il potere guerrierg, non si abbatte contro il regno”. La formula di AV XV.10.1
ritorna identica senza il genitivo di rgjan- “del re” in AV XV.11.1 e, in AV XV.1211,
con un’integrazione (“quando i fuochi sono stati tratti e offerta dell’Agnihotra
posta sopra”), nella posizione dello stesso genitivo di rajan- assente: tad yasyatvam
vidvan vratya uddhytesy agnisv adhiSrite agnihotre tithir grhan agacchet.

E forse confrontabile I'accoglienza riservata a Drona rispettiva-
mente da Drupada e da Bhisma, quest’ultima ricondotta esplicita-
mente alla sapienza dell’ospite — come sottolineato sopra.

Il secondo particolare che sembrerebbe richiamato nella termi-
nologia impiegata, nella scena del MB successiva alla sconfitta di
Drupada da parte dei Kaurava per conto di Drona (MB 1.128.16-17:

% L’edizione citata & Sankhayana Srauta Sttra together with the commentary of Varadattasuta
Anartiyya and Govinda, ed. by A. HILLEBRANDT, 4 vols. bound in 2, New Delhi 2002 (Asiatic
Society of Bengal 1885-99).

vituale come istituzioni anticamente solidali: 7 Vratya 45
v |

ello che fa sorgere dal Vratya o per lo men
4l Vrana sia il Brahman sia lo Ksatra, rispetuv:
i1 dio delle formule sacre Brhaspati e il dio gue:
11e cardini del Pantheon vedico antico. 1L affe
ibito dopo la menzionata formula relativa all’c
anva dal re.
Irahma ca ksatram codotisthatam te abrutam kam pra visauveti :
b gravidaty indram ksatram tathd va iti // ato vai b_rhaspatz'
atram, “Da qui®! sorsero il Brahman e lo Ksi.&r_g e d1
“ntmres” “Che il Brahman entri in Brhaspati € pol .
i Brakitnan éntrd in Brhaspati e poi lo Ksatra in Indra

Jutata ospitalitd a Drona, che ormai si & abbattut
sre e contro il suo regno — per usare le espressior
\\710.2 = si riconosce “scarso di forza brahman
& rivalersi dell’avversario “con la sola forza guerri
7: vedi sopra § 4.4). '
-rzo particolare di AV XV che pare degno di no
estuali che suggerisce. Al Vratya stanco dopo u
i & rimasto sempre in piedi, gli déi portano un se
viies dhoo tisthat tam devd abruvan vrdatya kim nu tishasiti // so brat
Liarenty it /) tasmad vratyd@yasandin samabharan.
410 con lo stesso nome del trono collocato al term
o del trapassato che ha intrapreso “la via degli dei”

1

iraksanam asandim

trapassato giunge dopo un percorso luminoso, accol
sio di figure splendide di Apsaras, che lo allietano cc
esti e ghirlande profumate e infine lo adornano cc

_rverainerpretazione di atah come “da quest = il Vratya” o “da questo =
; qui..” vedi WHITNEY, Atharva-Veda Samhild, cit., p. 783. 1l rapporto cau

© Biohman & instaurato comunque anche in AV X15.7 (vedi sopra §1.

altare fondamentale la risoluzione di tale dubbio interpretativo.

sa etam devayanam_panthanam apadya. Come & noto, la spec%ﬁcitﬁ de
~l'aidila della Kaus.Up. (vedi in particolare 1.2) consiste proprio nell’ar
:mo tritto percorso da tutt i trapassati fino alla luna, che da accesso glla
w0 st sappia rispondere a un quesito posto dalla luna stessa, ossia si dimo:
~oterica richiesta, o in caso contrario alla via dei Pitr e alla nuova nasc
1o ciclo dell’acqua).
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hasyasid diksé sa ksire sarpir aharat // [...], “a quel tempo non c’era la linfa nelle
piante né il burro nel latte né il grasso nella carne né peli sulla pelle né le fo
sugli alberi, ma da quando i Daiva Vratya compirono il rito di sessantuno giorni,
tuttl questi esserd, uniti con queste grazie, furono pieni di energia e di linfa. [...]
Potente era la Diksa di Budha; egli ha portato il burro nel latte [...]".

Ancora pitl esplicito sullo scopo del primo Vratyastoma celebra-
to forse & S.Sr.S. XIV.69: ,

1. vratyastomah // 2. vasavo ha svaroakdmas tapastaptetan yajfiakratun apasyan
vratyastoman // 3. tair istva svargam apuh // 4. taih svareakamo yajete, “Ora i
Vratyastoma: i Vasu desiderosi di raggiungere il cielo dopo aver praticato I’ascesi,
videro i Vratyastoma come rig sacrificali. Una volta sacrificato con essi, raggiunse-
ro il cielo. Si sacrifichi con essi @ Vratyastoma), se si & desiderosi di raggiungere il
cielo”.

Un motivo di raffronto tra il primo capitolo della Kaus.Up. e AV
XV & rappresentato infine dalla coincidente centralita delle stagio-
ni%s. I quattro piedi dell’ d@sandi in AV XV.4 sono identificati con le
quattro stagioni, indicate con i loro nomi propri. Le stagioni e I’anno
dipendono dal Vritya secondo AV XV.17.8 (vedi sopra § 1.1). Proprio
nel formulario che garantisce al trapassato di accedere a] Devayana in
Kaus.Up. 1.2 si registrano quattro occorrenze di Rtu “stagione”:

tad vide’ham tan ma Tavo'mytyava abharadhuvam // tena satyena tena tapasq rtur asmy

artavo’smi ko'smi tvam asmits tam atisyjate, “Quando arriva, (Ia luna gli) chiede: “Chi
sei”. Ed egli dovrebbe rispondere: “Oh stagioni, il seme & prodotto dalla splenden-
te che ha quindici parti (= Ia luna con Ia sua quindicina di giorni della luna cre-

, che & la sede dei Pitr. Inviatemi in un agente
maschio; per mezzo di un agente maschio versatemi in una madre! Io nasco in pia

generato in aggiunta, il tredicesimo mese, intercalare da un padre di dodici parti.
Io lo comprendo, 10 ne sono a conoscenza. Oh stagioni, conducetemi all'immorta-
lita. Grazie a questa veriti, grazie a questo ardore io sono una stagione, figlio delle
stagioni. Chi sono io? Io sono te”. Cosi (la luna) lo lascia passare”.

Il tredicesimo mese ovvero il mese intercalare, & Interpretato
come qualcosa che si aggiunge alla totalita rappresentata dall’anno,
¢ I'impuro, I'avanzo, ma & anche considerato in SB VII1.4.1.19 come

% Anche in SB V.5.2.4-5, passo gid menzionato per le spedizioni regolari dei Kuru-
Pancala durante la stagione fredda alternate a sei mes; di pratica dell’agricoltura, il tema
delle stagioni riceve una particolare enfasi.

% Vedi HEESTERMAN, Vratya, cit., p. 28,

. e g o ,
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;éﬂ'ﬂ’é_nno, il nucleo originario del rinnoYame_nto \(:1ch(
¢ del corso della natura®. Analogamente il Vratya\x € col
¢ in circolo Iimpurita, da impulso alla naturg, ¢ il nc
an che rinasce Brahman e conquista un posto tra i Devg.
1 a un quadro ortodosso orientato in epoca 1.*ece.nz1or§
sacerdotale da difendersi, é probabﬂ_e chel 1stutu21one p
data dei Vratya, aspiranti al Devayana med1mte la lo
loro conoscenza, a qualsiasi Varna essi a_ppartenesseé
‘re stata giudicata pem'colosamente indipendente ;
in quanto emergente classe §h1}15a: Pertanto urllg pena
%’% »a:*gimmi aderissero a tale vita, il nfenmentg alla oro img
ralita nel MB e forse anche una sorta di damnatio men
de impervio il recupero dei dati .ch.e li rlguardanol:lsm
prevedibili. I passi del MB di dlvefsa natura che g
‘,f‘“&ﬂtogﬁere, e che non includono il termme. vraty
no invece il momento storico della s‘pecu‘lamone ¢
¢ classi rigidamente intese, su.ur}’o‘rgamzzgzmn.e nui
arione rituale, su un’opporsi di vie sotenologlf:he '
srgenti. Le macce della vita dei Vratya portano in di
ia ascetica che si presenta all’origine come §ohdah? a
i indispensabile per lo scamblo. di impurita, funzio)
13 di un regno e della natura in genere, ma oppo
rganizzazione rituale ad alto contenuto tecnico.
dei confrond intertestuali qui n'percm_rsi 0 proposti, :
e che pit che celebrare anie litteram il monaco, AV .
. AV X1.5) testimoni una concezione del Vratya e
di li a poco svanita. Di essa forse la Kaus.Up. e le dot
he relative al Devayana, come frutto imperituro de
al Pirrvana, come transitorio premio delle a210n13 E
rarsi una sotterranea continuazione, oltre c}_le peri &
coincident visti, soprattutto nella misura in cui 7sc
4l sistema di Varna e Asrama severamente ordinatis?.

o ﬁcorda con la collocazione marginale delle Upanisad rispetto alla ¢
evidenziata a proposito del sacrificio vedicg da BRONK.F—IORST, The
Alla huce della complessita di interazioni tra Budd.}}lsmo e doFt
¢, emerse dagli studi di J. BRONKHORST, The Two .deztzo.m of {\/{edzt
hii 1993, un'indagine in merito al rapporto tra i due rispettivi qu
pecifici o reciproci riflessi speculativi, si annuncia promettente, ma ¢
presente lavoro.




