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AL LETTORE

|
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l Poiché il Glorioso Pontefice Leo-
‘ne XIII con savio e provvidente consiglio
presentd al mondo cattolico la mirabile
Enciclica Aeterni Palris, richiamando le
menti smarrite nel dubbio allo studio se-

i

{ vero dei Padri, dei grandi Teologi dell’ e-

vo medio e segnatamente di S. Tommaso

' &’ Aquino, un grido unanime di approva-

| zione ¢ di applauso levossi da ogni parte
\ (" Ttalia e fuori. I Vescovi a gara secon-

|
|

' darono 1 nobilissimi intendimenti di Lui,

|
i
|
|
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instituendo conferenze, crigendo catteds
fondando accademie, ondeché i pod

elette intelligenze. Pochi documenti papa;
ottennero cosi sollecito e universale sue
cesso.

tevamo restare inoperosi, poiché la letty
ra della celebrata Enciclica ne aveva pre
fondamente commossi. Non solamente 8@
condammo le sollecite provvidenze
compianto Vescovo Mons. Domenico Mat

sponemmo eziandio 1" animo a scendes
re nell’ arringo onde cogliervi qualché
fiore.

e antica amicizia, dotto pio e religioso sis
no allo scrupolo, il professore ingegne -
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.‘..ha per titolo Compendio di Teologia a
:'Frate Reginaldo; dove il Santo Dottore
."_forse pitt chiaramente che in altre opere
rwela la sua mente rapporto a quei prin-
£y c;pu ideologici, la cui diversa interpreta-
'zxone é da cireca mezzo secolo funesta sor-
' gente di divisione nel clero specialmente
_ jtaliano. Nessuno piu del Zilioli apprezzava
-‘3’ Enciclica Aeterni Patris, e deplorava in-
_;'sieme la scissura del clero. !

' Noi obbligati a sospendere le lezioni
. di Storia Ecclesiastica in questo Seminario
~ diocesano, accogliemmo la proposta e ci

* di concorrere colle deboli nostre forze ad
" jlluminare le menti intorno ad un dissidio

¢ £ 11 prof. Cav. Gaetano Zilioli colto da erudelissimo
‘morho e sofferto colla rassegnazione e la fede di un vero e
“&incero cristiano si addormentava nel Signove il 2 Mag-
~ &i0 ultimo scorso.

" mettemmo al lavoro coll’unico intendimento

.
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che turba le coscienze, offende la @
ed & arma tagliente in mano ai nemiei
del clero. ' ‘

La traduzione dell’Opuscolo era pr
soché terminata, quando 1’ Eccll.™ Nostro
Vescovo G. Andrea Miotti ci invitava
presentare qualche lavoro, o letterario,
scientifico in omaggio all’ Augusto Pon
fice nella Solenne Ricorrenza delle sue
Nozze d’ oro. Non & a dire quanto ci §
nasse gradito I’ onorevole incarico, poic
ci porgeva favorevole occasione di dedica;
re al Supremo e Venerato Gerarca quel
povero saggio di studii che ci aveva in=
spirato la lettura dell’ encomiata Encicli=
ca Aelerni Patris. |

I Compendio di Teologia a Frate
Reginaldo occupa meritamente il primo
posto fra gli opuscoli dell’Aquinate. Serit-
to sugli ultimi anni di sua vita, rimane
come deposito della sua fede a conferma
di quei sommi veri che diressero la sua
mente nelle alte speculazioni delle scienze
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}:f-teologiche. Di tre parti doveva éssere com-
"nosto I’ Opuscolo, rispondenti alle tre vir-
".tu teologali, onde dice Agostino, si rende
enlto a Dio. Ma sventuratamente non &
. gmnto integro sino a noi. La terza parte
,.sulla cariti manca del tutto e la seconda
" 3 rimasta imperfetta. Ma la prima parte
- che riguarda la fede & intatta e forma un
' " completo trattato di teologia dogmatica,
) opportumssnno, a nostro avviso, nelle pre-
" genti condizioni degli studi tomistici. Co-
" me ¢ stato indirizzato a Frate Reginaldo

"o si avesse di continuo dinanzi agli occhi,
'.; cosi ci pare che debba tornare ulilissimo
specialmente al giovine clero, avendo in
1-1; esso un ricco compendio, o manuale di ve-
~ pitd dogmatiche, dove pud riscontrare, o
}_richiamare alla memoria le dottrine larga-
. mente sparse nei grossi volumi delle opere
di ui.

" L’ ordine delle materie & pari all’al-
&a menfe del Santo Dottore. A tre punti
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XII !
principali riduce ogni umana cognizion
ordine a Dio, vo’ dire alla unitd della
vina essenza, alla trinitd delle persone
agli effetti della divinita. E siccome.i
fede si innesta alla pagione e il sopranna
turale suppone la natura, cost 1’ Angel
svolgendo il primo punto e procede
gradatamente dal pitt noto al men na
dimostra primamente la esistenza dell’ B
sere supremo e de’ suoi divini attribufi
ed il fa in maniera cost chiara e con

siastica, ma anche la secolare pud trarre
grandissimo vantaggio.

Stabilita, per cosi dire, la base dél
I’ edifizio, I' Aquinate conduce il suo dis

periore. « Le cose esposte, egli dice,
« torno all’ unith e semplicita della div
« na essenza, sono certamente oggetto |




X1t

¢ della ragione. Conciossiaché non pochi
- filosofi gentili le abbiano discusse sottil-
« mente e considerate; sebbene non senza
"« mistione di errore e dopo lunga e labo-
; « riosa disquisizione. Ma coge pilt alte ci
« insegna la fede, alle quali non poterono
|« giungere quei savii, perché trascendono
"~ ¢ i confini della natura. Iddio non & sola-
« mente uno e semplice, ma & anche Id-
" ¢ dio Padre, Iddio Figlio e [ddio Spirito
o Santo; né sono ftre Dei, ma un solo
S ¢ Tddio. »

Tale & il 2.° punto del trattato sulla
" fede, dove il Santo Dottore elevandosi a

]

" Spirito Santo e le reali distinzioni delle
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Ora considerate le operazioni di
ad intra, secondo - che parlano i teol
I’Aquinate passa a svolgere quelle ad‘A
tra, ossia gli effetti della Divinita, 'ch" i
la terza ed ultima parte sulla fede; poi

Iddio oltre essere uno e trino, & an
Creatore e Redentore del mondo. Qui I
materia & tanto pitt estesa, quanto le o
pere esterne della Divinita sono pih ae
sibili e manifeste all’ umana comprensio

fece agli uomini, assumendo I’ umana
tura. Non entriamo uelle singole materie,
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" o articoli, poiché toccati anche brevemen-
,' 4o ci condurrebbero oltre i confini assegna-
" i al nostro- discorso. Ci limitiamo ad esor-
" tare il lettore - allo studio dell’ Opuscolo
" o a trarne profitto, poiché le nostre paro-
' Je non potrebbero aggiungere nuova luce
alla moltissima che vi spande il genio
" dell’ Aquinate.

Prof. L. GRANELLL
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COMPENDIO DI TEOLOGIA

CAPO I°

11 Verbo del Padre Eterno ecolla sua immen-
sita le cose tutte comprendendo, a richiamar I'uo-
mo per li peccati decaduto all’ altezza della divi-
na gloria, assunta la nostra pochezza volle farsi
piccolo senza deporre la sua maestd. Ed affinché
nessuno 81 rendesse scusabile dal ricevere la dot-

~ trina del celeste Verbo, che per li studiosi aveva

Jargamente e chiaramente sparsa nei diversi vo-
lumi della Santa Serittura; per gli affacendati rac-
colse la dottrina dell’ umana salute sotto breve
compendio. Perocche consiste I’ umana_salute nel-
la cognizione della verita, affinche 1’ intelletto u-
mano non venga oscurato da diversi errori; nel-

1" intenzione del dghitp fine, affinch® seguendo fini
“indebiti non devii dalla _vera felicitd; nella osser-
vanza della giustizia, affinché non mt(n‘pidisca in
diversi vizii. Ma la (-oguiyionc della verita necess
saria_all’ umana salute & compresa in brevi e po-
ehi articoli di fede. Quindi & che I' Apostolo ebbe
a dire: Iddio abbrevierd il suo verbo sopra la
terra. ! B questa ¢ veramente il Verbo della fe-
de, che noi predichiamo. Raddrizzd I'umana inten-

1 Rom. 9, 28.




CAPO I A —
zione con breve orazione, doye mentre ci insegnod -
a pregare, dimostrd in che modo la nostra inten-
zione e speranza deye tendere. L'uwmana giustizia,
che consiste nell’ osservanza della legge, consumd
nel solo pwcctto della caxita poiche la plene/za
della legge & amore, * Onde che I' Apostolo eci ap-
prese che tutta quanta la perfezione della vita -
presente consiste nella fed®, nella speranza e nel-
la carith quasi in eerti compendiosi capitoli della
nostra salute, dicendo: or poi rimangono la fede,
la speranza e la carita. 2 Onde che, come dice
il Beato Agostino, queste sono le tre cose, onde 8i
venera Iddlo. Per darti dunque, o Figlio carissimo
Reginaldo, un compendio della dottrina eristiana,
cui sempre tu possa avere dinanzi agli occhi, nel -
presente lavoro 1' intendimento nostro tutto si ag-
gira intorno a queste tre cose, Da principio trat-
teremo della fede, di poi della speranza e in fer-
zo luogo della carith, Perocche e ¢io richiede I'or-
dine dell’ Apostolo e la retta ragione: conciosiac-
ché non vi possa essere retto amore, se non sia
stabilito alla speranza il delito- fine; né questo
esser vi puo, se manchi la eg@nizione della verita.
Primamente dunque e necessaria la fede, per cui "
tn possa conoscere la verith; in secondo luogo la
speranza, per cui la tua mente sia mdmzzata al -
debito fine; e in terzo luogo & necessaria la cariti
per cui il tuo affetto sia -pienamente- ordinato.

4 Rom, 13. 10. = 2 1. Cor. 13, 13.
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CAPO II°

Ordine delle cose da dirsi .

atorno alla fede.

La fede ¢ una tal quale prelibazione, od as-
saggio anticipato di quella cognizione che ¢i fa
beati nella vita futura. Laonde anche 1" Apostolo 1
dice che &:la_sostanza delle cose gperande, ' qua- ¥
si gid in noi facendo sussistere ml modo
di dncoazione lg_ cose gperate, ciod la futura
heatitudine. Ora quella heatificante cognizione il :
Signore ci insegnd consistere in due cose eo-
" nosciute, cio¢ nella Divina Trinita e nell” Uma-
% nita di Cristo: onde che parlando al Padre dice
questa & la vita eterna, che conosciamo te per ve-
ro Dio ¢ Gest Cristo che hai mandato. ? La eogni-
&' zione dunque della fede si aggira tatta intorno a
queste due cose, cio® intorno alla Divinith della
Trinith e I' Umapita di Cristo. N¢ si facciano le
maraviglie; percheé I' Umanitd di Cristo ¢ via on-
de si arriva alla divinith, 1 dunque mestieri e
che in via si conosea la via per cui si possa giun-
gere alla meta e che in patria non sarebbe snffi-
ciente 1’ azione delle diverse grazie, se non 8i a-
vesse la _cognizione della via per cui siamo stati
galvati, Quindi & che il Signore ebbe a dire ai di-
scepoli: 8 Voi sapete dove io vado e conoscete
la via.

h Intorno poi alla Divinita & necessario eono-
seere tre cose, da prima I’ unith della divina es-

t Heb. 11. 1. — % Joan. 17. 3. — 2 Joan, 14. 4,




CAPO 1T, v
senza, di poi la Trinitdh delle persone, in terzo
luogo gli effetti della Diviniti. '

CAPO IH°
Si dimostra che Dio esiste. |

Ora intorno all’ unith dell’ essenza prima-
mente si deve credere che Dio esiste: lo che si
rende chiaro per via di ragionamento. Perocché
noi vediamo che le cose tutte che muoyvonsi, sono
mosse da altre, le inferiori dalle superiori, come
gli clementi dai corpi celesti; e negli elementi
quello che & pin forte di moto a cid che & pi
debole; ed anche nei corpi celesti i pitt piceoli
sonp messi in moto dai pin grandi. Ma questo pro- .
cedimento non pud essere condotto all’ infinito.
Percioceht tuttocid che vien mosso da altro, es-
sendo quasi un tal quale strumento del primo mo-
vente, se il primo movente non esiste, qualsiasi
movente sard strumento. I dunque necessario, se
vuolsi procedere all’ infinito nell' ordine dei mo- .
venti o dei mossi che il primo movente non esista.
Tutti dunque gli infiniti moventi e mossi saranno
strumenti. Ma ¢ ridicolo anche presso gli idioti °
porre strumenti che si muoyvono senza un agente
principale. Ché non aceadrebbe altrimenti che se
aleuno per costruire una cassa, od un letto pones-
se la sega o la scure senza I' opera del falegna-
me. I} dunque mestieri che esista un primo mo-
vente, che sia ad ogni altro superiore, ¢ questo
noi chiamiamo Dio.
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(AP TYE

Si dimostra che Dio ¢ immobile.

Da cid si pare manifesto che & necessario
che Iddio movendo ogni cosa rimanga immobile.
(lonciossiache essendo egli il primo movente, se
fosse mosso, bisognerebbe che ricevesse il moto o
da s& o da altri, ma non pud riceverlo da alfri,
poiche sarebbe @’ wopo che qualche movente esi-
stesse prima di lui: c¢id che & contrario all’ idea
di un primo movente. Movendosi poi dase stesso,
¢id pud avyenire in due modi: o che sia movente
o mosso sotto lo stesso rispetto, o cosi che sotto
un rispetto muova se stesso e sotto un altro sia
mosso: ora di questi due modi il primo non pud
stare, poichd tuttoeid che & mosso in quanto tale,
essendo in potenza, e cid che muove essendo in
atto, se fosse movente e mosso sotto lo stesso ri-
spetto, sarebbe necessario che sotto I'identico rap-
porto fosse in potenza e in atto; la qual cosa &
impossibile. Anche il secondo modo non pud stare.
Imperocche se qualche cosa fosse movente ed al-
tra mossa, essa non sarebbe per s& primo moven-
te, ma per ragione della sua parte che muove.
(id che & per s, & prima di quello ¢he non &
per s¢. Non pud dunque essere primo movente,
se per ragione della sua parte ¢io le competa. B
dunque mestieri che il primo movente sia onnina-
mente immobile.

Anche dalle cose che ricevono e comunicano
il moto pud essere considerata la cosa. Perocché
agni moto sembra procedere da qualche immobile,
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ciot che non sia mosso da quella stossa specie di
moto: come vediamo che le alterazioni e le gene=
razioni e le corruzioni, che sono in codeste cose
inferiori, si riducono come a primo movente nel
corpo celeste, che non & mosso secondo questy
specie’ di moto, essendo ingenerabile e incorruti-
bile ¢ inalterabile. Quello dunque che & prino
principio di ogni moto, & necessario che sia onni-
namente immobile,

AP Ve
Si dimostra che Dio ¢ eterno.

Da cid eziandio appare che Dio & eterno. Di
vere, tutto ¢io che comincia, o cessa di essere,
soggiate a moto, 0 a mutazione., Ma o stato dimo-
strato che Dio ¢ onninamente immobile. Dunque
& eterno,

CAPO VI
LI necessario che Dio esista per se.

Dal che pure si dimostra essere neeessario
che Dio esista per st. Diffatti tutto cid che & pos-
sibile ad essere e non essere & mutevole: ma Dig
s ¢ onninamente immutabile come ¢ stato dimostra-
&/ to, dunque non ¢ possibile che sia e non sia. Ora
tutto ¢io che & e non & possibile che non sia, ¢
necessario che sia: perché essere mnecessario che
una cosa sia e non esser possibile che non sia 8
sono identici: dunque & necessario che Dio esista
per se.
| Parimenti: tutto cio che @ possibile che esista
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e non esista ha ]M(l di qualche altro ente che
lo faecia esistere; perché quanto a s¢ ¢ indifferen-
fe all' una e all’ altra cosa. Ma cid che fa esiste-
re qualche cosa & prima di essa: dunque vi ha
qualche cosa prima di tutto cio che & possibile
che esista ¢ non esista. Ma non vi ha cosa prima
di Dio. Dunque non ¢ possibile che esso esista e
non esista, ma & necessario che esista. B poicht
aleune cose sono necessarie che non hanno la ea-
gione della loro necessita, che deve essere ante-
riore ad esse; Dio che ¢ principio di tutte le cose,
non ha la eausa della sua necessith: onde che &
necessario che Dio esista per sé.

CAPO VIL®

Dio ¢ sempre esistente.

Dalle quali cose appare pure manifesto che
Dio & sempre esistente. Peroccht tutto cio che
& necessario che esista, ¢ sempre esistente, poiche
cid ¢he non ¢ possibile ¢he non esista ¢ impossi-
bile che non esista e cost ¢ sempre esistente. Ma
& necessario che Dio esista come ¢ stato dimo-
strato: dunque Dio ¢ sempre esistente.

Ancora: nessuna cosa comineia o cessa di es-
sere se non per moto, o mutazione. Ma Dio & on-
ninamente immutabile, eome & stato provato: &
dunque impossibile che egli abbia incomineiato o
cessi di esistere.

Parimenti tutto eid che non & sempre stato,
se comineia ad essere ha hisogno di qualche ente
che sia causa della sua esistenza, poiché nessun
ente per s¢ puo passare dalla potenza all’ atto,
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o dal non esistere all’ esistere: ma nessuna causa
pud-avere Dio della sua esistenza, essendo il pri-

mo ente, perocché la causa sia prima del can-
sato.

N

L dunque necessario che Dio sia sempre
stato.

Di pitt cid che conviene ad una cosa non per
qualche cagione estrinseca, le conviene per sua
natura. Ora I essere non conviene a Dio per qual-
che cagione estrinseca, perchd quella cagione sa-
‘rebbe prima di lui. Dio dunque ha I' essere per
sua natura: ma quelle cose che sono per loro na-
tura sono sempre esistenti ¢ per necessita. Dun=
que Dio ¢ sempre esistente,

. CAPO VI

In Dio non vi ha successione.

Percio & anche manifesto che in Dio non vi
ha aleuna successione, ma I essere suo & tutto
insieme. La successione non si trova se non in
quell’ ordine di cose che in qualche modo sono
soggette a moto. Perocchd il primo ed il poi nel
moto producono la successione del tempo. Ma Dio
in nessuna maniera & soggetto al moto, come &
stato dimostrato. Dunque in Dio non hayvi sue-
cessione alcuna, ma I’ WO )

Parimenti se I' essere di una cosa non & tut-
to insieme, cioé assoluto, ¢ mestieri che aleuna co-
sa gli possa venire meno, ed alenna aggiungersegli:
perocché deperisce quello che passa e gli si puo
aggiungere quello che si aspetta futuro. Ma a Dio
niente vien meno, nd gli si pud aggiungere per-
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chit & immobile: dunque I' essere suo ¢ tutto in-
gieme, ossia assoluto. Di che & manifesto che egli
& eterno: perocehé ¢ propriamente eterno quello
che ¢ sempre stato e 1" essere di lui ¢ assoluto,
secondo che afferma Boezio, essendo 1’ efernita
I" assoluto e perfetto possesso di una vita inter-
minabile,

CAPO IX?
Dio ¢ semplice.

Di qui eonsegue ancora che il primo moyente
gia semplice Di vero in ogni ente composto deb-
hono esservi due cose, che stanno tra loro come
la poten/a all’ atto. Ma nel primo movente, quan-
do sia affatto immobile, ¢impossibile che siavi la
potenza insieme all’ atto, poiché un ente qualun-
que percio stesso che & in potenza, ¢ mobile. i
dunque impossibile che il primo movente sia com-
posto.

Ancora: in ogni composto & necessario che al-
cunch® sia prima: peroceh® i componenti, natural-
mente debbono preesistere al ecomposto. L’ ente
dunque che ¢ primo d’ ogni altro & impossibile
che sia composto. Vediamo anche nell’ ordine di
quelle cose che sono composte, le pitt semplici
preesistere: perocché gli elementi sono prima dei
corpi misti. Parimenti anche fra gli stessi elemen-
ti il primo ¢ il fuoco che & semplicissimo. Di tut-
ti poi gli elementi ¢ primo il corpo celeste poiche
& costituito nella maggiore semplicita essendo pri-
vo di ogni contrarieta. Rimane dunque che il pri-
mo degli enti debba essere onninamente sem-
plice.
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CAPO X°

Si Wimostra che Dio ¢ la sua essenza.
T atto puvo

Segue inoltre che Dio sia la sua essenza. Di
vero I' essenza di ciascuna cosa © cio_che viene
espresso dalla sua definizione: quello poi che vie-
ne espresso O la stessa cosa definita; meno gli
aceidenti, ciod in quanto che al definito si ageinn-
ge qualche cosa oltre la definizione, come all’ uo-
mo si aggiunge la bianchezza oltre quello di es-
sere un animale ragionevole e mortale. Onde che
animale ragionevole e mortale ¢ lo stesso che uo-
-mo; ma non lo stesso che womo bianco, in quanto
che ¢ bianco. In qualsiasi ente dunque in cui non
sirinvengono due cose; delle quali una sia per sé,
I' altra accidentale, & necessario che 1’ essenza di
lui sia onninamente identica con esso lui, Ora in
Dio, essendo semplice, eome fu dimostrato, non si
rinvengono due cose; di cui una sia per s¢ e l'al~
tra accidentale. | dunque necessario che 'essenza
di lui sia la stessa cosa che lui.

Parimenti in qualsiasi ente in cui I' essenza
non sia affatto identica coll’ ente stesso, di eul &
essenza, si trova aleun che per modo di potenza.
e a,lcu;1 che per modo dj 1tto: perocehe 1 essen-
za formalmente sta all’ ente di cui & essenza, co-
me I umanitd all’ nomo. Ma in Dio non si trova

insieme potenza ed atto. essendo atto puro: dunque
+  CEnCo Ao Y

egli ¢ la sua essenza,
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CAPO XL°

L’ essenza di Dio non ¢ allyo

che il suo essere.

Di pitt ¢ necessario clie 1’ essenza di Dio non
sia altro che I’ essere di lui. Di fatto in qualsivo-
glia cosa in cui altro & I' essenza ed altro I'esse-
re; ¢ 4" uopo che altro sia quello che & ed altro
quello per eni la cosa ¢ Imperocche per I esserg
guo_si dice di ciascuna cosa che ¢, ma per la sua
essenza si_dice che cosa & ondeche anche la defi-
nizione esprimendo I’ essenza dimostra che cosa @
un ente. Ma in Dio non & altro quello _che ¢, ed
altro quello per cui una cosa & non essendovi in
lni eomposizione, come & stato dimostrato. Non
¢ dunque ivi altro I’ essenza di lui dal suo es-
sere.

Parimenti & stato dimostrato che Dio & aftto
puro senza mistione di aleuna pote: . 1

dunque necessario che 1" essenza di lui sia I'ul-
timo atto: perocché ognmi atto che & vicino all'ul-
timo ¢ in potenza all’ ultimo atto. Ma 1" ul-
timo atto ¢ lo stesso essere. Conciossiache essen-
do ogni moto 1 esito dalla potenza all’ atto, &
mestieri che sia ultimo atto quello in cui tende
ogni moto; e tendendo ogni moto in c¢id che &
naturalmente desgiderato ¢ d’ nopo che sia ultimo
atto quello che tutte cose desiderano. Ma questo
& 1 essere. I dunque necessario che I'essenza di-

vina, la quale ¢ puro ed ultimo atto, sia lo stesso
essere.

esfent = the <
qutlle payy

@1 5ex)4 = chewoda
) qudﬁi
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CAPO XIL° i
Dio non ¢ in aleun genere

come la specie.

Quindi anche appare che Dio non possa  es-
sere in aleun genere come la specie: peroeche la:
differenza aggiunta al genere genera la specie, Il
perche I' essenza di qualsiasi specie ha aleun che
aggiunto sopra il genere, Ma lo stesso essere che.
¢ I' essenza divina, niente contiene in s& che sia
aggiunta ad altra cosa. Dio dunque non pud es~
sere specie di alcun genere, ‘

| Parimenti: contenendo il genere le differenze
in potenza, in ogni cosa composta di genere e di
differenza vi ha I' atto misto i potenza. Ora &
stato dimostrato che Dio ¢ puro atto senza mistio=
ne di potenza. Non pud dunque 1a essenza di lui
essere composta di genere e di differenza; e cost
non pud essere in alecun genere.

CAPO XIIL®

Dio non puo esser genere @i aleuna cosa. 1

Inoltre si deve dimostrare non essere POossi=
bile che Dio sia genere. Di vero per genere si
conosce che cosa & un ente, non git che I ente
esiste perciocche per le differenze specifiche viene
costituito un ente nel proprio essere. Ma pereid
che Dio &, & lo stesso essere: & dunque impossibi=
le che egli sia genere, :
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Parimenti ogni genere pud essere diviso per
qualche differenza. Ma I' essere non ammette al-
cuna differenza; poiche le differenze non apparten-
gono al genere che per modo accidentale, in quan-
to che le specie costituite per le differenze parte-
cipano del genere.

Ne& pud esservi aleuna differenza, la quale non
partecipi dell’ essere, poiche il non ente non puo
essere differenza di aleuna cosa. E dunque impos-
gibile che Dio sia genere predicato di molte specie.

CAPO XIV.

Dio non e ‘alcuna specie predicata

di molte mdividu.

Non & possibile che sia come una specie pre-
dicata di molti individui: perocche gli individui
diversi che convengono in una sola essenza spe-
cifica si distinguono per aleune cose che sono ol-
tre I' essenza della specie: come gli uomini con-
yengono nell’ umanith, ma si distinguono tra loro
per quello che & oltre la ragione dell’ umanita.
Ma ¢id in Dio non pud avvenire, poich¢ Dio stes-
s0 ¢ la sua essenza, come ¢ stato dimostrato. I
dunque impossibile che Dio sia una specie che si
possa predicare ¢i molti individui.

Parimenti: molti individui compresi sotto una
sola specie differiscono secondo 1'essere, e nondi-
meno convengono in una sola essenza. Dunque do-
ve si trovano pil individui sotto una sola specie, &
d’ nopo che altro sia 1' essere ed altro I' essenza
della specie. Ma in Dio I' essere e I' essenza si
identificano, come & stato dimostrato. 1 dunque
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impossibile ehe Dio sia una specie predicata di
molti individui,

CAPO XV°

F necessario ammettere che

- Dio sia uno. 1
. ;0 1.'..
R Di qui emerge ancora essere necessario che
I Dio sia uno solamente: perocchd se sono molti gli
f,

Iddii, si dieono tali, o equivocamente, od univocas
niente. Se equivocamente cid non fa al proposito,
. poiché niente vieta che altri chiami Dio cié che’
10i chiamiamo pietra. Se poi univocamente & ne- .
cessario che convengano, o nel genere, o nella,
specie: ma ¢ stato dimostrato che Dio non  pud.
essere né gemere né specie contenendo sotto di
¢ pilt cose. K dunque impossibile che vi siano.
molti Dei. 1

Parimenti: quello per eni i individualizza 'es~

e stnza. comune ¢ impossibile che Possa. eonvenire a
0. pit cose: onde che sehhene possano essere molti
oy gli womini, non & possibile perd che quest’ nomo
B ~sia se non uno soltanto, Se dunque 1" essenza si

R individualizza per se stessa, e non per qualche al-

ira cosa, ¢ impossibile che conyenga a pitt cose,
Ora I essenza divina si individualizza per se stes-
sa, perché in Dio non & altro Pessenza e altro Pes
sere, essendo stato dimostrato che Dio ¢ la sua
essenza: ¢ dunque impossibile che Dio sia se non
uno soltanto.

Parimenti: duplice ¢ i modo onde una forma
§i pud moltiplicare: I' uno per differenze, come la
forma generale, cosi il colore nelle diver

se specie
del colore: I' altro per mezzo del soggetto, come.
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Ja bianchezza. Ogni forma dunque che non pnossi
moltiplicare per differenze, quando non sia una
forma esistente nel soggetto, & impossibile c¢he si
possa moltiplicare: come la bianehezza, se sussi-
stesse senza soggetto, non sarebbe se non una so-
Jamente. Ora 1' essenza divina & lo stesso essere
non suscettivo di ricevere differenze, come & stato
dimostrato, Essendo dunque lo stesso essere divino
quasi una forma per st sussistente, perché Dio &
il suo essere; & impossibile che 1' essenza divina
sin se non una soltanto, B dunque impossibile
che vi sieno pitt Dei.

CAPO XVIL°
E_impossibile che Dio sia_un_corpo.

Il manifesto inoltre esserc impossibile che lo
stesso Dio sia un corpo. Di vero in ogni eorpo si
rinviene qualche composizione; poichd ogni corpo
ha parti. Dunque cio che & onninamente semplice
non pud essere corpo.

Parimenti: nessun corpo muove, se non pereio
stesso che ¢ mosso, come in tutto appare manifesto
a chicchessia. Se dunque il primo movente & on-
ninamente immobile, & impossibile che esso sia
un ¢arpo.

CAPO XVIL®

£ impossibile che Dio sia forma di un corpo,

o una virti nel corpo.

Neppure & possibile che esso sia forma di un
eorpo, o qualehe virtlt nel corpo. Imperocché ri-
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scontrandosi che ogni corpo & mobile, & mestie
che mosso il corpo, si muovano quelle cose che
sono nel corpo, almeno in modo accidentale. Ora
il primo movente non pud muoversi né per sé nd
in modo accidentale; essendo necessario che esso
onninamente sia immobile, come & stato dimostra-
to; & dunque impossibile che sia forma, o virti
nel corpo.
Parimenti: & necessario che ogni movente, af-;
finché possa muovere, abbia il dominio sopra la.
€083 mossa; poich¢ vediamo che quanto pit las
virtl movente cceede la forza del mobile, tanto
pitt veloce ¢ il moto. Quello dunque che & il primo
di tutti i moventi & necessario che supremamente
domini sopra le cose mosse. Ma eid non pud es=
sere, se fosse in qualehe modo legato al mobiles
lo \che avverrebbe, se fosse forma, o virtha di 1
E dunque necessario ehe il primo movente non:
sia corpo, né virtl nel corpo, né forma nel corpo.s
Quindi & che Anassagora pose lintelletto immisto,
affinché possa dominare e muovere le cose tutte.

CAPO XVIIL®

Dio ¢ infinito secondo T essenza.

Quindi si pud anche considerare che esso &
mfinito non privativamente secondo che I infinito
¢ suscettivo di quantitd, cioé secondo che si dice
infinito quello che ¢ destinato ad aver fine in Ta-
gione del suo genere, ma non lo ha: sibbene ne-
gativamente, secondo che si dice infinito quello
che in niun modo & finito. Perocchd nessun atto
si trova esser finito, se non per la potenza, la qua~
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Je ¢ facolta ricettiva: troviamo infatti che le forme
sono limitate secondo la potenza della materia. Se
dunque il primo movente ¢ un atto senza mistio-
ne di potenza, perché non & forma di aleun corpo,
ne virtt nel corpo: & necessario che esso sia in-
finito.

Cio viene anche dimostrato dall’'ordine stesso
che si riscontra nelle cose. Tmperoech® quanto al-
cune cose negli enti sono pitt sublimi, tanto piu
sono grandi nel loro modo. Poiche fra gli elemen-
ti che sono superiori, si rinvengono maggiori in
quantith, come anche in semplicith; lo che vien
dimostrato dalle loro produzioni generandosi con
moltiplicata proporzione, il fuoco dall’ aria, I’ aria
dall' aequa, I' acqua poi dalla terra. Chiaramente
poi appare che il corpo celeste ecceda tutta quan-
ta la quantitdt degli elementi. E dunque necessario
che cio che ¢ primo fra tutti gli enti e di cui al-
tro non pud esser prima, esista nel suo modo d'in-
finita quantita,

N& deve far maraviglia se ¢io che & semplice
e privo di corporea quantith si ponga infinito e
colla sua immensita ecceda ogni quantith del eor-
po: quando I'intelletto nostro, ¢he ¢ incorporeo e
semplice, per virtl della sua cognizione eccede o-
gni quantith del corpo ed ogni cosa abbraceia.
Tanto pitt dunque cio che ¢ prima di tutte cose
colla sua immensith le cose universe eccede ab-
bracciandole tutte,

2
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CAPO XIX:
Dio ¢ di una infinita virti.

Quindi ancora appare che Dio & di una virtd !
infinita, poiché¢ la virtii consegue all’ essenza del-
la cosa. Di vero ogni cosa pud agire secondo il
modo onde esiste. Se dunque Dio secondo I'essen~
za ¢ infinito, ¢ necessario che la sua virtd sia in-
finita.

Cid si fa anche chiaro quando diligentemente
si osservi I' ordine delle cose: imperocché ogni co-
sa che ¢ in potenza, ha sotto questo rispetto virtl
ricettiva e passiva: ma secondo che & in atto ha
virtl attiva. Dunque ¢io che soltanto & in potenza,
cio¢ materia prima, ha infinita virth a ricevere,
nulla partecipando della virth attiva: e sopra di
essa quanto pit vi ha di forma, altrettanto abbon-
da nella virtu di agire: per 1o che il fuoco fra

tutti gli elementi & massimamente attivo. Dio dun-
que che & atto puro, niente avendo permiste di
potenzialitd, abbonda infinitamente nella virtd at- |
tiva sopra le altre cose.

CAPO XX°

L’ infinita in Dio non importa
umperfezione.

Ma sebbene I’ infinito che si trova nelle (quan-
tita sia imperfetto, nondimeno che si diea Dio in-
finito addimostra in lni somma perfezione. Peroe-
ehe I infinito che & nella quantitd appartiene alla
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materia, secondo che & priva di fine. Ma I’ imper-
fezione cade sulla cosa secondo che si trova sotto
privazione, quando la perfezione & tutta dalla
forma. Essendo dunque Iddio infinito per eid che
¢ forma, od atto soltanto, nessuna mistione avendo
di materia, o potenzialita, la sua infinitd appartie-
pe alla somma perfezione di esso.

Cid si pud anche considerare da altre ecose.
Imperocche sebbene in una ¢ medesima cosa che
da stato imperfetto ¢ condotta a stato perfetto,
prima esista lo stato imperfetto che il perfetto,
siccome prima ¢ il fanciullo che 1" womo: & nondi-
meno necessario che ogni cosa imperfetta tragga
origine dalla perfetta. Che non nasce il faneiullo
ge non dall’ uomo, ne il seme se non dall’ anima-
le, o dalla pianta. Quella cosa dunque che & na-
turalmente prima delle altre, movendole tatte, &
necessario che sia pin perfetta di tutte.

CAR O XXT:"

T Dio vi ha ogni perfezione che si trova
nelle cose e in modo pit eminente.

D' onde anche emerge che tutte le perfezioni,
che si rinvengono in qualsiasi cosa, ¢ neeessario
che sieno originariamente e sovrabbondantemente
in Dio. Perocche tutto cio. che muove a perfezione,
prima ha in sé¢ la perfezione a eni muove, come
il maestro prima ha in s¢ la dottrina che ad altri
comunica. Essendo dunque Iddio il primo moyvente
e le altre cose tutte movendo alle loro perfezioni,
¢ necessario che tutte le perfezioni delle cose pree-
sigtano in lui sovrabbondantemente..

n
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Parimenti: tutto cio che ha qualche perfezione,

se altra perfezione gli manchi, ¢ limitato a qual-
che genere, o specie: poich® per la forma che &
la perfezione della cosa, qualsiasi cosa vien collo-
cata nel genere, o nella specie. Ma ¢id che & co-
stituito sotto la specie ed il genere non puo esse-
re d’ infinita essenza: poichd & A’ uopo che I’ ul-
tima differenza, per cui si pone nella specie, de-
termini I’ essenza di esso. Laonde anche la ragio=-
ne che notifica la specie, si chiama definizione, o
fine. Se dunque 1 essenza divina & infinita, ¢ im-
possibile che abbia soltanto la perfezione di un
genere, o di una specie, e sia priva delle altre;
ma & d’ nopo che esistano in essa le perfezioni
di tutti i generi, o delle specie.

CAPO XXIL°

In Dio tutte le perfezioni
sono una cosa sola secondo U obbictto.

Ora se raccogliamo quelle cose che di sopra
Sono state esposte, si fa manifesto che tutte le
perfezioni sono in Dio una cosa sola secondo I'ob-
bietto. Perocché & stato di sopra dimostrato che
Dio & semplice. Ma dov’ & semplicitd non pud a-
ver luogo diversith di quelle cose che coesistono,
Se dunque in Dio sonvi le perfezioni di tutte le
cose, ¢ impossibile che in esso sieno diverse. Re=
sta dunque che tutte sieno in lui una cosa sola.

Cio si rende anche manifesto a chi considera
le potenze conoscitive. Perocchd la potenza supe-
riore secondo una e medesima cosa & CONOSCitive
di tutte quelle cose che in modo diverso si con
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secono dalle potenze inferiori. Imperocche tutte le
cose che la vista, I' udito e gli altri sensi perce-
piscono, I' intelletto con una e semplice facolta
apprende. Il simile anche appare nelle scienze;
poiche le inferiori scienze moltiplicandosi secondo
i diversi generi di cose intorno alle quali versa il
loro oggetto, una nondimeno ¢ in esse la scienza
superiore, che comprendendole tutte si noma pri-
ma Filosofia. La stessa cosa si rende manifesta an-
che nell’ erdine delle potesta; poiche nella regia
potestd, essendo una, sono incluse tutte le potesta,
le quali per li uffizii diversi si distribuiseono sot-
to il dominio del regno. Cosi pure anche le per-
fezioni che nelle cose inferiori si moltiplicano se-
condo la loro diversith, & mestieri che nello stes-
so vertice delle cose, cio¢ in Dio, si rinniscano,

CAPO XXIIL®

In Dio non si trova aleuna cosa
accidentale.

Di qui si pare eziandio che in Dio non possa
esservi aleuna cosa accidentale. Imperocché se in
Iui tutfe le perfezioni sono una sola cosu; e a per-
fezione si riferisce 1" essere, il potere e I' agire
ed ogni cosa simile, ¢ necessario che in Ini tutte
le cose sieno la stessa essenza di lui. Nessun ac-
cidente dunque in lui s8i trova di quelle cose.

Parimenti: ¢ impossibile che sia infinitamente
perfetta quella cosa alla cui perfezione si pud ag-
giungere alcun che. Ora se alcuna cosa vi ha a
cni qualche porfwione sia accidentale, dovendo o-
gni accidente sovraggiungersi alla essenza; & ne-
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cessario che alla essenza di lei si possa agginngere
qualche perfezione. Non si trova dunque nell’ eg~
senza di essa una perfezione infinita. Ma & stato
dimostrato che Dio secondo la sua essenza ¢ d'in=
finita perfezione. Dunque nessuna perfezione & in
lui accidentale; ma tutto quello che in lui si trova
¢ sostanziale, :

La stessa cosa si pud anche facilmente con:
chiudere dalla somma semplicita di lui e da eid
che ¢ atto puro e da cid che ¢ il primo fra gli
enti. Ché vi ha qualche maniera di composizione.
tra I' aceidente ed il soggetto, ed anche ¢id che
& soggetto non pud essere atto puro, essendo I'ae-
cidente una certa forma od atto del soggetto. An~
che cio che esiste per se & sempre prima di quel=
lojche & per accidente. Dalle quali cose tutte se=
condo I' esposto si pud econchiudere che in Dio
niente vi ha che si possa dire aecidentale,

.

CAPO XXIV®

La moltitudine dei nomi che si dicono di Dio
non ripugna alla semplicita di i,

Di che si pare ragione della moltitudine dei
nomi che si dicono di Dio, sebbene egli sia in se
stesso omninamente semplice. Tmperocche non ha-
stando il nostro intelletto a capire in se stessa I'es-
senza di lui, assorge alla cognizione di lui dalle
cose che ¢i circondano, nelle quali si trovano di~
verse perfezioni, delle quali tutte una sola & Ia
radice e I' origine in Dio, come & stato dimostra-
to. E poich¢ non possiamo nominare alcuna cosa,.
8¢ non secondo che I' intendiamo ( giacch® sono i
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nomi segni delle intellezioni ); non possiamo nomi-
nare Dio, se non dalle perfezioni rinvenute in al-
tre cose, di cui I’ origine & in esso: e poiché que-
ste nelle cose sono molteplici, & necessario che
molti nomi imponiamo a Dio. Ma se potessimo ve-
dere I' essenza di lui in se stessa, non 8i richie-
derebbe la moltiplicith dei nomi, ma sarebbe sem-
plice la cognizione di lui, come ¢ semplice la sua
essenza; e cid aspettiamo nel giorno della nostra
gloria, giusta quel detto di Zaccaria: in quel gior-
no sard uno il Signore ed uno il nome di lui !

CAPO XXV»

Sebbene diversi nomi si dicono di Dio,
NoN SONO PEro SINONIML,

Ora da cid si possono considerare tre cose, di
cui la prima &, che i diversi nomi, sebbene in Dio
secondo I’ obbietto significhino la stessa cosa, non
gono perd sinonimi. Affinch8 aleuni nomi si pos-
gano dire sinonimi ¢ necessario che significhino
la stessa cosa e che rappresentino le medesime
cognizioni dell’ intelletto. Ma quando viene signi-
ficata la stessa cosa secondo diverse ragioni, cio®
apprensioni che ha l'intelletto di quella cosa, non
sono nomi sinonimi, perch® il significato non &
affatto lo stesso, significando i nomi immediata-
mente le concezioni dell’ intelletto, che sono le si-
militudini delle cose. E pereid quando diversi no-
mi attribuiti a Dio significano concezioni diverse,

i Zacharia 4. 9.
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cui il nostro intelletto ha di €sse, non sono sin
nimi; sebbene significhino la stessissima cosa.

CAPO XXVI°

Per le definizions degli stessi nomi non pud
definirsi ¢io che in Dio si trova.

La seconda & che il nostro intelletto non po-
tendo intendere perfettamente la divina essenza
secondo alcune di quelle cognizioni eui esprimono
i nomi attribuiti a Dio, & impossibile che, per le
definizioni di questi nomi, si definisea cio che &
in Dio, come che la definizione della sapienza sia
la_definizione della potenza divina e parimenti in
altre cose. Lo che & anche manifesto in altra ma-
niera. Imperocchd ogni definizione & composta del
genere e delle differenze; e ciy che propriamente
si definisce ¢ Ia specie. Ma ¢ stato dimostrato che
la divina essenza non ¢ compresa sotto aleun ge-
nere, né sotto aleuna specie, per cui non pud es-
servi di lei aleuna definizione,

CAPO XXVIL°

I nomi che si attribuiscons a Dio e ad altre cose
non i attribuiscono del tutto univocamente
ne  equivocamente.

La terza, che i nomi attribuiti a Dio e ad al-
tre cose non del tutto univocamente, né del tutto
equivocamente si attribuiscono, Imperoecheé non si
possono attribuire univocamente, giacché Ia defi-




— 25 — CAPO XXVIIL
nizione di quello che si dice della creatura, non
gia la definizione di quello che si attribuisce a
Dio; ma & necessario univocamente che la defini-
zione dei detti nomi sia la medesima. Né parimen-
ti del tntto equivocamente. Imperocche in quelle
cose che sono casualmente equivoche, il medesimo
nome 8’ impone ad una cosa senza aleun rispetto
ad altra: onde che da una non si pud ragionare
di altra. Ora questi nomi che si dicono di Dio e
di altre cose si attribuiscono a Dio secondo qual-
che relazione che egli ha a codeste cose, nelle
quali I intelletto considera i loro significati: onde
che anche da altre cose possiamo ragionare di
Dio. Dunque non del tutto equivocamente si dico-
no codesti nomi di Dio o delle altre cose, come
quelli ¢che sono casualmente equivoci. Si dicono
dunque secondo 1" amalogia, cio¢ secondo la pro-
porzione ad una cosa sola. Imperciocche  da ¢io
che paragoniamo le altre cose a Dio, come a loro
prima origine, siffatti nomi che significano le per-
fezioni delle altre cose, li attribuiamo a Dio. Di
che si pare manifesto che sebbene in quanto al-
I' imposizione del nome, tali nomi si dicano pri-
ma delle ereature, perché dalle creature 1" intel-
letto, imponendo inomi, ascende a Dio; nondime-
no, secondo la cosa significata dal nome, si pre-
dicano prima di Dio, dal quale discendono le per-
fezioni nelle altre cose.

CAPO XXVIIL®

F necessario che Dio sia intelligente.

—

Inoltre si deve dimostrare che Dio ¢ intelli-
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gente, imperocché & stato dimostrato che in €850
preesistono tutte le perfezioni di qualsiasi ente in
modo_sovrabbondante. Ora tra le perfezioni tutte
degli enti appare che lg_stesso intendere si elevi
80VIa ogni altra, essendo le cose intellettuali pit
nobili di tutte le altre. B dunque necessario che
Dio sia intelligente.

Parimenti: ¢ stato dimostrato di sopra che Dig
&_puro atto senza mistione di potenzialiti. Ora la-
materia & I' essere in potenza. I dunque neces-
sario che Dio sia del tutto immune da materia,
Ma I immunitd dalla materia & causa dell’ intel-
ligenza: di che & segno che le forme materiali 8i
rendono intelligibili in atto per eid che si astrag-
gono dalla materia e dalle materiali condizioni,
Dunque Dio & intelligente. Parimenti: & stato di-
mostrato che Dio ¢ il primo movente. Or c¢id si
pare esser proprio dell’ intelletto; perciocehd ap-
pare che I intelletto si serva di tutte le altre co-
s¢ come di strumenti pel moto: onde che anche
I' womo col suo intelletto si serve come di stru=
menti e degli animali e delle piante e delle cose
inanimate, I dunque necessario che Dio, il quale
¢ il primo movente, sia intelligente.

CAPO XXIX®

L _intendimento in_Dio non ¢ ne in potenza
ne i abito, ma sibbene i atto.

4

Ora non essendovi in Dio aleuna cosa in po-
tenza, ma solamente in atto, come & stato dimo-
strato; ¢ d’ uopo che Dio non possa essere intel-
ligente né in potenza né in abito, ma soltanto in
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tto. Di che emerge che egli non patisca nell’ in-
tendere aleuna suecessione. Imperocché quando
qualche intelletto intende successivamente molte
cose, ¢ necessario che mentre intende una cosa
attualmente, ' altra 1’ intenda in potenza. Con-
ciossiach® non siavi aleuna successione nelle cose
che esistono insieme. Se dunque Dio niente inten-
de in potenza, 1 intelligenza di lui & senza alen-
na suceessione: quindi_segue che tufte cose che in-
tende, le_intenda simultaneamente; ed anche che
- nulla di nuovo intenda; poichd T intelletto che in-
tende aleunch® di nuovo, fu prima intelligente in
~ potenza. Quindi anche & manifesto che 1’ intelletto
~ di Iui non intende discorsivamente, di guisa che
da una cosa vénga alla cognizione di un’ altra,
} come il nostro intelletto fa per via di ragionamen-
to. Imperocché tate & il diseorso nell’ intelletto,
che dal noto passiamo alla cogrizione dell’ i-
gnoto o di cio che prima non congideravamo:
le quali cose non pOSSONO accadere mnel Divino
intelletto.

CAPO XXX’

Dio non intende per altra specie
che per la sua_essenza.
———————————

Dalle cose esposte &_pure manifesto che Dio
non intende per altra specie che per la sua_es-

senza. Imperoccht ogni intelletto che intende per
altra specie, sta a questa specie intelligibile, come
la potenza all’ atto, essendo la specie intelligibile
perfezione di lui facendolo intelligente in atto. Se
dunque in Dio niente vi ha in potenza, ma & pu-

’
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ro atto; & necessario che non intenda per altra,

specie, ma per la sua essenza; e quindi segue che

direttamente e principalmente intenda se stesso.

,Ché I' essenza di un ente non conduce propria-
\mente e direttamente alla eognizione di altro che
‘di quello di cui & essenza: imperocché per la de-
finizione dell’ womo propriamente si conosce I'no-
; mo, e per la definizione del cavallo, il cayallo, Se
: dunque Dio & intelligente per la sua essenza, &
necessario c]xe“ww direttamen- -
m‘l"te 0 principalmente, sia lo stesso Dio, ed essendo
lni la sua stessa essenza, segue che in jui I’ in-

te]li.n«rente e il modo onde intende e I’ inteso sieno
2 onninamente la stessa cosa,
i CAPO XXXIL°

i A R
Tddio ¢ 41 Suo intendere.

! B anche necessario _che Dio, sia il Su0 in-
"-‘-‘"""'"“‘("'"f fendere. Conciossiache, essendo I intendere un
A ‘atto secondo, come considerare ( poiche il pri-
mo atto ¢ intelletto o scienza ), ogni intellet-
to, che non sia il suo intendere, si paragona_
al suo intendere siccome Ia potenza all’ atto.
Che¢ sempre nell’ ordine delle _potenze e degli
atti, quello che & prima, & potenziale rispetto al
seguente, ¢ 1" ultimo ¢ completivo, parlando di
uno e medesimo ordine, sebhene in diversi ordini
sia viceversa, poich® il movente e Pagente si pa-
ragona al moto, ed all’atto come lagente alla po- .
tenza. Ma in Dio, essendo egli puro atto, non havyi
aleuna cosa che si paragona ad altra, come Ia po-
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tenza all’ atto. I dungque necessario che lo stesso
Dio sia il suo_intendere. awlod

“ Parimenti: in certo qual modo T'intelletto si pa-
ragona all’ intendere siccome 1" essenza all’ essere.
Ma Dio ¢ intelligente per essenza, e I’ essen-
za sua & il suo essere. Dunque I' intelletto di
lui & il suo intendere; e cosi per essere intelligen-
te non si pone in lui aleuna composizione, non
essendo in lui altro 1 intelletto, 1 intendere e la
specie intelligibile, e queste cose non sono altro
che 1" essenza di lui

CA PO XXXITS
I necessario che Dio sia volente.

, Inoltre & manifesto che & necessario che Dio
sia volente, perocche esso intende se stesso, essen-

do il hene perfetto, come dalle cose dette & chia-

rito. Ora il bene inteso necessariamente si ama, -

¢ eid avviene per la volontd: & dunque necessario

¢he Dio sia volonta.

Parimenti: & stato dimostrato di sopra, che
Dio & il primo movente. Ma I’ intelletto non muo-
ve certamente se non mediante 1" appetito, e I'ap-
petito che segue I’ intelletto, o la yolontd. E dun-
que necessario che Dio sia volente.

CAPO XXXIIL®

12 necessario che la stessa volonta Divina
non sia altro che U_intelletto di Dio.

Ora ¢ manifesto che la stessa volontd di Dio,
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non debba essere altro che I intelletto di lui. Ol
il ben inteso, essendo I’ oggetto della volontd, la
- muove, ed ¢ atto e perfezione (i lei. Ma in Dio
non differisce il movente ed il moto, I'atto e Ia poten-
2, la perfezione ed il perfettibile, come si pare dalle
cose esposte, dunque necessario che la divina vo-
lonta, sia 1o stesso hene inteso, giacché & la stessa
cosa il divino intelletto e Ia divina essenza. Dunque
la divina volontd, non & altro che il divino inte]~
letto e I' essenza divina. ;
Parimenti: tra le altre perfezioni delle cose, |
prineipali sono I intelletto e la volontd, di che &
indizio che &i trovano nelle nature pitt nobili. Ora
le perfezioni di tutte 1o cose, sono in Dio una co-
sa sola, ciod I essenza dj Iui, come di sopra &
stato dimostrato. Dunque I' intelletto e g volontd
in Dio sono la stessa cosa che 1" essenza di Iui.

CAPO XXXIV.

La volonta @i Dio, & 1o stesso volere di D,

Di qui anche s; pare che 1
lo stesso volere di Dio, Conecios
mostrato che in Dio la volontd & Ig cosa  stessa
che il bene da esso Iui voluto. Ora ¢id non potreh-

. be essere, se il volere non fosse la cosa stessa che
la volonti; conciossiaché sia insito il volere alla
volonta dal voluto, T dunque Ia volontd di Dio il
810 volere.

Parimenti: la volonty dj Dio & la stessa eo
che il suo intelletto e a sua essenza:
letto di Dio ¢ il suo inten

2 divina volonth &
siaché sia stato di- 1

sa
ma I’ intel-
dere, e I essenza & il
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suo essere. Dunque ¢ necessario che la volontd
sia il suo volere, e cosi & ehiarito che la volonta
di Dio non ripugna alla semplicit.

CAPO XXXV.°

Le cose sovra esposte si contengono
in un solo articolo di fede.

Ora da tutte le cose esposte, possiamo racco-
gliere che Dio ¢ uno, semplice, perfetto, infinito,
intelligente e volente. Le quali cose tutte, sono
comprese in un breve articolo nel simbolo della
fede, quando professiamo di credere i wn solo Id-
dio Onnipotente. — Tmperoeche questo nome Dio,
sembrando derivato dal greco theos da theaste,
che vuol dire vedere o considerare, mostra che nel-
lo stesso nome di Dio ¢ incluso che egli sia intel-
ligente, e per conseguenza volente.

Ora in quello che lo diciamo, wno, viene e-
sclusa, e la pluralith degli Dei, ed ogni composi-
zione; poiché non ¢ semplicemente una cosa, se
non ¢io che ¢ semplice. In quella poi che lo di-
ciamo Onnipotente, si addimostra che sia d’ infini-
ta virti, cui nulla possa sottrarsi; dove viene in-
cluso che sia infinito e perfetto, poiche la virta
di una cosa eonsegue alla perfezione dell’ essenza.

CA PO XXXVI°
Tutte queste cose sono ammesse dai filosofi.

Ora queste cose che superiormente sono state
esposte intorno a Dio, veramente da molti filosofi
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gentili sono state sottilmente considerate, sebbene
aleuni di loro sieno intorno ad esse caduti in er-
rore, e quelli stessi che dissero il vero dopo lun-
ga e laboriosa disquisizione appena poterono giun=
gere alla predetta veritd. Ma sonvi anche altre ye-
rita nella dottrina della eristiana religione insegna-
taci da Dio, alle quali non poterono arrivare, sul-:
le quali, secondo la fede eristiana, siamo edotti
oltre I' nmano sentimento; cio¢ che essendo Dio
uno e semplice, come & stato dimostrato, ¢ pure
Dio Padre, e Dio Figlio, e Dio Spirito Santo, e
questi non Tre Dei, ma sono un solo unico Dio,
la qual cosa, per (uanto ei  sia possibile, inten-
diamo considerare.

CAPO XXXVIL®
In qual modo si ammette il Verbo in Dio.

Si deve dunque ritenere, per le cose di sopra.
esposte, che Dio intende ed ama se stesso; pari-
menti che I’ intendere e il volere in esso, non &:
altro che I’ essere di Ini. Ma poiché Dio intende
se stesso ed ogni cosa intesa si trova nell’ intel=
ligente, & necessario che Dio in se stesso sia come
la cosa intesa nell’ intelligente. Ma la cosa intesa

esterno quello che internamente nell’ intelletto
comprendiamo, poiché, sono, secondo il Filosofa,
le voci, segni delle intellezioni. K dunque neces-
sario porre in Dio il verbo di se stesso. '
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C A PO XXXVIIL®
Tl Verbo in Dio si dice concepimento.

Ora cid che si contiene nell intelletto, -come
I interno verbo, secondo I' uso comune di parlare,
gi ehiama concepimento dell’ intelletto. Che corpo-
ralmente si dice conce irsi una cosa che nell’ n-
tero_dell’ animale vivente si forma.per yirt yi-
vificatrice, agendo il maschio e passiva rimanen-
do 1a femmina, nella quale si opera il concepimen-
to; diguisach® la stessa cosa concepita appartiene
aila natura dell’ uno e dell’ altra quasi conforme
secondo la specie. Quello poi che T intelletto ap-
prende, nell intelletto si forma, essendo quasi a-
gente I intelligibile, e T intelletto_quasi_paziente;

1 e quello stesso che ecoll’ intelletto si apprende, e-
§ gistendo entro 1’ intelletto, > eonforme e all’ in-
~ telligibile agente, di cui ¢ certa similitndine, ¢
all' intelletto quasi paziente, secondo che ha Tes-
sere intelligibile. Ond’ & che ¢id che coll’ intellet-
to i comprende, non immeritamente si chiama
concepimento dell intelletto.

CA PO XXXIX!

ey

In che modo il Verbo si riferis

In cib si deve considerare la di
rocche essendo ¢id che i eoncepisce cdil 1HB
to la similitudine della cosa intesa, rappresentan-
~ do la specie di essa, apparc essere certa prole di
' lui. Quando dunque I intelletto intende altra cosa
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da s¢, la cosa intesa ¢ come il Padre del Verbo
concepito nell’ intelletto, e lo stesso intelletto, rap--
presenta piuttosto la similitudine della madre nel-
la quale si opera il concepimento. Ma quando in-
telletto intende se stesso, il verbo concepito, si ri-
ferisce all’ intelligente come la-prole al padre.
Dunque quando parliamo del Verbo, secondo che
Dio intende se stesso, & necessario che lo stesso
Verbo si riferisca a Dio, di eui & Verbo come il
figlio al padre.

CAPO XL.°
In che modo si deve intendere la generazione
i Dio.

Quindi & che nella regola della Fede Cattolica,
siamo edotti a confessare in Dio il Padre ed il
Figlio, quando si dice: Credo in Dio Padre, ¢ Fi-
glio di lui. Ed affinché nessuno udendo il nome
del Padre e del Figlio, avessea sospettare una car-
nale generazione, seconde che presso di noi si no-
ma il padre ed il figlio, I’ Evangelista Giovanni,
cui furono rivelati i celesti misteri, in lnogo del
Figlio pone il Verho, per farci conoscere I' jntel-
ligihile generazione.

CAPO XLI°

1l Verbo che ¢ il Figlio ha lo stesso essere
ed essenza con Dio Padye.

Si deve anche considerare che essendo in noi

I essere naturale altro dall’ intendere, & duopo

v
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solamente ha I’ essere intelligibile, sia di natura
diversa dal nostro intelletto, che ha 1" essere na-
turale. Ma in Dio 1" essere e 1' intendere, & la
stessa cosa. Il Verbo dunque Divino che & in Dio,
di cui ¢ il Verbo secondo 1" essere intelligibile, ha
I essere identico con Dio, di cui & il Verbo. E
pereid necessario che sia della medesima essenza
e natura con esso lui, e che tutte le cose che si
predicano di Dio, convengano al Verbo di. Dio.

o C'APO XLIL®
Queste cose le insegna la Fede Cattolica.

Da cid emerge, che nella regola di Fede Cat-
toliea siamo edotti di confessare il Figlio conso-
stanziale al Padre; per cui due cose si escludono:
La prima, che non &' intenda il. Padre ed il Fi-
glio, secondo carnale generazione che ayviene per
qualche distaceo della sostanza del Figlio dal Pa-
dre, diguisach® sia necessario che il Figlio non
sia al Padre consostanziale. La seconda che nep-
pure intendiamo il Padre ed il Figlio, secondo la
generazione intelligibile, secondo che si coneepisee

il Verbo nella nostra mente, quasi accidentalmen-:
te, sopravvenendo 1 intellezione, e non esistendo.

per la sna essenza..

che il verbo coneepito nell’ intelletto mostro che
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CAP O XL

In Dio non vi & differenza del Verbo dal Poadre,
secondo 7l {empo, o la specie, o la natura.

Di quelle cose che nella essenza mon  differi-
seono, ¢ impossibile che si dia differenza, secondo
la specie, il tempo e la natura. Dunque poiché il
Verbo ¢ consostanziale al Padre, & necessario che
secondo nessuna delle predette cose, egli differi-
sca dal Padre.

E di yero non puo differire secondo il tempo,
poiché ponendosi in Dio il Verbo, per questo che
Dio intende se stesso, concependo di 8¢ il Verho
intelligibile, & mestieri che, se un tempo il Verbo
di Dio non fu, allora Dio non abbia inteso se stes-
0. Ma sempre da quando Dio fu intese se stos-
80, poiché I intendere di Iui, & il sno essere,
Dunque sempre fu Verbo di lui, e percio nel-
la regola di Fede Cattolica, diciamo: Nato dal Pa-
dre prima di tutti i secoli,

E anche impossibile che il Verho di Dio qua-
si fatto minore differisca da Dio secondo Ia spe-
cie, conciossiacht Dio non meno intenda se stes-
s0, di quello che egli sia. Il Verbo ha una spe-
c¢ie perfetta, percheé 00 di eni & Verho, & in-
teso  perfettamente. ¥ dunque necessario che il
Verbo di Dio sia onninamente perfetto secon-
do la specie della Divinitd. Si trovano certa-
mente aleune cose che procedono da altre, le
(uali non conseguono la specie perfetta di quelle
da eui procedono. In un modo come nelle genera~
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zioni equivoche, poich® dal sole non si genera il
sole, ma un certo animale. Dunque affinché tale
imperfezione sia esclusa dalla generazione Divina,
confessiamo nato: Dio da Dio. In altro modo
che procede da qualche cosa, differisce da essa
per difetto di purezza, ciob mentre da quello che
& in st semplice e puro, per applicazione e ma-
teria estranea; si produce qualche cosa deficiente
dalla specie primitiva, come dalla casa che & nel-
la mente dell’ artefice, si edifica la casa materiale,
e dal lume riceyuto nel corpo determinato, si fa
il colore, e dal fuoco aggiunto ad altri elementi,
si fa un misto, e dal raggio per I' opposizio-
ne del corpo opaco, si fa I' ombra. Pertanto
affinché cid sia eseluso dalla Divina generazio-
ne, si aggiunge: Lume da.Lume. In terzo luo-
20, che procede da qualche cosa, che non con-
seone la specie di essa per difetto di veritd,
ciot perch® mnon riceve veramente la natura di
lei, ma soltanto una certa similitudine, come
I’ immagine nello specchio, o mella senltura, od
anche la similitudine della cosa nell’ intelletto e
nel genso, imperocehe non si dice I immagine
dell’ nomo, vero nomo, ma similitudine, nd la pie-
fra & 1" anima, come dice il Filosofo, ma la specie
della pietra. Dunque accioceh tali cose si esclu-
dano dalla Divina generazione, si aggiunge: Dio
vero da Dio wvero.

Anche secondo la natura & impossibile che il
Verbo differisea da Dio, essendo naturale a Dio

che intenda se stesso. Imperocché ogni intelletto

ha aleune cose che naturalmente intende, come il
nostro intelletto ha i primi prineipii. Dunque mol-
to pit Iddio il cui intendere & il suo essere, in-
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tendera naturalmente se stesso. Dunque il Verbo
di lni ¢ naturalmente da esso lui, non come quel-
le cose che procedono fuori dell’ origine naturale,
come da noi procedono le cose artificiali, che si
dice che le facciamo.

Quelle poi che naturalmente procedono da
noi, 8i dice che le generiamo come il figlio. Af-
finch¢ dunque non 8" intenda che il Verbo di Dio
non proceda naturalmente da Dio, ma secondo la
podesta della sua volontd si aggiunge: ‘Generato
non fatto.

CAPO XLiv.
Conclusione dalle cose premesse.

Dunque, poiche come si pare dalle cose pre-
messe, tutte le predette considerazioni della Divi-
na generazione spettano a ¢id che il Figlio ¢ con-
sostanziale al Padre, percid dopo tutte le altre co-
S€, quasi suprema caratteristica, si aggiunge: Con-
sostanziale al Padye.

CAPO XLV

Dio é in se stesso W
& M Se sies .
come la cosa amata nelll amante.

Or siccome la cosa intesa & nell’ intelligente
in quanto la si intende, cosi anche la cosa amata
deve essere nell’ amante, in quanto che la si ama.
Cheé vien mosso in ecerto qual modo I' amante
dalla cosa amata, per certo intrinseco movimento.
Ond’ ¢ che il movente toccando cid che yvien mos-
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s0, & necessario che la cosa amata sia intrinseca
all’ amante. Ma Iddio, siccome intende se stesso,

cosi & mecessario che_ami se stesso, essendo che
il bene inteso sia amabile per se stesso. Dun-
que Iddio ¢ in se stesso come la cosa amata
nell’ amante. \

CAPO XLVL®
In Dio T_amore si dice spirito.

Essendo poi la cosa intesa nell’ intelligente, e

la cosa amata nell amante, la diversa ragione di
¢io che & I’ essere in qualche cosa si deve consi-
derare mell uno e nell’ altro caso. Imperocche
avvenendo I’ intendere per qualche assimilazione
dell’ intelligente eon cid che & inteso, & necessario
che la cosa che ¢ intesa sia nell’ intelligente se-
condo che la similitudine di quello, esiste in que-
sto. I amore poi avviene secondo una certa mo-
sione che ha la cosa amata sull’ amante, poiche

la cosa amata trae a s¢ lo stesso amante. Dunque
non si effettua I’ amore nella similitudine della

cosa amata, come si effettua I' intendere nella 8i-

militudine della cosa intesa, ma si effettua nel-
I attrazione dell’ amante alla stessa cosa amata.

La trasmissione poi della similitudine princi-

pale, avviene per generazione univoca, seeon-

do che nelle cose viventi si nomina il padre

- generante, ed il figlio generato. Nelle stesse
anche la prima mozione si fa secondo la spe-

cie. Siccome dunque nelle cose diviene quel

modo, onde Iddio ¢ in Dio, come la cosa in-

tesa mnell' intelligente, si esprime per questo
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che diciamo figlio il Verho di Dio, cosi il modo
onde Iddio & in Dio, come la cosa amata nell’ a-
mante, lo esprimiamo per c¢id che poniamo ivi u-
no spirito che ¢ I' amore di Dio, e per ¢io, secon-
do la regola della Feode Cattolica ¢i si impone di
credere nellp Spirito i

CAPO XLV
Lo spirito che ¢ in Dip » santo.

Si deve anche considerare, che avendo Ia co-
Sa amata ragione di fine, e dal fine il movimento
della volontd, rendendos; buono o malvagio, & ne-
cessario che I' amore onde si ama lo stesso som-
mo hene, che & Dio, ottenga una certa eminente
bontd, che si esprime col nome (i Santitd, sia che
8i dica cosa santa, quasi pura secondo greci,
perché in Dio vi ha purissima bonth immune da
qualsiagi difetto; sia che sj dica cosa santa, ciod
ferma secondo § latini, perehd in Dig vi ha una
bonta immutabile; percid tutte cose che a Dio 8O-
1o ordinate, si dicono sante, come il tempio e i
vasi del tempio ed 08m1 cosa consacrata al culto dj-
vino. Dunque convenientemente Jo Spirito, onde ci
8’ insinua I amore, col quale Iddio ama se stesso,
si nomina Spirito Santo. Onde anche Ia regola del- j
la Cattolica Fede chiama santo j] predetto spirito,
quando si dice: Credo nefl, Spirito Santo.
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CAPO XLVIL®
L’ amore in Dio non importa accidente.

Ma come 1’ intendere di Dio ¢ il suo esse-
re, cosi anche 1' amore di Iui. Dunque Iddio
non ama se stesso, secondo aleun che soprav-
venga alla sua ecssenza, ma secondo I' essen-
sa sua. Amando dunque se stesso secondo cid
che egli & in se stesso, come la cosa amata
pell’ amante, non ¢ Iddio amato nel Dio a-
mante per modo accidentale, come le cose amate
sono in noi amanti accidentalmente; ma Dio ¢ in
se stesso come la cosa amata sostanzialmente. Dun-
que lo stesso Spirito Santo, onde ci viene insinua-
to il divino amore, non & cosa acecidentale in Dio,
ma & sussistente nell’ essenza Divina, come il Pa-
dre ed il Figlio. Eppercio nella regola della Cat-
tolica Fede si dichiara che egli deyve essere ado-
rato e glorificato insieme col Padre e col Figliuolo.

CAPO XLIX.

Lo Spirito Santo procede dal Padre
e dal Figlivolo.

Si deve anche osservare che lo stesso inten-
dere procede da virti dell’ intelletto. Poiché se-
condo che T'intelletto intende in atto, ¢ in lui ¢id
che & inteso. Questo dunque che & inteso si trovi
nell'intelligente procede da virtlt intellettiva dell'in-
~ telletto, e questo ¢ il Verbo di esso, come di so-
- pra & stato dimostrato, Parimenti anche in ¢io che
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si ama si trova nell’ amante, secondo che si ama,
in atto: ma che una cosa che si ami in atto, pro=
cede e dalla virti amativa dell'amante, e dal he-
ne amabile inteso in atto. Che Ia cosa amata a-
dunque sia nell’ amante procede da due coge: ciod
dal prineipio amativo, e dall’ intelligibile appreso,
che ¢ il verho concepito dall’ amabile. Essendo
dunque in Dio che intende ed ama se stesso il Ve
bo Figlio, quegli poi di eui & Verbo sia padre de]l
Verbo come dalle cose dette @iy & manifesto, & me~
stieri che lo Spirito Santo che appartiene all’ a-
more, secondo che Dio & in ge stesso, come la co-
S8 amata nell’ amante, proceda dal Padre, e dal
Figliuolo, onde anche nel simbolo & detto: 77 qua-
le procede dal Padre ¢ dal Figliuolo.

CAPO L

In Dio la Trinita delle persone
non ripugna all’ wnita dell’ essenza.

Ora da tutte le cose che abbiamo dette C
forza conchiudere che nella Divinitd poniamo un
certo tal quale trinario, che perd non ripugni al-
I'unita e semplicity dell’ essenza. Peroechd ¢ d'uo-
Po concedersi che Dio come esistente nella sua
natura sia e inteso ed amato per se stesso,
Altrimenti ¢id accade in Dio ed in noi. Che
I’ wvomo nella sua natura ¢ sostanza, ma I' in
tendere e 1" amare non sono la sostanza di lui,
Certamente 1’ uomo secondo” che si considera
nella sua natura & un’ essere sussistente, ma ge=
condo che & nel suo intelletto, non & cosa sussi
stente, ma una certa virty dj cosa sussistente, e
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parimenti secondo che ¢ in se stesso come cosa
amata nell’ amante. Cosi adunque nell’ nomo si
possono considerare tre cose, ciot I' nomo esisten-
te nella sua natura, I’ uomo esistente nell’ intel-
letto e I nomo esistente nell’'amore, e nondimeno
questi tre rispetti non sono una cosa sola, perche
I intendere di lni non @ il sue essere, e parimen-
ti anche ' amore, e di queste tre cose una sola
sussiste, ciod I' nomo esistente nella sua natura.
re ¢ I’ amare. Iddio adunque esistente nel suo es-
sere naturale, e Iddio esistente nell’ intelletto, e
Tddio esistente nel suo_amore, sono una cosa sola.
Ognuno perd di quei rapporti & sussistente. E poi-
cht le cose sussistenti in una natura intellettuale,
i latini sono soliti chiamare persone, ed i Greci
ipostasi, percid nella Divinit i latini dicono esser-
vi tre persone, e i greei tre ipostasi, ciot il Padre
il Figliuolo e lo Spirito Santo.

CAPO LL°

In che modo sembra esservi in Dio ripugnanza
della Trinita delle persone.

Ma sembra dalle predette cose nascere certa
ripngnanza. Poiché se in Dio si pone un trinario,
conciossiach® ogni numero consegua a qualehe di-
yisione, sard mestieri porre in Dio qualche diffe-
renza, per cui i tre, vengono distinti vicendevol-
mente, e cosi non saravvi in Dio somma sempli-
eith. Tmperoteht se in alcuna cosa i tre conven-
oono, e in aleun’ altra differiscono, & mestieri che
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quivi siavi composizione, ¢id che alle predette cose
ripugna. f

Inoltre: se & necessario che uno solamente
Iddio, come di sopra & stato dimostrato e nesst-
12 cosa nasee una sola, o procede da se stessa, si
pare impossibile che Dio sia generato, o proces
dente. Falsamente dunque si pone nella Divinitd
il nome del Padre del Figlinolo e dello Spirity
Santo. '

CAPO 1L

Soluzione dell’ obbiezione: ¢ i dimostra che
nella Divinite non si da distinzione, se non Se-
condo le relazions. !

Ora il prineipio onde risolvere questo dubbig
si deve prendere da cid che secondo la divers
delle nature vi ha nelle diverse cose, diverso mgs
do, onde qualche cosa nasce, o procede da altra,
Nelle cose prive di vita, poiché non muovono se
stesse, ma solamente possono essere mosse estri
secamente, una cosa nasce dall’ altra, quasi
sternamente alterata e mutata, come dal fuoco
genera il fuoco, e dall’ aere I' aria. Ma nelle co
che vivono di cui & proprio muovere se stesser
genera qualche cosa nello stesso generante, . ¢o:
me il feto degli animali ed il frutto delle piante.
Si deve dunque considerare il diverso modo
processione, secondo le diverse virti e Processio-
ni delle medesime. Imperocch® vi sono certe virth
in quelle, le cui operazioni non si estendono
non ai corpi, secondo che sono materiali, come &
manifesto delle virtu dell’ anima vegetale, le qua-
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li sono nutritive e accrescitive e generative; ¢ se-
condo questo genere di virtl dell’anima, non pro-
cede se non qualche cosa corporale distinta cor-
poralmente, e nondimeno eongiunta in qualche
modo nei viventi alla cosa dalla quale procede.
Sonvi poi alecune virty, le cui operazioni, sebhene
non trascendano i corpi, si estendono perd alle
gpecie dei corpi, ricevendole senza materia, come
in tutte le virtt dell’ anima sensitiva, poiche il
senso ¢ suscettivo di specie senza materia, come
dice il Filosofo. Ora siffatte virty, sebbene in certo
qual modo ricevano immaterialmente le forme del-
le cose, non le rieevono perd senza 1" organo cor-
poreo. Se dunque qualehe processione si rinvenga
in siffatte virti dell’ anima, ¢i0 che procede, non
sarh qualehe cosa corporea, o corporalmente di-
stinta, 0 congiunta alla cosa da cui procede, ma
incorporalmente e in certo modo immaterialmente
sebbene non del tutto senza I' amenicolo dell’ or-
gano corporeo. I cosi procedono negli animali
le formazioni delle cose immaginate, che certa-
mente sono nella immaginazione non come cor-
po nel corpo, ma in certo qual modo spirituale,
onde da Agostino la visione immaginaria si noma
spiritnale. Se poi secondo l'operazione dell’ imma-
sinazione, procede qualche cosa, non per modo cor-
porale, molto pit cid accadra per I operazione

~della parte intellettiva, la quale né anche nella
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sua operazione ha bisogno dell’ organo corporeo;
ma ¢ del tutto immateriale 1' operazione i essa.
Peroccht procede il verbo, secondo 1" operazio-
ne dell’ intelletto, come esistente nello stesso
intelletto di ehi parla, non quasi localmente con-
tenuto in esso, ne corporalmente separato da lui,
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ma veramente esistente in esso, secondo 1" ordi:
ne di- origine; e la stessa ragione & intorno ally
processione che riguarda 'operazione della volons
ti, secondo che la cosa amata esiste nell’ amante,
come di sopra & stato detto. Ma sebbene le vir
intellettive e sensitive, secondo la propria ragio
sieno pitt nobili delle virtdt dell’anima vegetativay
nondimeno negli womini, od in altri animali secons
do la processione della parte immaginativa o sems=
plice, non procede alcuna cosa sussistente nella
natura della medesima specie; ma cio  solamente
accade per la processione che avviene secondo l’.‘
perazione dell’ anima vegetale, e cio avviene pers
ché in tutte le cose composte di materia e di fors
ma, si fa la moltiplicazione degli individui nells
stessa specie secondo la divisione della materiag
onde che negli nomini e in altri animali; essends
composti di materia e di forma, secondo la Corpo
rea divisione, che si trova secondo la procession
che & secondo I' operazione dell’anima vegetal
e non in altre operazioni dell’ anima, si moltip;
cano gli individui secondo la medesima speci@
Nelle cose poi che non sono ecomposte di mate
e di forma non pud rinvenirsi se non una dis

Ia quale si rignarda la distinzione, & la sosta
della cosa, & mestieri che quella distinzione sia
qualche cosa sussistente; non gid se quella fo
non sia soggetta alla cosa.

I dunque cosa comune in ogni intelletto,
me & chiaro dalle cose esposte, che & necessam
che quello che si concepisce nell'intelletto, proced
in certo modo dall' intelligente, in quanto & intel
ligente, e per la sua processione da esso in cert
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qual modo si distingua, come la concezione dell'in-
telletto che & la cosa intesa, si distingue dall’ in-
telletto intellizente; e parimenti ¢ necessario che
1 affezione dell’ amante, per cui la cosa amata ¢

pell’ amante, proceda dalla volonth dell” amante,
inquantoch¢ & amante. Ma questo ha di proprio
I' intelletto divino, che essendo I' intendere di lui
lo stesso suo essere, & d” uopo che la concezione
- dell’ intelletto, ehe & la cosa intesa, sia sostanza
(i lui, e parimenti & dell’affezione nello stesso Dio
- gmante. Resta adunque che I'inteso del Divino intel-
~ Jetto che & il Verbo di lui non si distingua da chi
o produce in eid che & essere secondo la sostan-
~ sa, ma solamente in eid che & essere secondo la
- ragione di procedimento di uno dall’ altro; e pa-
rimenti ¢ dell’ affezione dell’ amore in Dio aman-
te, che appartiene allo Spirito Santo.
Cost dunque & manifesto che niente vieta
-~ che il Verbo di Dio, che ¢ il Figlio, sia una cosa
" sola col Padre, secondo la sostanza, e nondimeno
si distingue da esso secondo la relazione della
processione, come & stato detto. Onde & anche
manifesto che la stessa cosa non nasce, né pro-
o A 5. e
cede da se stessa, perche il Figlio secondo che
'_procede dal Padre, da esso lui si distingue, e
Ja stessa ragione & dello Spirito Santo, per rap
~porto al Padre e al Figlio.

=
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CAPO LII°

Le relazioni onde si distingue )
d Padre e 41 Figlio ¢ lo Spirito Santo sono reg
e non solamente di ragione.

Ora coteste relazioni, onde il Padre e il Fi-
glio e lo Spirito Santo scambievolmente si d
stinguono sono reali e non solamente di ragione
Che quelle relazioni, somo solamente di ragios
ne, le quali non consegnono da aleuna cosa e
trovasi nella natura delle cose, ma da cio che
soltanto nell” apprensione, come I parte destra @
sinistra nella pietra non sono relazioni reali, ma
solamente di ragione, perch® non conseguono ¢
alcuna virtn reale esistente nella pietra, ma solas

relazioni reali, perch® conseguono a certe virtu
trovate in determinate parti dell’ animale. I
sendo dunque le predette relazioni, onde il Pa
dre, il Figlio e lo Spirito Santo si distinguo
realmente esistenti in Dio; ¢ necessario ch
predette relazioni sieno reali, non di ragio
solamente. “
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CAPO LIV®

Siffatte relazion:
non sono accidentalmente imerenti.

Né& & possibile che sieno accidentalmente ine-
~ renti, sia perch® le operazioni dalle quali conse-
guono direttamente le relazioni, s6no la stessa so-
stanza, sia anche perchd, come ¢ stato di sopra di-
mostrato, in Dio non pud esservi aleuno aceidente.
~ Onde che se le predette relazioni sono realmente
~ in Dio, & necessario che non sieno accidentalmen-
~ te inerenti, ma sussistenti.

_ In che modo poi cid che in altre cose & acci-
~dente, possa essere in Dio sostanzialmente, dalle
| cose premesse ¢ manifesto.

CAPO LV:°

Per le anzidette relazioni in Dio
wiene costituita la distinzione personale.

Poich® dungue in Dio, la distinzione avviene
per le relazioni che non sono accidentali, ma sus-
~ sistenti, e in qualsiasi natura intellettuale, la di-
* stinzione delle cose sussistenti & personale, ¢ ne-
cessario che per le anzidette relazioni, in Dio ven-
ga costituita la personale distinzione. Il Padre dun-
que, il Figlio, e lo Spirito Santo, sono tre persone,
‘¢ parimenti tre ipostasi, perché ipostasi significa
una cosa sussistente completa.
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CAPO LVI®

E impossibile che in Dio sieno pi di tre persones

Ora & impossibile ¢he in Dio vi siano pil di
tre persone; non essendo possibile che le diving
persone si moltiplichino per la divisione della so=
stanza, ma solamente per relazione di qualehe pros
cessione, né di qualunque processione, ma di talg
che non sia determinata da qualche cosa estrinse
ca. Perocche se fosse determinata da qualche o8
estrinseca, non avrebbe natura divina, e cosi
potrehbe essere persona o ipostasi divina. La pr
cessione poi in Dio estrinsecamente non determis
nata non pud ammettersi, se non secondo I’ opes
razione dellintelletto, seecondo che procede il Ve
1o, 0 secondo I operazione della volont, secondo ¢he
procede 1" amore, come dalle cose dette & manifesto
Non pud dunque esservi aleuna persona divi
na procedente, se non, o come Verbo, che diciamg
Figlio, o come amore, che diciamo Spirito Santg

Di nuovoe. Comprendendo Iddio con un s
intnito tutte cose per mezzo del suo intelletto, §
parimenti amando tutte eose col solo atto della va
lontd, ¢ impossibile che in Dio yi sieno pil ver

Verbo, e lo Spirito Santo come amore, ¢ imposg
bile che in Dio sieno pin Figli, o pit Spirit
Santi. '

Parimenti: ¢ perfetta la eosa foori della g
le ¢ il nulla. Quello dunque che fuori di
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- sono semplicemente perfette nelle loro nature,

non si moltiplicano di numero, come Dio, il Sole,
la Luna e simili. ¥ dunque necessario, che tanto
il Figlio, quanto lo Spirito Santo siano semplice-
mente perfetti, essendo Dio I’ uno ¢ 1" altro di lo-
ro, come ¢ stato dimostrato. B dunque impossibi-
le che sieno pit Figli, o pilt Spiriti Santi.
Inoltre: quella cosa per cui un ente sussisten-
te & questo ente e da altri distinto, & impossibile
che si moltiplichi di numero, perché una cosa in-
dividua non si puo predieare di molte cose. Ma il fi-
elio per la figliazione & questa persona divina sus-
cistente in st e da altre distinta, come per li prin-
¢ipii individuanti Soerate & questa persona, umana.
Come dunque i prineipii individuanti onde So-
erate ¢ questo womo, non PoOSSONO conyenire se non

“ad una sola cosa, cosi anche la figliazione in Dio,

pon pud convenire se non ad una cosa. B parimenti

& della relazione del Padre e dello Spirito Sanfo.

1 dunque impossibile che in Dio, vi siano pilt
Padri, o pitt Figli, o pit Spiriti Santi. Di pit, cio
¢he ¢ uno secondo’la forma, non si moltiplica di
numero, se non per la materia, come si moltiplica
la bianchezza, per cid che si trova in pin sogget-
ti. Ma in Dio non v’ ha materia. ~

Tutto cio dunque che & uno di specie e di for-

* ma nella divinity, & impossibile che si moltiplichi

di numero. Tali poi sono la paternitd, e la figlia-
sione, ¢ la processione dello Spirito Santo. B dun-
que impossibile che nella Divinitd vi sieno pilt
Padri, o Figli, o Spiriti Santi.




m Wf?'f 3" o

CAPO LVIL — 52 —

CAPO LVIL®

Delle proprieta ossia nozioni della  Diviniad
e quante sieno di numero nel Padre.

¢ Bssendo dunque in Dio siffatto numero di per
sone, ¢ necessario che esistano in qualeche numeng

le proprieta delle persone, onde si distinguono trg
loro, delle quali tre & d' uopo che convengano g
Padre: una onde si distingue dal solo Figlio,
questa ¢ la Paternita; I’ altra onde si distingu

da due, cioe dal Figlio e dallo Spirito Santo, e que

sta € la innascibilita, ])01(‘l|c Iddio padre non pro

; cede| da altri; la terza si ¢ questa, onde esso Pa
dre col Figlio si distingue dallo .Spmto Santo, .
(uesta si due comune spua/mnc Non & poi m
stieri assegnare la propricta, onde il Padre difi§
risce dal solo Spirito Santo, poiche il Padre
Figlio sono I' unico principio dello Spirito Sa

CAPO LVIL®

ta: eiot una. onde si distingue dal Padre, e
sta e la figliazione; I' altra, onde insieme col
dre si distingue dallo hpmto Santo, che ¢ la
mune spirazione. Non ¢ pitt mestieri assegna
proprieta, onde si distingua dallo Spirito S
perche, come ¢ gia stato detto, il Figlio ed il
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~{dre sono I' unico principio dello Spirito Santo.
. Parimenti non & d’ uopo assegnare quest’ unica
. proprieta onde lo Spirito Santo e il Figlio insie-
me si distinguono dal Padre. Perocche il Padre si
-~ (istingue da loro colla sola proprietd, ciod I'inna-
. geibilitd, inquantoch® non & procedente. Ma poiche
] Figlio e lo Spirito Santo non procedono per una
~ gola processione, ma per di pii: per due proprie-
¢ si distinguono dal padre. Lo Spirito Santo poi
~ ha una proprietd soltanto onde si distingue dal
Padre e dal Figlio, e si dice processione. Che poi
pnon possa esservi alcunma proprietd, onde lo Spiri-
to Santo si distingue dal solo Figlio, o dal solo
-~ padre & manifesto dalle cose dette. Sono adunque
¢inque le proprietd che si attribuiscono alle divi-
pe persone, ciod 1 innaseibilith, la paterniti, la
figliazione, la spirazione e la processione.

CAPO LIXS
Perehé codeste proprieta si dicono nozion.

Ora (ueste cinque proprietd si possono dire
nozioni, perch® per esse ei viene resa manifesta
o distinzione delle persone in Dio: perd non pos-
sono dirsi tali, quando nella ragione della proprie~—
4 i osservi che si dice esser proprio quello che
conviene ad una sola cosa, perocché la comune
ispirazione conviene al Padre ed al Figlio, ma
secondo quel modo, onde si dice aleun che proprio
di alcune cose per rispetto ad altre come voce bi-
pede si diee propria dell'nomo e dell'nceello per ri-
spetto ai quadrupedi: nulla per altro vieta che Ila.
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comune spirazione si dica proprietd. Ma poiche in
Dio le persone si distinguono per le sole relazioni, e le:
nozioni sono quelle onde si rende manifesta la di-
stinzione delle persone, & necegsario che le nozio=
ni appartengano in qualche maniera alla rela-
zione. Ma di esse, quattro sono vere relazioni, ond J
le divine persone hanno relazione tra loro: la
quinta nozione poi,ciod I innascibilith, appartie
alla relazione, come negazione di relazione, poicl
le negazioni si riducono al genere delle afferma=
zioni e le privazioni al genere degli abiti, come
il non womo al genere dell’ nomo e il non bianco
al genere della bianchezza. ]

Nondimeno & a sapere che aleune delle relas
zioni, onde le persone hanno tra loro rapporti, so-
no nominate come la paternith e la figliazione,
che propriamente significano la relazione: alcun
poi innominate, ciod quelle onde il Padre e il Fis
glio si riferiscono allo Spirito Santo, e lo Spirito
Santo a loro; ma in luogo di relazioni ei ser
mo di nomi di origine, peroccht ¢ manifesto ¢
la comune spirazione ¢ processione significano
rigine, e non relazioni che conseguono all’ ori
ne; locehé si puo rilevare dalle relazioni di pa
e di figlio. Che la generazione significa 1' orig
attiva alla quale consegue la relazione di pa
pith. La nativith poi significa la passiva di figl
alla quale conseguita la relazione di figliazion
Parimenti dunque alla eomune spirazione segu@
qualche relazione, ed anche alla processione. '
poiché le relazioni sono innominate, ei serviamo
pomi degli atti invece di nomi delle relazionis
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CAPO LX°

Seblene le relazioni in Dio esistenti sieno quattro,
nondimeno non sono che tre persone. ;

Ora si deve considerare che sebbene le rela-
sioni sussistenti in Dio sieno le stesse persone di-
vine, come superiormente b stato esposto; nondi-
Meno non & necessario c¢he sieno einque, 0 quattro
- persone, secondo il numero delle relazioni, peroc-
‘. ¢he il numero consegue a qualche distinzione.
3 Come I' uno & indivisibile, o indiviso, cost la
- pluralith & divisibile, o divisa. Che alla pluralitd
~ (elle persone si richiede che le relazioni abbiano
 yirth distintiva per ragione di opposizione, poiche
la formale distinzione non ha luogo se non per
opposizione. Se dunque si considerano le predette
-~ pelazioni, la paternitd e la figliazione hanno ftra
Joro relativa opposizione, onde che non si possono
~ trovare nel medesimo supposto; per cui ¢ necessa-
" rio che la paternith e la figliazione sieno due
- persone sussistenti. I’ innascibilita poi si oppone
certamente alla figliazione, ma non alla paternita;
onde che la paternith e I innaseibilith possono
~ convenire ad una e medesima persona.
‘ Parimenti: la comune gpirazione non i oppone
“né alla paternith, né alla figliazione, n¢ anche alla
innascibilita: onde che nulla vieta che la co-
mune spivazione si trovi o nella persona del pa-
dre, o nella persona del figlio, perché la comune
gpirazione non & persona gussistente separatamen-
te dalla persona del padre e del figlio. Ma la pro-
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cessione ha opposizione relativa alla comune spi=
razidne. Laonde convenendo la comune spirazione
al padre ed al figlio, & mestieri che la processiong
sia altra persona da quella del Padre e del Figlio;

Di qui si fa manifesto perehé Iddio non si di-
ea quinario, per il numero quinario delle nozioni,
ma si dica trino per il numero trinario delle per-
sone: perocehd le cinque nozioni non sono cinque
cose sussistenti, ma le tre persone sono tre cose
sussistenti. Dunque sebbene ad una persona con:
vengano pitt nozioni o proprietd, nondimeno una so=
la & quella che costituisce la persona. Ch¢ non co=
si 8i costituisce la persona quasi da molte proprie=
th composta; ma perch® la stessa proprietd relatis
va sussistente & persona. Dunque se si infendesses
ro molte proprietd come separatamente per sb su §-
sistenti, sarebbero allora molte persone € non um:
sola. B dunque necessario intendersi, che di mols
te proprietd o nozioni che convengono ad una so=
la persona quella che procede secondo I'ordine di
natura costituisce la persona. Ma le altre s'intens
dono come inerenti alla persona gia costituita. 1 dun-
que manifesto che la innascibilith non pud essere
prima nozione del Padre che cosfituisca la pel
sona di lui; sia perch® niente viene costituito
negazione; sia perché naturalmente I affermazion
precede la negazione. Ma la comune spirazion
nell’ ordine di natura presuppone la paternit‘:‘z«}
la figliazione, come la processione dell’ amore
processione del verbo. Onde che né la com
spirazione puo essere la prima nozione di pad
né tampoco di figlio. Rimane dunque che prin
nozione di padre sia la paternith e di figlio la
gliazione, ¢ di Spirito Santo la sola procession
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nozione. Rimane dunque “che tre sono le mozioni
costituenti le persone; ciod la paternita, la figlia-
sione e la processione; e che queste nozioni vera-
mente debbano essere proprieta: perocch® & me-
stieri che quello che costituisce la persona con-
venga a quella sola persona; giacch® i prineipii
di individuazione non possono convenire a piit co-
ge. Le predette tre nozioni si dicono dungue pro-
prieta personali; quasi costituenti tre persone nel
modo predetto. Le altre poi si dicono proprietd, 0
nozioni delle persone, € non gid personali, perche
non costituiseono la persoma.

CAPO LXL'

Rimosse per Uintelletlo le propricta personali,
now rimangono le ipostasi.

Di che anche si pare che rimosse per Tintel-
letto le proprietd personali, non rimangono le ipo-
stasi. Nel risolvimento che si fa per lintelletto,
rimossa la forma, rimane il subbietto della forma,
come rimossa la bianchezza rimane la superficie:
rimossa la quale, rimane la sostanza: di cuirimos-
ga Ia forma, rimane la materia prima: ma Timos-
<o il soggetto nulla rimane. Ora le proprietd per-
sonali sono le stesse persone gussistenti; né co-
stituiscono le persone quasi sopravenienti a sup-
posti preesistenti, percht in Dio nulla pud es-
sere distinto dicid che si dice assolutamente, ma
solamente di cid che & relativo. Rimane adunque che
rimosse le proprieti personali pef P'intelletto, non
yimangono le ipostasi distinte; ma rimosse le no-
sioni non personali, rimangono le ipostasi distinte.
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CAPO LXIL®

In che modo rimosse le proprieta personali
per Uintelletto rimanga la essenza divina.

Se poi aleuno ricerchi, se rimosse le proprie-
th personali per lintelletto, rimanga la essenza
divina, si deve dire che in un modo rimane, ma
in altro modo non rimane; poichd & dupplice la.
risoluzione che si fa per Iintelletto. L'una secon=
do Tastrazione della forma dalla materia: nel che
8i procede veramente da cid che & pit formale a
cio che & pitt materiale: peroceh® quello che & pri=.
mo soggetto, rimane da ultimo: ma ultima for-
ma & rimossa da prima. L'altra risoluZtone & se-
condo la astrazione dell'universale dal partico
re, la quale in certo qual modo procede con o1 ]
dine contrario; poiché primamente si rimoyvono le
condizioni materiali individuanti, affinch® sia pre-
80 quello che & comune. Ora sebbene in Dio non:
vi sia materia e forma, nt Puniversale e il pa
ticolare; vi & perd il comune ed il proprio e |
supposto alla natura comune. Imperocchd le per=
sone si rapportano all’essenza, secondo il modo
("intendere, come i supposti proprii alla natun
comune. Dunque secondo il primo modo di
soluzione che si fa per I'intelletto; rimosse le pro
prieta personali, che sono le stesse persone Susg=
sistenti, non rimane la natura comune; ma nel
secondo modo rimane. /
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CAPO LXIIL®

Dellordine degli atti personali
alle proprieta personali.

Ora dalle cose dette pud essere manifesto
quale sia T'ordine secondo I intelletto degli atti
personali alle proprieta personali. Che le proprie-
ta personali sono sussistenti persone, e la perso-
na sussistente in qualsiasi natura agisce comuni-
eando la sua natura in virtd della sua natura;
poich® la forma della specie & il principio di ge-
nerare il simile secondo la specie. Dunque gli at-
ti personali appartenendo alla comunicazione del-
la natura divina, ¢ mestieri che la persona sus
sistente comunichi la natura comune in virfi del-
la stessa natura. B da cid due cose si possono
dedurre: delle quali una & che la potenza genc-
rativa nel Padre sia la stessa natura divina; eon-
ciossiachd la potenza di fare qualche cosa, ¢ il
principio per la cui virtd qualehe cosa si fa; I'al-
tra & che Datto personale, ciod la generazione, se-
condo il modo @’ intendere, presuppone e la na-
tura divina e la proprietd personale del Padre,
che & la stessa ipostasi del Padre; sebbene tale
proprietd, in quanto ehe & relazione, consegua

all'atto. Onde che se nel Padre gi aftenda cid

che & sussistente persona, si pud dire che gene-

~ra perché & padre; se poi si rignardi cid che &
della relazione, sembra che debba dirsi I'opposto,

che & padre, perch¢ genera.
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CAPO LXIV®

In che modo faceia d’uopo ricevere la generazione
rispetto al padre e rispetto al figlio.

B da sapersi perd, che in altro modo & ne-
cessario ricevere I'ordine della generazione attiva
alla paternitd, in altro modo quello della gene-
razione passiva, ossia della nativith alla figliazio-
ne. Ché la generazione attiva presuppone per or-
dine di natura la persona del generante; ma la
generazione passiva, ossia la nativith per ordine
di natura precede la persona genita, perché la
persona genita per la sua nativith ha che sia.
Cosicché adunque la generazione attiva, secon-
do il modo @ intendere, presuppone la pater=
nith secondo che & costitutiva della persona del
padre; e la nativith non presuppone la figlia-
zione, secondo che & costitutiva della persona del
figlio, ma, secondo il modo ('intendere, Ia precede
nell'uno e nellaltro modo, ciod e secondo che
costitutiva della persona, e secondo che & relazio-
ne. E parimenti si deve intendere delle cose ¢
appartengono alla processione dello Spirito Santo,

CAPO IXV.’°

In che modo gli atti nozionali non differiscono
dalle persone se non secondo ragione.

Ora dall'ordine assegnato tra gli atti no
nali e le proprietd nozionali, non intendiamo
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oli atti nozionali differiscano dalle proprieta per-
sonali seecondo I'obbietto reale, ma solamente se-
condo il modo d’intendere. Imperocche siccome
I'intendere di Dio & lo stesso Dio intelligente, co-
si anche la generazione del Padre ¢ lo stesso pa-
dre generante, sebbene in diverso modo venga
significato. Parimenti, sebbene una persona abbia
pitt nozioni, nondimeno in essa non vi ha aleuna
composizione. Che l'innascibilith, essendo proprie-
th negativa non pud formare alcuna composizione.
I le due relazioni che sono nella persona del pa-
dre, ciod la paternita e la comune spirazione, so-
no certamente la stessa cosa secondo I'obbietto in
quanto che si riferiscono alla persona del padre;
poiché come la paternita ¢ il padre, cosi anche
la comune spirazione nel padre ¢ padre e nel fi-
glio ¢ figlio. Ma differiscono secondo quelle co-
se alle quali si riferiscono; poich¢ per la paterni-
th il Padre si riferisce al Figlio, per la comune
spirazione allo Spirito Santo, e parimenti il Figlio
per la figliazione al Padre e per la comune spira-
zione allo Spirito Santo,

CAPO LXVL

Le propricta relative sono la stessa
divina essenzd.

Ma & necessario che le stesse proprieta cela-
tive sieno la stessa divina essenza. Di vero le
proprietd relative sono le stesse persone sussisten-
ti. Ma la persona sussistente in Dio non puo es-
sere altro che la divina essenza, e lessenza di-

——




CAPO LXVIL. — 62 — :
vina ¢ lo stesso Iddio, come di sopra & stato dis
mostrato. Onde che emerge ¢he le proprietd re-
lative sieno obbiettivamente la stessa cosa che
divina essenza. \

Parimenti: tutto eid che ¢ in alenna cosa fuo=
ri della sua essenza inerisce ad essa aecidental=
mente. Ma in Dio non pud esservi alcuna cosa
accidentale, come superiormente ¢ dimostrato. Dun~
que le proprietd relative non sono altra cosa dal=
la divina essenza secondo l'obbietto.

CAPO LXVIL®

Le relazioni non sono esternamente affisse,
come dissero i Porretani.

Ne si puo dire che le proprieth predette non
sieno nelle persone, ma sieno ad esse ester:
come insegnarono i Porretani. Perocché le re
zioni reali ¢ necessario che sieno nelle: cose ri
rite, la qual cosa & manifesta nelle creature, p
ché sono relazioni reali in esse, come gli accide:
ti nei soggetti. Ma queste relazioni onde si
stingnono in Dio le persone, sono relazioni rea
come di sopra ¢ stato dimostrato. Dunque & nj
cessario che sieno nelle persone divine, non g
come accidenti; poiche anche altre cose che nel
creature sono accidentali, riferite a Dio, cado
dalla ragione di accidenti, come la sapienza e .
giustizia ed altre cose simili, come di sopra &
stato dimostrato.

Inoltre: in Dio non pud esservi distinzione
non per relazioni; poich® qualsiasi cosa che si d
«a in modo assoluto ¢ comune. Se dunque le re
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Jazioni gono esterne alle persoune, non rimarrd
nelle stesse persone aleuna distinzione. Dunque
le proprictd relative sono nelle persone, per gui-
ga pero che sono le stesse personc ed anche la
stessa, essenza divina, come si dice che la sapien-
sa ¢ la bontd sono in Dio e sono lo stesso Iddio
e la stessa essenza divina, come & stato dimo-
strato superiormente.

S r T e —
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CAPO LXVIL®

Degli effetti della. Divinita e primamente
dell’ essere.

(Queste cose adungue considerate, che appar-
tengono all'unitd della divina essenza e alla Tri-
nith delle persone, resta da considerare gli effet-
i della Trinith. Ora il primo effetto di Dio nelle
cose & lo stesso essere che ogni effetto presuppo-
ne ¢ su cui si fonda. Di vero & d’ nopo che ogni
cosa che in qualche modo &, debba essere da Dio,
~ poiche in ogni cosa ordinata comunemente si rin-
~ yviene che cio che & primo e perfettissimo in un
* ordine di cose, & caunsa di quelle cose che sono di
- poi in quellordine; come il fuoco, che & massi-
mamente caloroso, ¢ causa del calore negli altri
~ corpi caldi. Perocché sempre le cose imperfette
dalle perfette hanno origine, come i semi dagli
animali e dalle piante. Ora & stato dimostrato di
sopra, che Iddio ¢ il primo e il perfettissimo en-
te; onde che & necessario che sia causa di essere
_a tutte le cose che hanno l'essere.

Di pit: tutto ¢io che ha qualche cosa per parte-
cipazione, si riduce a quello che ha quella cosa per
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essenza, come a principio e a causa, cosi il ferro
focato partecipa del calore da cid che & fuoco per k
sua essenza. Ora & stato dimostrato che Dio &
stesso suo essere; onde che Pessere gli compe
per la sua essenza, ma alle altre cose convie
per partecipazione; poich® di nessun altra cos:
I'essenza ¢ il suo essere; perché l'essere assoluto
e per se sussistente non pud essere se non ul
come di sopra fu dimostrato. Dunque ¢ neces
rio ehe Iddio sia causa dell’ esistenza a tutte
cose che sono.

CAPO LXIX.
Dio nel creare le cose non presuppone la materia
|

La qual cosa poi addimostra che Dio ne
creare le cose non preesige la materia onde pos
sa operare. Che nessun agente preesige per ]
sua azione cid che per la sua azione produce;
solamente preesige quelle cose che ‘colla sua
zione non pud produrre. L'edificatore preesige
pietre e i legnami per la sua opera, perché .
Lopera sua non pud produrle: produce poila e
nell’agire, manon la presuppone. E dunque neces
sario che la materia sia prodotta dall’ azione
Dio, essendo stato dimostrato che ogni cosa
in qualche maniera esiste, abbia per causa
della sua esistenza. Si conchiude dunque che
nell’agire non presuppone la materia,

Inoltre: I’ atto naturalmente & anteriore
potenza; onde che principalmente gli comp:
la ragione di principio. Ora ogni prineipio
nel creare presuppone altro principio, in modo
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condario ha ragione di principio. Iddio dunque es-

sendo principio delle cose come atto primo, e la

materia essendoente in potenza, & cosasconveniente

che Iddio nell'agire presupponga la materia.

Parimenti: quanto piil una causa ¢ universa-

le, tanto pitt Teffetto di lei & universale. Imperoc-

che le cause particolari appropriano gli effetti
~ delle eause universali a qualche cosa determina-
 ta: la quale determinazione sta all'effetto univer-
~ gale, come Tatto alla potenza. Ogni causa dunque
- che pone in atto qualche essere, presupposto ¢io
¢he & in potenza a quell’atto, & causa particolare
rispetto a qualche causa pitt universale. Ma cid
aon conviene a Dio, essendo egli causa prima, co-
me ¢ stato di sopra dimostrato, Nom preesige
- dungue la materia per la sua azione. I3 dunque
- proprio di lui produrre le cose dal niente all’ es-
sere, che vale creare; € quindi & che la fede cat-
tolica confessa lui essere Creatore.

CAPO LXX°

Il creare a Dio solamente CONVIENe.
; Da cid si fa anche manifesto che a Dio solo
. conviene essere creatore. Imperocehe il creare con=
yiene a quella caunsa che non ne presuppone altra
pitt universale, come dal detto & chiarito. Ma cid
'~ conviene al solo Iddio. Dunque egli solo & ereatore.
: Parimenti: quanto pilt la potenza & rimota
dall’atto, tanto maggiore deve essere la virtl per
cui si riduce all'atto. Ma per quanto grande sia
' |a distanza della potenza dall’atto, rimane sempre

maggiore la distanza, se la stessa potenza venga
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sottratta. Creare dunque qualche cosa dal niente
richiede una virti infinita. Ma Dio golo ¢ di infi=

nita virtl, essendo d’infinita essenza. Dunque D 0
solamente puod creare.

¢CAPO LXXI®

La diversita della materia non & cagione
della diversita nelle cose.

Or dalle cose dimostrate si par chiaro, che
la ragione della diversitd nelle cose non ¢ la di
versith della materia. Conciossiach® sia stato di-
mostrato che la materia non si presuppone all
sione divina, onde di l'essere alle cose. La caus
della diversith delle cose non & dalla materia
non secondo che la materia si preesige alla pn
duzione delle cose, ciod affinché secondo la diver:
sith della materia sieno introdotte diverse forme
Non ¢ dunque eagione la materia della diversitd
nelle cose da Dio prodotte.

Inoltre: secondo che le eose hanno 1" esser
cosl hanno pluralith e unita: che¢ una cosa ¢ :
wiasi secondo che & ente, & anche una. Ma nl
hanno Dessere le forme per la materia, ma pit
tosto la materia per le forme, poiché Iatto & pi
nobile della potenza; e quello per eui qualche
sa &, & d'uopo che sia migliore. Le forme dunquen
gono diverse per cid che competano a diverse ma
terie, ma le materie sono diverse per ¢id che con

petono a diverse forme.
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CAPO LXXIL®
f. In che modo Iddio ha prodotio
"; cose 'diverse ¢ in che modo ¢ avvenuta

la pluralita delle cose.
|

Se poi le cose in questo modo stanno all'u-
nith e alla moltiplicita, come stanno all’ essere,
e tutto I' essere delle cose dipende da Dio, co-
me fu dimostrato; ¢ mestieri che la cagione

. della pluralith delle cose sia da Dio. La qual cosa
invero in che modo avvenga, si deve considera-
re. Imperocehd & necessario che ogni agente agi-
sca a sua somiglianza, secondo che & possibile.
Ma non era possibile che le cose prodotte da Dio

~ conseguissero la somiglhianza della divina bonta
~in quella semplicith secondo la quale si trova in
Dio. Onde che fu d'nopo che quello che ¢ uno
¢ semplice fosse rappresentato nelle cose create in
modo diverso e dissimile. Fu dunque necessario
~ che vi fosse diversith nelle cose da Dio prodotte,
affinchd Ia diversith delle cose seeondo il suo mo-
~ do imitagse la divina peifezione.

! Parimenti: ogni cosa prodotta & finita; poiché

- infinita & Tessenza di Dio solamente, come ¢ sta-

~ maggiore coll’addizione di altra cosa. Fu dunque
~ miglior cosa che vi fosse diversitd nelle cose erea-
te, affinché cosi vi fossero pil beni, di quello
che vi fosse un genere soltanto di cose prodotte
“da Dio: poiché & proprio dellottimo fare cose ot-
time. Fu dunque cosa a Dio conveniente c¢he nel-
e cose producesse la diversiti.

to dimostrato. Ma qualsiasi cosa finita diventa -
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CAPO LXXIIL®

Della diversita, grado e ordine delle cose.

Fu poi necessario che si institnisse la divers
sith nelle cose con ecerto ordine, che cio¢ alcune
fossero pilt nobili delle altre. Imperocche spetta als
Pabbondanza della divina bontd comunicare la Sis
militudine della sna bonta alle cose create, per quan=
to & possibile. Dio poi non solamente & huono in Sty
ma eccelle eziandio in bonti le altre cose e le ad-
duce a bontd. Affinché dunque fosse pin perfetta la
simiglianza delle cose create a Dio,' fu necessario
che aleune cose fossero eostituite migliori di altre
che alcune agissero sopra altre inducendole a per=
fezione. Ora la prima diversita delle cose consis
ste principalmente nella diversita delle forme, €
la formale diversith consiste nella contrarieti. Tms
perocche il genere si divide in diverse specie con
differenze contrarie. B poi necessario che I'ordi:
ne sia nella contrarieth, perche 'una cosa de’co -
trarii ¢ sempre pit perfetta. Dunque & necessario
che la diversity delle cose sia stata instituita da
Dio con certo ordine, ciod affinché alcune cose
sieno pitt nobili di altre.
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’ CAPO LXXIV.

TIn che modo alcune delle cose
create hanno piit di potenza, meno di attoy
aleune vicevers.

Ma poiché ciascheduna cosa intanto & nobile
e perfetta, in quanto si avvicina alla gimilitudine
divina; Dio poi & atto puro ws_eﬁm,mjs_’gigmef di po-
tenza; & necessario che quelle cose che sono su-
preme neghi enti, abbiano pit essere in atto e me-
no di potenza: quelle poi che sono inferiori abbia-
no pitt essere ip potenza. Ora si deve conside-
rare in che modo questo ayvenga,
Tasendo Iddio sempiterno ed incommutabile
nel suo essere, sono infime nelle cose quelle che
meno rifraggono della similitudine divina, che 8o~
no soggette alla generazione © corruzione, che ftal-
volta sono e talvolta mon Sono. B poiche 1" essere
segue alla forma della cosa, sono yeramente quan-
" .do hanno la forma, ma CESSano di essere quando
della forma sOno prive. B dunque mestieri che in
. esse vi sia qualehe cosa che possa talvolta avere
' Ja forma e talvolta esserne priva, ¢id che diciamo
materia. Tali cose dunque che sono infime in na-
tura & d uopo che sieno composte di materia ©
di forma. Ma quelle che sono supreme negli enti
creati, s0n0 vicinissime alla similitudine del divino
- essere, nt in esse vi ha potenza ad essere e a non
essere: ma hanno conseguito da Dio per ereazione
~ Pessere sempiterno. Ma questo stesso che & perla
materia, essendo in potenza all'essere che & per la '
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forma, si fatti enti nei quali non vi & la potenza
ad essere e al non essere, non sono composti di
materia e di forma; ma sono soltanto forme sus=
sistenti nel loro essere che ricevettero da Dio. )
dunque necessario che queste sostanze incorporee;
sieno incorruttibili; poich® in ogni cosa corruttibi=
le vi ha la potenza al non esscre. Ma in quelle®
non vi ha, come & stato detto. Dunque sono ineor=
-ruttibili. ‘

Parimenti: nessuna cosa si corrompe se 10N
per la separazione della forma da essa, poicht®
I' essere consegue sempre alla forma: ma siffat=
te sostanze, essendo forme sussistenti, non pos=
gono separarsi dalle loro forme e cosl non pos=
sono perdere 1' essere. Dunque sono incorruts
tibili. :

Ma sonvi tra le une e le altre delle predette
cose aleune medie nelle quali, sehbene non siayi
la potenza ad essere e al non essere vi ¢ perod in
esse la potenza all' ubi. Tali poi sono i corpi ce-
lesti che non soggiaceiono a generazione e a €or=
ruzione, poich® in essi non si rinvengono contrass
rieth, e nondimeno sono mutabili secondo il Tuo-
go; cosi pure si trova in aleuni la materia come’
anche il moto; conciossiach¢ il moto gin 1" atto)
di ¢id che esiste in potenza. Si fatti corpi hans
no dunque la materia non soggetta a generas
zione e corruzione, ma solamente a mutazione :
luogo.



=Tl — _ CAPO LXXVL
CAPO LXXV.?

Si dimostra che Sonvi aleume’ sostanze intellettuali
le quali si dicono immateriali.

: Ora le predette sostanze cui diciamo immate-
~ yiali, & necessario che sieno anche intellettuali;
p poicht da cio che alcuna cosa & immune da ma-
teria si desume che b intellettuale. La qual cosa
dallo stesso modo ' intendere si pud conoscerc.
(Conciossiaché I' intelligibile in atto € ' intelletto
in atto sieno In_stessa_ COSa. I poi chiaro che
(ualehe cosa & intelligibile n atto per cid che &
separata dalla materia; poicht non possiamo ave-
re intellettuale cognizione delle cose materiali, se
jon per astrazione dalla materia. Onde che ¢
a’ uopo fare il medesimo giudizio sull’ intelletto,

.

vale a dire che le cose che sono immateriali, sie-
no intellettuali.

Parimenti: le sostanze immateriali sono prime
¢ supreme negli enti; poiche 1" atto ¢ prima della
potenza. Ora ad ogni cosa I' intelletto appare Su-
~ periore, perchd si serye delle cose corporee cOme
di strumenti. B dunque necessario che le sostanze
jmmateriali sieno intellettuali.

Di pit: quanto pitt aleune cose sono nobili ne-
¢li enti, altrettanto si sollevano alla divina simi-
litudine. Tmperocehd vediamo che aleune cose di
- grado infimo partecipano alla divina somiglianza
~in quanto all’ essere solamente, come le inamima-
te: aleune poi in quanto all’ essere ed al yivere
come le piante, altre ancora in quanto al sentire
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CAPO LXXVI =
come gli animali. Ma il supremo modo & per I'i
telletto ed & massimamente a Dio convenient
Dunque supreme sono le creature intellettuali,
poiché esse tra le altre ereature s’ accostano di
pitt alla similitudine di Dio, percio si dicono fatte
ad immagine di Dio.

CAPO LXXVIL®

Si dimostra in che modo tali sostanze
sono lbere.

Per cio si dimostra che sono libere d’arbi
Che I' intelletto non opera od appensce senza
giudizio, come le cose inanimate; né il gindiz
dello intelletto proviene da naturale impeto, eo
nei bruti, ma dalla propria apprensione, poiei
T'intelletto conosce, e il fine, e ¢id che al fine cons
duce, e abitudine di una cosa ad un’altra; e pe:
cid esso pud esser causa del suo giudizio onde 8
petisca e faccia qualche cosa pel fine. Dicia
poi libero quello che & causa di se stesso. Dun
I’ intelletto appetisce ed opera con libero giudi
che equivale ad esser libero di arbitrio. Dunque
le supreme sostanze sono libere d’ arbitrio.

Inoltre: & libera quella cosa che non & ob
gata ad aleun che determinato, ma I'appetito
la sostanza intelligente non & obbligato ad ale
bene determinato, poich® segue l'apprensione
lo intelletto, ¢che ¢ di un bene in genere. Dunq
I' appetito della sostanza intelligente & libero, ¢
me quello che comunemente si 11fcusw a quals
si bene,
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CAPO LXXVIL®

Si dimostra che in esse sostanze vi ha ordine
e grado secondo la perfezione della naturd.

Ma siccome queste sostanze intelligenti per
certo grado si prepongono ad altre sostanze, cosl
o anche necessario che esse sostanze differiscano
per aleuni gradi tra loro. Imperocche non posso=
no tra loro differire per materiale differenza, es-
gendo prive di materia. Laonde se in esse vi ha
plnralitﬁ, & necessario che sia causata da distin-
sione formale, che costituisce diversith di specie.
Ma in quelle cose che vi ha diversith di spe-
cie, & necessario considerare in esse un certo gra-
do ed ordine; di cui la ragione & che come nei ni-
meri 1 addizione o la sottrazione deil’ unith varia
Ja specie, cosi per I’ addizione e la sottrazione
delle differenze si rinyengono le cose naturali di
gpecie diverse; come ¢io che & soltanto animato
differisce da quello che & animato e sensibile; e
¢id che & animato e sensibile soltanto, da cid che
& animato sensibile e razionale. i dunque neces-
sario che le predette sostanze immateriali sieno
distinte secondo aleuni gradi ed ordini.

CAPO LXXVIIL

Si dimostra in qual maniera vi sic in  esse
ordine e grado nell intendere.

: B poichd secondo il modo della sostanza del-
' la cosa © il modo dell’ operazione, & necessario
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che le superiori di esse pitt nobilmente intendano,
-come quelle che hanno forme intelligibili e virti
pitt universali e pilt unite. Le inferiori poi sieno.
pitt deboli nell’ intendere ed abbiano forme pil
moltiplicate e meno universali.

CAP O TXXIX.?

Si dimostra che la sostanza per eui T _uomo
antende ¢ U infima nel genere delle sostanze in=
tellettuali.

(onciossiacheé non si possa nell’ ordine delle’
cose procedere all’ infinito, come si pud rinvenire:
la suprema nelle predette sostanze la quale si aw:
vieini moltissimo a Dio, cosi ¢ necessario che
rinvenga I’ infima la quale si avvicini massim
mente alla materia corporea; e cid pud essere
tal modo manifesto. Impercioecht I'intendere co
viene all’ nomo sopra gli altri animali; poich®
noto che I' uomo solo considera gli universali e
abitudini delle cose e le cose stesse immateriali

impossibile che |' intendere sia atto esercitato per
organo corporeo, come la visione si esercifa p

di cose che per quello si conosce; come la pupi
la ¢ priva dei eolori di sua natura, cosi si con
seono i colori inquantoché le specie dei colori 8i
ricevono nella pupilla; ma il recipiente deve esge=
re denudato da cid che si riceve. Ora 1" intelletto
¢ conoseitivo di tutte le nature sensibili. Se du
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(ue COonoscesse Per I' organo corporeo, sarebbe
A" uopo che quell” organo fosse denudato da:ogni
natura sensibile, ¢io che ¢ impossibile.

Parimenti: ogni ragione conoscitiva si eonosce
in quel modo onde la specie della cosa conosein-
ta ¢ presso di essa, poichd questa & a lei prinei-
pio di conoscere. Ora I' intelletto conosce le cose
immaterialmente, anche quelle che nella loro na-
tura sono materiali, astraendo la forma uni-
versale dalle condizioni materiali individuanti.
1 dunque impossibile che la specie della cosa
cognita si trovi nell’ intelletto materialmente.
Dungue mnon si miceve nell’ organo corporeo,
poiché ogni organo corporco & materiale. La
 stessa cosa appare chiara anche da questo che
il senso § indebolisce e si corrompe da sen-
cibili straordinarii, come I udito dai grandi suoni
o la vista da cose luminosissime; la qual cosa ac-
cade perchd si dissolve I’ armonia dell’ organo.
Ma I intelletto si fortifica vieppitt dalla eccellenza
~ degl’ intelligibili; poicht chi intende le cose pill
alte degli intelligibili, non meno, ma & pitt atto ad
intendere le altre cose. Se dunque I' womo si tro-
va intelligente e 1" intendere: dell’'nomo non & per
I organo corporeo, & necessario che vi sia qualche
sostanza incorporea per la quale I’ womo intenda.
3 Conciossiachd quella cosa che pud operare senza
corpo, anche la sostanza di lei pud non dipendere
“dal corpo. Di vero tutte le virth e forme che per
se stesse mon POSSono sussistere SENZA il corpo,
~ non possono avere operazioni senza il corpo. 4G e
lore non risealda per se stesso, ma il corpo pel
-~ calore. Dunque questa sostanza incorporea per la
quale I’ uomo intende & 1 infima nel gencre delle
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sostanze intellettuali e massimamente vieina
ma.tgria.
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CAPO LXXX?

Della differenza dellintelletto
e del modo d’ intendere. N

Fasendo poi 1'_essere intelligibile sopra I' es-
sere sensibile, come ' intelletto sopra il senso;
quelle cose che sono inferiori negli enti imitan
secondo che possono, le superiori, come i corpi
generabili e corruttibili imitano in qualche modo’
la circolazione dei corpi celesti; & mestieri che
anche le cose sensibili abbiano a loro modo somi=
glianza colle intelligibili; e cosi dalla similituding
delle cose sensibili comechessia possiamo venire al-
la notizia delle cose intelligibili. V' ha poi_ne
cose sensibili alcunché guasi supremo che ¢ 1_at
to, ciod la forma; ed aleunchd infimo che & soltan

[

UL
to potenza, vale a dire la_materia, ed alcunch
medio, ciod il composto della materia e della fi
ma. Cosi anche si deve considerare nell’essere
telligibile. Imperocche il supremo intelligibile
atto_puro, che & Dio: le sostanze poi intellettu
altre hanno qualche cosa di atto e di potenza §
condo 1 essere intelligibile; I’ infima poi delle
sostanze intellettuali per la quale I'uomo intende
& come in potenza soltanto nell’ essere intelligibile
Cid rende testimonianza che 1’ nomo si trova
principio soltanto intelligente in potenza e di

a poco a poco si_riduce all’ atto, ¢ quindi & ¢
quella cosa per cui I' uomo intende si chiama i
telletto possibile.
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CAPO LXXXI’

Si dimostra che Uintelletto possibile nell’uono
viceve le forme intelligibili dalle cose sensibili.

Ma poiche, come & stato detto, quanto pit u-
na sostanza intellettuale & nobile, altrettanto uni-
versali ha le forme intelligibili; consegue che Lin-
telletto_umano, che dicemmo possibile, tra le altre
{htellettuali sostanze abbia forme meno universali
¢ che quindi riceva le forme intelligibili dalle co-
L se sensibili.

Questa cosa puo essere manifesta anche a chi
la considera altrimenti; poicht & necessario che la
forma sia proporzionata a chi la riceve. Siccome
poi 1 intelletto umano possibile fra tutte le sostan-
se intellettuali & pilt vieino alla materia corporea,

" cosi & d’ nopo che le forme intelligibili di esso al-
" 1o cose materiali sieno vicinissime,

CAPO LXXXIL® i

7 Si dimostra che U womo ha bisogno
. delle potenze sensilive per antendere.

Si deve poi eonsiderare che le forme nelle co-
s¢ corporee SQNO particolari ed hanmno I’ essere
materiale: ma mnell’ intelletto sono universali ed

immateriali. La qual cosa & dimostrata dal modo
i intendere. Che intendiamo universalmente ed
immaterialmente; ma il modo d’ intendere & me-

 stieri che risponda alle speeie intelligibili per le
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(uali intendiamo. I dunque necessario, non poten
dosi giungere da un estremo ad un altro estremy
se non per un mezzo, vo' dire che le forme dall
cose corporee pervengano allo intelletto per ale
ni_mezzi. Ora tali sono le potenze sensifive, Ig
quali ricevono le forme delle cose materiali sengg
la materia. Perocchd si forma nell’ occhio la sp
cie della pietra, ma non la materia: perd si rig
vono nelle potenze sensitive le forme delle cg
in particolare, poiché¢ colle potenze sensitive n
conoseiamo che i particolari. Fa dunque mestig
che I’ nomo affinché possa intendere, abbia
che i sensi; e di eid ¢ indizio che a chi man
un senso, manea la scienza dei sensibili ch
comprendono sotto quel senso; come il cieco nafy
non pud avere la scienza dei colori.

CAPO LXXXIIL®

Si dimostra che si deve ammettere
U intelletto agende.

Di qui si rende manifesto che la seienza de
le cose nel nostro intelletto non viene causata |
partecipazione od influenza di aleune forme -
8¢ sussistenti intelligibili in atto, come ammi

telletto I' aequista dalle cose sensibili col

de’ sensi. Ma nelle potenze sensitive le forme
le cose essendo particolari, come & stato de
non gono intelligibili in atto, ma soltanto in potem
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i atto se non v'ha ualche agente. B dunque ne- -
cessario che siavi qualche agente il quale renda e
~ intelligibili in atto le specie esistenti nelle poten-'

| 4o sensitive. Ora cid_non puo fare Iintelletto pos:

gibile, poicht esso & pinttosto in potenza alli intel-
Jigibili che formativo dei medesimi. T! dunque ne-
 cessario ammettere altro intelletto il quale renda
~in atto la specie intelligibile in potenza, come il
 Jume che fa essere visibili in atto i colori visibi-
_li in potenza; € questo_intellefto lo diciamo_agen-

te, che non sarehhe necegsario ammettere, quando
le forme delle cose fossero intelligibili in atto, co-
me ammisero i Platoniei.

~ (osi adunque per intendere, dapprima ci &
pecessario I intelletto possibile il quale & ricetti- /© RE
o delle specie intelligibili; di poi I intelletto _a- 0 , st
. gente che riduce oli intelligibili in afto. Essendo” i S0
poi I intelletto possibile divenuto gid per le spe- ;
cie intelligibili perfetto, si chiama intelletto in_a- I L
pito: conciossiachd abbia i le specie intelligibili, N
per guisa che di esse possa valersi quando vorrd,
- come di mezzo in certo modo tra la potenza pura
I atto completo. Avendo poi le predette specie 1
in atto completo, si chiama -intelletto in atto. Im- v TR
perocche cosi in atto intende le cose, essendo di- '
venuta la specie forma dell’ intelletto possibile,
percio si dice che I intelletto in atto & ' inteso
in atto.
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CAPO LXXXIV:

8¢ dimostra che T awima wmana
¢ incorruttibile.

E anche necessario, secondo le cose premesse;
che I' intelletto onde T’ uomo intende, sia ine
ruttibile. Cheé qualsiasi cosa opera nella mani
secondo la quale ha I" essere. Ora 1" intelletto
un’ operazione nella quale non comuniea il corp:
come ¢ stato dimostrato. Ondeehd & chiaro che o
pera per se stesso. Dungue ¢ una sostanza su
stente nel suo essere. Ma ¢ stato disopra di
strato, che le sostanze intellettuali sono incorrut
bili. Dunque I’ intelletto onde I nomo intende @
incorruttibile. :

Inoltre: 1] soggetto proprio della generazio )
e corruzione ¢ la materia. Intanto dunque una
8a non soggiace a corruzione, in quanto si ele
sopra la materia; poich® quelle cose che sono ¢o
poste di materia e di forma sono per s¢ corraf
bili; ma le forme materiali sono corruttibili
accidente e non per se stesse. Al contrario le formi
immateriali che eecedono la proporzione della ma
teria sono del tutto incorrutfibili. Ora 1" intelle:
sceondo la sua natura si eleva onninamente sop
la materia, come lo dimostra la sua operazio
poiche non intendiamo qualehe cosa se non P
(-hc la separiamo dalla materia. Dunque 1’ inf
letto secondo la sua natura & incorruttibile.

Parimenti: non pud darsi corruzione §
contrarietd; poiché niente vien corrotto sc non
suo contrario. Ondeche i corpi celesti nei qu
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pon vi ha contrarieth sono incorruttibili. Ma la
~ contrarieth & lontana dalla natura dell’ intelletto
iu tanto che quelle cose che per s sono contrarie,
nell’ intelletto nol somo: ché la ragione intelligibi-
le dei contrarii & una sola, perché per una cosa
¢ intende I altra. B dunque impossibile che I'in-
telletto sia corruttibile.

CAPO LXXXV.
Dell’ unitar dell’ intelletto possibile.

Ma forse taluno dirh che 1 intelletto & certa-
mente incorruttibile, ma & uno in tutti gli womini,
e cosi cid che rimane dopo la corruzione di tutti
oli nomini, non ¢ se non una cosa sola. Che poi
I’ intelletto sia uno soltanto in tutti, in molte ma-
niere si puo dimostrare.

Dapprima da parte dell intelligibile: poiche
se I intelletto altro & in me, altro in te, sara me-
gtieri che altra sia la specie intelligibile in me ed
altra in te, e per conseguenza altro ' inteso che
intendo io ed altro quello che tu. Sard dunque la
la cosa intesa moltiplicata secondo il numero degli
individui e cosi non sard universale, ma individna-
le. Diche pare seguire che non sia infesa in atto,
~ ma soltanto in potenza, poiché le intenzioni indi-
~ viduali sono intelligibili in potenza non in atto.

Di poi: poicht essendo stato dimostrato che
I' intelletto & una sostanza sussistente nel suo es-
sere, e le sostanze intellettnali molte di numero
won essendo in una specie sola, come di sopra &
stato anche dimostrato; segue che se altro & I in-
telletto in me ed altro in te secondo il numero,

6
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sia anche altro di specie; e cosi io e tu non
mo della medesima specie. 1

Parimenti: tutti gli individui comunicando nel
la natura della specie, & mestieri che si po
fuori della natura della speeie qualche cosa,
cdndo ehe gli individui si distinguono tra loro.
dunque in tutti gli vomini vi & un solo intellette
secondo la specie e molti secondo il numero, bi
sogna porre qualehe cosa che faccia differire
numero un intelletto dall’ altro. Ma questa cos
non pud appartenere alla sostanza dell” intelle
conciossiach® 1" intelletto non sia composto di m:
teria e di forma. Di che segue che ogni differen
za che si potesse ammettere secondo che appar:
tiene ulla sostanza dell’ intelletto, sia differenz
formale e diversificante la specie. Resta dung
che 1’ intelletto di un nomo non possa essere
verso di numero dall’ intelletto di altro, se
per la diversitda dei corpi. Corrotti. dunque i col
diversi sembra che non rimangano molti intellet
ma uno soltanto.

Ora appare evidente che eid & impossibile.
dimostrarlo si deve procedere come si procee
contro coloro che negano i principii. Poniamo qu 3
che cosa che in nessun modo si possa negare,
niamo dunque che quest’ nomo, puta Socrate
Platone, intenda: che rispondendo non potesse ne
gare, se non intendesse doversi negare. Dun
col negare afferma, poiché I" affermare e il ne
re & propriodi chi intende. Ora se quest’ uomoil
tende, & necessario che quella cosa per la qu |
intende formalmente sia la forma di lui, per
niente agisce, se non secondoché ¢ inatto. Qum
cosa dunque onde I' agente opera ¢ I' atto di lu
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come il calore onde il eorpo ecaldo risealda. L’ in-
telletto dunque pel quale 1" womo intende & la
forma di questo womo e per la stessa ragione di
quello. Ma & impossibile che la forma medesima
di numero sia di cose diverse secondo il numero;
poich® di diverse cose secondo il numero non il
medesimo essere. Qualsiasi cosa ha 1" essere per
Ia sua forma. 1 dunque impossibile che Iintellet-

 to onde 1" nomo intende sia uno solo in tutti.

Ora aleuni conoscendo la difficolta di questo
ragionamento, si sforzano trovare una via per su-
perarla. Tmpercioeché dicono che 1" intelletto pos-
sibile di cui si & parlato di sopra riceve le specie
intelligibili onde diviene in atto. Le specie poi in-
telligibili sono in' certo qual modo nei fantasmi.
Dunque in quanto la specie intelligibile & nell’in-
telletto possibile e nei fantasmi che sono in noi,
intanto 1" intelletto possibile si continua e si uni-
see con noi per guisa che cosi per esso possiamo
intendere.

Ma questa risposta & del tutto nulla: primo:
percht la specie intelligibile secondo che ¢ nei
- fantasmi & soltanto intesa in potenza; secondo che
~poi & nell” intelletto possibile, & intesa in atto.
Dunque secondo che & nell” intelletto possibile non
dnei fantasmi, ma pinttosto astratta dai fantasmi.
Dunque nessuna unione rimane dell'infelletto possi-
hile con noi. Di poi dato che siavi qualche unione,
~ non basterebbe perd a farci intelligenti. Di vero

dall’ essere la specie di alecuna cosa nell”intelletto
~ non segue che intenda se stesso, ma che sia infe-
g0, poiche la pietra non intende, sebbene la specie

di Tei sia nell’ intelletto possibile. Dunque dall’es-

sere nell'intelletto possibile le specie dei fantasmi.
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genti, ma pinttosto che nei siamo intesi, o meglig
i fantasmi che sono in mnoi. 4

Ma questa cosa pit evidente apparisee se fas
luno consideri il confronto che fa Aristotile nel
3.° dell’ Anima, dicendo, che I intelletto sta a
fantasmi, come la vista ai colori. Di vero & ¢
manifesta che dall’ essere nella vista le spee
dei colori che sono nella parete, non segue
la parete vegga, ma piuttosto che sia veduta. Du
que anche dal presentarsi nell'intelletto le spe
dei fantasmi che sono in noi, non segue che n
siamo intelligenti, ma che siamo intesi. Di pii,
noi per I’ intelletto formalmente intendiamo, &
cessario ¢he lo stesso intendere dell’ intelletto
I’ intendere dell’ uomo, come lo stesso ¢ il ris
damento del fuoco e del calore. Se dunque &
medesimo di numero 1 intelletto in me ed in g
segue per necessitd che rispetto al medesimo
telligibile sia lo stesso 1" intendere mio e il
ciod mentre insieme intendiamo qualche iden
cosa; cio ¢he ¢ impossibile: poiché non pud ess
‘una ed identica I' operazione di diversi opera
B dunque impossibile che uno solo sia in f
I' intelletto. Segue dunque che se I' intellet
incorruttibile, come ¢ stato dimostrato, che distr
ti i corpi, rimangano pitt intelletti secondo
mero degli uomini.

biettano, facilmente si possono risolvere. In
rocché la prima ragione & in molti modi mane

da tutti gli womini sia la medesima. Dico poi
teso cid che & obbietto dell'intelletto, poiché '
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bietto dell’ intelletto non & la specie intelligibile,
ma I' essenza, o quiddita della cosa. Imperocché
Je scienze intellettuali mon sono tutte di specie
intelligibili, ma sono di nature delle cose; come
anche I’ obbietto della vista & il colore, non la
specie del colore che & nell’ occhio. Dunque- seb-
bhene sieno molti gli intelletti dei diversi uomini,
nondimeno non & se non uno 1 inteso presso tut-
ti. come uno ¢ il eolorato che & veduto da diver-
si che lo guardano. In secondo luogo percheé non
¢ necessario se qualche cosa ¢ individuale che sia
~ I’ inteso in potenza e mon in atto; ma cio &
vero soltanto in quelle cose che si individualizza-
no per la materia: che & necessario che quello
che & inteso in atto sia immateriale. Onde che le
sostanze immateriali sebbene aleune sieno indivi-
dui per st esistenti, sono nondimeno intese in
atto. Onde anche le specie intelligibili, che sono
immateriali, sebbene gieno altre di numero in me
ed in te, non percid cessano di essere intelligibili
in atto; ma 1" intelletto intendendo per esse, il suo
obbictto si riflette sopra st stesso, intendendo il
suo stesso intendere e la specie onde intende. Di
poi si deve considerare che se si ammette un so-
lo intelletto di tutti gli womini, rimane la stessa
difficolths perch® rimane ancora la moltitudine de-
oli intelletti, essendo molte le sostanze separate
intelligenti, e cosi seguirebbe secondo la loro ra-
gione che le cose intese fossero diverse secondo il
aumero, ¢ per conseguenza individuali, e non in-
tese nell’ atto primo. E dunque chiaro che la pre-
messa ragione se avesse qualche valore torrebhe
semplicemente la  pluralita degli intelletti e non
solamente negli nomini. Il perché essendo falsa
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questa conclusione, ¢ manifesto che il ragionamen;
to non conchinde per necessita.

La secomhm 1a0'10ne gi rlsolve facﬂmente

tiva 1"1ppm‘t0 alle sostanze separate. Chc i
nima intellettiva per la natura della sua spe
ha di proprio-che sia unita a qualche corpo come
forma; onde anche mnella definizione dell’ anim;
cade il corpo, € percid secondo I' abitudine a d
versi corpi diversificano le anime secondo il
mero; la qual cosa non avviene nelle sostanze
parate.

Di che si fa anche. manifesto in qual mods
si debba risolvere la terza ragione. Che¢ I' anin
intellettiva per la natura della sua specie non
il corpo parte di sé, ma T unibilith ad esso. O
deche per questo clxe & unibile a diversi cor p]
versifica secondo il numero, la qu‘ﬂ cosa rimamn
anche nelle anime, distrutii i corpi; poicht 8
unibili a corpi diversi sebbene in atto non unite.

CAPO LXXXVL®
Dell’ intelletto_agente che non ¢ uno i tutti.
Ma vi furono alcumi i quali sebbene concedes:

uomini; nondnmno po:;em chc g 'ultcllctto agen
fosse uno mspetto a tutti. La qualc opinione iny
10, sebbene sia pit tollerabile che la pr ecedente

nondimeno con somiglianti ragioni si pud confuta
re. Conciossiach® I azione dell' intelletto possibil
sia quella di ricevere Ie cose inicse e diintende :
le; quando I' azione dell’ intelletto agente ¢ quek
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ia di renderle intese in atto astraendole. Ora I'u- |

na e I’ altra cosa conviene a quest’ UOmO; poiche
quest’ nomo, come Socrate o Platone, riceve le
intellezioni e le astrae, ed astratte le intend

. B
dinque mestieri che tanto 1’ intelletto possibile
quanto I"intelletto agente si unisca a quest' uomo
come forma, e cosi ¢ d uopo che I' uno e I' altro
i moltiplichi di numero secondo il numero degli
nomini.

Parimenti: & mestieri che I' agente ed il pa-
Jiente sieno tra loro proporzionati, come la mate-
ria e la forma; poiché la materia viene resa in
atto dall’ agente e quindi avviene che a ciaseuna
potenza passiva risponda una potenza attiva del
proprio genere. L'intelletto poi agente sta al pos-
sibile come la_potenza _attiva_alla_passiva, come
dalle cose dette & manifesto. B dunque forza che
' uno e 1 altro sieno di un genere solo. Non es-
sendo dunque I' intelletto possibile secondo I' es-
sere separato da noi, ma unito a noi come forma,
¢ moltiplicandosi secondo la moltitudine degli uo-
mini, come & stato dimostrato, & necessario che
anche 1 intelletto agente sia qualche cosa a noi
unita formalmente e si moltiplichi secondo il nu-
mero degli uomini.

CAPO LXXXVIL®

Si dimostra che U intelletto possibile e U agente
hanmo fondamento nell’ essenza dell’ amima.

Unendosi dunque formalmente a noi I' intel-
letto possibile e I' agente, & mestieri dire che e-
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glino convengano nella medesima essenza dell’
nima. Ché tuttocio che ad alenna cosa si uni
Y formalmente, le si unisce a modo di forma sosta

ziale, 0 a modo di forma accidentale. Se dunqu
I' intelletto possibile e I'agente si uniscono all'u
mo a modo di forma sostanziale, non essendo
di una cosa unica se non una sola forma sostans
ziale, & necessario affermare che 1" intelletto p

sibile e I' agente convengano mnella sola esse
della forma, la quale & 'anima. Se poi si unis
no all’uomo a modo di forma accidentale & ch
ro che né I' uno né I' altro pud essere accidenta
le al corpo; ¢ da che le loro operazioni avvengo
no senza ' organo corporeo, come di sopra fu
mostrato, segue che I' uno e I' altro di lore
accidentale all’ anima. Ora non vi ha in un ue

I' intelletto agente e possibile eonvengano nell’ u-
nica essenza dell’ anima.

specie deriva da’ prineipii che conseguono
forma che determina la specie. Ora 1I' inf;
dere ¢ una operazione propria della specie
mana. B dunque necessario che 1’ intelletto
gente e possibile, che sono principii di ques
operazione, come ¢& stato dimostrato, consegua
all'’ anima umana, dalla quale I' womo ha
speeie. Ma non cosi consegnono ad essa qu
procedenti da essa nel corpo, percheé, come & s
to dimostrato, la predetta operazione ha luogo se
za 1' organo corporeo. Che di chi ¢ la potenza d
Iui & anche I' azione. -

Resta dunque che 1 intelletto possibile e 1'a:
gente convengano nell’ unica essenza dell’anima
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CAPO LXXXVIIL®

In qual modo queste due potenze convengano
nell’ essenza dell’ anima.

Ma resta a considerare in che modo questa
cosa possa essere. Imperocch¢ sembra che intorno
a ¢id nasea qualche difficoltd; poiche T intelletto
possibile ¢ in potenza a tutti gli intelligibili e I'in-
telletto agente fa si che gli intelligibili in potenza
gieno intelligibili in atto e cosi & d’ uopo che si
paragoni a quelli come 1" atto alla potenza. Ora
non sembra possibile che la stessa cosa sotto lo
stesso rapporto sia in potenza ed in atto. (Cosi pa-
re dunque impossibile che 1" intelletto possibile e
|' agente convengano nella sostanza dell’ anima.
Ora questo dubbio facilmente si scioglie, se alcu-
no considera in qual modo I' intelletto possibile
sia in potenza rispetto agli intelligibili e in qual
modo 1 intelletto agente li faccia essere in atto.
Imperocche Iintelletto possibile ¢ in potenza agli
intelligibili secondo che non ha nella sua natura
aleuna determinata forma delle cose sensibili, co-
me la pupilla & in potenza a tutti i colori. Dun-
que in quanto i fantasmi astratti dalle cose sen-
gibili sono similitudine delle cose sensibili deter-
minate stanno all’ intelletto possibile come I' atto
alla potenza, ma perd i fantasmi sono in potenza
a qualehe cosa che I' anima intellettiva ha in at-
to. c¢iod 1' essere astratto da materiali condizioni;
ed in quanto a questo I' anima intellettiva si pa-
ragona a se stessa, come I’ atto alla potenza. Non
¢ poi inconveniente che qualche cosa rispetto a

o

et B

L o o



CAPO LXXXVIIL = a—
se medesima sia in atto ed in potenza sotto
verso rispetto. Diffatti pereid i eorpi mnaturali,
giseono e soffrono scambievolmente, perche 1" ung

ma intellettiva sia in potenza rispetto a tutti gl
intelligibili secondo che ponesi in essa I’ intelletto
possibile e si riferisea ad essi come atto secondos
«cheé ponesi in essa I intelletto agente. E
E questa cosa pilt chiaramente apparirh d
modo onde I’ intelletto riduce in atto gl’intelli
bili. Che T’ intelletto agente non riduce in aj
gli intelligibili di maniera che quasi da esso
defluiscono nell’ intelletto possibile, poiché e

de in atto i eolori, mon quasi li abbia in s&,
in quanto porge loro in certo modo la visib
‘Cosi dunque si deve riputare che & una 1" ani
intellettiva, la quale & spoglia delle nature dell
cose sensibili e pud riceverle pel modo intelligibi
le e che rende i fantasmi intelligibili in atto,
straendo da loro le specie intelligibili. Onde
lIa potenza di lei secondo che ¢ ricettiva delle 8
cie intelligibili si dice intelletto possibile: la
tenza poi di lei secondo che astrae le specie
telligibili dai fantasmi si chiama intelletto agen
che & quasi un certo lume intelligibile, che T
ma intellettiva partecipa ad imitazione delle
periori sostanze intellettuali,



— 91 — CAPO (X, }

CAPO LXXXIX.®

Si dimostra che tutte le polenze
hanno radice nell’ essenza dell’ anima.

Ma non solamente ' intelletto agente e pos-
sibile convengono nell’ unica essenza dell’ anima
umana, ma anche tutte le altre potenze, che sono
principii delle umane operazioni. Diffatti tutte sif-
fatte potenze in certo qual modo si appuntano
nell’ anima: aleune come potenze della parte ve-
getativa e sensitiva sono nell’ anima, come in
principio, ma nel composto come in soggetto, per-
ché le loro operazioni sono eongiunte, e non 8o~
lamente all’ anima, poiché di chi & I' azione o

anche la potenza: aleune poi sono mell’ anima co-
- me nel principio e nel soggetto, perche le loro o-
perazioni sono dell’ anima senza organo corporeo;
e tali sono le potenze della parte intellettiva. Ma
non & possibile che vi sieno pilt anime nell’'nomo.
i dunque mecessario che tutte le potenze dell’ a-
nima appartengano alla medesima anima.

CAPO XC’°

Si dimostra che una sola ¢ U anima
an un sol corpo.

Che sia poi impossibile che vi sieno pitt ani-
me in un sol corpo si prova nella maniera seguen-
te. Tl manifesto che I anima ¢ la forma sostan-
siale di chi ha ['anima, dacché per I'anima si ot-
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tiene il genere animato e la specie. Ora ¢ impossi
le-che vi sieno pin forme sostanziali di una medes
ma cosa, poich¢ la forma sostanziale differisce

- questo dall'accidentale: perciocehé la forma sosta
ziale fa che una cosa sia semplicemente quella
sn; ma la forma acecidentale sopravviene alla cosa
gid costituita e la fa essere quale, o quanto od in
che modo ¢ costituita. Se dunque pit forme so=
stanziali vi sieno di una e medesima cosa; o
prima di esse fa che questa cosa sia tale, o non.
Se non fa che questa cosa sia tale, non & for
sostanziale. Se poi fa che sia la tal cosa; tutte lg
forme conseguenti sopravvengono ad essa gia co=
stituita. Dunque nessuna delle conseguenti sar:
forma sostanziale, ma accidentale. Cosi dung

que non & possibile che pitt anime si trovino
uno e medesimo corpo.
Di piiz & manifesto che I' nomo si dice
vente secondoché ha I' anima vegetabile; an
le secondoche¢ ha I' anima sensitiva; ed uwomo
condoche ha 1" anima intellettiva. Se dunque
sono tre anime nell’ uomo, ciot la vegetale,
sensitiva e la razionale, segue che I’ uomo secon-
do un'anima si ponga nel genere e secondo altra
nella specie. Ma cid & impossibile. Poiché cosi dal
genere e dalla differenza, non si farehbe una so
cosa semplicemente, ma una sola cosa accidenta
o quasi un aggregato di cose, come il musico e
bianco che non ¢ un solo essere semplicemente.
dunque necessario che nell’ nomo vi sia un' anim
sola.
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Ragioni che sembrano provare
che nelll womo wi Sono i anime.

Ma sembra che aleune difficoltd si oppongano
a questa sentenza. Primieramente perché la diffe-
renza sta al genere, come la forma alla materia.
Ora ' animale & il genere dell’ nomo, razionale
poi ¢ la differenza costitutiva di lui. Essendo dun-
que I' animale un corpo animato per I'anima sen-
sitiva, sembra che il corpo amimato per I' anima
sensitiva sia ancora in potenza rispetto all’ anima
razionale e cosi sarebbe 1' anima razionale altra
dalla sensitiva.

Parimenti: 1 intelletto non ha organo corpo-
reo; ma le potenze sensitive e nutritive hanno
I'organo corporeo. Sembra dunque impossibile che
I+ medesima anima sia e intellettiva e sensitivas
perché non pud essere la stessa cosa geparata e
non separata. Di pit: 1' anima razionale ¢ incor-
ruttibile, come di sopra fu dimostrato; ma le ani-
we vegetali e sensibili sono corruttibili, perché so-
no atti di organi corruttibili, Non & dunque la
medesima I’ anima vegetale, ¢ la sensibile e la
razionale; essendo impossibile che la stessa cosa
sia corruttibile ed incorruttibile,

Inoltre: nella generazione dell’ nomo 81 mani-
festa la vita che & per I' anima vegetabile, prima
che apparisca esservi coneepito I'animale pel sen-
w0 e pel moto, e si dimostra esservi 1" animale
pel senso e pel moto, prima che abbia I intellet~
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to. Se dunque & la stessa anima per eui il conges
pito primieramente vive della vita della piang
di poi della vita dell’ animale, e in terzo Inog
della vita dell’ nomo, seguirebbe ghe la veget
le, la sensibile, e la razionale sieno da estem
principio, o anche che I" intellettiva sia da vir
che ¢ nel seme. Ora 1" una e I' altra di ques
cose sembra inconveniente, poiche le operazig
dell” anima vegetale ¢ sensibile, non potendo
sere senza del eorpo, neppure i loro principii pos
sono stare senza del corpo: ma le operazioni d
I" anima intellettiva stanno senza del corpo, e
si pare impossibile che qualche virti del - cory
sia causa di essa. Pare dunque impossibile o
stessa anima sia vegetale, sensibile e razional

CAPO XCIL®
Soluzione delle premesse ragion.

A togliere dunque dubbii siffatti & da
derare, che come nei numeri le specie diversif
no, percid che una di esse si aggiunge all’
cosi anche nelle cose materiali una specie ece
I' altra in perfezione. Peroeche tuttocio che dip
fetto si trova mei corpi inanimati, 'hanno le pi
te ed anche di pity ed anche quello che han
piante, lo posseggono gli animali e qualche
di pity e cosi finche si venga all” nomo che
pitt perfetto fra le creature corporee. Ogni (
poi che & imperfetta sta come materia 1 ,
alla piti perfetta; e ¢io veramente si pare manif
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pi di parti simili sono materia rispetto agli ani-
mali. E similmente si deve considerare in una e
medesima cosa. Poiché nelle cose naturali cid che
attinge pi alto grado di perfezione, per la sua
~forma ha tutta quella perfezione che conviene ad
una natura inferiore, e per la stessa ha quello
che le viene sopraggiunto di perfezione: come la
pianta per la sua anima ha che sia sostanza e
che sia corporea e di pilt che sia corpo animato.
1" animale poi per la sua arima ha tutte queste
cose e di pit che sia senziente. Laddove I' nomo
oltre queste cose tutte ha per la sua anima che
gia intelligente. Se dunque in qualche ente si con-
gidera cib che appartiene alla perfezione di un
grado inferiore, sarh materiale rispetto a quello
che appartiene alla perfezione di un grado supe-
riore: puta, se si considera nell’ animale eid che
ha la vita della pianta, questo & in cerfo qual
modo materiale rispetto a quello che appartiene
alla vita sensitiva, che & propria dell” animale. O-
ra il genere non & materia, poich® non si potreb-
bhe predicare del tutto, ma & qualehe cosa desun-
ta dalla materia. Imperocch® la denominazione
della cosa da cid che ¢ in essa materiale, ¢ il
genere di essa; e per modo simile la differenza si
desume dalla forma. E pereio il eorpo vivo ed a-
~ pimato & il genere dell” animale, il sensibile poi
la differenza costitutiva di esso; e parimenti 1' a-
nimale & il genere dell’ momo, e ragionevole la
differenza costitutiva di lui. Dunque poiche la for-
-~ ma di un grado superiore ha in s& tutte le per-
fezioni del grado inferiore, non ¢ forma diversa
secondo la cosa dalla quale si prende il genere e
dalla quale si prende la differenza: ma. dalla stes-
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sa forma secondo che ha la perfezione di g
inferiore si prende il genere; secondo  poi
ha la perfezione di grado superiore si prend
da essa la differenza. E cosi ¢ manifesto b
quantunque 1 animsle sia genere dell’ uom
e ragionevole la differenza costitutiva  di
nondimeno non & ' uopo che vi sia nell’
mo altra anima semsitiva ed altra intellet
come il primo ragiomamento obbiettava.

Ora per le medesime cose si, pare la soluzi
ne della seconda difficolth. Imperocché & st
detto che la forma della specie superiore compr
de in st tutte le perfezioni dei gradi inferiori,
deve anche considerare che la specie materiale
tanto ])‘il‘l alta, quanto meno fu soggetta alla
teria: e cosi ¢ necessario che quanto una form:
& pitt nobile, tanto pit si eleva sopra la materi
onde che I anima umana che ¢ la piit nobile
le forme materiali toeca il sommo grado di
vazione, vale a dire ha un’ operazioue senza
municazione di matewia corporea; nondimeno
che la stessa anima eomprende la perfezione d
eradi inferiori, ha amche operazioni nelle ¢
comunica colla materia corporea. I anche m
festo che 1' operaziome procede dal soggetto
condo la virth di lui. E dunque necessario che
nima umana abbia alcune virtli o potenze che
no i prineipii delle operazioni, le quali si eser
tano per il corpo, e queste & mestieri che si
atti di aleune parti del corpo, e tali sono le
tenze della parte vegetativa e sensitiva. Ha an
alcune potenze che sono principii di operaz
che si esercitano semza del corpo, e tali son
potenze della parte intellettiva, le quali non s
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atti di aleuni organi. E pereid I' intelletto tanto
possibile che agente si dice separato, perché non
hanno organi, di eui sieno atti, come la vista e
1 udito, ma sono soltanto nell’ anima, la quale ¢
forma del corpo. Ondech® non & mestieri, percid
che I intelletto si dice separato ed & privo del-
' ergano corporeo, € non il senso, che altra sia
I anima intellettiva e sensitiva nell’ uomo.

Di che & anche manifesto che non pereid sia-
mo costretti porre nell’ nomo un’ anima intelletti-
va ed alira sensitiva, perché 1" anima sensitiva @
corruttibile, 1" intellettiva incorruttibile, come la
terza obhiezione procedeva. Che-1' essere incor-
ruttibile compete alla parte intellettiva in quanto
¢ separata. Siccome adunque nella stessa essenza
dell’ anima hanno fondamento le potenze che so-
no separate e non separate, come ¢ stato detto,
cost nulla vieta ehe alcune delle potenze dell’ a-
nima vengano meno col corpo € che aleune riman-
gano incorruttibili.

Anche secondo le cose predette si rende chia-
ra la soluzione della quarta obiezione. Impercioe-
cht ogni moto naturale a poco a poco dall’ im-
perfetto procede al perfetto: la qual cosa pero al-
trimenti avviene nell’ alterazione e generazione;
poiche la medesima qualita prende il pit e il me-
no; e percid 1 alterazione che & un movimento
nella qualith, esistendo una e continua dalla po-
tenza procede all’ atto, dall’ imperfetto al perfet-
to. Ma la forma sostanziale mon riceve il pit ed
il meno, perché 1 essere sostanziale di qualsiasi
cosa & indivisibile. Onde che la maturale genera-
sione non procede di continuo per molti mezzi
dall’ imperfetto al perfetto, ma & necessario che

7
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nei singoli gradi di perfezione vi sia nuova g
razione e corruzione. Cosi dunque nella geners
ne dell’ womo il concepito dapprima vive ye
mente della vita della pianta per 1" anima v
tabile: di poi rimossa questa forma per la cor
zione, acquista con certa altra generazione 1’
ma sensitiva e vive della vita animale: in seguito
rimossa questa amima per corruzione, s’ introdu
I' ultima e completa forma, che & 1" anima razi
nale, comprendendo in sé tutta la perfezione che
era nelle precedenti forme. ‘

CAPO XCIIL®

8i dimostra che U anima razionale
non ¢ prodotta ex traduectione.

Ora quest’ ultima e completa forma, cioé I
nima razionale, non & ridotta all’ essere da
che & nel seme, ma da agente superiore, poic
la virth che & nel seme & virtu di qualche co
Ma I’ anima razionale eccede ogni natura e v
del corpo; conciossiaché all’ intellettuale
razione di lei nessun corpo possa arrivare. N
na cosa dunque agendo oltre la sua specie,
ciocch® I' agente sia piu nobile del paziente
faciente del fatto, & impossibile che la vir
qualche corpo produca I’ anima ragionevole;
tampoco la virti che & nel seme.

Inoltre: secondo che una cosa ha 1 ess
nuovo, cosi a lei compete di nuovo I'essere
poichd I essere fatta & proprio di quella cosa’
cui ¢ anche I essere. Imperocche a cid una
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¢ fatta affinche sia. A quelle cose dunque che per
s& hanno 1" essere compete per s¢ 1" esser fatte,
come alle cose sussistenti: a quelle poi che per
s¢ non hanno I'essere, non compete per sé I'esser
fatte, come agli accidenti e alle forme materiali.
Or I' anima razionale per s& ha 1" essere, perché
per s¢ ha I'operazione, come dalle cose sovradet-
te & manifesto. Dunque all” anima razionale per
st compete 1" essere fatta. Non essendo dunque
composta di materia e di forma, come di sopra &
stato dimostrato, segue che non possa essere pro-
dotta all’ essere se non per creazione. B poi del
solo Iddio il ereare, come & stato di sopra dimo-
strato. Dunque dal solo Iddio 1" anima razionale
puo essere tratta all’ essere.

Questa cosa anche ragionevolmente avviene:
poiché vediamo nelle arti scambievolmente ordi-
nate, che 1" arte suprema induce 1" ultima forma:
Je arti poi inferiori dispongono la materia all’ ul-
tima forma. Ora & manifesto che 1" anima razio-
pale ¢ la forma ultima e perfettissima cui pud
conseguire la materia delle cose generabili e cor-
ruttibili. Convenientemente dunque gli agenti na-
turali producono le precedenti disposizioni e for-
me negli inferiori: ma ' agente supremo, ciod
~ Dio, produce 1" ultima forma che ¢ I' anima ra-
zionale.
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CAPO XCIV®

S7 dimostra che U anima razionale
non ¢ della sostanza di Dio.

Non perd ¢ da eredere che 1" anima_razi
]e sna della sostan/a. di DlO secondo 1 errore

semphce cd nulmmblle. Dunqgue egli 1" ani
rvazionale non I' unisce al corpo quasi separande.
la dalla sna sostanza.
Parimenti: ¢ stato dimostrato di sopra, esse
nnpossﬂnle che Dio sia forma di qualche :
Ora I' anima Nnouale viene unita al corpo
forma. Dunque non ¢ della sostanza di Dio.
Di pit: ¢ stato di sopra dimostrato, che I

non si move n¢ per s¢, né per modo acciden
di che il contrario appare nell' anima razi
poich¢ si muta dall’ ignoranza alla scienza e
vizio alla virti. Dunque non & della sosta
vina.

CAPO XCv.»

Si dimostra che quelle cose
che si dicono esistere per virti estrinseca
sono immediatamente da Dio.

Ora dalle cose di sopra discorse per m
ta conchiudesi che. quelle cose che non po
essere prodotte se non per creazione, sono i
diatamente da Dio. ¥ poi cosa manifesta
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corpi celesti non possono essere prodotti in essere
ge non per creazione; poiche non si pudo dire che
siano stati fatti da alcuna materia pregiacente,
perché in tal modo sarebbero generabili e corrut-
tibili e soggetti a contrarieta; Ia qual cosa a loro
non compete, come i loro movimenti dichiarano;
movendosi circolarmente e il moto circolare non
ha contrarieth. Resta dunque che i corpi celesti
sieno immediatamente prodotti in essere da Dio.

Parimenti: anche gli elementi per sé non so-
no totalmente da qualche materia pregiacente,
poiche quello che esistesse prima, avrebbe qual-
che forma, e cosi sarebbe d' uwopo che qual-
che corpo altro dagli elementi fosse prima di
quelli nell’ ordine della eausa materiale. Se pe-
ro la materia preesistente agli elementi aves-
ge forma diversa, sarebbe mestieri che uno di
loro fosse prima degli altri nel medesimo or-
dine, cio¢ delle cause materiali. & dunque ne-
cessario che gli stessi elementi sieno stati pro-
dotti immediatamente da Dio. Dunque ¢ mol-
to pit impossibile che le sostanze incorporee
ed invisibili sieno create da aleun altro en-
te, poichd siffatte sostanze sono tutte immate-
viali. Tmperocché non pud esservi materia se non
soggetta a dimensione, secondo la quale la mate-
ria si distingue, affinch® da una sola materia pos-
sano esser fatte. Laonde & impossibile che da mate-
ria pregiacente sieno causate. Resta dunque che per
creazione solamente sieno da Dio prodotti in es-
sere, e percid la fede eattolica confessa che Dio ¢
il ereatore del cielo e della terra,e di tutte le cose
visihili ed anche invisibili.
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CAPO XCVL°
87 dimostra e¢he Dio

non agisce per necessita naturale,
ma per volontd.

Da cid poi viene dimostrato che Dio ha
dotto le cose in essere non per necessith naturale
ma per-volonta, Ch¢ da un solo agente naturale
non si produce immediatamente che una cosa s
la, ma I' agente volontario pud produrre diy
cose. La cosa ¢ cosi perché ogni agente agis
per la sua forma. La forma poi naturale, per:
quale naturalmente agisce qualche cosa, di ung
una: ma le forme mtellettuali le quali agisco
colla volonta sono molte. Producendosi dunqgu
Dio immediatamente molte cose, come ¢ gid
dimostrato, ¢ manifesto che Dio produsse le ¢
in essere per la volontd € mon per mecessith
natura.

Inoltre: I' agente per I' intellette e la volor
ta ¢ anteriore nell’ ordine degli agenti a chi
sce per necessita di natura; poiche I' agente
la volonta si prefisse il fine per cui agisee:
I' agente naturale agisce pel fine prefissogl
altri. Ora ¢ chiaro dalle premesse che Dio
primo agente. E dunque agente per la volo
non per necessitd di natura.

Parimenti: ¢ stato dimostrato di sopr
Dio ¢ di una virti infinita; non viene dunque
terminato da questo o da quello effetto, m
modo affatto indeterminato sta a tutti. Ma ei
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in modo indeterminato sta a diversi effetti, si de-
termina a produrne uno per desiderio, o per de-
terminazione della volontd: come I' nomo che puo
passeggiare e non passeggiare, quando vuole pas-
seggia. B dunque mestieri che gli effetti proceda-
no da Dio secondo la determinazione della volon-
ta. Non agisce dunque per necessitd di natura,
ma per volonth. Quindi & che la fede cattolica
chiama Dio onnipotente non solamente creatore
ma anche facitore, poiche il fare & proprio dell’ar-
tefice che opera per volontd. E poiché ogni agen-
te volontario agisce per la concezione del proprio
intelletto, la quale si dice verbo di lui, come di
sopra fu dimostrato, il verbo poi di Dio & il Figlio;
percid la fede cattolica confessa del Figlio che
per lui tutle le cose sono state fatte.

CAPO XCVIL®

Si dimostra che Dio nella sua azione
¢ immutabile.

Ora da questo che per volontd produce le cose in
essere, & manifesto ehe senza mutazione di s& pud
produrre le cose di nuovo all'essere. Ché questa ela
differenza tra 'agente naturale e 'agente volontario;
che I' agente naturale agisce nel modo medesimo
finché nello stesso modo si trova, perché agisce
tal quale & ma 1' agente volontario opera quali
cose vuole. Ora pud accadere senza mutazione di
lui che voglia ora agire e prima non agire. Impe-
rocche nulla vieta che aleuno abbia la volontd di
operare in ayvenire, anche quando non operi sen-
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7a mutanone di se. Cosx senza mutanone di

(hto I’ esxatenm alle cose non ab eterno.

CAPO XCVIL®

Ragione che prova
il moto essere stato ab eterno, e soluzione
della medesima.

Ma sembra che se Dio per volonta eterna
immutabile possa produrre un nuovo effetto
nondimeno necessario che qualche movimento
ceda il nuovo effetto. Perocché non vediamo
che la volonth ritardi di fare quello che vuole,
non per qualche cosa che ora esiste e cessa
avvenire, o che non esiste e si aspetta fu
come I’ nomo nell’ estate ha la volontd di
stire qualche indumento, che perd al pr
non vuol vestire, ma in futuro, poiché ora
calore che cesserd venendo il freddo in avveni
Se dunque Dio fino dall’ eternith volle pr
qualche effetto e non lo produsse dalla et
pare che, o qualche cosa aspettasse futura ¢
ancora esisteva, o vi fosse altra cosa da tog
che allora esisteva. Ora né I' una n¢ 1 s
queste cose potd avvenire senza un movi
Pare adunque che da volonta precedente
potesse produrre aleun effetto in futuro
qualche moto precedente; e cosi se la divin:

e le cose non sono ab eferno prodotte, & nee
rio che preceda il moto alla loro produzio
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per conseguenza sieno mobili, le quali se da Dio
sono state prodotte e non dall’ eternitd, di nuovo
& & uopo che preesistano altri moti e mobili fino
all’ infinito.

Ma questa obiezione si puo facilmente ri-
solvere, se alcuno consideri la differenza del-
I agente universale e particolare. Imperciocche
I’ agente particolare ha un’ azione proporzio-
nale alla regola e misura che I agente univer-
sale ha prestabilito: la qual cosa si verifica negli
ordinamenti civili. Ché il legislatore propone la
legge quasi regola e misura secondo la quale si
deve giudicare da qualehe gindice particolare. II
tempo poi & misura delle azioni che si fanno nel
tempo. Ché 1’ agente particolare ha 1" azione pro-
porzionata al tempo, ciot che ora e mon prima a-
gisca per qualche determinata ragione. Ma I' a-
gente universale che & Dio ha instituito tale mi-
qura che & il tempo e secondo la sua volonti.
Dunque fra le cose prodotte da Dio ¢ anche il
tempo. Siccome dunque tale & la quantitd e misu-
ra di ciascheduna cosa, quale Dio volle attribuir-
le: cosi anche tale & la quantiti di tempo quale
Dio volle assegnarle; cioé che il tempo e le cose
che sono nel tempo allora cominciassero quando
Dio volle che fossero. Ma la premessa obiezione
procede dall’ agente che presuppone il tempo e
agisce nel tempo, ma non institui il tempo. La
questione dunque eolla quale si cerca, percht la
yolonth eterna produce ora I effetto e non prima,
presuppone il tempo preesistente; poiché 1" ora e
il prima sono parti del tempo. Dunque intorno al-
I' universale produzione delle cose, tra le quali si
considera anche il tempo, non si deve cercare il

b et
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perché ora e non- prima, ma il perché volle el
vi fosse la misura di questo tempo: la qual eo
dipende dalla divina volontd; a cui & indifferer
assegnare, o questa, o quella quantita al temp,
La qual cosa in vero si pud considerare anche j
torno alla quantith dimensiva del mondo. T
rocche non si cerca il perché Dio ha costituito
mondo corporeo in tale sito e non sopra, o sof
0 secondo altra differenza di posizione, poichd
vi & luogo fuori del mondo; ma proviene da
na volonta I' aver dato al mondo corporeo ti
quantita, che nulla di esso vi fosse foori di que
sito secondo qualsiasi differenza di posizione. @
sebbene prima del mondo non vi sia stato temy
ne¢ fuori del mondo vi sialuogo, ¢i serviamo
dimeno di tale modo di parlare, come se dice
mo, che prima che fosse il mondo, niente vi
se non Dio, e che fuori del mondo non vi & ale
corpo; non intendendo per pmma e fuori, tempo
luogo se non secondo I' imaginazione soltanto,

CAPO XCIX®°

Argomenti che dimostrano
essere necessario che la materia ab eterno
abbia preceduta la ereazione del mondo,
e soluzione dei medesimi.

Ma sembra che sebhene la produzione d
cose perfette non sia stata ab eterno, & neces
che la materia sia stata ab eterno. Conciossia
ogni cosa che ha I' essere dopo il non esse
muta dal non essere all’ essere. Se dunque Ie |



=7 — CAPO XOIX.
se create, puta, come il cielo e la terra ed altre
simili, non sono state ab eterno, ma cominciaro-
no ad essere dopo che non erano state, & neces-
gario dire che siano state mutate dal non essere
all’ essere. Ma ogni mutazione e moto ha un qual-
che soggetto; poiche il moto & atto di cid che e-
giste in potenza: il soggetto poi di mutazione per
Ja quale una cosa wien tratta all' essere, non &
la stessa cosa prodotta, poiche questa & il termine
del moto. Ora il termine del moto ed il soggetto
pon ¢ la medesima cosa; ma il soggetto della
predetta mutazione ¢ quello per cui la cosa & pro-
dotta, che chiamasi materia. Pare dunque, se le
cose sono state prodotte all’ esistenza dopo che
non erano state, che sia necessario che la materia
abhia preesistito alla medesima: la quale se di
nuovo & stata prodetta dopo non essere stata, ¢
d’ nopo che altra materia abbia preceduto. Ora &
assurdo procedere all’ infinito. Resta dunque che
si debba divenire a qualche materia eterna, che
non sia stata prodotta dopo non -essere stata.
Parimenti: se il mondo eomineio dopo nen es-
sere stato; prima che il mondo fosse, od era pos-
sibile che il mondo fosse, o fosse fatto, o non era
possibile. Ora se nonm era possibile che fosse, o
fosse fatto: dunque per equipollenza era impossi-
bile che il mondo fosse, o fosse fatto; poiché quel-
lo che & impossibile ad esser fatto, & necessario che
non sia fatto. & dunque necessario che il mondo
non sia stato fatto. La qual cosa essendo eviden-
temente falsa, & necessario dire che se il mondo
ha incominciato ad essere dopo che non era stato,
~era possibile prima che fosse, che esso esistesse, o
fosse fatto. Era dunque qualche cosa in potenza

Abii s sy AL ES . S8
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ad esser fatto e ad esser mondo. Ma cio che §
in potenza ad esser fatto e ad essere qualche e
sa, ¢ materia di essa cosa, come il legname

materia sia sempre stata, anche se il mondo
fu sempre. 4

Ma essendosi dimostrato disopra, che anche
la materia non ¢ se non da Dio, con pari ragic
la fede cattolica non confessa che la materia

nelle stesse cose la divina causalita, 1ﬂinché
cose da lui prodotte cominciassero <l(1 essere dop
che non erano state. Cio poi evidentemente e mw
nifestamente dimostra che elleno non sono d:
stesse, ma da un eterno autore. Or non siamo
stretti dalle premesse ragioni a porre I” eten
della materia, poiché I'universale produzione
le cose non si pud dire propriamente mutazig
Imperocehé in nessuna mutazione il soggetto
la mutazione si produee per la mutazione, pa
non ¢ la medesima cosa il soggetto della m
zione ed il termine, come & stato detto. Dun
I’ universale produzione delle cose da Dio, che
chiama creazione, estendendosi a tutte le eose
realmente sono, siffatta produzione non pud
propriamente ragione di mutazione, anche qua
le cose create si produeano all’ essere dop
non erano state. Ch¢ 1" essere dopo il non e
non basta alla vera ragione della mutazion
non si supponga che il soggetto ora sia sot
vazione, ed ora sotto la forma. Onde che in
ne cose si rinviene questo dopo quello; nelle
li propriamente non vi ¢ ragione di moto,
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mutazione, come quando si dice che dal giorno si
fa la notte. Cosi adunque sebbene il mondo abbia
cominciato ad essere dopo non essere stato, non
& necessario che cid sia stato fatto per qualche
mutazione, ma per creazione, la quale veramente
non ¢ mutazione, ma una tal quale relazione sul-
Ja cosa creata dipendente dal Creatore secondo il
quo essere con ordine al mon essere precedente.
(hé¢ in ogni mutazione & necessario che vi sia al-
cuncheé identico avente opposti rispetti; come quel-
lo che ora sia sotto un estremo e dopo sotto di
an altro: la qual cosa per certo nella creazione
secondo verith non si rinviene; ma solamente se-
condo I' immaginazione: secondo che immaginia-
mo che una stessa cosa che prima non era e che
di poi sia; e cosi secondo una certa similitudine
Ja creazione 8i puo dire mutazione.

Parimenti: la seconda obiezione non ci stringe.
Imperciocche sebbene sia vero dire che prima che
il mondo fosse, era possibile che fosse, o fosse
fitto, nondimeno non & mestieri eche cio si dica
secondo qualehe potenza: poiché si dice possibile
nelle cose enunciabili quella che significa qualche
modo della verita, ciot che non & necessaria ne
impossibile. Onde che siffatta cosa non si dice pos-
gibile secondo qualche potenza, come insegna il
Filosofo nel 7.° della Metafisica. Ma se secondo
qualehe potenza si dice possibile che il mondo
fosse, non & necessario che si diea secondo la po-
tenza passiva, ma secondo una potenza attiva: af-
finché quando si dice che fu possibile che il mon-
do fosse prima che fosse, 8’ intenda cosi che Dio
poté produrre il mondo alla esistenza prima che
lo producesse: ondeché non siamo astretti di por-
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re che la materia abbia al mondo preesistito, |
tal guisa dunque la fede eattolica niente pone ¢o
terno a Dio e percid confessa essere Dio Creatorg
e facitore di tutte le cose visibili ed invisibili. -

CAPO, C°

Si dimostra ehe Dio opera tutte cose
per un fine.
Ma poiche, di sopra & stato dimostrato,
Dio trasse all' esistenza le cose nom per nece
di natura, ma per I’ intelletto e la volonta, e
un tale agente agisce per un fine, giacché il
¢ il principio dell” operativo intelletto; & dun
necessario che tutte cose che sono state fatte
Dio, sieno fatte per un fine.
Inoltre: la produzione delle cose & stata f
da Dio oftimamente, poiché il fare ottimam
una cosa & proprio dell’ ottimo. Ora & meglio
una cosa sia fatta per un fine che senza in
mento di fine, poiché dal fine & la ragione
bene in quelle cose che si fanno. Dunque le
sono state fatte da Dio per un fine. Di cid &
manifesto segno nelle cose che dalla natu
fanno, delle quali nessuna & fatta invano, ma
scuna per un fine. E poi assurdo dire che
pit ordinate quelle che si fanno dalla natur
la stessa istituzione della natura dal primo
te, derivandosi quindi tutto I’ ordine della ,
E dunque ‘manifesto che le cose sono state:
dotte da Dio per un fine.
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CAP O CL*

Si dimostra che U ultimo fine di tutte cose
¢ la Divina bonta.

B poi necessario che I'ultimo fine delle cose sia
Ja divina bonti. Conciossiacht delle cose fatte da
gqualche agente per la volonta, I’esttemo fine & quello
che primamente e per s¢ & voluto dallagente. Ora
Ja prima volizione della divina bontd & la bonta
di lei, come dalle cose superiormente dette & chia-
rito. & dunque necessario che 1" ultimo fine di
tutte le cose fatte da Dio sia la divina bonta.

Parimenti: il fine della generazione di una co-
sa generata & la forma della medesima; poiche
conseguita questa la generazione & compita: ogni
* gosa poi generata sia per arte, sia per natura, se-
eondo la sua forma si assimila in qualehe modo
all’ agente, poiché ogni agente produce in qualche
‘modo una cosa simile a sé: conciossiache la casa
‘materiale procede dalla casa che & nella mente
‘dell’ architetto: anche in natura 1" nomo genera
' nomo; e se una cosa sia generata, o fatta se-
‘condo natura, che non sia simile al generante se-
eondo la specie, & nondimeno simile ai suoi agenti,
eome l'imperfetto al perfetto. Di che avviene che il
wenerato non si assomiglia al generante secondo la
specie, poiché non pud giungere alla perfetta simili-
tudine di lui, ma in qualehe modo la partecipa im-
perfettamente; come gli animali e le piante che si
generano per virtl del sole. Dunque di tutte le cose
¢he si fanno, il fine della generazione o della perfe—
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zione ¢ la forma di chifa o di chi genera, ciod gl
si addivenga alla simiglianza di Ini. Ma la fo
del primo agente, ciot di Dio, non & altro ch
bonta di lui. Percio dunque tutte le cose sono
te fatte affinche sieno assimigliate alla diy
honta.

CAPO CII°

Si dimostra che la divina similitudine
é cagione della diversita nelle cose.

Da cio dunque si deve avere la ragione
diversita e distinzione nelle cose. Ma poich
impossibile che la divina honta fosse perfettas
te rappresentata per la distanza di ciascuna e
tura da Dio, fu necessario che fosse rappre
tata da molte cose, affinché quella che mani
una, fosse supplita da altra. Imperocché
nelle eonclusioni sillogistiche, quando per w
sa media non si dimostra sufficientemente I
clusione, ¢ necessario che le cose medie si |
plichino per la manifestazione della conels
come accade nei sillogismi dialettici. Né per
te quante insieme le universe creature pe
mente rappresentano la divina bonta per
renza, ma secondo la perfezione possibile
creatura. -

Parimenti: ¢i0 che trovasi in una causa 1
versale semplicemente e unitamente, si tro
gli effetti sparsamente e distintamente; poi
pitt nobile quello che ¢ nella causa che ne,
fetti. Ora la divina bontd una e semplice &
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| ¢ipio © radice di ogni bontd che si trova nelle
creature, B dunque necessario che le creature co-
si si assomiglino alla divina bontd, come molte co-
ge ed indistinte si assomigliano ad una cosa sola
¢ semplice. Cosi dunque la moltitudine e la * di-
~ gtinzione proviene nelle cose non casualmente, o
fortuitamente, come non ¢ a caso, o per fortuna
Ja produzione delle cose, ma per un fine. Impe-
rocch® dal medesimo principio ¢ 1" essere e I u-
pify e la moltiplicith nelle cose. N¢ per veritd la
distinzione delle cose viene causata dalla materia;
poiché la prima istituzione delle cose ¢ per crea-
- zione, la quale non richiede la materia.
Parimenti: le cose che provengono solamente
da necessita della materia sembrano essere casua-
i parimenti ancora la moltiplicita nelle cose non
viene prodotta per ordine di agenti medii, poni
¢he da un primo semplice non abbia immediata-
mente potuto procedere che una sola cosa, distan-
te perd dal primo nella semplicita, cosi che da
lui abbia potuto procedere la moltiplicith e
eosi di seguito quanto pitt dal primo semplice si
recede, tanto pitt numerosa si ritrovi la  moltipli-
¢itd, come aleuni posero. Imperciocche & gia stato
dimostrato, che molte sono le cose che non pote-
~rono comparire all’ esistenza se non per creazione,
la quale & del solo Iddio, come di sopra ¢ stato
dimostrato. Onde che rimane che dallo stesso Dio
deno state ereate molte cose immediatamente. )
“anche manifesto che secondo questa posizione, la
woltiplicity e distinzione delle cose sarebbe casua-
‘le, quasi non intesa dal primo agente. Imperocché
‘Ja moltiplicith e distinzione delle cose & stata pen-
sata dal divino intelletto e stabilita nelle cose per
8
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modo che in diverse maniere la divina bontd
nisse dalle eose create rappresentata, e ad
secondo diversi gradi le cose diverse partecip;
sero, affinché cosi dallo stesso ordine di cose
verse risulti una tal qual bellezza nelle cose stes
se, che commendasse la divina sapienza.

CAPO cCII°

87 dimostra che non solamente la Divina bon &
¢ causa delle cose,
ma anche di ogni moto ed operazione.

Ma non solamente la divina bontd & fine
I' instituzione delle cose, ma anche di ogni  ope
razione e moto di qualsiasi creatura & neces
che sia fine la divina bontd. Imperocch® qua
una cosa qualunque, tale opera, come il caldo ¥
scalda. Qualsiasi poi cosa creata secondo la
forma partecipa a certa similitudine della diy
bontd, come & stato dimostrato. Dunque anche
gni azione e moto di una creatura qualung
ordinato alla divina bontd come a fine.

Inoltre: ogni moto ed operazione di un
qualunque sembra tendere a qualche perfez
Ora una eosa perfetta ha ragione di bene; poil
la perfezione di qualsiasi cosa ¢ la bontd di
Dunque ogni moto ed azione di qualsiasi cosa tex
de al bene. Ma qualsiasi bene & una certa si
tndine del sommo bene, come anche qualsiasi
te ¢ similitudine del primo ente. Dunque il
e I'azione di qualsiasi cosa, tende alla simiglia
za, della divina bonta.



= 11hi— CAPO CII.
Di pil: se vi sieno molti agenti ordinati,
5 necessario che le azioni e i movimenti di
tatti gli agenti sieno ordinati al bene del pri-
mo agente come ad ultimo fine. Tmperocché mo-
yendosi dal superiore agente gli inferiori, ed ogni
movente movendosi al proprio fine, & necessario
¢he le azioni ed i movimenti degli agenti subal-
terni tendano al fine del primo agente: come nel-
|' esercito le azioni di tutti gli ordini sono ordi-
nati come ad ultimo alla vittoria che & il fine del
capitano. Ora & stato dimestrato di sopra che il
primo movente ed agente & Dio. Il fine poi di lui
non ¢ altro che la sua bonta come anche di sopra
- stato dimostrato. B dunque necessario che tutte
e azioni e movimenti di gnalsiasi creatura sieno
per la divina bontd, non veramente per produrla,
" né aumentarla, ma in certo modo acquistarla, cioe
partecipando a qualche simiglianza di lei. Ma le
~ cose create conseguono la similitudine della divi-
na bontd in modo diverso per le loro operazioni,
. come anche diversamente secondo il proprio esse-
re la rappresentano; poiché ogni cosa opera se-
eondo che & Ma poiche a tufte le creature & co-
mune che rappresentino la divina bontd in quan-
to sono, cosi a tutte ¢ comune che conseguono la
~ divina similitudine per le loro operazioni nella
¢onservazione del proprio essere e nella comuni-
cazione del medesimo ad altri. Ché ciascuna crea-
~tura nella sua operazione dapprima veramente si
gtudia di conservarsi nel suo essere perfetto se-
ceondo che & possibile, nel quale suo modo tende
alla similitudine della divina perpetuith. Ma di
poi per la sua operazione ciascuna ereatura si
“sforza a comunicare il proprio essere perfetto ad
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altri secondo la sua maniera, e percio tende ¢
similitudine della divina causaliti. Ma la creaturg
razionale per la sua operazione tende alla diyi :
similitudine in un certo modo singolare a pre;
renza delle altre cose, come anche a preferenz
altre creature ha l'essere pitt nobile: poiché I'essere
delle altre creature, essendo per la materia ristr. !
to, & finito di guisa che non ha infinitd né in.
to, né in potenza: ma ogm natura razionale
I' infinitd, o in atto, o in potenza, secondo
I' intelletto contiene in s¢ gli intelligibili. In
dunque la natura intellettuale nel prlmo 810 esses
re considerata & in potenza ai suoi mtelhgib'_
qu'xh essendo infiniti, hanno una tal quale infinitl
in potenza. Ondeche I’ intelletto & la specw dell
specie, perché non ha soltanto una specie de
minata ad una eosa, come la pietra, ma ha 1
cie capace di tutte le specie. Ma la natura in
lettuale in Dio & infinita in atto, come quella ¢
in s& ha la perfezione di tutto I' essere, com
sopra & stato dimostrato. Al contrario le altre
ture intellettuali stanno in mezzo tra la poten:
I' atto. Tende adunque la creatura intellettu
per la sua operazione alla divina similitudine ¥
percio solamente che conserva se stessa mell’
re, o moltiplica il suo essere in certo qual )
comunicandolo, ma affinche abbia in s& in .
cio che per natura ha in potenza. B dunque il
ne dell’ intellettuale creatura, cui per la su
razione consegue, che 1’ intelletto di lei total
te sia reso in atto secondo tutti gli intelligik
che ha in potenza: perocche sotto questo rapp
sara similissima a Dio,
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CAPO CIV?

Della duplice potenza
a cui nelle cose risponde il duplice intelletto,
e quale sia
il fine dell’ intellettuale creatura.

Or bene una cosa pud essere in potenza in
due modi: in un modo naturalmente, cio¢ rispetto
a quelle cose che per un agente naturale possono
essere ridotte in atto: in altro modo rispetto a
quelle cose che non ponno essere ridotte in atto
per un agente naturale, ma per mezzo di qualehe
altro agente: la qual cosa si riscontra veramente
nelle cose corporali. Imperocche & nel potere di
natura che dal fanciullo si faceia 1" uomo, o che
dal seme si faccia I’ animale, ma non e in potere
della natura che dal legno si faccia lo scanno e
dal cieco si faceia il veggente. Ora cosi aecade
anche circa il nostro intelletto. Poiche il nostro
intelletto & in potenza naturale rispetto ad aleuni
intelligibili; i quali cio¢ si ponno ridurre all’ atto
per I' intelletto agente che & il principio a noi
innato, affinch® per esso siamo fatti intelligenti in
atto. Ma & impossibile che noi conseguiamo I'nlti-
~ mo fine per questo che il nostro intelletto in que-
sta maniera sia ridotto in atto; poiché la virtl
dell’ intelletto agente si & che i fantasmi che so-
no intelligibili in potenza si rendano intelligibili
in atto, come dalle cose dette prima & manifesto.
Ma i fantasmi sono ricevuti pel senso. Dunque per
I intelletto agente il nostro intelletto & ridotto in
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atto rispetto a questi intelligibili soltanto, alla
cognizione possiamo giungere per le cose sensi
Ma & impossibile che in tale cognizione possa
gistere I’ ultimo fine dell’ uomo: poiché conseg
to I’ ultimo fine, il desiderio naturale riposa. }
per quanto alcuno approfitti intendendo secon
il predetto modo di cognizione, onde perecipi
la scienza dal senso, rimane ancora il naturale g
siderio di conoscere altre cose; poiche molte s
le cose alle quali il senso non pud arrivare, de
quali per mezzo dei sensi non possiamo avere
modica cognizione; che forse sappiamo intorno
esse che sono, ma non che cosa sono; poi
essenze delle sostanze immateriali sono
diverso dalle essenze delle cose sensibili 7
dendole quasi senza proporzione. Intorno ane
quelle cose che cadono sotto il senso, molte
di cui non possiamo conoscere con certezza k
gione, e di alcune in nessun modo e di :
debolmente. Onde che sempre rimane il @
desiderio rispetto a pit perfetta cognizione. .
impossibile che il desiderio naturale rimanga
Conseguiamo dunque I' ultimo fine in questo
il nostro intelletto addivenga in atto per qu
agente pitt sublime di quello che a noi &
turale, il quale faccia quietare il desiderio di
noseere che naturalmente ci sta impresso.
poi & in noi il desiderio di sapere che conos
I’ effetto, desideriamo conoscere la causa;
qualunque cosa, conosciute le circostanze di
non riposa il nostro desiderio, finch¢ non ne
sciamo 1’ essenza. 11 desiderio dunque natu
‘sapere non pud quietare in noi, fintantoch® eont
mola prima causa, non in modo qualunque,
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I' essenza di lei. Ora la prima causa ¢ Dio, come
dal detto ¢ manifesto. Dunque il fine ultimo del-
I intellettuale creatura ¢ di vedere Dio per I' es-
senza.

CAPO CV°

In ¢he modo
U wltimo fine della ereatura intellettuale
¢ di vedere Dio per U essenza
e in che modo lo possa.

Or hene si deve considerare in che modo sia
possibile. B cosa manifesta che il nostro intelletto
nulla conoscendo, se non per mezzo di qualche spe-
c¢ie di lui, & impossibile che per la specie di una
cosa conosca I' essenza di un’ altra, e quanto pitlt
Ja specie per cui I intelletto conosce & lontana
dalla cosa conosciuta, tanto pitt I'intelletto nostro
ha dell’essenza di quella cosa imperfetta cognizio-
ne: come, poni, se conoscesse il bue per la specie i
~ (ell' asino, conoscerebbe 1" essenza di quello im-
perfettamente, ciot quanto al genere solamente, e ;
pitt imperfettamente se lo conoscesse per la pietra,
~ poiché lo conoscerebbe per un genere pitt remoto.

Se poi lo conoscesse per la specie di qualche cosa
¢he a nessun bue convenisse nel genere, in nes-
sun modo conoscerebbe I' essenza del bue. Ma &
manifesto dalle cose sopra esposte che nessuna
cosa creata comunica nel genere con Dio. Dunque
per qualunque specie creata non solamente sensi-
‘bile, ma intelligibile, Dio non pud conoseersi per
' essenza, Dunque perché Iddio possa conoscersi
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per Dessenza & necessario che lo stesso Dio sia :
to forma dell'intelletto che lo conosce e che si ¢
giunga a lui non per costituire una sola natura,
come specie intelligibile all' intelligente. Impery
cht egli come & il suo essere, cosl ¢ la sua
rita che & la forma dell’ intelletto. ¥ poi neee
rio che tutto cid che consegue qualche forma, e
segua qualche disposizione a quella forma,
1’ intelletto nostro non esiste per sua natura
I' ultima disposizione rispetto a (Llella forma
& la yerita; perche cosi da principio 1" ayr
consegtuta B dunque mestieri che quando la
segue si elevi per qualche disposizione di
aggiunta, che diciamo lume di gloria; pel
certamente il nostro intelletto viene da Dio
fezionato; il quale solo ha per sua natura qi
forma propria: come la disposizione del
alla forma di fuoco non puod essere che dal -
e di questo lume nel Salmo 55. 10. si di
tuo lume vedremo il lume.

CAPO COVL®

Si dimostra in che modo il naturale desia
s’accheta nel vedere la divina essenza, nella
consiste “la beatitudine.

Ma, conseguito questo fine, & necessario
naturale desiderio siaccheti: perché la divi
senza, che nel modo predetto si unird all
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niente possa rimanere a desiderarsi, B questo &
anche il modo perfettissimo di conseguire la divi-
na similitudine, vo’ dire che conoseciamo lui in
quel modo, onde esso conosce se stesso, cio¢ per
la sua essenza; sebbene non possiamo comprender-
lo, come egli comprende se stesso: non perehe i-
gnoriamo qualche parte di lui, non avendo parte;
ma perché non cosi perfettamente lo conosceremo
come egli & conoscibile; non potendo la virtu del-
I’ intelletto nostro nello intendere adegunare la ve-
rith di Iui secondo che & conoscibile, essendo la
chiarezza di lui verith infinita e il nostro intel-
letto finito.

L'intelletto poi di lui, come pure la verita, &
infinito, e pereio egli conosce tanto se stesso quan-
to ¢ conoseibile. Come quegli che comprende la
conclusione dimostrahile che conosee per dimostra-
zione, ma non chi la conosee in modo pit imper-
fetto, ciod per ragione probabile. E poiché diciamo
la beatitudine 1’ ultimo fine dell’ uomo, cosi la fe-
licith, o beatitudine dell’ nomo consiste in ei0 che
egli vegga Dio per I'essenza; sebbene nella perfe-
sione della beatitudine molto si allontani da Dio,
avendo Dio questa beatitudine per sua natura, e
I' tomo la consegua per partecipazione del divino
lume, come di sopra fu dimostrato.
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CAPO CvIL®

i dimostra che il movimento verso Dio
per consegquire la beatitudine
wviene assimilato al movimento naturale,

Ora si deve eonsiderare che il procedere d
la potenza all’ atto, essendo, o moto, 0 cosa
le al moto; il processo onde conseguire qu
beatitudine si trova parimenti come in moto,
una mutazione naturale. Imperocch® nel moyimg
to maturale primieramente si considera qu
proprietd per la quale il mobile viene Propor
nato, od inclinato a tal fine, come la gravith »
terra a cio che viene spinto all’ ingil, poichd
8i moverebbe una cosa naturalmente ad un
determinato, se non avesse proporzione a que
In secondo luogo si considera lo stesso mo
fine; in terzo luogo poi la stessa forma, o lug
in quarto luogo finalmente la quiete nella for
o nel Juogo. Cosi anche nell’ intellettuale mag
mento al fine: dapprima vi & I'amore che in
al fine, di poi il desiderio’ che & quasi un me
mento al fine e le operazioni provenienti da
desiderio, in terzo luogo vi & la stessa forma
I' intelletto consegue, nel quarto poi vi & la @ 1
tazione conseguente, la quale non & altro che
quiete della volont nel fine conseguito. Come ¢

Nt

que il fine naturale della generazione ¢ la for



—= 128 — CAPO CVIIL

e del moto locale il luogo, € non gia la quiete nel-
la forma, o nel luogo; ma cid consegue al fine; e
molto meno il moto & fine, o la proporzione al fi-
ne: cosi I ultimo fine della creatura intellettuale
¢ di vedere Dio, non gid di dilettarsi in esso, ma
¢io & concomitante al fine e quasi perfezionante
il fine; e molto meno il desiderio, o I' amore pos-
sono essere I'ultimo fine, avendosi ¢id anche pri-
ma del fine.

CAPO CVIII®

Dell’ errore di quelli che pongono la felicita
nelle creature.

B dunque manifesto che la felicita falsamente
si cerea da aleuni in qualsiasi cosa fuori di Dio,
sia nei piaceri corporei che somo anche ai bruti
comuni, sia nelle ricchezze che sono ordinate pro-
priamente alla conservazione di chi le possiede,
la quale & il comun fine di ogni ente creato, sia
nelle potestd che sono ordinate a comunicare la
propria perfezione agli altri, che dicemmo essere
comune a tutti, sia negli onori o fama, che ad al-
euno si debbe secondo che ha gia il fine, o al fi-
ne ¢ ben disposto. Ma neppure in qualsiasi cogni-
zione di cose esistenti anche sopra I’ umano inten-
dimento; conciossiaché nella sola divina cognizio-
ne trovi quiete 1’ umano desiderio.

=4
g
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CAPO CIX:

le creature poi per partrrepa wone.

Dalle premesse cose dunque appare che
modo diverso trovasi Dio e le creature rappo
alla bonta, secondo il duplice modo della bonty
che si pud considerare nelle cereature. Imperocch
avendo il bene ragione di perfezione e di fine,
condo la duplice perfezione e fine della crea
si deve considerare la duplice bontd di lei. |
si riguarda certa perfezione della creatura, secon
do che persiste nella sua natura e questa ¢ il fin,

della generazione, 0 della costltuzmne di eSS

do I’ una ¢ I' altra la creatura & distante da
bonta divina; poiché la forma e I essere della
sa, essendo il bene e la perfezione di essa seco
che si considera nella sua natura, la sostanza co
posta non ¢ la sua forma né il suo essere; m.
sostanza semplice creata, sebbene sia la stessa fi
ma, non & perd il suo essere. Ma Dio & la st
forma ed il suo essere, come di sopra & stato di
mostrato. Parimenti anche tutte le creature co
guono la perfetta bontd dal fine estrinseco; poie
la perfezione della bonti consiste nel conseguimer
to del fine ultimo. Ma il fine ultimo di ciascn
creatura ¢ fuori di essa, che & la divina bont:
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che veramente non ¢ ordinata ad un fine ulterio-
re. Resta dunque che Dio in tutti i modi & la sua
hontd ed & essenzialmente buono: non gia le crea-
tnre semplici, st perché non sono il loro essere, si
percht sono ordinate a qualche cosa estrinseca
come ad ultimo fine. Ma nelle sostanze composte
& chiaro che in nessun modo sono la loro bonta.
Dunque il solo Iddio ¢ la sua bontd ed & essen-
zialmente buono; ma le altre cose si dicono huone
secondo qualche partecipazione della bontd di lui.

CAPO CX’

Si dimostra che Dio non puo perdere
la sua bonta.

Ora da cid si rende manifesto che Dio in niun
modo pud mancare della sua bontd. Imperocche
¢id che ad aleuno essenzialmente conviene, non
pud a lui mancare, come I animale non pud dal-
I’ nomo essere rimosso. Non ¢ dungue possibile
che Iddio non sia buono. E per servirci di un e-
sempio pitt proprio; come non pud essere che I'uo-
1o non sia womo, cosi non pud essere che Dio
non sia perfettamente bhuono.
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CAPO CXL°

Si dimostra che la creatura
pud wvenir meno alle  sua bonta.

Ora si deve considerare in che modo
ereature possa esservi difetto di bonth. B ma
sto che in due modi una qualche bontd pud es
re inseparabilmente congiunta alla creatura: in
modo da e¢id che la stessa bontdh appartenga
1" essenza di essa: in altro modo da ¢id che ¢
terminata ad una cosa sola. Pertanto nel
modo nelle sostanze semplici la stessa bonta
¢la forma, sta unita ad esse inseparabilment
sendo elleno essenzialmente forme. Ma nel seco
modo non possono perdere il bene che & I'ess
Poiché la forma mon & come la materia la g
¢ determinata ad essere, e non essere; ma la
ma consegue all’ essere, sebbene non sia
lo stesso essere. Ondeche & chiaro che le s
semplici non possono perdere il bene della
nella quale sussistono, ma immutabilmente
zono in quello. Ma le sostanze composte,
non sono le proprie forme, né il proprio
hanno il bene di natura perdibile, se non in
le cose nelle quali la potenza della materia.
sta a diverse forme, ne all’ essere e non
come si fa chiaro nei corpi celesti.
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CAPO CXIL®

Si dimostra in che modo le creature
mancano di bonta
secondo le operazioni.

B poiche la bonta della creatura, non solo si
considera secondo che sussiste nella sua natura;
ma la perfezione della bonth di essa sta in cid
che & ordinata al fine, e al fine & ordinata dalla
sua operazione: rimane a considerare in qual mo-
do le creature mancano alla propria bonta secon-
do le loro operazioni, onde sono ordinate al fine.
Dove dapprima & da considerare che intorno alle
operazioni naturali il giudizio & il medesimo che
intorno alla natura, la quale & il principio di esse.
Quando dunque la natura non pud patire difetto,
neppure puod accadere difetto nelle operazioni na-
turali; ma quando la natura pud patire difetto, anche
le operazioni avviene che manchino. Onde che nel-
' Je sostanze incorruttibili, sia incorporee, sia corpo-
ree, nessun difetto naturale di azioni pud accadere:
imperocché negli Angeli vi & sempre la virti na-
turale potente ad esercitare le loro operazioni: pa-
~ rimenti il moto dei corpi celesti, non si trova mai

ri avvengono molti difetti nelle operazioni natura-
li per le eorruzioni e difetti che accadono nelle
loro nature. Imperciocche dal difetto di qualche
naturale principio avviene la sterilith delle piante,
' la mostruosita nelle generazioni degli animali ed
Caltre e simili imperfezioni.

che manchi dalla sua orbita. Ma nei corpi inferio-

L
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CAPO CXIL°
”~

Del duplice principio. di aziont, _
¢ in che modo, o in che puo essere il difetto

Vi sono poi certe azioni di cui il prinei
non ¢ la natura, ma la volonta il cui obbie
il bene e il fine in modo principale, ma in
secondario eid che & ordinato al fine. Cosi du
I’ operazione volontaria sta al bene, come I
turale operazione sta alla forma per la quale
ra. Siccome poi il difetto delle azioni naf
non pud accadere in quelle che non 8
difetto secondo le loro forme, ma solamente 1
cose corruttibili,le cui forme possono venir me
cosi le azioni volontarie possono mancare in
le nelle quali la volontd pud mancare al fin
siceome la volontd non pud mancare al fine,
sa manifesta che ivi il difetto dell’ azione
taria non pud esservi. La volontd poi no
mancare rispetto al bene che & natura de
s0 volente, poiche¢ ciascuna cosa a mol
appetisce il proprio essere perfetto, che
di ciascuna cosa; ma rispetto al bene
puo fallire contenta del bene a lei conne
Di quel volente adunque la cui natura &
fine della volontd di Iui, in ¢id non pud
fotto di volontaria azione; ma questo & proy
solo Tddio, poichd la bonth di lui che & )
fine delle cose ¢ sua natura: ma la natu
altri volenti non & 1" ultimo fine della lorg vo
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ta; onde che pud in essi avvenire difetto dell’ a-
zione volontaria, perché la volonth rimane fissa
nel proprio bene, non tendendo ulteriormente al
pene sommo che ¢ I' ultimo fine. Dunque in tutte
le sostanze intellettuali ereate pud cadere difetto
dell’ azione volontaria.

CAPO CXIV.

Che cosa si intenda col nome di bene o di male
nelle cose.

B dunque qui da considerare, che siccome
~ col nome di bene ' intende I' essere perfetto, co-
g1 col nome di male niente altro s’ intende che la
privazione dell’ essere perfetto. Ma poiche la pri-
. yazione propriamente presa, ¢ di cid che & stato
destinato ad aversi, e quando ¢ stato destinato e in
¢he modo & stato destinato; & manifesto che una
cosa si dice mala, quando & priva della perfezio-
ne che deve avere: laonde se I' nomo manca del-
J]a vista, ¢ per lui cosa mala, ma non & cosa ma-
la alla pietra, perch® non & destinata ad avere
la vista.

; CAPO CXV.°

Si dimostra che & dmpossibile
che qualche natura sia mala.

Ora & impossibile che qualche natura sia ma-
a; poiche ogni natura o & atto, od & potenza, od
9

i
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un composto dell’ uno e dell’ altra. Ora cid eh
atto ¢ perfezione ed ha ragione di bene; con
siaché ¢io che ¢ in potenza appetisea naturalm
I' essere in atto. Ondeché anche il composto |
to e di potenza, in quanto partecipa dell’ g
partecipa della bontd. La potenza p01 in quantg
ordinata all’ atto & buona, di che & segno ch
potenza quanto pitt & capace di atto e di
zione, tanto pitt ¢ commendata. Rimane adung
che nessuna natura per sé sia mala. %

Parimenti: ogni cosa si compie secondo
diventa in atto, poiché 1" atto ¢ la perfezione ¢
la cosa. Ma nessuna delle cose opposte si com
per la mistione di altra, ma piuttosto ¢ dig
o diminuita, e cosi il male non si compie pe
])m'tempazmne del bene. Ora ogni natura si
pie percio che ha I’ essere in atto; e cosi es
I' essere il bene a tutte cose appetibile, ogn
tura si compie per la partecipazione del e
Dunque nessuna natura ¢ mala. _

Di pit: qualsiasi natura tende alla consi
zione del swo essere @ rifugge per quanto p
la distruzione. Essendo dunque il bene cid e
te cose appetiscono ed il male all’ opposto
cui tutte cose rifuggono, & necessario dire ch
sistenza di ciascuna natura per s¢ & bene
non esistenza & un male. Ora 1" essere mal
¢ bene, ma pinttosto il non essere male si comy
de sotto la ragione di bene. Dunque nessun:
tura & mala.
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. CAPO CXVL’

In che modo #l bene ed il male
sono differenze dell’essere e cose contrarie
e generi delle cose contrarie.

Rimane dunque da considerare in qual modo

il bene ed il male si dicano contrarii generi di
~ eontrarii e differenze costituenti alcune specie
o abiti morali. Imperocché 1" uno e I’ altro dei
* contrarii & qualche natura. Ma il non ente non
ud essere né genere, né differenza, predicandosi
il genere della cosa in cio che ¢ qualche cosa e
Ja differenza in c¢id che ¢ in qualche modo. Si de-
ve dunque sapere che come le cose naturali con-
gegnono la specie dalla forma, cosi le cose mora-
1i dal fine, che & 'obbietto della volonta, dal qua-
le ogni moralita dipende. Ma come nelle cose na-
furali ad una forma si aggiunge la privazione di
altra, puta alla forma di fuoeo la privazione del
‘la forma dell” aria, cosi nelle cose morali ad un
fine si aggiunge la privazione di altro fine. Essen-
“do dunque la privazione della debita perfezione
un male nelle cose naturali; riceyere la forma a
cui si aggiunge la privazione della forma dovuta
& male non per la forma, ma per la privazione

le al legno: anche nelle cose morali I aderire al
fine a cui si aggiunge la privazione del debito fi-
ue & male non per lo fine, ma per I' aggiunta
privazione; e cosi due azioni morali che sono. or-

oyl

Cad essa agginnta; come I'essere abbruciato ¢ ma--
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dinate a fini contrarii differiscono secondo il
ed il male, e per conseguenza gli abiti con
differiscono nel hene e nel male quasi differen
esistenti ed aventi tra loro contrarieth non pe;
privazione, per la quale la cosa si dice mala,
pel fine a cui si aggiunge la privazione. Ang
in questo modo aleuni intendono il detto da
stotile, che il bene ed il male sono generi |
contrarii, cio¢ delle cose morali. Ma se rettam
te si attende il hene ed il male nel genere
cose morali sono piuttosto differenze che speeie.
deché meglio sembra doversi dire che il hene e
male si chiamano generi secondo I’ ipotesi di Pj
tagora che ogni cosa ridusse al bene ed al
come a generi primi; la quale ipotesi per ¢
ha qualehe cosa di vero, inquantoch® di tutte
se contrarie una sia la perfetta e I'altra mani
come appare chiaro nel bianco e nel nerg
dolce e nell’amaro, e cosi di altre cose. Che
pre cio che ¢ perfetto appartiene alla ragia
bene, ¢ ¢id che ¢ mancante alla ragione di m

CAPO CXVIL®

Si dimostra che niente puo essere 3
essenzialmente, o sommamente male,
ma ¢ corruzione di qualche bene.

Ritenuto dunque che il male & la privaz
della debita perfezione, gid & manifesto in
modo il male corrompe il bene, in quant
¢ la privazione di esso: come anche si
che la cecithd corrompe la vista, perché ella
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privazione della vista. N& perd corrompe tutto
il bene, poiché disopra & stato dimostrato, che non
golamente la forma & bene, ma anche la potenza
alla forma; la quale potenza invero & il soggetto
della privazione, come anche della forma. Onde-
¢he & necessario che il soggetto del male sia be-
ne, non veramente perché & opposto al male, ma
percheé & potenza ad esso. Dal che & anche chiaro
~che non qualsiasi hene pud essere soggetto del
* male, ma solamente il bene che & in potenza ri-
gpetto a qualche perfezione, della quale pud esse-
re privato. Ondeché nelle cose che sono solamen-
te afti, o in quelle in cui I'atto non si pud separare
dalla potenza, quanto ad esse non pud esservi male.
: i anche manifesto da questo che non vi puo
essere una cosa che sia essenzialmente male, es-
sendo necessario sempre che il male sia fondato
" in qualche soggetto buono, e percid niente puo
. essere sommamente male, come ¢ sommamente
huono cid che & essenzialmente buono.
Egualmente: ¢ anche manifesto che il male
non puo essere desiderato, né alcuna cosa agire
se non per la virti del bene aggiunto. B cosa in-
“vero desiderabile 1a perfezione ed il fine; ma il
principio dell’ azione & forma. Ma poiche ad
una perfezione, o forma si aggiunge la privazione
di altra perfezione o forma; ayviene per accidente
che la privazione, ossia il male, si desidera ed &
principio di qualche azione, mon inquantoché &
male, ma pel bene aggiunto, come il musico edi-
fiea non inquantoché & musico ma inquantoche &
“architetto. Dalché ancora appare essere impossibi-
" le che il male sia primo principio, poiché il prin-
¢ipio per accidente & posteriore a quello che & per sé.
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CAPO CXVIIL®

8i dimostra che il male si fonda nel bene
‘come in -soggetto. ‘

Ma se aleuno contro le predette cose
obbiettare, che il bene non pud essere so
del male e che una delle cose opposte non
soggetto dell’altra, né giammai nelle cose op
si riscontri che stieno insieme; deve conside
che le altre cose opposte sono di qualche
determinato, ma il bene ed il male sono con
Imperocche ogni ente inquantoch® & tale & b
ed ogni privazione, inquantoch¢ tale, @ n
Ondeche siccome il soggetto della privazi
necessario che sia ente e cosi bene; mé i
chiede che il soggetto della privazione sia I
dolce, o veggente, poiché queste cose non si
dicano dell’ ente in quanto fale, e pe
nero non & nel bianco, n¢ la cecith nel veg
ma il male & nel bene, come anche la ce:
nel soggetto della vista, ma il soggetto della
sta non si dice veggente, per cioechd 1 {
veggente non & comune ad ogni ente.

S Tl




LA | -_;_-prq'a'::u’-l‘— .‘.".'

— 135 — CAPO CXX.
CAPO CXIX®

Di un duplice genere di male.

Poiché dunque il male & privazione *ovvero,
¢ il difetto, come appare dalle cose dette, puo ac-
eadere in una cosa non solamente secondo che
& considera nella sua natura, ma anche secondo-
¢hé per I' azione ¢ ordinata al fine, ne consegue
che si dica male nell'uno e nell’altro modo, cioe
gecondo il difetto nella stessa cosa, come la ceci-
ta & un certo male dello animale; e secondo il di-
fetto nell’azione, come lo zoppicare significa un’a-
sione con difetto. Dunque il male dell’ azione or-
~ dinata a qualche fine, al quale tende nel modo
indebito, si dice peccato tanto in ordine della vo-

Jontd, quanto in quella della natura. Imperoccheé
. pecca il medico nella sua azione mentre non ope-
ra convenientemente alla sanitd, e pecca anche la
patura nella sua operazione, mentre non conduce
alla debita disposizione e forma la cosa generata,
come quando avvengono in natura cose mo-
- struose.

CAPO CXX.!

Di un triplice genere di azione,
e del male di colpa.

Si deve sapere che talvolta I' azione & in po-
testa dell’ agente, come sono tutte le azioni vo-
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lontarie ( dico poi volontaria 1" azione, di
principio & nell’ agente, che conosce le cos
quali consiste I' azione ). Ma talora le azioni
sono volontarie, di tal sorta sono le azioni
te, delle quali il principio & esterno, e le
naturali, o che per ignoranza si fanno, poich&;
procedono da principio conoscitivo. Se adun
nelle azioni non volontarie ordinate al fine
difetto, si dice peceato soltanto, ma se nell
lontarie, si dice non solamente peccato, ma e
perché I' agente volontario, essendo padrone |
la sua azione, ¢ degno di vitupero e di pen
poi alcune azioni sono miste, aventi eciod qu
cosa di volontario e qualche cosa di non yo
rio, viene ivi tanto scemata la colpa  quante
no di volontario vi si unisce. Ma poiche
sione naturale consegue alla natura della
manifesto che nelle cose incorruttibili, di ex
natura non pud essere trasmutata, non puo ¢
vi il peccato dell’ azione naturale. Ma Ia Vi
dell’ intellettnale ereatura pud patire difet
volontaria azione, come & stato dimostrato
¢he rimane che, sebbene 1' andare privo
della natura sia comune a tutte le cose ing
tibili, nondimeno 1" essere privo per neeessi
la sua natura dal male di colpa, di eui la s
zionale natura & capace, si trova essere p
del solo Iddio. '
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CAPO CXXL®
Si dimostra che qualche male
ha ragione di pena e non di colpa.

Ma siccome il difetto dell azione volontaria
costituisee la ragione di peccato € di colpa, cosi
il difetto di qualsiasi bene arrecato per la colpa
| eontro 1a volontd di eolui a cui viene arrecato ot-
tiene ragione di pena. Ché la pena viene inflitta
come medicina della colpa e come ordinativa di
jui. Come medicina in vero, inquantoch¢ 1" nomo
;'Per la pena si ritrae dalla colpa, mentre per non ‘
wffrire cid che & contrario alla sua volonth cessa -
di fare 1" azione disordinata, che sarebbe piaceyo-
e alla sua volonth. B anche ordinativa di lui, per-
che per la colpa I' womo trasgradisce i fini del-
1 ordine naturale attribuendo alla sua volontd pitt
che sia d’ uopo. Ondech® per la pena si fa ritor- v,
no all’ ordine di giustizia, per la quale vien sot- i
fratto alcuna cosa alla volontd. Di che & chiaro %
| che non si rende conveniente la pena per la col- i
pa, se la pena non gia pit contraria alla volonta

di quello che piaccia la colpa.

CAPO CXXIL’

Si dimostra che nel medesimo modo
ogwi pena non ¢ contraria alla volonta.

Ma nello stesso modo ogni pena non & con-
fraria alla volontd. Ché gualche pena & contraria
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a cio che I' nomo vuole attualmente o questa
na si sente sovra ogni altra. Ma qualche pe
¢ contraria alla volontd in atto, ma in abito, ¢
quando aleuno & privato di qualche cosa, pu
un figlio, 0 di una possessione a sua insay
Laonde non si fa attualmente alecuna cosa
tro la volonta di Iui, ma sarebbe contro la
lonta se il sapesse. Talvolta poi Ia pena & eo
ria alla volonti secondo la natura della stes
tenza: poiché la volontd naturalmente & ord
al bene. Ondeché se talino viene privato
virtll, quantunque talvolta non sia contro i
volontd di lui, poiché forse disprezza la virtis |
contro I' abituale, poiché forse & disposto abif
mente a volere cose contrarie alla virtl; n
menp € contro la naturale rettitudine della
ti, onde I' nomo naturalmente appetisce Ia
Di che & anche manifesto che i gradi delle
8i possono misurare in due maniere; nella
secondo la quantith di bene di che per la
viene privato; nell’ altra maniera secondog
0 meno la privazione del bene & contraria a
lontd; poiché & pitt contrario alla volontd I

privato di maggior bene che 1' essere priva
un minore.

CAPO CXXIIL®

8i dimostra che tutte cose sono governa
dalla, Divina Provvidenza.

Ora dall' esposto pud essere manifesto,
b tutte cose sono governate dalla Divina Proy
za. Imperoceh¢ qualunque cosa ¢ ordinata
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di qualche agente, da quell agente & diretta al
fine; come tutti quelli che sono nell’ esercito sone
ordinati al fine del capitano, che & la vittoria, e
"da lui sono indirizzati al fine. Fu poi dimostrato
di sopra, che tutte cose coi loro atti tendeno al
fine della divina bontd. Dunque dallo stesso Dio,
‘di cui questo fine & proprio, tutte cose somo indi-
‘izzate al fine. Ma cid vale essere diretti e gover-
pati dalla provvidenza di aleuno: dunque tutte co-
se sono rette dzlla Divina Provvidenza.

' Inoltre: le cose che possono fallire e non sem-
pre si conservano nello stesso modo, si trova che
" gono ordinate da quelle che si conservano sempre
pello stesso essere; come tutti i movimenti dei
eorpi inferiori, ehe sono difettibili, sono ordinati
“gecondo I invariabile mevimento del corpo celeste.
(Ora le creature tutte somo mutevoli e difettibili;
~ anche nelle creature intellettuali, per quanto di-
pende dalla loro natura, si trova difetto dell’ a-
sione volontaria. Le altre creature poi partecipa-
a0 del movimento, o secondo la generazione e
corruzione, o secondo il luogo solamente. Ma & il
solo Iddio in eui non pud cadere verun difetto.
' Rimane dunque che le altre cose sono da lui or-
 dinate.

Parimenti: le cose che esistono per partecipa-
. gione si riducono a cio che esiste per I' essenza,
come a causa. Ché tutte le cose infocate hanno in
qualche modo per causa del loro ardore il fuoco.
Pssendo dunque Dio solo buono per essenza e le
altre cose tutte ottenendo il complemento della
loro bontd per qualche partecipazione; ¢ necessa-
" rio che tutte sieno da Dio condotte al eompimen-

\

to della loro bontd. Ora questo & essere retto e
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governato: poiché le cose sono governate e
secondoch® gono poste nell’ ordine del bene,

cose dunque sono governate e dirette da Dio,

L
B
b

CAPO CXXIV® th

Si dimostra che Dio il
per mezzo delle creature superiori
governa le inferiori.

Secondo le cose esposte appare che le infe
ri ereature sono governate da Dio per le st
ri. Si dicono poi aleune ecreature superiori iy
toché in bontd sono pin perfette. Concioss
creature conseguono I’ ordine del hene d
: inquantoché sono da esso lui rette. Cost a
) le superiori creature partecipano maggior
N dell’ ordine del divino governo che le in
Ora cid che maggiormente partecipa di
B perfezione si raggnaglia a c¢id che ne P
G meno, come I atto alla potenza e I agente

i ziente. Le superiori creature dunque si rs
gliano alle inferiori nell’ordine della divina,
videnza, come I' agente al paziente. Dungu
i mezzo delle superiori sono governate le er
inferiori.
e* Parimenti: appartiene alla divina bon
municare alle ereature la propria similitud 11
- che cosi si dice che Dio per la sua bonth hi
e to le cose tutte, come dall’ esposto & ma
Ora alla perfezione della divina bonth &
.\ che in st sia buona e che riduea a bontd

" cose. L" una e I altra cosa dunque comuni

A»
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creatura e che in s& sia buona e che I'mna indu-
ea I altra al bene. Cosi dunque per mezzo di al-
cune creature, induce altre al bene. Ma & mestie-
i che queste creature sieno superiori: imperocché
¢id che partecipa per qualche agente della simili-
tudine della forma e dell’ azione, & pit perfetto
di quello che partecipa della similitudine della
forma e non dell’ azione; come la luna che pit
perfettamente riceve lnme dal sole, la quale non
solamente diventa lucida ma anche illumina, che
i corpi opachi i quali sono soltanto illuminati e
pon illuminano. Dio dunque per le ereature supe-
viori governa le inferiori.
i Di pit:il bene di molti & migliore che il hene
di uno soltanto e di conseguenza & vieppiin rap-
presentativo della divina hontd che & bene di tut-
to I'universo. Ora se la ereatura superiore, la qua-
Je partecipa della hontd divina in modo pin ab-
pondante, non cooperasse al bene delle creature
inferiori, quella abbondanza di bonta sarebbe di u-
na cosa soltanto; ma per questo diventa comune 2
molte, perche coopera al hene di molti. Appartiene
dunque alla divina bontd che Dio regga le infe-
viori ereature per mezzo delle superiori.

CAPO CXXV.?

Si dimostra che le sostanze inferiori intellettuali
sono governate dalle superiori.

Ma poich® le intellettnali creature sono supe-
viori alle altre creature, come dalle cose premesse
- emerge, & manifesto che per le creature intel-
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lettuali tutte le altre creature sono gov
da Dio.

reggono da Dio per le superiori. Di che &
che gh uomlm, che occupa.no lmﬁmo luogo

governati da spiriti bllp@l'lOl‘l, i quali dall a
ziare agli nomini i divini mandati si chiaman
geli, ciod nunzi. Anche gli ordini inferi6ri di @
Angeli da’ superiori sono retti, secondo che
si 8i distinguono diverse gerarchie, vo’ dire

CAPO CXXVL®
Del grado ed ordine degli Angeli. =

B poiché ogni operazione della sostanza
lettnale in quanto tale procede dall’ intellet
&’ nopo che seeondo il diverso modo d’ intelli
za. si trovi diversita di operazione e premi
e ordine nelle sostanze intellettuali. Ora I
letto qu'mto pitt ¢ sublime, o pit degno, f
pm pud eonsiderare le ragmm degli effetti in |
piu alta ed universale cagione. Anche di sopr:
stato detto che lintelletto superiore ha delle §
¢ie intelligibili pitt universali. Dunque il pri
modo @ intendere & conveniente alle sostanze’
tellettuali, affinché nella stessa prnna cansa,
in Dio, partecipino delle ragioni degli effetti
conseguenza delle sue opere dlspens'mdo
per quelle gli inferiori effetti; e cio & proprio
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Ja prima gerarchia, la quale si divide in tre ordi-
ai secondo le tre condizioni che in ciascuna arte
operativa si considerano; delle quali Ia prima & il
fine, donde si desumano le ragioni delle opere; la
seconda sono le ragioni delle opere esistenti nella
~ nente dell’ artefice; la terza sono le applicazioni
delle opere agli effetti. Dell’ ordine primo dunque
& proprio l'essere edotti intorno agli effetti delle eo-
ge nello stesso sommo bene, secondo che & ultimo
fine: onde che dall” ardore dell’ amore si dicono
Serafini, quasi ardenti o infiammanti, poiché 1" ob-
bietto dell’ amore & il bene. Del secondo ordine
- poi & proprio  di contemplare gli effetti di Dio
nelle ragioni intelligibili di esso secondo che sono
in Dio: ondeche si dicono Cherubini dalla pienez-
sa della scienza. Del terzo ordine infine & proprio
considerare nello stesso Dio in che modo dalle
~ creature si partecipi alle ragioni intelligibili ap-
plicate agli effetti; onde che dall’ avere in se Dio
residente sono detti Zroni. Ma il gecondo modo d'in-
tendere & di considerare le ragioni degli effetti se-
'~ condo che sono nelle canse universali e questo & pro-
prio della seconda gerarchia, la quale si divide anche
in tre ordini secondo tre condizioni che appartengono
o cause universali e sovratutto agenti secondo I'in-
telletto. Delle quali la prima & quella di preordinare
le cose che si debbono fare: onde che negli artefici le
arti precettive sono supreme, le quali si chiamano
architettoniche; e da cid il primo ordine di questa
- gerarchia si chiama Dominazione; poiche del Signo-
re & proprio il comandare e preordinare. La seconda
" che si riscontra nelle cause universali & qualche cosa
~ che primamente muove all’opera avente quasiil prin-

Y2 e e e el TR 4 o L A R, L

eipato i esecuzione; e di qui il secondo ordine di que--
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sta gerarchia ehiamasi Principato, secondo Gre
Virtn, secondo Dionisio, giacche le virtl s'inteng
da c¢io ehe 'operare dapprima & sommamente
virtuosa. La terza poi che si riscontra nelle
universali & qualehe cosa che rimuove gli osf
di esecuzione, onde il terzo ordine di questa
rarchia sono le Podesta, delle quali & uffiei
frenare tutto cid che possa opporsi all’ esee
del divino comando, onde si dice che anche
moni sono frenati. Infine il terzo modo d” it
dere & quello di considerare le ragioni degl
fetti negli stessi effetti; e questo & proprio
terza gerarchia, che immediatamente a noi y
de, ricevendo dagli effetti la cognizione degli
si effetti: e anche questa ha tre ordini, dei q
I' infimo & detto degli Angeli da cid che ar
ziano agli uomini le cose che appartengono
ro governo, onde si dicono anche custodi
womini. Ma di sopra a questo vi ha I' ordin
gli Arcangeli, per cui agli uomini sono anm
te le cose superiori alla ragione, come i
della fede. Pero il suprenio ordine di ques
rarchia, secondo Gregorio, sono le Virti da
operano quelle cose ¢he sono soprannatur
argomento di quelle che a noi si annunzian
periori alla ragione: ondeché alle Virtt si
appartiene fare miracoli. Ma, secondo Dio
supremo ordine di questa gerarchia si dice
cipato, affinch® intendiamo per Principi quel
presiedono ai singoli popoli, per Angeli

nomini, Arcangeli coloro che ai singoli
denunziano quelle cose che appartengono
mune salute. B poiche la potenza inferiore :
per virth della superiore, I' ordine inferio
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ita quelle cose che sono del superiore in quanto
' che agisce per virth di lui; i superiori poi hanno
'in modo pilt eccellente quelle cose che sono pro-
| prie degli inferiori. Ondecht tutte cose sono in lo- b
' yo in certo modo comuni, perd ottengono nomi B,
proprii da eid che a ciascuno secondo la propria i
patura conviene. Ma l'infimo ordine ritenne il no- s
- e comune agendo quasi per virth di tutti. B poi- §
cht & proprio del superiore agire sull’ inferiore, ¢
1 azione intellettuale ¢ quella di istruire, od am-

. . . "IIIC . . AN

qnaestrare, gli Angeli superiori, in quanto istrui- A
seono gli inferiori, si dice che purgano, illumina- N
o, e perfezionano. Purgano in vero in quanto Ti- o
il

‘muovono la ignoranza, illaminano poi in quanto
che col loro lume confortano gli intelletti ad ap- 3
rendere cose pitt alte, perfezionano in fine in g
0
3

quanto che li elevano alla perfezione di una scien- .
ya superiore. Imperocehe queste tre cose appar- C-"f
tengono allacquisto della scienza, come dice Dio- o i
nisio. Nondimeno per questo non si impedisce che
tutti gli angeli anche infimi veggano la divina es- .;,'-\
senza. Ma sebbene ognuno dei beati spiriti veg- 8-

ga Dio per essenza, nondimeno I’ uno lo vede pit - o
perfettamente dell’ altro, come dalle cose predette '
pud essere manifesto. Ora quanto qualche caun-
'sa pitt perfettamente si conosce, tanto pin gl
ffetti di lei si conoscono in essa. Dunque gli
“Angeli superiori istruiscono gli inferiori intor-
10 ai divini effetti, che queglino conoscono in Dio
‘a preferenza degli alfri; ma non intorno alla es-
Lsenza divina che immediatamente tutti veggiono.

10
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CAPO CXXVIL®

Si dimostra che per mezzo der corpt superi
vengono disposti gli  inferiore,
ma non Uwntelletto wmano.

Siccome adungue 1" una delle sostanze
lettuali viene divinamente governata per me;
altra, cioé 1 inferiore per mezzo della super
cosi anche i corpi inferiori sono divinamente
sposti per mezzo dei superiori. Onde che
movimento degli inferiori & prodotto dai moy
ti dei corpi celesti e dalla virti dei celesti
(uesti inferiori ricevono forme e specie, come
che le ragioni intelligibili delle cose per
degli spiriti superiori giungono agli
Ora preferendosi 1 intellettuale sostanza
I' ordine delle cose a tutti i corpi, non & co
niente, secondo il predetto ordine di provvider
che qualsiasi intellettuale sostanza sia governg
da Dio per mezzo di qualche sostanza cor
Essendo dunque 1’ anima nmana sostanza inte
tiva, ¢ impossibile, secondo che & intelligen
volente, che sia disposta secondo i movimenti de
corpi eelesti. Dunque né sull’ intelletto umang
sulla volontd i corpi celesti direttamente poss
agire, 0 fare impressione.

Parimenti: nessun corpo agisce se non.
moto. Dunque ogni cosa che da gualche corpo
ceve il moto, vien mossa da lui. Ma 1" anis
umana secondo la parte intellettiva, nella qu:
visiede la volontd, ¢ impossibile che sia mossa d
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corporeo movimento, non essendo 1" intelletto atto
di aleun 0rgano corporeo. B dunque impossibile
che I' anima umana secondo 1 intelletto o la
volonta riceva qualche movimento dai corpi ce-
lesti.

Di pit: quelle cose che provengono dall'impres-
sione dei corpi celesti in questo ordine inferiore,
- sono naturali. Se dunque le operazioni dell’ intel-
letto e della volonta provenissero dall’ impressio-
ne dei corpi celesti, procederebbero da istinto na-
turale, ¢ cosi 1’ nomo non differirebhe nei suoi
atti da altri animali che son mossi alle loro azio-
ni da naturale istinto; e verrebbe meno il libero
arbitrio e il consiglio e 1’ elezione e tutte altre
~ cose che I' uomo possiede a preferenza degli altri
- animali.

CAPO CXXVIIL®

In che modo Uintelletto wmano si perfeziona
mediante le potenze sensitive
e cost mdirettamente soggiace ai corpi celesti.

Ora si deve considerare che I'intelletto nma-
no_riceve I' origine della sua cognizione dalle po-
 tenze sensitive: onde che perturbata la fantasia e
llmmagmatlva o la memoria dell’ anima, vien
perturbata la cognizione dell’ intelletfo; ed es=r
sendo bene ordinate le predette potenze, pii
conveniente avviene 1’ apprendimento dello intel-
letto. Parimenti anche 1" immutazione dello appe-
tito sensitivo immuta in qun'lche cosa la volonta,
la quale & I'appetito della ragione da quella par-

3
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{e onde il bene appreso & oggetto della yola
Imperocehé da cio che in diversa maniera 8
disposti secondo la concupiscenza, Iira e il ti
re ed altre passioni, in diverso modo a noi
qualehe cosa buona o cattiva. Ma tutte le po
della parte sensitiva, sieno esse apprensive, 8
appetitive sono . afti di alcune parti corpore
quali mutati, & d'uopo che per accidente si muy
1o anche le stesse potenze. Poiché dundue la
tazione dei corpi inferiori soggiace al movimer
del cielo, anche le operazioni delle potenze se
bili, sebbene per accidente, soggiacciono al méd
simo moto; e cosi indirettamente il mofo ee
influisce in qualche modo nell” atto dell’” inte
e dell’ tmana volontd, vo' dire in quanto el
yolontd per le passioni viene alcun che inel
Ma poiche la volonth non soggiace alle pa
per modo che necessariamente debba seg
loro impeto, ma piuttosto ha in suo potere i
primere le passioni per mezzo del gindizio .
ragione, ne segue che la volontd umana
soggiace alle impressioni dei corpi celesti;
libero giudizio di seguirle, o resistervi, qu
sembrerd essere pi espediente; lo che &
soltanto dei sapienti; come il seguire le p
e le inclinazioni corporali & di molti, Vo’ ¢
quei che vanno privi di sapienza e yirtil
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CA PO CXXIX®
Si dimostra che il solo Iddio,

U

)

:

:f non cosa creata,
muove la volonta dell’ womo.

Ma ogni cosa mutabile e moltiforme riducen-
‘dosi a qualche prima cosa immobile ed una, co-
" e a causa, e I'intelletto e la volontd dell’ nomo
apparendo mutabile e moltiforme, & necessario che
sieno ridotti a qualche causa superiore immobile
' od uniforme. B poich® non si riducono come a cau-
_sa nei corpi celesti, come & stato dimostrato, ¢ me-
stieri che si riducano in cause pilt alte. Ma diver-
samente si comportano 1’ intelletto e la volonté;
poiche T'atto dell’intelletto & secondo che le cose
ntese si trovano nell’ intelletto: ma 1’ atto della vo-
Jonth si riguarda secondo 1’ inclinazione della vo-
Jontd alle cose volute. L’intelletto dunque & desti-
pato ad essere perfezionato da qualche cosa esterio-
rela quale si paragona ad esso come a potenza. On-
de che 'nomo rignardo all’atto dell’ intelletio pud
essere ajutato da qualche cosa esteriore, che & pit
serfetta secondo 1 essere intelligibile, non sola-
‘mente da Dio, ma anche dall' Angelo ed anche
dall'uomo maggiormente istruito. Perd in diversa
‘maniera. Imperciocehd 1" nomo si giova dell’ nomo
in (uesto modo che I'uno propone all'altro I'in-
telligibile che non considerava, ma non cost che
il lume dell’ intelletto di un uomo gia pétfeziona-
o da altro nomo, poiché I'uno e I'altro lume na-
torale & di un’ uniea specie. Ma poich¢ il lume
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naturale dell'’ Angelo & per natura pit sublime ¢
lume naturale dell’ nomo, 1' uomo pud essere g
vato dall’ Angelo per intendere non solo da pai
dell’ oggetto che dall’ Angelo gli viene propos
ma anche da parte del lume, che dal lume d
I’ Angelo vien confortato. Nondimeno il lume
rale dell’ nomo non deriva dall’ Angelo, eoncio
che la natura razionale dell’ anima, che per creas
zione ricevette I’ essere, non sia stata istituita 8¢
non da Dio. Ma Iddio ajuta I'nomo ad intende
non solamente da parte dell’ oggetto, che all
mo vien proposto da Dio, o per aggiunta di lu-
me, ma anche per questo che il lume naturale ¢
I' nomo per cui & intellettivo & da Dio; e per \
sto ancora che essendo egli la prima verita,
la quale ogni altra veritd ha certezza, come |
conda proposizione dalle prime nelle scienze din
strative: niente all’ intelletto puo farsi certo, se:
per virth divina, come le conclusioni non diven
no certe nelle scienze se non per virtdt dei primi
principii. Ma essendo I'atto della volonth una
ta inclinazione che procede dall’ interno all’ esf
no e paragonandosi alle inclinazioni naturali o
me le inclinazioni naturali si trovano nelle cos
naturali solamente per causa di loro natura; co:
I'atto della volonta & da Dio solo, il quale so
& causa della natura razionale fornita di
lontd. Onde che si pare manifesto che non &
tro la liberth dell’ arbitrio, se Dio move la ¥
ta dell’ uomo: come non contro natura che Dio
peri nelle cose naturali; ma tanto 1" inelinazi
naturale guanto la volontaria ¢ da Dio, I'una
I’ altra proveniente secondo la condizione della ¢os
sa cui appartiene. Imperocché cosi Iddio mo
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 cose secondo che compete alla loro natura. dun-
que chiaro dalle cose predette che i corpi celesti
possono influire sul corpo umano € le forze corpo-
ree di Ini come anche sugli altri corpi; ma non
sull’ intelligenza: questo perd lo pud la ereatura
intellettiva: al contrario sulla volontd non pud fa-
re impressione che il solo Dio.

CAPO CXXX'

Si dimostra che Dio tutte cose governa
ed aleune muove
mediante le cause seconde.

E poiché le cause seconde non agiscono se
non per virth della causa prima, come gli stru-
~ menti agiscono per la direzione dell’ arte; ¢ neces-

sario che tutti gli altri agenti, per li quali Dio
- compie I'ordine del suo governo, per virti dello
- stesso Dio agiscano. L’ agire dunque di ciascuno
di essi & causato da Dio, come anche il moto
“mobile per la mozione del movente. 11 movente
poi ed il mosso & d’uopo che siano insieme. B
dunque necessario che Dio sia presente a ciaseun
 agente intimamente, quasi agendo in lui, mentre
lo muove ad agire.
_ Di pit: non solamente 1" agire degli agenti se-
‘condarii & prodotto da Dio, ma lo stesso loro es-
sere, come di sopra & stato dimostrato. Pero non
¢ da intendersi per guisa che I’ essere delle cose,
sia prodotto da Dio come I’ essere della casa dal-
I architetto, che allontanato, I'essere della casa
ancora rimane: poich¢ 1 architetto non produce
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I' essere della casa, se mon in quanto che m
all’ essere della casa, la quale mozione invero &1
costrnzione della casa; onde che direttemente @
causa della costruzione, la quale cessa, parf
to 1" architetto. Ma Dio & per s¢ causa dire
mente dello stesso essere, (uasi comunicand
lo a tutte cose, ecome il sole comunica la luce
I’ aria e ad altre cose che da lui sono illumina
E siccome per la conservazione della luce nelf
tmosfera si richiede la perseverante illuminazio;
del sole, cosi per conservarsi le cose in essere ;
ricerea che Dio incessantemente comunichi
I essere; e cosi tutte cose mon solamente in q
to cominciano ad essere, ma eziandio in quan
conservane in essere si riferiscono a Dio com
pera all’operante. Ora I'operante e I opera
stieri che sieno insieme, come il movente ¢
mosso. 1 dunque necessario che Dio sia pres
a tutte le.cose in quanto che hanno I'essere.
poi & eid che alle cose ¢ pit intimamente co
B dunque necessario che Dio sia in tutte le v

Parimenti: chinnque di esecuzione all’g
della sua provvidenza per mezzo di aleune
& necessario che conosca gli effetti di quell
se e le ordini; altrimenti accadrehbero fuori
I ordine della sua provvidenza; e tanto & pil
fetta la provvidenza del governatore, quanto
la cognizione e I ordinamento di lui discend
Je cose singolari: poiche se aleuna cosa dei
lari si sottrae alla cognizione del governants
determinazione della cosa sottratta sfuggi
provvidenza di Ini. Ma ¢ stato dimostrato d
pra che tutte cose debbano soggiacere alla |
na Provvidenza; ed ¢ cosa manifesta che la
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- na Provvidenza & perfetissima, poich® tutto quello
- che si predica di Dio, gli conviene in grado super-
lativo. 1 dunque mestieri che I’ ordinamento della
provvidenza di lui si estenda fino ai minimi effetti.

}

CAPO CXXXL® L

' Si dimostra
¢he Dio dispone di tutte cose immediatamente
ne diminudsce la sua sapienza.

Per le quali cose dunque & chiaro che sebbe-
ne il governo delle cose si faccia da Dio median-
te le cause seconde, per quanto appartiene all’e-
secuzione della provvidenzi; nondimeno la stessa
disposizione, ossia I'ordinamento della Divina Prov-
videnza immediatamente si estende a tutte le co-
' ce. Ché non distribuisce le prime e le ultime per
modo che lasei ad altri disporre le ultime e le
singolari; conciossiaché ¢id avvenga presso gli no-
~mini per la debolezza di loro cognizione, la qua-
le non pud insieme attendere a piu cose: ondeché
i superiori reggitori dispongono delle grandi, Ia-
seiando ad altri le minime: ma Dio unitamente
*molte cose pud conoscere, come di sopra fu dimo-
strato, per lo che non si ritrae dall’ ordinamento
delle cose massime per questo che distribuisce le

minime.
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CAPO CXXXIL®

Ragioni che sembrano dimostrare
che Dio non ha provvidenza dei particolari. =

Nondimeno pud parere ad aleuno che da Dio. y
non sieno disposte le cose particolari. Che nessy ‘
no per la sua provvidenza dlspone se non delle
cose che conosce. Ma la cognizione delle cose sin=
golari sembra mancare a Dio da ¢io che le cos
singole sono apprese non dall’ intelletto, ma -
senso. Ora in Dio, che & del tutto incorporeo, la co-
gnizione non pud essere sensitiva, ma solamente in:
tellettlva. Puo dunque parere ad alcuno che i par
ticolari non sieno dalla Divina Provvidenza
dinati.

Parimenti: essendo le cose singolari infinite
e non potendosi averne cogmmone poiche T infi-
nito & ignoto: sembra che i particolari debbano
sfoggire la cognizione e provvidenza divina. '

Di pm molti dei partlcolarl sono contingenti:
ma di essi non puo aversi certa seienza. Ilssen»
do dunque necessario che la scienza divina sia ce Se’
tissima, sembra che i particolari n¢ si conoscanog;
né sieno governati da Dio.

Inoltre: i particolari non tutti esistono msxem
poichd al succedersidi aleuni, altri si corrompono
Ora di quelli che non esistono non puo esser )
geienza. Se dunque Dio ha la scienza dei partice
lari, ne segne che egli cominci e cessi di cono-
seerne aleuni; di che dcrlva che egli sia mutevole.
Dungue egli non pare che sia conoscitore e proy=%
visore dei particolari.
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CAPO COXXXIL’
Soluzione delle prefate ragions.

Ma queste difficoltiu facilmente si risolvono,
se aleuno consideri la verith della cosa. Imperoe-
chd conoscendo Iddio perfettamente se stesso, ¢
d’ nopo che conosca tutto ¢io che in essa in qua-
Innque modo si trova. Ora essendo da lui ogni es-
cenza e virtd dell’ente ereato; poiche cid che de-
viva da alecuna cosa si trovi in essa virtualmente;
& necessario che conoscendo se stesso conosca an-
che I essenza dell’ente creato e tutto c¢id che in
esso virtualmente si trova, € cosi conosce tutti i
particolari che virtualmente si trovano in esso ed
in altre sue cause.

No & simil cosa la cognizione dell’ intelletto
divino e del nostro, come la prima ragione proce-
deva. Tmperocche il nostro intelletto riceve la co-
gnizione delle cose per mezzo delle specie astrat-
te, che sono similitudini di forme e non di mate-
ria, né di materiali disposizioni che sono clemen-
ti @’ individuazione: onde che il nostro intelletto
non pud conoscere i particolari, ma solamente gli
aniversali. Ma U'intelletto divino conosce le cose
per la sua essenza, nella quale come nel primo
prineipio yirtualmente si contiene non solamente
la forma, ma anche la materia; e pereid ¢ cono-
scitore non solamente degli universali, ma anche
delle cose singole.

Similmente non & assurdo che Dio conosca le
cose infinite, sebbene il nostro intelletto non possa
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conoscerle; Imperoccht il nostro intelletto non pu
unitamente considerare in atto pitt cose; e cosi:
conoscesse le cose infinite, considerandole, sare
be mestieri che le numerasse una per una, lo che
& contrario alla ragione dell’infinito, ma virtual
mente e in potenza il nostro intelletto pud con
scere I'infinito, puta tutte le specie dei numeri
delle proporzioni, in quanto che ha un princig
sufficiente a conoscere tutte cose. Ma Iddio
conoscere insieme molte cose, come di sopra |
dimostrato, e quello per cui conosce tutte le @
ciod la sua essenza, e sufficiente principio di @
noscere non solo tutte le cose che gono, ma ez
dio quelle che possono essere. Come dungue il
stro intelletto in potenza e virtualmente con
le cose infinite di cui ha il principio di cognizi
cosi Dio considera in atto tutte le cose mﬁmt

Il anche manifesto che, sebbene lecose smgo ;
corporee e temporali non esistano unitamente; ng
meno di esse simultaneamente Iddio ha-cognizio
ché le conosce secondo il modo del proprio essere el
¢ eterno e senza suceessione. Siccome duncue
see immaterialmente le cose materiali e le mol
mezzo i una sola; cosi anche con un solo intuito y
de quelle che unitamente non esistono; e cosT ng
& d’uopo che alla cognizione di lni qualehe
si agginnga o sottragga per cid che cono
particolari.

Di che anche si pare che egli ha cogniz
certa delle cose contingenti; poiché anche p
che ayvengano le intuisce secondo che si troyas
in atto nel proprio essere e non solamente seco :
che sono future e virtualmente nelle loro cause, €0=
me noi possiamo conoscere alcune cose fature.



— 157 — CAPO CXXXIV.

i contingenti, future esistenze, scbbene si trovano
pelle loro cause virtualmente, non sieno determi-
nati ad una sola cosa, di guisa che non si possa
di essi avere certa.cognizione; nondimeno secondo
che sono mel suo essere, sono git determinati ad
una cosa sola e di essi si pud avere certa “cogni-
zione. Ché possiamo conoscere per certezza della
vista che Socrate segga, mentre siede. E pari-
menti con certezza Iddio nella sua eternitd cono-
see tutte cose, qualanque sieno, che g1 svolgono per
tutto quanto il discorso del tempo; poiche la sua
clernith attinge presenzialmente tutto il decorso del
tempo, e inoltre lo traseende: affineh® cosi conside-
riamo che Iddio conosce nella sua eternith il flusso
del tempo, come chi posto sull'altezza di una specola
intuisce simultaneamente tutto quanto il transito
dei passeggeri.

CAPO CXXXIV.

Si dimostra che il solo Iddio
conosce i singolari futuri coptingente.

T dunque manifesto che conoscere in questo
modo i faturi contingenti, secondo che sono in at-
to well’ essere loro, che equivale avere di essi cer-
tezza, & proprio del solo Iddio, a cui propriamen-
te e veramente compete I eternita: onde che il
certo pronostico delle cose future si stabilisce es-
sere segno della Divinita, secondo quel luogo di
Isaia 41, 20: « Annunziate le cose che accadranno in
futuro, e sapremo che voi siete Dio. »

Ma conoscere le cose future nelle loro cause
anche ad altri pud competere: ma questa cogni-
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zione non & certa, ma piuttosto congetturale
non intorno ad effetti che per necessith der;
dalle loro cause; e per questo modo il medico ;
dice le future infermitd, ed il nocchiero le temp

CAPO CXXXV.

S dimostra che Dio assiste presente
a tutte cose per la potenza, essenza e prese
e tutte immediatamente dispone.

Pertanto nulla impedisce che Iddio abbia
che la cognizione dei singolari effetti, e p
stesso li disponga immediatamente, quantungs
eseguisea per eause mediatrici. Ma anche nella
sa esecuzione in certo qual modo ¢ presente im
diatamente a tutti gli effetti, in quanto che tuff
cause mediatrici operano in virtu della prima ¢a
qa: di maniera che egli sembra in certo m
gire sopra tutte: e tutte le opere delle caus
conde possono attribuirsi a lui, come all’:
I opera dello stromento. Imperoeché con m
convenienza si dice che il fabbro fa il coltello
il martello. Ha pure immediata azione sopra |
¢li effetti, in quanto che egli & per s¢ causa
' essere e tutte cose da lui sono conservat
essere. B secondo questi tre immediati modi
ce che Dio ¢ in tutte le cose per I’ essenz
potenza e la presenza. Per 1' essenza in ver
quanto che I' essere di ciascuna cosa & una
partecipazione dell’ essere divino, e cosi la
za divina & presente -a qualsiasi cosa esistent
quanto che ha I' essere, come causa al pra
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offetto. Per la potenza poi in quanto che tutte co-
ge operano per virtd di Jui. Per la presenza infi-
ne in quanto che egli tutte cose regge © governa.

CAPO CXXXVL®

Si dimostra che al solo Iddio
conviene fare miracoli.

Dunque poichd tutto quanto I' ordine delle
cause seconde e la loro virti & da Dio, il quale
pon produce i suoi effetti per necessitd, ma per li-
pera volonth, come di sopra si & dimostrato, &
" chiaro che oltre 1" ordine delle cause seconde egli

pud agire; come risanare quelli che secondo la na-
~ tgrale operazione non pPOSSOno essere risanati, 0
fare altre cose simili che non S0no secondo 1 or-
~ dine delle cause naturali, ma sono secondo I or-
~ dine della Divina Provvidenza; poich® questo stes-
so che si fa talvolta da Dio oltre 1" ordine delle
cause naturali, & stato da Dio stesso dispostos per
gualche fine. Ora facendosi divinamente cose con-
simili oltre ' ordine delle cause seconde, tali fat-
'~ {i si nominano miracoli, poichd & cosa meraviglio-
sa, che veggendosi gli effetti & ignori la causa.
" fssendo dunque Dio la causa a noi semplicemen-
te oceulta, quando si fa da lui qualche cosa oltre
I ordine delle cause seconde a moi note, si dice
wemplicemente miracolo. Se poi si faccia qualehe
cosa da alcuna altra causa oceulta a questo, 0 @
quello, non ¢ gemplicemente miracolo, ma per
quello soltanto che ignora la causa: onde che av-
yiene che qualche cosa appare ad uno meraviglio-
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sa, che ad altri che conosce la causa nonla &0
bene I' operare oltre 1' ordine naturale delle eg
se seconde & proprio del solo Iddio, che &1
tatore di quest’ ordine e a quest’ ordine non
legato, ma tutte le altre cause a quest’ ordi
soggiacivno. Ondeche il fare miracoli ¢ di Dio
lamente giusta il testo del Salmista: ¢l quale sol
opera cose mirabili; Salmo. 71. 18. Quando dung
si vede che da qualche creatura si fanno mir
li; 0 non sono veri miracoli, perche si fanno
qualehe virtt di cose naturali, sebbhene a noi
culte, come avviene dei miracoli dei demonii,
si fanno per arte magica: o se sono veri mira
§ impetrano da Dio da aleuno, affinch
li operi) Dunque poich® siffatti miracoli si
solamente per divina virtji, convenientement
assnmono ad argomento di fede, che al solo T
si appoggia. Di vero che qualche cosa si *dic A
perata dall'nomo per autoritd divina non si dix
stra mai con maggior convenienza che per le
pere che Iddio solamente puo fare.

«Ma siffatti miracoli, sebbene si facciano ¢
I’ ordine delle cause seconde, nondimeno
debbono dire gemplicemente contro natura, p
I’ ordine naturale esige che le cose inferiori 8
tostiano alle azioni delle superiori: ondechd I
se ehe nei corpi inferiori provengono dall'infl
za dei corpi celesti, non si dice semplicem
che sieno contro natura, sebbene casualmente
no talora contro la natura particolare di qu
o di quella cosa, come & chiaro del moto dell’
qua nel flusso e riflusso del mare, che
per I’ azione della luna. Cosi anche quelle
che accadono nelle creature per I azione di
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schbene sembrino essere contrarie all’ ordine del-
Je cause seconde, sono nondimeno secondo I' or-
~ dine universale della natura. Dungue non sono
* miracoli contrarii alla natura.

' CAPO CXXXVIL

| Perche si dica che aleune cose
sono casuali e fortuite.

Ma sebbene ogni cosa anche minima gia dal-
1 alto disposta, come & stato dimostrato; nondi-
meno nulla vieta che aleuni fatti accadano a caso
e per fortuna. Poicht accade che per rispetto ad
una causa inferiore alcun ayvenimento sia casuale
o fortuito, il quale perd non & tale rispetto ad u-
na causa superiore, poich® non si svolge all'infuo-
i dell’ intenzione di lei, come si fa manifesto del
padrone che manda due suoi servi nello stesso
luogo, per modo che uno ignori dellaltro. II con-
~corso di costoro & casuale in quanto all’ uno ed
all' altro, non gid in quanto al padrone. Cosi an-
che quando aceadono eventi oltre I' intenzione
~ delle canse seconde, sono fortuiti, o casuali, avuto
riguardo a quelle cause, € i possono dire sem-
plicemente casuali, perche gli effetti semplicemen-
te si denominano secondo la condizione delle cau-
ge prossime. Ma se abbiasi riguardo a Dio, non
“sono fortuiti, ma preveduti.

¢

11
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CAPO CXXXVIIL®

Da questo poi appare che cosa sia la ragion
del fato. Imperoceh trovandosi che molti effe
provengono casualmente secondo che 81 considi
no in rapporto alle eause seconde, alcuni non
gliono riferire tali effetti ad alcuna causa sup
re che li disponga, cui negare totalmente &
sario ammettere il fato. Aleuni poi vollero rife
questi effetti che sembrano sasuali e fortuiti
ana causa superiore che li ordini; ma non ele
dosi sopra 1' ordine delle cose corporee, attr
rono I ordinamento ai primi corpi, vale a di
corpi celesti, e costoro dissero essere il fato |
fluenza della posizione delle stelle, per le ¢
gimili effetti dicevano accadere. Ma perche
mostrato, che I intelletto e la volontd che |
prineipii proprii delle umane azioni, propria
non soggiaciono ai corpi celesti, non si puo
che i fatti che casualmente, o fortuitamente, si
gono accadere nell’ordine delle cose reali, si
bano riferire ai corpi celesti, come a causa
nativa. Ma il fato non sembra essere se nom
cose umane, nelle quali si trova anche la for
poichd intorno a queste cose sogliono alcuni
ricerche, volendo conoscere il futuro, € inforn
medesimo fu costume che si rispondesse da
dovini: onde anche il fato fu appellato da
( parlare ). E percid ammettere il fato in
modo & cosa aliena dalla fede. Ma poiche 1o



= s C r (W, 1
= . y " SR A

— 163 — 0APO. CXXXIX.
lamente le cose naturali, ma anche le umane s0-
'~ no°soggette alla Divina Provvidenza, gli eventi
che si veggono accadere casualmente nelle cose
~ gmane, & d’ uopo riferire all’ ordine della Divina
Proyvidenza. B cosi & necessario per chi pone che
tutti gli eventi soggiaciono alla Divina Provviden-
za, ammettere il fato. Conciossiache il fato cosi
preso si riferisce alla Divina Provvidenza come
| effetto proprio di lei; poiche ¢& la gpiegazione
della Divina Provvidenza applicata alle cose, se-
. condo che dice Boezio che il fato & la disposizio-
qe, ciod: I’ ordine smmobile inerente alle cose Mo=
~ pili. Ma perché cogli infedeli per quanto possiamo
~ hon dobbiamo avere comuni neppure i nomi, af-
finch® dai non intelligenti non si possa prendere
pccasione di errore, & cosa piu cauta aj fedeli di
~ pon parlare di fato, perchd tal nome con pitt con-
venienza e pilt comunemente si prende secondo il
primo significato. Onde che anche Agostino nel
i, 52 della citth di Dio diee: che se aleuno ere=
de mel fato nel secondo modo, mantenga il senso:
¢ corregga la lingua.

E OCAPO CXXXIX.

Si dimostra che non  tulte le cose
3 avvengono per mecessitd.

Ma sebbene 1’ ordine della Divina Proyviden--
~ za impresso alle cose sia certo, per la cui ragione
| Boezio diee: che 4l fato ¢ una disposizione o=

bile inerente alle cose mobili; non pertanto da el
seguita che tutti gli eventi accadano per necessi-
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td. Imperocche gli effetti si dicono necessa
contingenti secondo la condizione delle cause pi
vicine. 18 poi cosa manifesta che se la causa
ma fu necéssaria e la causa seconda conting
I'effetto che segue debba essere confingente;
la prima causa della generazione nelle cose
poree inferiori & il moto di un celeste corpe

-quale sebbene per necessita avvenga, nondim
la generazione e la corruzione nei corpi infer
avviene in modo contingente, essendo che le
se inferiori sono contingenti e possono fallire. {
& stato dimostrato che Dio eseguisce 1’ ordine
sua provvidenza per le cause inferiori. Vi sara
dunque alcuni effetti contingenti della Divina |
videnza 'secondo la condizione delle cause inferie

CAPO CXL’

Si dimostra che salva rimanendo
la Divina Provvidenza
molti somo gli eventi contingenti.

Neé perd la contingenza degli effetti, o
cause pud turbare la certezza della Divina P
videnza. Conciossiach® tre sieno le cose che
brano assicurare la certezza della Divina P
denza; ciod I' infallibilith della divina prese
I efficacia della divina volonth e la sapienza
la divina disposizione, la quale trova vie suffi
ti per conseguire I'effetto. Delle quali nessuna ri
gna alla contingenza delle cose. Imperocehé la
za di Dio & infallibile anche riguardo ai conti
futuri, in quanto che Dio nella sua eternitd
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qce le cose future, secondo che sono in atto mel-
|’ essere suo, come di sopra & stato esposto. Anche

la volontd di Dio, essendo causa uuiversale delle
cose mon solamente & rivolta a ¢id che qualche
cosa si faccia, ma anche a ¢io che sia fatta in tal
" modo. Appartiene adunque all’ efficacia della " di-
' vina volontd non solamente che si faceia quello
 che Dio vuole, ma che si faceia in quel modo, nel
- quale vuole che sia fatto. Ora egli vuole che aleu-
' pe cose sieno fatte necessariamente ed alcune in
modo econtingente, perché¢ 1' una e I’ altra cosa
richiedesi all’ essere completo dell’ universo. Dun-
que affinch® nell” uno e ' altro modo le cose av-
venissero, ad alcune adatte cause necessarie, ad
altre contingenti; affinché cosi, mentre alcune si
fanno necessariamente, altre in modo contingente,
‘gia efficacemente adempita la divina volonta.
" anche manifesto che per la sapienza della dispo-
gizione divina, si conserva la certezza della Prov-
yvidenza, rimanendo salva la contingenza delle co
e, Tmperciocehe se per la provyidenza dell’ nomo
i puo fare che alla causa, che puo fallire allo ef-
fetto, soccorra per modo che talvolta immancabil-
mente ne segua I effetto, come si pare nel medi-
eo che risana, e nel coltivatore della vigna ado-
perando il rimedio contro la steriliti della vite;
‘molto pitt questo accade per la sapienza della di-
yina disposizione, che sebbene le eause contingen-
ti possano fallire per quanto & da se, dall’ effetto,
nondimeno usati aleuni amminicoli ne segua im-
‘mancabilmente 1’ effetto, che non toglie la contin-
a di esso. Cosi & dunque wmanifesto che la
delle cose mnon esclude la certezza
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CAPO CXLL®

87 dimostra che la certezza
della Divina Proveidenza
non esclude ¢ mali delle cose.

Si pud anche nello stesso modo vedere che
manendo salva la Divina Provvidenza possono
mondo accadere mali per difetto delle cange
conde. Tmperocche vediamo nelle cause ordi
aceadere il male nell’ effetto per deficienza de
causa seconda, il quale difetto nondimeno n
causato\in aleun modo dalla prima causa, com
male della zoppagine & prodotto dalla cury
della gamba, non gia dalla virtd motiva dell’
ma; onde che tutto cid che vi ha di movim
nella zoppicatura, si riferisce come a causa a
virti del movimento; ma ¢id che ivi hayvi di |
bliquita non & prodotto dalla virtd del moto, 1
dalla curvith della gamba. E percio tutto ¢io ¢
di male aceade nelle cose, quanto a quello
riferisce all’ essere, o a qualche specie, o nate
si deve riportare a Dio come a causa; poich®
pud esservi male se non nel bene, come dalle ¢
se dette ¢ manifesto. Ma quanto a c¢id che &
fettoso si riferisce alla causa inferiore difettibi
E cost sebbene Iddio sia causa universale di tu
cose, nondimeno non ¢ eausa dei mali, in qus
che sono mali, ma tutto ¢io che di bhene ad ¢
£i aggiunge ¢ prodotto da Dio.
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CAPO CXLIL®

Si dimostra che non deroga alla bonta di Dio
permettere i mali.

Nondimeno non & ripugnante alla divina bon-
th permettere che esistano i mali nelle cose da
lei governate. B da prima percht non & della
Proyvidenza distruggere la natura dei governati,
ma salyarla. Imperoeché la perfezione dell’ uni-
verso richiede che vi sieno aleune cose nelle qua-
Ji non possa accadere il male; ed altre che pos-
sano patire il difetto del male secondo la loro na-
tura. Se dunque totalmente si escludesse il male
dalle cose, dalla Divina Provvidenza non si reg-
gerebbero le cose tutte secondo la loro natura,
che sarebbe maggiore difetto, che tollerare difetti
singolari. In secondo luogo, perché il bene di uno
non pud accadere senza il male dell’ altro; come
vediamo che la generazione di uno non avyiene
senza la corruzione di un altro, e il nutrimento
del leone non avviene senza I' uccisione di altro
animale, e la pazienza del giusto non si esercita
senza la persecuzione dell’ ingiusto. Se dunque il
male totalmente si escludesse dalle cose, ne se-
guirebbe che si torrebbero anche molti beni. Dun-
que mon appartiene alla Divina Provvidenza che
il male sia del tutto eliminato dalle cose; ma che
i mali che accadono sieno ordinati a qualche be-
ne, In terzo luogo, poicht dagli stessi mali parti-
colari pitt commendevoli si rendono i beni, mentre
a quelli si paragonano, come dalla oscurity del
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nero si rende pilt palese la chiarezza de] |
e cosi permettendo che esistano i mali nel
la divina bontd riluce vieppin nei buoni, e .
pienza nell” ordinamento dei mali ai beni.

CAPO CXLIIL®

8% dimostra che Dio in modo speciale 3
proveede all’ womo per la grazia.

Ma poiché la Divina Provvidenza proy
alle singole cose secondo il loro essere, e |
tura razionale per lo libero arbitrio & signora,
suoi atti a preferenza delle altre creature; &
cessario che anche a lei sia provveduto in m
speeciale quanto a due cose. Dapprima quante
ajuti dell’ opera che le si danno da Dio: di
quanto a quelle cose che le si rendono per I
opere. Imperocché alle creature prive di ra
si danno solamente quelli aiuti onde natura
te sono mosse ad agire; ma alle creature
nevoli si danno insegnamenti e precetti di
poiche il precetto non conviene darsi se
chi & padrone de’ suoi atti; sebbene anche
creature prive di ragione si dica per certa sim
tudige che Dio da dei precetti, giusta quello
Salmo 18. 6. diede il precetto che won tra
dira; il qual precetto invero mnon & altro el
‘e disposizione della Divina Provvidenza move
W cose naturali alle proprie azioni. y

Parimenti: anche le azioni delle creature
zionali g'imputano loro a colpa ed a lode, poi
hanno signoria del proprio operare, non solan
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dall' nomo che presiede agli uomini, ma anche
da Dio, governandosi gli womini non solo dall'uo-
mo, Ma anche da Dio: ma a qualsiasi reggimento
Cuno si sottomette, da esso gli viene imputato cid
che lodevolmente o colposamente agisce. E poiche
glle buone azioni si deve il premio, ed ala col-
pa 8 infligge la pena, come di sopra & stato det-
to; le creature razionali secondo la giustizia della
pivina Provvidenza e si puniscono per li mali e si
remiano per li beni. Ma nelle creature prive di
ragione non ha luogo pena né premio, come né
di essere lodate, n® di essere imputate. Ma poiché
I ultimo fine della creatura razionale sopravan-
- gala facolth della stessa natura; e quelle cose che
_gono ordinate al fine, debbono essere al fine pro-
orzionate secondo il retto ordine della Providen-
7a, € CONSEZUe che alla creatura razionale si con-
feriscano anche divini aiuti non solo proporziona-
ti alla natura, ma anche eccedenti la facoltdh na-
turale. Onde che alla facolth naturale della ra-
gione si sovrappone nell’ womo il lume della divi-
na grazia, onde internamente viene confortato al-
" Ja virtl, ed in quanto alla cognizione elevando la
mente di lui per questo lume a conoscere quelle
eose che eccedono la ragione, ed in quanto all’ a-
sione ¢ all’ affetto, innalzandolo per questo lume
sopra le cose create ad amare Iddio e sperare
in lui e fare quelle cose che tale amore richiede.
Ma questi doni, ossia aiuti soprannaturalmen-
te dati all’ womo si chiamano gratuiti per due
ragioni. Primieramente perchd gratuitamente si
* concedono da Dio; poiché mell’ uomo non si rin-
yiene aleuna qualith onde in modo condegno sia-
no dovuti simili aiuti, eccedendo essi la facoltd
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della natura umana. In secondo luogo perehd ;
una speciale maniera per si fatti doni ' nomg
rende grato a Dio, poiché essendo 1' amore
Dio causa di bontd nelle cose, senza essere eces
to da bontd preesistente, come & la nostra
zione; ¢ necessario che a chi ¢ largo di ale}
speciali effetti di bonth, per rispetto di questi §
debba considerare una speciale ragione dell’ an
re divino; onde che massimamente e semplig
mente si dice che amino coloro ai quali fu 1
di tali effetti di honta, onde possano giungere al
JTultimo fine, che ¢ lui stesso, che & fonte di hon

CAPO CXLIV.:®

Si dimostra che Dio per li doni gratuiti
vimette 1 peccati che tolgono anche la graz

E poiché i peceati provengono da cid che
azioni falliscono dal retto ordine al fine; g
1" womo & ordinato al fine non solamente per
ti naturali, ma anche per doni gratuiti; ¢ me
vi che i peccati degli uomini non solamente sie
contrarii agli aiuti naturali, ma eziandio ai
tuiti. Imperocche le cose contrarie si espellan
vicenda. Onde siccome per li peccati siffatti aing
gratuiti gi tolgono all’ uomo, cosi pei doni gra
ti si rimettono all’ uomo i pececati: altrament
malizia dell’ womo nel peccare sarebbe pit
tente rimuovere la divina grazia, che la di
honta a rimuovere i peccati per li doni de
grazia.
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Parimenti: Dio provvede alle cose secondo il

Joro essere. Ora questa & la condizione delle mu-
tevoli cose, che in esse si possano alternare cose
- contrarie, come la generazione ¢ la corruzione

pella materia corporea, ed il bianco ed il mnero
nel corpo colorato. Ma 1" uomo & mutevole secon-
do la volontd, finchd vive in questa yvita. Cost dun-
que si danno divinamente all’ uomo doni gratuiti,
che li puo perdere per lo peccato; © cosi com-
mette peccati che possono essere rimessi per do-
ni gratuiti.

Tnoltre: nelle eose che si fanno sopra natura,

' la possibilita e T impogsibilith si attende secondo

' |a divina potenza, non secondo la potenza natura-
‘le. Di vero che il cieco possa essere illuminato,

od il morto risorgere non & proprio della natura-
Je potenza, ma della divina. Ma i doni gratuiti
gono soprannaturali. Dunque perchd aleuno li pos-

< conseguire dipende dalla divina potenza. Dire

dunque ehe aleuno dopo il peccato non possa con=

* segnire i doni gratuiti ¢ derogare alla divina po-

tenza. Ma i doni gratuiti non possono stare insie-

" me col peccato, essendo I nomo ordinato al fine

per li doni gratuiti, dal quale si allontana per lo

- peccato. Dire dunque che i peccati non sono  re-

missibili si oppone alla divina potenza.
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CAPO CXLV'

Ma se aleuno dice che i peccati song ir
missibili non per impotenza divina, ma per'ohé"a
le & la divina giustizia che chi cade dalla graz
non possa pitt a quella fare ritorno: & manifi
che cid & falso. Imperocch® tale & I’ ordine
divina giustizia che finche aleuno & in via, gl
dato quello che appartiene al termine della
Starsi poi immobile o nel bene, o nel male,
partiene al termine della via; poiché I immoh
e la quiete ¢ il termine del moto. Tutta p
presente vita & stato di via, come lo dimostra
mutabilith dell’ uomo e in quanto al corp
quanto all’ anima. Dunque mnon ¢ tale la
giustizia che I' nomo dopo il peccato rimang
esso immobilmente. 4

Di pil: dai divini benefizii e specialmente
pitt segnalati non s irroga all'nomo pericolo.
sarebbe pericoloso all’ uomo che mena vita m
vole ricevere la grazia, se dopo la grazia pof
peccare e di nuovo non potesse ritornare alla
zia, particolarmente quando i peceati che pr
dono la grazia, vengano rimessi per la gr
quali talora sono maggiori di quelli che I uor
commette dopo ricevuta la grazia. Non si '
dunque dire che i peccati  dell’ nomo gieno
missibili, sia che commettansi prima, o dopo.
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CAPO CXLVL’

Si dimostra che solo Iddio
pud rimettere i peccati.

| Ma i peccati solamente Dio pud rimetterli. Tm-
ksperocché ]a colpa commessa contro aleuno, quel
solo pud rimetterla contro il quale fo commessa.
1 peccati poi 8’ imputano all' nomo a colpa mnon
pure dall'nomo, ma anche da Dio, come fu dimo-
gtrato superiormente. Ora poi trattiamo dei pec-
cati secondo che § imputano da Dio all' uomo.
Dio dunque solamente pud rimettere i pececati.

Di pit: essendocht per li peccati 1" uomo di-
ordina dall’ ultimo fine, non si POSSONO eglino ri-
‘mettere, se I'uomo non si riordini al fine. Ma cid

& ottiene pei doni gratuiti che solamente sono da

Do, eccedendo la facolth della natura. Dunque
Dio solamente pud rimettere i peceati.

Parimenti: il peccato ¢ imputa all’ nomo a
colpa in quanto che & volontario. Ma la volontd

pud mutarla solo Dio. Dungue €ss0 solo pud ve-

Jamente rimettere i peccati.
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CAPO CXLVIL®

Di aleuni articoli di fede
che si desumono dagli effetti del divino gove

Questo & dunque il gecondo effetto di Dioy 3§
coverno delle cose e specialmente delle creatm
razionali, alle quali e concede la grazia e ri
i peceati. Il quale effetto invero si tocea nel Si
della fede e in quanto a cid che tutte coses
ordinate al fine della divina bontd. perciog ‘
professiamo lo Spirito Santo Dio, poiche & pr
di Dio ordinare i suoi sudditi al fine; e in qu
a cid che tutte cose muove, quando dice: e
cante. Tmperocchd  come il moto che dall’
si comunica al corpo & la yita del corpo;
moto onde si muove I universo da Dio, &
una certa vita dell'universo. E poiche tutta g
ta la ragione del divino governo dalla hoz
vina si desume, che si appropria allo Spirito |
¢he procede come Amore; convenientemen
offetti della Divina Provvidenza si attribu
alla persona dello Spirito Santo. Ma quanto
fetto della cognizione soprannaturale, che
fede Dio opera negli womini, gi dice: Sanite
sa Cattolica, poicht la Chiesa & la congreg
dei fedeli. Ma quanto alla grazia che comi
agli uomini si dice: Comunione dei Santi;
to alla remissione della colpa, si diee: renis

dei peceati.
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CAPO CXLVIIL®

§i dimostra che tulte cose sono fatte per U womo.

Ora essendo tutte eose, come & stato dimostra-
fo, ordinate alla divina bontd come a fine, € di
,,quelle che sono a questo fine ordinate, alcune sie-
o piit vicine al fine, per eui pill completamente
| partecipano della divina bontd; consegue che le
cose che sono inferiori mnelle cose ecreate, e che
meno partecipano della divina bonta, sieno ordi-
pate ad enti superiori come a fini. Conciossiaché
in ogni ordine di fini, quelle cose che sono pilt
yicine all' ultimo fine, gono anche fini di quelle
¢he sono pit rimote; come la pozione medicinale
' destinata per la purga, la purga poi per I' in-
\deholimento, e T indebolimento per la sanita,

e cosi I indebolimento & fine in certo modo
‘(ella purga, come anche la purga della po-
Jione. B cio accade ragionevolmente. Tmperoe-
ohe siccome nell’ ordine delle cause agenti, la
wirth del primo agente perviene agli ultimi
Leffetti per le cause madie, cosi nell’ ordine dei fi-
i 1o cose che sono pit rimote dal fine raggiun-
1o I ultimo fine mediante quelle che sono pit
ine al fine: come la pozione non & ordinata al-
a sanith se non per la purga. Ondechd anche
el ordine dell’ universo le cose inferiori conse-
snono principalmente I ultimo fine in quanto che
wono ordinate alle superiori.

. (Questa cosa manifestamente appare anche a
¢hi congidera lo stesso ordine delle cose. Concios
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siache quelle cose che maturalmente si fann
me sono state destinate ad essere fatte, |

si nutrono di terra, gli animali di piante, e q
sono destinati all’ uso dell’ nomo; la conse
& che gli esseri inanimati sono per gli anim:
le piante per gli animali, e questi per T' g
Ora essendo stato dimostrato che la natura
lettiva & superiore alla corporea, emerge che
ta quanta la natura corporea ¢ ordinata all’
lettiva. Ma fra le nature intellettuali, quella
pit vieina al corpo, & I' anima razionale
¢ forma dell’ nomo. Dunque in certo modo
' uomo, in quanto che ¢ animale razionale,
essere fatta tutta quanta la natura corporea,
la consumazione dunque dell' uomo dipe
certo modo la consumazione di tutta quan
natura corporea.

CAPO CXLIX.S

Qual ¢ T ultimo fine dell’ uomo.

Ora la consumazione dell’uomo & ripos
I acquisto dell’ ultimo fine, che ¢ la perfet

e della volonta: dell’ intelletto invero, poieh
sendo pervenuto alla prima causa nella g
si possono conoscere tutte cose, 1" inyes
ne dell’ intelletto cessa: cessa anche la
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ae, nel quale ¢ pienezza di tutta quanta la bon-
, nulla rimane da desiderare. Perciocche la vo-
yntd si muta, perche desidera qualche cosa che
on ha. B dunque manifesto che 1’ ultima consu-
qazione dell’ uomo consiste nella perfetta quiete
(| immobilith e in quanto all’ intelletto ed in quan-
o alla volonti. :

¢APO CL°

In che modo T uomo perviene all’ eternita
dopo la consumazione.

~ Ma ¥ stato di sopra dimostrato, che la ragio-
me dell’ eternith consegue dall’ immobilita. Impe-
yoecht siccome dal moto si genera il tempo, nel
quale si trova il prima ed il poi; cosi & d’ uopo
che rimosso il moto cessi il prima ed il poi, e co-
i rimane la ragione dell eternith, che ¢ tutta quan-
ta insieme. Dunque nella sua ultima consumazio-
e 1" nwomo consegue I eternith della vita non 80=
Jamente quanto a cid che viva immortalmente se-
condo 1" anima, la qual cosa possiede I' anima ra-
gionale di sua natura, come di sopra ¢ stato di-
\nostrato; ma anche percio che sia condotto alla

perfetta fimmobilita.




CAPO CLI.

CAPO CLL°

Si dimostra in qual modo

alla perfetta beatitudine dell’ anima razion
S necessario

che essa sia rwumnita al corpo.

totalmente soddisfatto il naturale desiderio. Iy
roeche le cose, qualunque sieno, destinate a
re unite secondo la loro natura, naturalmen
siderano di unirsi, poiché ogni cosa appetisce
lo che le & conveniente secondo la sna n
I’ anima umana dunque unendosi al corpo
di sopra ¢ stato dimostrato, ha insito un na
desiderio all’ unione del corpo. Non pud du
essere perfetta la quiete della volonta, se I'an
non 81 congiunge al corpo rinnovato: la quai
viole che I’ uomo risorga da morte.
Parimenti: la finale perfezione richiede ]
ma perfezione. Ora la prima perfezione di
siasi cosa ell' & che sia perfetta nella sua m
Ma la finale perfezione consiste nel consegu
to dell’ ultimo fine: dunque affinché I'anima u
na onninamente sia perfetta nel fine, & nece
che sia perfetta nella sua natura: la qual cos

te dell’ wvomo come forma. Ma mnessuna par
perfetta nella sua natura, se non sia nel suo
to. Resta dunque per 1' ultima beatifudine
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p uomo che T anima di nuovo sia riunita al
orpo-
Di pit: cid che & accidentale e contro natura
pon pud essere sempiterno. Ma & necessario che
T essere I'anima separata dal corpo sia cosa acei-
dentale e contro natura, perché per sé natural-
_mente & insito all’ anima la tendenza che sia uni-
ta al corpo. Dunque Panima non potrd essere per-
etuamente separata dal corpo. Dunque la sostan-
4o di lei essendo incorruttibile, come di sopra ¢
stato dimostrato, rimane che debba essere riunita
“al corpo rinnovellato.

CAPO CLIL®

Si dimostra in che modo
" lu separazione dell’ anima dal corpo
sia secondo natura,
e in che modo contra natura.

Sembra poi che I'essere I'anima separata dal
corpo non sia cosa accidentale, ma secondo natu-
ya: poiche il corpo dell’zomo & composto di con-
trarii elementi. Ora ogni cosa di questo genere &
nataralmente corruttibile. Dunque il corpo umano

& corruttibile naturalmente. Ma corrotto il eorpo
& necessario che I"anima rimanga separata, se I'a-
~ pima & immortale, come & stato dimostrato. Sem-
bra dunque che 1" essere I’ anima separata dal cor-
' po sia secondo natura. Si deve dunque considera-
re in che modo cid sia secondo natura, e in che
~ modo contro natura. Tmperocché & stato dimostra-
to siperiormente che I'anima ragionevole oltre il
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modo del.l.e‘altre forme eccede la forza di
materia corporea, come lo dimostra I'oper
intellettuale di lei, che ha senza del corpo. I
que affinch¢ la materia corporea conveniente
te fosse ad essa adattata, fu mestieri che qua
disposizione venisse sopraggiunta al corpo,
(nale si rendesse la materia conveniente a tal
ma. B siccome questa da Dio solamente usej
I' essere per creazione, cosi quella disposizion
vrastando alla natura corporea, dal solo Id o
all uman corpo attribuita, la quale, ciod conse
vasse incorrotto lo stesso corpo, affinché eosi e
venisse alla perpetuita dell’ anima. B questa
sposizione veramente rimase nel corpo dell” ug
finch¢ I’ anima di lui aderi a Dio. Ma T’
dell’ nomo allontanata da Dio per lo peceate
che convenientemente il corpo umano pen
quella soprannaturale disposizione, onde immok
mente soggiaceva all’ anima, e cosi I' uomo
incontro alla necessita della morte. Se d
abbia riggardo alla natura del corpo, la mo
naturale] se poi alla natura dell’ anima ed
disposizione che per 1' anima soprannaturaln
all’ uman corpo da principio fu impressa, 1a%
& cosa accidentale e contro natura, essendo ng
le all’ anima di essere unita al corpo.
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|
i ¢APO CLIL’
f

Si dimostra che U anima
yiprenderd onminamente lo stesso  corpo.
¢ non di altra naturd.

Ora unendosi I' anima al corpo, come forma,
¢ a ciascuna forma rispondendo la propria mate-
b necessario che il corpo, & cui di nuovo si
A I anima, sia della stessa ragione specie
col corpo che depone pex morte. Di vero 1" anima
qon riprendera nella risurrezione un corpo celeste,

od aereo, od il corpo di qualche altro animale,
ma il corpo umano composto di carn¢ € di ossi,
organico, ciod cogli stessi organi di cui ora con-
- giste.
Di nuovo: siccome alla medesima forma se-

condo la specie & dovuta la medesima materia se-
condo la specie, cosi alla stessa forma gecondo il
aumero & dovuta la stessa materia secondo il nu-
_ mero. Imperocché come I anima del bue non pud
psser 1’ anima del corpo del cavallo, cost I' anima
di questo non pub esser I’ anima di altro bue. B
unque necessario, rimanendo |’ anima razio-
nale la stessa di numero, che si unisca nella Ti-

surrezione al medesimo corpo di numero.

ria,
nnir
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CAPO CLIV.

Si dimostra che U anima
riprendera lo stesso corpo di numero
per sola virti di Dio.

Ma quelle cose che secondo la sostanza
rompono, non &i rinnovano le medesime di nu
ro secondo I operare della natura, ma solam
gecondo la specie. Imperocche non & la mede
di numero la nube onde si genera la pio‘
che di nuovo si genera dall’ acqua pioyen
nuovo svaporante. Corrompendosi dunque
zialmente per morte il corpo umano, non pudh
sere restituito il medesimo di numero per
della natura. Cid dunque esigendo la ragione
la risurrezione, come & stato dimostrato, ¢o
ta che la risurrezione degli uomini nom si
per l'azione della natura, come aleuni posero, de
po molti giri d’ anni, riducendosi i eorpi !
desimo sito, di nuovo al medesimo numero :
pare gli uomini; ma la rinnovazione dei
genti si fard per sola virti divina.

Parimenti: ¢ cosa manifesta che i sensi
vati non si possono restituire per operazion
natura, né aleuna cosa di quelle che solan
per generazione si ricevono, perché non & po
le che la stessa cosa di numero #pilt volte
essere generata. Se poi qualche cosa di
venga ad aleuno restituita, puta I' occhio @
o la mano troneca, ¢id avverrd per virtll di
che opera sopra 1I' ordine della natura, com



: SR RS CAPO CLIV.
gopra & stato detto. Deperendo dunque per morte
tutti 1 sensi dell’ nomo e tutte le membra, & im-
ossibile che I' nomo morto di NUOVO PoSsa essere
pinnovato alla vita, se non per divina operazione.
pra da cid ¢he ammettiamo 1a risurrezione futura
per divina virti, facilmente si pubd vedere in che
modo il corpo identico di numero possa essere ri-
parato. Imperocché essendo stato dimostrato Supes
riormente che tutte cose, anche le minime, dipen-
‘dono dalla Divina Provvidenza,  manifesto che
Ja materia di questo eorpo umano, qualunque sia
Ja forma che riceva dopo la morte dell’'nomo, nou
isfugge nd la virth, né la cognizione divina: la
quale materia veramente rimane la stessa di nu-
mero, in guanto che & intende esistente sotto di-
_mensioni secondo 1e quali si pud dire questa ma-
feria, ed & principio di individuazione. Questa ma-
teria dunque rimanendo la stessa € Per virth di-
vina riparato I' uman corpo, ed anche 1 anima
razionale, che essendo incorruttibile, rimanendo la
‘medesima unita al corpo, consegue che I' womo
jdentico di numero yenga riparato. N& puo essere
impedita I identith del numero, come aleuni ob-
biettano, per questo che 1’ umanith non & la stessa
(i numero. Imperocche I' ums nith che si dice for-
ma del tutto, gecondo aleuni non o altro che la
forma di una parte, che & I' anima; la quale ve-
ramente i dice forma del eorpo secondo che di
Ja specie al tutto. La qual cosa 8¢ & vera, & chia-
1o che 1 umanith rimane la stessa di numero, Ti-
‘manendo 1’ anima razionale la stessa di numero.
Ma poichd I’ amanith, & quale la esprime la defi-
pizione dell’ nomo, come anche 1’ essenza di qual-
siasi cosa & quale la significa la sua definizione; &
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la definizione dell’ womo non solamente
.1 forma, ma .mchc la materin eqqendo

2a In mateua con rnan'glole convenienza
altri si dice, (.he nella ragione di umani
cluda e I' anima ed il corpo, altrimenti
nella definizione dell’ womo. Imporocclu, )
gione di umanitd si includono 1 soli prineipij
.senuah dell’ nomo, ILUbl gli altri. Ché dx

tutte le cose delle quali non ¢ vero dire
che I' nomo sia nomo, dalla umanith si pe

questo nome uomo significa i suoi essenz
cipii, non pero colla precisione delle alfre
sebbene le altre mon sieno incluse attu
nella ragione di Ini, ma soltanto in poten:
deché womo ha il significato per modo di
to; ma wmanita per modo di una parte,
I' nomo si pud predigare. Infatti in Socrate
tone s include questa materia e questa |
come la natura d' womo risulta da quest
composta d' anima e di corpo, cosi se si
definire Socrate, Ia natura di Iui sarebbe ¢
se composto di queste carni e queste o8t
quest’ anima. Non essendo dunque I' um
cuna altra forma oltre I' anima ed il cor
sia aleunché composto dell’ una e dell
manifesto che riparato lo stesso corpo e
do la stessa anima, la stessa di pumera
manita. N(‘, anche la predetta identith secol
numero ¢ impedita da cio ehe la corpor
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ciforni la stessa di mumero, corrompendosi ol
corpo corrotto. Poicht se per corporeitd ¢ inten-
de la forma sostanziale, per cui qualche eosa o
ordinata nel genere della sostanza corporea, non
3ssendo di una cosa se non una 1a forma sostan-
yiale, tale corporeith non & altro che I'anima. Tm-
erciocchd quest’ animale per quest’ anima non
golo © animale, ma €Orpo animato e eorpo, ed an-
che questo qualche cosa esistente nel genere del-
Ja sostanza: altrimenti 1" anima si aggiungerebbe
gl corpo esistente in atto e cosi sarebbe forma
gccidentale. Che il soggetto della forma sostan-
giale non & in atto questo qualche cosa, ma gol-
‘tanto in potenza; onde che ricevendo la forma so0-
gtanziale, non ¢i dice soltanto - generarsi secondo
questa cosa, 0 quella, come gi dice melle forme
accidentali, ma g1 dice gemplicemente generarsi,
(uasi semplicemente ricevendo I'essere, e cosi pre-
g la corporeitd rimane la medesima di numero,
esistendo identica 1" anima razionale. Se poi col
nome di corporeitd § intende una tal quale for-
“ma, dalla quale i denomina il corpo che si pone
pel genere di quantitim, allora & una certa forma
“accidentale, niente altro significando che la trina
dimensione. Ondecht sebbene non ritorni di nu-
mero la stessa, I identith del soggetto non ¢ im-
pedita, alla quale © bastevole 1’ unitd dei princi-
pii essenziali. La stessa & 1a ragione di tutte le
cose accidentali, 1a cui diversita non toglie 1 i-
dentitd secondo il numero. Onde che essendo I' u-
pione una certa relazione e per cid essendo ac-
cidentale, la diversith di essa secondo il numero
non toglie 1 identith del soggetto; nd parimenti
1a diversith delle potenze gecondo il numero del-
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I' anima sensitiva e vegetativa, se perd si e
che elleno si corrompino; poichd le potenze
rali esistenti del congiunto sono nel genere
cose accidentali: né dal senso si prende il
bile secondo che & differenza costitutiva dell’
male, ma dalla stessa sostanza dell’ anima
sitiva, la quale nell’ womo & la medesima.
razionale secondo la sostanza. ’

CAPO CLV?

8t dimostra_che non risorgeremo
al medesimo genere di vita.

Ma sebbene gli' uomini identici di nu
sorgeranno, nondimeno non avranno lo ste
nere di vita: poiché ora hanno vita corru
ma allora incorruttibile. Di vero se la natu
la generazione dell’ womo intende I esse 8
petuo, molto pitt Dio nella riparazione dell
Che poi la natura intenda I' essere perpet
rileva da cid che ¢ mossa da Dio. Ma nells
razione dell’ uomo che risorge non si ha di n
I essere perpetuo della specie, poiche ¢io pote
ottenere per generazione continua. Rimane dy
che & intenda 1' essere perpetuo dell’ indi
Dunque gli nomini risorgendo vivranno in pe
petuo. i

Inoltre: se gli uomini risorgendo muoione,
anime separate dal corpo non rimarranno in
petuo senza corpo, poich® cid & contro la
delle anime, come di sopra & stato detto.
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funque necessario che di nuovo risorgano, € cld
pedesimamente ayverrd se dopo la seconda ri-
Lqrrezione di nuovo muoiano. Cosi dunque all’ in-
fnito la vita e la morte circolarmente si avvieen-
geranno intorno al medesimo uomo: lo che si pa-
ce esser vano. b dunque pilt conveniente che si
«ia alla prima conclusione, ciot che mella prima
sisurrezione gli womini risorgano immortali. Non-
dimeno la sottrazione della mortalith non indurra
Ja diversita, o secondo la specie, o secondo il nu-
ero. Imperocchd la mortalitd secondo la propria
ragione non puo essere differenza specifica dell'no-
‘mo, designando una certa passione; ma si pone in
quogo di differenza dell’'nomo, affinché per questo
_"he si dice mortale, venga designata la natura del-
7 uomo, ciod che & composto di contrarii elemen-
{i; come per ci0 che si dice razionale si designa
la forma propria di lui. Imperoccht le cose ma-
teriali non possono definirsi senza materia. Ma non
si toglie la mortalith per sottrazione della propria
materia: poiché I' aunima non riprendera un corpo
celeste, od aereo, come di sopra ¢ stato trattato,
ma un COrpo umano composto di elementi contra=
i, Perd I incorruttibilith avverrd per virtl divi-
pa per la quale I' anima dominera sopra il corpo
acciocch® non possa corrompersi; poiché una €o-
‘ga s conserva in essere, finch® la forma domina

sopra la materia.
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CAPO CLVL®

Si dimostra che per la visurrezione
Puso del cibo e della generazione cesserd.

Ma, poiché sottratto il fine ¢ necessari
sieno rimosse le cose ordinate al fine, & m
che rimossa la mortalith dai risorgenti, si
gano anche le cose che sono ordinate allo |
della vita mortale. Ora queste cose sono il
ed il bere, che sono necessarii per sostent
vita mortale, ristaurandosi col eibo quello
per lo naturale calore si risolve. Dunque il
risurrezione non vi sara pil I'uso del ma
del bere. Parimenti ancora mon vi sard
gno di vestimenti, essendo questi neces
all' nomo affinché non venga corrotto
esterne intemperie per calore, o fredd
rimenti ancora & mnecessario che eessi
delle cose veneree essendo ordinato alla
razione degli animali; poiche la generazione
ve alla vita mortale, affinché quello che
pud conservare secondo I' individuo, si co
almeno nella specie. Quando dunque gli
identici di numero si conserveranno in pe
la generazione non avra luogo in essi, n¢ g
I’ uso delle cose veneree.

" Di nuovo: essendo il seme il superfluo
limento, cessando I’ uso dei cibi, ¢ necessar
cessi anche I' uso delle cose veneree. Ma n
pud convenientemente dire che per la sola
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wione rimanga I' uso del mangiare, e del bere,
~delle cose veneree. Poiche in quello stato finale
jente vi sara di disordinato; perche allora tutte
¢ cose riceveranno 2 modo loro la perfetta con-
amazione. L’ inordinazione poi si oppone alla
perfezione. Td essendo la riparazione degli nomi-
ni per la risurrezione immediatamente da Dio,
qon vi potra essere in quello stato aleun disordi-
qpe: poiche, le cose che sono da Dio, S0n0 state or-
dinate: Rom. 13, 1. Ma & cosa disordinata che T'u-
so del cibo e delle cose veneree si ricerchi per 12
sola dilettazione, onde anche ora Proesso gli nomi-
i si reputa cosd viziosa. Dunque non per la sola
dilettazione dei risorgenti potrd esserc I uso del
¢iho, del bere € delle cose veneree.

CcAPO CLVIL

Si dimostra perd
che tutte le membra risorgeranno.

Ma, sebbene I’ uso di tali cose manchi ai ri-
gorgenti, pondimeno non mancheranno loro le mem-
pra a tali usi, perche senza di esse il corpo del
risorto non sarebbe integro. TImperoech® sia  con-
veniente che nella ristaurazione dell'nomo rigorto,
che sarh immediatamente da Dio, di cui sono per-
fette le opere, la natura sia riparata intieramente.
Saranno dunque queste membra nei risorti per
conservare I' integrita di natura € non per li atti
“ai quali sono deputati.

Parimenti: Se in quello stato gli momini per
|i atti che ora fanno, conseguono pena, 0 premio,
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come in seguito si fardh manifesto, & conver
che gli womini abbiano le medesime membr,
de-in questa vita hanno servito al peccato, o
giustizia, affinchd nelle cose in cui peccarong
meritarono, sieno puniti o premiati,

CAPO CLVIIL®

Si dimostra  che non YISOYgerango
con alcun difetto.

E anche conveniente che tutti i naturali dife
fi sieno eliminati dai corpi dei risorti. Imperoe
per tutti siffatti difetti si deroga all’integritd K
la natura. Se dunque & conveniente che nelly p
surrezione la natura umana sia integralmente
parata da Dio, consegnita che anche tutti
difetti sieno tolti,

Di pit: siffatti difetti provennero dal
di virtu naturale, la quale fu il principio d
mana generazione. Ma nella risurrezione
sara altra virtd attiva che Ia divina, nella ¢
non cade difetto. Dunque questi difetti che
vano negli uomini per generazione, non
negli womini ristaurati per mezzo della
rezione,
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CAPO CLIX?

Si dimostra che risorgeranno soltanto quelle cose
che appartengono alla verita della natura.:

‘ Ma cid che & stato detto intorno alla integri-

th dei risorgenti, si deve riferire a eid che appar-
~ tiene alla veritd della natura umana; poiché ¢id

¢he non spetta alla veritd della natura umana
~pon sard ripreso mei risorti: altrimenti sarebbe
@’ uopo che immensa fosse la grandezza dei ri-
sorgenti, se tutto cio che dai cibi & convertito in
carne ed in sangue, fosse ripreso mei risorti. Ora
la verith di ciaseuna natura si attende dalla sua
specie e forma. Le parti dunque dell’ nomo, le
' quali si rignardano secondo la specie e la forma,
integralmente saranno tutte nei risorti, non sola-
mente le organiche, ma anche le parti consimili,
_come la carne, i nervi ed altre delle quali si com-
_ pongono i membri organici. Ma non tutto quello
sarh ripreso che fu sotto a queste parti; ma quan-
to sard necessario per reintegrare la specie delle
parti. Non pertanto I' nomo gard identico di nu-
mero, o integro, se tutto quello che materialmen-
te fu in lui, non risorgera: poich® & manifesto nel-
lo stato di questa vita, ¢he 1" nomo dal principio
fino alla fine rimane identico di numero, nondi-
meno cid che materialmente & in Iui sotto la spe-
cie delle parti, non rimane lo stesso, ma a poco
a poco fluisce e rifluisce, come lo stesso funoco si
conserverebbe essendo consumate ed apposte le le-
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gna; ed & integro I’ nomo, quando Ia g
quantitd dovuta alla specie si conserva,

CAPO CLX°®

S dimostra che Dio supplira ogni e
nel corpo riformato,
o tutto cio che manchera di mate

Ma siccome non tutto quello che mater;
te fu nel corpo dell’ nomo Dio ripiglierh
ristaurazione del corpo risorgente, cosi
supplird, se aleuna cosa materialmente ma
perocché se per uffizio di natura pud
che al fanciullo che non ha la debita .
da aliena materia per assunzione di eibo
vanda tanto si aggiunga che gli basti
vere la perfetta quantitd, né pereid cessa
re quello stesso che fu di numero; molto
divina virtl pud accadere che si supplis
fettosi per estrinseca m‘ttcrla, cio che ad
la vita presente mancd per 1 integritd d
bri naturali, o della debita quantitd. Cos
sebbene alcuni in questa vita sieno stati
alecuni membri, o non abbiano ancora i
la perfetta quantita, in qualunque quanti
ti, per virtt divina nella risurrezione e
ranno la debita perfezione e dei membri
quantita.
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CAPO CLXI’

Risposte ad alcune difficolta
che si possono obbiettare.

Ora da cid si pud risolvere quello che aleuni
obbiettano contro la risurrezione: poich® essi di-
cono, essere possibile che aleun uomo si cibi di
carne wmana e di pit cosi nufrito generi un figlio
¢he usi dello stesso cibo. Se adunque il nutrimen-
to si converte nella sostanza della carne, si pare
impossibile che integralmente I' uno e I altro ri-
sorga, essendosi convertite le carni di uno nelle
carni dell’ altro; e ¢id che appare pill difficile, se
il seme deriva dal superfluo del nutrimento, come
jnsegnano i filosofi, segue che il seme donde &
pato il figlio sia stato preso dalle carni di altro;
o cosi pare impossibile che il fanciullo da tal se-
me generato possa risorgere, se nomini risorgono
integralmente le cui carni il padre di lni ed egli
stesso hanno mangiato.

Ma queste difficoltd non ripugnano alla comu-
‘pe risurrezione. Imperocché & stato osservato di
gopra che non b necessario che tutto cid che fu
materialmente in qualche womo, & riabbia in
Jui risorgente, ma goltanto quanto basta a con=
gervare la misura della debita quantit. E stato
detto ancora che, se ad aleuno maned qualche co-
sa della materia per la quantita perfetta, sard sup-
plito per divina virti. Si deve inolire considerare
¢he qualche cosa esistente materialmente nel cor-

po dell’ uomo si trova secondo diversi gradi ap-
‘ 13
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partenere alla verita della natura umana,
rocché dapprima e principalmente quello
riceve dai genitori sotto la verith della sp
mana come cosa purissima si perfeziona pep'
formativa; secondariamente poi c¢io che & ge
dai cibi, ¢ necessario per la debita quanti
membri; perché sempre la mistione di un el
to estraneo debilita la virta della cosa; ond
che alla fine & necessario che 1' aumento 1
meno e che il corpo inveechi e si dissolva,
anche il vino per la mistione dell’ acqua si
aequoso. Inoltre dai cibi si generano nel
dell’ womo alcune superfluitd, di cui aleune
necessarie per qualehe uso, come il seme
generazione, e i capelli pel coprimento e I
mento: aleune poi sono affatto inutili, com
che si espellano per sudore e per varie e
o internamente si ritengono a gravame de
tura. Questa cosa dunque nella comune rip
ne sard disposta secondo la Divina Provyi
che se fu la medesima di numero mate
in diversi uomini risorgera in quello nel ¢
tenne il grado principale. Se poi si trovo i
secondo uno e medesimo modo, risorgera i
lo nel quale fu dapprima e nell’ altro supp.
divina virtl. E cosi ¢ manifesto che le e
I’ vomo mangiate da alcuno, non risorg
nel mangiante, ma in colui, di cui furono
risorgeranno pero in colui che da tal seme
to generato, quanto a cid che in loro vi
mido nutrimentale: ' altro poi risorgera
mo, supplendo Dio a ciascuno ¢io che m:
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CAPO CLXIL®

S0 dimostra ehe la risurrezione dei morty
viene espressa negli articoli di fede.

Per affermare dunque questa fede & stato in-
serito nel Simbolo” degli Apostoli la risurrezione
della carne. N& senza motivo fu aggiunto della
carne, perché vi furono aleuni anche ai tempi de-
gli Apostoli, che negarono la risurrezione della
earne, confessando la sola risurrezione spiritnale,
per la quale I' nwomo risorgerd dalla morte del
peccato. Onde che I Apostolo, nella seconda a
Timoteo ( 2, 17, 18 ) parla di alcuni .che dal-
la verith si allontanarono, dicendo che la ri-
sarrezione era gii ayvenuta, e sovvertirono la fe-
de di alenni; a rimuovere il loro errore, affinche
 fosse ereduta la futura risurreziome, si dice nel

Simholo dei Padri: Aspetto la risurrezione dei morti.

CAPO CLXIIL’

Quale sara U operazione dei risort.

Ma si deve inoltre considerare quale sara I'o-
perazione dei risorti, poichd & necessario che cia-
seun vivente abbia qualche operazione, eui prin-
eipalmente intenda ed in cid si dice che consista
la vita di lui: come chi si abbandona principal-
mente ai piaceri, si dice che mena vita voluttuo-
'sa, e chi si di alla contemplazione conduce, vita
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contemplativa, chi poi al governo dei ci
ta civile. Ma & stato dimostrato che aj p

neree, al quale pare che sieno ordinati

esercizi corporali. Ora sottratti tutti i e
sereizii, rimangono le operazioni spiritu;
quali dicemmo consistere I' ultimo fine de
il qual fine invero compete ai risortj
gere liberati dallo stato di cortuzione e g
bilitd, come & stato dimostrato. Ma non
siasi atto spirituale consiste I’ ultimo fine:
mo, ma in questo che si vegga Dio per I
come di sopra fu osservato. Imperocché
terno; onde che bisogna che I' intelletto
giunga all' eternitd. Come adunque chi sj
dona alla volutta, si dice condurre vita
sa, cosi chi possxede la divina visione,
wtm eterna, secondo quel testo di Gioy.
Questa ¢ s vita eterna, che conoseono fe
ro e Gesu COristo che hai mandato.

CAPO CLXIV.®

8i dimostra ehe Dio si vedra per T
wnon per similitudine.

Si vedri poi Dio per I' essenza da
creato, non per alcuna similitudine di
essendo presente nell'intelletto, la cosa
sa distare, come la pietra & presente
per la sua immagine; ma per la sostan
te, come fu dimostrato di sopra. La st
za di Dio si unisce all’ intelletto_creato,
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al modo affinche Dio possa essere veduto per

3
y
essenza. Come dunque nell’ ultimo tine si vedrd
quello che prima si credeva, cosi quello che si
gperava come lontano si possederd come presente,
. questa cosa i nomina comprensione, secondo
el testo dell’ Apostolo nella lettera ai Filippest
3, 12 ) dove dice: Ma tengo dietro a studiarmsi
i prendere quella  cosa per cui 1o pure fui

£50-

La qual cosa non si deve intendere secondo
¢he la comprensione importa inchinsione, ma se-
sondo che importa presenzialita e certa attenzio=
ne a quello che si dice essere compreso.

A

CAPO CLXV’

Si dimostra che vedere Iddio
¢ somma perfezione e diletto. O

Di nuovo si deve considerare, che dall’ ap-
wensione di cid che conviene, si genera la dilet-
tazione, come la vista si diletta nei leggiadri co-
lori ed il gusto nei soavi gapori. Ma questa dilet-
tazione veramente dei sensi pud essere impedita
er I' indisposizione dell’ organo: poiché agli oc-
chi ammalati & odiosa la luce, che ai sani & a-
abile. Ma perché 1’ intelletto mon intende per
I’ organo corporeo, come di sopra ¢ stato dimo-
strato, alla dilettazione che consiste nella consi-
derazione della veritd, nessuna tristezza & contra-
via. Pud nondimeno per accidente dalla conside-
pazione dell’ intelletto seguirne la ftristezza, in
quanto che cio che & intende si apprende come
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cosa noeciva; cosi che la dilettazione ¢
gnizione della verita sia presente all’
to e segua la tristezza nella volontd into

ma in quanto nuoce eol suo atto. Ma Dio
stesso che & & verith. Non pud dunque I’ ing
to che vede Dio mon dilettarsi nella 3
di Ini

Inoltre: Dio ¢ la stessa bontd, la qu
ragione della dilezione. Onde & necess:
esso sia amato da tutti quelli che T' appre:
Imperocche sebbene alcuna cosa che & huona,
sa non amarsi, od anche aversi in odiog
avviene in quanto che si apprende come
ma in quanto si apprende come nociya.

Nella visione di Dio dunque, che ¢ la
bontd e verita, bisogna che vi sia come M
prensione, cosi la dilettazione, ossia la diles
fruizione, conforme a quel d’ Isaia (66‘
Vedrete e il vostro cuore godra.

CAPO CLXVL®

Ora da guesta cosa appare che I' anim:
vede Dio, o qualsiasi altra creatura spiritu
la volontd confermata in lui per modo che n
possa piegare ad altra cosa contr aria: poich
sendo I' oggetto della volonta il bene, & imy
hile che la volontd si pieghi a cosa aleuna
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Lon abbia ragione di bene; ma & possibile che in
qualsiasi bene particolare vi manchi qualche cosa,
che si lascia allo stesso eonoscente cercare in al-
gra: ondech® & mestieri che la volontd di chi vede
palsiasi bene particolare consista in quel solo
er modo che fuori di quell’ ordine non possa di-
vertire. Ma in Dio che b il bene universale e la
stessa bontd, nulla di bene manca che altrove si
ossa cercare, come di sopra o stato dimostrato.
- Chinnque dunque vede I’ essenza di Dio non puod
divertire la volonth da esso Iui senza tendere in
futte cose secondo la ragione di esso.
. Questa cosa si pud anche osservare per gimi-
itudine nelle cose intelligibili; poich® il nostro in-
' jelletto pud dubitando qua € 14 trascorrere, finche
gia pervenuto ad un primo prineipio, nel quale &
nocessario che I' intelletto sia fermo. Poich¢ dun-
que il fine nelle cose appetibili & come il prinei-
~ pio nelle intelligibili, la volontdh veramente pud
piegarsi a cose contrarie finché sia giunta alla co-
gnizione o fruizione dell’ ultimo fine, nella quale
¢ & uopo che sia confermata. Sarebbe anche con-
trario alla ragione della perfetta felicith, se I' uo-
“mo potesse rivolgersi in cosa contraria. Imperoc-
chd non si escluderebbe totalmente il timore di
- perderlo, e cosi non sarebbe totalmente quieto il
 desiderio; onde che si dice intorno al beato (Apoc.
3, 12): Non uscird pi fuori.
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CAPO CLXVIL®

Si dimostra che i corpi
saranno del tutto ubbidienti all’ anima,

.

Ma poiché il corpo & per I' anima,
materia per la forma e I' organo per I’ ;
all’ anima che avra conseguita la vita suip
tale corpo sard divinamente aggiunto nella
rezione, quale competa alla beatitudine de]p®
ma: perciocché le cose che sono per un fin,
cessario che sieno disposte secondo 'esigenza
fine. Ora all’ anima che tocea il sommo del
perazione intellettuale non conviene avere
PO per cui sia in qualche modo impedita, o
data. Ma il corpo umano per ragione de
corruttibilith impedisce e ritarda I'anima per
sa che, n¢ valga insistere alla continua
plazione, né a pervenire al sommo della cox
plazione: onde che per I' astrazione dei sel
corpo gli uomini sono resi pit atti a riceyere
te cose divine. Imperocché profetiche rivels
si manifestano ai dormienti, o a chi esiste in
che eccesso mentale, secondo quello dei N A
(12, 6 ): Se aleun profeta del Signore ui
tra voi, io comparird a lui in visione, o nel s
parlero @ lui. Dunque i corpi risorti beati
saranno corruttibili e ritardanti 1' anima,
ora; ma piuttosto incorruttibili e totalmente
bidienti all' anima stessa, di modo che in
na cosa le possano resistere,
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CAPO CLXVIL

Delle doti dei corpi glorificati.

Da cid poi si pud vedere quale sia la dispo-
- gizione dei corpi dei beati. Imperocché 1' anima &
- Ja forma e la mbtrice del eorpo. In quanto che &
~ forma, non solo & il principio del corpo quanto
all' essere sostanziale, ma anche quanto ai proprii
accidenti che vengono prodotti nel gocgetto dal-
I’ unione della forma colla materia. Pertanto quan-
to pitt forte sara la forma, tanto meno I’ impres-
sione della forma sulla materia pud essere impe-
dita da qualsiasi agente esteriore, come & mani-
festo nel fuoco, la cui forma, che si dice nobilissi-
ma tra le forme clementari, da questo al fuoco
che non facilmente possa essere trasmutato dalla
sua naturale disposizione patendo da qualche a-
gente. Dunque poiché I'anima beata sara al som-
mo della nobiltd e virty, come quella che & con-
giunta al primo principio, conferisce al corpo di-
vinamente a & unito, primamente in vero 1’ es-
sere sostanziale nel modo il pilt nobile, totalmente
contenendolo sotto di s&, onde che sottile e spiri-
tuale diventerd; gli dara anche la qualitd nobilis-
sima, ciot la gloria della chiarezza, e per la vir-
tii dell’ anima da nessun agente poira essere tra-
mutato dalla sua disposizione, lo che vale essere
impassibile; e poich® abbidird totalmente all’ ani-
ma, come lo strumento al motore, sarh reso agile.
Qaranno dunque queste le quattro condizioni dei
corpi dei beati, sottilita, chiarezza, impassibilita e
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agilita. Onde che I'Apostolo dice (I Cor, 1
11 corpo che per morte ¢ seminato nella cor
sorgerd nell’ incorruzione; quanto all’ imp
lith. E seminato nell’ ignobilita, sorgera
gloria; quanto alla chiarezza. E seminato nell’
fermita sorgera nella wirta; quanto all’ agili
seminato il corpo animale, sorgera il corpo
tuale; quanto alla sottilita.

CAPO CLXIX'

87 dimostra che U womo
ed ogni creatura corporale sard rinnovata.

Ora & manifesto che quelle cose che sono
dinate al fine, sono disposte secondo 1' esige:
del fine: onde che se quello per cui qualehe
varia secondo che & perfetto ed imperfetto,
se che ad esso sono ordinate, ¢ necessario |
sieno diversamente disposte, affinché servano
condo I” uno e I’ altro stato. Conciossiache il
ed il vestimento diversamente si preparano al
ciullo e diversamente all’ uomo adulto. B s
poi dimostrato di sopra, che la creatura corpor
¢ ordinata alla natura razionale quasi a fin
dunque necessario che la creatura corporea ricey

cieli e nuova terra.
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CAPO CLXXS

Quali creature Saranno rinnovate
e quali rimarranno.

Nondimeno si deve considerare che diversi
generi di creature corporec secondo diversa ragio-
ne sono ordinate all’ nomo. Imperoechd & manife-
sto che le piante € gli animali servono all’ nomo
Q’ aiuto per la sua infermity; mentre da loro trae
il vitto, il vestimento e il trasporto e simili cose,
di che I' umana infermith si sostenta. Nondimeno
nell’ ultimo stato perla rismrrezione sard tolta
all' nomo ogni infermitd; poiché non ayranno ul-
teriormente bisogno gli womini di ecibi per man-
giare, essendo incorruttibili, come di sopra & sta-
to dimostrato, nd di vesti per coprirsi, come quel-
li che si vestiranno della chiarezza della gloria;
b di animali per veicolo, forniti che saranno di
agilith, ne di alcun rimedio per eonservare la sa-
nitd, poiché saranno impagsibili. Dunque & conve-
niente ehe simili creature eorporee, ciob piante e
animali ed altri siffatti corpi misti, non rimangano
nello stato di quell'ultima consumazione. Ma quat-
tro elementi, ciod il fuoco, | aria e I’ acqua e la
terra sono ordinati all’uomo non golamente quan-
to all’ uso della vita corporea, ma anche quanto
alla costituzione della vita di lui, poiché il corpo
amano ¢ composto di clementi. Cosi dunque gli
elementi hanno un ordine essenziale al corpo u-
- mano. Onde che consumato I’ nwomo in corpo ed

bode doda il 5 A" S il Al




CAPO CLXX. — 204 —
anima, ¢ conveniente che anche gli eleme
mangano, ma mutati in migliore disposizione,
i corpi celesti quanto alla propria sostanza y
assumano dall’ uomo nell’ uso della vita co
bile, né entrano nella sostanza del corpo um
gervono nondimeno all’ nomo in quanto che ;
Ja loro sembianza, o grandezza celebrano I'e
lenza del loro Creatore: onde che di freq
nelle Seritture 1’ uomo vien mosso a consid
corpi celesti, affinché da essi sia condotto 2 1
vina riverenza, come ¢ chiaro da Tsaia ( 40,
Levate in alto i vostri occhi e vedete chi creo
ste cose.

E sebbene nello stato di quella perfezione
mo dalle cose sensibili non sia condotto alla
gnizione di Dio, vedendo in se stesso Iddio: n
dimeno & cosa dilettevole e gioconda anche
conosce la causa considerare in quale maniera |
similitudine di lni risplenda nell’ effetto: onds
che ai Santi torna a letizia considerare lo
dore della divina bontd mei corpi, e prinei
mente nei celesti, che appaiono sopra gli alfri
eminenti. Hanno anche i corpi celesti in e
qual modo un ordine essenziale al corpo um
secondo la ragione della causa agente, com
elementi secondo la ragione della causa mate
Ché 1’ womo ed il sole generano 1I' nomo:
anche per questa ragione conviene che an
corpi celesti rimangano.

Non solo dal rapporto coll’ uomo, ma ax
dalle predette nature delle creature corporee
pare la medesima cosa. Perocche cid che
nulla ha d incorruttibile, non deve rimaner
quello stato d’incorruzione. I corpi celesti som:
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tamente incorruttibili secondo il tutto e la parte,
gli clementi poi secondo il tutto, ma non gecondo

Ja parte. I’ uomo invece secondo la parte, cioe
s anima razionale, ma non secondo il tutto, per-
¢ho il composto si dissolve per morte. Ma gli a-
pimali, le piante e tutti 1 corpi misti non sono in-
corruttibili né secondo il tutto, né gecondo la par-
te. Dunque convenientemente rimarranno per cer-
to gli nomini e gli elementi e i corpi celesti in
quello stato d’ incorruttibilita, mnon gia gli altri
animali, né le piante, 0 i corpi misti.
Ragionevolmente la medesima cosa appare
anche dalla ragione dell’ universo: poiche essendo
' nomo parte dell’ universo €orporeo, nell’ ultima
,onsumazione dell'uomo @ necessario che rimanga
' universo cOrporeo; conciossiaché non appaia
perfetta la parte, se manehi il tutto, Ora non pud
rimanere 1’ universo corporeo, se le parti essen-
siali di lui non restino. Sono poi parti essenziall
di lui, i eorpi celesti, o gli elementi, come quelli
qei quali consiste tutta la macchina del mondo.
Ma le altre cose non pare che appartengano al-
I' integrith dell’ universo corporeo, ma piuttosto a
certo ornamento e decoro dello stesso, il quale
compete allo stato di mutabilith, secondo che dal
corpo celeste come agente e dagli elementi come
materiali si generano gli animali e le piante e i
minerali. Ma nello stato ultimo della consumazione
altro ornamento sarh dato agli elementi, che con-
venga allo stato 4’ incorruttibilita. Rimarranno
dunque in quello stato gli uomini, gli elementi ed
i corpi celesti, ma non gli animali e le piante e
i corpi minerali
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CAPO CLXXL®

S Si dimostra che i corpi celesti
A cesseranno dal moto.

R * Maicorpi celesti apparendo muoversi
, tinuo, puo ad aleuno sembrare che se
foro sostanza si muovano anche allora in
' ] stato di consumazione. Ld invero se per
; gione il moto fosse impresso ai corpi cele
la quale lo & agli elementi, il discorso sar
3 gionevole: poiché il moto & presente agli
' ti gravi, o leggeri per conseguire la lo
B zione. Difatti tendono col loro naturale moy
e to al proprio luogo che loro conviene; do
loro & meglio trovarsi: onde che in quell”
stato di consumazione ciascun elemento o ¢
na parte di lui sard mel suo proprio lu
- ¢id non pud dirsi del moto dei corpi cel
. ciossiache il eorpo celeste nessun Inogo
sta in quiete: ma come naturalmente si
qualsiasi luogo, cosi anche naturalmente s
- da quello. Cosi dunque non deperisce al
e dai corpi celesti, se il moto si tolga loro
il moto non & lora insito, onde perfezionarsi,
LA che cosa ridicola a dirsi, che siccome il cory
B gero di sua natura si move in alto, cosi il
3 celeste di sua natura debba muoversi cir
G te come per attivo prineipio. Imperocehd & -
festo che la natura sempre intende ad una
8 onde quello che per ragione di s¢ ripugna
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ith non pud essere fine ultimo della natura. Ma
a4 moto ripugna alla unitd, in quantoché eid che
yien mosso, mentre si muove ha diversa direzione.
La natura dunque non produce il moto per se stes-
g0, ma lo cagiona, intendendo per moto il termine
del moto, come la natura leggiera intende il Ino-
g0 ascendendo in alto e eosi di altre cose. Non
essendo dunque il moto cireolare del celeste corpo
ad aleun luogo determinato, non si pud dire che
il moto circolare di un eorpo sia per natura prin-
eipio attivo, come & principio il moto dei gravi e
dei lievi. Onde che rimanendo la stessa la natura
dei corpi celesti, niente vieta che eglino stieno in
quiete, sebbene sia impossibile che il fuoeo stia
in quiete esistente fuori del proprio luogo, purche
 rimanga la stessa la natura di esso. Nondimeno
«i dice naturale il moto di un corpo celeste, non
per I attivo principio del moto, ma per lo stesso
mobile, che ha 1" attitudine di muoversi in siffatta
maniera. Resta dunque che il moto di un corpo
celeste sia da qualche intelletto.

Ma 1 intelletto non movendo, se non per I'in-
tenzione di un fine, & " wopo considerare (uale
ia il fine del moto dei corpi celesti. Ora non si
pud dire che lo stesso moto sia fine: imperocche
essendo il moto la via alla perfezione, non ha ra-
‘gione di fine, ma piuttosto di eid che & al fine.

Parimenti: né anche si pud dire che la rin-
novazione dei siti sia termine del moto di un ce-
Jeste corpo, ciod che per questo sia mosso il cele-
' ste corpo, che ogni luogo al quale & in potenza,
lo rageiunga in atto; poich® cio & infinito, e I in-
finito ripugna alla ragione di fine. Si deve dunque
quindi considerare il fine del moto del cielo. Im-
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perocché & manifesto che ogni corpo mos
telletto & strumento di esso. 1l fine poi
dello strumento & la forma concepita dall
principale, che pel moto dello strumento
all’ atto. Ma la forma del divino intelles
compie pel moto del cielo, ¢ la perfezione
cose per via di generazione e corruzione,
generazione poi e della corruzione I' ulti
una forma nobilissima, che ¢ I' anima um;
cui I ultimo fine & la vita eterna, come
& stato dimostrato. B dunque 1" ultimo fiy
moto del cielo la moltiplicazione degli uomi
prodursi per la vita eterna. Ma questa mol
ne non pud essere infinita, poiche I’ intenzio
qualsiasi intelletto sta in qualche finito. (
dunque il numero degli uomini da produ
la vita eterna e quelli stabiliti nella vita efes
cesserd il moto del cielo, come cessa il m
qualsiasi strumento, dopo che il lavoro
compiuto. Ora cessando il moto del cielo,
per conseguenza il moto nei corpi inferiori,
to solamente il moto che & dell’ anima ne

mini e cosi tutto I’ universo corporeo avra
disposizione e forma, secondo quello nella
ai Corinti (7, 81 ): Passera la figura di
mondo,
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CAPO CLXXIL®

Del premio, o miseria dell’ womo
secondo le opere di hui.

Ora si deve considerare, che se & determinata
la via di pervenire a qualche fine, non lo possono
conseguire quelli che tengono una via opposta, o
dalla retta via piegano: poiché non si risana I'am-
malato, se usi di cose contrarie, che il medico
yieta, se non per Caso. Ma & determinata la via
di pervenire alla felicith, ciod per mezzo della yir-
ti. Conciossiaché non consegua yeruna €osa il pro-
prio fine, se non adoprando bene cid che le & pro-
- prios poiché né la pianta darebbe frutto, se il mo-
do naturale dell’ operazione non fosse in essa con-
| servato, né il corridore giungerebbe al pallio, od
il soldato alla palma, se I'uno € I’ altro non ope-
rasse secondo il proprio uffizio. Ma rettamente
adoperare la propria operazione, & operare secon-
Jdo virth: poich® la virti di ciascuna cosa ¢ quel-
la che rende buono chi la possiede e fa buona
I' opera di Jui, come si dice nel secondo dell’ E-
tica. Bssendo dunque I ultimo fine dell’ nomo la
vita eterna, della quale si & parlato; non tutti ad
essa arrivano, ma solamente quelli che operano
secondo virti.
Inoltre: & stato dimostrato di sopra, che sotto
la Divina Provvidenza si contengono nou solamen-
te le cose naturali, ma anche le cose umane, non
goltanto in universale, ma anche in particolare.
(ra a chi ha cura degli nomini in particolare appar-
b 14
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tiene dare premii alla virti e pene al
poiche la pena & medicina della colpa e on
va di essa, come di sopra ¢ stato detto: il
poi della virth & Ia felicitd che per bonth
all’ womo si concede. Appartiene dunque g
rendere a coloro che operano eontro la y
felicith, ma il contrario la pena, vo' dire ¥
strema miseria. ;

¢CAPO CLXXIIL®

e similmente la miserin dell wome
dopo la vita presente. )

Si deve poi considerare che di cose e
sono contrarii gli effetti: e che all’ operazio
condo la virtd & contraria 1" operazione se
la malizia. B dunque necessario che la 1
alla quale si giunge per I operazione del
lizia, sia contraria alla felicith, cui merita I
razione della virti. Ma le cose contrarie
un solo genere. Non essendo dunque I’ intis
licita, alla quale si giunge per I' operazione:
yirth, un qualche bene di questa vita, ma
questa vita, come dalle cose di sopra dette
nifesto, consegue che I' ultima miseria, alla
conduce la malizia, sia qualche male dopo
presente. i

Inoltre: ogni bene o male di questa vit
ritrova essere ordinato ad alcuna cosa. Tmper
¢hé i beni esteriori ed anche i beni corporal
ganicamente servono alla virti, la quale
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famente la via di pervenire alla beatitudine pres-
4 coloro che delle predette cose usano bene, co-
me anche presso quelli che di esse usano male,
ono strumenti di malizia, per la quale si pervie-
o a miseria; e parimenti i mali a questi opposti,
eome 1" infermitd, la povertd e simili, per aleuni
<ono a incremento di virtd, ma per altri ad au-
mento di malizia secondo che diversamente ne u-
ano. Ora cid che & ordinato ad altro, non & ul-
fimo fine, poiché né ultimo premio, né pena. Dun-
que né I' nltima felicith, né I’ ultima miseria con-
siste nei beni, o nei mali di questa vita.

CAPO CLXXIV.?

S dimostra
in che cosa consiste la miseria dell’ uwomo:
quanto alla pena del danno.

‘ Dungque poiché la miseria, alla quale conduce
la malizia, & contraria alla felicita, alla quale con- il
duce la virtw; & d” uopo che le cose che appar- 3
tengono alla miseria, si prendano in opposizione 4
a quelle che si sono dette della felicith. Ma e sta- n
to detto di sopra, che I' ultima felicit dell'nomo, ’
quanto certamente all'intelletto, consiste nella pie-
na visione di Dio; ma in quanto all” affetto in cio .
che la volontd dell” uomo nella prima bonta sia &’
immobilmente confermata. Consisterd dunque I' e~ e
strema miseria dell’ nomo in cid che 1" intelletto
totalmente sia privato del divino lume ¢ I' affet- 2
to ostinatamente avverso alla bontd di Dio. E ’
questa & la principale miseria dei dannati, che si £l
chiama pena di danno.. :
' E

p
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Nondimeno si deve considerare che, com
le cose sopradette & chiaro, il male non pud ¢
mente escludere il hene, fondandosi ogni mal
qualche bene. La miseria dunque, sebbene
ponga alla felicith, che sarh immune da ogni
le & nondimeno mestieri che si fondi nel bene
la natura. II bene poi della natura intellef
consiste in eid che 1 intelletto intuisca il w
Ia volontd tenda al bene. Ora ogni vero ed
Dene si deriva dal primo e supremo bene,
Dio. Onde che & necessario che 'intelletto de
mo in quella estrema miseria costituito abbia qp
che cognizione di Dio e qualche dilettazione
cioé secondo che e principio delle naturali
zioni, che ¢ 1" amore naturale, ma non second
¢ in sé stesso, né secondo che & principio
ti, od anche di grazie e di qualsiasi alfro |
onde la natura intellettuale da esso lui Viene
fezionata, che ¢ perfezione di virtd e di glo
Né perd gli uomini costitniti in tale
ria sono privi del libero arbitrio, sebbene abl
la volontd immobilmente confermata nel male
me nd anche i beati, sebhene abbiano la o
confermata nel bene. Imperocche la liberta |
bitrio propriamente si estende all’ elezione,
I' elezione & di quelle cose che sono al fine.
timo fine poi naturalmente si desidera da o
Onde che tutti gli uomini per cid che sono
lettivi agognano naturalmente alla felicita,
all’ ultimo fine, e percid immobilmente, pi
nessuno pud volere di essere fatto misero. N
ripugna alla libertd dell’ arbitrio, la quale =
estende se non a quelle cose che sono al fine
poi quest’ uomo ponga la sua felicith ultima
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differendo gli womini in tale stima -ed appetito: ma
4 ciascuno eio compete in quanto che ¢ in se stes-
A-_. tal quale. Dico poi tal quale secondo qualche
pasqwuc od abito; onde che se viene tramutato,
altra cosa gli sembrerd I ottima. E ¢i0 magsima-
‘mente si manifesta in coloro che per passione ap-
setiscono qualche cosa come ottima; ma cessando
a passione, come dell’ ira, o della concupiscenza,
pon egualmente giudicano, come prima quel bene.
@li abiti poi sono pitt permanenti, onde che pilt
gtabilmente perseverano in quelle cose che per a-
pito proseguono. Nondimeno finche 1" abito si pud
‘mutare, anche 1" appetito e 1" estimazione dell'uo-
‘mo intorno all’ ultimo bene si mutano. Ma cid
conviene soltanto agli uomini in questa vita, nella
quale sono nello stato di mutabilitd: impercioeche
' anima dopo questa vita ¢ intrasmutabile secon-
do I’ alterazione, poiché simile trasmutazione non
.u compete se non per accidente secondo qualche
rasmutazione avvenuta nel corpo. Ma ripreso il
“¢orpo non ne seguira la stessa mutazione del cor-
po, ma piuttosto viceversa. Imperocché ora 1" ani-
‘ma viene infusa al corpo informe e percio conve-
‘nientemente segue le trasmutazioni del corpo: ma
‘allora il corpo sard unito all’ anima preesistente
onde totalmente seguira le condizioni di lei. L’a-
qima dunque qualunque fine si trovi essersi pre-
stabilito per ultimo nello stato di morte, in quel
fine perpetuamente rimarra, appetendolo siccome ot~
fimo, sia quello, 0 buono, o sia cattivo secondo il detto
‘dell’ Ecclesiaste (11, 3): Se cadra ¢l legno ad austro,

0 ad acquilone in qualsiasi lwogo cadrd, quivi ri=
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marra. Cosi dunque dopo questa vita qu
si troyano buoni in morte ayranno perpetuan
la volontd confermata nel bene; ma quelli ch
lora si troveranno malvagi saranno perpetu
te ostinati nel male.

CAPO CLXXV.

Si dimostra che @ peccati mortali
non si rimettono dopo. questa wita,
ma si bene 7 veniali.

Ora da cid si deve considerare che i
mortali dopo questa vita non si rimettono,
rimettono i veniali. Imperciocch® i peceati mor
sono avversi all’ ultimo fine, al quale I' nomo
mobilmente & fermo dopo morte, come &
detto; ma i peccati veniali non riguardano I
mo fine, §1 bene la via all’ ultimo fine. Ora
volontd dei malvagi dopo morte ostinatame
ferma nel male, sempre appetiranno come ot
quello che prima appetirono. Dunque non 8i
ranno di aver peccato, poiche nessuno si duol
avere seguito quello che erede essere I ottim

Ma & da sapere che i condannati alla
ma miseria, quelle cose che avevano appetito:
me ottime, non potranno averle dopo morte;
¢hé quivi non sard concesso ai lussuriosi la
th di lussureggiare, o agli invidiosi quella
fendere e di opprimere gli altri; e lo stesso
altri vizii. Ma conosceranno che coloro che
ro secondo virtl, otterranno quello che ave
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appetito siccome ottimo. Si dorranno dungue i
" malvagi poiché commisero peecati, non per cid
¢che loro dispiacciano i peceati; poiché anche allo-
ya vorrebbero piuttosto commettere quei peccati,
se loro ne fosse data la facolth, che possedere ld-
dio; ma perch¢ quello che elessero, non possono
avere, € quello che respinsero, potrebbero avere.
Cosi dunque la loro volonti rimarriv perpefuamen-
' te ostinata nel male e nondimeno grayissimamen-
e si_dorranno della colpa commessa © della glo-
| ria perduta; e questo dolore &i chiama rimorso di
coseienza, il quale metaforicamente nelle Scritture
si nomina verme, secondo quel detto di Isaia (64,24):
[l loro verme non morrd.

CAPO CLXXVL’

Si dimostra che i corpi dei dannati
saranno passibili
¢ nondimeno integri e senza doti.

Ma siccome nei santi la beatitudine dell’ ani-
“ma in certa maniera §i comunica ai corpi, come
di sopra & stato detto, cosi anche la miseria del-
| anima si comunicherh ai corpi dei dannati: o8-
servato perd questo, che siccome la miseria non
eselude il bene della natura dall’ anima, cosi ne
anche dal eorpo. Saranno dunque i corpi dei dan-
nati integri nella propria natura, ma non ayranno
(quelle condizioni che appartengono alla gloria dei
heati: ch® non saranno sottili ed impassibili, ma
piuttosto rimarranno nella loro gravezza € passi-
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bilith e si svilupperanno in esse; non sa
agili, ma appena dall’ anima portabili: non
no chiari, ma oscuri, affinché I oscurith dell
ma sia dimostrata nei corpi, secondo quel
di Isaia (13, 8): Facce abbruciate v volti loro,

CAPO CLXXVIL®

Si dimostra che @ corpi dei dannati, ' 8
sebbene passibili, :
saranno nondimeno incorruttibili.

Nondimeno si deve sapere che sebbene i
pi dei dannati sieno per essere passibili, non
rd si corromperanno; sebbene ¢id sembri contr
a quelle cose che ora sperimentiamo, poiche I
gione divenuta pitt intensa si allontana dalla o8
za. Nondimeno allora vi sard duplice ragione,
ché la passione perpetuamente continuata
corromperd i corpi passibili. In vero la p
poiché cessando il moto del cielo, come di '
o stato detto, & mecessario che ogni mutam
della natura cessi. Dunque non si potrd all
alecuna cosa coll’ alterazione della nafura, m
lamente coll’ alterazione dell’ anima. Dico poi
terazione della natura, come quando alcuna
di calda diventa fredda, o in qualche manier:
ria secondo 1 essere naturale delle qualitii. ]
co anche alterazione dell’ anima, come quando.
cuna cosa riceve una qualith non secondo I' |
re spirituale della stessa, come la pupilla nos
ceve la forma del colore, affinch¢ sia colorata
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affinche senta il colore. Cosi dunque anche i cor-
pi dei dannati patiranno dal fuoco, o da qualsiasi
altra cosa corporea, non affinché sieno alterati nel-
Ja specie, o nella qualita del fuoco, ma affinehé sen-
tano le eccellenze delle qualita di lui; e questa sa-
ra cosa afflittiva, in quanto che simili eccellenze
sono contrarie all'armonia nella quale consiste il di-
letto del senso: non sara pero cosa eorruttiva, per-
ché la spirituale recezione delle forme non tra-
smuta la natura del corpo, se non fosse per acei-
dente. La seconda ragione sard dalla parte dell’a-
nima, alla cui perpetuith il corpo & tratto da di-
yina virtl; onde che 'anima del dannato, in quan-
to che & forma e natura di tal corpo dard a lui
I essere perpetuo: non perd gli dara che non pos-
sa patire per la sua imperfezione. Cosi adunque
sempre patiscono quei corpi, mon perd si cor-
TOMpono.

CA PO CLXXVIIL®

Si dimostra che la pena der dannati
si trova wei malvagi prima della risurrezione.

In tal maniera dunque secondo le predette
cose si fa manifesto che tanto la felicith che la
miseria principalmente si trova nell’ anima e se-
condariamente e per tal quale derivazione nel
corpo. Dunque la felicith, o miseria dell’ anima
non dipende dalla felicitd, o miseria del corpo,
ma piuttosto vieceversa. Dunque dopo morte le a-
nime rimanendo prima della riassunzione del cor-
po, aleune veramente col merito della beatitudine,
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ed altre col demerito della miseria; & cosa ma
festa che anche prima della riassunzione, le a;
me di alenni & impossessano della predetta fel
citz‘t, secondo qucl detto dell'ApostoIo (IL* Cor. 5.

biamo da Dzo, una easa non manofatta, ma
na nei Cieli. B pin oltre: Ma siamo pieni di ﬁ
cia, ed abbiamo la buona wvolonta piuttosto di di
partivei dal corpo e di essere presenti al Szg 0
Di aleuni poi le anime vivranno nella miseria se
condo il detto di S. Luea (16. 22): E morto il
ed ¢ stato sepolte nell’ inferno.

CAPO CLXXIX.!

S0 dimostra che la pena dei dannate
¢ riposta in mali
tanto spirituali che corporali.

Nondimeno si deve considerare che la felieil
delle anime sante sard riposta nei soli heni sp
tuali; ma la pena dei dannati prima della
rezione non solo sard nei mali spirituali, come
cuni pensarono, ma anche nelle pene corporee.
questa diversitd la ragione si &, che le anime
santi, finch® furono in questo mondo unite ai
pi, serbarono il proprio ordine, non sommettend
si alle cose corporee, ma al solo Iddio, nel ¢
godimento consiste tutta la loro felicith e non
in alcuni beni corporei: ma le anime dei mal
non osservato I' ordine di natura, per I affetto
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le cose terrene si abbandonarono ad esse, sprez-
zando i divini e spirituali comandi. Onde che con-
seguita che sieno punite non solamente colla pri-
vazione dei beni spirituali, ma anche perché alle
cose corporee si sieno sottomesse. B percid se al-
cune cose nelle sacre Scritture si ritrovano che
promettano alle anime sante la retribuzione dei
beni terreni,si debbono in senso mistico intendere,
secondo che nelle predette Seritture le cose spiri-
tuali si sogliono designare sotto la similitudine
delle terrene. Ma quelle cose che predicono pene
corporee alle anime dei reprobi, come quelle che
saranno dal fuoco dello inferno cruciate, si debbone
intendere alla lettera.

CAPO CLXXX'

8¢ dimostra se U anima
possa patire dal fuoco corporeo.

Ma affinché non sembri ad aleuno assurdo,
che I' anima separata dal corpo possa patire dal
fuoco corporeo, si deve comsiderare mnon essere
contro la natura della sostanza spirituale che essa
sia legata ad un corpo. Imperocehe €id avviene e
per natura, come & chiaro uell’ unione dell ani-
ma al corpo, e per arti magiche, per cui qualche
spirito viene alligato ad imagini, o ad anelli, o
ad altre cose simili. Dunque per divina virtl pud
accadere che aleune spirituali sostanze, sebbene
secondo la propria natura sieno elevate sopra tut-
te le cose corporee, sieno unite ad alcuni corpi,

-
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come al faoeo infernale; non per modo che lo viy!
fichino, ma per modo che sieno da esso in qualely

maniera tormentate. E questo stesso idcve conside-
rare della spirituale sostanza, cioé che ¢ cosa per lei

afflittiva che in certo modo si sottometta ad un’in-
fima creatura. Inquantoché dunque giffatta consi=
derazione ¢ afflittiva della sostanza spiritnale, si
verifica quello che si disse, che 1' anima per ¢io
stesso che si vede abbruciare, abbrucia; e di nuo-
vo che quel fuoco & spirituale, poiche ¢ immedia-
to tormento il fuoco appreso come alligante. Ma~
in quanto che il faoco al quale si alliga & corp
al modo si verifica quello che si dice d
e I’ anima patisce non solo col vede=
re, ma anche collo esperimentare il fuoco. E p_o"!"
¢hé quel fuoco non per yirtd propria, ma per
th divina ha cid che possa legare la sostanza spi-

rituale, convenientemente gi dice da alcuni, el
come strumento d

quel fuoco agisce sull'anima,

la divina giustizia vendicativa, non veramente
modo che agisca sulla spirituale sostanza, COR
agisce sui corpi, riscaldandoli, disseccandoli,
solvendoli, ma legandoli come & stato detto. B p
ch® la prossima afflizione della sostanza spiritnal
& T apprensione del fuoco che lega alla pena
manifestamente i pud considerare, che 1 afflizi
ne non cessa, sebbene a tempo distributivament
accada che la spirituale sostanza non possa ess
re legata dal fuoco; come alenno che fosse a pe
petua catena condannato, pereid non meno Seit
rebbe continua afflizione, sebbene a tempo venl

sciolto dai ceppi.

reo, in t
Gregorio, ch
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CAPO CLXXXL’

Si dimostra che dopo la vita presente
vi sono alcune pene purgatorie non eterne
per compiere la penitenzd dei peccati mortali
non compiuta vita. g

Ma sebbene alcune anime tosto che sono seiol-
te dai corpi conseguano 1’ eterna beatitudine, €O-
me & stato dettos nondimeno aleune da questo con=
seguimento indugiano a tempo. TImperoceh® avvie-
ne talyolta che aleuni non hanno adempita in que-
sta vita la penitenza pei peccati commessi, del
quali nondimeno alla fine si pentono. B poiché
I ordine della divina giustizia esige che per le
colpe si rendano le pene, & d’ uopo dire, che do-
po questa yita le anime soddisfaciano la pena che
non soddisfecero in questo mondo, ma 1on cosi
che vengano alla suprema miseria dei dannati,
essendo state per 1a penitenza ridotte a stato di

carith, per la quale aderirono a Dio come ad ul-

timo fine, per cui meritarono la vita eterna: onde
vita vi sieno alcune

che emerge che dopo questa
pene purgatorie, onde sieno compiute 1e penitenze

non soddisfattel,
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CAPO CLXXXIL®

Si  dimostra
ehe wi somo alcune pene purgatorie
anche dei peccati vewiali.

Parimenti accade anche che aleuni partano
questa vita senza peccato mortale, ma perd
peceato veniale, per cui all’ ultimo fine non so
avversi, sebbene eirca le cose che sono al f
indebitamente aderendovi, abbiano peccato: ig
li peccati yeramente in alcuni uomini perfetti -
fervore di carith sono purg*mtl ma in altri & mes
ri che ‘simili mancanze sieno cancellate per g
che pena; ch® a conseguire la vita eterna i
viene ammesso, se non echi da ogni peceato
difetto sia immune. B dunque necessario
re pene purgatorie dopo questa vita. Somo
purgatorie queste pene per la eondizione di colo;
che le patiscono, nei quali vi & la carita, per e
eonformano la propria volontd alla divina; per‘ '
tit della qual carita, le pene che soffrono gI
loro di purgazione: onde che in coloro che
senza caritd, come nei dannati, le pene non puw
gano, ma sempre rimane 1" imperfezione del pe
cato e percid dura sempre la pena. '
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CAPO CLXXXHI®

Si dimostra se patire la pena eterne
ripugni alla divina giustizia, !
essendo stata temporale la colpa.

Ma non & contro la ragione della divina ginsti-
sia che alecuno soffra pena perpetua, poiche se-
condo le leggi mwmane non si esige che la pena
sia commensurata alla colpa nel tempo. Imper-
ciocehd per lo peecato di adulterio, o di omicidio
che in breve tempo si commette, la legge umana
talvolta infligge perpetuo esiglio, od anche la
morte, onde alcuno & escluso in perpetuo dal-
la societd; e che 1 esiglio non duri in perpetuo

~ ,yviene per accidente, poichd la vita dell’ nomo

non & perpetua; ma 1’ intenzione del giudice sem-
bra essere tale da punirlo, come pud, perpetua-
mente. Onde che eziandio non ¢ cosa inginsta, se
per un momentaneo peceato e temporale Dio in-
fligge una pena eterna.

Parimenti: si deve ancora considerare che al
peccatore si infligge la pena eterna pel peccato
di cui non si pente e cosi in esso sino alla mor-
 te perdura, e poich¢ eternamente pecca, ragione-
~ volmente si punisce da Dio in eterno. Ma anche
~ qualsiasi peccato commesso contro Dio ha certa
~ infinith da parte di Dio, contro il quale viene com-
messo: perocché & manifesto che quanto maggiore
& la persona contro la quale si pecca, tanto ¢ pit
grave il pececato, come, chi da uno schiaffo ad un
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soldato, si reputa cosa pit arave che se si ¢
ad un nomo rozzo, ed ancora molto pit gra,»v'
al principe, od al re. B cosi essendo Dio infins
mente grande, 1' offesa fatta a Jui & in certo
do infinita; onde anche in qualche modo gli &
yuta una pena infinita. Ma non pud esservi u
pena infinita intensitivamente, poich® nessuna
creata pud essere COsl infinita. Onde che rin
che al peccato mortale & dovuta una pena
per durazione.
Parimenti: a colui che pud essere cor

s’ infligge una pena per correzione, 0 purgaz
di lui. Se dunque alcuno non puod esser corr
del peccato, ma la volonta di lui ostinatament
confermata in peccato, come di sopra ¢ sta
to dei dannati, la pena di lui non deve aver

mine.

CAPO CLXXXIV'

Si dimostra che le cose predette
convengono anche alle altre spirituali sosta
come alle anime.

Ma poiché I' nomo nella natura intell
conviene cogli angeli, nei quali pub essere anci
il peccato, come negli uomini, come di 8¢

o stato detto, qualsiasi cosa che ¢ stata

della pena, o della gloria delle anime, si
anche intendere della gloria dei buoni e de!
na degli angeli cattivi. Questa-~ differenza pere
ha tra gl uomini e ¢li angeli, che le anime

ne veramente hanpe la conferma della @l
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nel bene, e 1" ostinazione nel male, quando ven-
- gano separate dal corpo, come di sopra & stato
detto: ma gli angeli quando primamente con vo-
lonth deliberata si prefissero a fine, o Dio, o qual-
che cosa creata, da quella epoca divennero beati,
o miseri. Conciossiach® nelle anime umane vi possa
essere mutabilith non solamente per liberta di vo-
'~ Jonth, ma ancora per mutabilita di corpo: al con-
trario negli angeli per sola libertd di arbitrio. E
percid gli angeli fino dalla prima elezione tonse-
- guono la immutabilitd; ma le anime se non quando
saranno spoglie dei corpi. Per dimostrare dunque
" Ja rimunerazione dei buoni nel Simholo di fede si
dice: Vita eterna, la quale per veritd non si deve
intendere eterna solamente per la durata, ma pint-
tosto per la fruizione della eternitd. Ma poiché in-
" torno a cid altre molte cose occorrono a credersi,
. che si riferiscono alle pene dei damnati ed al fi-
nale stato del mondo, affinché tutte fossero qui
.~ comptese, nel Simholo & stato posto: La wvita del
futuro secolo; poiché il gecolo futuro comprende
futte siffatte cose.

CA PO CLXXXV.'®

Della fede nell’ umanita di Cristo.

Ma poiche, come & stato annunziato da prin-
cipio, la fede_cristiana si aggira principalmente
ntorno 4 due cose, cioé intorno alla Diyinita del-
la Trinitd, e intorno all’ umanita di Cristo; pre-
nesso le cose che appartengono alla Divinith ed
15
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agli effetti di essa, rimangono a considerare le

che appartengono alla umanith di Cristo. B
chd, come dice T Apostolo 1" a Timoth. 1
Gesi Cristo venne i questo movido -per fare sd
i peccatori, pPare i debba premettere in |
modo 1’ uman genere cadde in peccato, affin
cosi con maggiore evidenza i possa conoscer
che modo per 1'umanitd di Cristo sieno stati li

rati gli nomini dai peceati.

CAPO CLXXXVL®

Dei precetti dati al primo womo
¢ della perfezione di luz mel primitiwo stato,

Come di sopra & stato detto, I’ nomo
sua condizione & stato institnito da Dio in mot
che il corpo fosse onninamente soggetto all’
ma e (Caltra parte tra le parti dell’ anima,
colta inferiori fossero senza ripugnanza soggett
ragione, e la stessa ragione dell’ nomo fosse
getta a Dio. Da ¢id, poichd il corpo era 50§
all’ anima, conseguiva che nessuna passione
corpo potesse accadere, la quale ripugnasse
minio dell’anima sopra il corpo: ondecht né m
te, n® infermitd nell’ uomo aveva luogo. Di
per la suggezione delle inferiori potenze ¢
gione era nell’ uomo perfetta tranquillith di o
te, perché la ragione umana non veniva turl
da alcuna disordinata passione. B dacche 1
lonta dell nomo era soggetta a Dio, 1" nomo
siva a Dio ogni cosa come ad ultimo fine
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quale consisteva la ginstizia e I innocenza di lui.
Di queste tre cose poi I' nltima era cagione delle
altre. Poiché ci0 non proveniva dalla natura del
corpo, se si considerano i componenti di lui, per-
che in esso la dissoluzione, 0 qualsiasi passione ri-
pugnante alla vita non avesse luogo, essendo eom-
posto di elementi contrarii. Parimenti ancora non
proveniva dalla natara dell’ anima, perche le po-
tenze anche sensitive si sommettevano alla ragio-
ne senza ripugnanza; conciossiache le potenze sen-
gitive naturalmente sieno mosse & quelle cose che
sono dilettevoli secondo il senso, le quali molte
yolte ripugnano alla retta ragione: ¢i0 dunque pro-
veniva da superiore virtl, ciod di Dio, il quale
come congiunse l'anima ragionevole al corpo, tra-
scendente ogni proporzione del corpo e delle vir-
th corporee, come sono le potenze sensitive; cosi
diede all' anima ragionevole la virty, affinché so-
pra la condizione del corpo contenesse Ini e le
potenze sensitive, secondo che competeva all' a-
nima razionale. Dunque affinché la ragione ferma-
mente contenesse le cose inferiori sotto di s¢, era
mestieri che essa fermamente fosse contenuta
sotto Tddio, da cui aveva la prefata virtl sopra
' la condizione di natura. Fu dunque I' nomo cosi
instituito che se la ragione di Iui non fosse sot-
. tomessa a Dio, il corpo di Ini non poteva essere
sottoposto ai cenni dell anima, n& le forze sensi-
bili alla rettitudine della ragione. Onde che una
certa vita immortale ed impassibile vi era, vo’ di-
re che mon poteva né morire, né patire, se nou
peceava. Ma poteva peecare, non essendo stata
ancora la volontd di Iui confermata pel consegui-
" mento dell'ultimo fine; e sotto questo rigpetto poteva
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morire e patire. B in eio differisce I impassibilif
e 1" immortalitd che ebbe il primo uomo, da
la che ayranno i santi nella risurrezione, i gu
non potranno giammai ne patire, né morire,
sendo la loro volontd stata confermata pienam
te in Dio, come di sopra & stato detto. Differ
auche per quest’ altra cosa: poiche dopo la ris
rezione gli uomini non useranno né di cibi, n& d
cose veneree, poiche il primo uomo & stato for
mato per modo che dovesse sostentare la vita
¢ibo e dar opera alla generazione, affinch® il
nere nmano da uno fosse moltiplicato. Onde
due precetti ricevette nella sua condizione. Al pr
mo appartiene cid che gli fu detto ( Gen. 2, T
Mangerai del frutto di ogni pianta che @
paradiso. Al secondo cio che gli fu detto ( Gem
1, 28 ): Clrescete e moltiplicatevi e riempite

terra.

CAPO CLXXXVIL®

Si dimostra che questo stato perfetto
si chiamava originale giustizia; o8
¢ del luogo nel quale Tuomo & stato calloca_té.',

Ora questo stato dell'’ nomo tanto ordinato,
denomina originale giustizia, per la quale anc
esso era soggetto al suo superiore, ed a Jui
le inferiori cose si sottomettevano, secondo ek
di lui & stato detto ( Gen. 1,26 ) e presiede k
pesei del mare ed ai volatili del Cliclo; e tra
parti di lui anche I inferiore senza ripugna:
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ubbidiva alla superiore. 11 quale stato veramente
fu concesso al primo uomo non come a certa per-
gona singolare, ma come a primo prineipio del-
' umana natura; cosi che per esso insieme alla
natura umana fosse tramandato ai posteri. B poi-
ch® a eiascuno & dovuto il lnogo secondo la conye-
nienza della sua condizione, I’ nomo cosi ordina-

. tamente instituito & posto in Inogo temperatissimo
- ¢ delizioso, che non solamente gli fosse tolta ogni
vessazione d’ interne molestie, ma anche di alire

cose esterne.

:
:
:
]
1

CAPO CLXXXVIL®

Dell’ albero della scienza del bene e del male
e del primo precetto dell' uomo.

Ma poiche il predetto stato dell’ nomo dipen-
deva da cid che I' umana volontd fosse sottomes-
sa a Dio, affinche I' nomo subito da principio si
avezzasse a seguire la volonth di Dio, Dio stesso

ropose all’ nomo aleuni precetti, cioé che di tut-
ti i frotti degli altri alberi si cibasse, proibendo
sotto la ecomminazione della morte, che si cibasse
del frutto dell’ albero della scienza del bene e del
male; del qual albero veramente mangiare il frut-
~to non fu proibito, perché fosse per s¢ male, ma
* affinché I nomo almeno con questo lieve precetto
osservasse qualche cosa per quella sola ragione che
fosse stato da Dio comandato: onde il predetto
- mangiare di quel frutto divenne ecattivo, perché
vietato. Quella pianta poi si chiamava 1’ albero
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della scienza del bene e del male, non perche g
vesse virty produttiva della scienza, ma per T ¢
vento seguente, cioé percht I' nomo per I' uso ¢
.ess0 conobbe per isperienza quale differenza p
si tra il bene dell' obbedienza ed il male della

disobbedienza.

CAPO CLXXXIX.
C i\
Della seduzione di Eva da parte del Diavolo.

11 Demonio dunque che gia aveva peccato, ve=
dendo ' nomo in tal modo instituito che pote
pervenire a perpetua felicith, da cui egli era d
caduto, ¢ nondimeno poteva peccare, si adoperd
a distacearlo dalla rettitudine della giustizia, a :
salendolo dalla parte pit debole, tentando la don
na nella quale era meno vigoroso il dono, od il
lume della sapienza: ed affinché potesse pit facil-
mente piegarla alla trasgressione del precetto e~
scluse mendacemente il timore della morte e le
promise quelle cose che I' uomo naturalmente a~
gogna, ciot la cessazione dell’ ignoranza, dicen
do: si apriranmo i vostri occhi (Gen. 3, 5); e l'ee=
cellenza della dignith, dicendo: conoscendo il b
ed il male. Conciossiaché I' nomo da parte dello
intellettto naturalmente rifugge dall’ignoranza
aspira alla scienza: da parte poi della volonta,
sendo naturalmente libero, appetisce la grandez-
za e la perfezione per guisa che a nessuno
soggetto, 0 quanto a pit pochi & possibile.
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CAPO CXC’

Che cosa fu U induttivo della donna.

La donna dunque aspiro alla promessa gran-
dezza ¢ insieme alla perfezione della scienza.
A cid si aggiunse anche la bellezza e la soavitd
del frutto, allettandola a mangiarne; e €osl sprez-
sato il timore della morte, trasgredl il precetto
divino, mangiando del frutto vietato, e cosi il
peccato di lei si trova molteplice. Primamente di
superbia, per cui disordinatamente appeti 1 eccel-
lenza. In secondo luogo di curiosith, onde bramd
la scienza olire i termini prefissi. In terzo luogo
di gola, per cui dalla soavith del cibo fu indotta
o mangiarne. In quarto Iuogo d’ infedelta, per
falsa estimazione riguardo a Dio; mentre credette
'~ alle parole del demonio che parlaya contro Dio.
In quinto luogo di inobbedienza, trasgredendo il

~ divino precetto.
CAPO CXCL’

In che modo il peceato pervenme all’ uomo.

Ora dalla persuasione della donna il pececato
pervenne fino all’ nomo, il quale, nondimeno, co-
me dice I' Apostolo, non & stato sedotto, come la
~ donna, vale a dire in cid che credesse alle parole
~ del Diavolo parlante contro Dio. Imperocché nella
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sua mente non poteva cadere, che Dio menda
mente avesse mmaccmto alcuna cosa, n(, che i u. .

tameute I' eccellenza e la scienza. Per le q\x ;
cose la volontd di lui, essendosi dipartita dalla ret:
titudine della giustizia, volendo acconsentire alla
sua compagna, la segul nella trasgressione del di-
yvino precetto, mangiando del frutto dell’ albero

proibito.

CAPO CXCIL®

Dell effetto che sequi alla colpa
quanto alla ribellione delle potenze
inferiori alla ragione.

Pertanto, poiche del detto stato cosi ordinata =
integrith veniva prodotta tutta dalla soggezione =
dell’ umana volontd a Dio, la conseguenza si fu
che, sottratta 1" umana volontd dalla divina sog-
gezione, scomparisse quella perfetta, sottomissione
delle potenze inferiori alla ragione e del corpo.
all’ anima; onde ne consegui che 1" nomo sentis-"
se nell’ infeuore appetlto sensibile i disordinati
movimenti della coneupiscenza, e dell’ ira non se~
condo I’ ordine della ragione, ma piuttosto ad es-

sa rlpugmmtl e il pit delle volte oscurandola €
quasi perturbandola, e questa & la ripugnanza
della carne allo spirito, di che parla la Serittura.
Ma poiché I’ appetito sensitivo, come anche le al-
tre sensitive potenze operano per lo strumento
corporeo, la ragione poi senza aleun organo cors
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poreo, convenientemente cio che appartiene all'ap-
petito sensitivo, alla carne 8’ imputa, ma cio che
appartiene alla ragione si attribuisce allo spirito,”
secondo che si sogliono dire spirituali sostanze
quelle che sono separate dai corpi.

CAPO CXCIIL®

In che modo fd amflitta la pena
in quanto alla necessita di morire.

Consegui anche che nel corpo si sentisse il
difetto di corruzione, per cui I' uomo andasse
incontro alla necessitd di morire, quasi non valen-
do a contenere perpetuamente il corpo animato,
comunicandogli la vita: onde che I'momo divenne
passibile e mortale, non solamente quasi in potenza
a patire e morire come prima, ma quasi avente la

‘necessitd di patire e morire.

CAPO CXCIV.®

Di altri difetti
che conseguono nell’ intelletto e nella volonta.

Derivarono nell’ uomo per conseguenza molti
altri difetti. Imperocch® abbondando nell’ appeti-
to inferiore i disordinati costumi delle passioni, e
insieme anche nella ragione mancando il lume
della sapienza, onde era divinamente illustrata la
volontd, mentre era a Dio soggetta, per conseguen-
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za assoggetto il suo affetto alle cose sensxb
nelle quali, errando da Dio, peccd in modo molte
plice, e inoltre si fe' schiayo di spiriti immon
per li quali credette che nel fare ed acquistar

simili cose che gli si prestasse aiuto; e cosi '
genere umano procedette 1" idolatria e i diw
generi di peccato; quanto pit in queste cose I’
mo fu corrotto, tanto pitt si allontand dalla cog
zione e dal desiderio dei beni spirituali e divin

CAPO CXCV.

In che modo
questi difetti sono derivati nei postere.

E poiche il predetto bene della originale g
stizia fu cosi divinamente attribuito all’ um
genere nel primo parente, che nondimeno per
so si derivasse nei posteri, e rimossa la causa fo
se rimosso 1 effetto, ne consegui che pnvata\
pnmo nomo del detto hene perlo peccato propri
tutti i posteri ne fossero pnvatx e cosi del res
ciod dopo il peccato del primo parente, tutti s
nati senza originale giustizia e coi difetti conse
guenti. N& questa cosa & contraria all’ ordin
giustizia, quasi che Dio punisca nei figli que
ehe il primo padre colpevolmente commise; poie
questa pena non & se non sottrazione di que
cose che in modo soprannaturale al primo uon
furono divinamente concesse, per esso da prop
garsi ad altri: ondecht ad altri non si dovev.
se non in quanto che per lo primo padre in gus
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li erano per passare; come se il Re dia il feudo
al soldato per passare per esso agli eredi: se il
. goldato pecea contro il Re, che meriti di perdere
il feudo, non pud dopo pervenire agli eredi di lui:
ondech® giustamente si privano i posteri per la
colpa del padre. s

CAPO CXCVL®

Se il difetto di originale giustizia
abbia ragione di colpa mei posteri.

~

Ma rimane la questione piti nrgente: se il di-
 fetto di originale giustizia in quelli che procedet-
tero dal primo padre possa avere ragione di col-
b pa. TImpercioccht sembra appartenere alla ragione
(i colpa, che il male che si dice colpabile si tro-
- vi pella potesta di colui a cui viene imputato a
colpa: poiché messuno viene incolpato di quello
che non & in lui di fare o non fare. Ma non & in
 potere di colui che nasce, che egli nasea coll’ ori-
ginale giustizia, o senza di essa: onde che si pa-
e che tale difetto non possa avere ragione di col-
- pa. Ma questa questione facilmente si scioglie, se
si distingue tra la persona e la natura. Tmperoc-
¢h® siccome in una persona molte sono le mem-
~ pra, cosi in una sola umana natura molte sono le
persone; poiché per la partecipazione della specie
‘molti womini & intendono quasi un solo nomo, co-
me afferma Porfirio. Ma cid & da avvertire nel
. peccato di un uomo, che da diverse membra si
fanno diversi peccati; né si richiede alla ragione
i colpa che i singoli peccati sieno volontarii per

=y
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volontd dei membri coi quali si facciano, ma
volontd di quello che nell’ uomo ¢ prmmpale el
della parte intellettiva. Ché non puo la mano
percuotere, od il piede non passeggiare sotto I’
pero della volonth. Per questo modo dunque il di-
fetto dell’ ougmale giustizia & peccato di natu a,
in quanto che gi deriva da disordinata volo
del primo principio nell’ umana natura, ciog
primo parente; e cosi ¢ volontario, avuto rlgua.r'
alla natura, vo' dire per volere del primo prinei=
pxo della natura; e cosi passa in tutti che da esso
ricevono la natura umana, quasi in certe membra
di esso; @ percno si dice peccato ormnale, pereh
per origine si deriva nei posteri dal primo paren
te. Onde che gli altri peceati, ciod gli attuali, i
guardando immediatamente la persona peccante,
questo peccato direttamente riguarda la natur‘-
Tmperocche il primo parente col suo peccato in=
fettd la natura e la natura infetta deturpa la pe-..
sona de’ figli, che la ricevono dal primo parente,

CAPO CXCVIL® :

Si dimostra :
che non tutti ¢ peccati si trasmettono nei posteris

Nondimeno non & d’uopo che tutti gli altri
peccatl o del primo parente, od anche degh
altri si trasmettano nei posteri: poiché il primo”
peccato del primo padre tolse totalmente il dono.
che soprannaturalmente era stato collocato nell'n-
mana natura nella persona del primo parente, €
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cosi si dice di aver corrotto, od infettata la natu-

ra: onde che i peceati conseguenti, non ritrovano
aleuna cosa simile che possano sottrarre da futta
]a natura umana: ma tolgono dall' nomo, o dimi-
nuiscono qualche bene particolare, cioé personale;
né corrompono la natura, se non in quanto appar-
tiene a questa, o a quella persona. Ma I' nomo
non genera il suo simile nella persona, ma nella
natura, e percid non si trasfonde dal padre nei
posteri il peccato che vizia la persona, ma il pri-
mo peccato che vizid la natura.

CAPO CXCVIIL®

Si dimostra che il merito di Adamo
non giovd ai posters per la riparazione.

Ma sebbene il peccato del primo padre abbia
infettato tutta I’ umana natura, perd non poté per
la penitenza di lui, o per qualsiasi merito di
lui ripararsi tutta la natura. Poiché¢ & mani-
fosto che la penitenza di Adamo, 0 qualsiasi
altro merito di lui, fu atto particolare della per-
sona: ma I atto di qualche individuo non pud in-
fluire in tutta la natura della specie. Imperocche
le cause che influiscono in tutta la specie sono
cause equivoche e non univoche. Di vero il sole
b causa della generazione in tutta la specie uma-
na, ma I'nomo & causa della generazione di que-
sto nomo. Tl merito dunque singolare di Adamo,
o di gualsiasi puro uomo non poteva essere suffi-
ciente per reintegrare tutta la natura. Che poi per

——

e
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un atto singolare del primo nomo tytta la n
sia stata viziata, ayvenne per accidente. in qua
che, lni privato dello stato d’ innocenza, da

* non pote derivarsi negli altri. E sebbene per
penitenza sia ritornato in grazia, perd non po
ritornare alla primitiva innocenza, a cui divi
mente il predetto dono dell’ originale giustizi
era stato concesso. Parimenti & anche manifi
che il predetto stato dell’ originale giustizia,
un certo dono speciale di grazia: ora la graz
non si acquista coi meriti, ma gratuitamente
data da Dio. Come dunque il primo nomo da pri
cipio ebbe I' originale giustizia non per merito;
ma per dono divino; cosi anche e molto meno d
po il peceato la poté meritare, o col fare peniten:
za, 0 qualsiasi altra opera.

CAPO CXCIX'S

Della riparazione dell’ wmana naturs
per Oristo.

Ma era d’ uopo che I' umana natura nel
modo predetto fosse riparata dalla Divina Prov=
videnza. Imperocecht non poteva pervenire a per=
fetta beatitndine se non rimossa tale infezione; poi=
¢hé essendo la beatitudine un hene perfetto non
patisee difetto veruno e specialmente il difetto d
peccato, che in qualche modo si oppone alla vir:
tu, che ¢ via a quella, come & stato detto. B co
I’ uomo essendo stato fatto per la beatitudine, poi=
¢h® essa ¢ I'ultimo fine di lui, conseguirehbe che
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1’ opera di Dio in cosi nobile creatura sarebbe re-
ga vana: la quale cosa reputa sconveniente il Sal-
mista, quando dice: Imperocché hai tu costituito
vanamente tutts i figlivoli degli womini? (Salmo 88,
49). Cosi dunque era mestieri che 'nmana natura
fosse riparata. \

Inoltre: la bonta Divina eccede la potenza della
creatura mel bene. 1 poi manifesto dalle eose det-
te di sopra che tale & la condizione dell’ nomo fin-
¢hé vive in questa vita mortale che, come non e
confermato nel bene immobilmente, cosi non & o-
stinato immobilmente nel male. Appartiene dun-
que alla condizione dell’ umana natura che possa
essere purgata dall’ infezione del peccato. Dunque
non fu conveniente che la Divina Bontd lasciasse
totalmente questa potenza vana, cio che sarebbe
stato, quando non le avesse procurato il rimedio
della riparazione.

CAPO CC°

St dimostra
che per mezzo del solo Iddio incarnato
dovette essere rviparata la natura.

Ora & stato dimostro che né per Adamo, neé
per aleun altro puro uomo poteva essere Ti-
parata: si perché nessun uomo singolare era pre-
minente a tutta quanta la natura; si perche nes-
sun puro uomo pud essere cagione di grazia. Per
la stessa ragione dunque neppure da un Angelo
poteva essere riparata; poich¢ meppure I' Angelo
poteva essere eagione di grazia, né tampoco pre-
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mio all'nomo, quanto &’ ultima beatitudine )
fetta, alla quale era d’ uopo che 1I'nomo fosse
chiamato, poiché in essa sono pari. Resta dung
che per Iddio solamente tale riparazione fosse fag-
ta. Ma se Dio avesse riparato I'uomo colla sola
volontd e potenza, non si sarebbe osservato I’ or-
dine della divina giustizia, secondo la quale si e~
sige soddisfazione del peccato, ma in Dio non e
de soddisfazione, come né anche ‘merito, poiché
questo & di chi esiste sotto altri. Cosi dunque né¢
a Dio competeva soddisfare per lo peccato di tut-
ta I' umana natura, né il poteva il puro uomo, eo-
me fu dimostro. Fu dunque conveniente che Dio
si facesse uomo, affinché cosi fosse uno e lo stesso
che potesse riparare e soddisfare. B questa causa
assegna I Apostolo dove dice: Cristo Gesi wenne
i questo mondo per fare salvi i peccators (1* a
Timoteo 1, 15 ).

CAPO COL*

Di altre cagioni dell’ Incarnazione
del Figliuolo di Dio.

Nondimeno vi sono anche altre ragioni della
divina Incarnazione. Perciocché I'uomo aveva re-
ceduto dalle cose spirituali e si era dato tutto al-
le corporee, per cui non poteva da per sé fare ri-
torno a Dio. La Divina Sapienza che aveva
fatto I'nomo, per mezzo della natura corporea as-
sunta lo visitd che giaceva immerso nelle cose cor-
poree, per richiamarlo mediante il mistero del sno
corpo alle cose dello spirito. Fu anche necessario



— 241 — CAPO CCIL.

| all'uman genere che Dio si facesse nomo, per di-
mostrare la dignita della natura umana affinché
cos1 non fosse soggetto ail demonii, ne alle cose
corporee. Similmente ancora percio che Dio volle
~ {arsi nomo, manifestamente mostrd I immensita del
suo amore, affinche in seguito gli uomini si sotto-
mettessero a Dio non per timore della morte, che
il primo womo sprezzo, ma per affetto di carita.
Si da ancora per questo all’uomo un certo esem-
pio di quella beata unione, onde I'intelletto ereato
verra unito coll’intendimento allo spirito inereato.
Percioceht non & ineredibile che I'intelletto della
creatura possa essere unito a Dio, vedendo 1" es-
genza di Iui, dacehe si & unito all' nomo, assu-
mendo la natura di lui. Per cid viene anche esal-
tata in certo modo I’ universalith di tutta 1I'opera
divina, mentre 'uomo che & creato da ultimo per
¢erto eireolo ritorna al suo prineipio, unito allo
stesso principio delle cose per 1'opera dell’ Incar-
fazione.

CAPO CCIL®

Dell’ ervore di Fotino circa Uearnazione
del Figlinvolo di Dio.

Ora questo mistero della Divina Incarnazione,
quanto & in s¢, rese vano Fotino. Perciocche se-
cuendo Ebione e Cerinto e Paolo Samosateno as-
seri che il Signore Cristo Gest sia stato un puro
womo, nd vhe sia esistito prima di Maria Vergine,
wia ehe per integrity di una vita beata e i patimen-
{i della morte si meritd la gloria della divinitd:
affinehé cosi si potesse dire Dio mon per natura,

16
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ma per grazia di adozione. Cosicchdé non

|’ nomo sarebbe stato per grazia deificato; lo
non sarebbe cosa singolare a Cristo, ma
a tutti i santi, sebbene in questa grazia alew
tengano pitt eccellenti di altri.
Ma quest’errore contradice alle autority d
Sacra Serittura; poicht & detto: Nel prin
va il Verbo, (Giov. 1. 1.); e di poi soggim
1l Verbo ¢ fatto carne. TI Verbo dungue
era “nel princypio presso Dio prese carne; g
gia 1" womo, il quale innanzi era stato
grazia di adozione deifieato. Parvimenti il
gnove dice: Scesi dal cielo non per fare la
volonta; ma la volonta di colui che mi ha ma
( Giov. 6. 38. ). Ora secondo " errore di Fo
non conveniva che Cristo fosse disceso, ma |
lamente che fosse asceso, dicendo nondime
I' Apostolo: Ma che ¢ T essere asceso, se
prima anche fosse disceso nelle parti
della terra 2 (EBphes. 4. 9.). Da eid m
stamente si raccoglie, che in Cristo non avreb
luogo I ascensione, se non fosse preceduta la
seensione.

CAPO CCIHL

Questa cosa dunque volendo declinare N
rio in parte si separd veramente dall’ errore
Fotino, poiché ammise Cristo figlio di Dio no
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Jamente per grazia di adozione, ma per divina
patura, nella quale fu al Padre coeterno: ma in
~ parte concorda con Fotino, dicendo che il Figlio
di Dio non era cosi unito all'nomo, che una sola
persona si fosse fatta di Dio e dell'nomo, ma per s0-
la abitazione in esso; e cosi quell’ nomo, siccome se-
condo Fotino si dice Dio per sola grazia; cosi an-
che secondo Nestorio si dice Figlio di Dio, non per-
ché egli veramente sia Dio, ma per I abitazione
in esso del Figlinolo di Dio, la quale & per
grazia.

Ma questo errore ripugna all’autoritd della
Qaera Serittura. Tmperoeché questa unione di Dio

e dell’ nomo 1’ Apostolo chiama esinanizione dicen-
9

do: I1 quale essendo in forma di servo non credette

rapina dichiararsi, eguale a Dio, ma esinani se stes-

so, prendendo la forma di servo. (Filipp. 2.6.). Ma
non & esinanizione di' Dio che egli abiti nella crea-
tura razionale per grazia: altrimenti anche il Padre
¢ lo Spirito Santo si esinanirebbero, perché an-
che essi per grazia coabitano nella creatura razio-
nale, dicendo il Signore di st e del Padre: Verremo a
lui e faremo dimora presso di lui. (Giov. 14. 23.). B
I Apostolo dello Spirito Santo: Lo Spirito di Dio
abita in voi. (L* Cori 3. 16.). Parimenti non con-
verrebbe a quell’nomo proferire voei di divinita
se personalmente non fosse Dio. Sommamente pre-
suntuoso sarebbe stato dicendo: fo ed il Padre
siamo una cosa sola (Giov. 10. 30.); ed altrove:
Prima che fosse fatto Adamo, 70 sono. (Giov. 8.
58.). Imperoccht 1" do mostra la persona di chi
parla, € uomo era colui che parlaya. B dunque
la stessa persona di Dio e dell’ womo. Pertanto ad
eseludere questi errori nel Simbolo tanto degli A~
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postoli che dei Padri, fatta menzione della
na del Figlio, soggiungesi: — il quale & cong
di Spirito Santo; nacque, pati, mori e risuseitd
Ora le cose che sono proprie dell'nomo non si
dicherebbero del Figlio di Dio, se non fog

si predicano di Pietro.
CAPO COLV.

Dell’ ervore di Ario intorno all’ Incarnazione
e la confutazione di esso.

Per confessare dunque I’ unita di Dio e
I"uomo aleuni eretici divertirono in parte con
ria, dicendo non solamente esser una la perso
di Dio e dell'uomo, ma anche la natura. Il
errore per veritd ebbe principio da Ario, il
per dimostrare che quelle cose che nelle Serit
s1 dicono di Cristo, onde si afferma minore del P
dre, non si potessero riferire se non allo stesso
alio di Dio secondo I'assunta natura, pose che
Cristo non vi era altra anima che il Verbo di
che disse ayere il corpo di Cristo invece dell’a
ma, affinche eosi quando dice ( Giov. 14. 28. )
padee ¢ maggiore di me; o quando si le 3
che ha pregato, o si & rattristato, si debba rife
re alla stessa natura del Figlio di Dio. Ora
pousto segue che I'unione del Figlio di Dio coll®
my ¢ stata fatta non solamente nella persona,
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anche nella matura. Tmperoccht sia manifesto che
dell’ anima e del corpd viene costituita I' unith
dell’ umana natura.

F veramente la falsith di questa affermazione
in quanto a quello che afferma il Figlio minore
dal Padre, & stato di sopra dichiarata, quando di-
mostrammo il Figlio eguale al Padre. In quanto
poi a quello che dice, che il Verbo di Dio sia sta-
to in Cristo in Inogo, dell’ anima, la falsita di
questo errore si pud dimostrare dalle cose¢ premes-
se: poich® fu superiormente dimostro che 1" anima
si unisce al corpo come forma; ma che & impos-
sibile che Dio sia forma di un corpo, come di so-
pra & stato dimostrato. Ed affinché per avventura
Ario non dicesse che questa cosa si debba intende-
re del Sommo Iddio Padre, la stessa cosa si puo
dimostrare anche degli Angeli, perché non posso-
no secondo natura essere uniti al corpo per modo
di forma, essendo secondo la loro natura separati
dai corpi. Molto meno dunque il Figlio di DiP per
cui sono stati fatti gli Angeli, come confessa anche
Ario, pud essere forma del corpo.

Tnoltre. Tl Figlio di Dio anche che sia creatu-
ra, come Ario mentisce, nondimeno gecondo  esso
nella beatitudine precede tutti gli spiriti creafi.
Ora & si grande la beatitudine degli angeli, che
non possono avere ftristezza; e che non sarebhe
vera e piena felicith, se aleuna cosa mMancasse ai
loro desiderii: & poi di ragione della beatitudine
c¢he sia un bene finale e perfetto, che appaghi pie-
namente Vappetito. Dunque molto meno il Figlio di
Dio put essere rattristato, o temere secondo sua na-
tura. Ma si legge essere rattristato, quando si dice:
Comincid Gest a temere, annoiarsi ¢ ad esser me-
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sto (Mare. 14. 33.). Bd esso stesso confessa
la ‘tristezza, dicendo: E triste U anima mia
alla morte (Ibid. 1. 34.). Ora & manifesto che Js
stezza non é‘dol corpo, ma di qualche sogt:
apprensiva. E danque mestieri che olire i
ed il corpo in Cristo sia stata altra sostanza,
potesse patire tristezza, e questa noi die
anima.

Di nuovo. Se Cristo percid assunse le |
che sono nostre per mondarci dai peceati; ed ¢
pilt necessario a noi I'essere mondati secondo I
nima, dalla quale era proceduta I'origine del p
cato, e che ¢ il subbietto del peceato: dunque
prese il corpo senza anima; ma poichd pin pr
cipalmente I’ anima, anche il corpo coll’ anim

CAPO CCV.°

Dell’ errore di Apollinaze intorno all’ Incarnazione
e la confutazione di esso.

Da cio si esclude anche T errore di Apollina-
re, il quale primamente avendo seguito Ar
non pose in Cristo altra anima che il Ve
di Dio. Ma poicht non seguiva Ario in ques
che diceva il Tiglio di Dio ereatura, molte cose
dicono di Cristo, che nd possono attribuirsi al eo
po, n& convenire al Creatore, come la tristezza,
timore e simili, fu finalmente costretto a porr
certamente qualche anima in Cristo, ¢he rende:
il corpo sensibile e che potesse esser soggetto
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e e di intelletto; ma che lo stesso Verbo fosse
stato all’ nomo Cristo di ragione e d' intelletto.
Ma questa cosa con molti argomenti si dimostra
falsa, B primamente perch® & contraria alla ra-~
~ gione naturale, che I'anima non razionale sia for-
ma dell’ nomo, avendo nondimeno la forma del
corpo; eonciossiache si debba ritenere che niente
di mostruoso e di innaturale vi sia stato nell’ In-
carnazione di Cristo. In secondo lnogo perch® sa-
rebbe stato contrario al fine dell’ Incarnazione,
che & Iinstaurazione della natura nmana, la quale
per veritd ha bisogno principalmente di essere re-
staurata in quanto alla parte intelletfiva, che pud
essere partecipe del peecato. Ondeché in modo
precipuo fu conveniente che assumesse la parte
intellettiva dell’ womo. Si dice anche che Cristo
rimasge maravigliato: ma maravigliarsi non & se
non dell’ anima razionale: a Dio poi non pud on-
ninamente convenire. Come dunque la tristezza co-
stringe a porre in Cristo ' anima sensitiva, COSI
]a meraviglia obbliga a porre in Cristo la parte
intellettiva dell’ anima.

CAPO CCVL

Dell’ errore di Eutiche
che pone U umione nella natura.

Ora quanto ad alecuna cosa Butiche ha segui-
to costoro. Imperocché ammise esservi stata una

~ cola natura di Dio e dell’ nomo dopo I' Incarna-

sione, Perd non ammise che a Cristo mancasse o
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I" anima, o 1" intelletto, 0 qualche cosa che
partenga alla integritd della natura. Ma ane
falsith di questa opinione manifestamente ap
Poiche¢ la divina natura & perfetta in se ste
incommutahile. Ora la natara che & in & perf
ta non pud convenire con altra in una sola
ra, 8e non, o essa si converta in altra, come il o
bo nel cibato, od altra si converta in essa
la legna nel fuoco: o I'nna, o I'altra si trasmuti
una terza cosa come gli elementi in un corpo mi
Ma tutte queste cose rimuove la Divina immuts
bilith, Tmperciocehé non & immutabile, nd q ellg
che si converte in altro, nd I altro che si conve
te in quello. Essendo dunque la natura diving |
sé perfetta, in nessun modo puo essere che ins
me con qualche natura convenga in una s
natura.
Di nuovo. Se taluno considera I' ordine de
cose, I' aggiunta di maggiore perfezione var
specie della natura; poiche di altra specie &
che esiste e vive soltanto, come la pianta, e
quello che esiste solamente. Ma cid che esiste
ve e sente, come 1" animale, ¢ d' altra specie,
quello che esiste e vive solamente, eome la pi
ta. Parimenti cio che esiste, vive, sente e intende
come I' uomo ¢ di specie diversa da quello ¢
esiste, vive e sente soltanto come I’ animale bhruto
Se dunque quella sola natura che si pone esser
di Cristo, ebbe sopra queste cose tutte cid che |
divino, consegue che quella natura sia stata

)

ra umana ¢ diversa da quella del bruto anima
Cristo dunque non fu nomo della stessa specie:
qual cosa si addimostra esser falsa da eid che sé:
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eondo la carne fu generato dagli nomini, come di-
mostra Matteo nel principio del suo Evangelo, di-
cendo: Libro della generazione di Gesu Cristo, fi-
glinolo di Davidde, figlio di Abramo.

CAPO COVIL®

Contro U errore di Manicheo
che afferma che Cristo non ha avuto un corpo vero,
5 .
ma fantastico.

Siecome poi Fotino rese vano il mistero della

TInearnazione, togliendo a Cristo la divina natura,
_cost Manicheo levandogli I'umana. Ma poiché po-

neva che tutta la creatura corporea & stata crea-
ta dal Demonio, né¢ era conveniente che il Figlio
del Dio buono assumesse la creatura del Diavolo;
percid pose che Cristo non ha avuto carne vers,
ma soltanto fantastica; e asseriva che le cose tut-
te che nell' Evangelo si narrano di Cristo appar-
tenenti alla wmana natura, erano veramente av-
venute nella fantasia e non secondo veritd.

Ma questa ipotesi manifestamente si oppone
alla Sacra Serittura, la quale asserisce che Cristo
& nato da una Vergine, fu circonciso, ebbe fame e
mangid, ed altre cose ha sostenuto che apparten-
gono alla natura della carne umana. Sarebbe dun-
que falsa la serittura degli Evangeli, che narra
queste cose di Oristo.

Di nuovo. Lo stesso Cristo dice di se stesso:
per ¢id sono nato e sono venuto nel mondo per
rendere testimonianza alla veritd ( Giov. 18. 37. ).

-y
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Ora non sarebbe stato testimone della ve
piuttosto della falsith, quando avesse dim
in 8& stesso cid che non era; specialmente
predisse che avrebbe patito cose che senza
carne non avrebbe potuto patire, ciod che
consegnato in mano degli nomini, che oli
sputato addosso, che fosse flagellato e cro _
Dire dunque che Cristo non ha avuto vera
n¢ che abbia patito in questa maniera see
veritd, ma, solamente fantasticamente, & imp
a Cristo la falsita. 3

Di pitr. E proprio dell’ uomo fallace rimug
re dai cuori degli uwomini la yera opinione, |
Cristo rimosse questa opinione dal cuore dej
scepoli. Imperocehé quando apparve a’ diseep.
dopo la risurrezione, che lui credevano essere |
spirito, o fantasma, per togliere siffatto sosp
dai loro cuori, disse: Palpate ¢ vedete poich
Spirito non ha carne, ne 0ssa, come vedete che
Jio (Lue. 24. 89.). Ed in altro Inogo, quando
seggiava sopra il mare, credendolo i discepoli un.
fantasma e pereid in timore costituiti, il Signo
disse loro: Sono o, non vogliate temere (Ihid. 36
Se dunque & vera questa opinione ¢ necessario
dire che Cristo sia stato fallace. Ma Cristo & yve~
ritd, come egli dice di s& stesso. Dunque questa
opiniene & falsa, g
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CAPO CCVIIL®

Si dimostra
che Cristo ebbe un corpo vero, non aereo
contro  Valentino.

Ma Valentino sebbene confessasse che Cristo
abbia avuto un vero corpo, nondimeno diceva che
esso non aveva assunta carne dalla Vergine, ma
abbia portato un corpo formato d’ aria, che passd
per la Vergine, niente da lei prendendo, come
I’ acqua passa pel canale.

Anche ¢id si oppone alla veritd della Serittu-
ra. Imperocehd dice I' Apostolo: 1 quale fu fatto
a i del seme di Davidde secondo la carne (Rom.
1. 8.). B ai Galati dice: Dio mando #l Figlivol suo
unigenito fatto di donma (Gal. 4, 4.). Matteo poi di-
ce: I Giacobbe generd Giuseppe marito di Maria,
dalla quale nacque Gesi, che si chiamo  Cristo
(Matt. 1. 16.). E di poi soggiungendo la chiama
madre di lui: Essendosi disposata la madre di lui
Maria a Giuseppe. Ora queste cose non sarebbero
vere, se Cristo non avesse preso carne dalla Ver-
gine. B dunque falso che abbia portato un corpo
celeste.

Ma cid che diee I' Apostolo: Il secondo wuomo
di cielo celeste (1.* ai Cor. 15. 37), si deve intende-
ve che discese di cielo secondo la divinitd, ma
non secondo la sostanza del corpo.

Di pit. Nessuna ragione vi sarebbe, per ecui
il Figlinolo di Dio portando un corpo celeste, fos-
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se entrato nell’ utero della Vergine, se (i
niente avesse preso; ma pinttosto rembrerehk ¢
sere una certa finzione, mentre uscendo dall’
della madre mostrerebbe di avere ricevuto

ogni falsita aliena da Cristo, semplicemente &
confessare, che Cristo cosi procedette dall?
della Vergine, che da essa ha preso earne,

CAPO CCIX-

Quale sia il sentimento di fede
mtorno alla Incarnazione.

Dalle cose premesse dunque possiamo ra
gliere che in Cristo secondo la yeritd della fede ea
tolica vi fu un vero corpo della nostra natura, uns
vera anima razionale e insieme con queste cose I
perfetta divinitd. Queste tre sostanze poi conveng
no in una sola persona, ma non in una sola nat

procedettero per alecune vie erronce. Imperoech:
considerando, che tutto cid che sopravviene ad n-
na cosa dopo I' essere completo, le si unisce in
modo accidentale, come la veste all’ uomo, pose-
ro che I' umanitd con unione accidentale sia sta

congiunta alla divinith nella persona del Tiglino-
log ciod per modo che la natura assunta si riferig-
se alla persona del Figlio di Dio, come all' nomo
il vestimento. A conferma di cid introducevane
quello che diee 1' Apostolo di Cristo, che: per con=
dizione fu riconosciuto per womo (Filipp. 2. 7.). Di
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~ pitt consideravano che dall’ unione dell’ anima ¢
del corpo si forma un certo individuo della natu-
a raztonale, che si denomina persona; se dunque
I anima in Cristo fosse stata unita al corpo non
potevano non vedere ¢id che seguirebbe, poiche
Ja tale unione si costituerebbe la persona: segui-
rebbe dunque che in Cristo vi fossero due perso-
ne, ciod la persona assumente € la persona assun-
ta. Imperocehd nell’ nomo vestito non vi sono due
persone, poiché T indumento non ha ragione di
persona. Se poi il vestimento fosse persona, segui-
rcbbe che nell’ momo vestito vi fossero due
persone.

Ad escludere dunque questa cosa, POSEro
aleuni che I'anima di Cristo non & stata mai uni-
ta al corpo, ma che la persona del Figlio di Dio
assunse un’anima ed un eorpo separatamente. Ma
(uesta opinione mentre cerca di evitare un incon-
veniente, cade in un maggiore. Imperocehé segue
per neeessita che Cristo non fu vero uomo: poiche
la verith della natura umana richiede I unione
dell’ anima e del corpo: conciossiache 1’ nomo ri-
sulti dell’ una e dell’ altro. Seguirebbe anche che
la carne di Cristo non sia stata vera carne, ne
aleun membro di lui sia stato vero membro. Ri-
mossa poi I’ anima mon vi ha oechio, 0 mano, 0
-arne, O 0880, € NON equivocamente, come le cose
dipinte o di pietra. Seguirebbe eziandio che Cri-
to veramente non sia morto. Ché la morte ¢ la
privazione della vita; poiche & manifesto che la
vita della Divinith non potd essere privata per

morte; il eorpo poi non pote esser vivo, se a lui

son fu I’ anima congiunta: seguirebbe anecora di
pitt che il corpo di (risto non poté sentire, poiche
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il eorpo non sente se non per 1 anima ek
congiunta. Ma inoltre questa opinione eade
I"errore di Ncqtorio, cui nondimeno intende eyi
ve. Imperocché in eio errd Nestorio, che pose
il Verbo di Dio sia stato unito a Cristo nome
condo 1" abitazione della grazia per guisa chi
Verbo di Dio sia stato in. quell’ nvomo come
proprio tempio. Nulla poi importa dire in g
appartienc al proposito che il Verbo & nell’ ug
come in un tempio e che la natura umana
prayvenga al Verbo, come il vestimento al vy
to, se non che in tanfo questa opinione & da -
gettarsi, poiché mon pud confessare Cristo
. TO uomao.
B dunque questa opinione meritamente ¢
dannata. Di pitt I'nomo vestito non pud ess
persona della veste, o dello indumento, né in ;
cun modo si pud dire che sta nella specie dell’
dumento. Se dungue il Figlio di Dio ha ass
la natura umana come vestimento, in nessun
do si potrd dire persona dell’ umana natura,
eziandio si potra dire che il Figlio di Dio sia di
la medesima specie degli altri nomini, del qua
nonchmeno l’ Apoatolo (hce. Che ¢ fatto a sim

mamfcﬂto che questa opmmne ¢ totalmente
evitare.
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CAPO CCX*

Si dimostra
che in esso non vi sono due supposti.

Altri poi volendo schifare i predetti inconve-
nienti posero certamente in Cristo 1’ anima unita
al corpo e da tale unione essersi costituito un
certo nomo, che dicono assunto dal Figlio di Dio,
nell’ unita di persona, per ragione della quale as-
sunzione dicono quell’ uomo esser figlinolo di Dio,
e il Figlio di Dio dicono essere quell’ nomo. B
poiche la predetta assunzione della persona la di-
cono determinata, confessano veramente in Cristo
una sola persona di Dio e dell’ nomo; ma poich®
quest’ uomo che dicono costituito d” anima e di
corpo & un certo supposto, o ipostasi dell’ nmana
natura, pongono in Cristo due supposti e due ipo-
stasi: uno dell’ umana natura creato e temporale;
I altro della divina natura, increato ed eterno.
Ma questa ipotesi sebbene gembri allontanarsi
a parole dall’ errore di Nestorio, nondimeno se
alenno la seruti seriamente, si rifonde nel senso
medesimo di Nestorio. Percioccht & manifesto che
la persona niente altro ¢ che una sostanza indivi-
dua della natura razionale. Ora 1’ umana natura
& razionale: onde che anche da questo stesso che
si pone in Cristo qualche ipostasi, o supposto del-
la natura umana temporale ¢ ereata, g1 pone an-
che qualche persona in Cristo temporale e creata.
Tmpercioceht questo & quello che viene significate.
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col nome di supposto, od ipostasi, ciot nna
stanza individua. Ponendo dunque in Cristo
supposti, o due ipostasi, se intendono c¢id che
cono, necessarianmente debbono porre due per

Parimenti. Le cose che ditteriscono nel
posto sono tali che quc]le che sono proprie di
uo non possono convenire ad altri. Se dunquen
¢ lo stesso supposto il Figlio di Dio e il Figli
dell' uomo, ne segue che quelle cose che song
figlio dell’ uomo, non possono attribuirsi al Fj
di Dio, n¢ viceversa. Dunque non si potra
Dio erocifisso e nato di Vergine: che & prog
delle Nestoriane empieti. '

Ma se aleuno voglia a cid rispondere, che
quelle cose che sono proprie di quell’ nomo, si af
tribuiscono al Figlio di Dio e viceversa, perl’ un
ta di persona, quantunque i supposti sieno dive

Dio non ¢ altro che la stessa persona di lui. Q
lunque cosa dunque si dica del Figliuolo di Dio
ragione della sua persona, si dovrebhe dire dello st
80 per ragione del suo supposto. Ma quelle coge
sono dell’nomo, non si dicono dello stesso pe
gione del supposto, poiché si suppone che il
di Dio differisca dal figlio dell’nomo nel supposto.
Dungue per ragione della persona non si pofrs
no dire del Figlio di Dio quelle cose che s
proprie del figlio dell’ nomo, come nascere da
na Vergine, morire e gimili. Inoltre, se il nomy
di Dio si predichi di qualehe supposto temp
le, cid sard cosa recente e nuova. Ma tutto
che di recente ¢ di nuovo si dice Dio, non ¢ D
se non perche & stato fatto Div. Ma quello che®
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stato fatto Dio, non & naturalmente Dio, ma sol-
tanto per adozione. Ne segue dunque che quel-
'womo non fu veramente e naturalmente Dio, ma
soltanto per adozione: anche ci0 appartiene al-
1" errore di Nestorio.

CAPO CCXI®

8i dimostra
<he in Cristo vi é soltanto un solo supposto
ed wuna sola persona.

Cost dunque bisogna dire che in Cristo vi sia
sion solamente una persona unica di Dio e del-
|’ nomo, ma eziandio un unico supposto ed una
wola ipostasi, e che la matura non sia una sola, ma
due. Per 1" evidenza di ¢id bisogna considerare,
che questi nomi, persona, supposto, ed apostasi,
disegnano certa cosa integra. Conciossiaché non
possa dirsi, che la mano, o la carne, o qualsia-
si delle altre parti, sia persona, o ipostasi, o
supposto; ma tutto quello che & quest’ nomo. Ma
quei nomi che sono comuni agli individui delle
sostanze e degli accidenti, come ndividuo € Singo-
Jare, possono convenire e al tutto ed alle parti.
Poichd le parti cogli accidenti hanno (ualche co-
sa di comune, ciot che nom esistono per s€, ma
sono in altre cose, sebbene in modo diverso. Si
pud dunque dire che la mano di Socrate e di
Platone ¢ un qualehe individuo, od un qualehe
particolare, sehbene mon sia un ipostasi, od wn

17
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supposto, od una persona. Inolire si deve
considerare che la congiunzione di alcune coge
se stessa considerata, talvolta certamente ren ’
cun che integro, la quale inaltra cosa, per 'addiz
di altra non constituisee alecun che integro;
nella pietra la mistione di quattro elementi fa i
tegra una cosa: onde che quello che & e
sto, od ipostasi, perché & ‘
persona, perché non & lpostam di una natura r
zionale. Ma la composizione degli elementi n
nimale non costituisce qualche cosa integra, ma
costituisee una parte, cio¢ il corpo; perche &
cessario che qualche altra cosa intervenga a
plemento dell’animale, vo" dire I'anima; onde el
la composizione degli elementi nell’ animale -
costituisce il supposto, o I’ ipostasi, ma questo
male tutto quanto & ipostasi, o supposto. Nondi
non & percid meno efficace nell’ animale la
posizione degli elementi che nella pietra, ma i
to pit ampiamente, poiché ¢ ordinata a cosa
nobile. Cosi dunque negli womini 1" unione
I’anima e del corpo costituisce I'ipostasi ed il su
posto, perch¢ niente altro vi & tranne queste d
cose. Ma nel Slgnow Gesu Cristo oltre I

costituito d’ anima e di corpo: ma supposto, i
stam, o persona & cid che consta delle tre sos
ze, ciod del corpo, e dell’anima, e della divini
e cosl in Cristo come & una soltanto la persor
cosi unico & il supposto ed unica I’ ipostasi.
per diversa ragione I anima si unisce al eorpo €
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la Divinith all’ una e all’altro. Tmperocehe 1 ani-
ma si unisee al corpo come forma esistente di lui,
onde di queste due cose & costituita una gola ma-
tura, che si dice natura umana. Ma la Divinitd
non si unisee all”anima ed al corpo per modo di
forma, né per modo di parte; poich® ¢id & contro
Ja ragione della Divina perfezione. Onde che del-
la Divinith e dell’ anima e del corpo non si costi-
tuisce una sola natura; ma la stessa natura divi-
na in se stessa integra e pura esistente in certo
modo incomprensibile ed ineffabile ha assunta la
natura umana costituita d’anima e di corpo: lo
¢he procedette dall’infinita virtit di lei. Imperoe-
¢he vediamo ehe quanto un agente & dotato di
maggiore virty, tanto pitt applica a s& qualche
strumento onde condurre a termine qualche impre-
sa. Dunque siccome la virtl divina per [ infinitd
di sb & infinita ed incomprensibile; cosi. il modo
onde Cristo uni a s¢ I'umana natura, quasi certo
organo per Ieffetto della salute umana, & per noi
ineffabile ed eccedente ogni altra unione di Dio
alla creatura. B poiche, come abbiam gia detto,
la persona, il supposto, e I"ipostasi denotano qual-
che cosa integra; se la divina matura in Cristo &
come parte, & non come qualche cosa integra, co-
me 1 anima nella composizione del"uomo, la per-
sona di Cristo non risulterebbe soltanto da parte
della natura divina, ma sarebbe un tal qual ecom-
posto di tre cose, come anche nell’'nomo la perso-
na, 1" ipostasi ed il supposto & cid che viene co-
stituito dall’anima e dal eorpo. Ma poiché la Di-
vina natura & una cosa integra, la quale assunse per
certa unione ineffabile I'umana natura; la persona si
atticne dalla parte della divina natura, € similmente:
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I"ipostasi ed il supposto. Ora pud trovarsi
esempio in gualche maniera nelle creature.
rocché il soggetto e I accidente non si unis
cosi che di loro si costituisca una terza cosa:
de che il soggetto in tale unione non sta
parte; ma ¢ una eosa integra, che & person
stasi e supposto: ma I .uudcnte : fratto alla p
sonalita del soggetto, affinche sia la persona
sima dell’ nomo e del bianco, ¢ in pari modo la M
sima ipostasi e lo stesso supposto. Cosi dunq e
condo una tal quale simiglianza la persona, |
stasi ed il supposto del Figlio di Dio, &
ipostasi e supposto dell’ umana natura in
Laonde aleuni per siffatta similitudine ehbe
presunzione di dire che I'umana natura in @
degenera’ in aceidente e che accidentalm
fosse unito al Figlio di Dio, non discernende
verita dalla gimilitudine. -

I adunque chiaro dalle cose premesse che
Cristo non vi ha altra persona, se non eter
quale ¢ la persona del Figlinolo di Dio., né altr:
stasi, o supposto. Laonde quando si diee quest
mo, dimostrato Cristo, si importa un buppos
no. N¢ perd per questo equivocamente si dice
sto nome womo di Cristo e degli altri nominis
che I’ equivocazione non si attende secondo
versitd della supposizione, ma secondo la diy
del significato. Il nome d’ uomo attribuito a Pi
a Cristo significa la medesima cosa, ciod la
ra wmana, ma non suppone la stessa cosa, p
qui suppone il supposto eterno del Figlio di
ma cola un supposto creato. E poiché di
supposto di qualsiasi natura si possono pred
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- ¢ supposto; e lo stesso & il supposto in Cristo del-
Ja umana e della divina natura, & manifesto che
di questo supposto dell’una e dell’ altra natura,
sia che si supponga per un nome significante la di-
yvina natura, o persona, o sia I' umana, s1 POSSONO
indifferentemente predicare quelle cose che sono
' Jella divina natura e quelle che sono dell'umana:
~ come, puta, se diciamo che il Figlio di Dio ¢ éter-
no e che il Figlio di Dio ¢ nato da una Vergine,
e parimente possiamo dire che uest’ uomo ¢ Dio
¢ cred le stelle ed ¢ nato, morfo e sepolte. Ma cid
che si predica di qualehe supposto, si predica di
lui secondo qualehe forma, o materia, come Soera-
te & bianco secondo la bianchezza, ed & razionale
secondo ' anima. Ma & stato detto di sopra, che
in Cristo vi sono due nature ed un solo supposto-
Qe dunque si riferisce al supposto, indifferente-
mente si debbono predicare di Cristo le ¢ose uma-
ne ¢ divine. Nondimeno si deve discernere secon-
do che le une e le altre si dicano, poiché le divi-
ne si predieano di Cristo secondo la divina natu-
~ ra, ma le umane secondo I'nmana.

CAPO COXIL® A

Di quelle cose che si dicono Cristo
essere una sola, o molte.

Dungue poich® in Cristo vi ha una sola per-
sona e due nature: per la loro convenienza ¢ ,
da considerare quale cosa in Cristo si debba
dire mna, e quali molte. Poiché qualsiasi co- '

N
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sa  si moltiplica secondo la* diversith delh; :
tura, & necessario confessare che in Cristo vi
no pitt cose. Tra le quali primamente si deve
siderare che ricevendosi la natura per gener
ne, ovvero per nativitd, ¢ mestieri che come ;
brxsto vi sono due nature,cosi ancora debbaneg
sere due generazioni, o natmtd una eterna,
la quale ricevette dal Padre la natura dwm
tra temporale, secondo la quale ricevette
madre la natura umana. Similmente ancorg g
Tunque cosa si attribuisce convenientemente g
e all’uomo appartenente alla natura, & necessa
che pilt cose diciamo in Cristo. Si attriby
poi a Dio I'intelletto e la volonta e le loro
fezioni, puta la scienza o sapienza, e Ia
ovvero la giustizia, le quali anche all’uomo si
tl‘lbxse(mo appartenentl all’ umana natura. [

nima: le perfemom poi di quelle sono la g
e la giustizia ¢ simili. B dnnque necessaric
in Cristo due intelletti, ciod I’ umano e il
e parimenti due volonta, anche duplice seie
ossia carita, cioe creata ed increata. Ma
cose che appartengono al supposto, o sia
¢ d’'uopo confessare una cosa soltanto in Cris
che se I’ essere si riceve secondo che & un
essere di un solo supposto, pare che si debba
che in Cristo vi sia soltanto un essere unico. Im:
ché ¢ manifesto che le singole parti divise hanno
proprio essere, ma sccondo che si considerano

I esqere del tutto. Se adunque consideriame
stesso Cristo come un certo supposto inte
due nature, I’ essere di lui sard uno soltant‘o,
me anche uno # supposto.
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Ma poiché le operazieni son dei supposti, par-
ve ad aleuni che come in Cristo non vi ha se non
uan solo supposto, cosi non vi sarebbe che una s0-
la operazione. Ma non considerarono retfamente;
poiche in qualsivoglia individuo si trovano molte
operazioni, se¢ Sono molti i prineipii delle opera-
sioni; come nell’ nomo altra & 1 operazione d’in-
tendere, altra di sentire per la differenza del sen-
so e dell intelletto; e come nel fuoco altra & 1'o-
perazione del riscaldamento, altra della ascensione
per la differenza del calore e della leggerezza.
Ma la natura si riferisce all’ operazione, come prin-
cipio di lei. Dunque non una sola & I operazione
in Cristo per I' unico supposto, ma due per le due
nature. Come viceversa nella Santa Triade & una
gola I’ operazione delle tre persone per I’ unica
natura. Nondimeno partecipa I operazione dell’ u-
manith in Cristo a qualche cosa della operazione
della divina virtl. Imperocché di tutte le cose che
convengono in un solo supposto, a quella che @
principale, le altre servono a modo di strumento,
come le altre parti dell’ uomo sono strumenti
dell’ intelletto. Cosi dunque in Cristo 1’ umani-
th si considera quasi certo organo della Divinita.
Ora & chiaro che I istrumento agisce in virth del
principale agente. Onde che nell’azione dello stru-
mento non solamente si trova la virtit dello strumen-
to, ma anche quello dell'agente principale; come per
I’ azione della scure si fa I'arca, in quanto che la
scure & diretta dall’ artefice. Cosi dunque anche
I' operazione della natura umana in Cristo aveva
un certo valore sopra la virtd nmana. Che toccas-
se il leproso, fu azione dell umanity, ma che quel
tatto lo liberasse dalla lebbra procedeva da virtlt
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della Divinita, e per questo modo tutte le ag
¢ passioni umane di Iui furono salutari per vy
della Divinitd; e percio Dionigi chiama I um
operazione di Cristo Zeandrica, ¢iot Dei virile,
ché procedeva in guisa dall’ umanith, che none
dimeno in essa vigeva la virth della Diyinita,

Da aleuni si verte anche il dubbio intorng
la figliazione, se sia una soltanto in Cristo 1
I' unith del supposto, o due per la dualith del
nativith. Ma pare che sieno due; perché moltiy
cata la causa, si moltiplica I effetto: ora ea
dela figliazione ¢ la nativitd. Essendo dunque dy
le nativita di Cristo, sembra per conseguenza
anche due debbamo essere le figliazioni. N
che la figliazione sia relazione personale, cioé g
stituente la’ persona; poich® questo & vero della
gliazione divina. Ma la figliazione umana non
stituisce la persona, ma avviene alla persona,
stituita. Parimenti ancora non osta che un 1o
con una figliazione si riferisea al padre e
madre, perch® colla stessa nativith nasce dall’upe
e dall’ altra, Ma dove la causa della relazione
la stessa, la relazione & una realmente, quan
que si possano moltiplicare i rispetti. Imperoge
nulla vieta che qualche cosa abhia rapporto
un’ altra senza quello che realmente ha in s&

b

nulla vieta che una reale relazione abbia molti
spetti. Tmperocehe siccome la relazione per la 8
cagione ha che sia una certa cosa, cosi zmchg e
sia una sola, o molteplice; e cosi Cristo nascendo non
secondo la stessa nativitd dal padre e dalla mad
pare che in esso sieno due figliazioni reali p
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due nativith. Ma vi ¢ altra cosa che osta per cui
non possono esservi molte figliazioni reali in Cri-
sto; poiché non ogni cosa che nasce da aleuno, i
pud dire figlia di lui, ma solamente completo sup-
posto. Ch¢ la mano di un qualehe unomo non si
dice figlia, nd il piede figlio, ma un tutto partico-
lare che ¢ Pietro, o Giovanni. Dunque il soggetto
proprio della figliazione & lo stesso supposto. Ora
fo dimostro di sopra, che in Cristo non vi & altro
supposto che 1 inereato, a cui non pud dal tempo
soprayvenire aleuna reale relazione; ma come di
sopra dicemmo, ogni relazione di Dio colla crea-
tura & soltanto secondo ragione. E dungue neces-
sario che la figliazione, onde il saupposto eterno ;
del Figlio si riferisce alla Vergine Madre non sia
reale relazione, ma soltanto rapporto di ragione.
N& percid viene impedito, che Cristo sia veramcu-
te e realmente Figlio della Vergine Madre, per-
¢hé da essa realmente & nato: come anche & vera-.
mente ¢ realmente Dio Signore della creatura, poi-
¢hé ha la reale potenza di frenare la creatura;
e nondimeno la relazione di dominio solamente
secondo ragione si attribuisce a Dio. Se poi in
(Cristo vi fossero molti supposti, come aleuni po-
sero, niente impedirebbe che in Cristo g1 pones-
sero due figliazioni, poichd alla figliazione tempo-
rale si sottometterebbe un supposto creato.
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CAPO ccxmre

S% dimostra
che Cristo dovette essere perfetto nella graz
e nella sapienza della veritq.

Ma poiché, come gia & stato detto, I' uman;
di Cristo si riferisce alla Divinita di lui, quasi ee
to organo, € la disposizione e la qualith degli
gani si considera principalmente dal fine ed
che dalla decenza di chi si serve dello strum
secondo questi modi consegue che noi dobl
considerare la qualith della natura umana ag
dal Verbo di Dio. Ora il fine della natura um
assunta dal Verbo di Dio ¢ la salute e la ripa
zione della natura uwmana. Tale dunque do
essere Cristo secondo la natura umana che com
nientemente potesse essere autore dell’ umana
lute. Ora la salute umana consiste nella fruizi
divina, per eui 'nomo si rende beato, e pereid
necessario che Cristo secondo I' umana natura
stato perfettamente godente di Dio. Ché il prine
pio in qualsiasi genere & mestieri che sia per
to. Ma la fruizione divina esiste secondo due
se, secondo la volonta e secondo I'intelletto: s
do la volontd che aderisce per I'amore perfl
mente a Dio, e secondo I'intelletto che perfe
mente conosce Dio. Ora la perfetta adesione
volontd a Dio per amore e per grazia, per la qua
le I'uomo ¢ giustificato, secondo quello dell’ Aj
stolo, giustificati gratuitamente per la grazia di
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(Rom. 3,24). Ché I'uomo per questo & giusto, che
aderisca a Dio per amore. E poi perfetta la cogni-
sione di Dio per lo lume della sapienza, la quale
& cognizione della divina verith. Fu dunque neces-
sario che il Verbo di Dio incarnato esistesse per-
fetto nella grazia e nella sapienza della verita.
Onde che si dice: Il Verbo ¢ stato fatto carne ed
abito tra noi, e vedemmo la gloria di lui, glovia
quasi dell unigenito del Padre, pieno di grazia ¢
di verita. (Giov. 1. 14).

CA PO CCXIV.’
Della pienczza della _grazia di Cyisto.

Ma primamente si deve esaminare la pienezza
della grazia di lui. Intorno a ¢io si deve conside-
rare che il nome di grazia si pud assumere da
due cose. In un modo dall’ esser grato: poiche di-
ciamo che taluno ha la grazia di aleuno, perche
gli & grato: in altro modo da cid che & gratuita-
mente dato. Che si dice che aleuno rende grazia
ad alcuno, quando gli conferisce gratuitamente
qualche benefizio. Nt questi due ricevimenti di
grazia sono affatto separati. Imperocehé percio si
i ad altri gratuitamente qualche cosa, perché co-
lui al quale & da, & grato al donatore, o sempli-
cemente, 0 condizionatamente: Semplicemente quan-
do il ricevente & grato al donatore per modo che
lo congiunga a st secondo qualche maniera. Tmpe-
rocehe coloro che abbiamo per grati, li tiriamo a
noi potentemente secondo la quantitd ed il modo
onde a noi sono grati. Condizionatamente poi quan-
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do il ricevente & grato a chi div per eibd che
ve da lui qualche cosa, ma non pereid che d
80 sia preso. Ondeche & chiaro che ognuno
ha la grazia, ha qualehe cosa gratuitamente:
non ognuno che ha qualche cosa data gratuits
mente & grato a chi da; e pex‘cm si suole distiy
guere una duplice grazia, cio¢ una che solan';e
¢ stata data gratuitamente, I’ altra che rende
to. Ora gratuitamente si dice darsi cio che in
sun modo & dovuto. In due maniere poi esi
qualsiasi debito: in un modo secondo natura, u
I altro modo secondo 1" operazione. Di vero se
do la natura ¢ dovuto alla cosa quello che I'
ne naturale di quella cosa richiede, come & dova:
to all’ womo che abbia la ragione e le mani ed
piedi: e secondo I operazione, come la merce
dovuta all’ operaio. Dunque quei doni ‘sone ¢
da Dio gratuitamente agli womini, i quali e

meriti, talvolta non perdono il nome, e la ra
di grazia: si perché il principio di meritare fu
la grazia, si anche perch® pit sovrabbhondantem
81 concedono di quello che i meriti umani richig;
no, come si dice: Grazig di Dio ¢ la vita el
( Rom. 6. 23.). Ma alcuni di simili doni eee ' mn
certamcme la facolta dell’ umana natura e
si rendono ai meriti: nondimeno percid stes
I'nomo li possiede non si rende grato a Dio,
il dono delle profezie, della operazione dei n
coli, della scienza e della dottrina, o se altri
da Dio si conferiscono. Imperoccheé per ques
simili I'’uomo non si congiunge con Dio, se
per ayventura per certa similitudine, secondo
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partecipa in qualehe cosa della bontd di lui, per
Jo qual modo tutte cose 2 Dio si rassomigliano.
Ma aleuni rendono I'nome grato a Dio e a lui lo
congiungono e siffatti doni non solamente i dico-
no grazie per cib che ¢i danno gratuitamente, ma
anche per questo che rendono 1'nomo grato a Dio.

Ma I unione dell’ uomo con Dio & duplice. U-
na certamente per affezione, e questa avviene per
la carith, che in certo qual modo fa per I affezione
I’ womo uno con Dio, secondo quello nella 1." ai Co-
rinti (6. 17.): Chi aderisce a Dio ¢ un solo spirito.
Per questo anche Dio abita nell’ uwomo, se-
condo quello di Giovanni: Se alcuno ama Mme,
serbera 4l mvio sermone, e il Padre amera lui,
o« lui verremo e faremo dimora presso di Tui
(Giov. 14.23.). Fa anche che 1'uomo sia in Dio, se-
condo quello della 2. di Giovanni: Chi rimane
nella carita, rimane in Dio e Dio m lus (4
16. ). Quegli dunque per dono gratuito ricevuto
si rende grato a Dio, il quale viene a tale ridotto
che per amore della carith sia fatto un solo spirito
con Dio, che egli sia in Dio e Dio in lui: ondeché
I' apostolo dice: Che senza la carita gli altri doni
agli womans non Giovanoy perche non Possono fare
cosa grata a Dio, se non vi sia la carda (1.* Corint.
1. 2.). Ora questa grazia & comune a tutti i santi.
Onde che questa grazia U Uomo - Cristo impetran-
dola colla preghiera ai discepoli, dice: Che sieno
ana cosa sola, ciot per I’ unione dell’ amore, come
anche moi siamo una cosa sola (Giov.17. 21.).Ma
I'altra congiunzione dell’ nomo a Dio & non sola-
mente per affetto e dimora, ma anche per unitd
di ipostasi, o di persona, ciod che una stessa ipo-
stasi o persona sia Dio e I'uomo. E veramente
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questa congiunzione dell’nomo con Dio & prope
di Gesu Crlsto Della quale congiunzione molte C
se gid sono state dette. Questa ¢ anche una gray
zia singolare dell” Uomo - Cristo, perché & unito
Dio nell’ unitd della persona, e percid ¢ dono gr
tuito, perché eccede la facolta della natura, e
sun merito precede questo dono: ma lo rende gr:
tissimo a Dio di guisa che di lui singolarmen
& detto: Questi ¢ il mio Figlio diletto nel quale mi
sono compiaciuto (Matt. 3. 17.).

Nondimeno semhra che questa sia la diffe
za che passa tra 1"una e I altra grazia: ehé per
grazia onde I"uomo si unisce a Dio per affetto
siste qualche cosa abitnale nell’ anima, poiché p
I atto di amore essendovi questa congiunzione
eli atti perfetti procedendo dall’ abito, conse
che per questo perfettissimo ahito, onde I’ anims
a Dio si unisce per amore, si infonda nell” anin
qualche grazia abituale. Ma 1" essere personale,
ipostatico, mon & per qualche abito, ma per
nature, delle quali sono ipostasi, o perso
I’ unione dunque dell’ umana natura a Dio ng

le gruia ma per congiunzione delle stesse na
re in una sola persona. Ma in quanto che
qualche ereatura pitt a Dio si avvicina, alfretta
to partecipa della bontd di Iui e di piu abbonds
ti doni & riempiuta per influenza di lui, come
che purteclpa maggiormente del calore del fu
chi vieppiu gli si avvicina. Ora nessun modo p
esservi o pensarsi, onde qualche creatura ader
pit strettamente a Dio, di quello che le sia co
giunto mnell’ unith di persona. Dunque d:
stessa unione dell’ umana natura a Dio nell’ nni
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di persona consegue che 1" anima di Cristo sia sta-
ta ripiena a preferenza di altre di doni abituali
di grazie, e cosi la grazia abituale in Cristo non
& disposizione all’unione, ma pinttosto effetto del-
I’ unione. Locehd dallo stesso modo di parlare, on-
de si serve I’ Evangelista nelle premesse parole
manifestamente appare, quando dice: Vedemmo lui
quasi U Unigenito del Padre, pieno di grazia e di
verita. B poi I’ Unigenito del Padre I’ Uomo-Cri-
sto, inquantoche il Verbo & stato fatto carne. Dun-
que da cio che il Verbo & stato fatto carne deri-
vb che fosse pieno di grazia e di verith. Ma in
quelle cose che sono ripiene di qualche bonta, ©
perfezione, quella si trova maggiormente piena
dalla quale anche in altre ridonda, come vieppil
splende quella cosa che pud illuminare le altre.
Dunque poiche T Uomo-Cristo ottenne somma pie-
nezza di grazia quasi unigenito del Padre, conse-
gui che da esso rifluisse megli altri per modo
che il Figlio di Dio fatto uomo, facesse divini gli
nomini e figlinoli di Dio, secondo quello dell’Apo-
stolo: Dio mando ¢l Figlio suo fatto da donna, fat-
to sotto la legge, per redimere quelli che erano sotto
la legge, affinché vi ricevessero I adozione di figli
(Galat. 4. 4.). Ora percio che da ('risto si derivano
ad altri la grazia e la verith, a lui conviene che
sia eapo della Chiesa. Imperocche dal capo in cer-
to qual modo si deriva il senso ed il moyimento l
agli altri membri che gli sono per natura conformi:

cost da Cristo e la grazia e la verita derivano a-

gli altri uomini; onde che 1 Apostolo dice: Diede

lo stesso capo sopra tutta la Chiesa che ¢ il corpo

di Twi (Bfes. 1. 22.). Si pud dire anche capo non so-

lamente degli nomini, ma anche degli angeli quan~
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to all’ eccellenza ed influenza, sebbene non in gy
to alla conformiti della natura secondo la me
mna specie. Onde che innanzi alle predette pare
I" Apostolo premette, che Dio costitui luz, ciod
sto, alla sua destra mei cieli sopra ogni principa
potesta, virta e dominazione.

Cosi dunque secondo le cose premesse si
stumd di assegnare in Cristo triplice grazia. B p
mamente la grazia di unione, secondo che I’ um:
na natura senza aleun merito precedente riceyet
te questo dono, affinché fosse unita nella persona
al Figlinolo di Dio: in secondo lnogo la gra
singolare, onde I'anima -di Cristo a prefere;
delle altre fu ripiena di grazia e di veritd: in ,
%0 Inogo la grazia di capo, secondo che da ess
la grazia ridonda in altri: le quali tre grazie
vangelista eon ordine conveniente prosegue.
perocché quanto alla grazia di unione diee: I7
bo si ¢ fatto carne; quanto alla grazia sing
dice: Vedemmo Wi quasi T Unigenito del Pad
pieno di grazia e di verita; quanto alla grazia
apo soggiunge: B della pienczza di lui tutti at
timgemmo ( Giov. 1.°).

CAPO CCXV.
Dell infinita della grazia di Dio.

Ma ¢ proprio di Cristo che Ia grazia di
sia infinita, perché secondo la testimonianza :‘
Giovanni Battista, non a misura di Iddio lo spi
#0 all' Uomo- Cristo, come si dice nel 3.° eapo
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Giiovanni: ma agli altri si da lo spirito a misura
secondo quello dell’ Apostolo: 4 ciascun di noi ¢
data la grazia secondo la miswra della donagione
di Oristo ( Bfes. 4.7.). E veramente se ¢io si rife-
risce alla grazia di unione non ha aleun dubbio
¢io che si dice. Imperocch® ai Santi ¢ dato certa-
mente di essere Dei, o figlinoli di Dio per parte-
cipazione secondo I’ influenza di qualehe dono, il
quale perché creato, & necessario che esso, come
anche le altre creature, sia finito; ma a Cristo se-
condo I'umana natura & stato dato che sia Figliuo-
lo di Dio mon per partecipazione, ma per nafura.
Ma la naturale divinith & infinita. Per la stessa u-
nione dunque ricevette un dono infinito: onde che
Ja grazia di unione senza alcun dubio & infinita.

Ma pud esservi dubio intorno alla grazia abi-
tnale, se sia infinita. Imperocché essendo siffatta
grazia anche dono ereato, & d’uopo confessare che
abbia un’ essenza finita. Nondimeno si pud dire
infinita per tre ragioni. Primamente da parte del
ricevente; conciossiaché sia manifesto che la ca-
pacith di qualsiasi natura ercata sia finita: perché
sebbene nel conoscere e fruire possa ricevere ui
bene infinito, non lo riceve perd infinitamente. B
dunque di qualsiasi creatura, secondo la sua spe-
cic e natura, determinata la misura di capacitil,
. la quale mondimeno non pregiudica alla divina
potesth che possa fare altra natura di maggiore
~ capacitd. Ma gid non sarebbe della medesima na-
tura secondo la specie: come se al ternario si ag-
giunga un’ unitd, sard gid altra specie di numero.
(Jnando dunque ad aleuno non si da tanto della bon-

~ () divina, quanta & la capacita della naturale suaspe-

~ ¢ie, appare che gli sia stato dato secondo qualche mi-
18
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sura. Ma quando la naturale capacita & riempi
non sembra esserle donato secondo misura; perch
sebbene sia misura da parte del recipiente, non
perd misura da parte del donante, il quale & di-
sposto a dare il tutto: come se alcuno portande
un vaso al fiume trova I'aequa preparata senz‘@
misura, sebbene egli la riceva con misura per la
determinata quantith del vaso. Cosi dunque la gra~
zia di COristo abituale fu veramente finita secon
" essenza; ma si dice clie essa vien data in mod
infinito ¢ non a misura, perche intanto si da,
quanto pud essere capace la natura creata. In se-
condo lnogo poi da parte dello stesso dono rice-
vato. Poiche & da considerare, che nulla vieta che
aleuna cosa sia finita secondo I essenza, la quale
pero secondo la ragione di qualche forma esist
infinita. Cheé secondo I essenza ¢ infinito que
che ha tutta la pienezza dell’ essere: lo che yers
mente conviene al solo Iddio, il quale & lo stes
essere. Ma se si ponga essere una qualche fo
gpeciale mon esistente nel subbietto, puta

I’ essenza infinita, perche 1" essenza di lei sarel
limitata al genere, od alla specie; ma nondim
possederebbe la pienezza di quella specie: ond
che secondo la ragione della specie, sarebbe 8
za termine, o misura, avente tutto cio che a que
ld specie pud appartenere. Se poi in qualche sog
eetto venga ricevuta la bianchezza, od il calo
non ha sempre tutto eio che appartiene alla
gione di questa forma di necessith e sempre;
solamente quando si ha cosi perfettamente, com
perfettamente si puo avere, ciot cosi che il mod
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dunque la grazia di Cristo abituale fu certamente
finita secondo I’ essenza; ma nondimeno si dice ¢h’é
sfata senza termine e misura, perché quello che
alla ragione della grazia poteva appartenere tut-
to lo ricevette Cristo. Ma gli altri non lo rieevono
tutto; ma gli uni in un modo, gli altri in altro; poi-
che i sono le divisioni delle grazie come si dice nel-
la 1.* ai Corinti ( 12. 4. ). In terzo lunogo infi-
ne da parte della causa. Imperciocche nella
causa in certo qual modo si ha I' effetto. A
chiunque dunque appartiene una causa di infinita
virti per influire, ha quello che viene influito sen-
za misura e in certo modo infinitamente: puta se
aleuno avesse una fontana che potesse fluire ac-
qua all’ infinito, si potrebbe dire che ha acqua sen-
za misura e in certo modo infinitamente. Cosi dun-
que I'anima di Cristo ha una grazia infinita e sen-
za misura per¢id stesso che ha il Verbo unito a s,
che & di tutta quanta I’ emanazione delle creature
prineipio indeficiente ed infinito.

Ora da cid che la grazia singolare dell’ ani-
ma di Cristo & infinita nei detti modi, evidente-
mente si raccoglie che la grazia di Ini secondo
che & capo della Chiesa & anche infinita. Ché a
proporzione di cio che ha effonde: onde poiche
senza misura lo spirito ricevette doni, ha virth di
effonderli senza misura: lo che appartiene alla
erazia del capo; cioé che la sva grazia non sola-
mente basti alla salute di alcuni uomini, ma di
tntto il mondo, secondo cid che dice S. Giovanni:
Isso ¢ la propiziazione pei nostri peceati e non
 solamente pei nostri, ma anche pei peccati di tutto
il mondo (1.* 2. 2.). Si potrebbe anche aggiunge-
~ re di molti mondi, se esistessero.
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CAPO CCXVL°

Della pienezza della sapienza di Cristo.

Ora ¢ mestieri in conseguenza dire della p
nezza della sapienza di Cristo. Dove primamen
¢ da rilevare che essendovi in Cristo due natu
cio¢ la divina ed umana, ¢id che appartiene
I una ed all’ altra natura, & o’ uopo che si
gemini in Crlsto, come di sopra ¢ stato detts
La sapienza poi conviene e alla divina natura
all’ umana. Imperocché si dice di Dio: £ sapi
di cuore e forte durobustezza (Giobh, 9. 4.). Ma
volta la Serittura appella anche gli uomini sapie
ti, ossia secondo la sapienza mondana, ginsta que
lo che dice Geremia: Now si gloriera ¢l sapie
te mella sua sapienza (9. 23. ), ovvero Seco
la sapienza divina, secondo quello che dice Ms
teo: Eeco che i0 mando a voi profeti e sapien;
seribi ( 23. 34. ). Dunque bisogna confessare
sere due in Cristo le sapienze secondo le du
nature, ciot la sapienza increata che gli compe
come Dio e la sapienza creata che gli compel
come nomo. Ma secondo che ¢ Dio e il Verbo
Dio ¢ la sapienza generata dal Padre, seconc
quello che dicesi ai Corinti: Cristo virta di Dio
sapienza di Dio (1." Cor. 1.). Conciossiaché
te altro sia il verbo interno di ciaseun ente int
ligente se non la concezione della sapienza di
1 poiche il Verbo di Dio dicemmo di sopra
¢ perfetto ed unito, ¢ necessario che il Verbo d
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Dio sia la perfetta concezione della sapienza di
Dio Padre; ciod che quello che si contiene nella
sapienza di Dio Padre per modo di non genito,
tutto debba contenersi nel Verho per modo di ge-
nerato e concepito. B quindi & che si dice: Che in
esso, cioé i Cristo, vi sono tutti 4 tesori mascosti
della sapienza e della scienza (Colosg. 11. 3.).

Dell' Uomo-Cristo poi & duplice la cognizione:
una veramente deiforme, secondo che vede Dio
per essenza e 1’ altra vede in Dio, come anche lo
stesgo Dio intendendo se stesso, intende tutte le
altre cose; per la qual visione anche lo stesso Dio
& beato, ed ogni creatura razionale perfettamente
zode di Dio. Ma poiche diciamo che Cristo ¢ au-
tore dell’ umana salute, & necessario dire che tale
cognizione sia cosi conveniente all’ anima, di Cri-
~ sto come conviene all’ autore. B dungque necessa-
rio che sia principio ed immobile e prestantissimo
per virtih, Fu dunque conveniente che quella visio-
ne di Dio, nella quale consiste la beatitudine de-
oli nomini e la salute eterna, convenga pin eccel-
lentemente a Cristo a preferenza degli altri e co-
me a prineipio immobile. La differenza poiche si tro-
vn dei mobili agli immobili & questa, che i mohili
son hanno da prineipio la propria perfezione, in
quanto che sono mobili, ma la conseguono nella,
successione del tempo; ma gli immobili, in quanto
tali, sempre ottengono le loro perfezioni dacché
cominciano ad essere. Fu dunque conveniente che
Cristo autore della salute umana dallo stesso prin-
' cipio della sua incarnazione ahbia posseduto una
. piena visione di Dio e non sia giunto ad essa per
snecessione di tempo, come altri Santi vi giungo-
no. Fu anche conveniente che a preferenza delle

el L e s e
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altre creature quell’ anima fosse beatificata d
divina visione, la quale era pitt da vieino congiy
ta a Dio: nella quale visione certamente si rigu
da il grado secondoch® alcuni veggono Dio pig
chiaramente di altri, il quale & cansa di tutte cg
se. Ma quanto piti qualche causa si conosee pie-
namente, tanto pitt numerosi in essa si possono of
servare gli effetti di essa. Imperocché non sj
nosce di pitt una caunsa, se non si conosce pitl pig
namente la virti di lei; della quale virtu la cog
zione non puo stare senza la cognizione degli ef
fetti; poiché la quantita della virtd si suole misy
rare secondo gli effetti. B quindi & che di color
che veggono I’ essenza di Dio, alcuni intraveggon
piu effetti, o ragioni delle opere divine nello stes
so Dio, che altri, i quali veggono meno chi
mente; e a questa stregua gli Angeli inferiori
0o instruiti dai superiori, come di sopra abbia
gid detto. Dunque I'anima di Cristo, possedeng
somma perfezione della divina visione fra le altre
creature, intuird pienamente nello stesso Dio tu te
le opere divine e ragioni di esse, qualungue sieno
ranno, o furono, per modo che non solamente gli
mini ma illuminerd anche i supremi ordini degli
geli. E percio I' Apostolo dice che in esso: Sona #
ti i tesori nascosti della scienza e della sapiens
Dio (Coloss. 2. 3.). E agli Ebrei che: Tutte
nude ed aperte sono agli occhi di ui (4. 13.). No
dimeno 1I'anima di Cristo non pud arrivare aj
comprensione della Divinitd: poich, come di so
¢ stato detto, quello conoscendo si comprende ¢l
tanto si conosce in quanto ¢ conoseibile. Concios
che una cosa qualunque sia conoseibile in (uanto
¢ essere e vero: ma I'essere divino ¢ infinito
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vimenti che la verith di lui. Dunque infinitamente
& conoscibile. Ora nessuna creatura pud infinita-
mente conoscere, sebbene sia infinito quello che co-
nosce. Nessuna cereatura dunque vedendo Iddio lo
pud comprendere. Ma 1" anima di Cristo & ereatu-
ra e cid che in Cristo soltanto appartiene alla na-
tura umana & creato: altrimenti non sarebbe in
Cristo la natura nmana altra dalla natura divina,
11 quale sola & increata. L ipostasi poi del Verbo
di Dio, ossia la persona, & increata, che ¢ una in
due nature: per lo che non diciamo Cristo creatu-
ra, parlando semplicemente, poich¢ col nome di
Cristo vien significata 1'ipostasi; nondimeno dicia-
mo I’ anima di Cristo, o il corpo di Cristo essere
creatura. L' anima di Cristo dunque non compren-
de Dio; ma Cristo comprende Dio colla sua increa-
ta sapienza; secondo il qual modo il Signore dice:
Nessuno conosce il Figlio se non il Padre, né alou-
no conosce il Padre, se non il Figlio (Matt, 11. 27.),
parlando della notizia della comprensione di Ini.

B poi da considerare che & della stessa Tagio-
ne comprendere I'essenza di qualche cosa e la
virth di essa. Imperocch® una cosa qualsiasi puo
agire in quanto che ¢ essere in atto. Se dunque
I’ anima di Cristo non vale a comprendere 1" es-
cenza della Divinith, come fu dimostro, & impossi-
pile che comprenda la divina virtd. Ma la com-
prenderebbe, se conoscesse quello che Dio puo fa-
re e per quali ragioni possa produrre gli effetti:
ora cid ¢ impossibile. I anima di Cristo dunque
non conosee quello che Dio puo fare, o per quali
ragioni possa operare.

Ma poiché Cristo anche secondo che uomo ¢
preposto da Dio Padre ad ogni creatura, & conve-




CAPO CCXVIL — 380 —
niente che di tutte cose che da Dio in quale
modo sono state fatte, abbia una cognizion:
piena nella visione della divina essenza di lui,
secondo questo 'anima di Cristo si dice ogniseien:
te, perché¢ ha una piena notizia di tutte cose ch
sono, saranno, o furono. Ma delle altre ereatu
che vedono Dio alcune hanno una cognizione pig
piena, ed altre minore dei predetti effetti ne
stessa visione divina.

Ma oltre questa cognizione di cose per la
quale dallintelletto creato si conoscono le cose.
nella visione della stessa divina essenza, sonvi al:
tri modi di cognizione onde dalle creature si ha
la cognizione delle cose. Imperocché gli Angeli ol=
tre la cognizione mattutina onde conoscono le co-:
se nel Verbo, hanno la cognizione vespertina ond‘
conoscono le cose nelle proprie nature. Ma tale eo
gnizione diversamente compete agli nomini secon=
do la propria natura e diversamente agli Angel;
Imperocché gli nomini secondo I’ ordine intelligi=
bile di natura colgono la verith dai sensi, comy
dice Dionisio, e¢io¢ in maniera che le specie intel-
ligibili nei loro intelletti sono astratte dai famta-
smi per I'azione dell intelletto agente. Ma gl
Angeli per influsso del divino lume acquistano la
scienza delle cose, cioé che come da Dio le
escono all’ essere, cosi anche nell’ intelletto ang
lico da Dio vengono impresse le ragioni, o simili
tudini delle cose. Ma negli uni e negli altri,
to uomini che Angeli, sopra la cognizione d
cose che ad essi compete secondo natura, si tre
una certa somannaturale cognizione dei divini
steri intorno ai quali e gh Angeli sono illumina
dagli Angeli e gli uomini di essi pure sono ist
ti per rivelazione profetica.
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E poiché nessuna perfezione data alle creatu-
ro si deve diniegare all’ anima di Cristo, che & fra
le creature eccellentissima, conyenientemente oltre
la cognizione onde vede I' essenza di Dio e tutte

- cose in essa, le si deve attribuire altra triplice

. cognizione. Invero una sperimentale, come agli

altri nomini, inquanto che conobbe per mezzo dei

sensi, come compete all’ umana natura. Altra poi

divinamente infusa per conoscere tutte quelle co-
ge, alle quali la naturale cognizione dell’ nomo  si

estende, o si pud estendere: poicht fu convenien-

te che I’ umana natura assunta dal Verbo di Dio,

in nessuna cosa fosse mancante di perfezione; co-
me quella per la quale tutta umana natura do-

veva esseére riparata. Ora & imperfetto tutto quel-

lo che esiste in potenza prima che sia attnato.
Ma Vintelletto nmano & in potenza agli intelligibi-
li che naturalmente I'uomo pud intendere. Dunque
I’ anima di Cristo divinamente ricevette la scienza
di tutte queste cose per mezzo di specie comuni-
cate; pereid tutta la potenza dell’ intelletto wmano 3
venne attnata. Ma poiché Cristo gecondo I'umana 2
natura non solamente fu riparatore della natura,
ma anche propagatore della grazia, ebbe anche g
ana terza cognizione per la quale pienissimamen- &
te conobbe quello che pud appartenere ai misteri o
della grazia, i quali eccedono la naturale i
cognizione dell’ uomo, ma sono conosciuti dagli
nomini pel dono della sapienza, 0 per ispirito di |
profezia. Imperocché a conoscere siffatte cosel'in-

telletto umano & in potenza, sebbene da pilt alto

agente venga attuato: poiché a conoscere le cose

naturali & attuato per mezzo del lume dell’ intel-

telletto agente, ma la cognizione di queste cose

la consegue per lume divino.
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I dunque manifesto dalle predette cose che
I animd di Cristo ottennc un sommo grado di e"

ne d1 Dio per la qnale si vede la divina essenz
¢ le altre cose in essa: parimenti anche in quant;
alla cognizione dei misteri della grazia, e aneh
alla cognizione dello scibile naturale: onde che
nessuna di queste tre cognizioni Cristo poté pro=
gredire. Ma & manifesto che conobbe le cose sen-
sibili per successione di tempo bpcrmlentando pitt
€ pilt coi sensi del corpo; e pereid solamente
quanto alla cognizione sperimentale Cristo poté
progredire, secondo quello di 8. Luca: Il faneiul-
{o progredna, i sapienza e in eta (2. 52. ), sebbe=
ne sipotesse anche questo intendere dlversament@
poiche il progresso della sapienza di Cristo s
dice non per ci0 che esso divenga pin swplen
ma percio che la saplenm progrediva in altri,
cio¢ perché per la sapienza di lui vieppilt veniva:
no ammaestrati. La qual cosa accadeva dispensa-
tivamente, per mostrarsi agli altri womini confor-
me; affinche, se nella etd puerile avesse dimostra-
to una perfetta sapienza, non sembrasse f‘mt'mtli-
¢o il mistero dell’ Incarnazione. ;

CAPO CCXVIL®

Della materia del corpo di Cristo.

dentemente quale dovette essere la formazi
del corpo di Cristo. Poteva certamente Dio form
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re il eorpo di Cristo dal limo della terra, © da
qualunque materia, come formo il corpo del primo
‘padre; ma questo non sarebbe stato congruo al-
I’ dmana ristaurazione, per la quale il Figlio di
Dio, come dicemmo, ha assunto la carne. Imper-
ciocché non sufficientemente la natura del genere
umano derivata dal primo padre, la quale si doveva
risanare, sarebbe stata restituita al pristino onore,
se daltronde avesse assunto il corpo il vincitore del
diavolo ed il trionfatore della morte sotto le qua-
Ii cose il genere umano era tenuto schiavo per lo
peceato del primo padre. Ma le opere di Dio so-
no perfette ed a stato perfetto conduce quello che
intende riparare, dimodochd agginnge anche di pitr
di quello che era stato softratto, secondo quello
dell’ Apostolo: La grazia di Dio per Cristo fu piie
abbondante che il delitto di Adamo (Rom. 5. 15.). Fu
dunque conveniente che il Figlio diDio avesse assun-
to un corpo propagato da Adamo secondo natura.
Di pit. I mistero dell’ Incarnazione si rese
per la fede proficuo agli womini. Imperoeché se
¢li nomini non credessero che era Figlivolo di Dio
colui che sembrava uomo, non lo avrebbero segui-
to come autore della salute: la quale cosa accad-
de agli Bbrei, i quali dal mistero dell’ Incarnazio-
ue per incredulith hanno conseguito piuttosto la
dannazione che la salute. Dunque affinché questo
ineffabile mistero pin facilmente fosse creduto, il
Figlio di Dio dispensd in maniera tutte le cose
da dimostrare che egli era vero nomo: la qual co-
sa non sembrerebbe cosi, se d’altronde avesse ricevu-
to la natura del suo corpo che dalla umana natura.
Fu dungue conveniente che assumesse un corpo
propagato dal primo padre.
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Parimenti: Il figlio di Dio fatto uomo arrcep -
salute all’'uman genere, non solamente conferende
il rimedio della grazia, ma anche porgendo un e~
sempio che non si pud ripudiare. Imperocche di altro
uomo si pud porre in dubio e la dottrina e la vita per
difetto di eognizione umana o di veritd. Ma siceo-
me quello che insegna il Figlio di Dio si erede in-
dubiamente per vero; cesl quello che opera si
crede senza dubio per buono. Ma fu mestieri che =
in lui ricevessimo I'esempio e di gloria che speria
mo, e di virti onde la meritiamo: imperocche 'nno e
I'altro esempio sarebbe meno efficace, se d’altron-
de avesse assunta la natura del corpo, che di la
dove gli altri uomini I'assumono. Conciossiaché se
ad aleuno si persuadesse che tollerasse la passione,
come ' ha sostenuta Cristo, che sperasse di risu-
scitare, come risuseitd Cristo, potrebbe pretender
scusa per la diversa condizione del corpo. Dungu
affinch¢ I’ esempio di Cristo fosse pin efficace, fu
conveniente che non d’ altronde assumesse la na-
tura del corpo, che dalla natura che si propa-
ga dal primo Padre. £

CAPO CCXVIL’
Della formazione del corpo di Cristo,

che non ¢ dal seme.

s0 modo si formasse il corpo di Cristo nell’ uma-
na natura, come si formano i corpi degli altri uo-
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mini. Imperocché assumendo la natura per mon-
darla dal peccato, era necessario che 1" assumesse
in modo tale da non incorrere alcun contagio di
peccato. Ma gli uomini contraggono il peccato o-
viginale percid che sono generati per wmand vir-|
{i attiva, che consiste nel seme virile: che -& di’
cssere preesistito in Adamo peccatore secondo la
ragione seminale: imperocché giccome il primo uo-
mo avrebbe trasfusa nei posteri I' originale giusti-
sia insieme colla trasfusione delln natura; ¢osi an-
che trasfuse la colpa originale trasfondendo la
natura, lo che & per virti attiva del seme virile.
Fu dunque mestieri che si formasse il corpo di
(Cristo senza il seme virile.

Parimenti. La virti attiva del seme virile na-
turalmente agisce; e percio I'nomo che vien gene-
rato per il seme virile non subitamente & condotto
a stato perfetto, ma per determinati procedimen-
ti. Ché tutte le cose naturali procedono a fini de-
terminati per mezzi determinati. Ma era necessa-
rio che il corpo di Cristo nella stessa assunzione
fosse perfetto ed informato dell’ anima razionale,
poiche il corpo & assumibile dal Verbo di Dio in-
quanto che & unito all’ anima razionale, seb-
bene non fosse perfetto secondo la debita quan-
tith. 11 corpo di Cristo dunque non dovette
essere formato per virth del seme virile.
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CAPO COXIX."

Della causa  della formazione

del ecorpo di Cristo.

Ma essendo la formazione del corpo umano ’
naturalmente per seme virile, in qualsiasi altro
modo sia stato formato il corpo di Cristo, tale for= -
mazione fu soprannaturale. Ché il solo Iddio ¢ in-
stitutore della natura, come di sopra & stato di-
mostrato. Onde rimane che il solo Iddio abbia fo
mato quel corpo miracolosamente di materia del-
la natura umana. Ma essendo ogni operazione di
Dio nella creatura comune alle tre persone, nondi=
meno per certa convenienza la formazione del co
po di Cristo si attribuisce allo Spirite Santo; poi=
cht lo Spirito Santo & I'amore del Padre e del
Figlio, onde amano se stessi vicendevolmente
noi. Dio poi, come dice I’Apostolo, per I eceessiva
sua carita onde ¢i amo, stabib che l Figlio SU0
s’ inearnasse ( Bfes. 2. ). Dunque convenientemen
te la formazione della carne si attribuisce allo
Spirito Santo. '

Parimenti. Lo Spirito Santo ¢ autore di tutte
le grazie, essendo la prima cosa nella quale gra
tuitamente sono profusi tutfi i doni. E fu per qu
sta sovrabbondante grazia che 1’ umana nat
fosse assunta all’ unitd della divina persona, com
dalle cose dette prima chiaramente emerge. Dun
que per addimostrare cosi fatta grazia si attrib
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sce allo Spirito Santo la formazione del eorpo di
Cristo.
(‘onvenientemente cid si dice anche secondo
. ]a similitudine del verbo e dello spirito umano.
* Tmperocché il yerbo umano esistente nell’ anima
- presenta una similitudine del Verbo Eterno secon-
do che esiste nel Padre. Ma giceome il verbo u-
mano assume la voee, affinche gsensibilmente sia
conoscinto dagli nomini; cosi anche il Verbo di
Dio prese la carne, affinche visibilmente apparisse
agli uomini. Ma la voce umana si forma per lo
spirito dell’ nomo. Onde anche la carne del Ver-
ho di Dio si dovette formare per lo Spirito
del Verbo.

CAPO CCXX.”

Esposizione dell’ wrticolo
* posto mel Simbolo miorno alla concezione ¢
¢ nativita di Cristo.

Per escludere adunque I' errore di Ebione e

di Cerinto, che dissero formato di_seme virile il
corpo di Cristo, si dice nel Simbolo degli Aposto-
li: 11 quale fu concepito di Spirito Santo; in lnogo
di che nel Simbolo dei Padri, si dice: I si ¢ tear-
nato di Spirito Santo; affinch® non si creda secon-
do i Manichei, che egli abbia assunto un eorpo
fantastico, ma una vera carne. Fu poi aggiunto
nel Simbolo dei Padri, per cagione di noi WO,
~ per escludere I' errore di Origene, che pose che
" anche i demonii si dovessero liberare per virtit
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della passione di Cristo. Fu anche aggiunto‘f

strare che il mistero dell’ incarnumone di
era sufficiente alla umana salute, contro I' e
de’ Nazzareni, che reputavano non bastasse all’
mana salute la fede di Cristo senza le opere.
anche aggiunto, discese das cieli, per condany
I' errore di Fotino, che asseriva esser Cristo pu
uomo, dicendo che aveva avuto principio da
ria affinché pit per merito di buona
avendo principio in terra, ascendesse in cie
che avendo celeste origine assumendo la ecarni
fosse diseeso in terra. Si agginnge anche, ed ¢
to fatto uwomo, per escludere I’ errore di Nesto
secondo la cui ipotesi, il Figlio di Dio, di ¢ni p
la il Simbolo, si dovesse dire essere piuttosto
tatore dell’ nomo, che uomo.

CAPO CCXXIL’

8¢ dimostra che fu comveniente che Cmsto
nascesse da una Vergine. E

Ma essendo stato dimostrato, che era conveni
te che il Figlio di Dio prendesse carne dalla ms
della natura umana; e la materia nell’ umana
nerazione somministrandola la donna; fu conven;
te che Cristo prendesse carne da una donna
condo quello che dice I' Apostolo: Iddio ma
il Figlio suo, fatto da donna ( Galat. 4, 4 ).
Ja donna ha d’ uopo della mistione dell’ nomo
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finch® colla matcria, cui essa somministra, sia
formato il corpo umano. Ma la formazione del
corpo di Cristo non si dovette fare per virti del
seme virile, come di sopra fu detto. Onde che |
senza la mistione del seme virile quella_femina |
concepl dalla quale prese carne il Figlio di Dio. |
Che tanto pit aleuno viene riempito di doni spi-
ritnali, quanto pitt 8i separa dai carnali: poichd
per le spirituali cose I uomo § innalza, per le
carnali poi si abbassa. Ora la formazione del cor-
po di Cristo essendosi dovuta fare per lo Spirito
Santo, fu mestieri che quella femina dalla quale
Cristo prese carne fosse gupremamente riempiuta
di doni spirituali, affinch® per lo Spirito Santo
non solamente I' anima fosse fecondata di virtl‘x,[.
ma eziandio il ventre di prole divina. Onde che!
fu d’ uopo che non solo la mente di lei fosse im-
mune da peccato, ma anche il corpo di lei fosse
allontanato da ogni corruttela di carnale coneupi-
gcenza. 11 perehd non solo 2 concepire Cristo non
- gperimentd virile mistione, ma né avanti, né dappoi.
(id conveniva anche a lui che da esso lei nasce-
~ va. Imperocchd il Figlio di Dio veniva nel mon-
do, assunta la carne, per ayviarei allo stato di
risurrezione, nel quale nd si mariteranno, n& sa-
ranno maritati gli nomini, ma saranno come gli
Angeli in Cielo. Ondecht introdusse la dottrina
e della continenza e dell’ integrith, affinch® nella
vita dei fedeli risplenda in qualche maniera I'im-
magine della vita futura. Fu dunque conveniente
che anche nella sua nascita commendasse la inte-
grith della vita, nascendo da una Vergine, e per-
cio nel Simbolo degli Apostoli, si dice: Nato di
Maria Vergine. Nel Simbolo poi dei Padri si dice:

19
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Incarnato dalla Vergine Maria; per la qual
viene escluso I' errore di Valentino e degli
che dissero il corpo di Cristo essere fantastico,
d’ altra natura, e non essere stato preso e formas
to del corpo della Vergine. f

CAPO CCXXIL®

Si dimostra che la Beata Vergine
e madre di Cristo.

Ma I' errore di Nestorio percio si esclude
non voleva confessare Madre di Dio la B. Ve
ne. Imperoccheé nell' uno e nell’ altro Simbolo
dice, il Figlio di Dio ¢ nato, o si & incarnato |
la Vergine Maria. Ora la femina dalla quale n
sce qualche uomo, si dice madre di lui, pere
somministra la materia all' umano concepimen
Ondech® la beata Vergine Maria, la quale 8o
ministro la materia al concepimento del Figlio
Dio, si deve dire vera madre del Figlio di D
Imperocché non importa alla ragione di ma
che si formi la materia da esso lei somminists
per qualsiasi virti. Non & dunque meno ma
chi somministro la materia da formarsi d
Spirito Santo, che c¢hi somministra la mater
per virtlt del seme virile. Se alcuno poi
glia dire che la Beata Vergine non si debh
chiamare madre di Dio, perch¢ la Divinith ne
¢ stata presa da lei, ma la sola carne, come
ceva Nestorio, manifestamente ignora cio che di
Imperoeche non percid si dice una madre
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aleuno, perché tutto quello ¢he & in costui si pren-
de da esso lei, poich® I'uomo & composto di ani-
ma e di corpo ed & pilt nomo ci6 che & secondo
I anima, che ¢id ¢he & secondo il eorpo. Ma I a-
nima di nessun uomo 8i prende dalla madre, ma,
o da Dio immediatamente si crea, o se fosse per
traduzione, come aleuni supposero, non si prende-
rehbe dalla madre, ma piuttosto dal padre; per-
ch® nella generazione degli aliri animali, secondo
l1a dottrina dei filosofi, il masehio da 1" anima, e
la femina il corpo. Dunque siccome una femina si
dice madre di qualche nomo da cido che da essa
gi prende il corpo di lui; cosi la Beata Vergine
Maria si deve dire Madre di Dio, se da esso lei
& stato preso il corpo di Dio. Ma & necessario di-
re che sia corpo di Dio, se si assume nell’ unita
della persona del Figliuolo di Dio, ¢he & vero Dio.
A chi dunque confessa che I'umana natura ¢ sta-
ta, agssunta dal Figlinolo di Dio nell’ unita della
persona, & necessario dire che la Beata Vergine
Maria sia madre di Dio. Ma perch® Nestorio ne-
gava che una sola fosse la persona di Dio e del-
I nomo Gesu Cristo, percid di conseguenza nega-

&

va che la Vergine Maria fosse madre di Dio.

CAPO CCXXIIL®

Si dimostra che lo Spivito Santo-
non ¢ padre di Cristo.

Ma sebbene il iglio di Dio si diea inearnato
¢ concepito di Spirito Santo ¢ della Vergine Ma-
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ria, nondimeno non si deve dire che lo Sp
Santo sia padre dell' uomo Cristo, quantunque
Beata Vergine si dica Madre dilui. B primame
te perch¢ nella Beata Vergine Maria si trova
to quello che appartiene alla, ragione di ma
Ché somministro la materia al concepimento d
Cristo da formarsi di Spirito Santo, come richi;
la ragione di madre: ma da parte dello Sp
Santo non si trova tutto quello che si esige alls
ragione di padre; conciossiache sia della ragio
di padre che della sua natura produca il figlio
se stesso connaturale. Ondeche se vi sia sta
qualche agente che faccia qualche cosa non della
propria. sostanza, n® lo produca a simiglian
della sua natura, non si potrd dire padre di qu
lo; poiché non diciamo che I' womo sia padre
quelle cose che fa per I' arte, se non per use

umana non ¢ conntturale a Cristo, poicheé alt
la natura umana e la divina in Cristo, come di
pra ¢ stato detto, n¢ nella natura umana &
trasmesso aleun che della natura divina, come
stato esposto superiormente. Resta dunque che
Spirito Santo non possa chiamarsi padre dell’ uo-
mo Cristo.

¢ dal padre, e il corpo dalla madre; ma nell' ¥
mo, sebbene I' anima razionale non sia dal pad
ma creata da Dio; nondimeno la virtu del
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noggeme dispositivamente opera per la forma. Ora
ci®®he ¢ in Cristo cosa principale, & la persona
del Verbo, la quale in nessuna maniera & dallo
Spirito Santo. Resta dunque che To Spirito Santo
non possa chiamarsi padre di Cristo.

CAPO COXXIV.

Della santificazione della madre di Cristo.

Dunque poiche, come dalle cose esposte ¢ ma-
nifesto, la Beata Vergine Maria ¢ stata fatta ma-
dre del Figlinolo di Dio, concependo di Spirito San-
to, convenne che di eccellentissima purith fosse ahb-
bellita, per cui fosse degna di un tanto Figlio, e
percid si deve eredere che essa sia stata immune
da ogni labe di peccato attuale non solamente
mortale, ma anche veniale: lo che a nessuno dei
Santi pud convenire dopo Cristo dicendosi: Se
diremo che non abbiamo peccato, da noi ei ingan-
wiamo e la verita non ¢ i noi. ( 1.* Giov. 1. 8. ).
Ma della Beata Vergine Madre di Dio si deve in-
tendere quello che nella Cantica ( Cant. 4. 7.) si
dice: Tutta bella sei, o mia amica e macchia
non esiste en te. N& solamente fu immune da
peceato attuale, ma anche mondata dell' ori-
ginale per ispeciale privilegio. Imperocche fu
A’ uopo che fosse concepita col peceato originale
come quella che fu concepita per mistione dell’ u-
no e dell’alfro sesso. Ma questo privilegio era ri-
gervato a lei sola che Vergine concepisse il Fi-
glinolo di Dio. La mistione poi del sesso, che non

adh ol " oA
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pub cssere senza libidine dbpo il peccato ggdel
primo padre, trasmette nella prole il peceato Ori-
ginale, percheé se col peceato originale non fosge
stata concepita, non abbisognerebbe di essere re-
denta per Cristo; e cosi non sarebbe Cristo reden--
tore universale dogh uomini: la qual cosa detr ;
alla dignitdh di Cristo. Si deve dunque ritenere chy
essa & stata concepita col peecato originale, ma
da_questo per certo speciale privilegio sia stata
purgata. Imperocché alcuni sono purgati dal pee-
cato originale dopo la nativith dall’ utero, ecomg
quelli che sono santificati nel battesimo: taluni p
per certo privilegio di grazia si legge essere §
santificati anche nogh‘uterl,r_natexnl, come §i
ce di Geremia ( 1. 5. ) Prima che io i for=
masst nell utero, ti ho econosciuto e prima e
tu uscissi dalla matrice ti ho santificato. 1 di
(iovanni Battista 1" Angelo dice: Sara ripe
di Spirito Santo fino dall’ utero di sua maa
(Lue. 1.15.). Ora cid che si & prestato al precurse
di Cristo e ad un profeta non debbesi credere ;
stato negato alla madre di lui, e perci6 si or
santificata nell’ utero, cioé prima che dall’ ute
nascesse. Ma tale santificazione non precedette
infusione dell’ anima; poiche cosi non sarebbe 8
ta giammai soggetta al peccato originale e g
avrehbé avuto bisogno di redenzione. Cheé il so
getto del peccato non pud essere che una crea
ra ragionevole. Parimenti ancora la grazia del
santificazione primamente si radica nell’ anima,
pud pervenire al corpo, se non per 1’ anima:
perché dopo 1’ infusione dell’ anima ¢ da ritene
che essa sia stata santificata. g

Ma la santificazione di lei fu pit ampla che
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quella degli altri santificati nell’utero. Ché gli al-
tri santificati certamente sono stati mondati nel-
I' utero dal peccato originale, nondimeno non &
stato loro dato che di poi non potessero peccare
almeno venialmente. Ma la Beata Vergine Maria
& stata santificata con si grande abbondanza di
grazia che in seguito si potesse conservare immu-
ne da ognipeccato non solo mortale, ma anche ve-
niale. E poiche il pu“xto veniale talvolta accade
per surrezione, cio¢ percm che qualche moto inor-
dinato di concupiscenza insorge, o di qualche pas-
sione prevemcnte la ragione, per la qual ragione,
i primi movimenti si dicono peccatl consegue che
la beata Vergine Maria non maipeced venialmen-
te, perche non senti movimenti inordinati di pas-
sioni. Aceadono poisifiatti inordinati movimentiper-
cid che l’appetlto sensitivo che e il soggetto di que-
ste passnom non si sottomette cosi alla ragione
che talvolta non sia mosso a qualche cosa oltre
I’ ordine di ragione e talvolta contro ragione, nel
che eonsiste il movimento del peceato. Se dunque
vi fu nella beata Vergine I’ appetito sensitivo
soggetto a ragiome per virtl della grazia che
lo santifica, che non si moveva giammai contro
ragione ma secondo 1" ordine (11 ragione; non-
dimeno poteva avere aleuni movimenti subitanei
non diretti da ragione.

Ma nel Signor Gesu Cristo vi fu qualche cosa
di pit. Imperocché I appetito inferiore era in lui
cosi sottomesso a ragione che a nulla potesse muo-
yersi se non secondo I’ ordine di ragione, ciot se-
condo che la ragione ordinava, o permetteva che
I' appetito inferiore si movesse di proprio moto.
Di che si pare che abbia appartenuto all’integri-
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ta del primo stato che le inferiori potenze tot
mente fossero soggette a ragione: la quale sogg
zione vivamente & stata tolta per lo peceato del
primo padre, non solamente in esso, ma anche n
gli altri i qu'ﬂi da esso contraggono il peceato
riginale; nei quali anche dopo che sono monda
dal peceato per lo sacramento della grazia, rima.
ne la ribellione o I’ inobbedienza delle mfem '
potenze alla ragione, la quale si chiama fomit
del peecato, che in Cristo in nessuna maniera ebbhe
Inogo seecondo le cose esposte. '

Ma poiché nella Beata Vergine Maria non.
rano le inferiori potenze totalmente soggette a rd
gione, che cio& non avessero alcun movimento n
preordinato da ragione, e nondimeno erano cot
frenate per virti della grazia che in nessun modo
potessero muoversi contro la ragione; pereid §
suole dire, che nella Beata Vergine (lupo la sa
tificazione rimase certamente il fomxte del pe LC3
secondo la sostanza, ma vincolato. -

CAPO CCXXV.

Della perpetua
Virginita della madre di Cristo.

Ma se per la prima santificazione fu cosi mu-
nita contro ogni movimento di peccato, molto p

peccato ¢ stato debilitato, od anche tota,lmeﬂ
tolto, sopravenendo in essa lo Spirito Santo, p
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¢ divenuta il sacrario dello Spirito Santo ed il ta-
bernacolo del I‘igliuolo di Dio, & cosa nefanda cre-
dere che in essa sia rimasto non solamente qual-
che movimento di peccato, ma né anche che ab-
bm sperxmcntato dilettazione di carnale eoncupi-
seenza. B pereid & abbominevole 1" errore di Elvi-
dm, il quale, sebbene affermi Cristo concepito e
nato dalla Vergine, disse nondimeno che ella di
poi ha generato da Gingeppe altri figlivoli.

Né all’ errore di lui sufiraga quello che dice
S. Matteo (Matt. 1,25) che Giuseppe non la co-
nobbe, cioé Maria, finche ebbe partorito il figlio suo
primogenito, quasi dopo che partori Cristo, la ab-
bia conosciuta: poiché — il fineh¢ — in questo
luogo non significa tempo finito, ma indetermina-
to. Imperocché & consuetudine della Sacra Serittu-
ra affermare qualche fatto, o non fatto fino allora
in modo speciale, che poteva revocarsi in dubio;
come si dice nel Salmo: Siedi alla mia destra,
finche o ponga @ twoi memici sgabello de’ twoi
piedi (Salmo 109. 1.). Ché poteva esser dubio se
Cristo sedesse alla destra di Dio, finché non si
vedessero soggetti a lui i nemici: la qml cosa do-
po che si sard fatta palese, non rimarrd Inogo a
dubio. Parimenti anche poteva nascer dubio, se/
dopo il parto del Figlinolo di Dio, (ﬂuseppe ahbia
conosciuto Maria. Onde questo euro rimunovere 3
I’ Evangelista, qua31 lasciando indubitato che do-'
po il parto non & stata conoscinta.

Né anche a lui suﬁrae;a, che Cristo si dical
primogenito di lei, quasi dopo esso abbia genera-
ti altri figli. Poxclu, nella Serittura si suole di-
re primogenito innanzi al quale nessun fu gene-
rato, sebbene dopo esso nessuno segua, come &
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manifesto dei primogeniti, i quali secondo la lg
ge si santificavano al Signore e si offerivano a;
sacerdoti. {

N& eziandio suffraga cid che nell'Evangelo si
dice che vi sieno stati alcuni fratelli di_Cristo,
quasi che la madre di lui abbia avati alfri ﬁgh:
poiche suole la Serittura dire fratelli tutti quelli
che sono della medesima cognazione, come Ab
mo nomind Lot suo fratello, essendo nondime
nipote di lui. E a questo rignardo i nipoti di M,
ria e gli altri consanguninei di lei, si dicono frate
di Cristo ed anche consanguinei di Giuseppe, ch
81 reputava padre di Cristo. .

E percid nel Simbolo si dice: Il quale
nato di Maria Vergine; la quale per certo s
dice assolutamente Vergine, perche, e prima
parto e nel parto e dopo il parto rimase Vergi
me. E veramente che prima e dopo il parto no
“stato derogato alla Verginita, di lei abbastanza .
gia stato detto. Ma la Verginita di lei neppure
violata mel parto; conciossiache il corpo di
sto, che entrd a porte chiuse ai discepoli, pi
per la medesima potesta uscire dal chiuso ute
della madre. Tmperoeché non conveniva che na-
seendo togliesse I'integrith, chi nasceva per ri-
mettere in integro le cose corrotte.
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CAPO CCXXVIL®

Dei difetti assunti da Cristo.

Ma siccome fu conveniente che il Figlio di
Dio assumendo I’ umana natura per la salute de-
¢li nomini, nell’ assunta natura dimostrasse il fine
della salute umana per la perfezione della grazia
e della sapienza; cosi anche fu conveniente che
nell umana natura assunta dal Verbo di Dio esi-
stessero alcune condizioni, le guali, rispondessero
in modo convenientissimo alla liberazione dell’ u-
man genere. Fu poi congruentissimo il modo che
I’ womo, il quale per I ingiustizia era perifo, per
la giustizia fosse riparato. Richiede poi I ordine
della ginstizia, che chi peccando ¢ divenuto debi-
tore di qualche pena, sia liberato per la soddisfazio
ne della pena. Ma poich® le cose che faciamo, 0
patiamo per gli amiei, pare che in qualche modo
noi stessi le faciamo, o patiamo, perché I'a-
more & una mutua virth che fa in certo qual mo-
do di due amanti una cosa sola; non discorda dal-
I ordine della giustizia, se aleuno sia liberato, sod-
disfacendo per esso I amico di lui. Ora pel pee-
cato del primo padre la perdizione era avyenuta
a tutto quanto il genere umano, né la pena di al-
cun uomo poteva bastare a liberare tutto il gene-
re umano. Ohd non era soddisfazione condegna e-
quivalente che, un solo puro uomo soddisfacendo,
tutti gli nomini fossero liberati: similmente anche
non bastava secondo giustizia che un Angelo per
amore del genere umano soddisfacesse per €sso,




il
4

CAPO COXXVL — 300" —
poiche I'Angelo non ha dignitd infinita, che
soddisfazione di lui possa bastare per infini
peceati e d’infiniti. Ma il solo Iddio & d’ infin
dignitd, il quale agsunta la carne per I'uome p
teva sufficientemente soddisfare eome di sopra gi
abbiamo detto. Fu dunque necessario che asg
messe tale natura nella quale potesse patire
I'nomo quelle cose che I'uomo peccando me
di patire, per soddisfare per I'nomo. Ma non og
pena, che I'uomo peecando incorre, ¢ idonea a sod-
disfare. Ch¢ il peccato dell’ womo proviene da i 0
che a Dio si ribella convertito a beni commuy
bili. I uomo poi viene punito negli uni e ne
altri; poich® e viene privato della grazia e degli
altri doni onde & unito a Dio; e merita anche ¢
patire molestia e difetto in eid per cui & ayyers
da Dio. Dunque quell”ordine di soddisfazione
chiede che per le pene che il peccatore patis
nei beni commutabili sia richiamato a Dio. Ma
questo richiamo sono contrarie quelle pene on
I"uomo & separato da Dio. Nessuno dunque sod
disfa a Dio per questo ehe ¢ privato di graz
che ignora Iddio, o che ha 1 anima disordinat
sehbene eid sia una pena del peccato; ma pe
questo che in s& stesso sente qualche dolore
danno nelle cose esteriori. Cristo dunque non dg
vette assumere quei difetti onde I' nomo si se
ra da Dio, sehbene sieno pena del peceato, com
la privazione della grazia, I' ignoranza e simili ¢o:
se; poiché per ¢id si renderebbe meno idoneo a
soddisfare; che anzi per esgere autore dell’ uman
salute si ricercava che possedesse la pienezza (
la grazia e della sapienza, come di gia & sth__
detto. Ma poiche I'nomo per lo peceato era stato
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posto in condizione di dovere morire e seeondo il
corpo e I'anima era passibile, Cristo volle assu-
mere siffatti difetti per redimere il genere umano
patendo per gli uowini la morte.

Nondimeno ¢ da attendere che siffatti difetti
sono comuni a Cristo ed a noi: perd per altra ra-
gione si trovamno in Cristo ed in noi. Imperoeche
siffatti difetti, come & stato detto, sono pena del
primo peeecato. Dunque poiché noi per viziata ori-
gine -abbiamo contratto la colpa originale, per
conseguenza si dice che abbiamo contratti questi
difetti. Ma Cristo per propria origine non contras-
se aleuna macchia di peceato, e questi difetti ri-
cevette per volontd propria; onde che non si deve
dire che ebbe contratti questi difetti, ma piutto-
tosto assunti: imperoceh® si contrae quello che
con altra cosa per necessith proviene. Ma Cristo
poté assumere 'umana natura senza siffatti difet-
ti, come senza lordura di colpa li assunse; e cid
sembraya richiedere I ordine di ragione, che chi
fu immune da colpa fosse immune da pena. B co-
si & manifesto che per nessuna necessitd ne di vi-
siata natura, né di giustizia, furono in lui cosifat-
ti difetti: onde che rimane che in lui non furono
contratti, ma volontariamente assunti.

Ma poiche il nostro corpo soggiace ai predet-
ti difetti in pena del peccato, poich prima del
peecato eravamo da questi immuni; conyeniente-
mente Cristo, inquanto che assunse nella gua ecar-
ne simili difetti, si dice di avere portata la
similitudine del peccato, secondo quello dell’ A-
postolo ai Romani ( 8. 3. ) Dio mando il Figlo
suo mella somiglianza della carne del peccato.
Laonde anche la stessa passibilita di Cristo, o
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p‘mssione dall’Apostolo si dice peceato- quando gog-
gmn"em. E col peceato abo’s nella carne 4l pe
eato. E ai Romani (6. 10.): Per quanto all’ es
ser morto al peccato mori una sol volla. B ei
che & pilt mirabile, per questa ragione dice am-
che 1"Apostolo ai Galati ( 3. 13. ): Che ¢ d:*,x
venuto per moiv maledizione. Per questa ragio-
ne ancora si dice di avere assunta la nostra sexms
plice necessita, ciod di pena,per consumare la no
stra doppia, cio¢ di colpa e di pena, N

Ma si deve considerare inoltre che i difeft
penali si trovano nel corpo di due specie. Alen
comuni a tutti, come la fame, la sete, la stanche
za dopo la fatiea, il dolore, la morte e simili:
cuni poi non sono comuni a tutti, ma propri
alcuni nomini, come la cecith, la lebbra, la. fe
bre, la mutilazione dei membri e altri siffatti, Oy
di questi difetti la differenza & gquesta che i dife
ti comuni in noi si tramandano da altri, ciod
primo padre, il quale vi incorse per lo pece:
ma i difetti proprii naseono da cause partico
nei singoli womini. Ora Cristo per s¢ non ave
aleuna causa di difetto, né dalla parte dell’anim
che era piena di grazia e di sapienza ed unita
Verbo di Dio, nd da parte del corpo che era o
mamente organizzato e disposto, formato da
a omnipotente virtit dello Spirito. Santo, ma di
| volonth assunse aleuni difetti per procurare
spensativamcmo la nostra szlute. Dovette dnn-
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cio® i comuni: non i propru i quall nasCono |
singoli da proprie cagioni. Parimenti ancora,
ahé era venuto principalmente a ristorare I u=
mana natura dovette assumere quei difetti che 81
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trovayano in tutta quanta la natura: I ancora ma-
nifesto secondo le cose dette, che, come dice il
Damasceno, Cristo abbia assunto i nostri difetti
indetrattabili, civé a’ quali non gi puo detrarre.
Tmperocche se avesse preso il difetto della seien-
za, o della grazia, od anche la lebbra, o la ceei-
th, o qualche cosa di simile, ¢id sarebbe parso
derogare alla dignith di Cristo e sarebbe stata
occasione agli nomini di detrazione, che nessuno
si dd per lo difetto di tutta quanta la natura,

CAPO CCXXVIL®

Perche Cristo volle morire.

B dunque manifesto seecondo le cose predette
che Cristo prese aleuni nostri difetti non per ne-
cessith, ma per qualehe fine, ciod per nostra sa-
lute. Ora ogni potenza ed abito, o abilith & ordi-
nata all’ atto, siccome a fine: onde la passibilitd
a soddisfare, od a meritare non basta senza la
passione mnell’ atto. Imperocche nessuno si dice
buono, o cattivo per cio che pud fare tali cose,
ma pereid che agisée: nd la lode, od il biasimo, si
deve alla potenza, ma all'atto. Laonde anche Cri-
sto non solo prese la nostra passibilith per salyar-
¢i, ma anche volle patire per soddisfare ai nostri
peceati. Pati poi per noi quelle eose che meritam-
mo di patire per lo peceato del primo padre; del-
le quali la principale & la morte, alla quale tut-
te le altre passioni umane sono ordinate, co-
me all’ ultima cosa. Cht lo stipendio del pecca=
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to ¢ la morte ( Rom. 6. 23. ), come dice S, Pa
Laonde anche Cristo volle patire la morte per
nostri peccati, affineh®, mentre assumeva ge
colpa la pena a noi dovuta, ci liberasse dal reate
di morte: come aleuno sarebbe liberato dal debi
della pena sostenendo altri per lui la pena. Vol
anche morire affinch® la morte non solo fosse a 1
rimedio di soddisfazione, ma anche sacramento di
lute, affinché a simiglianza della morte di lui m;
riamo alla vita carnale, trasportati a vita Spirit
le, secondo il detto: Cristo una sol volta @
to per Ui nostri peccati, il giusto per U ngiust
affinché ci offrisse a Dio, mortificati certame
nella carne, ma vivificati nello Spirito (1.* Pief
3. 6.). Volle anche morire affinché la morte
lui fosse a noi esempio di perfetta virti. @
a caritd, poiché nessuno ha maggiore carda di
colui che pone la vita sua per li amici suoi,
me si dice in Giovanni ( 15. 13. ); tanto pitt
cuno addimostra di amare, quanto pitt non rif
dal patire molte e gravi cose per 1 amico.
di tutti i mali umani il pid grave ¢ la morte,
la quale si spegne la vita umana; onde mne
segno maggiore di dilezione vi pud esser
quello che I'uomo si esponga alla morte per
vero amico. Ma quanto a fortezza, che per le
se ayverse non recede da giustizia, poich®
che massimamente appartenga a fortezza che
si receda da virti anche col timore della me
per cui dice I'Apostolo parlando della passion ‘
Cristo (Ebr. 2. 14.): Affinche per la morte disty
gesse colui che aveva I impero della morte,
4l Diavolo, e liberasse coloro che per timore della
de per tutta quanta la vita erano soggetti a ser
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12. 14. ). Imperocehé mentre non rieuso di mori-

re per la verita, escluse il timore di morte, per

cui gli uwomini si assoggettano il pitt delle vol-
- te alla servitii del peceato. Quanto alla pazienza la
E quale nelle cose ayverse non laseia che I' womo

gia Oppresso da tristezza, ma quanto sono mag-
_giori le avversitd, tanto pill in esse rnsplende la
virt della pazienza: onde che mnel massimo dei

mali che ¢ la morte, si porge esempio di perfet-
ta pazienza, quando si sostenga senza turbamento
della mente; la qual cosa predisse di Cristo il
Profeta Isaia dicendo ( 53. 7. ): Come un agnello
dinanzi al tosatore non dira parola e non aprird
la sua boecca. Quanto in fine all’ nbbidienza, poi-
cht tanto pit & commendevole, quanto pit ub-
bidisee nelle cose difficili, e la morte @& la pin
seabrosa di tutte le cose: onde che a commenda-
re la perfetta ubbidienza di Cristo T'Apostolo dice:
I divenuto ubbidiente al Padre fino alla morte
( ai Filipp. 2. 8. ).

CAPO COXXVIIL®

Della morte di VC-roée.

Ora dalle stesse cagioni appare anche il per-
- che egli volle patire la morte di ecroce. Prima-
- mente poiché cid convenne in quanto al rimedio
della soddisfazione: ché convenientemente I'uomo
~ & punito in quelle cose nelle quali pecco, come
~ sta seritto nelln  Sapienza ( 11. 17. ). Ora il
primo peceato dell’ womo fu per questo che man-
20
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@i il pomo dell’ albero della scienza del be_
del male contro il precetto di Dio. In luogo
che Cristo permise di essere confitto sul legno
pagare quello che non rapi, come dice il Sal
sta nel Salmo 68. Convenne anche in quanto
Sacramento; powhe volle Cristo dimostrare e¢o
sua morte, che noi dovessimo morire per gui
alla vita carnale che lo spirito nostro fosse ele V.
m a eose supcnon Onde che andle 10 stesso

me mtte cose ( Glm 12. d ): Convenne pu:
(uanto all’ esempio di pcrfctt.l virti. Cheé gh._

de che \sembra che appmtenga a perfezione
virtit che per lo bene della virtd alecuno non
fugga patire anche vituperevole morte. Laon
I' Apostolo per commendare la perfetta ubbid
za di Cristo, avendo detto di lui che: Ed
ubbidiente fino alle morte, soggum!r ,Morﬁ;
di eroce; la qual morte in yero si pareva tury
sima, secondo quello della Sapienza ( 2. 20
Di morte turpissima condanniamo lui.

"CAPO CCXXIX.S
Della morte di Cristo.

Ma convenendo in Cristo in una sola pers
tre sostanze, ciod il corpo, I' anima e la diy

corpo, sono unite in una sola natura; nella
di Cristo I' unione dell’ anima e del corpo
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ta separata; poiché altrimenti il corpo veramente
pon sarebbe morto: conciossiaché la morte del
¢corpo non altro sia che la separazione dell’anima
da esso. Nondimeno né 1" nna, n¢ 1" altro & stato
separato dal Verbo di Dio quanto all’ unione del-
la persona. Dall'unione poi dell’anima e del ‘corpo
risulta ' umanith: onde che separata 1" anima dal
corpo di Cristo per morte, nel triduo della morte
non si poté dire nomo. Ma & stato detto di sopra,
che per I' unione nella persona umana al Verbo
di Dio, cid che si dice dell’ nomo Cristo, 8i puo
predicare anche convenientemente del Figlio di
Dio. Onde che essendo rimasta nella morte I' u-
nione personale del Figlinolo di Dio tanto all’ a-
nima, quanto al corpo di Cristo, ¢id che si dice
dell’ una e dell’ altro di quelli, poteva predicarsi
del Figlio di Dio. Onde che anche nel Simbolo §i
dice del Figliuolo di Dio che: E stato sepolio; per
questo che il corpo a lui unito giaeque nel sepol-
ero ¢ che: Discese agli inferi, discendendo I' a-
nima.

Si deve anche considerare che il genere ma-
geolino disegna la persona, e il neutro la natura:

altri, non altro dal Padre. Secondo questo dun-
que nel triduo della morte, Cristo fu totto quanto
nel sepolero, tutto quanto nell'inferno, tutto quan-
to nel cielo, per la persona che era unita e alla
carne giacente nel sepolero, e all’anima spoglian-
te I' inferno, e sussisteva nella natura divina re-
snante nel cielo: ma non si pud dire ( riguardo
alla natura ) che il tutto sia stato nel sepolero, o
nell’ inferno, perche non tatta I’ nmana natura,
ma una parte fu el sepolero, o nell inferno..

onde ehe diciamo nella Triade, che il Figlio &.

3
:

:‘
A
1
A
"-f
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CAPO COXXX.S

Si dimostra che la morte di Cyisto
fu volontaria.

Fu dunque la morte di Cristo conforme 2
nostra morte in quanto a cio che ¢ di ragione
della morte, che ¢ I' anima separata dal ecorpe
ma in quanto a qualche cosa la morte di Cr
fu differente dalla nostra morte. Imperocche
Jnoriamo quasi soggetti alla morte per neces
o di natura, o di qualche violenza che ci ¢ fattas
ma Cristo & morto non per necessita, ma per p
pria potesta e volere: onde che Egli diceva p
so Giovanni ( 10. 18. ): o ho la potesta
porre la mia vita e di nuovo assumerla.
La ragione poi di questa differenza ¢ cbe
cose naturali non soggiaciono alla nostra volo
ma ¢ naturale I’ unione dell’anima col corpo:
de non soggiace alla nostra volontd che I' anim
rimanga unita al corpo, o che dal corpo si sep
ma & necessario che cid provenga per virfl
qualehe agente. Ora tutto cid che in Cristo seco
| I'nmana natura era naturale, tutto Guanto soggi
! ceva alla volonta di lui per virti della Diyini
a eui soggiace tutta quanta la natura. Era dunque
in potere di Cristo che fino a che gli fosse pi:
ciuto, I' anima di lui rimanesse unita al corpo,
subito si separasse da lui, quando il volesse. Ox
siffatto indizio della divina virti senti il Centur
ne che assisteva alla eroce di Cristo, mentre
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vide spirare che gridava; per lo che manifestamen-
te si dimostrava, che non come gli altri unomini
moriva per difetfo di natura: poich® non possono
gli nomini con clamore spirare, appena anche po-
tendo in quell’ articolo di morte palpitando muo-
vere la lingua. Onde poiché Cristo gridando spiro,
fece palese in esso lui la divina virtl; e percio
il Centurione dice ( Matt. 27. 54. ): Veramente
cotesti era il Figlinolo di Dio.

Nondimeno non ¢ a dirsi che i Giundei non
abbiano uceiso Cristo, 0 che Cristo stesso si sia
ucciso. Imperoeche si dice avere ucciso aleuno
colui che gli ha cagionata la morte. Pero. non
gegue la morte, se la causa di morte non
vince la natura, la quale conserva la vyita. Era
poi in potere di Cristo che la natura cedesse alla
causa corrompitrice, o resistesse per quanto esso
volesse. B percid anche lo stesso Cristo mori vo-
lontariamente, e nondimeno i Gindei lo uccisero.

CAPO CCXXXL*

Della passione di Cristo-in quanto al corpo.

Ma non solamente Cristo volle patire la mor-
te, ma anche le altre eose che provengono nei po-
steri dal peceato del primo padre, affinché, men-
tre integralmente gosteneva la pena del peceato,
c¢i liberasse perfettamente dal soddistare al pee-
ato. Ora di queste cose aleune precedono la mor-
te, altre la susseguono. Precedono certamente la
morte del corpo le passioni tanto naturali, come
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la fame, la sete, la stanchezza e simili; quant
anche le violenti, come la ferita, la flagellazio
ed altrettali; le quali cose tutte Cristo volle pati
ve, come provenienti dal peccato. Imperocchs:
I' nomo non avesse peccato, non avrebbe sem
né la molestia della fame, o della stanchezza, @
del freddo, non avrebbe sofferto violenta passion
dalle cose esterne. Nondimeno tali passioni Criste™
sofferse per altra ragione che altri nomini soffro=
no: poichd negli altri uomini non vi ha cosa als
cuna che possa a tali passioni ripugnare, ma
Cristo vi era onde a tali passioni si potesse resi:
stere; non solo la virtu divina inereata, ma ane
la beatitudine dell' anima, di cui 81 grande &
forza, come dice Agostino, che la beatitudin
lei si manifesta nel ecorpo: onde dopo la risurres
zione per cid stesso che Panima sard glorificata ¢
la visione di Dio e per I'aperta e piena fruizio
il corpo unito all’ anima gloriosa sara reso g
rioso, impassibile, immortale. Fruendo dunque I
nima di Oristo della perfetta visione di
per virth di questa visione, era cOnsegue
che il corpo fosse reso impassibile ed immg
tale per redondanza di gloria dall’ anima
corpo; ma dispensativamente avvenne che eqll
nima fruente della visione di Dio patisse insie:
il eorpo, senza alecuna redondanza di gloria fai
dall’ anima nel corpo; poiché, come & stato d
sottostava cid che era naturale a Cristo see
I’ umana natura alla volontd di lui; onde po
a suo piacimento impedire alle parti superiori
naturale redondanza nelle inferiori, e permetter
che ciaseuna parte patisse, od agisse quello
le fosse proprio, senza impedimento dell” al
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parte: la qual cosa mon pud cssere negli altri no-
mini.

Quindi emerge ancora che nella passione Cri-
sto sostenne un dolore massimo del corpo, perche
il corporale dolore in nessun modo Veniva wmiti-
gato per conforto superiore della ragione, come
viceversa il dolore del corpo non impediva il con-
forto della ragione.

Quindi anche si fa manifesto che il solo Cri-
sto fu viatore e eomprensore. Perocche fruiva del-
la divina visione per guisa (lo che appartiene al
comprensore ), che nulla meno il corpo rilpanesse
soggetto a passione, la qual cosa appartiene al
yiatore. B poiché & proprio del viatore che per i
beni che opera per carith meriti, 0 per 88, 0 per
altri, quindi & che Cristo sebhene fosse compren-
sore, meritd nondimeno per quelle cose che fece e
patl, per sbe per noi. Merit0 per s¢ non certamen-
te la gloria dell’anima che sino dal principio della
sua eoncezione aveva avuto;ma la gloria del corpo,
alla quale giunse patendo. Anche a noi le sue sin-
golari passioni ed operazioni furono proficue a
salute non solamente per modo di esempio, ma
anche per modo di merito, in quanto che per I'ab-
bondanza della carith e della grazia poté meritar
la grazia, affinché cosi dalla pienezza del capo ri-
cevessero le membra. Di vero se si considera la
dignith del paziente, qualsiasi passione di Ini, co-
mecch® minima, era sufficiente a redimere 'nman
genere. Imperoech® quanto (ualche passione si in-
fligze a persona pil degna, pil grave si pare
I' ingiuria; come se alcuno percuota un Principe
piuttosto che uno del popolo. Ora essendo Cristo
di infinita dignith, qualsiasi passione di lui ha una
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estimazione infinita, affineh® cosi bastasse all’a
lizione di pececati infiniti. Nondimeno non fu per
altro consumata la redenzione del genere umang,
che per morte, cui per le rfwwm dl sopra cspost

putazione del prezzo per comprare.

CAPO CCXXXIL®

Della passibilita dell anima & Cristo.

Ma. poiché I anima & la forma del corpo, n
consegue che patendo il corpo, anche I' anima i
certo qual modo patisea; onde che per quello sta-
to onde Cristo ebbhe il eorpo passibile, fu passibi-
le anche I' anima di lui. Si deve poi considera
che duplice ¢ la passione dell’ anima. Una ver
mente da parte del corpo; I’ altra poi da par
dell’ obbietto, la qual cosa si pud considerare |
qualcuna delle potenze. Imperoceh® cosi sta 1'an
al corpo, come una parte dell’anima ad una pars
te del corpo. Ora la potenza visiva patisee cer
mente dall’ oggetto, come qnando si oscura la vy
sta da qu(tlche cosa supremamente luminosa: dal
la parte poi dell’ organo, come quando offesa I
pupilla la vista ebetizza. Se dunque si consid
la passione dell’ anima di Cristo dalla parte d
corpo, tutta quanta 1" anima soffriva, patendo i
corpo; poiche essendo 1' anima forma del corp
secondo 1’ essenza, e nell’ essenza dell’ anima ra-
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dicandosi tutte le potenze, ne emerge che patendo
il corpo, debba in certo modo patire qualsiasi po-
tenza dell’ anima. Se poi si considera la passione
dell’anima dalla parte dell’oggetto, non ogni poten-
za dell’anima pativa, secondo che la passione pro-
priamente presa importa nocumento. Imper_ocché
da parte dell' oggetto di ciascuna potenza pote-
va esservi alenna cosa nociva; poiché di sopra &
gih stato detto che I'anima di (Cristo fruiva della
perfetta visione di Dio. Dunque la ragione supe-
riore dell’ anima di Cristo, che aderiva alla con-
templazione e consultazione delle cose eterne nien-
te aveva di avverso, o di ripugnante, da cui
qualche passione di nocumento ayesse luogo
in essa: le potenze poi sensitive, di eni gli ogget-
ti sono cose corporee, potevano avere qualche
nocumento dalla passione del corpo: onde che il '
dolore sensibile fu in Cristo patendo il corpo. E

poiché la lesione del eorpo,come si sente nocevole ol
dal senso, cosi anche 1" interna immaginazione la A
apprende come nociva, ne segue quindi 1’ interio- ; ‘-g
ve tristezza anche quando mon si sente il dolore ' 2
nel corpo: e questa passione della tristezza  di- '

o o

¢iamo essere stata mnell’ anima di Cristo. Ma
non solamente I’ immaginazione, ma anche la ra-
gione inferiore apprende le cose nocive del corpo,
e percid anche dall’ apprensione della ragione in-
feriore, la quale si aggira intorno alle cose tem- nf
porali, 1a passione della tristezza poteva aver luo- il
oo in Cristo, eiod in quanto I inferiore ragione
apprendeva la morte ed altra lesione del corpo
come nocevole e contraria all’"appetito naturale. 3
Avviene poi dall’amore, il quale di due nomini ne
fa quasi uno solo, che taluno patisea tristezza non
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solamente per quelle cose che apprende coll’ §
maginazione, o colla ragione inferiore come ng
ve a s¢, ma anche per quelle &he apprende c,i)-
me nocive ad altri, eui ami: onde che Cristo pat
va tristezza, secondn che ad alfri, cui per ecarit
amava, conosceva sovrastare pencolo di colpa, 0
di pena; per cui non solamente si dolse per s&, me
anche per altri. B sebbene la dilezione del pr
simo in certo modo app(\lten"‘\. alla ragione §n-
periore, mquantochc il [)IObSlmO si ama cen cau

poteva avere tristezza (101 dxfettl dex prossi-
. mi, come puo averla in noi. E poiché la ras
gione superiore di Cristo fruiva della pie
visione di Dio, in questo modo apprende
tutto cio| che apparteneva a difetti altrni,
condo che nella divina sapienza si contieng
nella quale convenientemente ordinato esiste e
che aleuno si permette di peccare, ¢ quello @
pel peceato sard punito. E percio né 1 anima
Cristo, n¢ aleun beato vedendo Dio pud patire #
stezza dai difetti dei prossimi. Ma altrimenti su
cede nei viatori, i quali non giungono a yed
la ragione della sapienza: imperocch® costoro
che secondo la ragione superiore si rattristano e
difetti altrui, mentre ad onore di Dio e ad e
tazione della fede reputano appartenere che alex
‘ ni si salvino, i quali perd si dannano. In tal mi
do dunque secondo il senso, I’ immaginazione
la ragione inferiore si doleva dei medesum i
dei quali godeva secondo la ragione superiore
quanto che li riferiva all' ordine della divina
pienza. B poiché riferire una cosa ad un’ altra
proprio lavoro di ragione, percid suol dirsi che la
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ragione di Cristo rifuggiva certamente dalla morte,
ge si considera come natura, eio¢ perché natural-
mente la morte & odiosa: voleva pero soffrirla, se
si eonsidera come ragione.

Ma eome in Cristo vi fu la tristezza, cosi an-
che e le altre passioni che nascono dalla tristezza,
come il timore, I'ira ed altrettali. Imperoeche da
quelle cose che presenti arreeano tristezza, vien
causato in mnoi il timore, mentre si congiderano
mali futuri; e mentre, offendendoci aleuno siamo
rattristati, contro di lui ei sdegniamo. Perd queste
passioni furono in Cristo in modo diverso che in
noi; poicht in noi le pin volte prevengono il giu-
dizio della ragione, talyolta ne eccedono la misu-
ra. In Cristo non prevenivano giammai il gindizio
della ragione, n® eccedevano la misura dalla ra-
gione fissata; ma soltanto si moveya T appeti-
to inferiore, che & soggetto alla passione in quan-
to che la ragione ordinava doversi muovere. Po-
teva dunque accadere che secondo la parte infe-
viore I' anima di Cristo rifuggisse da aleuna eosa
che secondo la ragione superiore desiderasse; pe-
rd non vi era in esso contrasto di appetiti, o ri-
bhellioni di carne allo spirito, che in noi suceede,
perché 1 appetito inferiore trascende il giudizio
e la misura della ragione. Ma in Cristo si muo-
veva secondo il gindizio di ragione, in quanto che
permetteva a ciascuna delle forze inferiori di muo-
versi di proprio moto secondo che fosse conve-
niente.

Considerate pertanto queste cose, ¢ manifesto
che la ragione superiore di Cristo tutta qpanta
veramente fruiva e godeva rapporto al suo ogget-
fo ( poiché da questo lato non le poteva occorre-
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re cosa aleuna che fosse cagione di tristez
ma anche soffriva tutta quanta da p'trte&ﬁl 8
getto, come di sopra & stato detto, N& que a frui-
zione diminuiva la passione, né la passione im
diva la fruizione, I’ una potenza non soverchiand
I' altra, ma permettendosi che ciascuna delle po-
tenze faccia quello che le era proprio, eome
di sopra ¢ stato detto.

CAPO CCXXXIIL®

Dell’ orazione di Cyristo.

Ma poichd la preghiera & l’esposxtxm del ¢
siderio, dalla diversitdh degli appetiti si pud desu:
mere la ragione della preghiera che Cristo soy
stando la passione propose dicendo (Matt. 26. 3¢
Padre mio, se ¢ possibile, passi da me questo
lice: nomdimeno non come o voglio, ma come
Impercioech® in questo che disse, passi da

inferiore e naturale, onde naturalmente ognuno
fugge dalla morte e appetisce la vita. In quello
poi che dice, nondimeno non come io voglio,

superiore che considera tutte cose secondo che
contengono sotto P'ordinazione della divina sapie
za. A ¢ib appartiene anche quello che soggiung
se mon puo; dimostrando quello solamente pote
fare che procede secondo 1’ ordine della diy
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deve dirsi che la preghiera di lui non sia stata
esaudita: poiché seeondo I' apostolo agli Bhrei, in
tutte cose (5. 7.) ¢ stato esaudito per la sua ri-
verenza. Imperocche essendo la  preghiera, come
& stato detto, I' espositiva del desiderio, quello
semplicemente domandiamo ¢he semplicemente
vogliamo: onde anche il desiderio dei giusti ottie-
ne forza di desiderio presso Dio, giusta quello
del Salmo ( 9. 17. ) il Signore esaudi il de-
siderio dei poveri. Quello poi semplicemente vo-
gliamo che secondo la ragione superiore appetia-
mo, alla quale solamente appartiene consentire
nella opera. Cristo dunque semplicemente domandd
che fosse fatta la volontd del Padre, perché sem-
- plicemente volle questo; non gid che il calice pas-
gasse da lui, poich® nd questo semplicemente vol-
Je, ma secondo la ragione inferiore, come & stato
detto.

CAPO CCXXXIV.C

Della sepoltura di Cristo.

Conseguono poi alll nomo dal peccato dopo
morte altri difetti e dalla parte del corpo e dalla
parte dell' anima. Dalla parte del corpo in vero,
poiche il corpo vien reso alla terra dalla quale &
stato preso. Questo difetto poi del corpo riguardo
a noi si pud rignardare sotto due aspetti: ciot se-
condo la posizione e secondo il risolvimeénto. Se-
condo la posizione, in quanto che il corpo morto
si pone sepolto sotto terra; secondo il risolvimen-
to, in quanto che il corpo sirisolve negli elemen-

.
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ti, di eui si compone. Ora il primo di questi
fetti Cristo volle patire, ciot che il cogpo di
fosse interrito; I' altro difetto poi non volle;
che il corpo di lui si risolvesse in terra: ondeel
di esso il Salmista dice ( 15. 10. ): Non
metteraiy, che il tuo santo veda la corruzione,
la putrefazione del corpo. Di che la ragione si
che il Corpo di Cristo prese la materia dalla
tura wmana, ma la formazione di esso non fu |

pereid per la sostanza della materia volle pa
un luogo sotterraneo, che ai corpi morti si
soliti deputare: ché si deve ai corpi il luoga
condo la materia dell’elemento predominante;
non volle patire il dissolvimento del corpo fa
cato dallo Spirito Santo, perch® in quanto a
differiva dagli altri nomini. \

CAPO CCXXXV.*

Della discesa agle inferi..

Dalla, parte poi dell” anima segue negli
mini *pel peccato dopo morte, che discendano
I’ inferno, non solamente quanto al lnogo, ma
ziandio quanto alla pena. Ma siccome il corpo
Cristo fu veramente sottoterra secondo il luogo
non secondo il comune difetto di risolvimento, e
st anche I’ anima di COristo discese certamente :
gli Inferi secondo il luogo, ma non gid per
subiryi la pena, ma piuttosto per liberare gli
tri dalla pena, i quali pel peccato del primo
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dre coly erano detenuti, per lo quale pienamente
aveva gid soddisfatto patendo la morte: onde che
dopo morte nulla rimaneva da patire, ma senza
qualsiasi passione di pena discese localmente al-
l'inferno per dimostrare esser lui il liberatore dei
vivi e dei morti. Percid si dice anche che egli so-
1o fu libero fra i morti, perché I anima di lui
pell’ inferno non soggiacque a pena, né il eorpo
di lni a corruzione nel sepolero. Ma sebbene Cri-
sto discendendo agli inferi, abbia liberato quelli che
pel peccato del primo parente quivi erano dete-
nuti: nondimeno vi laseid gli altri che pei peeeati
proprii erano nello stesso lnogo soggetti a pene;
e pereid si dice aver morso, non inghiottito lo in-
ferno, cid & pereh¢ parte ne liberd e parte dimise.
Questi difetti dunque di (Cristo tocea il Simbolo di
fede, quando dice: Patito sotto Ponzio Pilato, ero~
cifisso, morto e sepolto, discese agli Infer.

CAPO CCXXXVI®

Della risurrezione
¢ del tempo della risurrezione di Cristo.

Poichd dunque per Cristo fu liberato I uman
genere dai mali che dal peceato del primo padre
erano derivati, fu d’ nopo che siccome €880 80-
stenne i nostri mali per liberarci da essi, cosi an-
che apparissero in lui le primizie dell'” umano ri-
seatto per esso lui fatto; affincheé nell’ uno e nel-
I' altro modo Cristo e¢i fosse proposto a Segno di
salute, mentre dalla passione di lni consideriama
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cid che pel peceato abbiamo incontrato e eid
dobbiamo patire per essere liberati dalypeceato;
per 1I' esaltazione di Ini consideriamo eio che
esso ci vien proposto da sperare. Vinta dunque
morte che er® provenuta dal peceato del priy
padre, primo risorse a vita immortale: affine
come peccando Adamo primamente apparve mg
tale la vita, cosi Cristo soddisfacendo per lo pe
cato, primamente apparisse in Cristo la vita
mortale. Erano certamente ritornati a vita prima
di Cristo altri, o da esso lui e dai profeti suscita
ti, ma che di nuovo dovevano moru'e- na Cms

lui ne si dovette ritardare, ne tosto dopo morte
effettuarsi. Imperocché se subito dopo morte fos

se ritardata la risurrezione, non apparirebbe
lui il segno della vinta morte, n¢ agli nomini s&
rebbe data la speranza di essere per lui libers

dalla morte. Onde che la risurrezione fu differi
sino al terzo giorno, perché questo giorno pare
sufficiente a comprovare la verita della morte,
era troppo lungo a togliere la speranza della
berazione. Imperocche se pitt a lungo fosse sta
differita, gid la speranza dei fedeli avrebbe soffes
to dubbiezze: laonde quasi venendo meno la spe=
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to Cristo per tre giorni intieri: si dice nondimeno
clie per tre giorni e per tre notti sia stato nel
cuore della terra con quella maniera di parlare
onde la parte si suol porre pel tutto. Imperocché
del giorno e della notte costituendosi un sol gior-
no naturale, computata qualunque parte del gior-
no, o della notte, in cui Cristo fu nella morte, per
tutta quella si dice essere stato morto. Secondo
poi il consueto parlave della Serittura, si computa
la notte col giorno che segue, poiche gli Ebrei
osservano i tempi secondo il corso della Luna,
che di sera comineia a mostrarsi. Fn poi Cristo
nel sepolero nell’ ultima parte della sesta feria,
la quale se si computi colla notte precedente sard
quasi un giorno naturale. Nella notte poi che se-
cue la feria sesta eol giorno intiero di sabato fu
nel sepolero, e cosi sono due giorni. Stette ancora
morto nella notte seguente, ehe precede il giorno
domenicale nel quale riscuseitd, o alla mezzanotte
secondo Gregorio, o all’ alba secondo altri. Onde-
ché se si computi, o tutta la notte, od una parte
di essa col giorno di domenica che segue, sarav-
vi il terzo giorno naturale. Né& & senza mistero
che nel terzo giorno volle riscuscitare: affincheé
percio fosse manifesto che risuscitd per virti di
tutta la Triade: ondeché talvolta si dice che il
Padre lo abbia risuscitato, talvolta poi che per
virti propria risuseitd: la qual cosa non & contrad-
ditoria, essendo la stessa la divina virth del Padre,
e del Figlio, e dello Spirito Santo: ed anche per-
che fosse dimostrato che la riparazione delln vita
non fu fatta mel primo giorno del secolo, ciot sot-
to la legge naturale, n¢ nel secondo giorno, cio®
sotto la legge Mosaica, ma nel terzo giorno, cio¢

21

i

1
}1
.
?ﬂ

=

S PO

Y .o



Wgsp:’;:rmt’nrmr - w*;"*!:,"wmw{{ Ik s 46 -

CAPO COXXXVIL — — 322 —
nel tempo di grazia. Vi ha anche un’ altra
ne che Cristo un solo giorno intieroge due n
intiere giacque nel sepolero: poiché Cristo eo
na sola vetusta che prese, cio¢ di pena, consw
due nostre vetustd, cioé di colpa e di pena, |
quali per le due nottl sono significate.

CAPO CCXXXVIL®

Delle qualita di Cristo risorto.

Ma non solamente Cristo ricupero al ge;

ma ezmndxo quello che Adamo meritando ayreh
potuto raggiungere: poiche¢ fu molto pit g
Iefficacia di Cristo a meritare, che non quella
I" uomo avanti al peccato. Certamente Ad
peccando andd incontro alla necessith di mo
perduta la facolth onde morire non potey:

Cristo dopo la risurrezione divenne impassibile
immortale, non certamente come quello del
uomo potente a non morire; ma onninamente ne
potente a morire; lo ¢he in ayvenire aspettis

di noi stessi. B poich¢ I' anima di Cristo p
della morte era passibile secondo la passion
corpo, constguita, che reso il corpo impas
anche 1" anima si rendesse impassibile. E
era gia stato compiuto il mistero dell’ uma
denzione, per cui dispensativamente la glori
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fruizione si conteneva nella parte superiore del-
' anima, affinché non si facesse sovrabbondante
alle parti inferiori, ed allo stesso corpo, ma si per-
mettesse che in ciaseuna parte, o agisse, o patis-
se quello che le era proprio, ne consegui che gia
per la sovrabbondanza di gloria della parte supe-
riore dell’ anima totalmente il eorpo ¢ le inferio-
ri facolth fossero glorificate; e quindi & che essen-
do Cristo avanti la passione comprensore per la
fruizione dell' anima, e viatore per la passibilita
del corpo; dopo la risurrezione non fu pitt oltre
yiatore, ma solamente comprensore..

C'APO CCXXXVIIL®

In qual modo con convenienti argoments
st dimostra la risurrezione di Cristo..

B poiché, come & stato detto, Cristo anticipo-
la risurrezione, affinché la risurrezione di lui fos-
~ se a noi argomento di speranza, e anche noi spe--

rassimo di risorgere, fu necessario a persuadere
la speranza della risurrezione, che la risurrezione:
di lui, nonchd anche la qualith del risorto fosse
manifesta per indizii congruenti. Non a tutti in-
differentemente manifesto la sua risurrezione, co-
me 1" umanitd e la passione, ma solamente a te-
~ gtimoni da Dio preordinati, ciod ai discepoli, cui
aveva eletti a procurare I' umana salute. Impe-
roechd lo stato della risurrezione, come & stato.
detto, appartiene alla gloria del comprensore, di
~ cui la cognizione non ¢ a tutti dovuta, ma a guel-
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li soltanto che ne sono degni. Cristo poi manifes
loro e la verita della risurrezione e dg gloria del
risorto. La veritdh della risurrezione, dimostrando
che egli stesso che era morto, risuseito, e in quan-
to alla natura e in quanto al supposto. In quan 0
alla natura, poiché dimostrd di avere un vero
corpo umano, mentre offerse ai discepoli se stes
palpabile e visibile, ai quali disse ( S. Luea ul
mo v. 39. ): Palpate e vedete, poiché lo spirito n
ha carne ne ossa, come vedete che ho 0. Manifi
std anche esercitando gli atti che convengono
la natura umana, mangiando e hevendo coi dis
poli suoi e con loro molte volte parlando e pa
seggiando, che sono atti d’'uomo che vive: seb
ne quella commestione non sia stata di necessits
poiche i corpi incorruttibili dei risorti non ayr
no bisogno ulteriormente di cibo, non avvenend
in loro nessuna perdita, cui sia d’ uopo ristor.
per mezzo del eibo; onde anche il cibo preso d
Jristo non servi a nutrimento del corpo (i In
ma fu sciolto in materia pregiacente. Nondimen
da cid stesso che mangid e bevette si addimostrd
certamente vero uomo. :
In quanto poi al supposto, dimostrd lni e

il medesimo che era morto, perché dimostrd lox
gli indizii della sua morte nel suo corpo, ciod
cicatrici delle ferite; ondech® dice a Tomma
( Giov. 20. 27, ): Metti il tuo dito qua e
le mie mani, e porgi la twa mano, e mett
nel mio fianco. Nell’ ultimo eapo di 8. Luca d
Osservate le mie mani ed i miei piedi, poiche 86
20 lo stesso. Sebbene sia stato per dispensazion
che riservo le cicatrici delle ferite nel suo cory
onde fosse provata la veritd per esse della
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rezione; imperocch® al corpo incorruttibile che ri-
sorge ¢ dovuta ogni integrith. Sebbene anche si
possa dire che mei martiri appariranno aleuni in-
dizii delle precedenti ferite con certo decoro a te-
stimonianza della virti. Dimostra ancora lui esse-
re il medesimo supposto, o individuo, ¢ dal modo
di parlare e da altre costumanze, onde gli nomi-
ni si riconoscono: ondecheé anche i diseepoli lo ri-
conobbero mnella frazione del pane ( S. Luca
capo ultimo ); ed egli stesso nella (alilea aperta-
mente si manifesto loro, dove con essi era stato
solito conversare.

Dimostrd poi la gloria del risorto mentre a
porte chinse entrd presso loro ( Giov. 20. 26. ),
e mentre scomparve dagli occhi loro ( S. Luca
cap. ultimo ). Ché appartiene alla gloria del ri-
sorto 1" avere la potesta di apparire all’ oecchio
glorioso quando vuole, o di non apparire quando
lo abbia voluto. Nondimeno poiché la fede della
risurrezione incontrava difficoltd, percid per molti
indizii addimostrd tanto la veritd della risurrezio-
ne, quanto la gloria del corpo risorto. Imperoeche
se avesse dimostrata totalmente I' inusitata condi-
zione del corpo glorificato, avrebbe arrecato pre-
giudizio alla fede della risurrezione, perché 1" im-
mensita della gloria avrebbe scosso 1' opinione
della natura del medesimo. Lo che manifesto au-
che non solo con visibili segni, ma eziandio con
- insegnamenti intelligibili; mentre aperse il senso
loro, affinché intendessero le Seritture e per mez-
20 delle Scritture dei Profeti dimostrd che sareb-
be risorto.
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CAPO CCXXXIX'®

Della duplice vita
riparata nell’ womo per mezzo di Cristo.

Ma sicecome Cristo colla sua morte distruss
la nostra morte, cosi colla sua risurrezione rip

te e duplice aita. L'una morte & quella del co
per la separazione dell’ anima; I’ altra per la |
parazione da Dio. Ma Cristo, in ecuni la secon
morte non ebbe lnogo, per la prima morte ¢
subl, cio¢ la corporale, ' una e I' altra mort;
noi distrusse, cioé la corporale e la spirituale.
milmente anche all' opposto i intende la duplis
vita; I' una del corpo dall' anima, la quale §
chiama vita di natura; I'altra da Dio, che si chi
ma vita di giustizia, o vita di grazia, e questa §
per la fede, per cui Dio abita in noi secondo

ve nella sua fede; e a questo riguardo dup
la: risurrezione: una corporale onde I' anima
congiunge al corpo rinnoyvato; 1" altra spiri
onde di nuovo si unisce a Dio. Dunque per la
risurrezione corporale & a noi cagione dell’ nn
dell’ altra risurrezione, cio¢ della eorporea e |
la spirituale. Si deve nondimeno considerare,
come dice Agostino sopra Giovanni, il Verbo
Dio risuscita le anime, ma il Verbo fatto
risuseita i eorpi. Che¢ vivificare I’ anima & pro
del solo Iddio. Nondimeno poiche la carne &
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mento della divinith di lui, e lo strumento agisce
in virtu della causa prilicimle, I' una e 1" altra
risurrezione nostra e corporea e spirituale, si rife-
risce alla corporea risurrezione di Cristo siceome
a causa. Imperocche tutte le cose ehe avvennero
nella carne di Cristo, furono a noi salatari per
virtlt dell’ unita Divinith. Ondeché anche 1' Apo-
stolo dimostrando la risurrezione di Cristo causa
della nostra spirituale risurrezione, dice ( ai Rom.
4. 25. ): Il quale ¢ stato dato a morte & cagione
dei nostri delitti e risuscito per la nostra giusti-
ficazione. Che poi la risurrezione di Cristo sia cau-
sa della nostra rigurrezione lo dimostra dicendo
( 1." ai Cor. 15. 12. ): Se po: si predica che Cri-
sto risorse, in che modo dicono alcuni di voi, che
non havvi la risurrezione dei morti? Bellamente
poi I' Apostolo attribuisce la remissione dei pec-
cati alla morte di Cristo ed alla risurrezione la
nostra giustificazione, aflinché sia designata la con-
formith e la simiglianza dell’ effetto alla causa.
Imperocché siccome il peccato si depone quando
si rimette, cosi Cristo depose la vita passibile nel-
la quale era la simiglianza del peccato. Quando
poi aleuno viene giustificato acquista novella vita:
cost Cristo risorgendo consegui novith di gloria.
Cost dunque la morte di Cristo & causa della re-
~ missione del nostro peceato ed effettiva strumen-
~ talmente ed esemplare sacramentalmente e meri-
. toria. La risurrezione poi di Cristo fu causa in
vero effettiva strumentalmente e sacramentalmente
esemplare della nostra risurrezione; ma non me-
ritoria; si perché Cristo non era piu viatore, affin-
c¢hé gli competesse meritare; si perche la chiarez-
za della risurrezione fu premio della passione, eo-

A his Sl
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me ¢ manifesto per I' Apostolo ai Filipp&@,
(2.9 ). ¥

Cosi dunque & manifesto che Cr?g‘to puo chia-
marsi il primogenito dei risorti da morte, non so=
lamente in ordine di tempo, perchd primo risorse
secondo le predette cose; ma anche in ordine i’
causa, perche la risurrezione di Ini & causa della
risurrezione degli altri: anche in ordine di digni-
ta perché a preferenza di tutti risuscitd pit glo-
rioso. Il Simbolo dunque contiene questa fede del-"
la risurrezione di Cristo dicendo: I7 terzo giorno
risuscito da monrte.

CAPO CCXL.

Del duplice premio di umiliazione,
cioe della Risurrezione e dell’ Ascensione.

Ma poiche, secondo I' Apostolo, I esaltazion
di Cristo fu premio della umiliazione di lui, co
segui che alla duplice umiliazione rispondesse la
duplice esaltazione. Imperocch® si era umiliato
dapprima secondo la passione della morte nella:
carne passibile che aveva assunta; di poi in quan-
to*al luogo, col corpo posto nel sepolero e eoll’a~
nima discendente agli Inferi. Pertanto alla prima
umiliazione risponde la esaltazione della risurre-
zione, onde da morte tornd a vita immortale: alla
seconda umiliazione risponde la esaltazione dell’A-
scensione; ondeche I' Apostolo dice (Efes. 4. 10.):
Chi discende ¢ quegli stesso che ascende sopra tut~
# ¢ cieli. Siccome poi del Figlio di Dio si dice
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che & nato, pati, e fu sepolto e che risuseitdo, non
perd secondo la divina natura, ma secondo I' u-
mana, cosi anche del Figlinolo di Dio si dice che
ascese al cielo, non perd secondo la divina natura,
ma secondo 1I' umana. Imperocché secondo la na-
tura Divina non si diparti giammai dal cielo, es- .-
sendo sempre in ogni luogo. Ondeche egli dice
( Giov. 8. 13. ): Nessuno ascende al cielo, se non
chi discende dal cielo, cioe il Figliuolo dell’ womo
che ¢ in cielo. Per cui c¢i vien fatto sapere che
cosi dal cielo si dice essere disceso assumendo la
natura terrena, che nondimeno sia sempre in cie-
lo rimasto. Per la qual cosa si deve anche consi-
derare che il solo Cristo per propria virtll ascese
nei cieli; poiche si doveva quel Iuogo a lui che
era disceso dal cielo per ragione della sua origi-
ne. Ma altri per se stessi non possono ascendere,
sebbene per virtlt di Cristo fatti membra di lui.

L siccome ascendere al cielo conviene al Figlio
di Dio secondo I' nmana natura, cosi si aggiunge
I’ altro che gli conviene secondo la natura di-
vina, ciod che segga alla destra del Padre. Impe-
rocché non si deve pensare quiuna destra, o ses-
sione corporea; ma poiché la destra & la parte
prineipale dell’ animale, si di per cio ad inten-
dere che il Figlio siede insieme al Padre, non in-
feriore ad esso in alcuna cosa secondo la divina
natura, ma esistente onninamente nell'egnaglianza
di lui. Puossi nondimeno anche questo attribui-
re al Figlio di Dio secondo 1' umana natura; af-
finch® intendiamo secondo la divina natura che il
Figlio & nello stesso Padre secondo I’ unitd del-
I' essenza, col quale ha una sola sede di regno,
ciod la medesima potestd. Ma poich® sogliono al-
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cuni sedere insieme ai Re, ai quali eglino comu="
nicano qualche cosa della regia potestd; e quegli |
sembra essere principalissimo nel regno, cui il Re
pone alla sna destra: meritamente il Figlio di Dio:
anche secondo I' umana natura si dice sedere als:
la destra del Padre, quasi esaltato sopra ogni
creatura nella dignitd del celeste regno. Dunque
nell’ uno e nell’ altro modo sedere alla destra &
proprio di Cristo: onde che I'Apostolo dice ( Ebr,
L. 18. ): A quale poi degli angeli una volta disses
siedi alla mia destra? Ora questa ascensione di
Cristo noi confessiamo nel Simbolo, dicendo: Asce-
se al cielo, siede alla destra di Dio Padre.

CAPO CCXLIL®

Si dimostra :
che Cristo sgiudichera secondo la natura wmana,

p
Di che chiaramente si raccoglie che per la
passione e la morte di Cristo, per la gloria della
Risurrezione e della Ascensione, siamo stati liberas
tidal peccato e dalla morte, ed abbiamo acquista~
to la giustizia e la gloria dell'immortalita, quells
realmente, questa in isperanza. Queste cose p
che abbiamo ricordate, ciot la passione, la mort
e la risurrezione ed anche 1' ascensione, sono in
Cristo compiute secondo la natura umana. Conse~
guentemente dunque & necessario che si dica che

mana natura liberandoci dai mali si temporali che
corporei ei sollevo ai beni spirituali ed eterni. O=
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ra ne segue che chi ad aleuno procurd beni, di-
gpensi ad essii medesimi. Ma la distribuzione dei
peni fra molti esige un giudizio, affinché eiascuno
ne riceva secondo il suo grade. Convenientemente
dunque Cristo secondo I’ umana natara, giusta la
quale compi i misteri dell’ umana salute, vien co-
gtituito giudice da Dio sopra gli uomini, che sal-
vo: onde ehe si dice in Giovanni ( 5. 27. ): GU
diedi la potesta di fare 4l giudizio, ciod il Padre
al Figlinolo; poiche ¢ il Figliuolo dell’ womo. Seb-
pene anche questo abbia altra ragione. Poiche &
conveniente che i gindieandi veggano il gindice.
Ma vedere Dio nella sua natura presso il quale
risiede I' autorith del giudice & premio, che si
concede per giudizio. Fu dunque necessario che
Dio giudice non nella propria natura, ma nella
natura assunta fosse veduto dagli uomini che
gi.debbono giudicare, sieno buoni, o malvagi.
Imperocch® sonvi molti i quali se vedessero
Dio nella natura della divinitd, riporterebbero gia
il premio, di eui si resero indegni. B anche con-
veniente il premio di esaltazione rispondente al-
I' umiliazione di Cristo, il quale volle umiliarsi
sino ad essere gindicato ingiustamente dal gindi-
zio dell'nomo: ondech® per esprimere questa umi-
liazione segnatamente nel Simbolo confessiamo lui
aver patito sotto Ponzio Pilato. A lui dunque si
doveva questo premio di esaltazione, affinché se-
condo Pumana natura fosse costituito da Dio giu-
dice di tutti gli womini morti e vivi, secondo il
detto di Giobbe ( 36. 17. ): La tua causa quasé
di un empio ¢ stata giudicata: riceverai la causa
ed il giudizio. B poiche la potesth giudiziaria ap-

. partiene all’ esaltazione di Cristo, come anche la

ks
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gloria della risurrezione; Cristo nel gudizio ap-
parird non nell umilty che apparteneva al merito,
ma nella forma gloriosa che appartiene al premio;
onde che si dice nell’ Evangelo che: Vedranno il
Figlio dell’ womo che wiene in una nube con gran=
de polesta e maesta ( Lue. 21. 27. ). La visione
poi della sna chiarezza sard veramente di gaudio,
agli eletti, che lo amarono, ai quali Isaia promette
(33. 17.): Vedranno il re nello splendore. Agli empii
poi sard di confusione e di lutto, poiche la gloria e la,
potesta del gindicante importa ai tementi condan-
na, tristezza e timore; ondechd si dice in Isaia (26,
11. ): Veggano e si confondano i zelanti del popolo, e
il fuoco divori i tuoi nemici. B sebbene si dimostri nel-
la forma gloriosa, nondimeno appariranno in esso
gl indizii della passione non con difetto, ma con
decoro e gloria, affinché dalla vista di queste co-
se e gli eletti ricevano allegrezza che si ricono-"
sceranno liberati per la passione di Cristo, e 1
peccatori riceveranno tristezza che §prezzarono si
grande benefizio; onde si dice nell' Apocalisse
(L 7.) Vedra Wi ogni occhio, e coloro che lo !
martoriarono; e piangeranno sopra di lwi tutte le
riba della terra.
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Si dimostra che egli ( il Padre )
diede ogni giudizio al Figlio suo,
il quale sa U ora del giudigio.

]

E poiche il Padre diede al Figlio ogni gindi-
zi0, come si dice in Giovanni ( 5. 22. ), ed ora I'n-
mana vita si digpensa con giusto giudizio di Dio,
poiche ¢ egli che giudica ogni carne, come disse
Abramo nel Genesi (18. 25.); non ¢ a dubitare che
anche questo giudizio, onde nel mondo si reggono
gli uomini appartenga alla podestd gindiziaria di
Cristo, onde anche ad esso appartengono le parole
del Padre che diee ( Salmo 109. 1. ): Siedi alla
mia destra, finche ponga @ tuoi nemici a sgabello
de’ tuoi piedi. Imperoech® siede alla destra di
Dio secondo I' umana natura, in quanto che rice-
ve da lui la giudiziaria potestd; cui anche ora e-
sercita prima che manifestamente apparisca che
tutti i nemici sieno assoggettati ai piedi di
lui. Laonde anche esso dopo la risurrezione disse
( Matt, ult. 18, ): Mz ¢ stata data ogni potesta in
cielo ed in terra.

Ma vi ¢ anche altro gindizio di Dio, onde a
ciagcuno nell’ esito della sua morte si retribuisce
quanto all’ anima secondo che merito. I giusti
poi seiolti del eorpo rimangono con Cristo, come
Paolo desidera; ma i peccatori morti si seppeli-
scono nell’ inferno. Ché non si deve pensare che
questa separazione si faccia senza il gindizio di
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Dio, o che questo giudizio non appartenga alla:
potestd giudiziaria di Cristo, particolarmente di-
cendo esso ai suoi discepoli ( Giov. 14. 8. ) Se
partiro e vi preparers il luogo, di nuovo wverrd 2
Vi riceverd presso di me, affinche dove io sono, pos- |
siate essere anche voi. Ché veramente I’ esser tol-
to non & altro che I esser disciolto, affinché pos-
siamo essere con Cristo, perche: Finche siamo in
questo corpo, pellegriniamo lontani dal Signore,
come si dice nella 2.* ai Corinti (%5.:16. 9. ‘

Ma poiché la retribuzione dell’ vomo non 80~
lo consiste nei heni dell’ anima, ma anche nei he-
ni del corpo da riassumersi di nuovo dall’ anima
per la risurrezione, ed ogni retribuzione richiede
il giudizio; ¢ necessario che vi sia altro gindizio,
onde sia retribuito agli uomini secondo quelle o-
pere che fecero non solamente rispetto all’ anima,
ma anche al corpo. Ed anche questo. giudizio si |
deve a Cristo; affinché siccome morto per noi ri-
suscitd nella gloria ed ascese al cielo, eosi anche
per virtl propria faccia risorgere i corpi della
nostra umiliazione configurati al corpo della sua -
chiarezza per trasferirli al cielo, dove egli ascen-
dendo ei precedette, e aprendo il cammino di- .
nanzi a noi, come era stato da Michea predetto.
La risurrezione poi di tutti insieme si avrd alla
fine di questo secolo, come di sopra gia dicemmo,
Ondeché questo giudizio, sard comune e finale
giudizio, per fare il quale si crede che Cristo ver-
ra con gloria la seconda volta,

Ma poiché nel Salmo (35. 7.), si dice: I giu-
dizit di Dio sono un grande abisso. E I" Apostolo |
ai Romani dice ( 11. 33. ): Quanto incomprensibi-
i sono i giudizii di lus ! In clascuno dei premessi
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gindizii vi ha qualche cosa di profondo e d' in-
compreusibile all' umana cognizione. Imperocché
nel primo giudizio di Dio, onde la presente vita
degli nomini & (hstubmtfm il tempo del giudizio &
certamente manifesto agli womini, ma la ragione
delle retribuzioni & oceulta, particolarmente perchc
ai beni il piit delle volte succedono i mali in que-
sto secolo ed ai mali i beni. Ma negli altri due
giudizii di Dio la ragione delle retribuzioni sari
veramente in evidenza, e sebhene il tempo ri-
manga oceulto, poich® I'nomo ed ignora il tempo
della sua morte, secondo quel testo dell’ Ecelesia-
ste ( 9. 12. ) L’ uomo ignora il suo fine, € nes-
suno pud sapere la fine di questo secolo. Ché non
conosciamo delle cose future, se non quelle di cui
comprendiamo le cause. Causa poi della fine del
mondo & la volontd di Dio che i & ignota: onde-
che la fine del mondo da alcuna creatura mnon si
pud preconoscere, ma dal solo Iddio, secondo il
testo di Matteo ( 24. 86. ): Di quel giorno poi ed
ora nessuno conosce, ne gli Angeli del cielo, se
non ¢l solo Padyre.

Ma poiche in Marco si legge: Ne il Figliuolo,
presero aleuni argomento di errare, dicendo il Fi-
glivolo minore del Padre; poiché ignora quelle co-
se che il Padre conosce. Ma si potrebbe evitare
cid dicendosi che il Figlio ignora queste cose se-
condo I' umana natura assunta e non secondo la
divina, secondo la quale ha eguale col Padre la
sapienza, o pil espressamente dicendosi & la stes-
sa sapienza eoncepita nel cuore. Ma parrebbe scon-
veniente che il Figlio anche secondo la natura as-
sunta, ignori il divino giudizio, essendo 1 anima
di Ini, per testimonianza dell' Evangelista, piena.
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della grazia e verjty di Dio, come dj sopra & stae
to detto. N¢ anche pare aver ragione, che Cristo
avendo ricevuto Ia potesth di giudicare, poiché
Figliuolo dell’ nome ignori il tempo del suo gin-
dizio secondo I’ Umana natura. Perocchd non a
vrebbe il Padre dato a lui ogni gindizio, se ol
fosse stato sottratto ;] gindizio di determinare ij
tempo del suo ayyento, Dunque cit si deye inten-
dere secondo I’ usato modo di parlare pelle Serit-
ture, secondo che si dice che allora Iddio conosee
qualche cosa, quando presenta la notizia dj quel-
la cosa, siccome disse ad Abramo ( Gen. 22, 12, )
Ora conosco che tem; ¢l Signore; non perché allo-
ra cominciasse a tonoscere, il quale tutte cose co-
nosce ab eterno, ma perche aveva dimostrato la:
divozione di Inj per quel fatto, (losy dunque anche
il Figlio si dice ignorare il giorno del giudizio,
perche non diede la notizia ai discepoli, ma pj-
spose loro ( Act, 1. 7. ): Non o aspetta a voi ¢o-
noscere ¢ tempi, od i momenti che il Padye pose
nella sua potesta, Ma il Padre con codesto modo
non ignora, che almeno al Figlio diede 1a notizia
di questa cosa per la eterna generazione, Nondi-
meno alcuni pitt brevemente Se ne shrigano dicen-
do cio doversi intendere del Figlio adottivo, E
pereio volle il Signore che i tempo del futurg
giudizio fosse occulto, affinche gli uomini solleci-
tamente vigilassero, affincha ber avventura non gi
trovino non apparecchiati nej tempo del gindizio. ]
Percio volle anche che j] tempo della morte (j
ciaseuno fosse ignoto, Imperocché tale nel giudi-
zi0 compariri ciascuno, quale per morte di qup
sard uscito; onde che i Signore disse ( Matt. 24,
42. ) Vigilate, poiche non sapete in quale orq i
Signor nostro s per wvenire. )
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Se tutti, o no SAranno. giudieat;.

Cosi dunque secondo 1o predette cose ¢ chiaro
che Cristo ha la podesta gindiziaria Sopra i vyiyij
ed i morti. Tmperocchd esercita il giudizio e in
quelli che vivono nel presente secolo, e in quelli
ehe emigrano da questo secolo morendo, Ma nel
finale gindizio gindicherh insieme i vivi eq ; mor-
ti: sia che 8 intendano PeT vivi i giusti che vi-
vono per grazia, e per mortj i peceatori che gen-
dero dalla gramia: sia che per vivi 8§ intendane
quelli che nella venuta de] Signore si troveranno
vivi, e per morti quelli che prima erano tra-
passati. N& qui si deye intendere che aleyni
sieno gindicati vivi per guisa che non abhiano
giammai sentita la morte del corpo, come ateuni
pensarono. Ché I' Apostolo chiaramente dice nel-
la 1.* lettera ai Corinti (15. 51. ) Tutti veramen-
te risorgeremo. B secondo altra lettera: Zutt; ye-
ramente dormiremo, ciod moriremo: ossia come in
aleuni libri si ha: Now tutt; veramente dormiremo,
come Girolamo dice nell’ Epistola a Minerio in-
torno alla risurrezione delln carne; la qual coga
non toglie la soliditd della predetta sentenza, [m-
perocche poeo innanzi |’ Apostolo aveva premes-
80: Siccome in Adamo tutte mojono, cosi anche
tutti in Cristo saranno vivificati; e cosi ¢id che I
dice: Non tutti dormiremo, non si puo riferire alla
morte del corpo, che passo in tutti pel peceato
99




- Oristo; dalla generalith dei quali n& anche i fan-
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del primo padre, come si dice nella lettera aj
Romani nel capo quinto, ma si deve esporre
la dormizione del peceato, della quale si dice
( Efes. 5. 14. ): Sorgi tu che dormi, e risorgi da
morte; e Cristo t illuminera. Si distinguerann‘_
dunque quelli che nell' Ayvento del Signore i
froveranno, da quelli che morirono prima, non
perché quegli non muoiano mai, ma perche nel-
lo stesso rapimento, onde saranno innalzati su
le nubi in aria incontro a Cristo, morranno e to
risorgeranno, come dice Agostino. .

Nondimeno si deve considerare che al gindi~
zio sembra che debbano concorrere tre cose: pri-
mamente, ehe aleuno si presenti; secondo, che
meriti di lai sieno discussi; terzo, che riceva la.
sentenza. Quanto al primo, tutti buoni e malvagi
dal primo uwomo sino all’ ultimo, saranno asso

gettati al giudizio di Cristo, poiche, come si di
nella 2.* lettera ai Corinti: £ necessario che

not tutti ci manifestiomo dinanzi al tribunale

ciulli sono eselusi, i quali, 0 senza battesimo,
col battesimo trapassarono, come dice nello stesso
luogo la Glossa. Quanto al secondo, ciod alla di-
scussione dei meriti non tutti saranno giudicati,
né buoni né cattivi. Imperoechd non & necessaria
la discussione del giudizio, se i beni non S010
commisti ai mali; ma dove il hene & senza mistio-
ne di male, o il male senza mistione di bene, qui~
vi la discussione non ha luogo. Dunque aleuni dej
buoni sono quelli che totalmente sprezzarono i
beni temporali, a Dio solo attendendo e a quelle
cose che a Dio appartengono, Dunque; poiché il
peccato si commette pereid che sprezzato il hene
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imcommutabile si aderisce ai beni commutabili,
pare che nessuna commistione di hene ¢ di male
in questi 8i trovi: non perché vivano senza pee-
cato, dicendosi della loro persona (1." Gioy. 1. 8.):
Se diciamo che non abbiamo peceato, i ingannia-
mo da noi stessi. Ma poichd in essi si trovano al-
cuni leggeri peceati, che per fervore di carity in
certo qual medo si consumano, di modo che sem-
brano essere un nonnulla; ondechd costoro nel giu-
dizio non saranno giudicati per disenssione di me-
riti. Coloro poi che menando vita terrena intenti
alle cose secolari si servono diesse non veramen-
te contro Dio, ma ad esse oltre il dovere aderen-
do, hanno qualche cosa di male misto al bene del-
la fede e.della carith, secondo qualche notabile
quantith, che non possa apparire facilmente che
cosa in essi prevalga: ondech® tali saranno giudi-
cati anche quanto alla discussione dei meriti, §i-
milmente anche dalla parte dei mali si deve no-
tare, che il principio di avvicinarsi a Dio & la fe-
de, secondo quel testo di S. Paolo (agli Ebr. 11.6.):
E necessario che ehi si aveicina a Dio abbia fede.
Chi dunque non ha fede, nessuna cosa di hene si
trova in Iui, di cui la mistione coi mali renda
dubbia la condanna, e percio sard condannato
senza discussione di meriti. Chi poi ha fede e non
ha ecaritd, ndé buone opere, ha certamente alcun
che, onde si unisce a Dio. Il perch® & necessaria
la discussione dei meriti, affinché appaia con eyi-
denza cid che in lui preponderi, se il bene, od il
male: ondeche tale sard condannato colla discus-
sione dei meriti; siccome il Re terreno condan-
na il cittadino che pecea ascoltandolo, ma il
nemico lo punisce senza udirle. Quanto infine
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al terzo, cioé al proferimento della sentenza, tutti
saranno gindicati, poich® tutti dalla sentenza di
lui riporteranno, o gloria, o pena. Ondechd si di-
ce nella 2. ai Corinti ( 5. 10. ): Affinche ciascuno
riferisca le cose del proprio individuo, secondo che
operd, sia il bene, sia il male.

CAPO CCXLIV.

Si dimostra che avra luogo I’ esame nel goudizio
non per difetto di cognizions nel Gudice;
e del modo e del Tuogo.

Non ¢ poi da credere che la discussione del
‘ gindizio sara necessaria affinché il giudice sia in-
X formato, come avviene negli umani giudizii, essen-
do tutte cose nude ed aperte agli occhi di i, co
me si dice nell’ Epistola agli Ebrei (4. 13.). Mal
predetta discussione & necessaria affinchd a ciaseu
no sia manifesto riguardo a s¢ ed agli altri in che’
modo sieno degni di pena, o di gloria; e cosi
buoni godano in tutto della giustizia di Dio e i
malvagi contro se stessi si arroyellino. N¢ si deve
pensare che siffatta discussione di meriti si facei
a parole; che si richiederebbe un tempo immenso;
a raccontare i pensieri, i detti e i fatti buoni,
cattivi dei singoli: onde Lattanzio si ingannd nel
porre che il giorho del giudizio durerd mille ang -
sebbene anche questo tempo non paia bastare
quando pel giudizio di un solo womo da compiers
si nel modo predetto si richiederebbero pit gior-
ni. Si fara dunque, per divina virtli, che subito a
ciaseuno sieno presentii beni ed i mali tutti, qua-
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1i ¢he sieno, che feee, pei quali sia degno di pre-
mio, o di pena; e non solamente a ciascuno di St
stesso, ma anche a ciascheduno degli altri. Dove
dunque i beni intanto eccedono che i mali appa-
jano essere di nessun momento, o viceyersa, ap-
parird nulla la discussione dei beni in rapporto
ai mali, secondo I’ umana estimazione, e pereio si
dice che senza discussione si premiano, o puni-
SC0No.

Ma in quel gindizio, sebbene tutti assistanoa
(Oristo, nondimeno differiranno i buoni dai malva-
i non solo quanto alla causa meritoria, ma anche
di lnogo saranno da loro separati. Imperocch® i
malvagi che amando le cose terrene si allontana-
rono da Cristo, ®imarranno in terra; ma i buoni
che aderirono a Cristo, sollevati in alto andranno
incontro al Redentore, per conformarsi a lui, non
solamente eonfigurati alla gloria della chiarezza
di lui, ma consociati in luogo, secondo quello
che dice Matteo ( 24. 28. ): Dovungque sara il cor-
po, la saranno congregate anche le aquile, yper le
quali sono significati i Santi. Segnatamente poi in
lnogo di corpo, in Ebreo si dice joatham, che secon-
do Girolamo significa ecadavere, a comemorare la
passione di Cristo, per la quale egli meritd anche
la podesth gindiziaria e gli uomini conformati al-
la passione di lui sono assunti alla societd della
cloria di lui, secondo quel detto dell’ Apostolo
(2. a Timoteo 2. 12. ): Se compatiamo, regneremo
insieme a luwi. B quindi & che cirea il lnogo della
domenicale passione si crede che Cristo discende-
ri al gindizio, secondo quello che dice Gioele
(3. 2. ): Badunero tuite le genti e condurro nella
valle di Giosafat, e quivi con loro discuterd; la qua-
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Quindi ancora deriva che venendo il Signore
gindizio, il segno della eroce ed altri indizii de

i tristino; e quelli che furono redenti godano della

f gloria del Redentore. B siccome Cristo si dice ¢
segga alla destra di Dio secondo I'umana natura,

in quanio che & stato sublimato ai beni supren

del Padre, cosi i giusti nel giudizio 8i dice ch

sieno schierati alla destra, avendo quasi il luoge

pitt onorevole presso lui.

CAPO CCXLV.

8i dimostra che ¢ Santi giudicheranno.

Ma non solamente Cristo giudicherd in quel
giudizio, ma anche altri. Dei quah aleuni  giud
('her.mno col solo confronto, ciot i buoni i meno
buoni, o i malvagi i pit malvagi, secondo quel
che dice S. Matteo ( 12. 41. ): Gl womini di Na
nive sorgeranno nel giudizio con questa generazion
e la condanneranno. Aleuni poi gindicheranno me
diante I'approvazione della sentenza e cosi tutti
giusti gindicheranno secondo quello della Sapien~
za (3. 8. ): I Santi giudicheranno le nazioni. Al=
cuni infine gindicheranno quasi ricevendo da Cri-
sto la podesta gindiziaria, giusta quello del Sals
mo ( 149. 6. ): Spade a due taglic nelle loro mand.
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Questa ultima potestd gindiziaria ripromise Iddio
agli Apostoli, dicendo ( Matt. 19. 28. ): Voi che
mi avete sequito, nella risurrezione, quando il I'-
glio dell’ womo siedera nel trono della sua maesta,
sederete anche wvoi sopra dodici sedi, giudicando le
dodici tribi d’ Israele. Ma mon si deve ritenere
che i soli Giudei, i quali appartengono alle dodi-
¢i tribl, sieno gindicati dagli Apostoli; ma per le
dodici tribu d’ Israele si debbono intendere tutti
i fedeli, che sono stati assunti alla fede dei Pa-
triarchi. Imperocche gli infedeli non si giudicano,
ma sono gid stati giudicati. Parimenti anche non
i soli dodici Apostoli, che allora erano con Cristo
gindicheranno: poich®, né Giuda giudicherd, né
Paolo che fatico piu degli altri sard privo della
potestd gindiziaria, dicendo particolarmente ( 1."
Corinti 6. 3. ): Non sapete che giudicheremo gli
Angeli ? Ma questa dignith propriamente appar-
tiene a quelli che, abbandonata ogni cosa, hanno
seguito Cristo; essendoch® ci0 sia stato promesso
a Pietro, che dimandava e diceva (Matt. 19. 27.):
Eecco noi abbiamo  abbandonata ogni cosa ed ab-
biamo seguito te, qual dunque sara il nostro pre-
mio 2 Onde che Giobbe ( 33. 6. ): Diede ai pover:
il giudizio, e cid ragionevolmente. Che, come &
stato detto, la discussione si fard intorno agli atti
degli uomini che delle cose terrene, bene o male
si sono serviti. Ma alla rettitudine del giudizio si
richiede che 1' animo del giudice sia libero da
quelle cose delle quali deve giudicare, e percid
che aleuni hanno I’ animo loro totalmente distac-
cato dalle cose terrene meriteranno la dignita
gindiziaria. Fa anche al merito di questa dignita
I'annunziazione dei divini precetti; ondeche si di-
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qh Anqeh, per h quwh s mtondono i predlmto‘
come Agostino dice nel Libro della Pemtenza;
Imperocché eonviene che coloro discutino gli at-
11 degli nomini circa I osservanza dei divini pre-
cetti, i quali annunziarono i precetti della vita,

5

4hudlchemnno poi i predem in quanto che coope=
reranno a cio che a ciaseuno sia manifesta la ean'

sa di smlvmnento 0 di (l.um.tzione cosi (li sé st

(,he gli Angeli supcnon 1llumm:mo gli mfermr“‘
ed anche gli uomini. Noi dunque confessmmo que-
sta giudiziaria potestd del Cristo nel Simbolo de-
zli Apostoh dicendo: Quindi verra a giudicare &
vivi ed ¢ morti. '

CAPO CCXLVL®

In che modo si distinguono gli articoli
intorno alle cose predette.

Considerate pertanto queste cose, le quali ap-"
partengono alla verita_della fede cristiana, ¢ a
sapere che le cose tutte premesse si riducono a
certi articoli. Secondo aleuni veramente a dodici

e secondo altri a quattordici. Imperoeché la fede
aggirandosi sopra cose.che sono_incom Lenmbm’
alla ragione, dove qualche cosa nuova oecorre in-
comprensibile alla ragione, qui & mestieri che vi:
abbia un nuovo articolo. Vi ha dunque un solo
articolo che appartiene all’ unith di Dio; poiche
sebbene si provi colla ragione che Dio & uno; non-
dimeno che egli presieda a tutte cose in tal mo-
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do, o che singolarmente si debba adorare in tal
maniera soggiace alla fede. Intorno poi alle tre
persone si pongono tre articoli. I dei tre effetti
di Dio, ciod della ereazione che riguarda la natu-
ra, della ginstificazione che appartiene alla grazia,
della rimunerazione che appartiene alla gloria, si
stabiliscono tre_articoli; e cosi intorno alla Divi-
nith in generale si pongono sette articoli. Circa
poi I’ nmanith di Cristo se ne pongono sette altri,
in modo che il primo sia intorno all’ in arnazio-
ne e concezione; il secondo intorno alla nativita,
che offre speciale difficolth per 1’ esito dal chiuso
utero della Vergine; il terzo intorno alla morte, €
alla passione e sepoltura; il quarto intorno alla
discesa agli inferi; il quinto intorno alla risurre-
sione; il sesto, all’ ascensione; il settimo intorno
all’ ayvento di Cristo al giudizio e cosi in tutto
sono_quaftordici_articoli.

Ma altri abbastanza ragionevolmente compren-
dono la fede delle tre_persone sotfo un articolo

solo, poich® non si puo credere il Padre senza che
si ereda anche il Figlinolo e I' amore che econ-
giunge I' uno e 1’ altro, il quale ¢ lo Spirito San-
to; ma distinguono 1’ articolo della risurrezione
da quello della vetribnzione: e cosi due articoli
gono intorno a Dio, uno sull’ unith e I altro sul-
la trinith; quattro intorno agli effetti, uno sulla
creazione, un altro sulla giustificazione, il terzo
sulla ecomune risurrezione, e il quarto sulla rimu-
nerazione. Parimenti sulla fede dell’ umanita di
Cristo comprendono la concezione ¢ la nativita sot-
to un solo articolo, siccome la passione e la mor-
te. Cosi adunque in tutto, secondo questo computo,
sono dodici gli articoli. E ¢jd basti intorno alla fede.

— oy
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PARTE SECONDA

NELLA QUALE SI DIMOSTRA
CHE ALLA PERFEZIONE DELLA VITA CRISTIANA
E NECESSARIA LA VIRTU DELLA SPERANZA.

CAPO L°

Poiche, secondo la sentenza del Principe degli
Apostoli, siamo ammoniti che non solo rendiamo
ragione della fede, ma eziandio di quella speran- P
Za che & in noi; dopo le premesse cose, nelle qua-
li abbiamo brevemente proseguito il sentimento
della fede eristiana, rimane che fi facciamo una
compendiosa esposizione di quelle cose che ap-
partengono alla speranza. Ora si deve considera-
re che il desiderio dell’ uomo pud aequietarsi in
qualche cognizione, desiderando naturalmente I'no-
mo di conoscere la verith, la quale connsciuta, il
desiderio si acquieta. Ma nella cogmznone della

fede il desiderio dell' nomo_non §i acquieta; cheé
la fede & cognizione 1mperfetta poiche si credono
quelle cose che non si veggono: ondeché 1' Apo-
stolo la chiama ( Ebr. 11. 1. ): Argomento di cose
non apparenti. Dunque avuta la fede, rimane an-
cora un movimento dell’ animo ad altra cosa,
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ciod a vedere perfettamente la veritd che erede e
a conseguire quelle cose per le quali potrad essere
introdotto a siffatta veritd. Ma poich¢ fra gli altri
documenti di fede uno dicemmo essere che si cre-
da che Dio abbia la provvidenza delle umane co-
se, nasce da cio nell’ animo del credente il movi-
mento della speranza, ciot che i beni che natural-
mente desidera, siccome edotto dalla fede, conse-
guisca mediante I' ainto di lui. Ondeché dopo la
fede a perfezione della vita eristiana & necessaria
la_sperapza, come gii dicemmo di sopra.

CAPO IL°

Si dimostra che agli womini
convenientemente si indice U orazione
per cui ottengono le cose che da Dio sperano,
e della diversita della preghiera
a Dio ed all’ womo.

Ma poiché secondo I' ordinamento della Divi-
na provvidenza ad ognuno si attribuisce una ma-
niera di giungere al fine, secondo la convenienza
della sua matura, ¢ anche concesso agli omini
una maniera congrua di ottenere le cose che spe-
~rano da Dio secondo il tenore dell’ umana eon-
dizione. Imperocché ¢ dell’ umana condizione che
uno interponga preghiera onde ottenere da al-
tri, specialmente superiore, quelle cose che egli
spera ottenere per lui; e percid ¢ stata indetta a-
gli uomini la preghiera per la quale ottenere da
Dio c¢id che sperano conseguire da lui
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Altrimenti pero & necessaria la preghiera on

ottenere qualche cosa dall'vomo, altrimenti da Dio,
Imperocehé si interpone primamente presso I' uo-
mo in maniera che sig espresso il desiderio e la 3
necessita dell’ oratore: in secondo luogo che I' g-
nimo del pregato sia piegato a concedere; ma
queste cose non hanno luogo nella preghiera che
8" innalza a Dio: poiché nel pregare non intendia-
mo manifestare le nostre necessitd, o desiderii a
Dio, il quale & eonoscitore dj futte cose; ondechd =
anche il Salmo dice ( 37. 10, ): « Signore, dinanzi
a te sta ogni mio desiderio. B nell Evangelo si ;
legge ( Matt. 6. 32, ): Conosce 41 Padre vostro .
che di tutte queste cose avete bisogno. Di pitt la
Divina volontd non g piega a parole umane 2,
volere quello che 'pria non abbia voluto; poiché,
come si dice nel lih. dei Numeri (23, 19, ): Non 8
¢ Dio quasi un womo che mente, né come il figlio
dell’ womo che si muti, N i piega a pentimento,
come si dice nel lib. 1.° dei Re (15. 29.). Ma la pre-
ghiera onde ottenere da Dio & necessaria all’ no-
Mo per se stesso che prega, cioé che egli stesso
consideri i suoi difetti e disponga I' animo suo a
fervorosamente e piamente desiderare quello che
orando spera di ottenere; poicht per questo si
rende idoneo a ricevere. ]
Ma vi ha anche altra differenza da conside-
rare nella preghiera che si fa a Dio e all nomo;
poiche nella preghiera che si fa all’ uomo si pre-
esige la famigliarith per la quale si apre 1’ adito
4 pregare; ma la stessa preghiera che si emette o
a Dio ci rende famigliari a Dio, mentre la nostra
mente si eleva a lni e con’ tal quale affetto spi-
rituale parla con Dio, adorandolo in ispirito e ve-
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-rith, e cosi del famigliare effetto orando si prepara
I"adito a pregare di nuovo con maggiore fidueia;
ondech® nel Salmo si legge ( 16. 6. ): To grida?,
cio¢ orando con fiducia, poiche mi esaudisti, o St-
gnore, quasi ricevuto a famigliarvith per la prima
preghiera, grida con maggior fiducia in secondo
Inogo; e pereid nella preghiera divina 1" assiduita,

e la frequenza delle petizioni non & importuna,

ma 8i reputa a Dio accetta. Imperocch® ¢ neces-
Sario pregar sempre ¢ non cessare, come ¢ seritfo
in 8. Luea ( 18. 1. ).

Onde anche il Signore ¢i invita a chiedere di-
cendo ( Matt. 7. 7. ): Chiedete e vi sara dato.....
picchiate e vi sara aperto. Ma nella preghiera che
si fa all’ nomo, 1' assiduith delle petizioni si ren-
de importuna.

CAPO IIL°

Si dimostra che fu conveniente
che per la consumazione della speranza
ci fosse insegnata da Cristo la forma di pregare.

Pertanto, poiche a nosira salute dopo la fede
si richiede anche la speranza, fu cosa opportuna
che il Salvatore nostro, come divenne autore e eon-
sumatore di nostra fede, manifestandoci i celesti
sacramenti, cosi ¢i adducesse a viva speranza con-
segnandoei la forma della preghiera, onde magsi-
mamente la nostra speranza si sollevi a Dio, men-
tre da lui stesso siamo ammaestrati di eid che da
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lui si deve chiedere. Imperocehé non ci indurreh-
be a chiedere, se non proponesse di esaundirei; &
Nessuno dmnuda da altri, se non ¢id che spera.
Cosi dunque mentre ci insegna a chiedere qualche
cosa da Dio, ¢i avverte che noi dobbiamo sperare
in lui, e dimostra che cosa dobbiamo sperare da
Dio, per mezzo di quelle cose che dimostra dover-
si richiedere. Cosi dunque proseguendo quelle co-
se che si contengono nell’orazione domenicale, di-
mostreremo tutto cio che puo appartenere alla
speranza dei eristiani, ciod dove dobbiamo riporre
la speranza e per qual motivo e quali cose da es-
so dobbiamo sperare. Di vero la nostra speranza
debbe essere in Dio, che dobbiamo eziandio prega-
re, gmsta quello del Salmo (61. 9.): Sperate in lui,
cioe in Dio, ogni congregazione di popolo, effonde~
te 4 vostri cuori dinamzi @ lui, cioé pregando.

OAPO IV

Della causa per cui le cose che speriamo
dobbiamo pregando chiedere a Dio stesso.

La causa poi per eni dobbiamo sperare in lui,
cioe la principale, & questa che apparteniamo a lui
come l'effetto alla causa. Ché niente si opera in va-
no, ma per qualche certo fine. Appartiene dunque
a qualsiasi agente produrre I effetto per modo
che non ma,n(-lnnu i1 mezzi onde possa ragginnge-
re il fine, e quindi ¢ che in quelle cose che si
fanno da agenti naturali, non si rinviene che la
natura manchi nel necessario; ma attribuirsi a
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ciascuna cosa prodotta quello che & propric a co-
stituirla nel suo essere e a perfezionare I' opera-
zione onde possa attingere il fine; se non per av-
ventura cid sia impedito per difetto dell’ agente,
il quale sia insufficiente a somministrare queste
cose. Ora I’ agente per I'intelletto non solamente
nella stessa produzione dell’ effetto conferisce al
suo effetto quelle cose che sono necessarie al fine
inteso; ma anche ad opera gia compita dispone
dell’ uso della stessa che & il fine dell’ opera; sic-
come il fabbro non solamente fabbrica il coltello,
ma eziandio dispone dell’ incisione di esso. Ora
I'uomo & prodotto da Dio, ecome I artificiato dal-
I" artefice, onde sta scritto: Ed ora, o Signore, tu
sei il nostro formatore, noi poi fango (Isaia 64. 8.);
e percio come il vase di terra, se ayesse senso
potrebbe sperare dall’ artefice, affinch¢ fosse bene
disposto, cosi anche 1'uomo deve avere speranzu
da Dio, affinché sia rettamente governato da esso
lui: onde che si dice: Come U argilla ¢ in mano del
vasellajo, cosi voi, o ecasa di Israello, in mano
mia ( Ger. 18. 6. ).

Ora questa fidueia che I'uomo ha da Dio, de-
ve essere certissima: poiché ¢ stato detto, che I'a-
gente non recede dalla retta disposizione della sua
opera, se non per qualehe difetto di Ini. Ma in
Dio non pud cadere aleun difetto: non <gnoranza,
poich® tutte cose sono nude ed aperte agli ocehi du
lui, secondo che sta scritto nella lettera agli E-
brei (4. 12. ); n¢ impotenza, poiché non ¢ raccor-
ciata la mano di Wi affinche non possa salvare
( Isaia 59. 1.); n& in terzo luogo il difetto di buo-
na volonth, poichd buono ¢ il Signore a quelli ¢he_
sperano in lui e all anima che lo ricerca ( Tren.
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3. 24. ). E perecio la Spcranza. oude aleuno conti

spetm alle ereature tutte la provwdema della di:
sposizione invigili, nondimeno con speciale riguar
do ha cura delle ragionevoli; ciod che sono insi
gnite della dignith della sua immagine e a cono=
scerlo e ad amarlo possono arrivare ed hanno la
signoria delle proprie azioni, avendo discrezione
del bene e del male: onde che compete a loro a=
vere fiducia in Dio non solamente per conservarsi
in essere, secondo la condizione della loro natu=
ra, cid che alle altre creature compete; ma ezian=
dio per meritare alcuna cosa da esso lui, evitan=
do il male ed operando il bene: onde che nel Sal~
mo sta seritto: Salverai gli womini e i givmenti, cios
in quanto che agli uomini insieme alle ereature irra=
gionevoli conferisce quelle cose che appartengono
al sussidio della vita; ma di poi soggiunge: Ma
figliwoli degli womini sotto lo scudo delle tue ai
spereranno (Salmo 35. 7.), quasi da certa speciale 4
cura da esso lui protetti.

Di piu & mestieri considerare, che alla aggiuns
ta di qualsiasi perfezione, si sopraggiunge la facol-
th di fare, o acquistare qualche eosa: come I’ aere
illuminato dal sole ha la facoltd di potere servire
di mezzo alla vista e I"acqua riscaldata dal fuoco
ha la facoltdh di cuocere, e cid potrebbe sperare
se ayesse senso. Ma all uomo sopra la natura del-
I anima 31 aggiunge la perfezione della grazia,:
per cui & fatta parteclpe della divina natura, co-
me si legge nella 2.* di Pietro: onde che si dice
anche che saremo rigenerati in figlivoli di Dio se-
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condo che dice Giovanni: Diede loro lo podesta di
essere fatti figlivoli i Dio ( 1. 12. ). Ora dive-
nuti figlinoli convenienfemente possiamo sperare
I’ ereditd, secondo che diee I'Apostolo: Se figli an-
che eredi (Rom. 8. 17.). E pereid secondo questa
spirituale rigenerazione compete all’nomo avere
certa pitl_alta speranza, ciot di conseguire I eter-
na ereditd secondo che dice Pietro: Ci rigenero
a viva_speransa per la risurrrezione di Cristo da
morte, alla eredita incorruttibile e incontammata
¢ ammarcescibile, serbata in cielo (1.* 1. 8.). E poi-
ché per lo spirito di adozione che ricevemmo gridia-
mo: Abba, Padre, come dice 'Apostolo ai Romani,
pereid il Signore per dimostrare secondo questa spe-
ranza che noi dobbiamo pregare, diede principio alla
sua orazione dall’ invocazione del Padre, dicendo:
Padre. Parimenti anche da eid che si dice: Padre,
vien preparato I affetto dell’ nvomo a puramente
pregare e ad ottenere guello che spera, Debbono
anche i fighi essere imitatori dei padri: laonde chi
confessa Iddio padre, deve studiarsi di essere imi-
tatore di Dio; ciod evitando quelle cose che ci
rendono dissimili a Dio ed insistendo in quelle che
a'lui ¢i rassomigliano. Onde che sta seritto: M
chiamerai Padre, e non cesserai di venirmi dietro
(Gerem, 3. 19.). Se dunque, come dice Gregorio Nis-
seno, dirigi Uintuito a cose mondane, od ambiscs
la gloria wmana, o le sozzure del passibile appe-
tito; in che modo tu che vivi vita corrolia, chiams
Padre chi genera la incorruttibilita ?

23
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. el R A

St dimostra che Iddio
al quale pregando dimandiamo le_cose sperate
debbe chiamarsi
da chi prega « Padre nostro » ¢ non mio.

Or bene chi si riconosce figlinolo di Dio fra
le altre cose deve principalmente imitare il Signo:
nella carita, giusta quello agli Efesini: Siate imi:
tatore de Dio, come figli carissimi, e bamminate
nella dilezione ( Bfes. 5. 1.). Ma la dilezione di
Dio non & privata, ma comune a tutti: imperoes
che egli ama tutte cose che sono, come sta serit-
fo nella Sapienza; e specialmente gli uomini, se-
condo che si legge nel Deuteronomio: Ao ¢ popo-
L (3. 33.). E percid come dice Cipriano: Noi ab-
biamo pubblica e comune preghiera; e quando pre="
ghiamo, preghiamo non per uno solamente, ma per
tutto quanto il popolo, poiche siamo una cosa sola
con tutto il popolo. Pregare dunque per sé, come :
dice il Crisostomo, costringe necessitia, ma per al-
tri lo esorta la carita fraterna. B percio non di-
ciamo, Padre mio, ma Padre nostro. .

Similmente si deve anche considerare, che se
la nostra speranza si appoggia prmcxpalmente al
divino ajuto, nondimeno scambievolmente e¢i gio-
viamo per ottenere piut facilmente quello che chie- =
diamo: onde che I'Apostolo dice: Ci liberera, aju-
tandoci anche wvoi pregando per noi ( 2.* Cor. 1.
11.), e S. Giacomo: Orate U uno per U altro per
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essere salvats (5. 16. ). Imperocchd, come dice
Ambrogio: molti ménimi mentre si uniscono e si
fanno unanimi diventano grandi. E impossibile che
le preghiere di molti non impetrino, secondo che
dice Matteo, se due di voi si aceorderanno sopra
la terva a domandare qualsiasi cosa, sara loro con-
cessa dal Padre mio che ¢ nei cieli (18. 19.). B
percio non singolarmente dobbiamo presentare la -
nostra orazione, ma quasi di unanime consenso di-
ciamo, Padre nostro.

Si deve considerare di pitt che la nostra spe-
ranza ¢ diretta a Dio per Cristo, secondo quello
che dice Paolo ai Romani: Gaustificati per mezzo
della fede abbiamo pace con Dio per mezzo del Si-
gnore nostro Gesi Cristo, per cui abbiamo adito
m virti della fede” a simile grazia, nella quale
stiam saldi, e ci gloriamo della speranza della glo-
ria dei figliwoli di Dio (5. 1.). Imperocehd per
esso che & I’ unigenito Figlio naturale di Dio,, sia~
mo fatti figlinoli adottivi; poiché, come dice I'Apo-
stolo ai Galati: Zddio mando ol Figlio suo .. ... af-
finche ricevessimo U adozione iw figlivoli ( 4. 4. ).
Dunque in tal gumisa dobbiamo confessare Iddio
Padre, che non si deroghi al privilegio dell’ Uni--
genito; onde che Agostino dice: Now wvolerti attri-
buire cosa aleuna in modo speciale. Tlgli special-
mente ¢ Padre del solo Cyisto; per noi tutti ¢ pa-
dre in comume, poiche lui solamente ha generato, nos
ha creato, e percio si dice « Padre nostro »..
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CAPO VI°

Dove si dimostra
la podesta del wostro Padre, che preghiame

a concedere le_cose sperate,

percio che si dice, « ol quale sei mei cieli ».

Ma suole avyenire il difetto della speran
per I impotenza di colui dal quale si avesse a sp
rare ajuto. Ché non basta allg__ﬁguma della sp
ranza, che quegli eui si appoggia lg_gperanaa, a
bia la volonta di a]utare s non possegga la po-
desth. Ora esprimiamo abbastanza la prontezza
della divina volonta a giovarei professandolo P
dre. Ma affinech¢ non si dubiti dell’eccellenza d
la podestd di lui, si aggiunge il quale sei nei
f2." Imperocché non si dice essere nei cieli, come
contenuto dai cieli, ma come comprendénte i cie-
li colla sua virtd, secondo quello che dice I' Eccle="
siastico: Jo solo feci tutto il giro dei cieli (24. 8);
che anzi sopra tutta la grandezza dei cieli fu in-.
nalzata la virtu di lui, secondo quello del Salmo:
I'u innalzata la tua magnificenza sopra i cieli, o
Signore (8. 3. ). E percid a confermare la fiducia
della speranza, protessmmo la yirti di lui, la quar-
le sostiene e trascende i cieli .

Percid si esclude anche un certo impedimento
della preghiera. Imperocché vi sono aleuni che
sommettono le cose umane a fatale necessith del-
le sielle, contro quello che dice Geremia: Dai se-
gni del cielo non vogliate temere quelle cose che’
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temono @ Gentili ( 10. 2. ). Ora secondo quest’ er-
rore si toglie il frutto (1ell¢1 preghiera; ché se la
vita nostra si sommette alla necessita delle stel-
le non pud intorno a eid0 alenna cosa mutarsi.
Indarno dunque pregando chiederemmo, o di con-
seguire qualche bene, o di essere liberati da ma-
li. Dunque affinché cio non nuoca alla fiducia de-
gli oranti diciamo, il quale sei nei cieli; vo' dire
ecome motore e loro moderatore. E cosi per virta
dei celesti corpi, non si pud impedire 1" ajuto che
gperiamo da Dio.

Ma anche allo seopo che I'orazione sia effica-
ee presso Dio, & mestieri che I'uomo dimandi quel-
le cose che eonviene desiderare da Dio. Imperoe-
che ¢ detto ad aleuni: Chiedete € non ricevele, per-
che malamente chiedete (Giae. 4. 3.), poicht¢ mala-
mente si chieggono quelle cose, cui suggerisce I'u~
mana sapienza, non la celeste. E percio il Criso-
stomo dice: Quando diciamo, i1 quale sei nei cieli,
non racchiudiamo quivi Iddio, ma da terra si stac-
ca Uanimo di chi prega e ad eccelse regioni st
affisa.

Vi ha poi anche altro ostacolo alla Orazione,
o alla flducia, che I’ oratore ha verso Dio; eiot se
aleuno pensi che la vita umana sia dalla Divina
Provvidenza abbandonata secondo che nella per-
sona degli empii diee Giobbe: Swo nascondiglio so~

‘uo le nubi, ne alle cose nostre eqli pon mente e

attorno ai carding del cielo egli passeggia (22. 14.):
ed Ezechiele: Il Signore non cz' vedra: 1l Signore
ha abbandonata la terra (8. 22.). Ma il contrario
dimostra 1' Apostolo Paolo predicando agli Atenie-
si 1a dove dice: Non lungi e da ciascheduno di noi;
poiche in esso viviamo, ¢i moviamo e siamo (Att.
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17. 27.); cio® per esso si conserva il nostro esse
la vita & governata, il movimento diretto, seconde
quello della Sapienza: Ora la tua Proveidenza,
Puadre, tutte cose sino dua principio governa; it
to che meppure i pin abietti avimali si sottragga
alla provvidenza di Tui (14. 3. ). Onde che Matt
dice: Non ¢ egli vero che due passerotti si vena
no un quattrino e un solo di questi non cascl
per terra senza del Padre vostro 2 Ma i cape
del vostro capo sono stati contati { 10. 29. ). Non
dimeno intanto si pongono gli nomini sotto la
vina enstodia nel modo pit eccellente, che a lox
confronto I' Apostolo dice: Forse che Iddio si prel
de cura dei buoi (1.* Cor. 9. 9.); non perché on
namente non abbia cura di loro; ma percheé n
cosi ha cura di loro che degli womini, cui puni=
sce, 0 rimerita dei beni, o dei mali e li preordina
all’ eternith. Onde che dopo le premesse parole
il Signore soggiunge: ma 4 vostri capelli del ca
tutli somo staté contati; come tutto quello che
dell’ nomo si debba riparare nella risurrezione.
T percio ogni diffidenza da noi si deve escludere;
onde anche nel medesimo luogo soggiunge: non
vogliate temere: di molti passerotti voi siete di pilt.
B per questo, come di sopra & stato detto, néi‘
Salmo si legge: I figlivoli degli womini nell’ om=
bra delle tue ali spereranno ( 35. 7.). E sebhbene
per cura speciale si dica che Dio & vicino a tutti
gli nomini, nondimeno in modo specialissimo & vi=
cino ai buoni, che colla fede e I’amore si studia-

no di avvicinarlo, secondo che dice Giacomo: Avei=

nel Salmo sta scritto: Vicino ¢ il Signore a tutté
quelli che lo invocano, a tutti che lo invocano nel



<

PARTE TII. — 359 — CAPO i1,
Ta verita (144, 18.). N& solamente si avvicina a
loro, ma anche inabita in essi per la grazia, se-
condo che dice Geremia: Tw sei in noi, 0 Signore
(14. 9.). B percid ad acerescere la speranza dei
Santi, & detto: T1 quale seinei eieli, cioé mei santi,
come espone Agostino. Imperocehe tanta, come es-
so dice, sembra essere la differenza spirituale tra
i giusti e i peccatori, quanta spiritualmente vi ha
tra il cielo e la terra. Per significare questa cosa
nell’ atto di orazione ci rivolgiamo ad oriente, on-
de sorge il sole. Di che anche la speranza si au-
menta ai santi e la fiducia della preghiera non
solamente per la vicinanza divina, ma anche per
la dignith che hanno conseguita da Dio, il quale
per essi fece i cieli per Cristo, secondo che sta
seritto: Affinche tu pianti i cicli e fondi la terra.
Imperoceh® chi fece per essi i cieli, non dinieghe-

ra loro i beni celesti. " "’, Mft [ P

2 fil ‘4
CAPO VIL® rﬂ;- i 9
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Quali sono le cose che si_debbono Sp erar?_‘d_,q Dio

e della_ragune della speranza.
P S e ————

Le quali cose premesse onde gli uomini sperano
in Dio, & mestieri considerare gug.li sono quelle cose
che dohbiamo sperare da Tui. Dove si deve considera-
re, che la speranza suppone il desiderio. Laonde
acciocchf‘e ‘!‘}F}Ghe cosa_si_debba._sperare, prima-
mente s richiede che sia desiderata. Ché quelle
cose che non si desiderano, non si dice che si
sperino, ma si temono, o anche si dispettano. In




Stlml possublle a econseguire, e qnesm cosa aggin
ge la speranza sopra il desiderio: poichd pud I'ug=
mo desiderare anche quellc cose che mon stima

si_deve sp rare, sia qu.xlchc cosa ardua , “"'“
smﬁ‘wse che sono 'di lieve moment‘-
piuttosto che spemrle le d|~prezmmo- o se le de-
sideriamo, quasi avendole in pronto, non i sem:
bra sperarle qmw future, ma averle quasi presen
Ma. inoltre si deve considerare che chi spe
acquistare delle cose ardue, aleune uno pud spera;
acquistare per altri, ¢ aleune per s¢ stesso. Fra
le quali pare yi sia questa differenza, che ad ot-
tenere quelle che 1" uome spera a.cqulstare per 5
s8¢ adopera I’ energia della propria virti: ma ad
ottenere quelle che spera acquistare per altri, in-
terpone la petizione; e s¢ veramente spera di ac-
quistare dall’ nomo quc]h data cosa, si chiama’
bcmphee petizione: se poi spera ottenerla da Dia,
si chiama preghiera, la quale, come dice il Dama«-
sceno & Una petizione di cose_ghe ¢o
Dio. Né poi appartiene alla virt L Speranza
Meranm che aleuno pud avere da sé stess
né eziandio che ha da altro uomo; ma_solamen
la_speranza che ha da Dio. Onde che si dice in
‘Geremia ( 17. 5. ): Maledetto U uomo che confida
nell’ uomo e fa suo appoggio un braccio di carne;
e dopo si aggiunge: Benedetto I uomo che confida
nel Signore e sara il qunore la fiducia ¢h lui.
Cosi v
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meno ardne, affinché ad esse si possa pervenire
non per virtl wmana, ma per divino aiuto.

CAPO VIIL®

Della prima petiziona,
nella quale siamo ammaestrate di desiderare
ehe la cognizione di Dio che é in moi iniziata,
diventi perfetta, e che ¢io sia possibile.

B dunque mestieri considerare 1" ordine del
desiderio proveniente da carith, affinché a questa
stregua si possa stabilire_anche I ordine delle co-

. b TR W —————————
se che si debbono sperare e chiedere a Dio. Ora
I" ordine Aa-¢arita esige che Dio soyratutto si
ami e percid il primo nostro desiderio & mosso da
carith a quelle cose che a Dio appartengono. Ma
il desiderio essendo di un bene futuro; e a Dio,
secondo che si considera in se stesso, nessuna cosa
ayvenga futura, ma essendo eternamente nello
stesso modo; il nostro desiderio non pud spinger-
si a quelle cose che appartengono a Dio secondo
che si considerano in se stesse, cio¢ che Iddio of-
tenga aleuni beni ehe non ha. Ora ad essi & por-
tata la nostra dilezione per modo che noi amia-
mo quelli come esistenti. Si pud nondimeno desi-
derare di Dio che sia magnificato nell” opinione
e riverenza di tutti, il quale in s¢ stesso & sempre
grande. La qual cosa poi non & da riputarsi im-
possibile. Conciossiacht essendo I' womo fatto per
conoscere la divina grandezza; se non pud giun-
gere a capirla, sembrerebbe vanamente esserc
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costituito, secondo quello del Salmo ( 88. 48. )
Lorse che invano hai costituiti tutti i figlivoli de=
oli womini ? Sarebbe anche vano il desiderio di

natura, onde tutti naturalmente desiderano conosce-
re qualche cosa intorno alla divinitd; ondeché nes-
suno vi ha, il quale totalmente vada privo della
cognizione di Dio, secondo il detto di Giobbe (36. >
25. ) T z(fz‘z qlv UOMINT VCGION0 Zuz E nmldlmeno 3

facolt.l occede secon(lo che dice Globbe (36. 26.).
Feco che I(Z(Im ¢ grande e sorpassa ogni nostro
sape; e. Onde('hc, Ia cog nizione della dlvma _gran=

4

non per mezzo della grazia della divina rlvela- g
zione, secondo che serive Matteo ( 11, 27, ): Nes- 3
suno conosce 4l Figlivolo fuori del Padre, ¢ nessu-
no conosce il Padre fuori del Figlinolo, fuor di
colui, cui avra voluto il Figliuolo farlo conoscere. 3
Ondech® Agostino sopra Giovanni dice: Nessuno
conosce Iddio, se egli stesso che eonosce non si ma-‘i
nifesta. Conciossiaché Iddio si manifesta conoseibi-
le in qualche modo agli nomini con certa natura-
le cognizione, per cid che infonde agli uomini il
lume di ragione, e crea visibili le creature, nelle -
quali rilucono in qualeche maniera i vestigi della
bonta e sapienza di lui, secondo quello ai Romani
(1. 19): Conciossiache que?lo che di Dio pué CONOSCer=
84 ¢ in essi manifesto, ciod qucllo che pud conoscersi
di Dio eolla naturale ragione o ha ad essi rive-
lato, ciod agli uomini gentili per mezzo del lume
di ragione e delle creature che ered. Laonde sog-
giunge: Imperocche le invisibili cose di lui dopo
ereato il mondo, per le cose fatte comprendendosi,
st veggono, anche la eterna potenza e il divino es-
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sere di lui. Pero questa cognizione ¢ imperfetta,
poiché ne la stessa creatura si pud perfettamente
conoscere dall’ nomo ed anche ¢ difettosa a rap-
presentare perfettamente Iddio, poicheé la virtn di
lui eccede infinitamente I' effetto della causa: on-
de ebbe a dire Giobbe ( 11. 7. ): Forse che tu
seoprirai gli andamenti di Dio e intenderai perfet-
tamente ' Onnipotente? B altrove dopoehe il me-
desimo ebbe detto ( 36. 25. ): Gli womeni tutti lo
veggono; sogginnge: Ciascuno lo mira da lungi.

Dall' imperfezione di questo conoscimento de-
rivd che gli nomini dipartendosi dalla veritd in
diverse maniere errassero cirea la cognizione di
Dio, intanto che come dice I' Apostolo ( Rom. 1.
21. ): Aleuni infatuirono nei loro pensamenti e si
ottenebro lo stolto loro cuore; imperocehe dicendo
di essere saggi, diventarono stolti, e cangiarono la
gloria dell incorruttibile Dio per la figwra di un
simulacro di womo corruttibile, e di uceelli e di
quadrupedi, ¢ di serpenti. B percid Iddio per ri-
chiamare gli uomini da questo errore diede loro
nell’ antica legge pitl espressamente motizia di sé,
per la quale sono richiamati gli uomini al culto
del solo’ Iddio, secondo quel testo della Serittura
( Deuter. 6. 4. ): Ascolta Israele, il Signore Iddio
tuo @ un solo. Ma questa cognizione intorno a Dio
era involuta in oscurith di figure e limitata ai
confini della sola nazione Giudaica, secondo che
sta seritto nel Salmo ( 75. 1. ): Dio ¢ conosciuto
nella Giudea; in Israello ¢ grande il suo nome.
Pertanto affinché a tufto 1" uman genere prove-
nisse la vera eognizione di Dio, Iddio Padre man-
dd nel mondo il Verbo Unigenito della sua virti,
affinché per mezzo di lui tutto il mondo pervenis-
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se alla vera cognizione del divino nome; e cid
veramente lo stesso Signore prese a fare nei suoi
discepoli, secondo che scrive Giovamni ( 17. 6. ):
Ho manifestato il tuo nome a quegli woming che a
me consegnaste del mondo. N& in cid si limitava
la intenzione di lui, cioé che quei soli avessero
notizia della divinitd, ma affinch®. per essi fosse
divulgata nel mondo intero, onde di poi soggiun-
ge: Affinché il mondo ereda che tu mi hai manda-
to. La qual cosa veramente opera per mezzo de-
gli Apostoli e loro successori continnamente, men-
tre gli womini sono condotti per loro alla cogni-
zione di Dio, fino a tanto ehe per tutto il mondo
si abbia per santo e celebre, come & stato pre-
detto ( Malae. 1. 11. ): Da levante a ponente gran-
de ¢ il nome mio tra le genti, e in ogni lwogo si
sacrifica e st offerisce al nome mio oblazione mon-
da. Dunque affinché cid che & comineiato giunga
a consumazione, chiediamo, dicendo: Sia santifi-
cato il nome Iua. La qual cosa come dice Agosti-
no, non si chiede per modo quasi non sia santo -
il nome di Dio, ma affinché si tenga Santo da
tutti, cio¢ sia noto per siffatta maniera che nessu-
na cosa si stimi pit. Ora tra gli altri indizii on-
de la santita di Dio si manifesta agli nomini, se-
gno evidentissimo ¢ la santitd dei medesmu,i
quali sono santificati per la divina inabitazione,
Imperocché come dice Gregorio Nisseno: Chi ¢
cost  bestiale, che wvedendo nei eredenti vita pu-
ra, now glovifichi in tale wvita il nome invocato ?
Secondo quello che dice 1" Apostolo ( 1.* Cor. 14,
24-25. ). Se tutti profetano, ed entra un infedele
od un idiota ¢ convinto da tutti; e di poi soggiun-

ge: K cost gittatosi boccone adorera Dio, dichia-
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rando ¢he Dio ¢ veramente in voi. B percid, come
attesta il Crisostomo, in ¢id che dice: Sia santifi-
cato il tuo nome: comanda anche di chiedere che
chi prega sia glorificato per la nostra vita; come
se diea, facei vivere in modo ehe per noi tutti ti
elorifichino. Ora cosi per noi Dio & santificato nel-
le menti degli altri, in quanto che noi siamo san-
tificati per esso; ondecht dicendo, sia santificato
il tuo nome, desideriamo, come dice Cipriano, che
il nome di lui sia santificato in noi. Ma poiche
Cristo dice ( Levit. 11. 44. ): Siate santi, poiche
io sono samto; ¢id chiediamo, affinch® essendo sta-
ti santificati nel battesimo, possiamo perseverare
in quello stato-nel quale abbiamo comineiato. Ogni
giorno eziandio preghiamo di essere santificati,
affinché ogni giorno peccando, possiamo soddisfa-
re alle nostre colpe colla assidua santificazione.
Per la qual cosa questa petizione si pome in pri-
mo luogo, poiché come dice il Crisostomo: & degna
U Orazione di chi prega Dio, nulla chiedere prima
della gloria del Padre, ¢ tutte cose posporre alla
lode di Luq..

CAPO IX'®

Seconda petizione,
chg ci fara partecipi della gloria.
]

Ora dopo il desiderio e la pefizione della di-
vina gloria, consegue che I'uomo desideri e ricer-
¢hi di essere fatto partecipe della gloria divina,
¢ percid si pone la seéconda petizione: dvvenga il




premessa petizione, & necessario primamente con- .
siderare, che il regno di Dio convenientemente si
debba considerare; in secondo luogo poi che Iuo-
mo possa giungere a possederlo; e in terzo luogo -
che non possa per propria virti raggiungerio, ma
col solo ajuto della divina grazia. E cosi in quar-
to luogo si deve considerare, in ¢he modo diman-
diamo che avvenga il regno di Dio.

Si deve dunque considerare intorno al primo
che a ciascuna cosa & appetibile il proprio bene:
onde che il bene convenientemente definiscono es-
sere cid che tutte cose desiderano. Conciossiachs
il bene proprio di ciascuna eosa & cid onde quel-
la cosa si perfeziona: poichd diciamo qualsiasi co-
sa buona, da cid che attinge la propria perfezio-
ne. Di vero intante ¢ priva di bontd, in quante
manca della propria perfezione. Di che consegue
che ciascuna cosa appetisca la sua perfezione:
laonde anche 1 nomo naturalmente desidera per-
fezionarsi, ed essendo molti i gradi della umana
perfezione, quella cosa precipuamente e prin-
cipalmente cade nell’ appetito naturale di lui
che riguarda I ultima perfezione. Questo he-
ne poi si riconosce dall’ indizio, che il natura-
le desiderio dell’uomo in esso si accheta. Impe-
rocche il desiderio naturale dell'nomo non tendendo
se non nel proprio bene, che consiste in qualche
perfezione, conseguita, che finché resta a deside-
rare qualehe cosa, non ancora 1'uwomo pervenne
alla sua ultima perfezione. Ora in due modi resta
ancora a desiderare qualche cosa. Nell’ un modo,
quando cio che si desidera si cerea per qualche
altra cosa: onde che ¢ mestieri che ottenuta quel-
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la cosa il desiderio non ancora § accheti, ma sia
spinto ad altra. Nell’ altro modo, quando non ba-
sta ad ottenere eio che 1’ nomo desidera; eome il
modico eibo non basta a sostentare la natura, on-
de non sazia il naturale appetito. Dunque quel
bene che 1' womo primamente e principalmente
desidera deve essere tale che non si cerchi per
altra cosa e basti all’ uvomo. Ora uesto bene ¢o-
munemente si nomina felicitd, in quanto che & il
bene principale dell’ nomo: poiché per questo di-
ciamo essere felici alcuni, perch® crediamo che
essi abbiano bene. Si chiama anche beatitudine,
inquanto che significa eccellenza. Si pud anche
chiamare pace, inquanto che mette I'animo in
quiete: imperocchd la quiete dell’ appetito sembra
essere la pace interiore: onde sta scritto nel Sal-
mo: Eyli ha messo nei tuoi confini la pace (147. 3.).

Cosi dunque appare che nei beni corporei la
felicith, o beatitudine, dell’ nomo non possa stare.
Primamente, perché non sono ricercati per sé, ma
naturalmente si desiderano per altra cosa. Ché
convengono all' uomo per ragione del suo corpo,
ma il corpo dell’ womo & ordinato all’ anima, co-
me a fine: si perchd il corpo & strumento dell” a-
nima che il muove; ed ogni strumento & per I'ar-
te che di lui si serve; si amche perchd il corpo
si paragona all’ anima, come la materia alla for-
ma. La forma poi & il fine della materia, come
anche I' atto della potenza. Di che emerge che
I' nltima felicith dell’ uwomo non pud consistere,
né nelle ricchezze, n® negli onori, né nella sanita
o bellezza, nd in altre cose siffatte. In secondo
luogo, poiché & impossibile che i beni corporei
sieno all’ nomo sufficienti; la qual cosa si pare in




razioni della parte sensitiva, poni in qualsiasi di- =
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molte maniere. In un modo, poichd essendovi nel- :
I' uomo doppia forza appetitiva, ciod intellettiva e
sensitiva, e di conseguenza doppio desiderio: i
desiderio dell’ appetito intellettivo tende princi
palnwnte a beni intelligibili, ai quali non vmng
1m0 i beni corporei. In altro modo, poichd i heni
corporei come infimi nell’ ordine delle cose rice-
vono una bontd non collettiva, ma dispersa, cio
cosi che uno abbia questa ragione di hontd, po A
la dilettazione; I' altro altra, poni la salubrith del
corpo, e cosi di altri. Onde che in nessuno di
quelli I appetito umano, il quale naturalmente
tende al bene universale puo rinvenire I’ appag
mento. Ma neppure in molti di essi, per quanto si
moltiplichino, poich® falliscono all’ infinita del be-
ne universale; laonde sta seritto (Eccle. 5. 9.), ehe
U avaro non si saziera mai di far denaro. In ter :
z0 luogo, poiché 1" womo apprendendo per I in-
telletto il bene universale, che, n¢ da lnogo, n&
da tempo & circoscritto, consegue ehe 1' appetito i
umano desideri il bene conforme all' apprensione
dell’ intelletto, che dal tempo non & circoseritto:
onde che & naturale all’ uomo che desideri stabi-
lita perpetua; che veramente mon pud trovarsi
nelle cose corporee che sono soggetie a corruzio-
ne e a molteplice vaviazione. Laonde ¢ econvenien-
te che nei beni corporei I' appetito umano non
trovi I' appagamento che ricerca. Cosi dungue in |
essi non pud trovarsi I ultima felicita dell’ womo. -

Ma poiche le forze sensitive hanno corporee
operazioni, come operanti per gli organi corporei -
intorno a cose corporali, consegue che I' ultima
felicith dell’ nomo non possa consistere nelle ope- -
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lettazione carnale, I’ nmano intelletto ha anche
qualche operazione circa le cose corporee, menire
I’ nomo e conosce i corpi per 1" intelletto specy-
lativo, e dispensa le cose corporee per mezzo del
pratico, € eost di conseguenza avyiene che I' nlti-
ma felicita é perfezione dell’ nomo non possa ri-
porsi nella stessa operazione propria dell’ intellet-
to speculativo, o pratico, la quale intende a cose
corporee.

N& parimenti nell’ operazione dell’ intellet-
t0 umano, onde 1' anima si riflette sopra se
stessa per due ragioni: dapprima poiche I a-
nima considerata in se stessa non & beata; altri-
menti non sarebbe necessario che essa operasse
per acquistare la beatitudine. Non acquista dun-
que la beatitudine per cid solo che intende a s¢
stessa. In secondo luogo, poiche la felicith & I"ul-
tima perfezione dell’ uomo, come di sopra & stato
detto. Consistendo poi la perfezione dell’ anima
nell’ operazione propria di lei, ne consegue che
I' ultima perfezione di lei, si riguarda secondo
I' ottima sua operazione, la quale ¢ gecondo I' ot-
timo oggetto; poiche le opcmzmm si specificano
secondo gli oggetti. Ma I' anima non ¢ I' otiimo
in eui puod tendere la sua operazione; imperocche
intende qualehe cosa che ¢ migliore di s¢; onde
che & impossibile che I'nltima beatitudine dell'no-
mo consista nell’ operazione, onde intende a se,
o a qualsiasi altra superiore sostanza, purche ab-
bia qualche coSa miglior in eui possa tendere
I' operazione dell’ anima umana, Ora 1" operazio-
ne dell’ uomo tende in qualsivoglia bene, poiché
il bene universale & cio che I' uomo desidera, ap-
prendendo per I intelletto il bene generale: on-

24
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dech® a qualsiasi grado si presenti il bene, in P
qualche modo si estende 1" operazione dell’ nma-
no intelletto e di conseguenza della volonth, Ma
il sommo bene si trova in Dio, che & buono per
la sua essenza e principio di ogni bontd; di che =
consegue che I’ ultima perfezione dell’nomo e he-
ne finale dilui consista in cid che aderisea a Dio,
giusta quello del Salmo { 72. 27.): Per me ¢ cosaw,
buona lo stare uwito a Dio. b

La qual cosa si pare anche manifesta, se al~
cuno osservi la partecipazione delle altre cose.
Ché tutti i singoli uomini constatano la veritd di
questa attribuzione, per cio che partecipano la
stessa essenza della specie. Di vero nessun di lo~
ro si dice uomo per cid che partecipa la similitu= “
dine di altro uomo, ma percio solamente che par-
tecipa I' essenza della specie, alla quale parteci~
pazione nondimeno I' uno induce I' altro per via
di generazione, cio® il padre il figlio. Ma la bea- ,
titudine, o sia felicitd, niente altro & che il hene
perfetto. } dunque necessario che per la sola par- 8
tecipazione della divina beatitudine, che & la bon-
ta dell’ uomo, tutti i beati sieno partecipi della
beatitudine, sebbene uno sia dall’ altro ajutato a
tenderyi. Ondechd Agostino nel libro della Vera
religione dice: Che noi, né col vedere gli Angeli
siamo beati, ma col vedere la verita, onde li amia~-
mo, e con essi lovo ci congratuliamo.

Ora avviene che la mente umana in due
maniere & spinta a Dio; in un modo per 88, in
altro modo per altra cosa. Per s¢ invero, poni
quando si vede in se stesso e per se stesso si a- A
ma: per altra cosa poi, quando dalle creature di
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dell’ Apostolo (Rom. 1. 20.): Le énwisibili cose di
Dio, per le cose fatte comprendendosi, si veggonn.
Ma non & possibile che la perfetta beatitudine
consista in ¢io che alecuno per altra cosa tenda in
Dio. Primamente poiche la beatitudine significan-
do il termine di tutte le umane azioni non pud
la vera e perfetta beatitudine consistere in cid
che ha ragione non veramente di termine, ma
piuttosto di mutazione al fine. Di vero che Iddio
si conosca e si ami per altra cosa, si fa per eer-
to movimento della mente umana, in quanto che
da una si passa ad altra cosa. Non pud dunque
in ci0 esseryi vera e perfetta beatitudine. In se-
condo luogo, poiché se in cid che la mente uma-
na ¢ unita a Dio, consiste la beatitudine di lei,
eonsegue che la perfetta beatitudine richieda una
perfetta unione a Dio. Ma non & possibile che per
mezzo (i qualche creatura 1" nmana mente aderi-
sca perfettamente a Dio, né secondo la cognizione,
ne secondo I' amore. Imperocehé qualsiagi forma
ereata ¢ infinitamente impotente a rappresentare
la divina essenza. Come dunque non & possibile
che per la forma di un ordine inferiore di cose si
eonoscano quelle che sono di un ordine superiore,
poni la sostanza spirituale per mezzo del corpo,
o per I elemento il corpo celeste; cosl molto me-
no & possibile che per qualche forma creata si
conosca la divina essenza. Ma siccome per la con-
siderazione dei corpi inferiori percipiamo negati-
vamente, le nature dei superiori, poni che non so-
no gravi, né leggieri, e per la considerazione dei
corpi apprendiamo negativamente intorno aglhi an-
geli che sono immateriali, o incorporei; cosi anche
per mezzo delle creature non conosciamo di Dic
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cio che & ma piuttosto ¢id che non &. Parimenti

3

ancora, qualunque bonth della creatura & certa
cosa minima rispetto alla divina bontd, che & bon-

ta infinita; ondeché le bontd provenienti da Dio

nelle cose, che sono benefizii dilui, non sollevano

la mente sino all' amore perfetto di Dio. Non &
dunque possnblle che la vera e perfetta beatitudi-
ne consista in cid che la mente aderisca a Dlo

per altra cosa. In terzo luogo, poiché secondo il
retto metodo le cose men note si conoscono per

mezzo di quelle che sono piil note; e parimenti

quelle che sono men buone si amano per mezzo
dj quelle che sono pitt buone. Dunque giacche Id-

dio, che & la prima veritd e la somma bontd, per .
s é sommamente conoscibile e amabile, esxge
I’ ordine naturale che tutte cose si conoscano e si

amino per lui stesso. Se dunque fa mestieri che
la mente di alcuno sia indotta per le creature al-
la cognizione e all' amore di Dio, dipende dalla -

imperfezione di lui. Non ha dunque conseguito
ancora la perfetta beatitudine, che ogni imperfe-
zione rimuove. 1

Rimane dunque che Ia perfetta, beatitudine

consista in cid che la mente si unisca per sé& a
Dio, riconoscendolo e amandolo. E poiche & pro-

prio del re disporre i sudditi e governarli, si dice
che quello regge nell’ uomo secondo il quale le
altre cose sono disposte; ondeché 1' Apostolo ay- 3

verte ( Rom. 6. 12. ): Non regni il peccato nel no-
stro corpo moriale. Dunque poiché alla perfetta
beatitudine si richiede che lo stesso Iddio per sé

sia conosciuto ed amato, affinché per esso I' ani-
ma sia a cose alte sollevata, veramente e perfet-
tamente Iddio regna nei buoni; ondeche si dice

A

&3

A
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( Isaia 49. 10.): Colui che fa con essi misericor-
dia Ui guidera e li abbeverera alle fontane d’aeque,
ciod per esso in qualsiasi bene principale saranno
riconfortati.

Poiché gi deve considerare che 1’ intelletto in-
tendendo ogni cosa che conosce per qualche spe-
cie, o forma, come anche la vista esteriore vede
la pietra; per la forma della pietra non & possibile
che I’ intelletto vegga Iddio nella sua essenza per
qualche ereata specie, o forma quasi rappresen-
tante la divina essenza. Imperocché vediamo che
per la specie di un ordine inferiore di cose non
si possono rappresentare le cose di un ordine su-
periore quanto alla loro essenza; ondeche avviene
che per nessuna specie corporea si puod intendere
la spirituale sostanza in quanto alla sua essenza.
Tddio dunque sorpassando tutto quanto I' ordine
della ereatura, assai pit che la spirituale sostan-
za eccedendo I’ ordine delle cose corporee; & im-
possibile che per qualche specie corporea Dio sia
veduto secondo la sna essenza.

La qual cosa manifestamente si pare, se al-
euno consideri che cosa.significa vedere qualche
cosa per la sua essenza. [mperocché non vede
I' essenza dell’ womo chi apprende qualche cosa
di quelle che essenzialmente convengono all'nomo,
come non conosce la essenza dell’nomo chi eono-
gee ' animale senza la parte razionale. Ora tut-
tocid che si dice di Dio, essenzialmente conviene
a lui. Non & poi possibile che una sola specie erea-
ta rappresenti Dio quanto a tutte le cose che si
dicono di Dio. Imperocché nell’ intelletto creato
altro & la specie per cui apprende la vita e la
sapienza e la giustizia e tutte altre siffatte cose,
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che formano I' essenza i Dio. Non ¢ dunque pos
sibile che T'intelletto ereato sia informato di qual-
che unica specie che rappresen‘ti la divina essen-
za per modo, che Iddio in essa possa vedersi per
la sua essenza. Se poi per molte, fallirh I' unitd, =
che ¢ la stessa cosa che I essenza divina. Non é '
dunque possibile che T intelletto ereato possa es
levarsi a vedere Dio in s& stesso per la sua es- =
senza sotto un’ unica specie creata, o anche sotto
molte. Resta dunque che sia necessario, affinchd =
Iddio possa vedersi per la sua essenza dall’ illt@l;r.
letto’ cre eato, che la stessa divina essenza sia ve-
duta per se stessa, non per altra specie; e ¢io per 3
qualche unione dell’ intelletto ereato a Dio. Onde-
chd Dionigi nel 1.° capo dei Divini Nomi dice
che: Quando conseguiremo 4l fine beatissimo, sa-
remo riempiuti della divina apparizione per certa g
sovraintelligibile cognizione di Dio. E poi questa
cosa singolare alla divina 'essenza, che ad essa
possa I’ intelletto unirsi senza alcuna similitudine, *
poich¢ anche la stessa divina essenza ¢ I' essere
di lei, che a nessuna altra forma compete. Laon- ;
de & necessario che ogni forma sia nell'intelletto;
e percid se qualehe forma che per sb esmtendo %
non pud essere informativa dell’ intelletto, puta, °
Ia sostanza dell’ Angelo, deve essere conosciuta
dall intelletto di un altro, ¢ d’ wopo che ecid ay-
venga per qualche similitudine di essa che infor-
mi 1" intelletto; la qual eosa non si richiede nella
divina essenza, che ¢ il suo essere. Cosi adungque -
per la stessa visione di Dio la mente si fa heata =
nello intendere una cosa sola con Dio. B dunque
necessario che I' intelligente e I' intelletto sieno
in certo modo una sola cosa; e percid Dio regnan- =
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do, ed eglino pure regneranno con Dio; e pereid
sta seritto della persona loro ( Apoe. 5. 10. ) E
ei hai fatti pel nostro Dio regno e sacerdoti, e re-
gneremo sopra la terra. Si chiama poi questo re-
gno onde Iddio regna nei Santi, e i Santi con Dio,
regno dei cieli, secondo il detto di Matteo (3. 2.):
Fate pewitenza, poiché il regno di Dio é wicino;
con quel modo di parlare onde si attribuisce a
Dio I’ essere in cielo, non perché sia contenuto
da cieli corporei; ma affinché percid venga desi-
gnata 1' eminenza di Dio sopra ogni creatura,
come i cieli soyrastano ad ogni altra creatura cor-
porea, giusta quello del Salmo ( 112. 4. ): Il S
gnore ¢ eccelso presso tutte le genti; e Jla gloria di
{ui fin sopra i cieli. Cosi dunque anche la beati-
tndine dei Santi si chiama regno dei cieli, non
perehé la loro rimunerazione sia mnei cieli corpo-
rei, ma nella contemplazione della natura sovra-
celeste; onde anche degli angeli sta seritto ( Matt.
18. 10. ): Gli angeli loro weggono perpetuamente
nel cielo la faceia del Padre mio che e nei cieli.
Laonde anche Agostino, nel libro del Sermone
nel monte dice ( esponendo quello che dice Mat-
teo al capo 5: La wostra mercede ¢ copiosa nei
cieli): qui eieli non penso che sieno chiamate le
parti superiori di questo visibile mondo; poiché
la nostra mercede non si debbe collocare nelle
cose volubili, ma penso esser detto nes cieli, cio¢
negli spirituali firmamenti, dove abita la giustizia
sempiterna. Si dice anche bene finale, poiche la
vita eterna consiste in Dio, con quel modo di par-
lare onde I' azione dell’ anima vivificante si dice
vita; ondech® si distinguono tanti modi di vita,
quanti sono i generi delle azioni dell’ anima, fra
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le quali suprema & I’ operazxone dell’ intelletto, e

secondo il Filosofo, I' azione dell’ intelletto & la

vita. B poiché I atto riceve la specie dall’ ogget-

to, quindi & che la visione della divinith si nomi-

na vita eterna, secondo il detto di Giovanni ( 17.
3. ) Or la vita eterna si ¢ che conoscano te solo,
vero Dio. Questo bene finale si nomina anche com-
prensione, decondo quello ai Filippesi ( 3. 12. ):

Ma tengo dietro a studiarmi di prendere quella }'
cosa, per cui io pure fui preso. La qual cosa per ¥ p

certo non si dice con quel modo di parlare onde;
Ia comprcnswne importa inclusione; poiché cid che

da altra cosa si racchiude tutto quanto ¢ total=

mente ¢ contenuto dalla stessa. Ma non & possibi-
le che I' intelletto creato vegga totalmente la es-
senza di Dio, vo’ dire cosi che attinga il comple-
to e perfetto modo della divina visione, cioé eche
vegga Dio in quanto che ¢ visibile; imperocehd
Dio & visibile secondo la chiarezza della sua ve-
rita, che ¢ infinita, ondeché & infinitamente visi-
bile; la qual cosa non pud convenire all’ intellet-
to creato di cui ¢ finita la virth nell’ intendere.
Dunque il solo Iddio per la infinita virtd del suo
intelletto, infinitamente intendendosi, totalmente
coll’ intendersi comprende se stesso. Si ripromette
poi a’ Santi la comprensione secondo che il nome
di comprensione importa una certa intenzione. Im-

perocché quando alcuno insegue un altro si dice
che lo eomprende, quando lo avrd potuto tenere

colla mano. Cosi dunque, dice 'Apostolo (2.* Cor,
5. 6. ): Finche siamo nel corpo, siamo lontani dal
Signore, dappoiche per fede camminiamo non per
vigione; e cosi tendiamo a lui come qualche co=
sa distante. Ma quando vedremo per la spe-

)
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cie, terremo lui presenzialmente in noi stessi; on-
deché (Cantica 3. 4.) la sposa che eerca colui, cui
ama I’ anima sua, e in fine ritrovandolo dice: Lo
presi e nol lasciero. Ha poi il predetto finale bene
perpetuo e pieno godimento; ondeché il Signore
dice ( Giov. 16. 24. ): Chiedete e riceverete, affin-
che il wostro gaudio sia pieno. Ma non pud essere
pieno di qualche creatura, ma del solo Iddio, nel
quale vi ha tutta quanta la pienezza della bonta;
onde anche il Signore dice al suo servo fedele
( Matt. 25. 21. ): Entra nel gaudio del tuo padro-
ne, cioé godi del tuo padrone, secondo che si leg-
ge in Giobbe ( 22. 26. ): Nell' Onnipotente trove-
rai copia di delizie. ¥ poiché Iddio principalmen-
te gode di 8¢ stesso, si dice che il servo fedele
entri nel gaudio del suo padrone, cio¢ in quanto
che entra nel gaudio, di cui gode il padrone di
lui; secondo che altrove il Signore promette ai di-
scepoli, dicendo ( Lue. 22. 29. ): Io dispongo a fa-
wor vostro del regno, come il padre ne ha disposto
a favore mio, affincheé mangiate e beviate alla mia
mensa nel mio regno. Non che in quel hene finale
i Santi usino cibi corporei, gia resi incorruttibili;
ma per la mensa viene significato la refezione del
gaudio che ha Dio di se stesso ed i Santi di lui.
1 dunque necessario che la pienezza del gaudio
si rignardi non solamente secondo I' obbietto, di
cui si gode; ma secondo la disposizione del goden-
te, vo’ dire che la cosa, della quale gode, I' abbia
presente e tutto quanto I' affetto del godente sia
dall’ amore portato nella cagione del gaudio. Ma
gid & stato dimostrato che per la visione della di-
vina essenza la mente creata tien Dio presente.
Anche la stessa visione totalmente accende I' af-

—————=

[
,




CAPO IX. — 378 — PARTE IL
fetto al divino amore. Imperocche se qualsiasi co-
sa & amabile, in quanto che & bella e buona, se-
condo Dionisio dei*Divini Nomi al eapo 4.% E im-
possibile che Dio, che ¢ la stessa essenza di bel-
lezza e bonta, si possa vedere senza Gmore, E per-
cio dalla perfetta visione di lui deriva il perfetto
amore; laonde anche Gregorio sopra Tizechiele di-
ce: Il fuoco @’ amore che qui comincia ad ardere,
quando vedra lui stesso cui ama, nell’ amore di
lui vieppin si infiamma. Di vero & tanto maggiore
il gandio di qualche cosa avuta presente, quanto
pit i ama; onde segue che quel gaudio sia pie-
no non tanto dalla parte dell’ oggetto, di cui si
gode; ma anche dalla parte del godente. E questo
gaudio & consumativo della umana beatitudine;
onde anche Agostino dice nelle sue Confessioni,
che la beatitudine & il gaudio della verith.

Si deve inoltre considerare che essendo Iddio
la stessa essenza di bontd, per conseguenza egli
% il bene di ogni bene; laonde, veduto lui, 81 ve-
de ogni bene, secondo che dice il Signore a Mo-
sb ( Esod. 33. 19. ): Io#s mostrero ogni bene. Dun=
que ayuto lui si ha ogni bene, secondo il detto
della Sapienza ( 7. 11. ) B vennero a me msieme
con. lei tutti i beni. Cosi adunque in quel hene fi-
nale, vedendo Iddio, possederemo piena abbon-
danza di tutti i beni; il perché anche al servo fe-
dele ripromette il Signore (Matt. 24. 47.) che: So-
pra tutti i suoi bent gli affidera il governo.

Ma poichd il male si oppone al bene, & ne-
cessario che alla presenza di ogni bene sia esclu-

so universalmente il male. Imperocche non vi ha

consorzio della giustizia colla iniquitd, né societd
della luce colle tenebre, come dice S. Paolo nella
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9.* ai Corinti. Cosi dunque in quel hene finale non
solamente vi sard perfetta sufficienza per chi ha
tatto il bene, ma vi sard anche piena quiete € si-
curezza per la immunith di ogni male, secondo
quel testo ( Prov. 1. 33, ): Chi mi ascoltera avrd
riposo senza paura e Sard nell’ abbondanza scevro
dal timore dei mali.

Di che ulteriormente consegue che quivi la
pace sard piena. Imperoceh non si impedisce la
pace dell’ nomo, se non, 0 per la interiore inquie-
tudine dei desiderii, mentre desidera avere le co-
se che non ha, o per la molestia di aleuni mali,
che, o soffre, o teme soffrire. Ma quivi nulla 8i
teme, poich® cesserd I inquietudine del desiderio
per la pienezza di ogni bene; cesserh anche ogni
molestia esteriore per I'assenza di ogni male; on-
dech® rimane che ivi sia perfetta tranquillith. di
pace. Quindi ebbe a dire Isaia ( 32.18. ) Sedera
il popol mio nella bellezza della pace; PeX la qual
cosa si designa la perfezione della pace, € a di-
mostrarne la cagione, si aggiunge; ¢ nei taberno-
coli della fiducia, ciot che vi sard sottratto il fi-
more dei mali; e nella doviziosa requie, 1a quale
appartiene all’ affiuenza di ogni bene. La perfe-
zione poi di questo bene finale durerd perpetua-
mente; poiche non potrd venir meno per difetto
di beni, di eui godrad I' nomo, giaccht sono eter-
ni e incorruttibili, ondech® dice Tsaia ( 83. 20. )
T tuoi ocehs vedranno Gerusalemme, citta doviziosa,
padiglione che non potra giammai essere trasferito;
e poco dopo si aggiunge la cagione; poiche i S0
lamente & magnifico il Signore, Tddio nostro. Con-
ciossiach® tutta quanta la perfezione di quello sta-
to sard riposta nella fruizione della divina eterni-

e
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ta. Parimenti ancora non potra quello stato falli-

re per corruzione dei beni ivi esistenti, poiché, o

sono naturalmente incorruttibili, come gli angeli,
o saranno trasformati a stato incorruttibile, come
gli womini ( 1.* Cor. 15. 53. ): Poiché ¢ d’ uopo

che questo corruttibile dell’ incorruttibilita. si rive-

sta, e questo morltale si rivesta dell immortalita.
Onde anche I' Apocalisse dice ( 3. 12. ): Chi sara
vineitore farollo colonna del tempio del mio Dio e
non ne uscira, pie fuora. Neppure potra quello

stato mancare per cid che la volonth dell’ nomo

infastidita si rivolti altrove; poiché Iddio, che &
I’ essenza della honta, quanto piit si vede, tanto
pii & necessario che si ami, onde anche piu la
fruizione di lui sara desiderata, secondo il testo
seritturale ( Heclesiastico 24. 29. ): Coloro che mi
mangiano hanno sempre fame e coloro che mi be-
wono hanno sempre sete. Per la qual cosa anche de-
gli angeli che veggono Iddio si dice nella 1." di San
Pietro (1. 12.): Nel quale bramano gli Angeli pene-
trar collo squardo. Parimenti ancora non verra meno
quello stato per impugnazione di gualeche nemico,
poiché quivi cesserd ogni molestia di male, secon-
do il testo di Isaia (35.9.): Non saravvi ivi leone, ciog
Satana impugnante; e bestia feroce, cioe 1" nomo
malvagio; vi camminera, ne vi si trovera; laonde
anche il Signore dice delle sue pecorelle, che (Giov.
10. 28. ), Non periranmo in elerno, e che non
le strappera alcuno dalla sua mano. Ma neppure
potrd aver fine quello stato per cio che aleuni
sono quindi da Dio esclusi; imperocehé nessuno
da quello stato potrd essere respinto per colpa,
Ia quale onminamente non sard, dove manchera
ogni male; onde ¢ detto ( Isaia 60. 21. ): Popolo
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tuo saranno tutti ¢ giusti; ne anche per promo-
zione a bene migliore, come in questo mondo ld-
dio talvolta anche ai giusti sottrae spirituali con-
solazioni ed altri suoi benefizii, affinché pin avi-
damente li cerchino e riconoscano il loro difetto;
poiche quello stato non ¢ di emendazione, o di
profitto, ma di finale perfezione, e percio il Signo-
re dice ( Giov. 6. 37. ): Chi wiene a me ‘o non
caceierd fuora. Avra dunque quello stato perpe-
tuith di tatti i predetti beni, secondo il testo del
Salmo ( 5.12. ): Eternamente esulteranno, ¢ tu -
hiterai in essi. B dunque il prefato regno perfetta
beatitndine, come quello che ha I' immutabile co-
pia di tutti i beni. E poiché naturalmente la bea-
titudine si desidera dagli nomini, consegue che il
regno di Dio da tutti sia desiderato.

CAPO XI°

Che il regno si possa ottenere é possibile.

Ma ¢ d' nopo ulteriormente dimostrare, che
I' nomo possa pervenire a quel regno; altrimenti
indarno spererebbe e soffrirebbe. E primamente si
pare che esso sia possibile per la divina promes-
sa; poiche diee il Signore ( Lue. 12. 32. ): Non
temete voi, piccol gregge: imperocche ¢ stato bene-
placito del Padre vostro di dare a voi il regno. K
poi il divino beneplacito efficace a compiere tut-
to cid che dispone, secondo quel testo di Isaia
( 46. 10. ): Stara il mio consiglio ed ogni mio vo-
lete sara fatto. Imperocchd dice 8. Paclo ai Re-
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mani ( 9. 19. ): Oz pua resistere alla  volonta &
i ? Tn secondo luogo si dimostra che esso & pos* :

sibile per 1I' evi