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FRANCESCO SFERRA, Napoli

LA TANTRAVATADHANIKA DI ABHINAVAGUPTA*

1. La Tantravatadhanika & la piu breve epitome del Tantrdaloka di
Abhinavagupta (950-1025 ca.). I concetti essenziali e le liturgic tantriche
Saiva li descritti minuziosamente e interpretati in chiave non-dualista
(advaita) sono qui riassunti e condensati in sole 98 stanze. La disposizione
degli argomenti e il contenuto sono, in ristretto, gli stessi che troviamo anche
nel Tantrasara e nel Tantroccaya, le altre due opere che Abhinavagupta
dedico all’armonizzazione, alla sintesi, nonché alla spiegazione delle dottrine
e delle pratiche §ivaite. A differenza del Tantrasara, che cita pit volte il
Tantraloka, e del Tantroccaya, che nel colofone, per altro mutilo, fa
riferimento sia al Tantraloka sia al Tantrasdra, riferimenti a queste tre opere
sono del tutto assenti nella Tantravatadhanika, né essa (come il Tantroccaya)
¢ mai menzionata in altri scritti del maestro kasmiro.

Alcune differenze di stile e di contenuto tra la Tantravatadhanika e le
altre opere di Abhinavagupta hanno indotto di recente uno studioso
indiano, B.N. Pandit, ad avanzare I’ipotesi che 1’autore del piccolo testo,
Abhinavagupta — il suo nome compare due volte, una all’inizio (1.1) e una
alla fine (3.42) dell’opera —, non sia lo stesso del Tantrdloka e del
Tantrasara (sull’autenticita del Tantroccaya pure esistono dubbi). Pandit
ha denunciato, infatti, la mancata trattazione di argomenti importanti e ha

* Ranicro Gnoli volle dedicare alla lettura della Tantravatadhanika alcune lezioni
nell’anno accademico 1995-96. In seguito, in un paio di occasioni (nel 1997 e nel 2000)
ebbi Iopportunita di rilcggere quest’opera e discuterne con lui i punti controversi nel corso
di alcuni pomeriggi trascorsi in casa sua. E dunque con molto piacere ¢ onorc che porgo
idealmente ai piedi del Maestro questo lavoro, verso cui egli stesso mi indirizzd alcuni anni
or SOno.

Da Raniero Gnoli, dal suo insegnamento e dal suo esempio, ho appreso molte cose,
anche — credo di poter dire —, senza nemmeno accorgermene, un modo pill sereno e
autentico di vedere la vita. Di tutto cid gli sard sempre grato.
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avanzato I’ipotesi che 'opera possa essere del cugino omonimo del piu
famoso e importante Abhinavagupta, nominato nell’ultimo capitolo del
Tantraloka (37.67) (Pandit 1989: 61).

Contro questa ipotesi si pud avanzare anzitutto una considerazione di
carattere generale, e cio¢ che dal compilatore di un’epitome ci si aspetta
un’opera pedissequa e poco originale. L'autore della Tantravatadhanika
mostra invece di dominare l'argomento e di saperlo esprimere con
originalita. Le differenze di stile e di contenuto — che sono inevitabili se si
considera la diversa lunghezza dei testi e il lasso di tempo che probabilmente
¢ intercorso tra le loro redazioni — non escludono che P’autore della
Tantravatadhanika (e, per motivi analoghi, del Tantroccaya') possa essere
anche 'autore del Tantraloka e del Tantrasara. Anzi, nella Tantravatadhanika
¢li argomenti sono condensati e formulati cosi concisamente che alcuni passi
possono essere compresi solo alla luce delle opere pil estese. L impressione
¢ che le quattro operc formino, per cosi dire, un tutt’'uno che aiuta a
comprendere ¢ a chiarire il pensiero di Abhinavagupta presentando lo stesso
insegnamento secondo punti di vista differenti.

A questa considerazione generale se ne deve aggiungere una pill
specifica. Mi limito a riassumere. Nel 1918, in una nota dell’editio princeps
(p- 5), Mukund Ram SastrT fece notare che Jayaratha (XIII sec.) cita alcuni
versi della Tantravatadhanika nel secondo capitolo del Tantralokaviveka
(ad TA 2.2) senza menzionare il nome dell’autore; egli ritenne che cid
fosse sufficiente a considerare I'opera di un altro maestro e non di Abhi-
navagupta. In effetti Jayaratha introduce i due versi della Tantravatadhanika
con ’espressione laconica: yad uktam e non aggiunge altro, né, a onor del
vero, specifica che si tratta di versi tratti dalla Tantravatadhanika. 1l fatto &
curioso, ma non probante. Kanti Chandra Pandey mise in evidenza, infatti,
che in un altro punto del Tantralokaviveka, e precisamente al cap. 13 (vol. 8,
p. 81), Jayaratha cita altri due versi della Tantravatadhanika (non notati da
Ram SastiT) introducendoli con le parole yad uktam anenaivanyatra: “Ché
_egli stesso ha detto altrove” (Pandey 1935: 48; 1963: 55). In effetti ¢ proprio
con le parole yad uktam enenaivanyatra o semplicemente yad ukiam
anenaiva che Jayaratha introduce spesso le citazioni di altre opere di
Abhinavagupta®. Forse neanche questo fatto pud essere considerato una
prova determinante, ma certo non puo essere ignorato.

1'Si veda Gnoli e Torella 1990: 155 e Sferra 1999: 109-111.
2CI., ad es., TAV, vol. 1, parte 1, pp. 32, 34; vol. 2, p. 73; vol. 3, pp. 134, 443; vol. 6,
p. 175; vol. 7, parte 2, p. 30; vol. 8, pp. 150, 152, 171; vol. 9, p. 129 (cf. Rastogi 1987: 326).
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2. L'opera fu pubblicata la prima volta dal pandit Mukund Ram Sastri
nel 1918 a Bombay per i tipi della Kashmir Series of Texts and Studies.
L’edizione fu condotta sulla base di due manoscritti (denominati ka e kha)
di cui nelle note (qui riprodotte) si danno le varianti.

Grazie a Raffaele Torella sono riuscito a ottenere un microfilm di un altro
manoscritto della Tantravatadhanika conservato in Germania nella Staats-
bibliothek zu Berlin. Il manoscritto (d’ora innanzi B) & la quattordicesima
opera del codice HS. OR. 12298 (KA 1298), che comprende una ventina di
testi Sivaiti, tutti in caratteri sarada. Il testo & preceduto dalla frase om namo
<’>bhinavaguptacaranakamalebhyah I om svasti |l e finisce con alcune
parole in gran parte scorrette, che trascrivo verbatim: samaptam ceyam
tantravatadhanika subhaya vo bhavitu taram pathakasrotinam om tat sat |
samvat 64 | 1l |l Sriman abhinavaguptah sa param mama hrdayadhamni
samsphuratat | yadvakpradipabhasakasya nirastam na tamo mohah. Nel ms.
non sono mai segnati gli avagraha. Il primo verso di ogni dhnika & ivi
preceduto dalla sillaba om. Le pagine del codicc non sono numerate. La
numerazione relativa dei fogli & stata da me segnata tra parentesi tonde.

I ms. B e i mss. usati per |'editio princeps (d’ora innanzi E) presentano la
stessa lacuna (in 2.13d) e spesso gli stessi errori, inducendo a pensare che
appartengano alla stessa famiglia. E degno di nota che quando i mss. E, ed
Eype presentano delle varianti, il ms. B concorda prevalentemente con E,. E
anzi probabile che il ms. B sia pill tardo o rappresenti una fase della
trasmissione del testo posteriore a quella testimoniata dai mss. usati per
I'editio princeps. In B si riscontrano lacune (cf. 3.9b, 3.15d) e numerosi
errori in aggiunta a quelli condivisi da E. In tre punti, tuttavia, le lezioni
riportate in B sono preferibili a quelle di E: al pada 1.30d, dove si legge
cittvam in luogo di cittam, al pada 3.2d, dove si legge parah in luogo di
param, ¢ al pada 3.8c, dove si trova sa na samvitti® per manasan vetti. Nel
terzo caso, in particolare, ’errore dell’edizione potrebbe essere dovuto in
parte a una svista nella lettura (le sillabe ma e sa sono piuttosto simili nella
Sdradda).

Nell’insieme, ¢ soprattutto alla luce del Tantraloka, del Tantrasdra e del
Tantroccaya, a cui si fa spesso riferimento nelle note, il testo & abbastanza
chiaro e lineare. Non si pud tuttavia cscludere che sia caduto qualche verso.
E degno di nota al riguardo il repentino cambiamento di discorso in alcuni
punti del testo e la posizione chiaramente scorretta di alcuni versi sia in E sia
in B. Si pud ipotizzare che i versi omessi per errore siano stati aggiunti in
margine in un’antica copia manoscritta, che il segno che ne indicava I’esatta
ubicazione sia stato ignorato da un successivo copista e che in seguito,
copiando I’opera, un altro amanunesc li abbia inseriti nel posto sbagliato.
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A causa dei summenzionati cambiamenti nella disposizione dei versi, la
numerazione delle stanze della presente edizione differisce leggermente da
quella di E e di B, che concordano.

Il “riposizionamento” dei versi in quello che mi sembra il luogo
concettualmente pit adatto, alcune congetture, nonché la comodita di avere
un immediato raffronto con I’originale, mi hanno convinto a pubblicare di
nuovo questo testo, sebbene il lettore avra modo di constatare che le lezioni
dell’editio princeps sono sostanzialmente le migliori.

Per completezza sono registrate in nota anche le varianti dei testi in cui
compaiono citazioni della TVDh (TAV e MAMP) e dei testi paralleli (TS,
TU?, STKA e SRS). Le principali congetture sono discusse nelle note al testo.

La lingua non presenta peculiarita particolari. Il metro delle stanze
(anustubh) & spesso di tipo vipuld. Sono ma-vipuld i seguenti pada: 1.10a,
1.15¢, 1.16¢, 1.19a, 1.20a, 1.20c, 1.22a, 1.33a, 2.7a, 3.8a, 3.20a, 3.34c; sono
ra-vipula: 1.30a, 1.34c, 2.1c, 3.6¢, 3.16¢, 3.33a, 3.40a; sono na-vipuld:
1.27a, 2.13a, 3.15a, 3.23a; sono bha-vipula: 3.10a e 3.18c.

Per quanto mi & dato sapere ’operetta & qui tradotta per la prima volta.

Desidero ringraziare le autoritad della Staatsbibliothek di Berlino e
Raffaele Torella per aver gentilmente messo a mia disposizione un
microfim del ms. B. A Raffacle Torella, inoltre, va un ringraziamento
particolare per i suoi preziosi suggerimenti.

TEsTO

[B (p. 1), E p. 1] pranamya gurum i§anam sattantravatadhanika |
mayabhinavaguptena* svasaktyuddiptaye krta Il 1 Il

ajiianam bandhane hetur bandhanam hi punarbhavah |
punarbhavas$ ca dehadau vedye svatmatvani$cayat |l 2 |i

aham sukrtakariti svargadau bhoktrta mama |
ityadidehatadatmyat svargavicyadisiidbhavah Il 3 |l

ato 'natmani dehadau galite svatmani$caye |

3 Ie sigle TUy € TU, indicano rispettivamente il ms. C1020 (Accn. No. 14/7634) della
Banaras Hindu University Library e il ms. 17706-C dell’Oriental Rescarch Institute and
Manuscripts Library di Trivandrum utilizzati da R. Gnoli e R. Torclla per 1'edizione del
testo (1990: 156-157).

* mayabhinava® BEy, ] sitksmabhinava® Eyy,.

5 °adisiidbhavah E ] °adikodbhavah B (la lettera d dcl gruppo dbha non & chiarissima:
si presenta come una macchia scura non bene distinta).
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ghatadivad anatmeti dehadim sthitam® apy amum Il 4 Il
pasyatah plrvasamskaraksayad dehe ksayam gate |
anyocitasvasamskarabhavad dehah katham bhavet Il 5 |l
dehabhave ’pi vai tasya pranadhi§tinyagocare |
atmasamskarasadbhave bhavet tadripata param’ Il 6 1I
pranadav api tu dhvaste svatmabhave parisphutam |
sarvavacchedahinam tad atmatattvam prakasate [l 7 |l [E p. 2]
anavacchinnartipatvad asamvedyam tad ucyate |

avacchedaj jadam vedyam anyadhinaprakasakam i 8 I
svaprakasaikarpatvad bhavatmatvena bhasanat |

tathatve ’pi svatantratvac chaktiman sa §ivah smrtah Il 9 Il
sarvatmabhiitah sarvadhvasamuttirnah svatantrakah |
svasaktya bhasitinantavisvah sa parame$varah Il 10 1l [B (p. 2)]
sa esa satyato muktah sarvavacchedavarjanat |

anye na tattvato mukta avacchedamsasambhavat Il 11 ||

ato yavan na sarvasmin vedye® vedyataya gatih |

tavad vedyamsa ekasmin bhavet svatmatvaniscayah [f 12 Ii
yada tu dharanitattvac chivantam tattvapafijaram |
avacchinnam’ bhaved vedyam ananyonyatmakam sphurat It 13 Il
tada tavati samvedyajate vedakam asya yat |

iyatas tad avacchedahtnam bhati param Sivam Il 14 |

tat prakagam pramatrtvan netaran meyabhavatah |

meyatvam asyavacchedat'? sa hy avacchedake sati Il 15 |l

tad evam ca dharatattvac chivantam matr netarat |
amitrbhavad evanyad aprakasatmakam sthitam Il 16 1|
aprakasam ca nasty eva satta prakasyam eva hi |

tata$ caivaprakasatvat! svayam sattasya nocita'? |l 17 |l
paradhinaiva sattasya paradhinaprakasatah'> |
paricchedaprakasas tat so “pi tattulya eva yat Il 18 1|

atah prakasadhina cet sattasmin sarvakaliki |

6 sthitam E | sthitim B.

7 param B | katham B.

8 sarvasmin vedye E | sarvesmin vedya® B.

? avacchinnam E ] avicchinnam B.

10 asyavacchedat E | asyavacchedat B.

W caiva® congettura (d’ora innanzi cong.) | cayam BE ¢ prakasatvat B | prakasivat B.
2 nocita E | ruocita B.

B3 oprakasatah cong. ] °prakasanah BE.
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niinam prakasa evisti yo™ *vacchedavivarjitah Il 19 Il [E p. 3]
tatra prakase bhanty ete svavacchedaniyantritah |

bhavah prakasasvatantryad vicitrakarabrmhitah Il 20 i

yathd ca te vabhasante tatha taducitdh punah |

tesam prakasaka bhanti surantas tiryagadayah Il 21 I
prakasakatvac caitesam $Sivatmatve 'pi susphute |

vedya$ ci[B (p. 3)Inyonyatas'® cayam avacchedo® sti yatnatah Il 22 II
aprakasatvam apy asti tatprakasaprakasyatam'” |

gatas te pasavo bhanti §ivasyaiva svasaktitah Il 23 |l
avaccheddmsa etesim svaprakasas ca yah sphutah!® |

sa vicitrasvabhavatvad dehapranaditam gatah Il 24 |l

dehader api vaicitryad devatiryaimanusyata |
vaicitryantarato ‘trapi caitramaitradirtipata Il 25 Il

yatha ca pasavo bhanti tathd kecana tam nijam |
aprakdsadasam ghnanti dehapranatadatmatam I 26 |l

te prabuddhas ca patayo jivanmukta maharsayah |

tesam tattaratamyena guru$isyadita sthita Il 27 |l

tad evam bhedabhoktrtvam'? srstis tatsthirata sthitih |
ams$cna nyakkriya tasya samharo "nugrahah punah Il 28 Il
aprakasadasadhvamsas®® tadupayaikalagnata |

hrdayan nindanam tasya tatseva?! tat tirohitih?? Il 29 |l
evamvidham paiicakrtyam bhasayan parame$varah |

yada bhati tadaivasya®? cittvam?* aisvaryam ucyate Il 30 1I
tathavidhaprakasamsadhvamsah?® kasyapy upiyatah |
vinaiva kasyacic citrair®® upayaih samskriyadibhih Il 31 Il [E p. 4]

y0 E]yeB.

5 vedyas canyonyatas BE,, | vedyad anyonyatas Ty,
1% avacchedo E | avacchede B.

17 e prakasvatam E | °prakasatam B.

B sphutah E | sthitah B.

¥ °bhoktrtvam E | °bhaktrtvam B.

2 aprakasa® E | aprakaso B.

! tatseva E ] utsava B.

22 tirohitif E ] tirohatih B.

23 tadaivasya cong. | tad evasya BE.

2 cittvam B | cittam E.

* tathavidha® cong. | tathavidha® BE.

*6 kasyacic citrair E | kasyacit tais tair B.
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tad evam vedyartipatvad boddhrtvam bandhamuktata |

iyatah sakalasyatma prakaso “bhyadhikas tatah Il 32 I
sarvatiriktah sarvatma svatantrah sarvaaktikah |

sarvaplirno “navacchinnaprakaso?’ bhairavah punah Il 33 Il [B (p. 4)]
yadriipatvam para muktih punaravrttivarjita® |

anyas tu dhipranastnyadhiyo janmaksayocitah Il 34 ||

sanyam dhth?® prana ity etat srjyate ksiyate "pi ca |

sthairyam asya param dehapeksaya na tu tattvatah Il 35 |

atah sattriméadantahsthe®® tattve svatmatvaniscayat |
vedyamse muktir asya syad avrttih® sordhvatah param Il 36 ||
yada samastavedyams$asamuttirnam param mahabh |

bhati muktas tadaivasau®? bhairavah paramah smrtah 1| 37 |i

iti $rimadabhinavaguptacaryavisesaviracitayim>* tantravatadhanikayam
prathamam ahnikam Il [E p. 5]

upayair na $ivo bhati bhanti te*® tatprasadatah |

sa evaham svaprakaso bhase vi§vasvartpakah Il Ll

ity akarnya guror vakyam sakrt kecana niScitah |

vina bhiiyo 'nusamndhanam bhanti samvinmayah sthitah If 2 Il
yathadar§e ghatadinam sthitir misretaratmika |

cidatmani®® tathamisam bhavanam citrarfipint Il 3 II

adarSas tu jadatvan na svatantro bhasate yatha |
ahamprakasartipatvat svatantro bhasate tatha Il 4 I

2.1: la stanza é citata in MAMP ad st. 59 (p. 160), dove ¢ introdotta con le parole sri-
tantravatadhanikayam ca.

2.1-2: le stanze sono citate senza varianti nel TAV ad TA 2.2 (vol. 1, parte 2, p. 3),
dove sono introdotte con le parole yad wuktam.

2.3: la stanza € citata in MAMP ad st. 59 (p. 155), dove ¢ introdotta con le parole yatha
Sritantravatadhanikayam.

27 *navacchinna® B | navacchinnah B.
28 punaravrttivarjita E | punavrttivarjitah B.
2% dhih E 1 dhi B.
30 vantahsthe E ] “antasthe B.
N gvruih B ] avrtti© B.
¥ tadaivasau B ] tadevasau B.
33 paramal smrtah BEy, ] paramesvaral By,
3 Srimadabhinavaguptdcaryavisesaviracitavam B ] deest in B.
35 bhanti te BE | bhanty ami MAMP, p. 160.
36 cidatmani BE | madatmani MAMP, p. 155.
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ity evam gurutah $rutva vakyam tadbhavanakramat |

bhiiyo bhiiyo *nusamdhanat ko "pi yati §ivatmatam Il 5 I

naham dehatmako naham karmadhino na me malah |

nanyena prerito ’smiti kim tv etadviparitakam Il 6 |l

ittham vikalpam samskrtya spastavidyatmatam nayan |

kascid yati samavesam dhanyah $riguruvakyatah Il 7 Il [B (p. 5)]
svaprakasam samastatmatattvam matradikam trayam |
antahkrtya sthitam®” dhyayed dhrdayanandadhamani Il 8 Il
taddvadasamahasaktira§micakre$varam>® vibhum |

vyomabhir nihsarad bahye dhyayet srstim sthitim dadhat** 1 9 II [E p. 6]
pascad grastasabahyantarbhavamandalam™ atmani |

visrimyet punar apy evam dhyanabhyasat prathatmanah*? 11 10 |l
prano bodhamayah purvam tata ullasati sphutam |

meyam piirayate tena sa kramaikyam prapadyate Il 11 I

tad eva*® samjihirseta samhrtya pirnatam nayet |

etavad anusamdhatte sapta visrantayas** tvimah Il 12 |
unmisattonmisitatasamghattair*> ekavimsatih |

ananda udbhavah kampo nidra <ghfirni§ ca paficakam>*° 11 13 |

2.8-10: le stanze ricorrono con variant in TS 3 (p. 37) ¢ TU 5 (p. 168). Nel TS sono
definite i versi riassuntivi (samgrahasloka) con cui si descrive la contemplazione (dhyana).
La lezione sthitam (8¢) ¢ stata accettata anche da R. Gnoli e R. Torella (1990).

2.13b: samghattair: congettura basata su un passo parallelo del TU: [...] unmisadripam
unmisitariipam sanghattatmakibhiitam iti tritvam (p. 169).

2.13¢d: il verso corrisponde a MVUT 11.35¢cd ed & citato sia nel TA (5.107cd) sia nel
TAV (vol. 3, p. 418). Nel TA, nel TAV e in uno dei tre mss. su cui & stata condotta I’edizione
del MVUT (ms. ka) si legge paiicakam in luogo di paiicamr, che € la lezione, ugualmente
sostenibile, accolta dal pandit Madhustdan Kaul Shéstri nella sua edizione del MVUT. La
lezione paiicakam & ivi riportata in nota (p. 77).

37 sthitam BBy, TS TU, ] sthitim By, TUy,.

38 raddvadasa® E TS TU | dvadasara® B.

3% nihsarad E TS TU | nisarad B.

4 srstim sthitim dadhat cong. | srstim sthito dadhat BE; srstyadibhavakam TS;
srstyadibhasakam TU.

N pascad grastasabahyantar® BE | tadgrastasarvabahyantar® TS TU ¢ °bhavamanda-
lam TS TU | °bhavam ajiianam BE.

2 visramyet punar apy evam dhyanabhyasat prathammanah BE ) visramyet punar apy evam
ity abhyasat prathdtmanah TU; visramyan bhavayed yogi syad evam svatmanal pratha TS.

B eva L ] evam B.

4 vigranayas B ] vimsati yas B.

4 osamghattair cong. ] °samghajair BE.

4 ohiirnis ca paiicakam (si veda sopra, nota al verso 2.13cd) | deest in BE (sia in B sia
in E la lac ma & segnata da alcuni punti).
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tatrottarottaravesabhedat paficottaram $atam?’ [48

yoginthrdayanandavyomabhiisampradayatah I 14 I
avyaktetarayugmatmalingatadatmyayogatah*® |

tatrapi tritayam mukhyam srstisamharabijakam If 15 |l
§rimadacaryavaktrastham®” mantraviryam tad uttamam |
astottara$atavistam mantrah pranapathe yatah Il 16 li

evam dhipranasamghattadvarenantahsamavisan |

S§ambhavim paramam dharam anavena prapadyate Il 17 ||

tad evam trividham prapya guror aveS§am uttamam |

gurum abhyarcayed dhiman dehasarvasvadanatah Il 8 Il

nainam prakopayen nasya vakyam kimcana langhayet | [B (p. 6)]

iti §rimadabhinavaguptacaryaviSesaviracitayam®? tantravatadhanikayam
dvittyam ahnikam>? Il [E p. 7]

evam abhyantarT satta §ivatadatmyadayini |

yatha bhavet tatha proktam bahyedanim nigadyate>* Il 1 ||
bahyo bhedo dvidha drstah kriyato riipatas tatha |
ekasminn api kalatma tatradyo desatah parah™ |1 2 Ii

kriya svatmaparispandas tatah prano ’tha tatkrtam |
kalavaicitryam ity evam>® samvitspandadhikam na hi [l 3 ||

2.16ab: srimadacaryavakirastham mantraviryam: cf. MVUT 2.10cd: sa gurur [...]
mantraviryaprakasakah (il passo MVUT 2.10cd-12 & cit. in TA 13.219cd-222ab) e anche
TA 26.20-28ab in cui si descrive la trasmissione del mantra dal maestro al discepolo ¢ si
insistc sull’importanza di non trasmetterlo per iscritto, ma a voce. Si vedano in particolare i
versi 26.27cd-28ab, dove si legge: tatra mantram sphutam vakirad gurunopamsu coditam |
avadharya pravrites tam abhyasen manasa svayam |. Cf. anche TS 20 (p. 179).

3.3: la stanza & citata in MAMP ad st. 52 (p. 133), dove ¢ introdotta con le parole yad
uktam Sritantravatadhanikayam.

47 §atam cong. ] ca yat BE.

“® In B ed E segue il verso 2.15cd.

4 oyogatah By, ] °niscayah Byy,; °nisciyah B.

0 °vaktrastham cong. } °cakrastho E; °cakrastha® B.

! asyajiiam E ] asyamsam B.

32 Srimadabhinavaguptacaryavisesaviracitayam L | deest in B.

33 ahnikam E ] ahnikam B.

34 bahyedanim nigadyate B ) bahyetho gadyate dhuna (= bahye ’tho [sic per 'tha 7]
gadyate 'dhuna) B.

35 parah B ] param E.

36 evam BE ] etat MAMP, p. 133.
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yatha samvid ghatatmasau cidatmeti tarangita |

Saktis tatha vicitro "yam srstisamharavibhramah Il 4 I
svapnasamkalpamayams$akriyavaicitryacitritah |
vicitrah kala eko 'yam samsaraspanda idr$ah I 5 1i
prakrtam parthivam vai§vam $aktam candacatustayam |
vicitrade$abhuvanatattvatmakam idam sphuret® Il 6 I
mamaivantaratah sarvade$akalatmikam®® bhidam |
antahkrtyaham evaika®® iti jianad vimuktata Il 7 Il
yavad vicitram bahyam hi tan na sattrimsatah param |
sd na samvittivisrantya®® vina samvinmayam yatah Il 8 II

kathinam® dravam atyusnam spar§am ca®? sivakasatah |

paica bhiitani citrani tanmatrani tu tadgunah it 9 |l

gandho raso riipam atha spar§ah §abdo *viesatah® |

etesim grahakam caksam paficadha jianasaktijam Il 101l [B (p. 7), E p. 8]
kriyasaktyuttham anyac ca tat karmendriyapaicakam |
samkalpani§cayau manas tad antahkaranatrayam Il 11 I

iyato vedyajatasya yad abhinnam vapuh pura |

tat pradhanam iyad vedyam jadam tadvedakah puman il 12 |l

so “prakasaprakasatma satkaficukapariskrtah |

kimcit karoti janati tac cedam raktiman®* iha Il 13 1|

yato *smi<n> so ‘dhunaivaite®® kalavidyamaraktayah® |

kilas ca sarvatattvanam pirnabhiimir nisa smrta®” Il 14

3.10b: 'visesarah: la congettura si basa su due passi paralleli: 1) TS 8: sabdavisesdnam hi
ksobhatmanam yad ekam aksobhdtmakam pragbhavi samdanyam avisesatmakam tat
Sabdatanmatram | evam gandhante "pi vacyam (pp. 89-90, cf. Gnoli 1990: 143); 2) TU 7: tesv
eva paiicasu susitksmariipatvad anudbhinnavibhdga gandharasaripasparsasabdatanmatrani
(p- 172, linee 5-6, cf. Sferra 1999: 121).

3.14a: yato ‘smin: anche yato ’sti avrebbe potuto esscrc un’emendazione ugualmente
sostenibile.

3.14d: smyr1a: le sillabe smy ¢ spr sono facilmente confondibili nella sarada.

57 sphuret cong. ] sphurat BE.

58 sarva® L ] sarvam B.

% evaika T ] evaka B.

0 s na samvittivisrantyd B | manasam vetti visrantva F.
L kathinam | kathina® B.

2 ca B ] deest in B (la lacuna & segnata da 3 punti).

63 "viesatah cong. ] visesakah BE.

o raktiman cong. | Saktiman BE.

85 “dhunaivaite B | "dhunaivete B.

66 “vidyamaraktayal cong. | vidvaraktayah B; vidya saraktayah E.
" smrua cong. | sprhi BE.



aprakisamsagalanam®® prakasasya sphuta sthitih |
prakasadarpane bhavadaréanam® tadabhedatah™ Il 15 |l
bhavanam bhasanam $uddhah prakasa iti paficadha |
vidyatattvad a $ivantam” tadabhinnah parah $ivah Il 16 I
upadesyataya’? so *pi syad avacchedabhagatah’ |

astatrimsam param dhama yatredam visvakam sphuret™ 1l 17 |
pratyekam api bhavasya™ yo bhedo jiatrbhedatah |

yatha ghatam vedmi tatha maya jiidatam Sivena vall 18 |l

ity evam svatmanah sarvam’® antah pagyan svasamvida |
galitaesabhedamso bhairavibhavam’’ asnute Il 19 Il

iyad yad uktam tat ko "pi svayam evavabudhyate |

kascid guriipadesena §astrad vatha dvayat trayat Il 20 |l

guros tv abhyastavijiiano diksaya sa vimucyate | [B (p. 8)]
diksa ca samayi nama mantratadatmyadayint Il 21 Il
caryakramena dehante samyaksamayapalanat |

sa ca sarvadhvasampiirnamantrasamvidabhedina’ 1l 22 Il [E p. 9]
gurunanugrahadhiya §isye yad avalokanam |

pautrikT sa puna$ caryamatrena’® prayane yaya®° [l 23 |l

param $ivatvam abhyeti vinapi jiianayogatah |

3.16¢d-17: i versi sono citati in MAMP ad st. 26 (p. 70), dove sono introdotti con le
parolc yad uktam sritantravatadhanikayam.

3.19d: bhairavibhavam asnute: un’espressione simile ricorre nel verse conclusivo del
sesto capitolo del TS (p. 61): bhairavibhavam eti (cit. anche in TU 6, p. 170) e in un verso
del TA: abhyeti bhairavibhavam (3.271c¢). Cf. anche TA 2.39¢, 3.271b, 28.200b.

3.22¢d-23ab: i versi sono citati in MAMP ad st. 67 (p. 176), dove sono introdotti con le
parole yad ahuh.

% aprakasamsa® V] aprakamsasa® B + °galanam cong. ] °galane BE.

% pbhava® E | bhave B.

0 tad abhedatal B ] deest in B (la lacuna & scgnata da 16 puntini).

T vidyatattvad a Sivantam BE ] sattrimsattattvaparyayas MAMP, p. 70.

™ upadesyataya E MAMP ] upadesataya B.

" °bhagatah E MAMP ] °bhavatah B.

™ sphuret MAMP 1 sphurat BE.

" bhavasya BEy, | tattvasya Byyya.

™ sarvam E | sarvamm B.

" bhairavi® E | bhairavam B.

Bomantra® E | °matra® B MAMP ¢ °ubhedind MAMP | “abhedita BE.

% carya® E ) carya® B.

80 yaya E J yatha B (la sillaba ya, tuttavia, non & chiarissima: & attraversata nel mezzo
da una linea).
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sa ca kramat kramam Sisyaciteh® $ivaniyojanam Il 24 ||
atikramya tu®? sattrimsadantam adhvanam adarat |
sasvasthe praptamrtyau va mrte dtrastha eva va Il 25 )i
gurvantevasitadbandhumukhotthac chaktipatatah |
sthavaresv atha diksa hi pasusv api nirapita Il 26 |l

te tu na jidnahinatvat® sadhaka guravo ’pi va |
samastajianasambharaptrnasvatmavikasatah Il 27 Il
vaiichan sadhakatam neyo niskamas tu guriittamah |
sarvasampurnakrtyasya svatmarthe ’nabhilasinah Il 28 Ii
parisesyat pararthaiva hy anapaya®* kriyesavat |

nityam naimittikam caiva guruh samayiputrake®® Il 29 |l
dvaye ’py upadiSed adyah svayam nityam upacaret | [B (p. 9)]
naimittikam guruh kuryat tac ca parvadinarcanam®® I 30 ||
yatra siddhas ca khecaryah®’ samketam cakrire pura %8
Saktitadvadabhedena svanandatmakavastuni Il 31 ||
tadrasasaradhatuttha kriya mukhyo vidhis tv ayam |
pavitrakavidhi$ canyo yah samagram praptrayet [ 32 ||
naimittikam mukhyakalpam sarvatha samupacaret |

masi masy atha varse va janmamadhye ’tha va punah If 33 ||
mukhyena vidhinavrttes® tarhi carya na® piirita |
apiirpacaryayogena caryapayaikabhuktikah® Il 34 Il [E p. 10]
muktau®? vighnam vrajet tasmat sarvatha piirayed vidhim |
kascid 1éecchaya® samyaganasvasto *pi®* cetasa Il 35 |l

3.35¢d-37ab: i versi sono citati in TAV ad TA 13.120cd-121ab (vol. 8, p. 81), dove sono
introdotti con le parole yad uktam anenaivanyatra.

8 ociteh B ] °cetalr B.

8 atikramya tu E | anatikramya B.

83 na jianahinatvat B | jiianahetutvat B.

84 anapaya E | anapaya B.

85 samayiputrake E | samayaputrake B.

86 parva® E ] parva® B.

7 khecaryah By, 1 ye caryah BE,,.

¥ In B ed E seguono i versi 32cd-33ab.

8 vidhinavrttes cong. ] vidhinavritis BE.

% na B ] mu B.

oL obhuktikah cong. ] ®muktikah BE.

2 muktan cong. | mukto BE.

93 kascid isecchaya BE ] kascir tv tSecchaya TAV.
94 samyaganasvasto *pi BE ] samyaganasvastena TAV.
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nindann eva® bhajam§”® caryam sa tirohita®’ ucyate |
nindyamanamahamantravidyacaryadikopajam?® Il 36 |

papma tam”’ patayed'®° ghore yatanadhamni sarvatha |

kasyapi tu tirobhttavrtter api punar nijam Il 37 Il

hrdayam samyagasvasad avighnam §ivatam vrajet |

evam dhipranasambandhad antarad'® bahyato ’pi ca Il 38 Il
caryaya yah samave$ah sa thanava ucyate |

tasmin riidhah!®> samabhyeti $§aktam asmac ca §ambhavam 1l 39 ||
tatah param piirnasattam'®? parariidhas tu na tyajet |

ulkdhasto yatha kascit prapyam adaya'® tam tyajet Il 40 Il
jiidnena jiieyam'®® alokya tatha'®® jianam tyajed iti'®” |
uktam $rikalapadadau jiiane naste na tat sada |
jiiaptisadhanam evoktam na jiieyam'®® paramam padam [l 41 ||
esabhinavaguptena racita tantradhanika |

hrdbhiimau yasya riidha sa [B (p. 10)] §ivakalpamahiruhah Il 42 |l

109 t

iti Srimadabhinavaguptacaryavisesaviracitiyam - tantravatadhanikayam

trttyam dhnikam ||

110

samaptd "~ ceyam tantravatadhanika ||

3.40cd-41ab: i versi corrispondono a STKA 23.5 (p. 149). Sono citati anche in SRS (st.
77, p. 98) con attribuzione allo Svayambhuvatantra (non compaiono nel vidydpdda pubblicato
da P-S. Filliozat).

93 eva E TAV | evam B.

9 phajams BE § bhajec TAV.

7 tirohita B TAV ] tirohata B.

9 nindyamana® TAV ] nindyamane BE.

9 papma tam TAV | papmaisdm BE.

100 patayed E TAV ] patayed B.

101 Gntarad & ] antarad B.

192 yiidhah T | riidhe B.

103 pirnasattam cong. | pirvasatiam BE.

104 pascit prapyam adaya BE | kascid dravyam alokya STKA SRS.
105 j5evam & STKA SRS | jiianam B.

196 9tha BE STKA ] pascaj SRS.

197 pyajed iti BE | parityajet STKA SRS.

108 jiieyam By, | jiidanam BEy,.

09 cubhinavaguptacaryavisesa® B ] °abhinavagupta® B.
U0 samapta B | samaptam B.
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TRADUZIONE

Capitolo primo

I. Dopo essermi inchinato al maestro, il Signore, io, Abhinavagupta,
compongo il Seme di Ficus indica dei buoni Tantra, per vivificare le mie
potenze.

2. La nescienza & la causa del legame!. 1l legame infatti & la trasmigra-
zione e questa deriva dalla convinzione (niscaya) che il corpo [il soffio
vitale] ecc., che sono conoscibili, siano il proprio sé.

3. “Io compio delle buone azioni e quindi godrd dei cieli ecc.”. Colui
che, in virtd dell’identificazione col corpo, dovesse pensarc tali cose,
rinascera nei cieli o negli inferi ecc.

4-5. E percio, una volta che sia venuta meno questa convinzione che il
nostro s€ sia il corpo ecc. — che non ¢ il sé — [lo yogin] pud [chiaramente]
vedere come questo corpo ecc., sebbene qui presente, non sia il sé, cosi
come un vaso o altro. Per costui, una volta che il corpo si ¢ dissolto grazie
alla sparizione delle precedenti impressioni latenti (samskdra), non
essendoci pill per lui impressioni latenti convenienti a un’altra realtd, come
potrebbe il corpo continuare a sussistere?

6. Costui, perd, anche in mancanza del corpo potrebbe pensare che il sé
si identifichi con il soffio vitale, con la mente e con il vuoto, rimanendo in
lui delle impressioni latenti riguardo a quelle realta.

7. Tuttavia, allorché viene dissolto anche [questo pensiero] nei riguardi
del soffio vitale ecc., la realta del sé (ammatattva) risplende senza
limitazione alcuna, in tutta la sua chiarezza.

8. Poiché ha una natura priva di limitazioni si dice che tale [realtd] non
¢ conoscibile. Cio che & conoscibile & insenziente, poiché & limitato; la sua
luce dipende da un’altra realta.

9. Poiché ¢ essenziato unicamente di luce propria, poiché risplende
nella forma di [tutte le] cose che esistono e poiché, sebbene si presenti

U] concetto ricorre anche nel TS: iha jiidanam moksakaranam bandhanimittasyajia-
nasya virodhakatvat (p. 2); ajignam kila bandhahetur uditah sastre (p. 3, cit. anche in TU
1, p. 159) e in altre opere Saiva come il Sarvicaraltantral: ajiianad badhyate lokas tatah
srstis ca samhrtil (cit. in SSV, p. S), il Sarvajfiabhairavaltantral: nanyatra gamanam
sthanam mokso “sti surasundari | ajiianagranthibhedo yal sa moksa iti kathyate || (cit. in SP,
p. 6, e parafrasato da Abhinavagupla nel PS, st. 60) e la SSV 1.2 (si veda TA 1.26-30 e
Torella 1999: 56-57). Cf. anche TA 122 e MVUT 1.23cd: malam ajianam icchanti
samsardarkurakarapam (cit. in SSV, p. 5, ¢ TA 1.23, 9.120-121ab).
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cosi, rimane [tuttavia] libero, ecco che Siva & tradizionalmente detto il
possessore della potenza (sSaktimdan).

10. Egli & immanente in tutte le cose, trascende tutti i cammini
(adhvan), & autonomo, & il Signore supremo; I'universo infinito che gli
appartiene € illuminato in virtt della sua potenza.

I1. Egli soltanto & liberato secondo veritd, poiché & privo di ogni
limitazione. Gli altri non sono davvero liberati, perché in essi permangono,
sia pure in parte, delle limitazioni.

12. Percio, sino al momento in cui tutto I'insieme del conoscibile non &
percepito come tale ci sara sempre la convinzione che la natura del proprio
sé risieda in qualche singola parte del conoscibile!!?.

13-14. Quando invece la somma dei principi che va dalla terra fino a
Siva diventa realta conoscibile limitata ¢ si manifesta tutta raccolta in se
stessa (ananyonydtmaka)'™3, allora quello che in relazione a un insieme
tanto vasto di realtd conoscibili ne diviene il principio conoscitore & il
[principio] supremo, Benigno, che appare privo di delimitazioni.

15. Esso & luminoso (prakasa), perché & [l’unico vero] soggetto
conoscitore, € non certo I’altro [ciog il soggetto conoscitore limitato],
poiché appartiene al conoscibile. Il suo essere una realtd conoscibile si
deve alla [sua] limitazione, e questa, per esistere, richiede un elemento
limitante.

16. Cosi, dal principio terra fino a Siva, quello, ovvero '“altro”, non &
il soggetto conoscitore. Proprio perché non & [il vero] soggetto
conoscitore & “altro” e si presenta [come se fosse] essenziato di non-luce
(aprakasa)'*,

2 8i veda TA 1.32 ¢ solto st. 1.36 e nota.

3 1 'cspressione ananvonyatmakam (lett. ‘non avente come sé il sé dell'altro
[ovvero del soggetto conoscitore]’) & oscura. Con essa sembra alludersi al momento in
cui l'inisicme dei principi, descritto dal punto di vista della realta ultima, appare, per
cosi dire, chiuso nella polaritd vedya, ovvero non presenta al suo interno alcun vedaka.
Anche i Grandi Signori dei Mantra (mantramahesvara), la categoria pilt alta tra i
soggetti conoscitori limitati., sono diventati realtd conoscibilc (tasmin vijieyatam
prapte: TA 10.112c) e “risplende, come soggetto, Siva, il supremo, autoluminoso, che
manilesta l'intero conoscibile in identita con se stesso” (trad. Gnoli 1999: 256;
svaprakasah parah Sivah | pramata svakaradatmyabhdsitakhilavedyakah: TA10.13ab).
Cf. anche TS 9 (p. 98).

4 Solo il vero soggetto conoscitore, Siva, & autoluminoso; gli altri conoscitori, i
soggetti conoscitori limitati, appartengono al conoscibile, la loro luce dipende da Siva. CI.
TA 10.113cd-117.
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17ab. [Ma in veritd] una realtd priva di luce non esiste!’, L'esistenza
stessa (sartd), infatti, & luminosita (prakasya)™®.

17¢d. E percio, poiché [il soggetto conoscente limitato] € privo di luce,
un'esistenza (satta) autonoma non gli si confa.

18. Poiché la sua luce ¢ dipendente, egli possiede un'esistenza dipendente.
Una luce limitata (pariccheda = paricchinna) corrisponde a un'esistenza
dello stesso tipo (tattulya).

19. E dunque, se ¢ dipendente dalla luce, 1'esistenza in lui si estende a tutti
i tempi. In verita & da intendersi luce solo cio che & privo di delimitazioni.

20. In questa luce, [tutte] lec forme di esistenza (bhava) risplendono
circoscritte dalle proprie limitazioni, alimentate nei loro vari aspetti
[proprio] in virtl della liberta della luce.

21. Come esse si manifestano, cosi appaiono convenienti a loro i
soggetti che le illuminano, dagli animali agli déi.

22. Anche se, in quanto soggetti illuminanti [delle varie forme di
esistenza), sono chiaramente identici a Siva, essi sono conoscibili I’un
I’altro, e questa limitazione esiste di necessita.

23. Vi ¢ anche una condizione di non luce; le anime imprigionate
(pasu) che sono pervenute a uno stato di illuminabilita da parte della luce
vengono ad esistere in virth della potenza propria di Siva.

24. Esse hanno una parte di limitazione, nel senso che la pura (sphuta)
autonoma luce, poiché & dotata di una natura propria molteplice, assume
I’aspetto del corpo, del soffio vitale ecc.

25. In base agli svariati aspetti del corpo ecc. si ha la condizione di
divinita, animale o uomo. Un’ulteriore varieta determina qui [in questa
condizione] la natura di Caitra, Maitra ecc.

26. Come poi si manifestano le anime imprigionate, ecco che talune di
esse riescono a sopprimere questo loro piano di non luce, ovvero I’identita
col corpo e col soffio vitale.

27. Costoro sono i risvegliati (prabuddha), i signori, i liberati in vita, i
grandi rsi. In base alla loro maggiore o minore eccellenza sono maestri o
discepoli.

1311 concetto & molto importante. La sua giustificazione logica & discussa nel cap. 1.5
delle IPK di Utpaladeva e in particolare nelle stanze 2 e 3. Si veda Torella 1994: 19, 111-
112. Ct. anche Torella 1987: 157-8. Cf. Pandey 1954: 55-59 e IPVV, vol. 2, pp. 68-81.

16 ] a vera, suprema natura {essenza] del conoscibile & infatti Siva, materiato di luce,
ché cid che non ha come natura la luce non pud essere né illuminabile né reale” (TA 1.52,
trad. Gnoli 1999: 11).
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28-29. Quindi, in conclusione, I’emissione consiste nello stato di chi
fruisce della differenziaziore. Il mantenimento € la permanenza di questa
condizione. Il riassorbimento ¢ uno stato di sua parziale immersione. La
grazia € la dissoluzione dello stato di non luce e una ferma adesione ai
mezzi che consentono cid. L'oscurazione ¢ ’osservanza di questi mezzi e
nello stesso tempo il disprezzarli nel proprio intimo'".

30. Quando Parame$vara risplende, manifestando tali cinque azioni, la
sua natura coscienziale prende allora il nome di “signoria”.

31. La distruzione poi delle parti di non luce per qualcuno avviene
senza mezzi, per qualcun altro mediante vari mezzi a partire dalla
purificazione'®.

32ab. E cosi, la condizione di soggetto conoscitore corrisponde allo stato
di liberazione dal legame, che deriva dalla natura della realta conoscibile.

32cd-34ab. Percio, di questo tutto, per quanto esteso, il sé [limitato] & la
luce. Superiore a esso € il sé di tutte le cose, separato da tutte le cose,
libero, dotato di tutte le potenze, pieno di tutte le cose, una luce illimitata,
ovvero il Bhairava, I’identitd col quale coincide con la liberazione
suprema, priva di ulteriori rinascite.

34cd. Le altre manifestazioni attinenti alla mente, al soffio vitale e al
vuoto, soggiacciono a nascita e a morte.

35. 11 vuoto, la mente e 1l soffio vitale [infatti] nascono e si dissolvono.
La loro stabilita si da solo in riferimento al corpo, non secondo realta.

36. Perci0, fintanto che permanga la convinzione che la condizione del
nostro proprio sé si identifica con un principio compreso nei trentasei che
sono parti del conoscibile, la liberazione potra darsi solo fino a quel
principio e la rinascita concernera solo principi superiori!!®.

37. Quando invece risplende il supremo fulgore che trascende tutte le
parziali manifestazioni del conoscibile, allora e allora soltanto, uno, ormai
liberato, viene detto “Bhairava supremo”!?°.

W7 Cf. TS 11 (p. 126), TU 8 (p. 176) e sotto, st. 3.35¢cd-36ab.

18 Vi & qui probabilmente un riferimento alla purificazione del pensiero differenziato
(vikalpasamskriya), che fa parte del mezzo potenziato (§aktopdya) e che & discussa in TA
4.2.12, TS 4 e TU 4 e accennata sotto (stt. 2.6-7).

19 A tal proposito si legge nel TU: apitrne hi jidne yavaty eva samyagjiianam tavati
vimuktis tavati jiieyibhute tavaduttirnapramatytvavabhasat (p. 159). Si veda anche sopra st. 1.12.

120 Oppure, leggendo con By, paramesvarah in luogo di paramah smrtah, si potrebbe
tradurre: “Quando invece si ha un fulgore che trascende ogni parte del conoscibile, allora,
libero, risplende unicamente Bhairava, il Signore supremo”.

759



Capitolo secondo

1. “Siva non risplende attraverso 1 mezzi; [bensi] sono questi che
risplendono grazie a Lui. Io stesso, autoluminoso, mi manifesto essenziato
di tutto”.

2. Avendo udito questa frase dal maestro alcuni si convincono immedia-
tamente [della propria natura divinal. Senza bisogno di un ulteriore
accertamento, risplendono essenziati di coscienza.

3. “Allo stesso modo che dei vasi, ad esempio, si riflettono in uno
specchio come altri [da esso] e mischiati [con esso a un tempo], la
condizione degli esseri che si riflettono nella coscienza appare multiforme.

4. Mentre pero lo specchio, poiché insenziente, non si manifesta come
libero, [la coscienza], perché essenziata dalla luce dell’lo, si manifesta
come libera'?!.”

5. Cosi, dopo aver udito queste parole dal maestro, attraverso una loro
graduale meditazione, una riflessione (anusamdhana)'?* via via ripetuta,
qualcuno raggiunge la condizione di Siva.

6-7. “Io non mi identifico col corpo™; “lo non sono dipendente dal
karman”; “lo non ho maculazione”; “lo non sono spinto da altri”!?>,
Purificando [in tal modo] il [proprio] pensiero discorsivo — che di per sé &
contrario a questi [pensieri]'?* — e conducendolo nella condizione della
vera e vivida sapienza (spastavidya), qualcuno, fortunato, entra in uno stato
di compenetrazione (samdvesa)'*® grazie alle parole del venerabile
maestro.

8. [Lo yogin] interiorizzi la triade autoluminosa di soggetto conoscitore,
[conoscenza e conoscibile,] la quale & essenziata di tutte le cose, e la
contempli presente nella sede beatifica del cuore.

9. Contempli come il principio onnipervadente, il Signore della ruota i
cui raggi sono le dodici grandi potenze, esca nella realta esterna attraverso
i canali eterei (vyoman), somministrando la creazione [e] il mantenimento.

VL CE. bodhah [...] svaprakasah svatantra$ ca | no mukuras tatha tu (TU, p. 164). Cf.
anche TS, p. 19.

122 Per altri usi del termine anusamdhana si veda Torella 1994: 178, nota 11.

123 Un commento breve ma chiaro a queste quattro affermazioni si pud leggere nel
quarto capitolo del TU (pp. 165-167).

124 Intendo cosi le parole kim tv etadviparitam, che tuttavia, potrebbero forse essere
spiegate come un’espressione rafforzativa: “Bensi, tutt’al contrario di ¢id: [io sono libero,
immacolato ecc.]!”.

125 Sul termine samavesa cf. Torclla 1994: XXXI-XXXIV.
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10. Dopo di che, faccia riposare nel [proprio] sé I'insieme di tutte le
cose, interne ed esterne, [da [ui] divorate. In tal modo, attraverso il
ripetuto esercizio [di questa] contemplazione si avra la manifestazione
(pratha) del Sé.

11. Dapprima /) il soffio vitale ¢ essenziato di coscienza; quindi 2)
diviene chiaramente percepibile, 3) il conoscibile si riempie di lui, e 4)
esso ottiene una graduale unita [col conoscibile].

12. [A questo punto] 5) puo iniziarc a dissolvere (samyjihirseta) il [conoscibile
e], attraverso il riassorbimento, 6) pud condurlo a una condizione di pienezza
(pirnata). [11 soffio vitale, infine,] 7) unifica tutto cio [ovvero i sei stati di
beatitudine], per cui si hanno le sette fasi di riposo!?°.

13. [I sette riposi] divengono ventuno in base ai [tre aspetti:]
“dischiudentesi” (unmisatta), “dischiuso” (unmisitatd) e “unito” (samghat-
ta). [In ciascuno] vi sono poi cinque [momenti], cio¢ beatitudine, salto,
tremore, sonno e vibrazione'?’.

14ab. In virtu [dunque] dei diversi [momenti] di penetrazione via via
pill intensi, essi diventano qui centocinque!?8,

l14cd-16. In base alla tradizione spirituale del piano etereo della
beatitudine del cuore della yogini, ovvero in virtu dell’identita coi tre lirnga:
immanifesto, manifesto e manifesto-immanifesto, si aggiunge a questi
[centocinque] (fatra) anche la triade principale!?®. 1 semi di creazione e
dissoluzione'?® risiedono nella bocca del glorioso maestro e si identificano
con la suprema forza dei mantra!®, compenectrata dai centotto [momenti
suddetti], poiché i mantra stanno nel cammino del soffio vitale.

17. Cosi, penetrando all’interno [della coscienza] attraverso la mente, il
soffio vitale e 1'unione, [il devoto] ottiene la suprema sede divina
attraverso [il mezzo] minimale [senza i mezzi potenziati]'*2.

126 La stessa scquenza & descritta nel TU: tatra svabhave pirvam bodhdatmani akrantya
pranas listhati | tato “sau prana ullasati | meyam pirayati } tatraikibhavati | meyam
upasamhartum arabhate | samhrtya piarpibhavati | sad eta anandabhimir anusamdhatta iti
sapta visrantayal (cap. 5, pp. 168, 1. 9- 169, L. 1).

127 Cf. TA 5.100¢d-112ab ¢ Gnoli 1990: 110-111.

128 21 x 5 = 105. Su tutto ¢io si veda TS S (pp. 38-41; Gnoli 1990: 109-111), TU S (pp.
168-169; Sferra 1999: 119) e Gnoli 1999: 118, nota 5. Per altri riferimenti si veda sopra p.
750. La serie dei termini “beatitudine”, “soprassalto”, “tremore”, “sonno™ e “‘vibrazione”
ricorre anche nei testi buddhisti del Kalacakra. Si veda, ad esempio, Laghukdlacakratantra
3.124 ¢ VP (vol. 2, p. 109).

129Cf, TA 5.112¢cd-124.

B30T due mantra sauh ¢ khphrem (cf. TA 4.186¢d-193, 5.74-78).

131 Sulla forza dei mantra (mantravirya) cf. TA 4.181cd-193.

132 Cf. TA 1.149, 164-166 e anche 5 passim.
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18. In conclusione, dopo aver ottenuto dal maestro questa triplice
suprema compenetrazione'*?, il saggio adori il maestro donandogli tutti i
propri beni, [persino il proprio] corpo’**,

19. Non lo faccia inquietare, non trasgredisca alcuna delle sue parole,
esegua senza esitazione ogni suo comando e cosi la [sua] conoscenza
diverra salda.

Capitolo terzo

1. Cosi & stato detto in che modo si verifica questa realta interiore che
conferisce I’identita con Siva. Ora verra esposta quella esteriore.

2. La differenza esteriore, sebbene unica, & chiaramente di due tipi, in
base alle azioni e in base ai corpi: la prima dipende dal tempo, la seconda
dallo spazio'®.

3. L’azione corrisponde al movimento del proprio sé; da essa procede il
prana. La varieta del tempo dipende da esso [prana]'*®, e dunque non &
qualcosa che si aggiunge al movimento della coscienza (samvitspanda)
[ma & una manifestazione di questo movimento stesso].

4. La coscienza si presenta ora in forma di vaso ora nella sua natura
coscienziale (cit) e tale suo ondeggiare ¢ I’espressione della sua stessa
potenza. In modo del tutto analogo si svolge questo vario succedersi di
creazioni e dissoluzioni.

5. 11 tempo con tutte le sue varietd, formato dalla molteplicita delle
azioni, del sogno, delle ideazioni e di quella speciale manifestazione che ¢
maya (mayamsa), altro non & che tale unico movimento del samsara.

6. Le quattro uova — 'uovo della terra'¥’, della Natura (prakrti), di
maya (vaisvam) e della potenza — si manifestano costituite da diversi
luoghi, mondi e principi.

133 Qvvero, 1a compenctrazione divina, potenziata ¢ minimale.

134 Un’espressione simile ricorre in TA 28.428cd, TS 15 (pp. 154-155), 20 (p. 191), TU
10 (p. 187).

B35 Cf. TA 6, 8; TS 6-7; TU 6.

136 11 concetto viene esposto anche nella parte finale del sesto capitolo del TS (p. 61) e
nei versi in apabhramsa conclusivi e riassuntivi del capitolo: panabbhantarammi paripit-
thau saalau kalapasaru (chaya: pranabhyantare parinisthitam sakalam kalaprasaram) (TS,
p. 62, cit. in TU 6).

137 Nel TS (cap. 7) e nel TU (p. 171) I'uovo della terra (parthivam andam) & chiamato
uovo di Brahma (brahmdandam). Lntrambe le denominazioni ricorrono nel TA (cf. ad es.
4.133d e 6.170). Nel TS, in particolare, si specifica: prthivitattvam Satakotipravistirnam
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7. [Percio,] avendo interiorizzato dentro di me e di me soltanto la
differenziazione costituita da tutti i tempi e da tutti gli spazi, grazie alla
conoscenza che ne deriva: “lo soltanto esisto; [tutto & una mia
manifestazione]”, si ha lo stato di liberazione.

8. In effetti, la multiforme realta esterna, per quanto grande, ¢
essenziata di coscienza (samvit) poiché non ¢ diversa dai trentasei principi
e questi non esistono senza un riposo nella coscienza.

9-10. I cinque diversi elementi grossi sono rispettivamente pesante (=
terra), fluido (= acqua), caldo (= fuoco), tangibile (= vento) e dotato di
spaziosita (= etere)'*®; gli clementi sottili (tanmdtra) sono le loro qualita
intese in senso generico: odore, sapore, colore, contatto e suono.
L'elemento percettore di queste [qualita] sono i sensi, che si presentano
secondo cinque modalita e nascono dalla potenza di conoscenza.

11. C’¢ poi la pentade dei sensi di azione che nasce dalla potenza
d’azione, e quindi la triade dei sensi interni: buddhi, manas e ahamkara'*.

12. 11 corpo indistinto (abhinna) sin dal principio di tutto I’insieme del
conoscibile & la prakrti (pradhana). Tutto il conoscibile & insenziente.
L’elemento che lo percepisce & il purusa.

13-14. Esso ¢ essenziato di luce e non luce allo stesso tempo ed ¢
fornito di sei corazze. [Infatti,] /) agisce parzialmente, 2) conosce proprio
questo [oggetto]™?, 3) prova qui attaccamento ed 4) & costretto alla tal
cosa, 5) proprio in questo momento. Si hanno dunque la Forza (kala), la
Sapienza impura (vidya), ’Attaccamento (raga), la Necessita (yama) e il
Tempo (kala). Di tutti i principi, poi, 6) lo stato di pienezza & per
tradizione la Notte (= maya)**.

15-16. La distruzione delle parti di non-luce (= suddhavidya), I’ affermarsi
della luce (= isvara), la visione delle cose nello specchio della luce non

brahmandagolakariipam | tasva antah kalagnir narakah patalani prehivi svargo yavad
brahmaloka iti (p. 64).

138 Nel TU si legge piu chiaramente: dehe yat kathinam tad dhard | yat sravam
tad dapah | yad usnam tat tejah | yat spandanam tan marut | yat savakasam tan nabhah
(p. 172).

139 La traduzione non & letterale. 1 tre termini samkalpa, niscaya e mdna indicano
letteralmente /) ideazione, immaginazione o determinazione (samkalpa), 2) accertanmento o
cerlezza (niscaya) e 3) presunzione (mdna).

10 Oyvero un oggetto specifico e particolare.

M1 Maya & la causa primaria di tutto I’insieme del conoscibile. 1 epiteto di “notte” per
mayd & frequente e ricorre piti volte anche nel TA (cf. ad es. 9.151b ¢ 13.4d). Sulle
“corazze” (kaficuka) si veda Torella 1998.
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differenziatamente da essa (= saddsiva), I'illuminazione delle cose (= Sakti) e
la luce nella sua purezza (= siva)**?. In questi cinque modi si-presentano i
principi che vanno dalla Sapienza fino a Siva. Indiviso da essi ¢’¢ lo Siva
suprenio.

17. Nella misura in cui diviene oggetto di insegnamento, anch’esso, a causa
della conseguente limitazione, si presenta come il trentottesimo principio, la
luce suprema (param dhama)™ in cui questo universo risplende!**.

18. La diversita di ogni cosa, singolarmente considerata, dipende dalla
diversita dei soggetti conoscitori. Cosi, come 10 conosco un vaso [nella sua
natura propria], esso pud essere conosciuto da me o da Siva'*.

19. E cosi, [lo yogin,] vedendo tutte le cose all’interno di sé per mezzo
della propria coscienza, ormai privo di ogni benché minima parte di
- differenziazione, raggiunge lo stato di Bhairava.

20. Tutto quello che ¢ stato detto finora qualcuno lo intende da se
stesso, qualcun altro grazie all’insegnamento del maestro oppure grazie
alla scrittura o, ancora, attraverso due o tre di queste cose*°.

142 La sequenza dei principi puri descritta nelle stanze 3.15-16 costituisce un parallclo

con il seguente passo del TU: yavasya purusasya svariipam prakasayitum prarabhvate sasya
Suddhavidya { yasyam avasthayam sphutan etan arthan svatmany abhedena pasyaty aham ete
padarthd iti sasyesvaravastha | yasyam tu 1an evasphutibhitan pradhvamsamanadn ivaham ete
ity abhedena pasyati sasya sadasivavasthda | yaya svariipaikibhiit@ms tan asadripan
sampannan pasyati sasya Saktyavasthanasritasanyatisinyakhya | yasyam tu svardpam eva
suddham bhdti sasya Sivavastha (cap. 7, p. 173, 1. 4-11). Cf. anche IPK 3.1.1-4.

143 Sul lermine dhaman si veda Gonda 1967.

B4 Cf. TA 11.21-27.

15 Con questa stanza si allude al tema della percepibilita (vedyata, vedvatva cec.),
accennato nel TS 9 (pp. 95-97) € nel TU 7 (pp. 173-174) e ampiamente (trattato nel TA
(10.19-97ab) a cui si rimanda. Si veda Gnoli 1999: 245, nota 1.

146 11 riferimento & alla concezione dei tre pratvaya, i tre mezzi attraverso cui si pud
acquistare la conoscenza: (radizione scritturale (dgama), macstro (guru) cd cspericnza
personale (svanubhava). 1l testo basc di riferimento & costituito dal verso 1.9.14ab del KA
(Sanyam evamvidham jiievam gurutah Sastratah svatah). A questo passo si ricollega anche
Abhinavagupta: kiranayam vad apy uktam gurutah Sastratah svatal | (TA 4.41); tena
srikiranoktam yad gurutah sastratah svatah | tripratyayam idam jAaanam iti yac ca
nisatane | tat samghataviparyasavigrahair bhasate tatha |l (TA 4.78cd-79); cf. anche TAV,
vol. 3, pp. 84-5 . L.a concezione dei tre pratyava non € esclusivamente Saiva; la ritroviamo,
ad esempio, nel Bhagavadgitabhdsya attribuito a Sankara (ad 3.41), nello Yogavdsistha,
dove si sottolinea la preminenza della conoscenza personale per la conoscenza del Sé
($astrarthair  budhyate natma guror vacanato na ca | budhyate svayam evaisa
svabodhavasatas tatal |, Nirvanaprakarana, Pirvardha 41.15) e anche in opere buddhiste:
agamac ca svasamvittelr sadguror upadesatah 1 (SN, p. 30). Cf. anche la VP di Pundarika
(vol. 1, p. 35, lince 25-28) e la Gunabharant di Ravisrijiiana, ms. 68, Hodgson Sanskrit
Collection, Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, fol. 22v;.
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21ab. Chi ha ben esercitato la sua conoscenza grazie al maestro viene
liberato attraverso I’iniziazione (diksa).

2lcd-22ab. La cosiddetta “iniziazione dei regolari” (samayadiksa)
conferisce uno stato di identita coi mantra e deriva dalla corretta
osservanza delle regole (samaya) grazie alle varie discipline (carya) fino
alla morte del corpo.

22c¢d-25ab. Lo sguardo del maestro, che ¢ unito alla coscienza mantrica
(mantrasamvit) ed & pieno di tutti i [sei] cammini, posto sul discepolo con
I'intenzione di conferirgli la grazia & poi 1’“iniziazione dei figli spirituali”
(putrakadiksa). L'iniziazione che viene celebrata in punto di morte in virth
solo della disciplina [del maestro], grazie alla quale [1’adepto] raggiunge la
suprema Sivita senza il bisogno di conoscenza e yoga, consiste nell’unione
graduale della mente del discepolo con Siva, avendo superato attentamente
(adarat) [tutto] il cammino fino al trentaseiesimo principio.

25cd-26ab. Questa [iniziazione] pud conferirsi anche a un malato, a un
moribondo, a un morto o a un assente, in virtll di una “caduta di potenza”
richiesta da coloro che appartengono alla cerchia del maestro o dai parenti
del maestro.

26¢d-27ab. [Nei testi sacri] I'iniziazione & descritta anche a proposito di
cose immobili o di animali. Questi perd, per esser privi di conoscenza, non
possono diventare né sadhaka né maestri.

27cd-28ab. Chi desidera [fruizioni] in virtu dello schiudersi del proprio
sé, che ¢ pieno del carico della conoscenza in tutte le sue forme, deve
essere condotto allo stato di sadhaka'’; chi invece & privo di desideri sara
il maestro supremo.

28cd-29ab. Chi ha adempiuto a tutto cio che c¢’era da fare e non desidera
pil nulla a suo vantaggio svolgera conseguentemente 1’azione [rituale] priva
di ostacoli (anapaya) solamente per il bene altrui, cosi come il Signore!*®,

29cd-30ab. 11 maestro insegni le due [azioni rituali], quelle perpetue e
quelle occasionali'®?, tanto ai regolari quanto ai figli spirituali. I primi
osservino i riti perpetui da se stessi'>’.

30cd-3lab. II maestro esegua quelli occasionali e |’adorazione dei
giorni di adempimento (parvadindrcana), nei quali, in antico (purd),
stabilirono di riunirsi 1 Siddha e le Khecart.

Y7 Sul sadhaka si veda Brunner-Lachaux 1975.

N8 Cf. TA 28.408-414.

19 Abhinavagupta non parla dei riti opzionali (kamya), cf. TA 26.11, TS 20 (p. 178).

15011 sadhaka pud celebrare i riti perpetui senza I’aiuto del maestro, che & comunque
indispensabile per celebrare i riti occasionali.
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3lcd-32ab. In relazione alla realtd (vastu) essenziata della propria
beatitudine si svolge I'azione rituale (kriya) che, grazie alla non-
differenziazione della potenza e del suo possessore, si basa sull'elemento
(dhatu) [costituito] dalla pioggia dei loro umori (tadrasa)'>. Questo & il
rito principale’?.

32¢d-33. C’¢ poi un altro rito, I’adorazione dei sacri cordoni (pavitraka-
vidhi), che & capace di rendere perfetta ogni cosa'®®. [L’adepto] dovra
compiere in ogni modo [questo, che €] il rito occasionale pill importante,
ogni mese, oppure ogni anno, o [almeno] una volta nella vita'>*.

34-35ab. Se non si celebra questo rito principale la condotta disciplina-
re non viene portata a perfezione. Con una disciplina imperfetta [1’adepto]
sosterra il peso di questa manchevolezza della disciplina e andra incontro
agli ostacoli della liberazione; quindi si cerchi in ogni modo di adempiere
il rito [suddetto].

35¢d-36ab. Qualcuno, grazie alla volonta del Signore, anche se privo di

vera fiducia, fa mostra di seguire la condotta pur disprezzandola in cuor

suo; costui & detto offuscato!™>.

51 Oppure, se si intende tad® come un riferimento a svananda: “si basa (lett. nasce)
(urthd@) sull'elemento [costituito] dalla pioggia del succo della propria beatitudine”.

152 7] verso & oscuro e la traduzione & da ritenersi provvisoria. Il contesto sembrerebbe
suggerire un riferimento all'anuydga (anche detto cakrayaga o mirtivaga: TS 20, p. 184),
deseritto in TA 28.60cd-111 e in TS 20 (pp. 184-86; trad. pp. 215-17). In effetti, sia nel TA,
sia nel TS, c purc nel TU, in cui viene solo brevemente accennato (p. 186), dell'anuydga si
parla subito dopo la descrizione dei giorni di adempimento ¢ immediatamente prima della
spiegazione del rito dei sacri cordoni, come in questo caso. Il pada 32b (mukhyo vidhis tv
ayam) richiama il verso 28.41cd del TA, dove si legge anuydgal kila mukiryal sarvasminn
eva karmavinivoge; cf. anchc TA 28.62ab, 101ab. Con le parole “La realta essenziata della
propria beatitudine” si fa forse riferimento al vaso sacrificale impicgato nel rito.
Sull'anuyaga si veda la voce a cura di Raffaele Torella in H. Brunner, G. Oberhammer, A.
Padoux 2000: 122-23.

Si noti che in B e in E i versi 3.31cd-32ab si trovano dopo il verso 33 ab, ma che la loro
anticipazione, richiesta dall’evidenza interna del testo, non incide sul problema in questione.

133 7] rito cancella gli errori compiuti. “Tl rito dei sacri cordoni, o Dea — leggiamo in un
passo del Trisirobhairavatantra citato da Abhinavagupta nel TA (28.148-149) — ha come
scopo quello di sanare gli uomini che hanno infranto le regole, i detrattori del maestro, dclle
scritture, ecc., coloro che hanno omesso di celebrare i giorni di adempimento e le
congiunture con i riti fissi, occasionali, ecc., coloro che, volontariamente o involontaria-
mente, percorrono le vie sottili del peceato” (trad. Gnoli 1999: 521).

154 Qu questo rito si veda TA 28.112-186ab, TS 20 (pp. 186-188), TU 9 (pp. 184, 186) ¢,
per alcuni riferimenti, Gnoli 1999: 518, nota 1.

155 Oppure, leggendo samyagandsvastena e bhajet, come nel TAV: “Viene deuto
offuscato chi, per volonta del Signore, fa mostra di seguire la condotta, disprezzandola,
invero, nella sua mente priva di {iducia”. Si veda sopra st. 1.29.
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36¢d-37ab. II peccato che nasce venendo dispregiati 1 grandi mantra, le
vidya, la condotta ecc. fara cadere costui in un luogo di tormento
assolutamente spaventoso.

37cd-38ab. Qualcuno, pero, sebbene sia offuscato, avendo nuovamente
riacquistato la necessaria fiducia, si immerge senza ostacoli nella
condizione di Siva.

38c¢d-39. In tal modo, la compenetrazione che si ha attraverso I’unione
interiore con la mente o col soffio vitale oppure attraverso una pratica
esteriore viene qui detta minimale!>®. Colui che & ben radicato in essa
ottiene la [compenetrazione] potenziata e grazie a essa quella divina'®’.

40ab. Dopo di cio, colui che ascende allo stato di perfetta pienezza non
lo abbandona pit!®.

40cd-41ab. “Come chi ha in mano una fiaccola la depone dopo aver
trovato I’oggetto che cercava, cosi si abbandona la conoscenza dopo aver
conosciuto ¢id che si doveva conoscere” %,

41cd-42. Cosi & detto nel glorioso Kalapada ecc.'®®. Una volta distrutta
la conoscenza, di regola (sada) si dice che non v’¢ pil mezzo di
conoscenza; né il piano supremo puo essere oggetto di conoscenza.

43. Questo Seme dei Tantra & stato composto da Abhinavagupta. Colui
nel cui cuore tale seme mette radici diviene un miracoloso albero dei
desideri di Siva.

156 Sul mezzo minimale (anavopdaya) si veda MVUT 2.21 (cit. in TA 1170 e ivi
brevemente commentato in 1.219-232), TA 5, TS5, TU 5 e sopra st. 2.8-17.

157 La stessa sequenza ricorre in TA 34,

158 Quest’ultimo piano non & pilt uno strumento e quindi non deve cssere abbandonato.

3% 11 concetto ricorre anche nel Pardtrimsikatattvavivarana, p. 161 (cf. Gnoli 1985:
98), dove Abhinavagupta cita una stanza del Mahabharata: tyaja dharmam adharmam ca
ubhe saryan rte tyaja | ubhe satyan rte tyaktva yena tyajasi tat tyaja | (Santiparvan
12.316.40). I.a stessa stanza & citata insieme ad altre cinque (una delle quali corrisponde a
Vijiianabhairava 69) anche da Advayavajra nel SN (p. 29), che le attribuisce ai
vedantavadin. Ct. anche Atmabodha, st. 5: ajiianakalusam jivam jianabhydasad vinirmalam
| krtva jiicgnam svayam nasyej jalam katakarenuvat .

160 §i veda sopra p. 755.
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