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Sire Gauvain e il Cavaliere Verde:
Indra e Namudi
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(Platone,Teeteto 155 d)

A10 Kol & EULOC0PAC TG EGTIV O Yap LbBog cuykettal EkBavpaciov
(Aristotele,Metafisicg 982 b)

Kai einév pot 6 &yyehoc, At ti é0owpocac; £yd épd 6ol O PHUGTHPLOV
(ApocalisseXVIl, 7)

Shirshanvaté svaha! Ashirshakaya svaha!

(Taittirylya SamhitaVil, 5, 12, 1}

Nella sua opera su Gauvain e il Cavaliere Veriétredge si & interessato pill alla storia letter
ria dei temi che al loro significato mitologico. &wasta erudizione gli ha permesso di riunire un
insieme notevole di testi paralleli, a partire daali dimostra che il tema fondamentale della Sfida
risale a un'antichita a cui la storia letteraria pud accedere; tuttavia omette una fonte ancara pi
antica di quelle citate, fonte che per giunta ¢béa in maniera significativa il senso del racconto

Delle due parti del mito, ci soffermeremo in questale soprattutto sulla «Sfida». Un temibile
sconosciuto (il Cavaliere Verde) fa la sua compatsacorte di Re Arthur, il giorno di Capodanno,
mentre tutti sono a tavola; € «usanza» non mangiamea di avere visto o udito qualche meravi-
glia. Lo straniero entra a cavallo nella sala deleRsfida un cavaliere a decapitarlo, a condizione
che quest'ultimo si presti alla stessa sorte um @opo. Gauvain accetta la sfida e decapita lo sco-
nosciuto, che se ne va portandosi via la testastgumarla, e ingiunge a Gauvain di mantenere la pa-
rola data. Gauvain lo fa, ma il Cavaliere Verdergiparmia la vita e ne diventa l'amico. La forma
europea del mito e di origine celtica, e compottmerose varianti*. La versione inglese piu antica
€ un capolavoro di questa letteratura.

Consideriamo innanzi tutto la testa del Cavalieezd¢ che, mozzata, prende la parola, e i testi
collegati in cui si descrive una testa mozzatasiimuove da sola, o piuttosto «rotola» mentre parla
(Kittredge, p. 147-194), e il mito degli indianidsix nel quale «la testa mozzata del Mostro rimbal-
za e continua a rimbalzare ancora oggi con |'aspidt sole» ipid., p. 161). Possiamo notare fin
d'ora che, nella tradizione vedica, Indra mozzizs$sa del Titano Namuci, che «lo insegue rotolan-
do>’ rimproverandolo amaramente, e che questa testatdianche il SoleAT., p. 26), come quel-
la di Ahi-Vritra (AT., p. 45), di PrajapatiP@r., VI, 5, 1) e di Makha-VishnuSh. Br, X1V, 1, 1, 9).

Per quanto riguarda il tema delle teste che insegllassassino, Kittredge nota, in base a humerosi
esempi (p. 189), che esse «rotolano o rimbalzaeora» spesso con intenti antropofagiche non

e sempre facile scorgere una differenza essenraatpieste teste o crani e la «roccia rotolante che
si incontra cosi spesso nel folklore degli indideil'’America settentrionale». Da parte loro, iitest
hindu descrivono la testa mozzata come «una rdxdiante che compie una rivoluzioneR\(,, V,

30, 8), il Sole, «una roccia iridescente innalzataezzo al cielo»TS, IV, 6, 3, 4;Sh. Br, 1X, 2, 3,

14), da cui la preghiera rivolta a Indra: «Fa' lat® la Roccia del Cielo, prepara la tua (arma) ap-
puntita di Soma, colpisci i demoni con la tua folg@apidaria)» RV., VII, 104, 9;AT., p. 26) - in
altre parole, «Decapita Namuci, che la luce sid»un mito cheyenne, un eroe mago si decapita
con la corda di un arco (Kittredge, p. 161); nelasione hindu di questo racconto, la decapitazione

* Da: COMARASWAMY ANANDA K., La dottrina del sacrificip Luni, Milano, 2004, pp. 95-130.
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di Makha-Vishnu, eroe e mago, & provocata da um f&@sso che si tende, o di cui si spezza la cor-
da AT., p. 29). Queste corrispondenze mostrano gia icttewiamo di fronte a equivalenze sostan-
ziali.

Questo Namuci («Costrittore»), un Faraone che mah lasciar partire il suo popolo, né liberare
le Acque (cfr.Ezechiele XXIX, 3)* & conosciuto con altri nomi, come Ahigerpente», «Drago»),
Vritra (I'«Avviluppante» o «Colui che rotola»)Shushna (Scirocco, Ariditd), Makha (Furia), Vi-
shvar@ipa (I'Onniforme, Proteo); & identifi¢atim maniera esplicita o implicita, con Soma, Vishn
Varuna, Brahma, Atman, Agni e Prajapati nel lorpedt® sacrificale, come la fonte a partire da cui
si manifestano tutte le cose*. Sono le forme dehde Titanogsurg combattuto dall'angelaévg
eroico, Indrd in nome dei suoi compagni, solo o con il loro @jualvolta, pero, si dice che il Tita-
no si offre volontariamente agli Angeli per essemeembrato, perché possano vive?8i(, VI, 2,

1; Sh. Br, Xl, 1,8,2;MUp., Il, 6 ecc.). L'opposizione «temporalmente paraettra gli Angeli e i
Titani, a cui partecipa il sacrificante umano, teiha fondamentale della tradizione vedica. Non bi-
sogna dimenticare, pero, che gli antagonisti sanealta fratelli, o che Namuci e I'amico intimo e
il compagno di Indra prima della battaglia, o cled'antico racconto inglese, al contrario, Gauvain
diventa amico del Cavaliere Verde e suo ospiteai®dguando tutto & finifo

Nel mito vedico della creazione, la Persopar(shg primordiale & divisa in modo tale che
«Dalla sua testa procedette (letteralm. «rotolb€jelo e dai suoi piedi, la TerraR¥., X, 90, 14).
Questa suddivisione dell'uomo primordiale & stpesso, e a buon diritto, paragonata a quella del
gigante Ymir «da cui formarono la Terra con la samne, e il Cielo con il suo cranio&fimnismal
40). Analogamente, nel mito babilonese, Mardukigaigl due Tiamat e crea il Cielo con la sua par-
te superiore. Secondo un'enunciazione differentepparizione della «forma manifesta» di Praja-
pati, di cui il Cielo & la Testa e la Terra, i iédlUp., VI, 6)°, concezione del corpo divino che si
ritrova nel simbolismo architettonico universaler(j@sempio in India e tra gli indiani d’America):
la casa rappresenta il macrocosmo e il microcosmano, in cui la cupola del tetto & contempora-
neamente la volta del cielo e la nostra calottaicea I'occhio della cupola € da un lato la Poda s
lare, dall'altro la fontanella cranica (sdirahmarandhra®™.

Kittredge (p. 165) nota che «in generale gli altitaell'Altro Mondo sono immaginati sotto
forma ofidica» e conclude (p. 195) che «la categgenerale dei mostri che dispongono liberamen-
te della propria testa** e all'origine, benché mah caso della storia di cui ci occupiamo in questa
sede, dei Serpenti o degli Uomini-serpefitek: interessante notare che Kittredge pud giungere
guesta conclusione cosi importante e significagiyaartire dagli unici materiali a sua disposizione;
infatti, per tacere di Zeus che, come Asclepiotampo fu serpenté- e cid va compreso non solo
in senso cronologico, ma anche ontologico - o @epé&nte Alato degli Aztechi, oppure del Drago
cinese, I'Essere primordiale (che si chiami Vritvleghabhata, Brahmayoni o Atman) a partire dal
guale in principio furono manifestate tutte le casépicamente ofidicaAtm, p. 233), il che si rife-
risce sia agli aspetti maschili, sia a quelli femithidella bi-unita divina. Come abbiamo gia rileva
to, la bisezione del Serpente puo essere paragalatseparazione del Cielo e della Tedd.( p.
28); e se Indra dimezza Vritrea(n dvédhan anvabhingh. B, |, 6, 3, 17), questo equivale a dire,
in altri termini e dal punto di vista della Persqparushg, che egli «si dimezza da soldéirianam
dvédha' patayaBUp., |, 4, 3, cfr. Manu, |, 32), separando cosi hpipi maschile e femminile che
erano stati Uno solo nella sua unita androgin@uesta separazione dell'uomo e della donna (per-
ché in questo modpatish ca patni ca abhavataibid. [«Divento allora maschio e femmina»]) - si
noti che 'uomo e la «testa» della donna, comei&éda testa della ChiesBf. agli Efesinil, 22,

V, 23) - e allo stesso tempo la separazione dedrfazio brahmg e della Regalitakghatrg, del
Cielo e della Terra, del Conoscente e del Conasceutn maniera generale di tutte le coppie di for-
ze o di valori opposti che costituiscono il mondortale. Separazione anche dei «dué eiée coa-
bitano in noi», uno immortale e I'altro mortales@o compiendo ritualmente e «in noi» il «matri-
monio saacigo»c{aivam mithunamche I'immagine frammentata della divinitd immaegouo essere
ricostituita”.



Non cercheremo di dimostrare la natura ofidicaRt&ho Principid®, noteremo soltanto che «i
serpenti, abbandonando la loro pelle invecchiatanzano, respingono la morte e diventano i Soli»
(PBr., XXV, 15, 4)". Questo si applica in particolare a Soma, poictibaslito che «Soma era Vri-
tra», o0 Makha in altro contesto. Si dice di lui @wanza pavoneggiandosi, «proprio come Ahi al-
lorqguando abbandona la sua pelle invecchid®s, (X, 86, 44), cioé «la nera pelle che Indra dete-
sta» RV, IX, 73, 5), simbolo che si ritrova in una verganandese, in cui l'orribile zoti¢dporta
«una vecchia spoglia sulla pelle nuda, e si vesteun abito nero e rossiccio» (Kittredge, p. 14), i
cui «pelli» e «abiti» sono simboli equivalenti*. éffetti, in tutta l'antica letteratura indiana,egta
immagine della muta della pelle ofidica corrisporetattamente a cio che nel Cristianesimo si
chiama «spogliarsi dell'uomo vecchio» per «rivestiel'uomo nuovo» [cfr. san PaolBp. ai Co-
lossesi I, 9, Ep. agli Efesini IV, 20-24] ovvero staccarsi e liberarsi da questorpo di morte»
[Ep. ai RomaniVIl, 24]*°. Di conseguenza, possiamo dire che dal puntosti \indu, qualsiasi
processione (nel senso teologico del termine)pasisaggio da una forma ofidica a una dotata di
piedi. Nel folklore europeo, questo simbolismo sepive nel celebre tema della «sirena» che
guando sposa un essere umano acquisisce un‘armp@@e la coda di pesce, che e sostituita dai
pied?’. Pitl di una dinastia indiana sostiene di discemndat/'unione di un Uomo e umégini.

La decapitazione di Vritra, come quella del Cavali¢erde, e di Dubthach o di Uath mac Imo-
main nelFled Bricrend[ll festino di Bricriy (Kittredge, p. 10, 17) e I'<impresa di un camgien
grazie a cui Indra, che fino a quel momento nors&to altro che «Indra», diventa Mahendra, «In-
dra il Grande», Mahéavira, il «<Grande Eroe», e MaghacGenerosos>Sh. B, |, 6, 4, 21, XIV, 1,

1, 13 ecc.), poiché ora Indra € cio che era V(itdal., 1, 6, 3, 17).

Abbiamo visto che la decapitazione sottraeva fmat a un incantesimo, liberava il Sole dalle
tenebre che erano state causa della sua scompdedia sua eclissi. Ma la Morte sacrificale opera
anche il passaggio dall'Uno al molteplice, nel sestee lo smembramento € una fine agognata dalla
vittima stessa; e la liberazione dei principi ingpnati, di «Tutto Questo» (I'Universo) un tempo
contenuto in «Questo Uno», dal quale tutte le espirate e versate alla sua «morte», e che,
come Makha, «essi non potevano vincere finché fetsge uno»Taitt. Ar., V, 1,3). La separazione
del Cielo e della Terra, che all'origine erano ua@uella del Giorno e della Notte permettono lo
«spazio» e il «tempo» nei quali gli esseri posswasrere e manifestare le potenzialita che allénizi
erano trattenute, ma che ora sono «liberate daolrinli Varuna». Analogamente, ancora oggi, i
prigionieri del passato re sono liberati al mometel'incoronazione del suo successore, il quale in
teoria € l'uccisore del predecessore -la messate ®ifettiva era d'altronde piu un sacrificio aire
assassinio*. Cosi, quello che Indra ottiene dar&rt «cio per mezzo di cui egli, Vritra, & questi
mondi». Allo stesso tempo, si sottolinea a pituegerche quando Vritra e colpito, le Acque possono
seguire liberamente il loro corsBY. e Brahmana passin)**. In altre parole, il Sacrificio di Que-
sto Uno irriga e allo stesso tempo ripopola la &erda Citta deserta Questa irrigazione, questo
ripopolamento, costituiscono un motivo essenzialeealta non nel racconto di Gauvain, ma nelle
versioni parallele (Kittredge, p. 52 segg., 2450589 cosi come nei racconti del Graal s@laeste
di Vita®, in cui si pone l'accento su una Fonte talismadiédbondanza che, nella narrazione di
Cuchulainn, € un calderone magico che si puo ifieate con il vaso del «Grande Eroe» del rito
Pravargya (su cui torneremo), e, in ultima anatisn il Sole PBr., VI, 5, 1). In effetti & significati-
vo che Re Arthur e i suoi cavalieri - Dio e gli uimm non possanmangiareprima che l'impresa
del campione sia compiuta***,

Bisogna rendersi conto che ci troviamo di frontenacicld® di avvenimenti che si rinnova con-
tinuamente; da questo punto di vista, non e secandhe in cosi tanti casi la narrazione inizi e
termini con I'«cAnno nuovo». Infatti, quale che Eanatura del tempo, umano o eviterno, nel quale
si misura I'«Anno», il periodo implica un iniziouma fine, che dev'essere immediatamente seguita
da un altro inizio (cfrAT., p. 70). All'inizio di un ciclo qualsiasi, i Ti@sono in possesso di tutte le
cose. «Tutto e in VritraxSh. Br, |, 6, 3, 15; V, 5, 5, 1), che si era impossessdatutte le cose pri-
ma della passione che lo obbligo a liberated(, I, 6; 3, 8; Xll, 7, 3, 1 ecc.), cosi come I'@m
sotto la sorveglianza di Fafnir prima che Sigurdiglsottraesse. Da un lato Vritra € spossessato de
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suo contenuto, ed & paragonato a un otre viith,(I, 6, 3, 16), e dall'altro Prajapati, che é anst
temente identificato con il Sacrificio (la vittimajallorché ebbe prodotto (o liberato) tutti glses,

si senti svuotato, per cosi dire, ed ebbe pauta drte; penso dentro di sé: "Come posso ripren-
dere questi esseri in me? Come posso rimettertraei me? Come posso ridiventare il Sé di tutti
guesti esseri?"ilfid., X, 4, 2, 3). Da una parte, «Ogni cosa € Vritiag i Tre Véda»ibid., V, 5,

5, 1), dall'altra Prajapati vide che nei Tre Vé&d# in se stessi sono immortali, sono contenute tut
le cose, mortali e immortali, e decise allora «difieare per se stesso un Sé tale da contenere l'in
sieme di questa Triplice Scienzabid., X, 4, 2, 22). Si sa in effetti che lo scopo atit® del sacri-
ficio, in quanto rito compiuto e pienamente compresdi ripristinare nella sua totalita sia il S8 d
sacrificante, sia quello della divinita; se Prajapatabilisce la sua integrita compiendo il Séeri
cio, nello stesso modo oggi agisce il sacrificahte

Benché decapitato, il Cavaliere Verde non & ucdsalogamente, quando Prajapati venne de-
capitato, «sopravvisse a tale sventura» e, a @iwsa, il vaso di Somadfona-kalashaé chiamato
il «vaso superstite» perché «eglia testa di Prajapati che fu mozzat®B(, VI, 5, 1-6f° e Praja-
pati, il Sacrificio, € il Re Somash. Br, Xll, 6, 1, 1), che «fu Vritraxilgid., IV, 4, 3, 4). Inoltre,
guando Soma € sacrificato, «non e lui, ma il suterfiesuo Vritra,ibid., XI, I, 5, 7) che e ucciso»
(ibid., 11l, 9, 4, 17). In altri termini, viene «placatsolo in apparenza dai suoi uccisshgmitara
«pacificatori»), in realta e liberato o «disincaotacome avviene a numerosi principi vittime di in-
cantesimi che devono essere decapitati per laskeidmgma animale che li teneva nascosti. Vritra
sopravvive in quanto Sole o Luna, e negli appelié sono in ndl. Si pud vedere che questo fra-
zionamento non provoca la morte, secoB#oBr, 1, 6, 3, 17, in cui Vritra domanda a Indra: «<Non
scagliare su di me la tua folgore, tagliami soti@intdue ¢y éva ma kuni®, ma non arrivaré»>°
cioé «non farmi morire». Vritra & un «verme immiata e mentre una parte di lui sopravvive in
quanto Sole (o Luna), I'altra rimane pitl viva nddlama che & in noP'S o nell'«anima sensibile»
(estetica), che cosi spesso ROmi chiama giustaniesideago», con il quale ogni individuo corag-
gioso deve lottare in un combattimento personalauseessere, in senso teologico, «Vincitore».

Abbiamo detto che la decapitazione dello sconos@trano e misterioso non comportava la sua
morte, ma non abbiamo fatto altro che suggerine\fitabile epilog®, che esige che la testa sia ri-
messa al suo posto e che il Vincitore del primontio si sottometta alla Vittima immortale. Per
capire il contesto in cui si svolge la restituzipgiedeve sapere che il Sacrificio nel corso delleu
I'Uno diventa molteplice, se da un lato € un sminifdi sé volontario, poiché Prajapati desidera
moltiplicarsi e dividersi, dall'altro, nella misuna cui € compiuto dagli Dei e subito dalla Vittima
suo malgrado, & un peccato originale che ripugrsaaificanti stessi, che prima o poi dovra essere
espiato; infine, come ha notato Murray Fowler, itadella creazione «é ugualmente un mito della
redenzione»JAOS, 1942, p. 39). Di conseguenza lo scopo finale del Sacrificio Bmolo di con-
tinuare l'operazione creatrice iniziata «una vollala decapitazione, ma anche di «capovolgerla»
con la ricostituzione totale della divinita divisagcon cio del sacrificante stesso, identificato 2o
divinita e con il Sacrificio. Abbiamo gia visto clper mezzo del Sacrificio Prajapati ritrova la sua
integritd, ma soprattutto che non e un atto uniédge poiché la divinita dev'essere guarita darcolo
stessi che l'avevano diviaSe il Sacrificio non implicasse contemporaneamentatto di disinte-
grazione e un atto di reintegrazione, non potred@veire, come avviene, «a conquistadei@ mon-

di» (TS, VI, 6, 4, 1 ecc.) né a concorrere al vantag@gbsacrificante quaggiu e nell'aldila. Per pa-
gare il suo debito, come ha giurato di fare, ilré@ante deve ora sacrificarsi, e sappiamo allora
perché «Colui che comprende che cos'e "la testaadalllo sacrificale” (Varun&RV, 1, 163, 4;
Prajapati,passin) diventa lui stesso "un essere la cui testa é alelph sacrificio" ¢hirshanvan
médhya) (TS, VII, 5, 25, 1§°.

Il racconto mitico che illustra la dottrina dellestaurazione della testa si complica con una se-
conda decapitazione. E facile perd capire il moeo cui & I'lndra del primo Sacrificio che allo
stesso tempo minaccia, ed esegue la minaccia, zizan® la testa della divinita Dadhyafic Atharva-
na, che rivela agli Ashvin «il mezzo per sostituaeesta del Sacrificiosyéthaitadyajfiasyashiras
pratidhiyaté Sh. Br, X1V, 1, 1, 18): perché questa restituzione éoldna della sua opera e la riu-
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nione di cio che era stato diviso, e quindi la pieplisfatta in seguito alla restaurazione delikant
ordine delle cosé Chiunque ritorna «in Varuna» (fine al quale ocearonsacrarsi ardentemente,
RV, VII, 86, 2) e assolutamente e definitivamented#to, non solo dal «corruccio» di Varuna, ma
anche dal dominio sotto il Sole esercitato da In@adhyafic allora non acconsente a rivelare la
«dottrina mellifera»thadhuvidy§, «la scienza dell'idromele», cioé Soma) agli Astwia prenderli
come discepoli, se non alla condizione che lo ggaeo da Indra; cosa che fanno mozzandogli la
testa e sostituendola con quella di un cavallen@aado che quando Indra lo decapita, possono resti-
tuirgli la sud®.

L'energia ardente e lo splendore sacerdotale dhipdit erano tali che, allorché un Titano li
percepiva, ne era sconvolto e perdeva la tessai(shanash shératéla intendere in senso lettera-
le). Dopo la sua morte e la sua ascesa al cialoalnon puo vincere i Titani da solo e chiede: «Non
resta forse qui una parte di Dadhyafic?» R¥, |, 84,14%°. Gli viene spiegato che c'é «la testa di
cavallo @shvashirshacon la quale Dadhyarfic aveva insegnato la dottmeHifera agli Ashvin».
Indra allora colpisce i Titani con le ossa di qadssta”: essa & di una potenza cosi formidabile che
vedendola i Titani «perdono la testhieome se si fosse trattato di Dadhyafic in persBivg (, 84,

13, Sayana sibid., 13-15;Jaim. Br, lll, 64; PBr., XII, 8, 5)°. Cfr. «la testa di Brahma» in quanto
arma cosmicaylbh,, I, 123, 74 (ed. di Puna).

Ci si domandera ora: chi € Dadhyafic? In base atgumito in precedenza, € chiaramente un
brahmano, e piu precisamente il Sacerdoaiaiimg senza il quale Indra, la Regalitéskatrg non
puo compiere vittoriosamente le sue funzioni emiftfr. RV., VIII, 100, 1 eSh. Br, IV, 1, 3,4 e
6). Questo spiega allo stesso tempo la sua amigezidndra, che aiuta contro i Titani, e lI'opposi-
zione che egli gli fa a proposito della rivelaziahed segreto della liberazione. | suoi patronimici,
Atharvana e Angirasa, sono ulteriormente rivelatefitharvana»RV., VI, 16, 14 epassim ne fa
contemporaneamente un sacerdote e un medico, pobitgiéd di Atharvan (Agni come sacerdote
del Fuoco, Rudra come medico suprelmashaktamaRV., II, 33, 4) sono a un tempo sacerdoti e
guaritori, e non si esagera identificando Dadhyafgiello degli Atharvana chiamato «il Medico»
(bhishaj, Kathaka Samhit&XVI, 3) poiché é effettivamente un chirurgo clumasce «il mezzo per
rimpiazzare la testa del Sacrificioyathaitadyajfiasya shiras pratidhiyat&h. Br, XIV, 1, 1, 18),

e gli Ashvin che hanno ricevuto da lui questa cornga e sono detti «<medici degli Dei¢yanam
bhishajj sono evidentemente discepoli di un grandissimedicine-man5’. Diventano a loro vol-
ta gli istruttori del sacrificante; quando vedorioei compiere inutiimente «le loro adorazioni con
un sacrificio senza testaighirshg», officiano per loro e «restituiscono la testa Sacrificio» Sh.
Br., IV, 1, 5, 15§*.

Dadhyafic € ugualmente AngirdB\{, I, 139, 9) o Angirasa, e il Preposfuufohita) degli Dei
(PBr., XIlI, 8, 6). E difficile pensare, come fa Macdbr{®edic Indexs.v.) che si tratti di un errore.
Se accettiamo la distinzione fatta da Bloomfidld@S, 1898, p. 180) tra Atharvana e Angirasa, Si
puo considerare che egli € Atharvana in quantoifguardei suoi amici, e Angirasa in quanto ucci-
sore dei propri nemici e di quelli di Indra. Nonsg@mo dilungarci troppo in questa sede sull'iden-
titd di Dadhyafic, e diremo soltanto che nella ®lazione con Indra, in quanto Gran Sacerdote e
Preposto degli Dei, dev'essere identificato comdspati, 0 considerato come uno dei suoi aspetti.
Tutto cio spiega d'altronde i suoi poteri magidi uo carattere tanto sinistro quanto benevole. In
fatti Brihaspati era un Titano generato da TvaqRX.,, Il, 23, 2 e 17), senza dubbio VishvarGpa, il
figlio di Tvashtri che fu anche Preposto degli DES, II, 5, 2, 1) e che dovette passare dalla loro
parte come fece il Titano Ushanas, Gran Sacerd&egosto, che «sapeva cio che sapeva Briha-
spati» e che, essendosi lasciato comprare, abbaridiitani e passo dalla parte degli Déaifn.

Br., I, 125;PBr., VI, 5, 20). L'origine titanica di Dadhyafic e gegta ancora dal fatto che una for-
ma ulteriore della divinita solare dalla testa avallo, nota come Hayashirsha («Dalla testa di ca-
vallo») che «ritrovo i cammini dei Véda», possidalenatura di Makha»nfakhamayahBh.P, II,

7, 11); per di piu, il fatto che nel®h. Br, XllI, 2, 8, 4, ci si rivolga al cavallo sacrifite" come al
«signore degli esercitixg@nanam ganapati epiteto che all'inizio era appartenuto a Brilzisp a



Indra RV, Il, 23, 1; X, 112, 9), ma piu tardi a Ganeshay Bélla Saggezza, che fu anch'esso deca-
pitato e ora porta una testa d'elefante, con dtm diEpopea a Valmiki.

Se dunque, come proponiamo (e nel senso in cui asoanVritra»), Dadhyaric era il Titano che
Indra decapito prima dell'inizio dei tempi (poich&ole non pud nascere veramente se non tramite
guesto atto), la seconda decapitazione compiutadta - dopo la nascita del mondo, e poiché il
segreto della salvezza era stato scoperto - dewessnsiderata come un riflesso temporale del
peccato originale di Indra (l'uccisione di un bramm), per il quale, come abbiamo visto, & necessa-
ria un'espiazione. Nel racconto arturiano, Gauweie, sacrifica (come ci permettiamo di affermare)
il Cavaliere Verde, compie un'espiazione un anmmdubendo la medesima «passione». Vediamo
ora «come € rimpiazzata la testa del sacrificime&guesto Sacrificio recupera la sua integrigh: (
Br., X1V, 1, 1, 18). Bisogna ricordare sempre chetd umano del sacrificio imita cio che fu fatto
in principio, e che il Sacrificio in quanto taledentificato con Indra uccisore di Vritr&ly. Br, V,

3, 2, 27), e infine che ognuno deve uccidere ippmDrago per ricostituirlo in seguito.

Si tratta, evidentemente, di una «dottrina segretacosi come Indra mozzo la testa di Dadhya-
fic, da ora in poi & pronto a mozzare la féstachiunque la riveli «a chicchessisBh( Br, XIV, 1,

1, 26¥“ Tuttavia, tali segreti non vengono rivelati dayura e semplice descrizione degli atti che
li presuppongono; possono essere comunicati, doptotinsegnati, solo a coloro che partecipano,
nel senso piu completo del termine, al Sacrified,e per questo che é richiesta una qualificazione.
Ogni sacrificante dev'essere stato iniziato e,uili kg «dottrina mellifera» pu0 essere insegnata a
colui che e stato preparato intellettualmente st allievo di un maestro per un anno, e devesse
re insegnata solo da un maestro che conduca umalivitusteritagh. Br, XIV, 1, 1, 26-31), cosi
come il segreto del Graal puo essere rivelato Nk par nul home qui soit nés Si prouvoires n'est
ordenés U home qui mainte sainte vie» (Potvinicida Weston, p. 131).

La restituzione della Testa del Sacrificio € etfath nel corso del Pravargya, sacrificio cosi
chiamato perché, in occasione della sua prima essw la vittima colpita fu «respintapravri-
jyat§*®. Essendo un Sacrificio, il Pravargya & identificaon il Sole e I'Anno, Brahmanaspati (Bri-
haspati), Brahma e Makha, il Sacrificio e il Sdcehté®. In quanto oggetto, il Pravargya - detto
anche Gharma, «calore», e Mahavira, «Grande Etaesrona-kalasha & un calderone nel quale
si fa bollire il latte e fondere il burro; & d'dtgj e mentre viene fabbricato ci si rivolge a tipie-
tendo: «Tu sei per Makha! Per la testa di Makhabuando é terminato: «Tu sei la testa di Ma-
kha!».

Poi, I'Adhvaryu, rivolgendosi al Brahma, dice: «R#s impassibili, stiamo per sostituinardti-
dhasyamj® la Testa del Sacrificio», Si innalza un trono imigle alto come le spalle di un uomo,
«poiché la testa & posta sulle spalle», Quandocgnae il Gharma, si dice: «ll Dio (Gharma) si &
unito al Dio Savitri (il Sole), Agni ad Agni»; pdié sia il Calderone, sia il Sole e il fuoco ardomo,
quindi sono identificati per analogia. Ci si rivelgl recipiente in questi termini: «O Signore dei
mondi, o Signore di tutti i pensieri, o Signoretulite le parole, o Dio Gharma, tu proteggi gli Dei,
tu sei nostro Padré% Il sacrificante e la sua consorte dicono insieriai sei colui che noi servia-
mo, accordaci una progenie» poiché in verita «avBrgya € maschio, ed & femmina.

Ora il latte e il burro fuso sono versati nel Gharmiene sollevato e agitato verticalmente di-
cendo: «Deponi questo Sacrificio nel Cielo»: poietigli € questo Sole e, in verita, & posto nei
Cieli». Il Brahma4, che fino a questo punto non avavuto alcun ruolo attivo nel rito, ora pronuncia
la consacrazione, «poiché il Brahma & il migliordiue tra gli officiant?®, cosi il sacrificante guari-
sce il Sacrificio grazie a colui che & il miglioedico tra tutti i sacerddfi ed & quindi Prajapati che
egli guarisce». Gli Ashhvin sono invitati a beresacrificante mormora: «Gli Ashvin bevvero il
Gharma» e «Essendo lui stesso (identificato coBadrificio, guarisce il Sacrificio per mezzo del
Sacrificio». Si eseguono allora sette oblazionirkspondenti al numero di "questi sofprénah
della testa”; sono queste (potenze) che egli gifextsce». Il sacrificante condivide il resto del |
quido dicendo: «Sei tu che noi mangiamo, Dio Gharfna

La Testa del Sacrificio € ancora separata dal saread. L'ultimo giorno del rito, depongono il
Pravargya sull'Altare del Fuoco che é a nord (=vah@ya), «poiché 'Altare settentrionale ¢ il Sa-
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crificio, e il Pravargya & la sua Testa; ed egtiteisce dunque al sacrificio la sua Te3taQui di-
spone gli utensili sacrificali in modo da fornirecarpo carne, braccia, organi sessuali e tutte-il
sto, fino ai piedi; versa il latte nel Gharma, flesangué®. Cantano il Varshahara Saman (Canto
dello Stallone d'oro, cfRV., IX, 2, 6). | sacerdoti allora si purificano sécrificante lascia il recinto
sacrificale dicendo: «Siamo usciti dalle tenebrardando la Luce Suprenta»poi avanza «senza
guardarsi indietro»: «Egli si stabilisce cosi nalrdo celestes.

Il Pravargya si compie virtualmente in tutti glirakacrifici a cui il Conoscente partecipa; questo
rito € tutte le cose. «In verita, € Soma, poichin&e tutte le cose, e il Pravargya é tutte le cose
gli Dei e tutti gli esseri se ne giovano. E, verateeil Soma affluisce per chiunque lo comprenda;
e, veramente, nessun sacrificio e offerto che morenga il Pravargya, per colui che lo comprende.
In verita, chiunque insegni questo Pravargya aenga partelfhakshaya)i penetra in questa Vita
ein qé17esta Luce. L'operazione attuale e similaedlg che fu in occasione del Versamento primor-
diale»”.

Abbiamo visto che il mito di Soma & definito «urattdna segretas. Significa che, se & narrato
sotto forma di racconto, il suo senso celato ps&rescolto solo da quelli che sono qualificati per
comprenderlo. Questo senso interiore e la natula glealificazione saranno meglio definiti a parti-
re dai testi sufi che parlano del «mistero» delésta che rotola». Ecco cosa dicBiwani Shams-
i-Tabriz (I, 3 )>*:

Allorché vedi sulla via una testa mozzata

che rotola verso le nostre terre,

domandale, domandale i segreti del cuore:
poiché e da lei che trarrai il nostro mistero setgre

La nostra testa, € il nostro io, tagliarsi la test&abbandono dell'io, la negazione dell'io, l&bn
gazione; inversamente, «fare solo di testa progimasui «fare» = ingrandire, esaltare, valorizzare
significa affermare la propria individualita. Cosi:

Nell'amore senza testdd bi-sari 'ishg®®, perché fare di testa propria®chi sar mikun)i - non
fare nulla! (XXVII, 16). Per la propria testa, pbéritirare le mani da Te? (XVIII, 2) Perché, se
noi offriamo la nostra testa, Egli ce ne donergalt

Tesi il collo e Gli dissi:

taglia la testa dell'«<agente» con Dhal-I-figar.

Ma piu maneggiava la sciabola, piu la mia testaentava.

Finché dal mio collo sorsero mille teste! (T., 266p. 320).

Dhdl-I-figar € la spada che Maometto diede a '@lgui rappresenta la morte, cioé la «morte» di
guelli che «muoiono prima di morire». Corrispondla apada del Verbo divino che separa I'anima
dallo spirito Ep. agli Ebrej IV, 12). L'«agente» € l'ego, soggetto all'illusodell'individualita
(manam «io sono»ma va man«noi e io»ahamkarakarto’ham itj I'idea che «io sono l'agente»;
lo oinoic di Filone; ilcogito ergo sundi Descartes), dev'essere vinto, se vogliamo amres| solo
«Agente reale»asli kar, XXVI, 9), al quale soltanto appartiene il dirittlh dire «lo sono». L'argo-
mento non &ogito ergo sumbensicogito ergo EST.

E il senso autentico dell'espressione «perdemstax. Si tratta di un «segreto» e di un «mistero»
non perché non si possa esprimerlo, anche sottwafdi enigmi, ma perché resta incomprensibile a
chi non ha fatto nemmeno un passo sulla via daelfgazione, e che, non essendosi mai sacrificato,
non & ancora «nat®% Colui che, come Gauvain, ricerca il Maestro ahjouper saldare il suo debi-
to, e si sottomette all'ascia di questo Capo,csieira, non senza testa, ma con un‘altra testa sulle
spalle; cosi come Gauvain, che, essendosi sdrpétonorire, si rialzd come uomo nuovo. E cid
che si compie nel rituale, nel corso del qualadrgicante stesso € sempre identificato con I vit



ma - «e, veramente, nessun sacrificio & offertondmecontenga il Pravargya, per colui che lo com-
prende...»$h. Br, citato piu sopra).

Abbiamo visto che nella mitologia e nel rituale dunsi ritrovano in varieta infinita i temi carat-
teristici contenuti nei racconti e nelle fiabe almsitali sul Cavaliere Verde e @uestedel Graal. Si
potrebbero affrontare altri racconti e altri mothei minimi particolari, cosi come altre dottfihe
Non abbiamo pero nessuna intenzione di inferirel'tieia fu la fonte dei temi occidentali. Rig-
Védastesso € un documento «tardo», e gran parte dhei® detto comunemente «ariano» era gia
sumerico. Anche se si potesse provare che i racceltici erano di origine indiana, bisognerebbe
ancora chiedersi che cosa significano i dati peligrniti dagli indiani d'’Americ&. In realta, per
spiegare la diffusione mondiale dei temi folkloriatccorre superare la «letteratura» e ricercasie il
gnificato di questi motivi e perché si é data tant@ortanza al fatto che fossero trasmessi fedel-
ment&® - e tutto cid da millenni, poiché, come dice Eigté «Il mito non & da me, lo ricevo da mia
madre» (Frammento 488). Non & in quanto fonte, maposito del senso delle formule che I'India
puo aiutarci, grazie al suo corpus immenso di tssggetici, i piu logici e i piu persuasivi chegt
noscano. In essi il mito resta il linguaggio propdella metafisica, in una tradizione ininterroga;
con espressione proverbiale, e sufficiente porreesttamente la domanda (che e gia una «qualifica-
zione») per ricevere la risposta adeguata. E quantostra conoscenza della letteratura arturiana
dipende dalla «domanda corretta»!

Sosteniamo con J.L. Weston che «ll racconto deblGran € in fin dei conti un prodotto del-
l'immaginazione, che sia letteraria o popolareaAddice vi € il ricordo, piu 0 meno deformato, di
un rituale antico che aveva come scopo l'iniziaziahsegreto delle fonti della Vita fisica e sjpiait
le». Senza dubbio questa affermazione si applicheaalla storia del Cavaliere Verde; e, in luogo
di «rituale antico» bisognerebbe dire «un Mito eRituale antichi» - perché e inconcepibile che il
Rituale, in cui si compie il Mito, possa esserécsta fonte del Mito, come talvolta si sostiene.

| materiali riuniti piu sopra portano un'ulteriopeova all'affermazione di Lord Raglan, secondo
cui «la letteratura popolare non & stata creatpafablo, il popolo I'ha ricevuta dall'alt>The He-
ro, 1936, p. 144). Prosegue: «Siamo giunti a quesiatatazione: la fiaba popolare non € mai di o-
rigine popolare, & solo un genere appartenentacabnti tradizionaif; questi ultimi non hanno o-
rigine né nella storia, né nella speculazione déifas, derivano dal mito»; e «il mito € una nareazi
ne collegata al rito». Sostiene che tutti i racctratlizionali sono miti, e che «nessun narratare p
polare ha mai preteso di inventare alcunché», thzeotare che «gli episodi dei racconti popolari
sono sempre gli stessi in tutto il mondo» (p. 134)1a, per quanto stretta sia la relazione tra tbmi
e il rito, non e possibile seguire, o anche sofarea_ord Raglan (e i numerosi studiosi da lui tEjta
quando pone il rito all'origine del mifb Sarebbe altrettanto logico, o per meglio diregjico, far
derivare il mito dall'iconografia, sostenere chatBna ha quattro teste solo perché una statua di
Brahma ne ha quattro, illogico quanto affermare ighensieri hanno come origine le parole che li
esprimond”.

E di tutto cuore, perd, che approviamo Lord Ragléorché scarta tutte le spiegazioni storiche o
naturalistiche riguardanti la genesi del mito. pgegazione per mezzo della «scienza primitiva» e
evidentemente un'altra forma di teoria «naturaksti A proposito della spiegazione naturalistica,
diremo tuttavia che l'opinione secondo cui «tuttiiti sono miti solari» € ridicola soltanto da un
punto di vista materialistico, cioé se omettiamalidtinguere Helios da Apollo, il sole che vedono
tutti gli uomini dal Sole che soltanto pochi conmse per mezzo dell'intellett@&y., X, 8, 14).

Esiste anche un altro punto di vista, quello ddiiéa «teoria allegorica» che € alla base dell'ese-
gesi biblica di Filone Alessandrino. Fu anche ihfoudi vista di Creuzer, sviluppato in un'opera vo-
luminosa,Symbolik und Mythologie der alten Volker, besondersGriechern(3* ed., 4 voll., 1831-
1842), in cui pretende che gli antichi «possedesserealta non una filosofia completa, ma una
concezione a un tempo confusa e grandiosa di eerit& fondamentali, in particolare del monotei-
smod Queste verita sono state esposte dai sacerdotidrserie di simboli, che restarono in gran
parte gli stessi per tutti i popoli, ma che in segturono irrimediabilmente deformati». Per riteav



re le idee primitive, la cosa migliore, a suo pessara scegliere i miti apparentemente pit assurdi
per tentare di interpretarli.

Il testo precedente € un riassunto del prof. HadeRHandbook of Greek Mytholog$933, p. 3).
Non si dubita che Creuzer mancasse di «discernomemba questo significa semplicemente che
cerco di sostenere una teoria valida con argomiemiagbagliate. Ma Rose avanza un'altra obiezio-
ne: «Non abbiamo diritto di supporre che gli antaetesi fossero in possesso di una filosofia-sola
re elaborata o che, se anche l'avessero avutghl@ero espressa servendosi di allegorie», diciamo:
«di simboli». Quanto a cio, dird soltanto che se soimpara a pensare per simboli, & per cio stesso
impossibile tentare di capire la mentalita cositid@rimitiva, diciamo «prelogica», e allora non
parliamone piu. In realta, se privassimo il nogtemsiero teologico e metafisico di questi simboli,
immagini e teorie ereditati dall'eta della pietragjostri mezzi di comunicazione sarebbero quasi
completamente limitati al campo dell'osservaziomgpieca e delle previsioni statistiche (le leggi
scientifiche) basate su tali osservazioni: il moatlora perderebbe tutto il ssaynificata

Siamo quindi necessariamente d'accordo con MirtieddEZalmoxis I, p. 78), quando scrive:
«La memoria collettiva conserva talvolta certi gatari precisi di una "teoria" divenuta da molto
tempo inintelligibile... dei simboli arcaici di es&a puramente metafisica... La memoria popolare
conserva soprattutto i simboli che si riferisconde#le "teorie”, anche se queste teorie non sono pi
capite». Per quanto riguarda l'arte popolare, Imaagolto giustamente notare che la sua origine e
metafisica, e che in effetti «i simboli primordialche, in seguito a una degradazione, sono ditrenta
meri motivi decorativi - hanno sempre dei sensiafigti». Ma il narratore popolare non si prende
delle liberta nei confronti del suo argomento, angbando non lo capisce piu; al contrario, mantie-
ne molto meglio la forma delle storie e dei temlitdenpo antico rispetto all'artista letterario, @ée
molto meno scrupoloso (Kittredge, p. 242 ecc.)¢wal passaggio dal mito e dal rituale all'epopea,
poi dall'epopea al racconto romanzesco, e infingu#sto al romanzo realista. L'ultima degradazio-
ne dell'argomento mitico € dovuta a quci lettech® oggi, per mancanza di rispetto o di compren-
sione, compongono «racconti per ragazzi» conosceoldal modo per essere divertenti, sentimen-
tali o moralisti. E se si puo dire del popolo clenrcapisce piu cio che ha conservato, che diremo
del folklorista e della sua «scienza delle fiab&e®sto soltanto: penso che non abbia piu valore di
una tesi di filosofia che valuti delle attribuzidetterarie su basi statistiche.

Quanto al fatto di accettare l'idea che i raccen arti tradizionali sono un'espressione precisa
delle dottrine metafisiche (che spesso non potewanon possono essere espresse altrimenti o in
modo migliore, poiché € impossibile immaginareingipi in modo empirico), esiste solo un osta-
colo fatale: il nostro orgoglio nei confronti delogresso e la nostra fede in lui. Percio, se ensia
sbarazzati dell'illusione di credere che la saggesza nata con noi, non resta piu alcuna difficolta
per supporre che l'uomo primitivo fosse molto piétafisico di noi, e con questo non intendiamo
dire che possedesse cio che oggi definiamo unasefib» sistematica. Cosi, nel 1855, un osserva-
tore che studiava i Navaho concludeva che non gesaao né religione, né tradizioni, né riti, che
erano al contrario «sprofondati nella piu infimayadeazione», mentre uno studioso molto piu re-
cente poteva dire che «le loro cerimonie sareblvegrado di competere, per allegorie, simbolismi
e complessita, con quelle di qualsiasi altro popitico o moderno», che essi possiedono «un
pantheon di dei ed eroi ricco quanto quello deglichi greci» e che «i loro riti sono numerosissi-
mi, molti durano anche nove giorni, e a ognunosdi 8i associa una serie di canti adatti», infine,
che «hanno composto dei canti che celebrano cigsassaggio della costruzione della capanna,
dall'idea che presiede alla sua costruzione fiteoadioni che si compiono e all'accensione del pri-
mo fuoco. Hanno dei canti per tutti i momenti impoti della vita, dalla nascita alla morte... Quest
canti sono composti in base a regole stabilitesspeigidamente) e traboccano di figure poetiche e
stilistiche»”. Si sarebbe potuto dire lo stesso, parola pellaaver descrivere la vita spirituale de-
gli indiani vedici. F. Speck nota che «i Delawaanho prodotto una religione nel senso reale e
guasi classico del termine, e credo che non saretmeaddetta dalle enunciazioni delle altre cre-
denze... In realta, sarebbe potuta diventare waradgrreligione di tipo medievale, se fosse staita un
ta al destino espansionistico di una razza guesfizrNoi stessi abbiamo sottolineato che le figure
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di sabbia degli indiani d'America, consideratelatto di vista intellettuale, sono di natura superi

re rispetto a qualsiasi altro dipinto creato in i@ente nel corso degli ultimi secoli. Strzygowskin

ta che «e stato detto che gli esquimesi hanno mrdigine dell'anima umana molto piu astratta di
guella dei cristiani. Le idee di molti Popoli codédti primitivi sono essenzialmente piu trascendent
di quelle dei popoli cosiddetti civilizzati>Spuren indogermanischen Glaubens in der bildenden
Kunst 1936, p. 344). Di conseguenza, se ci si ricotdaron stiamo parlando di un sapere, ma di
una «antica saggezza», saggezza che il mondo nwodemha prodotto e che respinge con disprez-
zo («Qualsiasi conoscenza che non sia empiricagenon ha senso», KeitAjtaréya Aranyaka
1909, p. 42%, ci saranno obiezioni concrete al fatto di suppatre, per esempio, 'uomo del Neoli-
tico conoscesse cio che sant’Agostino chiama lgge&xaa non creata, simile ora a cio che e sempre
stata e che sempre sara»?

Non dobbiamo far altro che chiederci se, meglialtlie, questa teoria si applichi ai fatti cono-
sciuti e li spieghi. Con quale altra supposizionegiamo rendere conto del fatto che la Philosophia
Perennis ha lasciato la sua orma ovunque, tantl stegfi popolari o selvaggi, quanto negli am-
bienti piu elevati? Si tratta di una saggezza pna@rge da un livello culturale in cui «i bisognil-de
I'anima e del corpo sono soddisfatti insieffe® I'eredita che tutta I'umanita ha raccolto, rzadi
essa non saremmo altro che «animali dotati di regeomortali».

In questo articolo ci siamo sforzati di dimostraten come si puo cogliew significatoin un
mito, bensi come si puo afferraftesignificatodei miti che rappresentano eroi che «fanno della loro
testa cio che vogliono»*. Tutto questo a sosteggitadonclusione a cui e giunta la grande erudita
I-L. Weston: «I romanzi del Graal (e i testi a l@fbini) si basano in fin dei conti non su un'imma-
ginazione poetica, ma sulle rovine di un augusemeco rituale che un tempo si proclamava |l
guardiano accreditato dei segreti pitl profondiai®fita» (p. 176 f.
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NOTE

! «Gloria a colui che ha la sua testa! Gloria aidaleui testa & caduta!».

2 A Study of Gauwain and the Green Knijgt®16 [nel seguito di questo articolo, I'operasztata indicando sol-
tanto il nome dell'autore, cosi come per J.L. Westoom Ritual to Romancgl920); trad. itindagine sul Santo Graal
Sellerio, Palermo 1994. | riferimenti ad «AngelTi&ani» (AT.) e a «Atmayajiia, il sacrificio di séAtm) rimandano
alle pagine della presente raccolta)]. La parolarza» qui € utilizzata per indicare la conformigualla che si consi-
dera essere una legge naturale; cid che é «usanazell'ordine», «regolare», sdharmatas

* p. 95 [La versione celtica che pare essere gjlioe del racconto inglese si trovalie Festin de Bricriutradotto
da Arbois de Jubainville ih'Epopée celtique en Irlandd892 e 1970). Cercando di sapere chi & degnaliare il
«boccone dell'eroe», Conall Cernach, Loigaire etidlainn troveranno un gigante chiamato Terrilfitdio di Gran-
de-Paura (Uath Mac Imomain), temuto per la suadgastatura e «la capacita che aveva di assuméeeléuiorme a
suo piacimento». Lo Eotico fa loro questa proposkio un'ascia: uno di voi la prenda in mano e mii fa testa oggi,
io gli tagliero la testa domani». Solo Cuchulaitaetta la sfida. «Terribile, dopo aver pronunciatancantesimo sulla
lama dell'ascia, mette la testa sulla pietra dawa@uchulainn; Cuchulainn, prendendo l'ascia dgdmgte, lo colpisce e
gli mozza la testa. Poi Terribile se ne andd ensnérse nel lago, tenendo con una mano l'ascial'atm la sua testa
davanti al petto. Cuchulainn l'indomani si preseifappuntamento e si distende sulla pietra dagamherribile. Questi
abbassa l'ascia tre volte sul collo e il dorsocdehggioso eroe. «Alzati, Cuchulainn» dice, «ateebalita dei guerrieri
d'Irlanda e il boccone dell'eroe, nessuno te loganiestare» (p. 134-5). La conclusione € analo@ré Gauvain et le
Chevalier Vertv. 2239-2455. - Sul motivo della decapitaziordebe «teste parlanti», si veda, oltre alle opétates da
Coomaraswamy, Adolphe Reinach, «Les tétes coupéles ¢rophées en GauleRevue Celtiquet. XXXIV, 1913,
A.C.L. Brown, The Origin of the Grail Legend 943, Jean MarxX,a Légende arthurienne et le Gradld52 e 1974, in
particolare p. 288-294, Pierre Lambrecht&xaltation de la terre dans la pensée et I'ars d@&eltes 1954, rendiconto
di F. Le Roux inOgam VIII, 1956, p. 300 segg. - La decapitazione campresa guerriera prediletta sembra un fatto
attestato presso i Celti. Cosi Findabair va ingstavanti a suo marito Conall Cernach: «é bellanglo ritorna verso di
me con le vittorie, con le teste®dam X, 1958, 134). Peraltro € cosi che infine periSaehulainn].

® La radice sanscritarit (girare, rotolare, muoversi, -vertere), con i smoinerosi prefissi, implica che il fatto di a-
vanzare rotolando & un'«extraversionpeayritti), e che la restituzione della testa & un'«intreie@e» Qivritti), cfr.
AT., p. 26 [qui cap. I, vedi sez. 1. Ricordiamo ihse generale di questi due termimiavritti € un movimento in avan-
ti, una manifestazione che sottintende I'immaginendsorgere a partire da una fontéyritti, al contrario, &€ un ritorno
all'origine, una scomparsa che implica una rinuradiatto dell'esteriorizzazione. Coomaraswamy ucadin genere
questi termini con «processione» e «recessionas].ckie chiameremo «mito della creazione» € in s@odshava-
vritta, «una rotazione o una rivoluzione della naturamite cui «la ruota della naturalsh@va-cakry € messa in moto
(pra-vrit) dall'interno del mozzo, dal Cakra-vartin [«Cothie fa girare la Ruota», cioé il Monarca Univerkale

“ 1l Sole & spesso identificato con la Morte, cheodi i figli che ha generatd®Br., XXI, 2, 1, cfr.SN, 47) e si po-
trebbe descriverlo, dal punto di vista indiano, eoum «cannibale». Il termine tradotto con «roc@&@ashman per il
guale ilSt Petersbourg Dictionargla anche il senso di «<mangiatore», implicandodanavazione dash «mangiare».

* p. 96 [Sul passo di Ezechiele, vesdipra cap. I, n. 37].

® || Mostro creato da Tvashtri era Vritra, sia p&efavviluppava questi mondi» (radiggt), sia perché «girava»
(radicevri), ed era Ahi perché nacque senza piedi, cioe serfggh. B, |, 6, 3, 9;TS, II, 4, 12, 2).

® Per esempio, «Soma era allora Vritra... la sua &adde rotolando>sh. Br, 1V, 4, 3, 4), «Prajapati, il Sacrificio,
e il Re Soma»gh. Br, XIl, 6, 1, 1); «<Essendo Soma, egli sacrificgjiranto Vishnu... qui, colui che si chiama Vishnu
dev'essere mangiato (bevuto) con il nome di Soi®s.{ VIIl, 2) - che equivale a dire: «Qui, colui chiechiama Bac-
co dev'essere divorato con il nome di Dioniso» oppQui, cid che si chiama "vino" dev'essere beeotoil nome di
Cristo», poiché Soma ¢ la linfa vitale che flui ggda Vritra fu decapitatoSh. Br, XIV, 1, 2, 19).

* p. 97 [A proposito del simbolismo della decapitere, René Guénon scriveva a Coomaraswamy: «Hdatats
di recente qualcosa che finora non avevo mai akatoasione di notare, e che mi pare assolutandsdao di essere
segnalato: si tratta del racconto biblico di Gitad& Oloferne, che presenta un parallelismo sctartercon l'uccisione
di Vritra da parte di Indra. La mia attenzione &afattirata da un articolo, peraltro anonimo, agpaull'ultimo nume-
ro di una nuova rivistdDieu Vivanf l'autore insiste in particolare sui punti pitrsfgcativi al riguardo, cosa resa ancora
piu curiosa dal fatto che probabilmente non saanddil simbolismo vedico, e che in ogni caso nofavi minimo ac-
cenno. Oloferne "tiene le acque in riserva" comir&e (cito testualmente l'articolo) "perché giarsta la sete di Betu-
lia (luogo 'situato sulle alture"), bisognera chadBta mozzi la testa del detentore delle acqleeporti in trionfo den-
tro la citta". Per di piu, il nome di Oloferne "& nome persiano che si reputa indichi il serpergedjoferne, conside-
rato spesso "immagine del Demonio" € al contramioserato da altri (in particolare san Frances®ates) "simbolo
della Divinita" (perché "il serpente & ambivalestericamente"); & dunque esattamente I'Asura riciie aspetti op-
posti. Ora, ci si potrebbe chiedere che rapportoepbe avere Giuditta con Indra, ma anche questoang sufficiente-
mente chiaro: il suo nome € una forma femminil&iida; ora, Giuda, tribu regale che ha come embiétaane, rap-
presenta lo "Kshatra" nella tradizione ebraicesaatanza, l'unica differenza consiste nel fattolntea (o comunque il
suo equivalente) & qui rappresentato come agentm@zezo della sua Shakti, cosa che evidentememenualifica il
significato del "mito"» (Lettera del 2 novembre B3}
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" Che difficilmente si potrebbe distinguere dall€leauccisore dell'ldraAT., p. 42, n. 34). Vedi anche E. Siecke,
Indra's Drachenkampfl905, L. von Schroeder, «Herakles und Indka»ikad. Wiss. in Wierl914, G. Rachel Levy,
«The Oriental Origin of Herakles3HS, 1934. Levy fa riferimento a un «Dio della vegiétae accadico nel suo aspet-
to ofidico» (p. 41). E vero che Soma di solito pmaesentato di colore rossastro, fulvo o doratoreverde, ma il colo-
re si applica piu all'estratto che alla piantapyesqa indicazione si riferisce all'assimilazioné&dima al Sole e alla con-
cezione del succo come a un fuoco liquido (cfadgua di vita» come «acqua di fuocaguardientg; in quanto pianta
o albero, il Soma doveva essere verdeStin Ar, XI, Brahma & per cosi dire «un grande alberdesi(I'Albero di Vi-
ta). Kittredge aveva potuto citare anche KhwajazKhiel suo elenco di esseri verdi; Khwaja e veedia, terra diventa
verde a ogni suo passo, cfr. A.K.CKhwaja Khadirand the Fountain of Life>Ars Islamica 1934 [trad. franc.ET.,
1938, p. 304].

8 Si puo supporre che, nella versione completaraifiva del mito, gli antagonisti fossero amici, pamici, e che si
riconciliassero, cosa che corrisponde alla relazima Dio e Satana - chiamato spesso «Serpentwe giene enun-
ciato chiaramente solo nelle tradizioni, in pattéce I'lslam, in cui si immagina l'apocatastasi'delgelo decaduto [I-
blis, Lucifero]. Abbiamo segnalato altrove un pkalal riconoscibile nella celebrazione del mistersah Giorgio e il
Drago: gli antagonisti, dopo essere stati amiaisdaaddirittura fratelli, dietro le quinte (I'altroondo), appaiono sulla
scena (di questo mondo) come nemici mortali, miéadeiano la loro amicizia non appena ritornantadurita da cui
erano usciti. Cosi, nella mitologia egizia, HoruSeth sono contemporaneamente amici € nemici.

° Cosi bisogna interpretare la statura gigantesita dtima titanica. In una versione irlandeser psempio (Kittre-
dge, p. 11), la taglia enorme dell'«orribile zotiateriva dal fatto che si tratta del’lUomo Cosnuc&igante del Mon-
do, colui che, secondo una formula indiana spepstuta, si divide, o & smembrato, getmarei mondi. Questi mon-
di sono allora rappresentati dalla «casa dell'udeitlIster», nella quale sembra che stia per aapéil fuoco al tetto,
tanto é alto [gli Ulati sono riuniti a Emain-Machel palazzo di Conchobar. «Essi videro venireanedlsa unaotico
alto e brutto. Parve loro che tra gli Ulati nonséssse neanche un guerriero alto nemmeno la migasda statura. Lo
zotico aveva un aspetto spaventoso e ripugnantsuée/esti consistevano in una tunica di pelle kiece un mantello
grigio scuro; portava enormi rami d'albero, lunghine una stalla da trenta vitelli. Due occhi aeidjialli, grandi come
calderoni, sembravano schizzargli dalla testa; sgnidito era piu grosso della mano di un uomo atenieneva nella
mano sinistra una trave pesante come venti gioglhiusbi, nella mano destra un'ascia che aveva sich@ntocinquan-
ta colate di fonderia, la cui impugnatura pesavaed giogo di un carro. Quest'ascia era cosiaifjlche colpendo nel
senso del vento avrebbe potuto tagliare un capédane dunque con quell'aspetto e andd a sedepsediidella for-
cella di legno dove pendeva la catena del camiczardo al focolare. «Forse la casa ti pare trop@ita per te?» chie-
se Dubtach dalla lingua pigra allo zotico, «norvitan posto se non ai piedi della forcella che pdat catena; avresti
forse la pretesa di reclamare la funzione di illiane la casa, o preferiresti appiccare il fuoca alisa piuttosto che
farci luce?". "Non ha importanza il mio talentoSpose lo zotico, "si capisce che con la mia stgiateei tenere la luce
abbastanza in alto per rischiarare tutti quelli sheovano qui, e non per questo darei fuoco edisa"» (e festin de
Bricriu, loc. cit, p. 143-4). Il personaggio sfida i guerrieri gnets, ma si ignora il seguito della storia, esseihdmano-
scritto incompleto. Tuttavia, € il medesimo pergmia che lancio la sfida della decapitazione a Ghlainn, come ab-
biamo notato all'inizio di questo articolo. Vediche piu sotto, n. 18].

19 vedi per esempio A.K.C., «The Symbolism of the RanHQ., 1938, trad. it «Il simbolismo della cupola»lin
grande brividg cit., p. 409, kcksteiw, Speculum1939 [trad. franc.ET., 1974], &vayaméatrinna, Janua CogjiZal-
moxis Il, 1939, trad. it. cit. e 'esame del termatélavamshdg«kingpost», la trave assiale] in «Sunkis#QS, 1940,
n. 30 [nella traduzione francese compare solaitndi questa nota, «Le Baiser du SolelT,., 1946, p. 357]; sulla
Grande Casa degli indiani Delaware, cfr. F.G. Spe&ub. Pennsylvania Hist. Comyth931.

**pn. 97 [Vedi l'articolo di Coomaraswamy sui «Magenza testa», qui cap. V].

11 gj tratta della facile spiegazione di quello cha.IMagnus definisce un «particolare inintelligio nella storia di
llya che per 30 anni «xnon ebbe né mani né pietlie (Heroic Ballads of Russia921, p. 45) - come Vritra e Brahma,
descritti come «senza piedi né mani», cioé comgpesé», inRV., X, 30, 8 Mund. Up, |, 2, 6.

123, HarrisonProlegomena to Greek Religigh908), p. 17-21 @hemis(1927), p. 300.

13 «Indra lo taglia in due», «Si taglia in due dasteEsso», queste affermazioni non sono in contramiz Occorre
capire chiaramente - cosa che dal punto di vissiano sara perfettamente intelligibile - cheak8ficio € sempre una
vittima consenziente che impone a se stessa |@igpes, e allo stesso tempo € la vittima innocdntma passione che
le viene imposta ingiustamente; sono due modi divdirconsiderare un solo e medesimo «avvenimei@osi, nei no-
stri racconti mitici, vediamo degli eroi che possaia fare cid che vogliono della loro testa, fanpettere o chiedere
ad altri di usarne a loro piacimento.

14 Cfr. Sayana nel commentdP®8r., V, |, 4: «L"altro sé", senza testa, & il corfiarah shirovyatirikta atma deha
Come per Platone, il sé immortale ha sede nelta,tes| sé mortale nel tronc®ifneq 44 d ecc.).

15 Su questo argomento, veSjiritual Authority.. [op. cit.].

18 vedi AT, passim Atm, p. 253 e «ll volto oscuro dell'Aurora». Cfr.Boehl: «Dalle profondita del Mondo inferio-
re sorgono la Vita e la Saggezza, simboleggiateSdgbente»3Jkizze der Kulturentwicklung Mesopotamieb836) -
dobbiamo perd esprimere questa riserva che, irtipin(a un tempo «all'inizio» e «alla fine ultimeofr. AT, n. 65),
non vi &€ nessuna separazione tra il mondo supegiorieriore, tra Dio e il Titano, Mitra e Varurizeus e Ade (cfr. Eu-
ripide, fr. 912), e che a questo livello, «cran{eer.budhnya si riferisce alla «radice della Divinita».

" Da cui «La scienza del Serpensarpa-vidya & il Véda» Sh. Br, XllI, 4, 3, 9).
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18 | «orribile zotico» qui & il Sole, almeno potermante, indicato dalla sua folta capigliatura @iswggi) che toc-
ca il tetto, come se cosi volesse dimostrare dvenrdicava la funzione di portare la luce nellaazadn quanto rappre-
sentazione dell'universo, questa «casa» € I'eguiteldella sala di Arthur nella storia di Gauvairgella sala di Vol-
sung nelllEdda, mentre il «banchetto» & il «festialia vita». Prajapati, decapitat®gr., VI, 5, 1) si offre agli Dei per
essere il Sacrificio, il loro cibdP@r., VII, 2, 1;Sh. Br, XI, 1,6, 2): Arthur e i suoi cavalieri sono @lei, e il loro pasto
€ in realta eucaristico; non puo essere condivigoectale finché il Sacrificio non sia stato conston&i tratta dell'ini-
zio di un nuovo «Anno»; gli Dei di questo Anno resistono, se non in potenza, finché non hanno ratmgeé un mito
della creazione. Inutile dire che la «tavola ro@wd alla quale, dice Malory, «si reca il mondeint cristiano e paga-
no», e davanti a cui, dice Layamon, «tutti sonoaligquelli di elevata e di bassa condizione» gaalmente un simbo-
lo cosmico, cosi come il calderone magico dellss&dradizioni; cfr. A.C.L. BrowrRound Table before Wac£900.
Vediamo inoltre chiaramente perché e I'«usanzasebhsi siede a questa tavola non mangi prima éieavisto o udito
gualche meraviglia. benediciteha qui la sua origine, per coloro che «non vivdnsolo pane».

* p. 99 [Vedi il simbolo delle «tuniche di pelleispmagine della condizione mortale, in autori quRoclo, Filone
Alessandrino o Gregorio di Nissa; quest'ultimo\serikEssendoci spogliati di questa tunica mortazea, fatta di pelle
bestiale, di cui siamo stati rivestiti - intendanogueste pelli la forma della natura animale das@ino stati avvolti in
seguito al nostro commercio con la vita sensibitespingiamo con essa tutto cio che ci era stagiuatp a causa di
guesta pelle animale» (cit. da J. DaniéBlatonisme et Théologie mystiqu®54, p. 56). - NelldMetamorfosidi Apu-
leio, Lucio, dopo aver subito I'umiliante trasfozimame in asino, provocata dalla sua caduta ndliditie e dalla sua
curiosita nei confronti della magia, si spoglial@alua pelle di animale e reintegra I'essere uraatentico grazie ai riti
di iniziazione ai misteri e all'intervento salvificlella dea Iside].

19 Kittredge osserva (p. 214) che la decapitaziolweseorticamento sono due modi intercambiabililadare I'esse-
re vittima dell'incantesimo dalla forma sotto laatguée dissimulato; l'individuo autentico esce dalidie sotto cui era
stato nascosto. Cosi, il fine del Sacrificio hirgddi far sorgere dall'individuo vecchio quello nooil sé reale del sacri-
ficante, atto paragonato al gesto di estrarre ueecia dalla faretra o un serpente dalla sua papéla (Psiche), che
diventa la consorte di Indra, € «tagliata a pemr@»olte, per apparire infine con una «pelle sotacioé un corpo di
gloria, vedi «ll volto oscuro dell'Aurora» [qui p1-82]. Platone fa un paragone tra lo scorticamdniMarsia e la di-
struzione di un uomo nel suo male e la ricompaedebane Eutidemo 285); Dante Paradisq 1,19-21) sembra allu-
dervi. Macrobio $aturnali |, 20, 2) paragona il rinnovamento quotidianost#é alla muta del serpente.

% Analogamente, le «donne-foche» della tradiziongliga (si veda Carmichaefarmina GadelicalV, p. 14-17)
respingono la loro pelliccia e appaiono sotto foxdnaelle fanciulle; il matrimonio con un essereama rende perma-
nente questo «disincanto» temporaneo. E cid chedaca coloro che, nel senso paolino, «rinascorigsu®anche ri-
conoscere questo tema malstra-harana(«furto degli abiti»), quando Krishna sottrae &stv delle gopi che, come le
donne-foche e le vergini-cigni, fanno il bagno nu@#. I'etimologia della parola «scappare» [déhiaexcappare «u-
scire dalla cappa»).

* p. 100 [L'uccisione simbolica del re poteva dide verificarsi all'inizio del suo regno; cosgrgsempio, il re
babilonese era sacrificato (cioé «sacro» o «coasaey a Marduk al momento della sua investituraleg ancora, per
analogia, a ogni Anno nuovo).

** . 100 [Vedisuprg p. 60, n. 37).

2 vale a dire anima |'universo come un tutto, e eomoraneamente le sue diverse parti, noi compedsierta»
sottintende «in potenza», e «vita» sottintendeattioy.

% Kittredge sottolinea che «il ripopolamento deli@a&deserta & apparentemente compiuto, non coaessazione
dei malefici (I'Autore pensa che vi sia necessaeiati® implicata) ma semplicemente grazie al fate glhabitanti ri-
tornano dalla foresta circostante in cui si eraascosti (da che cosa?)». La situazione sareblzedtira se, invece di
porre questa domanda, avesse spiegato «dove eedincascosti». La «foresta» oscura é l'equivaldetia «caverna»,
in realta il «ventre» di Vritra e la «matrice didBima» a partire da cui tutte le cose sono proabiprincipio», cioé a
ogni inizio. L'opposizione tra la foresta e il campppure tra gli animali selvatici e domesticfreégquente nei testi ve-
dici; in breve, i primi sono titanici e i secondigelici 0 umani. Cfr. I'evocazione di un popoloue foresta e il suo
ritorno finale a questa forestaerlin (EETS, 1899, II, 309-311, riassunto nella rivissis, 1933, p. 79). «Deserto» e
«foresta» sono simboli intercambiabili; il nome @elvaliere Verde € Bernlak de Hautdésert [notiamiache, inPer-
lesvaus il ripopolamento della Citta Devastata ha luogatamente nel momento in cui Lancelot, che ha atozia
testa del Cavaliere un anno prima, viene a sottenséf lui per essere a sua volta decapitato. ¥Yebliarx,op. cit, p.
291-293).

% Sj troveranno numerosi temi appartenenti al citdbGraal, combinati con quelli della testa mozzastituita al
corpo a cui appartiene e, inversamente, la de@mita del nemico, nel libro di Shaik Chilliplk-Tales of Hindustan,
Allahabad 1913 (si veda p. 149-152), riassuntAirs Islamica 1934, p. 174. Per il Graal indiano, in particelda
Coppa d'Abbondanza, cfr. A.K.C{akshasll (1931), p. 37-47.

*** . 100 [Nei contesti celtici, I'impresa del c@mne consisteva spesso nel provare di essere abggioevere il
«boccone dell'eroe»; cosi la prova si svolgeva cwe prima del pasto].

4| a nozione di «ciclo» non dev'essere intepretatstematicamente», perché, come ha giustamentordtaray
Fowler, «Non & veramente possibile parlare di ucld¢ poiché I'atto della creazione non € mai dosg e non ritorna
mai al suo punto di partenza. Si pud concepirlogsattamente come una spirale, benché questa imensigi ugual-
mente imperfetta. || mito si svolge in una narragicimultanea ed eterna3AQS, 1942, p. 39). In effetti, si potrebbe
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dire altrettanto bene che I'atto della creazioserépre concluso e non cambia mai; da questo punistd, quello del-
la via remotionis cosi come in «Ultima Analisi>maha-pralayala «grande dissoluzionegyéivoig, si riduce alla sua
fonte immutabile e si pud dire di Indra che «nomta& combattuto un solo giorno e non ha alcun nenpgoiché le sue
cosiddette "battaglie” non sono altro che la suadiad'» Sh. \, X, 54, 2;Sh. Br, XI, 1, 6, 9, 10; cfrBG,, VII, 25).

% Sj possono segnalare diversi esempi di lavoraddilirata di un anno intrapresi dall'Eroe in Gauvaglle fatiche
di Eracle, nella storia di PurQravas e di Urva8fi.(Br, XI, 5, 1 segg. ecc.), in Rumiiathnavj |, 3056-3065) e nelle
«sessioni» sacrificali di un anno nella tradizioedica.

% e parole «fu mozzata» traducondahanyatache Caland rende con «fu uccisa» («was slair):débgoffaggine
delle parole di Caland fa risaltare un punto imgoate: il sanscritdhan (con o senza prefisso) non significa necessaria-
mente «uccidere», ma piuttosto «colpire» o «ferit@ssi, inTS, II, 1, 4, 5 (nella versione di Keith)dopoche Indra
ha «ucciso» Vritra che Vritra avvolge intorno alkiisue sedici spire, e dobbiamo capire che tudtsicverifica dopo
che Indra ha «colpito» Vritra. Indra di consegueazaiuttostodopiopdkog chederoxtovog. Se Vritra «muore» idS,
VI, 4, 2, 3, & eccezionale. CfBh. Br, XI, 1, 5, 7, in cui Vritra €& il malep@pmarn), ma il fatto che Vritra sia bruciato
significa che il suo male € consumato.

Se, inSh. Br, IV, 4, 3, 4, € la testa di Vritra che diventdibna-kalashaquesto prova una volta di pit che Prajapa-
ti, in quanto é il Sacrificio, dev'essere identfiz con Vritra, nel senso in cui «Soma era Vritib$oma di cui si dice
che non ¢ lui stesso, ma il suo «male» che viensa@Sh. Br, I, 9, 4, 17), cioé non & «ucciso» (come sirpbbe
pensare) ma realmente «disincantato».

2" Come Tifone (Seth) per Filone (I, 39, 85 ecc.)udPco (Moralia, 371b, c).

% Queste parole potrebbero significare «TrasfoviHaf)-mi soltanto», ma dal seguito & evidente che Iriacg-
nanzi tutto cogliere il senso letterale: «Separsoitanto» (e quindi «trasformami»»).

% «Qui» e «la» sono usati, in sanscrito come in@rper indicare questo mondo e l'altro mondo. Essii signi-
fica «essere qui», e morire & «andare la».

2PsTg 1, 4, 12,6;Sh. Br, 1, 6, 3, 17. «In mezzo al mare si levd un tuehith schiuma. Ne usci un bruco che diven-
ne una farfalla. La farfalla fu Dio, e cid che risgadel verme divento il Diavolo» (Getico, «La Dagiarborea»ET.,
1937, p. 67).

%0 Diciamo appunto «epilogo» perché non pud essemaversione finale finché non sia stato disfatjoesto nodo
di Shushna che Indra scioglieR\(, X, 61,13). Nel Libro di Caradoc (Kittredge, @ 2 225) il mago Elyafres crea un
serpente per farne un nemico di Caradoc, cosi dorashtri crea un serpente per fame il nemico didn€aradoc &
egli stesso l'eroe di una sfida di decapitaziomailes alla sfida di cui sono gli eroi ClchulainrGauvain. Il serpente si
avvolge intorno al braccio di Caradoc e non si ptaecarlo; infine viene fatto a pezzi da suo cagnAhalogamente
Vritra, creato da Tvashtri, «avvolge le sue sesfigie intorno a Indra»TS, Il, 4, 1, 6; V, 4, 5, 4) ed & bruciato da Agni
(TS, I, 4,1, 6;V, 4,5, 4; cfiSh. Br, Xl, 1, 5, 8) che e evidentemente il fratelldmiira. Per quanto riguarda i nodi, si
vedaSpiritual Authority.. [op. cit.] e &arpabandha [qui cap. VII].

31 Cosi come nel Cristianesimo, il piano della creagie il piano della redenzione sono inseparabiimiegati.

32 «Gli Dei dissero: "Non ci basta che il Sacrifisia stato fatto a pezzi; venite, riuniamolo”. Hesiiunirono e dis-
sero agli Ashvin: "Voi due, guaritelo™Ait. Br., 1,18). Dal medesimo punto di vista la Mangusémza dubbio figura
di Indra e del sacrificante, come I'lcneumone egiaiper Atum-Ra (si vedatm), non solo «taglia a pezzi Ahi, ma in
seguito lo riunisce»A\V., VI, 139, 6).

¥ Sulla vera decapitazione sacrificale, si veda.Melgel, «The Head-offering to the Goddess in Rall&culpture»
(BSOS, 1931). Il caso in cui la divinita impedisce atsficante votato alla decapitazione di consunilssacrificio e al
suo posto gli accorda un favore, si ricollega dana a quello di Sire Gauvain. Questo € indubbiamshirshanvan-
médhya offre realmente la sua testa, ma & risparmidtateato bene. Quando il sacrificio & consumat@remte, ma
poi alla vittima si risparmia la vita, & la stesssa, perché in entrambi i casi il sacrificanté siottomesso. Se il dio
Prajapati (= il Cavaliere Verde) si arrende, ilrfamante (= Gauvain) si arrende a sua volta, egeattato $h. Br, X,

1, 8). Si veda anche H.A. Rose, «Sacrifices oHbad to the Hindu Goddesd$glklore, 1926.

Il racconto di R&ja Jagdéo (Sir R. Templegends of the Panjahl, n. XXIX) & quello di un eroe che trionfa sa u
demone e lo decapita, ottenendo cosi la mano filglim del Re; in seguito decapita se stesso ed#itesta in elemosi-
na (alla Dea della Verita travestita da mendicardie) nome di Dio», ma é riportato in vita. Si matehe quando la te-
sta e il corpo sono separati, si fa si che «nesswrsga tocchi il suo corpo». Altri a cui viene @teedi mozzarsi la te-
sta rifiutano, dicendo: «Noi siamo venuti al momaw rallegrarci, non per mozzarci la testa».

In tutti i casi studiati da Vogel, il sacrificio i propria testa € offerto alla Dea. lo pero pedsiun disegno Rajput
di scuola Kangra, che rappresenta il suicidio §iaate del re Hamir (XIll secolo) che si mozza ésta sul Lingam di
un tempio di Shiva; cfidournal of Indian Art1916, p. 37 e 39, tav. 10, fig. 20.

3 Cfr. PBr., XIV, 6, 8, in cui un certo re Kutsa taglia last® del suo preposto Upagu che offre sacrifici m&ao-
nostante i suoi ordini. Il padre di Upagu lo rigoim vita. E quello che succede ogni volta cheeld@rca di ridurre al
silenzio il Sacerdote, il cui ruolo consiste netlhee che non commetta errori (comeaim. Br, 111, 94): certe applica-
zioni al mondo contemporaneo saranno evidenti.

% «Li prese allora (come allievi); e quando li ebtoevuti, essi gli mozzarono la testa e la dcposergualche par-
te; poi, avendo portato la testa di un cavallgpdaero su di lui: € con essa che insegno loroamdmu ebbe loro inse-
gnato, Indra taglid quella testa; allora, avenddato la sua prima testa, la rimisero a pos®. Br, XIV, 1, 1, 24).
Tutto cid € narrato in «linguaggio fiabesco»; ma chsa sono le «fiabe» e da dove vengono?
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% Qui vi & un'indicazione sullo spirito del cultolldereliquie; come l'icona, la reliquia partecipelld natura del
Deus Absconditugui Dadhyafic), e pud essere usata «come se»lfogdénita in persona. E cosi che le reliquie del
Buddha (tra le altre,ushnishala protuberanza cranica) sono utilizzate comerappresentanti in sua assenza e come
supporto di contemplazione. «La contemplazionendmmagine, I"assimilazione" dei simboli espredall'iconogra-
fia, ha come risultato umitatio dei. € una tecnica mistica che permette, come lagaraltllo yoga, di superare la con-
dizione umana» (M. EliaddJ]SOA 1937, p.196).

Di queste reliquie, come si sa, la testa o il @anguella piu importante, e fu cosi fin dall'E&lla Pietra. Ma tal-
volta si dimentica che la decapitazione di un nensicli un criminale € a rigor di termini un saaidi, e fissare la testa
su una lancia o su un palo alle porte della cittd @ uno sfregio supplementare, ma un onore acmoalaefunto che
cosi € «inviato agli Dei» e «divinizzato». Si taaith questo modo non solo il nemico, ma anchedecosi, neMaha-
kapi Jataka(J. Ill, 375) vediamo il cranio del Bodhisattvaciastato d'oro, fissato sulla punta di una landla orte
della citta e trattato come una reliquithfity «deposito»), provvista di una cappella e di ultboclPorre una testa o un
cranio su una lancia o un palo € in effetti unoaftrodo di restituire la testa al corpo o al troreapntemporaneamente
implica un‘assimilazione al Sole concepito comeadnave che sostiene il cielo3UB,, I, 10, 10), come un pilastro con
il capitello che sorregge il tetto.

37 Questo fatto & strettamente connesso con il massied Filistei compiuto da Sansone armato di umadibola
d'asino, da cui scorre anche l'acqua che lo g@a@icadici, XV, 15 e 19). Sansone € un eroe solare e parrelbéa-
sino in questione non fosse di una specie comuinelaGnia nota inArt Bulletin, 1942, p. 383.

3 utilizziamo questa espressione per significareexgerso la ragione». Cffaitt. Br, II, 3, 3, 1: «Chiunque si
comporti da insensato (avidvann avartayaté) hastpler testa” (vishirsha) e soffre il male nell@linondo, ma colui
che vive da Conoscente (vidvan) ha "la testa sypiidle” (sashirsha) e va nell'altro mondo libermgiai male». Analo-
gamente, «Colui che non studia il Véda, si diceignte. Tagliandosi la testa, fa di se stesso mpléee tronco» $h.
Ar., 14).

%9 |a potenza apotropaica della terribile testa dada maschera della tragedia greca e il suo elguiteindiano, il
kala-méakara e cinese, ill"'ao-T'ieh La maschera greca € in origine una rappresemt@zolare e resta una figura ma-
schile (barbuta), che si tratti della Gorgone dad®ledusa; il cambiamento di sesso non presentalgdifficolta, poi-
ché in un certo senso il Drago & sempre femminileapporto all'eroe solare, e pud essere «uccisear sensi (cfr.
Atm, p. 196 e la radicghnath nelRV., «trafiggere», in generale Vritra o0 Shushna, m#,i95, 4 e 5, Urvashi, qui ses-
sualmente). La Medusa stessa appare talvolta ftia di un centauro e, nello stesso ordine di,itke®ea Terra &
spesso concepita, in India, come una giumenta aipariesta di giumenta. Non & possibile trattareptetamente que-
sto argomento in una nota. Sulla Gorgone, vedi Rarstexicon der Griech, und Ro6m. Mythologldampe,Friihe
Griech. Sagenbilder iB6otien 1936, p. 58 segg.; Kaiser Wilhelm 8tudien zur Gorgol1936. Quest'ultimo nota (p.
36): «A proposito del mito di Perseo... si potrelpbeporre questo significato: Perseo, I'eroe spldeeapita tutte le
mattine il Sole notturno simboleggiato dalla Gorgoperché dal tronco sorgano i simboli della luce, come i figli di
Poseidone, escono dall'Oceano. Il mito di Perseebée allora il significato: muori e divieni!». SEndubbio qui si
trova il significato pit profondo del SacrificiMors janua vitae

0 Sullimportanza del «Medico» nel rituale del Graadi J.L. Westonop. cit, cap. VIII. La conoscenza delle erbe
da parte di Gauvain € nota, e «il carattere di Brargli spetta nel suo ruolo di campione del Grdidid., p. 102). In
effetti, chiunque guarisca il Re mutilato (cio&diainita immanente e divisa, che non puo ritroviareita, TS, V, 5, 2,

1, il Progenitore, ripartito nella sua progenituvd)p, Il, 6 ecc.) «svolge il ruolo assegnato al Medigoello di ridare
vita al defunto o la salute al ferito e rappresehtho della vegetazione»hid., p. 104). Abbiamo gia visto che nella
storia del principe Mahbub, racconto indiano deh&@ril Re mutilato € senza testa; I'Eroe suodiglbmpie la guari-
gione e decapita l'usurpatore, ripristinando dagigno (cioe il Regno dei Cieli, «in voi»). Pergdil I'Eroe ¢ il figlio di
una vedova (come Perceval, cfr. Weston, p. 194) a&ltevato nell'ignoranza circa la propria naseitbproprio destino.

L Gli Ashvin, «uomini-cavalli», hanno nell'iconogia@funa testa equina, come il loro padre spiritizdehyafic, e
sono associati al medico divino Dhanvantari (Relements of Hindu Iconographit, p. 544) che va identificato con
Dadhyafic e Bhishaj Atharvana. Possono esserefidatitcon il Cielo e la Terra e sono chiamati sdoé (RV., I, 39,

1; Sh. Br, IV, 1, 5, 15 e 16); cfiSpiritual Authorityn. 24. Non sono presenti al sacrificio di Makhahfiu per il moti-
vo sufficiente che solo tramite questo SacrifitiGielo e la Terra e tutte le altre coppie di ogpdsevono I'esistenza;
cosi, non sono all'origine né Dei, né Titani, maqmsi dire degli «Uomini», a cui bisogna insegnare

“*21n una descrizione del sacrificio del cavallofasmenzione di una testa equina posata sull'atteréuoco a scopo
apotropaicobh., VII, 143, 71).

“3 Nel RamayanaRama mozza la testa di uno Shudra che scopmtdngepraticare lo yoga; ma questo meritato ca-
stigo in realtd € un sacrificio, grazie a cui lauBfa é liberato, come ogni altra vittima sacrifecabi dice spesso, di co-
loro che officiano senza le qualificazioni necegsache «la loro testa cadra» o che «Indra taglm la testa» (per
es.,Sh. Br, XIV, 2, 2, 44;,CUp., |, 10, 10).

*4 Analogamente, «per i romanzieri della Tavola Rdeoril Graal era (ancora) qualcosa di segreto emisto e te-
mibile, la cui conoscenza esatta era riservataditan se ne parlava abbassando la voce e coprudante attenzione
alla precisione dei termini» (Weston, p. 31). Maiogonoscentey@ évam vidvdnavra visto - come, penso, ogni letto-
re di questo articolo - che non vi era «nessurremell'identificare il misterioso Vessel dispensatdi cibo del raccon-
to di Bleheris-Gauvain con il Calice dell'Eucarastion piu che attribuire il potere di infondereViga spirituale a cio
che certi eruditi moderni hanno chiamato (giustaeenn Wunsch-Ding, la Coppa dell'’Abbondanza detoati popo-
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lari» (Weston, p. 132). E questa identificazionevaranch'essa che i narratori medievali sapevagosdi stavano par-
lando. Piu saremo consapevoli che non bisognadiatmzioni essenziali tra i misteri popolari e ia®di Misteri, me-
glio capiremo la natura di questi due tipi di misfefr. A.K.C., «La nature du "Folklore" et deAtt populaire"»,ET.,
1937, p. 206].

> Cio che segue & tratto &. Br, X1V, 1, 1, segg., sui Divakirtyas, capitolo ini si spiega «come sostituirono la
Testa del Sacrificio», cfibid., IV, 1, 5, 15. Si veda anchet. Br., |, 18-22 . Br., VIII, 3-7.

Vedi inoltre PBr., VI, 7, 9, segg., in cui, quando la continuitd €diaggio celeste» ¢ interrotta, si dice che de2
capitazione del Sacrificio, ed é richiesta un'espize, perché la testa sia rimpiazzaeaatidhd).

“% || Sacrificio & contemporaneamente la reintegmaeidella divinita smembrata e del sacrificantecida come si
vede inSh. Br, XI, 2, 6, 1, la «testa del Sacrificio» & uguahteela testa del sacrificante, che egli recupekffitti per
mezzo del Sacrificio, cosi come Gauvain recupesudatesta alla fine dell'«cAnno».

"I termine Mahavira («Grande Eroe») si applica prima a Makha e in isegulndra che lo sconfisse, acquisendo
cosi le sue caratteristiche. Piu tardi fu ancheame del Buddha e dell'ultimo Tirthankara jainadj\@ipra p. 26].

8 || sanscritodhanaé etimologicamente una «tesi»pilati-dhanaé di conseguenza l'antitesi della decapitazione e
completa il ciclo la cui «fine ultima & identica@imo inizio».

L'Adhvaryu impiega il plurale perché in realta sahe (cfr.Sh. Br, IV, 2, 5, 3), cosi come ci sono due Ashvin.

9 E tradizione universale che il Sole sia il nosteoo Padre, il padre umano essendo soltanto il oneamite cui la
Luce viene trasmessa, non la sua sorgente. «La& l&@otenza procreatrice®g, VII, 1, 1, 1 ecc.); «(...p lume pre-
gno Di gran virtu(...) Quelli ch'e padre d'ogni mortal vita(Dante Paradisq XXII, 112 segg.); «Non puo esserci gene-
razione nella materia prodotta e corruttibile, anformita ai principi della riproduzione, se nomdtiuto della luce
dei corpi sopracelesti che si perpetua per mezita denerazione e della corruzione, cosi come pazmdel Sole, la
Luna e le stelle» (San Bonaventuib® reductione artium ad theologiar®l). Si potrebbero citare numerosi paralleli
indiani, egizi, greci, cristiani, islamici (in patlare ROmiMathnavj |, 3775) e degli indiani d'’America. La frase di
Aristotele: «L'uomo e il sole generano l'uomdéisica, Il, 2) € ben nota. Cfr. A.K.C., «De la "mentalgémitive"»,
ET., 1939, p. 277, trad. it. «La mentalita primitivéw|l grande brividg cit., p. 235; [e «"Paternité spirituelle" et "Rup
pet-complex"»jbid., 1974, p. 97; trad. it. in A.K. Coomaraswar®gpienza orientale e cultura occidentaRusconi,
Milano 1975, p. 107].

Cio che é vero per la generazione naturale dofértiori per la rigenerazione, poiché «é lo Spirito chefiga, la
carne non giova a nullats{ovanni VI, 63). Tutti sanno che il sacrificante rinagdall'altare) del Fuoco, che € anche |l
luogo di nascita di Agni, nel quale si feconda titarazioni simboliche; ma qualsiasi cosa faccidi, @geramente «A-
gni che si emette cosi come seme nella matricéplaldomina questa morte3UB,, Ill, 10, 6; cfr.Jaim. Br, I, 17).
AnalogamenteAit. Br., |, 22), il Gharma, dopo essere stato reintegeatparito, svolge, in quanto Sole, il ruolo del
Padre: il Gharma e I'organo maschile, il latte sbduoriesce € il seme fjharma il calderone rituale del Pravargya, &
anche il nome di una bevanda fatta con il lattd@a il burro fuso]. Cosi, il sacrificante, essenmtioConoscente e sa-
crificante in quanto tale, rinasce dal Fuoco, costpalai Rig, Yajus e Sdma Véda (cioé tutto), rinadal Sacerdozio
(brahmg e raggiunge gli Dei, immortale (il che significhe non morira prematuramente in questo mondoeisar
mortale in modo assoluto quando, per la terzaimalolta, rinascera dal fuoco funerario, nel qualafine sacrificato
guando giunge il suo momento, Bpiritual Authority cit., n. 35).

*Insh. Br, IV, 2, 5, 3, il Pratihartri agisce in quanto «iw®».

*L |l Brahma, in altre parole, & il <Medico» e copuade a Dadhyarfic, come I'Adhivaryu (o i due Adhjurappre-
senta gli Ashvin, e il sacrificante, Indra. $irve Gauvain e il Cavaliere Verde realta non c'eé un «Medico» e Gauvain
stesso € a un tempo I'Eroe e il guaritore (del R#laio e degli altri); questo significa che, inagio Eroe solare, & con-
temporaneamente Medico e Cavaliere, come il Cést®acerdote e Re», J.L. Weston (p. 102) «videamiante che
Gauvain non era medico nella sua funzione di cerglima nel suo ruolo di campione del Graal», omléa sua fun-
zione spirituale.

2 |n Ait. Br., |, 22: «Possiamo noi mangiarti, dio Gharma, pidndolcezza, pieno di nutrimento, pieno di forza»
come il Graal. «Prendete e mangiate; questo &dilamipo... bevetene tutti; questo € il mio sanglatteg XXVI, 26-
28). E difficile capire perché certi eruditi somobiarazzati dal fatto che il Graal sia allo stessppo un «Vaso nutrien-
te» e il «Calice del Sangue sacro» (Weston, p..1®%)japati € contemporaneamente il Sacrificiorauffimento degli
Dei, cioé le «potenze dell'animdsalasha kdME e «calice» sono etimologicamente la stessa parola.

%3 Analogamente, nell'’Agni-cayana normale: «Il Prgyaré la Testa del Sacrificio, e questo AltareRlelco edifi-
cato e il suo corpo; cosi, se lo deponesse aleaven sull'Altare del Fuoco, lo allontanerebbe destp corpo, ma poi-
ché lo depone sull'Altare del Fuoco, avendo contpgeesto corpo appartenente ad Agni, gli restitulactesta»gh.
Br., 1X, 2,1, 22; 2, 3, 51; 3, 1, 3-10).

¥ Non si versa completamente il latte «perché nanddio tutto al sacrificante»; «la meta o piu»\ggine riservata.
Cosa che spieg@S, 1, 7, 1, 4-5: «Essi ne mangiano la meta e talgstessa radice di «trarremrij) I'altra meta» e
giustifica la glossa di SAyansamy... shirasi sificantkne versano la meta nella testa».

Identico o analogo a questa testa € il «vaso colfposna patrg conservato nel recinto dell'Altare, per essergefo
di prosperita per il sacrificanté{d., I, 7, 5, 3). Tali «vasi colmixp(Qrnapatra, kalasha ghald, numerosi nell'arte in-
diana e tuttora utilizzati nei rituali, devono esseonsiderati come «vasi del Graal» (¥fakshasll, cap. Il e tavv. 27-
33). La ciotola da mendicante del Buddha € un Gradilitritosi a questa ciotola inesauribile, il mondtero rivivra».
Passa nelle mani della santa vergine Manimékhettai,lo usa per nutrire gli affamati, ed &€ come wgga«ioggia tor-
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renziale fosse caduta su un deserto inaridito alare del sole» (si veda S.K. Aiyangktanimékhalai in its Historical
Setting Madras, 1928, p. 137 segg.).

E prassi corrente identificare il vaso del Graal toLuna (Soma); ma in realta la Luna énutrimentoche il Sole
riceve e assimila, e questo nutrimento corrispand® che viene messo nella ciotola da mendicagltBuddha, la cio-
tola essendo, come il Sole, il Graplia recipiente. Nella maggior parte dei racconti relati vasi inesauribili, si dice
che tutto cid che vi si pone diventa inesauritpler, quanto piccola la quantita originaria, senzalpe che il recipiente
vuoto produca alcunché. Cfr. il miracolo dei panie2 pesci dati a Cristo, da cui furono non crdansi moltiplicati [e
quello del Profeta, a cui avevano donato un plaitté in una ciotola e che ne fece bere a sazietareerosi Compagni].

In base a quanto precede, vediamo perché la cideolElemosine spesso € chiamata «calotta crarkepél@, ter-
mine utilizzato anche per i cocci di terracottacsusi porgono le offerte, e anche perché la ciottd elemosine puo
essere veramente fatta con un cranio.

% «Da ci® che non &, conducimi a cid che E, datielee alla Luce, dalla morte all'lmmortalit®Up., I, 3, 28).

%6 «Coloro che si rivolgono al mondo celeste nonasiano indietro» TS, V, 4,7,1;Sh. Br, I1X, 2, 3, 7; XIV, 1, 3,
28): «Ricordatevi della moglie di Lot...kyca XVII, 32).

" Srishti «traboccamento», «emanazione» («creazione») quahdtto Questo» che era stato in «Questo Uno» fu
versato o espirato.

8 Cfr. R.S. LoomisCeltic Myth and Arthurian Romanc&927, cap. XXVI, «On the Mysteries or the Graal».

9| testi seguenti sono tratti da R.A. Nichols@elected Poems from the Diwani Shams-i- TaB888 e 1977 (i
numeri romani rimandano alle Odi e T. all'ediziahd abriz citata nelle sue note). La mia traduziertalvolta piu let-
terale di quella di Nicholson che rende, per esemgare di testa propria» con «imporsi»; & coorpr quanto riguar-
da il senso, ma non fa emergere le parole, cosritapti in questo contesto.

% parafrasi di Nicholson: «nel turbamento d'amotéwamore» in questi contesti sufi & chiaramentelgui cui
parla ROmT Mathnavi Il, preambolo) con la domanda: «Che cos'e I'afeeela risposta:; «Lo saprai quando diventerai
Me».

b1 Cfr. Hafiz: «Non faccio di testa mia» (Ode 430HBW. Clarke,Diwani Hafiz, 1891, p. 719). Sul simbolo della
decapitazione, vedi anche le Odi 164, 3 e 355x4.fendente della Tua sciabola € la vita perpet@osi Rama deca-
pita lo Shidra (cfr. n. 43).

%2 «Ego, la parola io, non appartiene a nessuno seario nella Sua unicitd» (Meister Eckhart, eceifiér, p.
261). «Chiunque non sia Dio e dice "io", & uno timei (detto sufi citato da Clarkep. cit, p. 7). «Egli E, percid sol-
tanto Lui dev'essere compresdéatha Up, VI, 12); cfr. san Giovanni Damasceig fid. orth, |, «Colui che é».

83 Vedi Hinduism and Buddhism 943, p. 19 [trad. fr., 1949, p. 53; trad. it.)ci

% per esempio, la «prova della corda» descrittdatlka n° 489, & attribuito, in «O'Donnell's Ke(@Grady,Sil-
va Gadelica 1892, Il, p. 321) a Manannan Mac Lir (Varuna? elra per il mondo travestito e ordisce «astu@esn-
che esperto nell'arte di mozzare le teste e sokjtuNella versione indiana e irlandese, il racguite € smembrato e
poi ricostituito. Coloro che attaccano Manannart@®m una raffica di vento abbattersi sulla lordagsfr. RumiMa-
thnavi I, 759: «Le raffiche di vento lanciate controoDicadono su se stesse».

Nel Jataka n° 407, il Bodhisatta fa di se stesspamie grazie al quale i suoi discepoli possonsgrasda questa al-
I'Altra Riva, come fa Bendigeit Vran ndMabinogion[trad. J. Loth, tomo I, p. 139]. La corda e il p@sottintendono
entrambi la dottrina del «filo dello Spiritos{tratmar); in Platone, & «la corda d'oro unica» a cui laiometta umana
deve aggrapparsi fermamenteeggi 645 a); in Omero, & la corda o la catena d'oro@o Zeus poteva tirare tutte le
cose a sélljade, VIII, 18 segg.), metafora che Platone ricollegastamente al SoleTéeteto 153), cfr. «Trarrd a me
tutti gli uomini» Giovannj XIl, 32; cfr. VI, 44 edErmete TrismegistoXVI, 5 e 7) e le parole di DanteQuesti la ter-
ra in se stringe ed adumaParadisq |, 117). Gli equivalenti indiani e platonici sommumerevoli, i piu notevoli es-
sendo quello delle due anime, mortale e immortdie, sono in noi, e quello del simbolismo del cacan tutte le sue
implicazioni [Cfr. I'articolo gia citato: «"Patetgispirituelle” et "Puppetplex"#ad. it. cit].

8| paralleli amerindi e indiani sono pitl precisiemerosi di quanto non si pensi. Cfr. A.K.C., «Laiggr du So-
leil», art. cit., e cio che dice F.G. Speck sulla trave assidla dala del sacrificio, nel suo studio sulla GraiZhsa de-
gli Indiani Delaware citato da W. Schmidttigh Gods in North Amerigal933, p. 75. Il tema delle Simplegadi € india-
no, greco, irlandese e indiano americano [Cfr. B.K«Symplegades» i&tudies... offered in Homage to George Sar-
ton, 1946, p. 463-483].

% Sicuramente sono due modi di porre la stessaiqnest

7 E quello che sostiene Andrae in termini analogfa,pit profondamente: «Allorché cerchiamo I'argieti'origi-
ne ultima della forma, vediamo che € ancorato opksore, mai nell'inferiore»Dje ionische SauleBauform oder
Symbol 1933, p. 65).

«La concezione stessa delklore, quale s'intende abitualmente, poggia su un'idd&almente falsa, I'idea che
esistano delle "creazioni popolari”, prodotti sgori del popolo», R. Guénon [«Il Santo Gra8lmboli della Scienza
Sacra trad. it., p. 34].

«Sui 3000 racconti (popolari indiani) raccolti,psid dimostrare che almeno la meta provengono dalétterarie»
(W.N. Brown,JAOS, 1919, p. 4). E solo in quest'ultima acceziomguralmente, che Lord Raglan parla della letteratu-
ra che il popolo ha ricevuta «dall'alto».

Ma quale fu la letteratura ricevuta dal popolo? Miinche si intende quando si parla della Bibbimeali un «testo
letterario», ma quando se ne parla come della {gdidio», o della Scrittura comshruti, «cio che fu udito», o anco-

17



ra della Rivelazione. Nel «periodo di elaborazideé miti» che & alla base del nostro problemajé&teratura» fu in
primo luogo essenzialmensacerdotalee in secondo luogo, altrettaricale quanto i racconti popolari medesimi (an-
cora oggi, in India, la trasmissione orale & comsith di maggior valore rispetto allo studio deii)i Quindi, «proveni-
re da fonti letterarie» equivale a dire «provediaé mito».

| Jataka sono spesso chiamati «racconti», adal@atbuddhisti e utilizzati a scopo edificante. @uth, quando i
analizziamo, ci accorgiamo che il loro contenuiareanzi tutto mitico, metafisico e dogmatico; ddeo formulazione
spesso € cosi precisa che & inconcepibile siatstatta da una mentalita profana. Per non citheeun esempio, per-
tinente in questa sede perché riguarda la decapiazacrificale, il Jataka n° 465 descrive l'imeaione del Bodhisat-
ta come Dévardja Yakkha di un possente albero IdicBa cresce da 60.000 anni: il Re desidera dostun palazzo
sorretto da una sola colonna, e nessun altro athey@ssere adatto allo scopo; il Bodhisatta etprarsubire il suo de-
stino, ma chiede che la cima prima sia potatgé ca chindvaper non schiacciare, cadendo, gli alberelli ctaaoti, la
sua progenie. E piu di una bella favola; infatti gon pud esservi dubbio che Brahma sia lo YakskAtbero della
Vita, e che il racconto si riferiscash. Br, XI, 1, 8, in cui «questo Sacrificio di Prajap@tecapitatoPBr., VI, 5, 1, e
diviso o che si divide per i suoi figlpassin) € come un albero la cui cima & spezzasapsaprashirno vrikshahe alla
domanda: «Quale fu il legno e quale fu l'albera coi modellarono il Cielo e la Terra?®R\(, X, 31, 7), la cui risposta
e: «<Brahma il legno, Brahma l'alberobaftt. Br, Il, 8, 9, 6), cfr. il grecdAn nel senso dinateria prima Nello stesso
ordine di idee, Cristo, «per mezzo di cui tuttedse sono state create», € inevitabilmente unrfateg e figlio di un
falegname. Cfr. Tvashtri, che bisogna senza duldgntificare con il Titano Maya, fabbricante di {@mi», e con il
Lou Pan cinese, dio protettore dei falegnami, agthfabbricante di automi (su quest'ultimo, si ad®l Pelliot inBE-
FEO, Il, p. 143).

%9 Questi tratti identici in tutto il mondo devonaailire all'alta antichita. E perfettamente possiblie gia I'uomo di
Cro-Magnon «li ereditasse da sua madre».

" Lord Raglan esamina le origini (rituali) dellagealia, ma ignora le «arti primitive». In tutte gigescerche, pero,
e importante rammentare che, nell'ambito tradiz®cansiderato (che € ancora realta vivente peindiani e gli in-
diani americani), non solo le danze drammatiché spgttacoli, ma anche tutti gli altri generi atitti (per esempio la
costruzione, l'agricoltura e i giochi) sono a riglhrtermini dei «riti»; e che, come ha giustamemd¢ato Hocartl(es
Castes 1938, p. 27), «ogni occupazione € un sacerdofipensiero antropologico € troppo viziato daitee commo-
vente secondo cui I'«uomo primitivo» aveva le regireoccupazioni «estetiche», e operava come reodistinzione
tra sacro e profano, «semantico», e utilitaristi€solo I'uomo pit «civilizzato» che tenta di vieerdi solo pane».

" Se non & possibile assumere il rito come origilamito, non & per questo necessario - benchésfaribile, do-
vendo scegliere tra le due alternative e assurheri#a come origine del rito. «Rito» e «mito» poseassere due modi
di descrivere una medesima cosa, cosi come un kimber il «partecipante mistico», & cid che rapprga. Il rito &
innegabilmente unmimesis ma, come ha visto chiaramente Aristotele, l'izidae € una partecipaziondétafisica I,
6,3). Quando Indra «danza le sue imprese eroidR¥>» ¥, 33, 6), non possiamo separare la battagliidg) dalla sua
imitazione (teatrale); analogamente i sacrificastie a loro volta danzano o suonalk8(., XVII, 6; Jaim. Br, Il, 69) il
mito, lo vivono. Cfr. anche C. Kluckhohn, «MythsdaRituals, a General Theorybarvard Theological Reviewl942.

2 Cfr. W. SchmidtOrigin and Growth of Religion1935.

3| «miracoli» non sono affatto degli accidenti datconto tradizionale, beninteso, al contrario ogtituiscono la
parte essenziale e piu significativa. Non possiaertamente giungere alla sua «forma originale»ieindone il «me-
raviglioso». Per esempio, il conflitto fra il Budalle Mara (Mrityu), o la sua lotta contro I'Ahi-Néagel Tempio del
Fuoco, sono attualizzazioni della battaglia trarénd Ahi-Vritra, e rappresentano degli avvenimessenziali per la
«carriera» dell'Eroe.

" Estratti di citazioni fatte da G.W. James nel §bm Indian Blankets 1934, p. 185 [ripubblicato da Dover nel
1974]. Si veda anche il libro di W. Schmidt giaatit, High Gods.. Questi testi dimostrano quanto non solo lamost
valutazione, ma anche la nostra conoscenza ddtierestraniere riflettono la nostra mentalita fwato che quella di
quei popoli. Per capire tali culture, dobbiamo ingwe a pensare nei loro termini, non nei noste, stno gigpregiudi-
ziali.

> F.G. SpeckA Study af the Delaware Indian Big-House Ceremd®g1, p.21.

% Un punto di vista che esclude i valori. Come htatwE.M. Manasse, «la scienza & incompatibile quoalsiasi
percezione diretta dei valori... Il campo dei vaéodi un genere completamente diverso da quellesigerienza razio-
nale» Journal of PhilosophyXLI, p. 58) [da cui il rifiuto del «giudizio dialore» oggi tanto... disprezzato].

"R.R. Schmidtpawn of the Human Mind.936, p. 167.

* p. 114 [Vedi anche l'articolo «Headless Magiciams qui cap. V].

"8 post-scriptum il presente studio non & esaustivo. In partielaon abbiamo trattato i materiali raccolti da K.
Preisendanz ikkephalosder kopflose Got(1926). Tra i punti piu interessanti, c'é 1) gaestnclusione: «ll serpente
senza testa, nel Cielo [dell'astronomia] grecaiégspo dal mito della decapitazione dell'ldra degdi Eracle» e 2) lo
studio di Osiride come divinita senza testa effidieazione di questa testa con il Sole.
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