CAPITOLO SECONDO : LA SOCLETA' TRADIZIONALE

1. Eremegsge

» TLa dottrina indd insegna che la durata di un ciclo dell'u

manita terrestre,al quale essa da il nome di manvantara,si di

vide in quattro eta,che segnano altrettante fasi di oscuramen

to progressivo della spiritualitd primordiale Caee ) NOL ci
troviamo presentemente nella quarta eta,nel kali-yuga o 'eta

oscura',e noi vi siamo,si dice,gia da pil di seimila anni (...)
A partire da allora,veritad gia accessibili a tutti sono dive-
nute sempre pild nascoste e difficili da raggiungere G, - BY
per questo che sotto simboli diversi,dappertutto si & parlato

di qualcosa che si & perduto (...);ma & stato anche detto che

quel che & divenuto cosl nascosto ridiverra visibile alla fi-

ne di questo ciclo: fine che (...) sara in pari tempo il prin
cipio di un ciclo nuovo. "(1)

Guénon,opponendosi alla storiografia ufficialmente riconosciu
ta,che facendo secondo lui del documento gcritto un vero e pro -
prio oggetto di culto ha deformato ed alterato i fatti storici ,
si propone di rendere accessibile la civilta dei popoli cosiddet

ti preletterati attraverso le testimonianze della simpbologia e
della tradizione orale che si & trasmessa per mezzo del mito.

A tal proposito,invitandoci perd a non confondere il racconto
mitico e la favola,che ¢ propriamente un'invenzione, quanto ram =
menta & questo: si sa che mentre da un punto di vista etimologl-
co la favola ha sempre designato la parola,il termine mito e de-
rivato d'altro canto dal greco muthos,dipendente a sua volta dal

la radice mu,che rappresenta "la bocca chiusa,e per conseguenza

1l silenzio";la radice mu la si riscontra altresl nel latino "

- Al -




tus",ed il "mutus 1iber” degli ermetisti &,ad esempio,il libro

senza commento verbale",ovvero nj1 1ibro dei simboli",in quanto
n1inguaggio del silenzio™;il simbolo,Trimasto

41 simbolismo & 1l
e i popoli orientali che di-

eratica presso gli egizi

in forma 1

gponevano di una scritiura jdeografica,ha pure subito una tradu tgekii[:;"

zione fonetica,che ha dato origine al racconto mitologicojed @ 1;?1££1;;_

infatti per questo che la distinzione che si & voluta talvolta ; ffif%:;

stabilire tra mitl e gimboli & per Guénon priva di fondamento. ;t::j:fi;i
Inoltre,osservando che dal greco muein,e cioé "chiudere la 3'T5¢52;ﬁ

bocca", "tacere",deriva d'altra parte il verbo mueo,ovvero "con- '?Tiéf;f

- sacrare","iniziare ai misteri®,"istruire”,e soprattutto nell'ac = :‘-":
cezione di "istruire senza parole"(2),Guénon ritiene che 1l sim :1

. o) dnEsRcaE Rl thisca 11 yelcalo dl una conoscensa misteriosofica f;fr-
riservata a un'élite,la quale d destinata a reggere le sortl i;i ;5

. dell'umanitd.Tuttavia,quando sostlene che tali conoscenze sl 80 " *:#1
. no conservate anche al di fuori delle organizzazioni di caratig 11§ m:{
re esoterico,attraverso le forme del folklore e delle supersti- \ .3- rf"

- zioni popolari,tale opinione viene a confutarla lui stesso.Ma ‘l '.,._,
sentiamo qual'e il suo ragionamento,a partire a monte del proble 1 u?“

. ma: | - ""r:
. " (,..) g11 immortali del Taoismo - scrive - ,nel modo 1n | ;#:‘
| cui vengono ritratti,presentano le sembianze della stravagan- ! _,; E
. za e della volgaritd combinati insieme;questi due aspetti riu ﬁ ‘;z:
niti possono anche ritrovarsi altrove,e difatti i majdhdb, il I '_:

. "giocoliere™,nonché coloro che (...) ne prendono a prestito *"F""‘
. 1'aspetto esteriore,presentano evidentemente,insieme ad una ; ":‘
apparenza di "follia",anche un certo carattere "popolare".Que ""ﬂ

._ sti due aspetti tuttavia,non sono necessariamente golidali in | I‘E_t
- tutti i casi,per cui pud succedere che quello che indifferen- f ;:§
temente possiamo _chiamare "volgare" o "popolare" (in quanto 2 “%2
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‘n‘%rtq..‘ .....‘t :w .'f‘ " ?,hir"'- o . .l'

esti due termini S0RO in fondo pressoché sinonimi) serva ‘, oy ?.'
how TR

apltanto da ntravestimento" iniziale;vogliamo dire con cid J";""J'i"if
L T e

che gli inisziati,e specie quelli degli ordini pil elevati,si | T LANE
-".'_". ’ "-;_. .""___.__l. :

dissimulano volentieri in me2zo al popolo,facendo in modo,e- : 2
steriommente,di non distinguersene per niente.Si pud osserva er %
re che questa, in definitiva,® l'applicazione pil stretta e 'Mv‘
cetto ToO Nl . <

pid completa del prece sacrociano che impone di adotta- Aer ,,1,?;:_.;_:*
. sempre il linguaggio e i costumi delle genti fra cui si g
| Vg e

vive,nonché di uniformarsi a tutti i loro modi di farejcerta- s B 1',,
Bt 25

mente pud trattarsi in primo luogo di un mezzo per passare l- '= ;:,u;:a..-“._.
nosservati tra i profani,cosa non senza importanza sotto di- _:_,;E
versi aspetti,ma che non impedisce l'esistenza di alire ra- :3;
gioni pid profonde. %) l'f_ :ji
R A

E prosegue: o AL 0K
o - L .

" _ : "..t»,..;" |
Bisogne in effetti sottolineare che,in casi del genere,e f*ll“::
sempre del popolo che gi parla,e non della cosiddetta "clas- ; .:'&"'?4_;-!:
' e - :‘

se media" come convenzionalmente viene chiamata in Occidente, oo
h i ‘."'.I. 3

o di cid che essa pil RS s
pid o meno esattamente corrisponde altrove; i e

' J-.*}":‘t_*";'

e la cosa & vera a tal puanto che,nei paesi di tradizione i = Il "oy W
slamic TR
a,si dice che quando un Qutb deve manifestarsi fra gli || R

uomi ST A
ni comuni,egli riveste spesso l'apparenza di un mendican- (La" by

te e
o di un venditore ambulante.D'altronde,sempre a questo ‘-"'?i{:f:

st "‘-i'_ P .,
esso popolo ( e l'accostamento non & certo fortuito) viene '::'-'t"frfé
affidata | PR
ata la conservazione delle veritd d'ordine esoterico che ; "‘-‘f-'
diversamen | |
ente rischierebbero di perdersi,veritd che certamente "';1"'-":--:’?
comprendere,ma che tuttavia trasmette non AA%

meno f wory
edelmente,sia pure rivestite,a tal fine,da un travesti- | :;;..%

mento pili 0 meno grossolano; }‘:’ﬁ“
¥ anojed & questa in definitiva l'origl T,
e reale B bl
e la Vvera ragione d'essere d'ogni "Folklore",e cosl | w_ﬁ

pure dei P
ei cosiddetti "racconti popolari".Ma come accade,ci si 5
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potrebbe chiedere,che 1'élite,e per di piti la parte pih ele-

vata di essa,possa trovare il suo miglior rifugio,sia per se

stessa che per le veritd che detiene,proprio in questo ambien

te da taluni in senso peggiorativo definito come quello del

"popolino®,e di cui in certo qual modo essa e l'opposto? Par

rebbe qualcosa di paradossale, se non addirittura di contrad-

dittorio;in realtad,come vedremo,non @ affatto cosl." (4)

Ma di fronte a tutto questojparadossale e contraddittoria &
proprio la spiegazione che accampa Guénon:

m 11 popolo — dice - ,almeno finché non ha subito una de -

viazione di cui non & minimamente responsabile,in quanto di

per se stesso non & se non una massa ambnentemente"plastica’
corrispondente al lato propriamente "sostanziale" di quella
che si pud chiamare 1l'entitd sociale,il popolo dicevamo,por-
ta in sé,per via di questa "plasticita",anche delle possibi=-
1itd che la "classe media™ non ha affattoj;certamente si trad
ta di possibilita indistinte e latenti,delle virtualita,ma che
tuttavia esistono e sono sempre suscettibili di svilupparsi
incontrando condizioni favorevoli.Contrariamente a quel che
ci si compiace di affermare ai giorni nostri,il popolo non a
gisce spontaneamente e non produce nulla per suo conto;ma e
come una "riserva" da cui si pud ricavare tutto,il meglio co-
me il peggio,a seconda delle influenze che su di lui si eser-

citano.Quanto alla "classe media",®& facilissimo rendersi con
to di cosa da essa ci si pud attendere,se si pensa alla sua
caratteristica essenziale,quel sedicente "buon senso" stirei-
tamente limitato,che trova la sua pid compiuta espressione
nella concezione della "vita ordinaria",e ai prodotti pid ti-
pici della sua caratteristica mentalitd,cioé il razionalismo
e i1 materialismo dell'epoca moderna;e questo che da la misu-
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ra pil esatta delle suea possibilita,in quanto & cid che se ne

ottiene quando le si permette di svilupparsi liberamente. Con s |

|

II' cid non vogliamo affatto dire che a questo proposito essa non
abbia subito delle suggestioni,dato che in fondo anch'esgsa »
. "pagssiva®,sia pure relativamente;ma non e men vero che & in r

l' seno ad essa che le concezioni in questione hanno preso for- ‘
ma, per cui & implicito che queste suggestioni abbiano incon- ff;
' trato un terreno appropriato e cioé,per forza di cose,che es
se in qualche modo corrispondessero alle sue tendenze parti- | B
' colari;e in fondo,se € glusto qualificarla come "media",non : -_'-.'.'.‘;
' d soprattutto a condizione dl dare a questa parola un senso A5
di "mediocrita"? "(5)
' Secondo Guénon si completa inolfre il quadro con questi ele- i
menti: o
' " (,eo) 11 & che 1'élite,per il fatto stesso di essere al =

[ 1l'estremo opposto del popolo, trova in questo il suo riflesso B

pid diretto,allo stesso modo che in tutte le cose il punto |

l

pit alto si riflette direttamente nel punto pil basso e non l
in uno qualunque dei punti intermedi.E' vero che si tratta di %
un riflesso oscuro ed invertito,come lo € il corpo in rappor- |
to allo spirito,ma nondimeno esso offre la possibilita d' un
‘raddrizzamentd' paragonabile a quello che si produce alla fine

di un ciclo;per questo & esatto dire che "gli estremi si toc-

e e e e . - ——

cano" o meglio si congiungono.la similitudine tra il popolo e
il corpo,cui testé abbiamo fatto allusione,si giustifica d'al | B
tronde anche per il carattere di elemento "sostanziale" che

entrambi ugualmente presentano, rispettivamente nell'ordine sQ

ciale e in quello individuale,mentre il "mentale",soprattutto ;

Se considerato sotto 1l'aspetto della "razionalita",corrispon-

de piuttosto alla "classe media".Ne risulta che 1'élite,dl =

. y




scendendo in certo qual modo fino al popolo,vi trova tutti i

vantaggi dell' nincorporazione”,in quanto questa € necessaria

per la costituzione d'un essere realmente completo nel nostro

stato di esistenzajed il popolo & per essa un "supporto" e u

na "base",allo stesso titolo che il corpo lo & per 1lo spiri-

to manifestato nell'individualita umana.™(6)

Ma se & ben Vvero che al popolo rimane preclusa la comprensio-

ne del patrimonio negoterico®™ di cultura tradizionale,®& altret -
tanto vero che delle fonti della tradizione iniziatica il nostro

autore non € sempre un esegeta attendibile:sono appunto troppe

le preoccupazioni di carattere politico che informano le sue ri-

cerchee.
Le nozioni a sfondo teorico relative all'idea dell'élite in-

tellettuale,che gia fanno capolino ne L'introduzione allo s tu-
dio delle dottrine indd, René Guénon le portera successivamente

a compimento,con un'analisi molto articolata,negli studl dedica=-
ti a Oriente e Occidente e a La crigi del mondo moderno,appar-
si entrambi nella prima metd degli anni venti.Sentiamo come le
sintetizza il Valsan ¢
"Quel che dobbiamo fissare per il nostro discorso & il fatto
che & attorno all'idea di un'élite intellettuale che tutia la
questione della sorta futura dell'Occidente viene ad essers
ricndotta.B' ad una tale entitd spirituale ed umana che spet-
ta di realizzare il ritorno dell'Occidente alla Tradizione 1in
un modo o nell'altro e di accordarsi sui principi con 1'Orien
te tradizionale.B' proprio questo,diremo,che collega le pro =
spettive spirituali,e in genere tradizionali,dell'Occidente
all'insegnamento di René G,énon poiché & nella sua opera che

sl ritrova in effetti il punto di partenza di un risveglio o

tellettuale e 1'ispirazione di tutto il lavoro da complere in
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in seguito.L'esposizione di certi concettl deve permettere in
nanzitutto,ai possibili componenti della élite,di prendere co

gcienza di se stessi e di cid che e loro necessario.la forma-

zione mentale propriamente deita deve cominciare con l'acqui-

sizione di una conoscenza teorica del principi metafisici:d

1o studio di dottrine orientali che doveva permettere questo
e René Guénen,con tutta la serie delle sue esposizioni, prin-
cipalmente delle dottrine indd,aveva suscitato ed illuminato

questo studio da cui poteva derivare l'assimilazione,da parte
dell'élite in formazione,dei metodi essenziall del pensiero o
rientale.Ricorderemo anche che la €lite occidentale, per esse-
re tale,doveva rimanere legata alle forme tradizionall occi -
dentali:& per questo che essa non poteva solo fare cid che e-
gli chiamava "una assimilagione al secondo livello" dell'insg
gnamento orientale.E' cosl che si manifestava il primo modo
dell'appogegio che 1'Oriente offriva all'Occidentej;e il perio-
do che René Guénon designava come quello dell' "aiuto indiwet
to" o delle "ispirazioni" (...).Sottolineeremo,approfittando
dell'occasione, questo aspetto caratteristico della funzlone
di René Guénon,dato che alcuni sarebbero tentati di vedere in
lui un semplice autore di libri teorici:innanzitutto,il fatto
che i suoi scritti corrispondano,ad un qualsiasi levello,a "1
spirazioni®™ che provengono da forze spirituali dell'Oriente

e si esprimono attraverso le sue possibilitd e la sua influen
za paraunaia,dimnatra che questi hanno,non solo nella loro SQ
stanza dottrinale,ma pure nella loro intenzione primaria, un
punto di partenza che non si situa nella semplice comprnsione
intellettuale e nel desiderio individuale di far parteclpare
€li altri a questa comprensione,né nelle sole sollecitazioni

dell'ambiente e nella pressione delle circostanze;inoltre, 1l
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1o non era solamente di fare delle esposizioni dottrie

sSuo Iruo
nali,ma anche,come diceva lui stesso,"di suggerire delle idee" ij*i:}ﬁn

e "indicare cosa converrebbe fare™,e noi sappiamo molto bene
che,in effetti,egli ha esercitato in questo senso una attivi-
tA molto estesa che & rivelata solo indirettamente e parzial- {3-a :
mente dai suoi 1libri quando si annotava gli elementi che po- 'Fiﬁ;fé
tevano interessare i suoi Rettori in generale."(7) i“r .
Dunque,il VAlsan,che 2 stato un intimo discepolo dello stu - : }i ¥ e
dioso francese,riconosce a quest'ultimo degli intenti che vanno 1h
al di 1A della semplice esposizione delle dotirine tradizionali, _Q#;ij
e si situano nel campo di un vero e proprio intervento politico ;ﬂj?;.
nei confronti della societa occidentale. 3
Perd,come realizzare questo intervento?Lasciamo la parola an- “
cora al Valsan:
" Bisogna anzitutto dire che se in Occidente ci fosse stato N
almeno un punto in cui si fosse conservato integralmente lo ||| S
spirito tradizionale,si sarebbe potuto vedere in quest&lhnti- }1} .
vo per sperare che l'Occidente riuscisse a ritornare allo sia :
to tradizionale "per una sorta di risveglio spontaneo di pos- %
8ibilitd latenti";il fatto & che una simile persistenza,a di-
spetto di certe pretese,gli sembrava "estremamente dubbia",il
che autorizzava René Guénon a considerare un nuovo modo per | :T#
la costituzione di un®"élite intellettuale,e in effetti <fino
ad oggi nulla ha invalidato la sua supposizione iniziale. FPer Y
costituirsi,l'élite in formazione aveva tutto l'interesse ad g
appoggiarsi ad una organizzazione avente una esistenza effet- S
tiva.Per quanto concerne le organizzazioni a carattere tradi- 31
zionale,tutto quello che 1'Occidente conserva ancora sono nel o

l'ordine religioso,la Chiesa cattolica,e nell'ordine iniziati g

co alcune organizzazioni in avanzato stato di decadenza.Tutty o
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via sotto 1'aspetto dottrinale,s0lo la prima poteva essere con

siderata come una base possibile per un complessivo raddrizzg

mento del mondo occidentale,e Guénon diceva dunque ne Lg cri-

ge du monde moderme * "Sembra che in Occidente vi sia solo u-

na organizzazione in possesso di un carattere tradizionale e

che conservi una dottrina capace di fornire al compito in que

stione una base appropriata:si tratta della Chiesa cattolica.

Basterebbe restituire alla dottrina di questa, senza cambiare
niente nella forma religiosa sotto cui si presenta all'ester-
no,il senso profondo che essa ha realmente in se stessa,senso

di cui i suoi rappresentanti attuali sembrano perd non avere

pid coscienza,come sembrano non avere pil coscienza della sua
unitd essenziale con le altre forme tradizionalljle cue cose
d'altra parte sono inseparabilil 1l'una dall'altra.Sarebbe la
realizzazione del Cattolicesimo nel vero semso della parola,
che, etimologicamente esprime 1l'idea di "universalita",cosa che
dimenticano un pd troppo spesso quelli che vorrebbero Iarme

solo la denominazione eslusiva di una forma speciale puramente

occidentale, senza alcun legame effettivo con le altre tradi =-

zioni" (--') - (B)-
Ma Gelle altre organizzazioni alle quali Guénon pensa di 1l -

volgersi per realizzare i suoi progetti élitisti,abbiamo poi 1la

Massoneria e il Compagnonaggio:

" (...) per quanto riguarda queste due organizzazioni - prosg
gue i1 Vélsan - le possibilitd di fissare una base per una Vg
ra restaurazione intellettuale appaiono molto limitate.Oltre

il fatto stesso che la Massoneria,pil in particolare,e infe -
stata dalla mentalitd moderma pil deprecablle e da ogni sorta
di preoccupazioni politiche e sociali che 1l'hanno troppo sSpes

80 spinta a svolgere,soprattutto nei suoi rami latini,un rTuo-
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1o nettamente antitradizionale negli avvenimenti delle epoche

cosiddette "moderna” e "contemporanea®™,queste due organizza -

zioni costituiscono normalmente iniziazioni di mestiere ( del

resto esclusivamente maschili) e come tali esse hanno un ca -

rattere essenzialmente cosmologicoj;di conseguenza,esse Non po
trebbero offrire una base appropriata per un lavoro intellet-

tuale che dovrebbe essere prima di tutto metafisico per cor -

rispondere all'obiettivo di una restaurazione atiraverso i

principi piY universali.EB' questa d'altra parte la ragione

per cul René Guénon poteva considerare in Occidente,come or-

ganizzazione capace di offrire il punto di partenza voluto ,

solo la Chiesa cattolica,dato che la dottrina teologica nella
sua forma scolastica ha in sé,almeno parzialmente,un punto

di vista metafisico che,pur non essendo il piu elevato possi
bile,& tuttavia un punto di vista metafisico.3i potrebbe non

dimeno dire che,come la cosmologia pud avere in ultima istan
za un punto di contatto con i1 campo metafisico,non sarebbe

impossibile che in un ambiente massonico costituito su basi

strettamente intellettuali venisse ad aggiungersi un punto di

vista metafisicojma se una tale aggiunta fosse pnaaibile.cib
costituirebbe,a dire il vero,una gsovrapposizione in rapporto

a cid che costituisce propriamente il punto di vista massoni-

co e non uno sviluppo normale delle possibilitd di questo. A

parte questo,un'altra difficolta sta nel fatto che dalla sua
piano Vi

modernizzazione,che coincide con la sua "uscita™ sul

sibile della storia,vale a dire dal XVIII secolo En poi, la

Massoneria ha perso il suo carattere noperativo",connesso al

1'esercizio effettivo del mestiere,per aver solo un punto di

vista "speculativo™:cosl tutto quello che riguard

na e i mezzi di realizzazione iniziatica d da ritrovare O da
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ricostruire,ed & gquesta una difficoltd di prim'ordine;ma alme

no la Prgnccupaiinnﬁ di questa ricostruzione & sottintesa nel

1'idea di un risveglio intellettuale,di modo che il punto 4°

appoggioc mass
re sufficiente pe
della restaurazione tradizionale. "(9)

onico,con le segnalate restrizioni e senza esse-

r il tutto,potrebbe essere ung dei fattori

Come abbiamo gia detto nell'introduzione,le teorie élitiste

dello studioso francese, in ltalia,sa

ranno recuperate dall'esoterista Arturo Reghinl che era membro

della Massoneria di rito Scozzese di Palazzo Giustiniani.Questi

nel 1924,allo scopo di influenzare la politica del governo fasci

sta,fonda e dirige a Roma la rivista di studi iniziatici "Atandr,

che cessate perd le pubblicazioni nel dicembre dello stesso anno
prosegue poil col nuovo titolo di"IgniE"a partire dal gennaio del
1925.11 Reghini chiama allora a far parte della redazione delle

due riviste sia Evola che Guénon,col quale intrattiene tra l'al=-

tro una corrispondenza che durera fino all'aprile del 1935.

B' stato lui ad avere segnalato per primo le

teorie sull'élite intellettuale di Guénon,additandole al pubbli-
co tradizionalista italiano con due articoli: il primo ospitato
paradossalmente sulla rivista di Giovanni Presiosi che era nota
per le feroci campagne antimassoniche e la propaganda contro gli
Ebrei - a questa rivista nel 1937 collaborera lo atesso Guénon -
e i1 secondo pubblicato su Atandr in veste di recensione al li-

bro dello studioso francese dedicato a Oriente e Occidente(10) »
del quale parleremo pil tardi.

2. di 1 0

Nel capitolo precedente,Guénon ci ha intrattemuti circa il si
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gnificato del gimbolismo della croce,visto perd in quel senso me
tafisico che stabiliva un rapporto di continuita tra le forze e-
teriche del macrocosmo € le condizioni del microcosmo.Qui ci aiu
tera a comprendere per quale concrezione storica tale simbolismo
ha avato origine.Si pud comungue anticipare fin d'ora che esso @
intrinsecamente legato al duallismo dei simboll solaro-lunari pre
senti nel complessi jdeologici delle gsocietad arcaiche.Mentre da
un lato avremo appunto un simbolismo lunare,che a volte evolve
in quello degli equinozi O dello zodiaco,dall'altiro avremo inve-
ce un simbolismo solare sovente sostituito da quello del solsti=-
zi o del puln.Sarﬁ bene tener presente che se dei due,ll simbo-
1ismo lunare si lega ai valori di una cultura femminile e fonda=-
mentalmente egualitaria,quello solare si caratterizza invece per
essere associato al concetto di gerarchia.Dunque,per afirontare
questo tema,dovremo considerare alcuni aspetii del simbolismo le
gati all'orientamento,i quali ci rinvieranno,in seguito,al mito
della "tradizione primordiale",della Tula iperborea e di Atlanti
dee.
Dati gli argomenti che perd affronteremo & opportuno che 10
precisi la mia posizione nel confronti dell'opera di Guénon pun-

tualizzandola come segue:

1.  Io credo che Guénon situando il concetto di tradizione al di
fuori delle normali coordinate spazio-temporali,e cioé in una di-
mensione metastorica,tenda con questo comportamento a rimuovere

dalla coscienza collettiva un momento fondamentale della storia

dell'umanitd,e che a mio parere & costituito dalla fase di tran-
sizione dal matriarcato a una societa patriarcale.Queatu momento
lo sottopone per l'appunto a un continuo atto censorio,ma sicco-
me non lo pud ignorare nella sua analisi dei simboll tradiziona-

1i,lascia cosl che i riferimentl a questo ciclo di cultura affio

{
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rino qua e la,tra le pieghe del discorso o nel rimandi in nota. __ ﬁh
In primo luogo,il mio compito sara quello dunque di mettere in g

videnza quegli aspetti della sua ricerca antropologica che ci

rinviano a una cultura d& questo tipo.
2e I1 significato ideologico-sociale del simbolismo della cro- .:

ce & messo assal bene in evidenza in questo brano della Filogo - Rt

fia delle forme simboliche di Brnst Cassirer (Firenze,Le Monier, oo

1964,vol. II,pp. 1441 4T7)3egli prende ad esempio la civiltd latina: | G
"La totalitd del cielo si divide in quatiro parti,le quali ven {'{;;
gono determinate dalle regioni del mondo:una parte anteriore | ii*-i
verso Sud ,una parte posteriore verso Nord,una parte sinistira '??;%
verso Est,una parte destra verso Ovest.Da questa originaria {}iﬁ
suddivisione puramente spaziale si sviluppa l'intero sistema :  ”gf

della "teologia” rumana[;uandn l'augure osservava 11 cielo per
trarne gli auspici relativi alle azioni da compiere sulla ter {4

ra,cominciava col suddividerlo in determinate parti.lLa linea
Est-Ovest,indicata e stabilita mediante il corso del sole,Vve-
niva tagliata da una linea ad essa perpendicolare tracciata
nel senso Nord-Sud.Con questo taglio e incrocio delle due li-
nee,del decumanus e del cardo,come esse vengono chiamate nel o
linguaggio sacerdotale,il pensiero religioso si crea 1l suo 3
primo fondamentale schema di cunrﬂinatéjﬁiasan ha mostrato con
ricchezza di particolari come questo schema si trasferisca
dal campo della vita religiosa a tutte le parti della vita
giuridica,sociale e politica,e come in questo passaggio esso L.
8l differenzi e si precisi sempre pid.Su di esso si fonda lo
sviluppo del concetto di proprietd,nonché del simbolismo con o
cui la proprietd come tale viene indicata e tutelata.Infattd : )+
l'atto che traccia il confine,l'atto fondamentale della "de- 2
limitazione",con cui per la prima volta viene creata in sen- | B
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una sicura proprieta,si ricollega sem-

.!Hagli scritti degli agri-

80 Eiuridicn—religiuau

pre all'oxrdine sacrale dello spazio

delimitazione & attribui- | & r

mensori rumani,l'intrndumiane della |
ta a Giove e collegata direttamente all'atto della creazione P 3

del mondo.E' come se la gsicura delimitazione dominante nell'

universo venisse port
rapporti terreﬂ{}Annha 1a delimitazione prende le mosse dalle

regioni del mondo,dalla divisione dell'universo segnata median ;

ata sulla terra e introdotta nei singoli

te i1 decumanus e 1l cardo,mediante la linea Est-Ovest e Nord- | O

Sud.Essa comincia con la pid semplice divisione naturale,con .,

la divisione in un lato del giormo e in un lato della notte,a g

cui si aggiunge la divisione,compiuta in base al giorno che ;
cresce e al giorno che decresce,in un lato del mattino e in |
un lato della sera,A questa forma di delimitazione e strettis
simamente legato il diritto pubblico romano;su di essa si fon
da la distinzione di ager publicus e di ager divisus ed adsi=-
gnatus,della proprieta pubblica e delle proprietd privata.Vie
ne infatti considerato proprieta privata solo 1l territorio
chiuso da limiti fissi,da linee matematiche non spostabili,lil
quale sia stato delimitato e aaaegnatqéCume prima aveva fatto
i1 Dio,ora lo Stato,la comunita,il ainéﬁlu,aervendnai della
mediazione dell'idea di templum,fa proprio un determinato spa

'*..._-

zio e vi si 1nsta113."ruun ® indifferente il modo in cui l'au=
gure delimita il cial&}infatti,sa ® vero che la volonta di
Giove si estende per l'intero ambito di esso,allo stesso modo
che il pater familias domina l'intera casa,nelle diverse reglo
ni abitano altri dei,e a seconda che si voglia conoscere la
volontd dell'uno o dell'altro dio,vendono tracciate le linee.
La constitutio ha come conseguenza immediata che 1o sSpazio CQ

sl delimitato viene preso in possesso da uno spirito (eo.)Bag

BT .




no la loro divinitd propria non soltanto la citta,ma anche i1
compitum e la casa,non solo la campagna,ma ogni singolo campo b
e ogni singola vigna,non solo la casa come totalita,ma ogni

parte di essa.la divinita viene riconosciuta nelle sue opere

e nel suo ambiente.Percid ogni spirito assegnato ad un luogo

viene ad avere un'individualita e un determinato nome con cui

1l'uomo pud invncarqu.na questo sistema che domina poi nella
costruzione delle cifth italiche e che determina 1l'aggruppa- | h:;
mento e l'ordine entro il campo romano,il perimetro e l'intg f\ -
ra disposizione della casa romana,appare chiaro come la pro- | 8
gressiva delimitazione spaziale,come 0gni nuovo termine posto

nello spazio dal pensiero mitico e dal sentimento mitico-rell i
gioso,diventi al tempo stessoc una tappa dell'intera civilta ;
spirituale e mﬂrale:Q;estu nesso pud essere seguito fin dagli
inizi della scienza-feuretica.Cume i cominciamenti della mate
matica scientifica in Roma risalgono agli scritti degli agri-

mensori romani ed al sistema di orientamento spaziale da essl

usato,® stato mostrato da Moritz Cantor in un suo scritto. Ed |
anche nella fondazione classica della matematica presso 1 &re |
ci si riconoscono ovunque le tracce delle primitive rappre =

sentazioni mitiche,si sente 1l'aura di quel timore reverenzia-

le che in origine i "limiti" spaziall ispiravano.Dall'idea

-L
-
IJ

della delimitazione spaziale si svolge la forma della determi 1
4
nazione logico-matematica.Limite e illimitato, e [

si contrappongono nei pitagorici e in Platone come determina-
zione e mancanza di determinazione,come forma e mancanza di
forma,come bene e male.Cosl dal primitivo orientamento miti

co-spaziale sorge e si svolge 1l'orientamento del puro pensie=

ro di fronte al cosmo.Il linguaggio ha mantenuto variamente
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vive le tracce di questo nessojcosl 1l'espressione latina con-
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templari,che indica l'intuire e il considerare teoreticamen-
te,risale sotto l'aspetto etimologico ed oggettivo all'idea
di templum,cioé dello spazio circoscritto in cui l'augure os J o
gervava il cielc.E dal mondo antico la "orientazione™ teoreti %
ca come quella religiosa & penetrata anche nel Cristianesimo
e nel sistema teologico cristiano-medievale.ll perimetro e la
struttura delle chiese medievali mostra i trattli caratteristi
ci di quello stesso simbolismo dei punti cardinali che ¢ es - : “:;
senziale al senso mitico dello spazio.ll sole e la luce non ::F
gono pid la divinitd stessa;ma ancor sempre valgono cole la
pill prossima e immediata testimonianza del divino,della divi=-
na volontd di redenzione e della potenza salvatrice 4i Dio.L'
azione storica e la vittoria storica del Cristianesimo erano
addirittura legate al fatto di poter accogliere in sé e far
proprie le intuizioni fondamentali del culto pagano del sole
e della luce.In luogo del Sol invictus,sottentrd allora la fe i

de in Cristo come "sole della giustizia".Anche nel Cristiane-

|
simo primitivo ci si attiene quindi all'orientazione della ca l'
sa di Dio e dell'altare verso Oriente,mentre il Sud appare ;.
quale simbolo dello Spirito Santo e il Nord,all'opposto,qua=- !
le immagine dell'allontanamento da Dio,dello sviarsi dalla lu NE
ce e dalla fede.ll battezzando viene fatto volgere prima ver-
so Occidente perché rinunci al diavolo e alle sue opere,®© poi

verso Oriente,la regione del Paradiso,per professare la fede

. o - E—

in Cristo.Anche i quattro bracci della croce vengono identi=-

ficati con le quattro regioni del cielo e dell'universo.Su

questo semplice piano fondamentale si costruisce pol anche qui ||
un simbolismo sempre pid minuto e profondo,in cul l'intero col |
tenuto della fede si volge,per cosl dire,verso l'estremo € si A8

oggettiva in rapporti spaziali elementari.”

T =

/ i S . aﬁ?i?E



Su questa citazione ci siamo alquanto dilungati, perché in se-

guito vedremo come diversi richiami del Cassirer sono pertinenti _

con il nostro discorso.Ma adesso ritorniamo a noi.Guénon sostie— | _

ne che l'umanita,nel corso dello svolgimento dei cicli cosmici,a

vrebbe conosciuto una progressiva decadenza che si & tradotta ,

sul piano della tradizione,nel passaggio da un simbolismo solstl

giale 0o polare,proprio della civilta cosiddetta iperborea,al sim

bolismo equinoziale o zodiacale del ciclo di cultura atlanti - li;

deo.La mia opinione in proposito & invece diametralmente oppo -
sta.lo credo che di fronte al simbolismo tradizionale slamo ap=
punto in presenza dl due strati simbolici sovrapposti in cui 1o ,3
stadio arcaico del culto della luna,che appartiene alle societa L
matristiche,® scalzato in modo progressivo dal culto del sole , |
che & invece tipico delle societa patriarcali.Ora,noi sappiamo

che i1 simbolismo dei solstizi e quello degll equinozi sono Tri-
spettivamente in rapporto,l'uno col capodanno del calendario S0

lare e 1l'altro col capodanno del calendario lunare. Ricordiamo i- ,
noltre che mentre nel fenomeno della precessione degll equinozl,

questi ultimi,in tutte le societd di tipo tradizionale ,S010 (| &

correlati con il ciclo dei segni dello zodiaco(11),i solstizi 1in |
dicando invece il nadir e lo zenit sono in relazione a loTo vol |
ta col simbolismo del polo.A mio parere,circa la sovrapposizione
simbolica di cui si & detto,si passa quindi per successive ap =

prossimazioni da un simbolismo equinosiale o 2zodiacale a un sim

e ——
N ————

bolismo solstiziale o polare.B' pertanto nell'avvicendamento di
tali simboli astronomici che a mio avviso si pud parlare correl-
tamente di una transizione dal matriarcato a un regime patriarcg
le.La qual cosa pud a volte assumere,come vedremo,le dimensioni

di un conflitto tra due tipi di civilta.
3. 1Io credo che 1'esempio pid evidente della stratificazlone
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ato sia da mettere in primo luogo
e del polo.3e 1l Noxrd, pur es-
olstizi,in quanto segna la

simbolica alla quale ho accenn
in corrispondenza con la migrazion

sendo 1in rapporto col simbolismo del S
,esprime appunto,come sostiene

|
1

e ascendente del sole Verso Sud
in precedenza 8i & notato perd

ngscuro” e "femminile™.

fas
Guénon,un concetto di gerarchia,

che i1 Nord & tradizionalmente considerato

E infatti,se teniamo conto del fenomeno della precessione degli

equinozi, troviamo che tra il sesto e il settimo millenio prima i

della nostra era - epoca che coincide tra l'altro con la fonda

zione delle pid importanti dottirine tradizionali - grossomodo 1°

attuale Nord corrispondeva all'Ovest,ed era sicuramente 1n rap -

porto col simbolismo equinoziale (12).

4. A mio avviso,e& ad un sistema di valori ideologico-culturall

che sono propri del matriarcato che ci rimandano le civilta di

filo di metafora @ello spazlo,la preminenza nei confronti della

s

destra.Ma su questo punto ritorneremo 1in Eeguitn.lnveca,vngliu

aggiungere sul problema della precessione degli equinozi che a=

vrd cura talvolta di riferirmi al parere espresso da Giorgio de }
Santillana,un autorevole studioso di filosofia della sclenza,CoaZz |
tore su questo argomento,insieme a Hertha von Dechend,dell‘’opera
intitolata Hamlet's Mill (trad. it. 11 mulino di Amletop. cite)e.

Per noi,come indicazione di metodo storiografico,sard prezioso
soprattutto 1'implicito suggerimento contenuto nel brano seguen-

tetps 97):
"  Oggl,la Precessione & un fatto assodato,immune da ogni e

fluenza del continuum spazio-temporale.E' solo una noiosa com
plicazione che non ha ormai pid alcuna attinenza alle nostre
vicende.Una volta,invece,era l'unico maestoso moto secolare

che i nostri antenati potevano tenere presente guando ricerca

- 6y =
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vano un vasto ciclo che interessasse l'intera umanita.D'altra '“L*%;E

par.e 1 nostri antenatl erano astronomi e astrologi.Essl cre-

o —
[ ]
:'I."'.
i : '.{q i
"
-'Il-

devano che lo g1ittamento del sole lungo il punto equinoziale . . 4
incidesse sulla struttura del cosmo e determinasse una succe- | J:"
sione di etd del mondo poste sotto segni zodiacali diversi.A- : ;’_:
vevano trovato un grande piolo a cui appendere le loro rifles _"_.:.:"‘E
gioni sul tampo cosmico,i1l quale recava tutte le cose nell'or | 1:;?1
dine prescritto dal fato.0ggi,quell'ordine & venuto meno,cosl * xw.i_ 2
come & venuta meno la stessa idea di cosmo.BSsiste solo la sto | h H;:
ria,felicemente definita come "una cosa,e poi un'altra,e poi ;:L?:"I'I’;"
un'altra ... " " a;:-ﬁ':']
Circa l'orientazione,ci siamo in precedenza adeguati alla mo- J':‘;”";
dalitd di determinarla volgendo i1l Viso Verso il sole nascente , i;#
e cioé verso est,come si usa nella maggior parte delle societd e 1%:
di tipo tradizionale.Ci occuperemo adesso di alcuni casi che fan l-:i":-:
no invece eccezione: Plutarco riferisce,per citare un esemplio, i ‘*;
che "gli Bgizi consideravano l'Oriente come il volto del mondo, | | .*'1:1:
i1 Nord come la sua destra e i1l Mezzogiorno la sua sinistra" (1- | '. ':.-f,::
side e Osiride).Ma Guénon ritiene che questo esemplo di orienta- |

sione non sia probante: esso non descrive un'orientazione che 3 | "‘?
diversa da guelle tradizionali per il fatto che ne applica 1l | H,,';
simbolismo da un punto di vista speculare(13),mentre anomala ?:ﬁﬁf
5, secondo lui,l'orientazione adottata in estremo-orien- }“;‘-

te,che si distingue da quella tradizionale per due motivi.Anzi- 4
tutto,nelle mappe dell'antica Cina l’asse sud-nord e quello est- | :’;ﬁ':"::
ovest sono rispettivamente segnati in alto-basso e sinistra-de | ﬁ_z?
stra.Ma inoltre accade che la sinistra abbia qui la preminenza | ‘f.‘.};g
nei confronti della destra,e sebbene all'epoca dello storico : J};r
Sseu-ma-tsien,intorno al II secolo a. C.,la destra,per quanto ri | ;
guarda la gerarchia delle funzioni ufficiali,abbia avuto la me= : ;:
5
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glio sulla ainistra.
Tali circostanze si splegano,per Guénon,col fatto che in base

al ciclo annuale del sole gi possono stabilire due orientazioni.

E infatti abbiamo,in corrispondenza dei due punti solstliziali,du
e direzioni che possono essere determinate guardando rispettiva-
mente la stella polare e il sole a mezzogiorno.ln uso a suo pare
re nella tradizione iperborea,l'orientazione polare sarebbe sta-

ta,in un successivo momento,sostituita da quella solare, la quale

oltre che in Cina la si rintraccla nell'Occidente europeo in epo

ca romana e durante il medioevo.

Considerato che nel caso di un'orientazione polare abbiamo 1'
est a destra e 1'ovest a sinistra,se passiamo al contrario a un'
orientazione solare,avremo viceversa 1'est a sinistra e l'ovest
a destra,ovvero un cambio,rispetto all'est e all'ovest,nella cor
rispondenza della destra e della sinistra.Dal momento che l'orien
tazione usata nella tradizione cinese associa 1l'est alla sinistra,
che qui & considerato il lato che ha la preminenza,si dimostira se
condo Guénon la concordanza voluta: infatti,per cid che abblamo
detto,si considera positivo il lato est anche nella tradizione ¢
stremo-orientale(14).

A mio parere,tale spiegazione non riesce a dare tuttavia una

risposta a due obiezioni:la prima & che nel caso dei Romani,i
quali usavano la medesima orientazione dei Cinesl la destra ha
avuto comunque la preminenza nei confronti della sinistra,e la
seconda ® che i Cinesi quando,a un certo momento,hanno associa-
to la destra all'idea di prestigio non hanno perd provveduto a
mutare le loro cognizioni in fatto di orientazione.

Ecco dunque,dal mio punto di vista,come pud essere sintetizza

to i1 problema: io nom oredo che 1l mancinismo di carattere cul=

turale presente in Cina sia dovuto alla causa che ci ha mostrato

o
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Guénon,ma lo penso, piuttosto,il retaggio di una cultura matriar-
cale,in cui ad essere considerato positivo non & affatto 1l'est%, ; 3

ma per le ovvie ragioni che abblamo gia visto in precedenza B _ W

1tovest(15).Del resto,in tale convinzione,mi conferma l'esempio

gia citato a proposito degli Egizi e quelli che avremo modo di

vagliare in seguito. a3
;o
Al problema dell'orientazione si lega strettamente quello re- o

1ativo alla misurazione del tempo astronomico,ed a partire da

=
L
- L

questo argomento ci & offerta adesso l'opportunita di segnalare
alcune incongruenze dello studioso francese.Bgli ci rivela,ad ¢

sempio,che il computo del tempo & legato al culto della luna,e ™ g

che dunque il calendario solare & successivo,senza alcun dub = O Y

bio,a quello lunare: dice infatti che 1'idea di misura,in lati-
no mensura,si riallaccia dal punto di Vvista etimologico alla Tra
dice man o men,la quale & all'origineyin numeroseslingue dli pa- o3
role che servono a designare sia la luna (greco méné,inglese mo | gie
on,te esco Mond) o il periodo di lunazione (latino mensis,ingle i

se month, tedesco Monat),sia 1l'uomo (sanscrito mé@nava,inglese man, ,
| @

tedesco Mann o Menseh),o la sua facoltd razionale (sanscrito ma-

nas, latino mens,inglese mind) (16).08serva inoltre che se 1in mol

ti calendari 1'inizio dell'anno coincide col solstizio d'inverno,
ve ne sono alcuni,perd,che lo fanno coincidere col solstizio d'e

state,o altri,addirittura,uno dei due equinozi(17).E cosl,per il %

lustrare quest'ultimo esempio,prende in considerazione poi il ca
so della tradizione ebraica,secondo la quale il mondo fu creato | B
per l'appunto all'equinozio d'autunno,il primo giorno del mese |
di Thishri.

8i sa che nella esposizione del giorno della Genesi la sera (e
reb) & anteposta al mattino (boquer);e cid dipenderebbe,secondo
Guénon,dal fatto che nell'ambito del ciclo annuale 1l'autunno cor | 1§
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risponde a cid che la sera rapresenterebbe nel giormo.Egli ricoxr 20 A

da che gli Ebrei hamno altresl un calendario lunare,ed essi,a in a & .

dicare l'anno e la sua durata hanno fatto uso della parola Sha - | ¢ ;
nah,le cui lettere ,espresse in valori numerici,danno come somma ‘.\
355.08serva pol di sfuggita che portando la lettera shin alla fi I" E _ﬁ;::
ne di Shanah,e sostituendo la hé con la chét,si ottiene,attraver i:
so quest'operazione cabbalistica,la parola Nah'ash,che & i1l nome ‘I‘
del serpente della Genesi,simbolo che perd vedremo in seguito. | B :
Per Guénon le divergenze che sono presentl nelle diverse tra=- ‘ ? _'::
dizioni in relazione alla data del capodanno dipendono soltanto | li‘:
dalla deviazione che si sarebbe a un certo runto prodoita a par- 4 :
tire dalla tradizione dei primordi.Ma,nel caso della tradizione .
indd,il problema,a suo avviso,non s1 pones ::;
In India la pianta tradizionale delle citta che e di perime = mﬂ.
tro quadrangolare o circolare,glil sembra,ad esempio,una chiara i a'
immagine del ciclo annuale del sole.B seguendo la rotazione sta- |,l ‘rr
gionale che dal solstizio d'inverno va all'equinozio d 'autunno !L Tu-'l:._‘:
troviamo che al nord della cittd risiedono appunto i Bréhmana, .
all'est gli Kshatriya,al sud i Vaishya,all'ovest gli Shldra. Ma 1] "':
per noi ¢ interessante soprattutto ¢cid che aggiunge in seguito, ' "
in quanto costituisce una parziale rettifica alle sue prime im=— |} ‘
pressioni. | i
Dice infatti che questa divisione quaternaria del centro urba | :*:
no la si rinviene anche presso i Romani,i quali l'hanno a 1OTXo ‘ ’
volta mediata dagli Btruschi.Ma qui,sebbene l'orientazione sia | H*'
segnata dal cardo e dal decumano,da nord a sud,e da est a ovest,
rispettivamente,la divisione in quatiro quartieri non & esatia- -
mente in corrispondenza dei quattro punti cardinali,poiché su | ‘;
questa divisione quatermaria del centro urbano se ne innesta una : [
ternaria,ovverosia tribale,secondo il senso etimologico da attrl | |
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la primordialita dell'orientazione polare

na indica l'inizio del cammino ascendente del sol

all'inverso Dakshinfyana,cammino discendente del SO

& messo in rapporto con 1l pitri-yéna,e cioé la "porta degli Ava?

infatti,un'analoga corrispondenza

buire al termine tribus.

La medesima cosa accadeva per gli Ebrel,le cui dodici trdbl e-

rano Tripartite appunto in quattro gruppi,ciascuno con a capo una
tribd principale 3 Giuda era accampato a est, Ruben a sud,Ephraim

a ovest,e Dan a nord;e S€ 1a tribd pid importante era,a est,quel

12 di Giuda,in quanto rappresentava 1'autoritad regale,i Leviti de

diti al sacerdozio occupavano invece 1l centro dell'accampamento
disponendosi in cerchio attorno al Tabernacolo.

Guénon infine riconosce che tali divisioni del ceniro urbano

vanno messe in Trelazione con il ciclo dei segni zodiacali,edag -

giunge che nei tempi antichi gli astrologl usavano appunto trac-

ciare i loro oroscopi in forma quadrata (18).

Ma Titorniamo all'lndia: il sud geografico corrisponde 1n que

gta regione a dakshina,e cioé al "lato della destra®;e questo

perché l'orientazione 5% determinata correttamente guardando il
sole al suo sorgere,ossia volgendosli Vverso Oriente.Guénon ritie=
ne perd che designando i1 nord come "il punto piu alto",e cioé

uttara,la tradizione indd viene a riconoscere 1in modo implicito

> messo in rapporto con 1l déva=-yana,la "porta degli dei™,mentre

Guénon viene a confermare,nondimeno,il nostro punto di vista:

sile della luna,in cui la fase della luna calante corrisponde 1n
egual modo al pitri-yana,mentre la fase della luna crescente COI
risponde al déva-y&najinoltre,secondo i 1ibri Veda colui che a =

vendo lasciato la terra,e ascende per il dava-yéna, raggiunge sl

i1 regno del fuoco,di cul & regglitore Agni,l'ariete solare,ma per

- 66 =

.in tal modo Uttardya=-

e vVerso sud, ed

le verso nord,

1a si rintraccia nel ciclo men

e el




passare poi al Tegno dell'Aria,attraverso la siera della luna,da

culi si eleva,infine,alla regione del Lampo e al regno dell'Ac-
qua,al regno d 'Indra,occupato dall'etere,fino al centro spiritua
le in cuil risiede Prajapiti,principale manifestazione di Brahama;
1'anima, liberata in tal modo da tutte le forme,sli integra in uno
stato superiore 1n cui viene a trovargl al di 1A di tutte le di-
gtinzioni;mentire jnvece colui che avendo ascesO per il pitri-yg
na non oltrepassa la sfera della luna,lasciata la vecchia Ifamma,
ne assume nuovamente un'altra 1n un diverso stato d'esistenza(19).

Presso i Romani, la sovrapposizione che qui si nota risulta an
cor pil evidente nel caso del simbolismo di Giano.

Infatti,a Roma,in stretta relazione col simbolismo indu delle
porte solstiziall,troviamo quello di Giano,il quale apre e chlu-=
de la “"ianua coeli" e la "janua inferni".Giano ha dato 11 pro =
prio nome al mese di gennalo (januarius),cne ® i1l primo mese del
1'anno,e tale nome sarebbe anche affineydal punto di vista etimo
logicoyalla parcla sansaita yéna,avente la medesima radice i del
verbo latino ire,e da cui in-ire,cioé entrare,ha dato origine al
la parola initiatio.Questa ci rimanderebbe nuovamente a Giano,il
quale recando con sé due chiavi una d'oro e una d 'argento, simbo=-
1i rispettivamente dei grandi e dei piccoli misteri,era conside-
rato i1 dio dell'iniziazione.A conferma di quanto abbiamo detto,
& opportuno aggiungere che Giano veniva a volte rappresentato

come androging,e con la testa sormontata dalla luna,sotto le sem

bianze di Janus-Jana,ovvero di Giano-Diana,dea della 1una(20).
S z ri i
A prescindere dall'orientazione,fino a noi sarebbe giunta una

traccia della tradizione iperborea attraverso un complesso di leg

= B -
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gende e di racconti mitologici,distribuiti su di un'area cultura

le molto vasta,e i quali narrano di un diluvio o della scomparsa

di un'isola o di un continente.Tale @ ad esempio il mito orienta
le dell' Agarttha in cui si parla di un'antichissima civilta

gcomparsa e di una cittad sotterranea dove si conserva una miste-
riosa conoscenza iniziatica.Secondo Guénon,l'Agarttha era nota ,

prima dell'inizio del kali-yuga,come Paradesha,che ha il signifi
cato di "contrada suprema™ ed & a volte designata come "Cuore del

mondo”.Successivamente,il ricordo di questa terra leggendaria sa
rebbe giunto ai Caldei,e questli ne avrebbero trasformato il nome
in Pardes,e l'avrebbero tramandato agli occidentali,l quali ne a
vrebbero ricavato a loro volta 1l proprio Paradiso.

Guénon,collocando inoltre la "contrada suprema" nell'altret-
tanto leggendario continente iperboreo,constata che il termine
Tula ad esso applicato costituiva nell'antichita un toponimo mol
to diffuso,e altresl rintracciabile ai nostri giorni in regioni
molto distanti tra loro che vanno dalla Russia all'America cen-
trale.

A suo parere,tutte le isole sacre dell'antichitad sono chiara-
mente un'immagine della Tula,la quale & chiamata anche "isola blan

ca" ed ha per simbolo una "montagna bianca","la montagna polare®,

raffigurata nella tradizione indd dal monte Mer{l.Peraltro,in In-

dia si parla molto di frequente di un' "isola bianca" la quale
viene in genere situata nelle lontane regioni del nord ed & con=-
siderata "il soggiorno dei Beati"™.La tradizione celtiga narra 5
vece di un' "isola verde",che perd qualifica anch'essa come "ter
ra dei Santi™ o "isola dei Beati",e al centro della quale s'in =
nalza la "montagna bianca®.

11 nostro autore dice che ai luoghi leggendari cui si riferl-

‘E' scono le tradizioni dei primordi bisognerebbe aggiungere quei luo
-@-
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ghi realmente esistiti il cul nome esprime l'idea di bianchezza, ,_:
come, per citare qualche esempio,Albione,Albania,Alba Longa.Egli g ~ gti*
suggerisce che tale bianchezza avrebbe nello splendo- | B ;fd}

re lunare un chiaro equivalente simbolico,da rintracclare senz'

altro anche nel nome della cittd di Argo presso 1 Greci:questo = _.ff,,

nome deriva appunto dall'aggettivo argos,bianco,avente la medesi e
ma radice del sostantivo arguros,il quale da poi nome all'argen-
to,metallo bianco e corrispondente dal punto di vista astrologi- l ';np:
co alla luna. \ f:fgi:
Egli sostiene che la Tula iperborea doveva essere un continen e ::4¢

te situato in prossimitd del polo ,in quella che i 1libri Veda '7;;:
hanno descritto come una terra dove il sole all'orizzonte non le
tramontava mai.la medesima fonte letteraria riferisce che 1 rap- |  ?{;§
T

presentanti della tradizione si spostarono successivamente in u- o~

na terra in cui il giorno pill lungo era il doppio di quello piu oy

i, 19w
corto.B tale regione potrebbe essere secondo Guénon un continen= ALY
te situato ad ovestyche sulle orme del mito platonico identifica | niﬁ

con Atlantide.B' qui che la tradizione dei primordi avrebbe subl Ry

toya suo parereyun radicale cambiamento la cul princlpale conse=

:
guenza fu il trasferimento del nome sapta-riksha dall'Orsa Maggio | jE'

re alle Pleiadi.E questo fatto,segnando appunto il passaggio dal i;‘
simbolismo solstiziale a quello equinoziale,avrebbe implicato l _ii

sia 1o spostamento del punto di partenza del ciclo annuale sia E ;‘:

la mutazione dell'ordine di prevalenza dei punti cardinali che e ' ‘iﬁ

¥ quella dal nord all'ovest.A Suo avviso,cid 2 suggerito in via di | 'f},

:? principio dalla mitologia greca,nella quale le stelle Pleiadl e- QZE

.; rano considerate appunto "figlie di Atlante" e chiamate pertanto i 1f;

' anche Atlantidi (21). | .
-' Ma Guénon con le sue considerazioni porta ad un risuliatvo tut ‘
tavia imprevisto.Procediamo con ordine.Anzitutto,egli nota che le |  §§

. i w
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denominazioni delle regioni del noxrd e dell'occidente si presta-

no a frequenti equivoci,e questo perché ad esse S0nO stati appli

cati nomi che hanno la medesima radice.Tale radice la gl ritrova

jnfatti sotto le forme hiber,iber,ereb,0 addirittura eber,per 1in

versione delle lettere,a indicare sia le regioni dell'inverno

che quelle del tramonto,e insieme 1 popoll che le abitano - sa

rebbe il caso degli Ebrei 1l cui nome indica un'origine occiden

t&la ﬂt lﬂnti C8e
Degli studi che Guénon conduce sull'argomento ci interessano

inoltre alcuni dati analitico-interpretativi concerneati le co=-

noscenze astronomiche dei popoll dell'antichita.Bgli osserva che

41 termine Tula in sanscrito vuol dire "bilancia" e designa 11

segno zodiacale omonimo,il quale,secondo la tradizione clnese,ée-

perd,in nrigine,l'ﬂrﬂa.Haggiare,che in India,come abbiamo visto,

era chiasmata sapta-riksha,ovvero "dimora dell'orso".Prosegulamo

dunque su questa traccla.

3i da il caso che nel sito archeologico di Glastonbury,in Ine

ghilterra,si conservi sul suolo la traccia di un'enorme mappa

stellare che risalirebbe a piu di cinquemila anni f
a Bilancia sia del tutto assente dal-

a e nella qua

le sembra che il segno dell

10 zodiaco.Al suo posto,troviamo invece la figura di
la cui posizione & molto vici

un uccello,

che & forse una colomba o un'‘oca,e

na alle stelle del Gran Carro(22),mentre poi la localitd d4i Glas

tonbury si lega,come si vedra pil avanti,alla leggenda medievale

del Santo Graal,in cui re Artd,uno del principali protagonisti

di questa leggenda,ha per modello il guerriero celtico,raffigura

1'immagine dell'orso.Artd porta
th,che serviva a designg

to in modo simbolico attraverso
un nome appunto derivato dal termine ar

re 1'orso,ed & identico,tra l'altro,a quello della stella Arctu

rus della costellazione di Bootes,e cioé del Bovaro.
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Ma & d'altronde per il tramite di gquesti nomli che - come 08
serva Guénon - si possono di nuovo vedere riuniti 1 segni di | S
due periodi storici differenti: infatti,quando 1'Orsa stessa di- | e

venne i "septem triones™,ovvero "i sette buoi®,da cui deriva il
nome di settentrione per designare il nord,la costellazione di | BN

Arcturus,ovvero "il guardiano dell'Orsa®,divenne a sua volta il ot

Bovaro (23).
Tattavia,se ritorniamo allo zodiaco di Glastonbury, vediamo @ f:'

che & indicare il nord non & la costellazione dell'Orsa,ma & al t
contrario quella del Dragone,la quale vi € contrassegnata da una

testa di serpente.A tal riguardo,pud essere indicativo il fatto

che i Cinesi fan risalire le origini della propria dotirina al ff
mitico principe Fo-hi,di cui si narra in un racconto leggendario, :
che abbia fissato i principi della tradizione facendo uso del cQ
gsiddetti trigrammi - segni lineari e sintetici del tratto conil
nuo e del tratto spezzato,simboli rispettivamente dei due princi
pi attivo e passivo - rinvenuti da lui sul dorsoc di un drago(24).
3i dice inoltre che Fo-hi sia vissuto intorno al 3700 prima del-

1l'era cristiana,epoca che coincide tra 1l'altro con l'origine del

- - P —— ——— -
[
- &

la tradizione ebraica.
Ricorderemo poi che presso i Celti il drago viene considerato
un simbolo di comando e che Artd & riconosciuto appunto come fi-

glio di Uther Pendragon,e cioé "il capo dei cinque®(25).Perd, a

— e e i s e W

questo punto,si possono anche ricavare alcune conclusioni.
Grazie all'astronomia,sappiamo che il fenomeno della migra -
zione del polo & correlato a quello della precessione degli equi
nozi il quale ha poi come principale conseguenza il cambiamento
delle stagioni,e dunque dei punti cardinali.Aboiamo visto che
nello zodiaco di Glastonbury il segno della Bilancia & appunto

sostituito da un uccello la cui posizione & molto vicina alle




stelle dell'Orsa,costellazione che porta originariamente in di -

verse tradizioni il nome di Bilancia.Ma sempTe nello zodiaco di

Glastonbury abbiamo altresl notato che il polo nord celeste & con

tenuto nella costellazione del Dragone,il che costituisce un in-

dizio che ci consente di rigsalire al terzo millenio prima dell'e

ra cristiana.Risalendo invece all'origine della tradizione ebral

tro millenio.
Ma adesso,ritornando alla precessione degli equinozi,si pud

calcolare che intorno agli ottomila anni fa 1l'equinozio d'autun-

no e quello di primavera coincidevano in senso relativo 1'uno col

solstizio d'inverno e l'altro col solstizio d'estate a nol con~-

venzionali(26).Se pertanto 1'Orsa Minore serve attualmente a in

dicare il polo nord celeste,tra i nove e gli ottomila anni fa

era con pil probabilitd rapportata all'ovest.

In tal caso,l'ipotesi che ritengo pill plausibile & che presso
tutti i popoli,il simbolismo equinoziale abbla preceduto per im-
portanza quello solstizialeye che percid il matriarcato
vunque preceduto le forme di una societa patriarcala.E' questo

che si rivela in modo,a mio parere,non del tutto indipendente

gsia nel mito della Tula che in quello di Atlantide.Infattli,io cre
do che il trasferimento del nome sapta-riksha alla costellazio-
ne delle Pleiadi o a quella zodiacale pud essere unicamente dovu
to alla rettifica dell'orientazione effettuata a causa della pre
cessione degli equinozi: sola circostanza,questa che abbiamo Vi-
sto,a poter rendere plausibile il fatto che per la denominazione

delle regioni del nord e dell'occidente si usino dei termini con

la stessa radice etimologica.

In precedenza,abbiamo detto che la Bilancia zodiacale in san-

scrito & chiamata Tull,che ® perd anche il nome del continente i

-T2 =
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perborec.ln guesta lingua la costellazione dell'Orsa € inoltre

designata come sapta-riksha,che significa "dimora dell'orso".A ﬂ I
tal proposito ricorderemo che l'0orso & perd tradizionalmente con . }~JF£
giderato un animale lunare.B infatti,come la luna scompare e Iri=- 5
compare in cielo a ogni novilunio,anche l'orso scompare durante
i mesi del letargo,in autunno e inverno,per ricomparire poi a & ¥y
primavera(27}.83 d'altra parte abbiamo gid messo in evidenza la I_;;:

preminente fymaione simbolica della luna,e questo nella stessa

i . R

+radizione iperborea,abbiamo pure visto che al simbolismo luna=- | B
re ci rimanda in senso etimologico il concetto di misura.Dunque, *:
an'ultima conclusione riguarda la primordialita del simbolismo B

lunare,a cui dopo l'avvento del patriarcato ha potuto a mio avvi
so sostituirsi per importanza il simbolismo solare.Ora,non si @
giunti a questo risultato in modo incruento,ma attraverso un con
f£1itto che ha origini molto remote e risale assal probabilmente ‘
all'epoca in cui nelle societd primordiali si sarebbe determina=- ﬁ ji'
ta una spaccatura intorno al culto degli deil fecondatori.Ritor = i"
nando percid a Guénon,vedremo insieme a lui 1l significato simbo !|
lico che la tradizione attribuiva al cinghiale e all'orsa sua &3 .
tagoni sta. I
Nella tradizione indu il cinghiale,varéha, rappresenta insieme
al "terzo dei dieci avatfira di Vishnu" 1l'intero kalpa attuale,che
3 chiamato "Sv&ta-varaiha-kalpa®,ovvero "ciclo del cinghiale blan
co".I1 termine VAr&h%,che 2 il femminile di varéha,da invece 4
nome alla "terra sacra polare",che pud essere in un certo senso
considerata come la "terra del cinghiale".Nelle lingue nordiche
la radice var del cinghiale la si ritrova sotto la forma bor,da
cui deriva l'inglese boar e il tedesco Eber.E quil Borea,che @ 1'

equivalente di VAr#hf,ci rimanda alla tradizione iperborea,dal
o la tradizione del pri

nome che presso i Greci avrebbe pol assunt

- T3 =
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Guénon agglunge che per 4 Celti il cingniale aﬂgrgnnaldaratu
r-'ﬂ_ldl". ?"-i L el &
one Givenuta pil tar-

1'antichitad il simbolo della costellazl
e che inoltre il cinghiale e 1°
ttivamente 1 druidi e 1 guerrieri,ossla

e temporale ,che in origine mnon

nel
di Orsa Maggire,
qui simboleggiato rispe
1'autorita spirituale e il poter

o separati,ma coesistevano entrambl
di questa unione sarebbe Ii=-

orso| avrebbero

nella funzione gacerdo-

eran

tale dei druidi,mentre un vestigio
masto nel nome stesso del druidi,che si pud scindere in dru-vid
e sgignifica "forza e saggezza" ,due termini resi simbolicamente

ercia e del vischio(28).

attraverso l'immagine della qu
anze che avrebbDero

Inoltre, Guénon volendo chiarire le circost

portato alla separazione delle due funzioni precisa quanto se =

gue:

" (,..) per quel che concerne propriamente il cinghiale,® 1'
aspetto 'polare' che specialmente importa;cid risulta del re t h-;-ii
sto dal fatto che il cinghiale rappresentava anticamente 1la E fifiﬁ,
costellazione divenuta pill tardiiOrsa Maggiore.Vi 8,in questa 1 lLﬁ:;%
sostituzione di nomi,un segno di cid che 1 Cel®d simboleggia= ||| e
vano precisamente con la lotta del cinghiale e dell'orso,cioé | if?}
1a rivolta dei rappresentanti del potere temporale contro la | }-;fﬁ;
supremazia dell'autorita spirituale,con le diverse vicissitu | ’i?f
dini che ne deriveranno nel corso delle successive epoche stQ 'i;?:
riche.Le prime manifestazioni di questa ri?nlta.infatti,riﬂa; '?E
gono a molto pid addietro della storia ordinariamente cono = | ;Eé
sciuta,e a prima anche dell'inizio del kali-yuga,nel quale | fi:
essa doveva avere la sua maggiore estensione;per questo il no I ;1:
me bor si & potuto trasferire dal cinghiale all'orso,e la i ?;
stessa 'Borea'(...) & potuta in seguito diventare a un certo | ;:
momento la 'terra dell'orso'!,durante un periodo di predominlo E F%
Tk | 1N




degli Kshatriya al quale, secondo la tradizione indli,mise fine

Parashu-Rama."(29)
Pill avanti,riferendo questl avvenimenti al ciclo mitologico a
tlantideo, Guénon lascia affiorare in modo trasfigurato il ricor-

Redt o iand ¢ R 7
linna che avrebble contrapposto le donne a un'emer

gente autoritd maschile rappresentata dal sacerdozio:
» Presso i Greci,la rivolta degli Kshatriya era raffigurata
dalla caccia al cinghiale calidonio,che d'altronde rappresen-—

ta manifestamente la versione nella quale gli stessi Kshatri-

ya esprimono la pretesa di attribuirsiua vittoria definitiva,

giacché il cinghiale vi & da loro uccisoj;e Anteo riferisce,se
guendo autori pid antichi,che 1l cinghiale calidonio era blan
co,il che lo identifica di fatto allo Shwéta-varaha della tra
dizione indd.Dal nostro punto di vista non meno significativo
d i1 fatto che il primo colpo sia stato portato da Atalanta ,
la quale,si dice,era statla nutrita da un'orsaje il nome di A=

talanta potrebbe indicare che la rivolta eboe inizio nell'A -

tlantide stessa,o almeno fra gli eredl della sua tradizione.

D'altra parte il nome di Calidone si ritrova esattamente in

quello di Caledonia,antico nome della Scozia (...)je la fore
a di Broce

r‘:'I !l ; |

sta di Calidone non si distingue in realtd da quell
landia,il cui nome & ancora 1o stesso, benché sotto la forma

modificata,e preceduta dalla parola bro O bor,cioé dal nome
stesso del cinghiale. "(30)

E ancora:
amente sotl-
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" J1 fatto che l'orso sia spesso inteso simbolic

to l'aspetto femminile,come abbiamo appena visto a proposito
co

di Atalanta,e come si vede anche nelle denominazioni delle

stellazioni dell'Orsa Maggiore e dell'Orsa Minore,non 3 neppu
alla sua attribuzione al-

re privo déi significato in rapporto

i
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la casta guerriera,detentrice del potere temporale,e questo ' :;?i=
per diverse ragioni.Anzitutto, questa casta svolge normalmente

une funzione 'ricettiva',ossia femminile,nei conironti della | S
casta sacerdotale,poiché da quest'ultima essa riceve non so0lo
1'insegnamento della dottrina tradizionale,ma anche la legit—

timazione del proprio potere,nella quale consiste a rigore il

1dgiritto divino'.In seguito,quando la casta guerriera,rove =

sciando i normali rapporti di subordinazione,aspira alla su- ‘ ':;ﬁf
premazia,il suo predominio & generalmente accompagnato da % '
quello degli elementi femminill nel simbolismo della Iorma tra |
dizionale da essa modificata,e talora,come conseguenza di que
sta modificazione,anche dall'istituzione di una forma femmini 3!
1e di sacerdozio,come fu quello delle druidesse presso i Cel- -
t1."(31) -
Sia pure con le riserve del caso,ritenge che l'interpretazio- Y

ne di questo mite la si possa accettare tranquillamente.

Tornando alla radice var del cinghiale,che implica tra l'al = |

tro,nella forma vara,il concetto di scelta ele ttiva (32),tre

— et —

viamo che essa ha pure il significato di coprire,proteggere e na
scondere.B come mostra il nome di Varuna,tale radice servirebbe
a designare anche il cielo in quanto copre la terra.vVar si tra -
sforma poi facilmente in Ur,e quindi un equivalente di Varuna lo

si dovrebbe rintracciare nell'Ouranos dei Greci,che pud essere .

accostato,dal punto di vista simbolico,a cid che rappresentano 11
velo di Iside o di Neith presso gli Bgizi,oppure 1l velo aZZurro | :
della Madre universale nella tradizione dell'estremn-ﬂriente(33)- |
Nella societd dei primordi,si & appena Vvisto che,secondo Gué-
non ,si sarebbe creata,a un certo punto,una frattura religiosa e

politica;tale frattura perd si ricompone,a S5uUo parere,pill tardi

nella figura del "legislatore primordiale”: un nuovo dio che sta |
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volta assume simbolicamente le sembianze del toro,e ci rimanda

per analogia alla costellazione omonima gituata vicino alle FPle-

iadi.

In questo caso pud essere utile riferirsi ancora una volta al
la precessione degli equinozi;sentiamo il de Santillanas:

" La posizione del sole fra le costellazioni dell'equinozio

di primavera era la lancetta che segnava le 'ore® del ciclo

di precessione,ore davvero lunghe,dal momento che il sole e-

quinoziale occupa ciascuna costellazione zodiacale per circa

2200 anni.La costellazione che sorgeva ad Oriente lmmediatamen
te prima del sole (cioé quella che sorgeva eliacamente) segna

va il "posto" dove il sole sostava.Veniva allora chiamata "par

tatrice" del sole e principale "pilastro" del cielo,poiché

1l'equinozio di primavera veniva riconosciuto come linea di fe
de del 'sistema',quella che determinava 1l primo grado del
cerchio percorso dal sole durante 1'anno,nonché il primo gior

no dell'anno ( e per "veniva riconosciuta" 1intendlamo che
gli veniva dato il nome di "portatore” o "pilastro®™ e simili:

va tenuto ben chiaro in mente che si tratta di una specifica

terminologia,e non di 'credenze' vaghe,Irozze € primitive).Al

Tempo Zero (diciamo verso il 5000 a. C.,una data approssimati

va che ha le sue giustificazioni) il sole era nel Gemelli;pol
passd lentissimamente dai Gemelll al Toro,indi all'Ariete e
infine ai Pesci,dove si trova tuttora e dove continuera a ri-
manere per alcuni secoli ancora.la nosira etd & segnata dal-
1'avvento di Cristo il Pesce.Virgilio,poco prima dell'Anno
del Signore,la salutava con le parole "nasce di nuovo una
grande serie di secoli",che gli procureranno 1o strano tito-

lo di profeta del cristianesimo.L'eta precedente,quella del-

1'Ariete,era stata annunziata da Moge disceso dal Sinai “con

73
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le due corna”,cioé incoronato con le corna dell'Ariete,mentre

suo gregge disobbediente sl ostinava
wtoro d'oro",il Toro."

a danzare intormo al

nyitello d'oro",meglio inteso come un

{ﬂp- ﬂit-,PP' Bg_gﬂ)

Guénon ci ricorda che secondo la dottrina indh dei cicli co—-

amici ogni Manvantara & retto da un Manu particolare,che rappre- [;;;1:
senta,come "intelligenza cosmica",11 "legislatore" @i ciascuna e Eﬁ;:
t3.I1 Manu che regge l'attuale ciclo,e che & il settimo in ordi- lfiﬂi
ne di tempo all'intermo di questo kalpa,ci rinvierebbe poil alla ;fﬁ;

-

ondazione di Roma ed ai suoi sette Tre,

storia leggendaria della 3 6
ore della citta,porta un o,

tra i quali Numa,considerato 1l legislat
che & 1l'esatta inversione sillabica di Manu.Esso perd pkred

e e
-
-

nome
be essere accostato anche al greco nomos che significa leggeEd TF?;
i1 Manu degli indl che € appunio raffigurato sotto le sembianze fTi
del Toro-Dharma,la legge,ha per Guénon come equivalenti la Tho=- ‘iﬁ
rah di Mosé per gli Bbrei,il Menw per 1 Celti,il Minotauro,o %0 - ';-

ro di Minosse,per i Greci,il Mnévis,o toro di Menes per gli Bgl-
i cui nomi non corrispondono mai |

e simboli | &

zis personaggi della mitologla

a figure storiche reali,ma nhanno semplicemente un valor

co designante un'intera epoca.
A proposito di questo,Guénon sostiene che i capi popolo sl

fregiavano nell'antichitd delle corna del btoro o di un altro ani

male cornuto,poiché queste erano ritenute un simbolo di potenza.

Perd, precisa che mentre le corna dell'ariete sono un simbolo di
carattere solare,quelle del toro si devono considerare al contra |
rio un simbolo di carattere lunare,per il fatto che la loro for= k|

ma richiama la mezzaluna(34).

4LMWM—WM

L'argomento che dovremo trattare in questo paragrafo necessi-
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riferirsi alle ijmpressioni ¢ NEr s |
ito del capitolo xvII di Iniziazion izzaz i fiie
- i ii

pos

nje constate que certes Guénon n'a pas atilisé le terme synarl \ S8
R
mais il est intéressant de constater que certains concepts ¥

chie
proviennent d

ot catégories qu'il utilise
s fonctions dont o v
b w0 -

‘agit notamment de la théorie des troi
e - a4 B2 S

e la pensée synarchi-

que;il 8

1a paternité est actuellement de la pensée synarchiqu

voir donc la distinction entre les fonctions religeuses, poli- 2

selon la théorie synarchique appli - Sos

tiques et économiques -
g devaient &tre

quée au domaine politique ces trois fonction W
| g ¥
|

' egt—a-dire un conseil culturel qui S

stement notamment des questions religeuses at ot

elil qui correspondai® aux Brahmanes,un

it notamment des questions po~

et 1'Assemblée nationale,C

s'occupait Ju

spirituelles,un cons

conseil judiciaire qui g'occupa

pondait aux Kshatriya et un C
qu'entre les deux guel |

les cette vision trinitaire de la société était un 1

g occultistes et sgotéristes de 1" é= !
ils se référaient

1itiques qui corres onseil écono-=

mique.C'est qu'il faut bien voir c'esv

res mondia

l1ieu commun chez tous le

poque.Si Vous lisez leur textes politiques

tous & cette synarchie.On peut par exemple citer l'ouvrage de

stion sociale ol vous re = ﬁ

on peut dire ,

Jteiner le triple aspect de la que
trouvez cette vision trinitaire.Alors,a mon avis,
e terme synarchie s'y réfere impli-

rois domaines aux

que Guénon sans utiliser 1
citement en posant une hiérarchie enire les t

quels ee référe la synarchie c'est-a-dire domaine spirituel,
ectivement & ce

politique et économique qui correspondent Iresp

qu'il appelle suivant la terminologie hindnua:Brﬁhmana,Kﬂhﬂ il a

S
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triva et Vayca.Il est vral aussl que Guénon ajoute parfois les
Sidras c'est-aA-dire les serfs,ce qui créerait en fait une qua-
dripartition,mais cecli ne semble pas systématique et on consta
te qu'il met souvent en rapport les trois fonctions avec le

trois mondes.C'est-a—dire qu'il divise l'univers en trois fon

ctions avec un rapport avec les trois parties constitutives
de 1'homme:1'esprit,l'déme et le corps comme on le faisait du

reste dans la théorie synarchigue.
On peut ajouter enfin qu'un livre récent de Jacques Weiss

sur la synarchie s'apelle:L'Autorité et le Pouvoir ou quel =

que chose comme ga,ce qui fait penser justement a l'ouvrage

de Guénon Autorité spiri t voir t rel et ce qui
montre bien qu'il y a une problématique commune en tous cas
eu niveau des themes entre la synarchie et la pensée de Sué
non.Cependant les propositions de la synarchie et celles de

Guénon semblent différentes;parce que Guénon pose explicite-

ment la supériorité de l'autorité spirituelle sur le pouvolr

temporel alors que l'un des thémes essentiels de la synarchie

n'est pas la supériorité d'une fonction sur l'autre mais 1°
harmonie qui doit résulter du partage du pouvoir entire les
trois conseils culturel, judiciaire et économique."(35)

A mio avviso,queste impressioni potrebbero trovare una con =
ferma in alcuni capitoli de Lg grande triade,dei quali mi limi-
to perd a menzionare il solo capitolo XXI ,dove Guénon cita am=
piamente alcune teorie di Fabre d'Olivet relative al ternario
provvidenza,volontd,destino,ed aggiunge in nota che su di un'ap-
plicazione all'ordine sociale di queste tre potenze universall
Saint-Yves d'Alveydre ha ideato la sua concezione relativa al

governo sinarchico(36).Inoltre,in relazione con quanto ci ha sug
gerito Gérard Galtier,non pud essere privo di significato il fat
- 80 =
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to che il nostro autore escluda proprio dalla realizzazione ini-
agta degli Shudra(37).

ziatica la ¢C
1913 al 1914,René Guénon,firmandosi con

Nel periodo che va dal
lo ngudgnj.mu di “Sphinx",a‘vava collaborato con diverseli articoli
alla rivista "La France Chrétienne Antimac¢onnique”,sulla quale e-

ra stato pol al C
vue Internationale des Sociétés Secretes"™ a proposito della que-

"Superiori Sconosciuti®(38).In questi articoli,Guénon

1a sua concezione di un potere centrale occulto

entro di una polemica discussione contro la "Re

stione del

viene a fondare

sulla teoria degli stati molteplici dell'Essere;ed egli,come ri=-

conosce Marie-France James "nous améne graduellement & 1l'idée =

gans toutefois la Dlen préciser = que la notion de "Superieurs

Inconnous™ correspond & des interventons directes et a des influ

ences indirectes pouvant agir sur plusieurs plans (grossier,sub-

$i1,intellectuel pur) et & plusieurs niveaux (pédagogique, socio=

1ugique,pnlitique,initiatiquezmagique,‘I:héurgiqua) a la fois, et

dont le rayon d'action s'étend aussi blen a2 1l'ordre bénéfique

qu'a 1'ordre maléfique - 1l'ensemble devant concourrir & la reall
sation du plan manvantarique.C'est ainsi que,sous-jacente,apparﬁ
Inconnus sont les véritables

it la conception que les Supérieurs
‘ailleurs

mat tres du monde,maltres du Bien et du Mal,catégories d

i{1lusoires appelé es & se résorver dans 1'Un, puis dans le 4éro

métaphysique du Non-Etre.Maltres du monde dont Guénon nous bros-—
tailleurs l'archétype et la symbolique dans Le Roi du Mon-—
ais déja enire
"k

sera d
de (1927) en se référant 2 des schemes remodéles m

vus & travers les Mahitmas de la Société théosopnique et 1'
gartha" de St-Yves d'Alveydre. "(39)

Bcco come i1 Pi Vona sintetizza le circostanze che

tato Guénon alla redazione de 11 re del mondo:
Tra il 1924 ed il 1927 Guénon scrisse € stampd Le roi du

hanno por

-8 =
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Monde prima in traduzione italiana,e sotto forma di articolo,

e poi in francese,ampliato in 1ibro.Nonostante la sum grande

complessita, questo illustra bene i suol concetti dell'unita
della tradizione,e dell'unita delle religioni.ll simbolo cen- |

trale del libro & strettamente collegato con alcuni miti del

nostro tempo.Di esso aveva giad parlato Louis Jacolliot ne le

Spiritisme dans le monde del 1875.Guénon lo giudica scrittore o7

assai poco serio,e reputa impossibile invocarnme 1'autorita.Nel g #
> ¥

1910 uscl il libro postumo Lg migsion de 1'Inde di Saint-Ives o,
" ) i'.l'

d'Alveydre.Questi descriveva un centro iniziatico misterioso. 4.
i vi sono nel libro nozioni pild pro- %3

Accanto a passi fantasios
un seggio

fonde.Il centro ¢ insieme come un tabernacolo e come

simile a quello di Melchisedech.E' 11 che prega 1l suo sovra<

no,la cui preghiera unisce tutti i culti.Lo scritiore mette ik

'arbitrato intellettuale,esteriore e visi-
spirituale ed interiore del

si conclude con una lettera

in corrispondenza 1
bile del papato con 1l'arbitrato
capo del centro supremo.ll 1ibro

alla regina d'Inghilterra affinché apra l'lndia all'inf luenza

di questo centro.
Questi due libri non suscitarono nessun rumore.Ma nel 1924 |

uscl quello di Ossendowski, Bétes,h di ,che produs

se vasta risonanza,perché l'autore raccontava le peripezle t

del viaggio fatto attraverso la Siberia e la Mongolla per

gfuggire ail Bolscevichi.Egli riferiva le credenze dei mongold
premo sotterraneo del nostro mon z

do,e sul suo capo,il re del mondo,del quale descriveva i pote
l

nteresse prﬂvncatﬂ

sull'esistenzm di un centro su

ri e le rare apparizioni sulla terra.L'l
con=-

dal liporo indusse "Les Nouvelles Litteraires" a fare una
Vi parteciparono Os

ferenza stampa in questo stesso anno 1924.
itain e Guénon.Dopo

EenﬂUﬂaki,l'urientaliata René Grousset,Mar

-Be =
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che i1 moderatore ebbe fatto alcune domande ad Ussendowski su | '- 'uL,

quanto aveva ap

preso,la discussione si accese sull'opinione R
di Guénon, per la quale bisognava cercare una possibilita d'in

tesa tra

1'Oriente e 1'Occidente.Maritain replicd che si dove |
va studiare 1'Oriente con attenzione ® simpatia,ma conservare \

ngans fléchir" 1'ereditd ellenica,latina e cattolica.A sua vol
ta,Guénon ribatt® che in Oriente c'® una profonda saggezza che
1'0ccidente non sa scorgere,ed una veritad che pud accordarsi "

con quella delle piu alte tradizioni occidentali,l'aristotell- e
b T

ca e la cattolica.
Nel dicembre del 1924 Guénon diede un primo chiarimento del

la questione del re del mondo con 1'articolo menzionato,richia
mando Saint-Y¥ves d'Alveydre ed Ossendowski,ma non Jacolliot.L'
11 dicembre 1925 Pio XI con 1l'enciclica Quas Primas proclamd ';
solennemente la regalita di Cristo,la definl in tutti i suol
aspetti,ed istitul la festa di Cristo Re.Dal 1925 al 1927 Gué tH
non, presentato da Louls Charbonneau-Lassay,collabord alla ri- .

vista cattolica "Regnabit",organo della "Société du Rayonne-

ment intellectuel du Saeré-Coeur",tutte e due fondate dal FPa=-
dre Felix Anizan degli Oblati di Maria Immacolata.Gli artico-
1i d4i Guénon si proponevano di mostrare l'accordo dei princi-
pali simboli della religione cristiana con le dottrine metafl
giche dell'India,che Guénon riteneva strettamente collegate

con la tradizione primordiale.Nel 1927 egli firmd l1l'appello

rivolto dall'Anizan agli scrittori ed agli aliri artisti. Esso

intendeva opporsi alla scristianizzazione del pensiero nel mon

do contemporaneo,correggendo 1'aspetto seplicemente devoziona |
|

le del Sacro Cuore col richiamo al 8suo messaggio di salvezza

rivolto al pensiero umano.ll simbolo del 3acro Cuore doveva €3

gsere veduto essenzialmente come un aiuto portato a quﬂﬂtﬂ per

- 8% =




ricondurlo al senso del Vangelo.Nel 1926 vi furono reazioni

sfavorevoli all'idea di una rivelazione del Sacro Cuore an—
che da parte di alcuni tomisti.la posizione di Guénon diven— \

ne difficile,sebbene nello scrivere su "Regnabit" avesse evi

tato di riferirsi ai suoi studi sull'lnduismo.Nel 1927 egli \
dovette porre fine alla sua Collaborazione.l suoi rapporti R
con 1 neotomisti erano anteriori.Un'amica comune di Maritain 5;}3
e di Guénon,N. M. Denis-Boulet,aveva favorito un confronto di ';13
idee tra i neotomisti e Guénon,aveva dato a quest'ultimo 1a
possibilita di pubblicare,e l'aveva fatto incontrare con i
Padri Peillaube e Sertillanges.S3econdo il Laurant,questi e
Maritain ebbero in seguito una grande influenza su Guénon sig
diretta,sia per reazione.l rapporti con haritain furono com=
plessi.Nel 1921 Guénon pubblicd Le Théosophisme in una colle
zione filosofica diretta da Maritain,ma in seguito questi ten
ne nei suoi confronti un atteggiamento di vigile ostiliti.Do-
po la II guerra mondiale,divenuto ambasciatore di Francia in

Vaticano,Maritain avrebbe cercato invano di ottenere da Pio

XII la messa all'indice di Guénon.Oltre a Maritain,fu avverso

a Guénon anche il De Lubac che riassunsealla Denis-Boulet il |
g€iludizio di certi ambienti cattolici col dire che in Guénon by
c'era un'ostilitd reale al midollo del Vangelo ed allo spiri-

to di Cristo.A sua volta,Guénon giudica il "néo-thomisme" un -

L=

adattamento non privo di gravi concessioni alle idee moderme
anche da parte di coloro che si proclamano "antimodernes" (s..)
La pubblicazione nel 1927 di Le Roi du Monde dev'essere colle
gata con le circostanze ed i fatti intellettuali ricordati.l
rumori sul libro di Ossendowski,e,crediamo,la definizione pon

tificia del regno di Cristo,spinsero Guénon ad uscire dal Ti-

serbo sulla figura che rappresenta il re del mondo nella tra-

- Bt
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dizione giudaicc—cristiana.Questa figura nel libro & Melchise W *

dech,cui & dedicato un intero capitolo. "(40) \

ato per la prima volta in forma di articolo
del 1924,questo sagglo fa ampio riferi
e si conclude con una

Pubblic
vista Atandr nel dicembre
ra di Saint=Yves d'Alveydre,

mento all'ope
oseph de Maistre:"Bisogna tenerci pronti per »

frase gibillina di J
1'ordine divino,verso il quale proce =

diamo a una velocita accelerata che deve colpire tutti gli osser | ';f

gia che i templi sono glunti." r

un avvenimento immenso nel

vatori.Temibili oracoli annunciano

(41)

Ne I1 re del mondog,Guénon ci ricorda che il hanu degll indu
i cui attributi fondamentall sono la "Giustizia®™ e la "Pace",por

ta precisamente ques¥o titolo,ed & insignito d'un duplice potere

che & al tempo stesso regale e sacerdotale.

Pa%ando poli alla tradizione ebraica,aggliunge che la Shekinah,

considerata la"presenza reale della divinita",ha pure un Suo pa=

redro nel Metatron,e a questo viene attribuito il nome kikael
I1 termine Ma

che,anagramma di Malaki,vuol dire "1l mio inviato".
1

leak,inviato, e Melek,re,si possono considerare, secondo lui ,come

due forme diverse di una parnla.uriginariamentu unica,aggiunto

che il "segno del giudizio" & tradizionalmente rappresentato dal

1a Bilancia zodiacale,mentre "Re di giustizia" & il significato
ynel testo biblico

del nome Melki-Tsedeq,© Melchisedec,il quale

della Genesi,serve a jdentificare il re di Salem.

Contrario all'opinione comunemente accettata, Guénon pensa che

i1 termine Salem non abbia mai designato una localita
atto: Salem vuol dire "pace",

o una cit-

ta particolari per questo semplice T
come Shlomoh,cioé Salomone,vuol diTre pure ni]1 pacifico".B che al

‘edificazione del Tempio di

lora sia attribuita proprio a lul 1
1 tutto partico=

Gerusalemme avrebbe per Guénon un significato de

- 85 =
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lare, poiché la citth data l'origine del suo toponimo a partire
dalla fondazione effettiva di questo centro spirituale e poli-

tico.Dunque, Gerusalemme garebbe "un'immagine visiblle della Ve
ra Salem",mentre 11 suo cuore & i1 Tempio in cul 8i custodisce
centro di Sion,e Sion

1a Shekinah.Ma poi Gerusalemme stessa &4l
> 11 centro della Terra d'Israele,la quale ¥ a sua volla il "cen r: 6
LT

tro del mondo™(42).

r» che 1l'idea di "centro del mondo" non appar i £

Egli preclsa pe

tiene esclusivamente alla tradizione ebraica ma & diffuso pres—

so tutti i popoli fin dall'antich

o tra le pil semplicil rappresentazioni si
1 cerchio,che al suo centro ha un punto,unit

itd pil remota.E ovunque tro =
mbo liche di questa

viam
0 tal g:

idea quella de
volta alla circonferenza con dei raggi che possono essere di nu
ero variabile.Quesato simbole che secondo lo0 studioso francese

allude alla dottrina dei cicli cosmici,quando presenta sulla C1T

~onferenza quattro raggl & probabl
ai quattro momenti principall

lmente da mettere in relazio=-

ne sia alle quattro stagioni che

della glornata oppure alle quattro fasi della lunazione.

Inoltre,un simbolo equivalente alla circonferenza lo trovia-

pud essere orientato in senso 0=

mo poi nello swastika,ll quale
o.La diffe

rario o antiorario,e ne rappresenta 1'aspetto dinamic

rente orientazione dipenderebbe dal rigpettivo punto di vista

da cui si pud considerare che avvenga 1a rivoluzione del mondo

a 81 guardi da uno dei due

intorno al suo asse,a seconda che 1
o della

poli,i quali sono del resto rappresentati nel simbolism

doppia spirale in cui i punti di avvolgimento a volte 8S0RO con~-
trassegnati da due stelle,o meno di frequente dal sole € dalla
una.Dunque,abbiamo in corrispondenza dei due poli due diversi

sensi di rotazione correlati alle circumambulazioni rituall,le
quali possono essere sia destrogire che levogire.Cosl,nel caso




di un'orientazione polare avremo una circumembulazione da desira
a sinistra,e nel caso,viceversa,di un'orientazione so.are avremo e
una circumambulazione da sinistra a destra.la prima modalita la :Ed;f-a
si riscontra nelle tradizioni del Medio-Oriente,e la seconda nel :;h;
le tradizioni indd e tibetana.Guénon osserva che le due circumam

bulazioni corrispondono,infine,alle direzioni di scrittura che

sono in uso in queste forme tradizionali. 1{
ST

Ma ritorniamo a Melki-Tsedeq.La Bibbia dice che Melki-Tsedeq = M

& consacrato al sacerdozio di Bl-Eliom,Dio Altissimo,ed & consi- Ei
derato pertanto re e sacerdote.lncontrandosi con Abramo,Melki- ,':ﬂ
Tsedeq g1i offre simbolicamente il pane e il vino,e ne riceve 1in hi;ﬁ;
cambio la decima.Ora,secondo il nosiro autore,questo episodio di ilf
"politica internazionale' rievoca il rito di un'investitura ini- ﬁj;
ziatica in cui Melki-Tsedeq riveste il medesimo ruolo del Pontl ii:
fex dell'antica Roma(43),dove il titolo di Pontifex significava ‘*
letteralmente "costruttore di ponti",ed era il titvolo di colui | ;&
che insignito del potere spirituale e regale,adempiva alle Tun= | "’-
zioni di mediatore fra gquesto mondo e i mondi superiori.ln tut- \:2
le le dottrine tradizionali,come segno che collega 1l mondo sen \E;
sibile a quello sovrasensibile,il simbolo del pontificato & 1' 11f

arcobaleno,e Guénon ci ricorda che in alcune regioni dell'Afri- \
ca nera esso viene assimilato alla costellazione del "Serpente
Celeste"(44).E a tal proposito 1l suo interessamento si rivolge
soprattutto al rapporto che esiste tra 1l simbolo dell'arcobale
no e quello dell'arca nel testo biblico della Genesi.

Durante il diluvio,mentre 1l'arca galleggia sulle acque ocea<

niche,l'arcobaleno,all'interno di una nube,la quale rappresenta

le "acque superiori",appare nel momento della restaurazione del H

1'ordine e del rinnovarsi di tutte le cose.In entrambe i casi si

tratta di una figura semicircolare di cui la prima ha la conves=
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sitd rivolta verso l'alto,e la seconda verso il bassojunite le
due figure formano a questo titolo una circonferenza che richia- Aokt
merebbe espressamente l1l'idea di ciclicita.la circonferenza & pe-— * l;;;FT:
rd anche un simbolo dello zodiaco,ed ai suol segni sl riferiscono .,;,?zgé
esplicitamente gli animalil contenuti nell'arca(45),la quale svol ';fg;iii
ge pertanto la medesima funzione di carattere simpolico che ha lfﬁzi;gi
1a balena nel libro di Giona.Tuttavia,questo simbolismo presen= }ii}?i
ta,secondo lo studioso francese,alcune evidentl ambiguita:qui la :fjiég
balena,oltre all'aspetto pcsitivn.manifeata un carattere anche :~#}i
malefico che si estrinseca nella mostruosita del Leviatano,lil ;f;fEf
quale & rappresentato nella tradizione araba dalle "figlie del- :{Fi;
1la balena", paragonabili a loTro volta a cid che rappresentano ﬁi?ﬁ;
R&hn e Kétu nella tradizione indh, per quanto concerne le eclis- .”F:%
si.E' apgunto a proposito di questi mostri che si dice: "berran }T;E:
no il mare nell'ultimo giormo del ziclo",quando "gli astrl sor- }::;
geranno a occidente e tramonteranno a oriente™.Ma allora un ul- }é:
teriore accostamento riguarda in particolare 11 Leviatano ebral :ii;
co e il Makara degli indli:questo pesce rappresenta nella tradi- 1'?&
zione indd il Capricormno zodiacale,che conserva a volte,accanto E%*ﬁ;
all'aspetto positivo di qualche raffiguraziuna,l'aapettu tifo = 'Ee;?
niano del coccodrillo(46);nello zodiaco babilonese,corrisponde \fz
poi al Makara degli indd la figura di Ea,un mostro marino,mez = fﬁ
che & forse 1o stesso prototipo del Ca = :

Z0 pesce e mezz0 capra,

pricorno zodiacale nostro(47).
i della figura biblica del Leviata

stra troppo az

Ora,un tentativo di esages

no e dei suoi assimilati risulterebbe da parte no

zardato.Tuttavia,al fine di ottenere una migliore comprensione

di questo simbolismo,specificandone al tempo stesso
5 volta a mettere in luce

e citazionil,

la valenza

nell'ambito di una trattazione che

41 pensiero politico di Guénon, riporteremo adesso du
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boli di J. Chevalier e A. Gheerbrant:

4 ]

Nella Bibbia il Leviatano & un mostro che bisogna guardar

81 dal risvegliare.Bsso & evocato a diverse riprese in Giobbe,

nei Salmi,nell’Apocalisse.ll suc nome viene dalla mitologia fe

nicia che ne faceva "un mostro del caos Primi tivo;1l'immagina-

£
nazione popolare temeva che si svegliasse,attirato da una ma- 3

ledizione diretta contro l'ordine esistente.ll Drago dell'Apo
calisse,21,3,che incarna la resistenza contro Dio delle poten

Ze del male riveste alcuni caratteri di questo serpente caoti
co"(BIBJ, su Giobbe,3,8).Questo serpente era in grado,se ecci-

tato,di inghiottire momentaneamente il sole e le streghe pro-

fittavano di questa eclisse per lanciare i1 loro malefici.Al -
trove & chiamato "i1l serpente fuggiasco"(Giobbe,15,3).1 capi-
Toli 40 e 41 di Giobbe ne dannc una descrizione terrificante:
" (eee) la sua vista basta ad atterrire,esso diviene feroce
quando lo si sveglia nessuno pud resistere al suo cospetto"

(Giobbe, 42,1=2) (.:%) . Onanto RoutD Shtins originario evoca-

to in Giobbe,7,12,appariva anche nelle cosmogonie babilonesi.

iy ey

l
"Tiamat,il Mare,dopo aver contribuito a dare la vita agli dei,

l
era stata vinta e sottomessa da uno di loro.L'immaginazione

popolare o poetica riprendendo questa immagine attribuiva a
Jahve questa vittoria anteriore all'ordinamento del Caos e 10

vedeva mantenere sempre in soggezione il Mare e i Mostri che
lo popolano™(BIBJ). " (48)
L'immagine del Leviatano,che ci rimanda a una mitologia della
civilta matriarcale,® stata paradossalmente recuperata da fobbes,
teorico dello Stato assoluto.Toccando alcuni punti che saramno u

tili per la nostra comprensione del pensiero pdlitico di Guénon

relativo all'Autorita spirituale ed al Potere temporale,ne parla
- B0
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in questo brano Carl Schmitt ( 1l Levigtano di Hobbes,in C. Sch-

mitt,Scritti su Thopmag Hobbes, trad. it.,Milano,Giuffré,f 1986, p.

T1)3
4 Senza dubbio,nel momento di grandi conflitti politici,a-

giva nei popoli europei un'intuizione di pil profonde connes
sioni mitiche.Anche la particolare animazione di cul sono ri
piene tutte le discussioni davvero approfondite sul Leviata-

no ha verosimilmente gqui la sua radice.Ma se le cose stanno
cosl,si rende allora tanto pill necessario porsi la domanda

se Hobbes - che & ormail considerato come il "profeta del Le
viatano" - abbia preso,da questo punto di vista,un atteggliamen
to chiaro e sicuro in relazione a questo s8imbolo.Da qualche
tempo la questione & urgente ed attuale.Leo Strauss,uno stu-
dioso ebraico,in un libro pubblicato nel 1930,ha esaminato

il Tractatus theologico-politicus di Spinoza,e ha accertato
1'ampia dipendenza di Spinoza da Hobbes.Egli sottolinea inol
tre che Hobbes ha indicato negli Ebrei gli effettivi promoto
ri della distinzione - sediziosa e sovvertitrice dello Stato
-~ fra religione e politica.Cid & corretto soltanto con que =
sta 1limitazione,che Hobbes combatte la frattura, tipicamente
ebraico-cristiana,dell'originaria unita politica.Secondo Hob
bes,la distinzione fra i due poteri,quello temporale e quel-

lo spirituale,era estranea ai pagani,per i quali la religio-

ne era una parte della politica;gli Ebrei,invece, producevano
1'unitd a partire dal versante religioso.Soltanto la Chiesa

papista di Roma e le chiese o sette presbiteriane,avide di do

minio,vivono della separazione - distruttiva per lo Stato

fra potere spirituale e temporale.la superstizione e 1'abuso

dells credenza di spiriti esterni,risultante dalla paura €

aria e naturale unitd paga=

dal sogno,hanno distrutto 1l'origin
- G0 e




na di politica e religione."

Come giA abbiamo visto,anche Guénon teorizza l'unita princi- ;
piale di religione e pﬂlitica,cnnsiderandule,nella societa ar |
caica ,intimamente connesse. Tuttavia,questa unita principia

le dei due poterl deve attuarsi,secondo lui,a partire dal ver -

sante religioso,mentre l'inverso costituisce un sintomo dil deca
denza della societa tradizionale,in quanto viene a mancare al

potere una sanzione divina che 10 legittima.

Un confronto diretto con 1l testo guénoniano sara molto utile

per introdurci all'argomento che tratteremo in questo paragrafo:

" " I1 Cielo & suo padre,la Terra & sua madre ":iquesta

> 1a formula iniziatica,sempre identica a se stessa nelle piu

varie circostanze di tempo € di luogo,che determina 1 rappor-

+i dell'uomo con gli altri due termini della Grande Triade,de
finendolo il "Figlio del Cielo e della Terra".Peraltro & subl
to manifesto, trattandosi di una formula propriamente iniziati

ca,che 1l'essere cul essa si applica nella pienezza del suo

senso, pil che l'uomo comune,l’'uomo nelle attuali condizioni

del nostro mondo & 1' "uomo vero" di cui 1l'iniziato & chiama=

+0 a realizzare in se stesso tutte le pusaibilith.Su cid tut

tavia & opportuno insistere ancora un poco, perché sl potrebDe

obbiettare che,dal momento che l'intera manifestazione & e

non potrebbe nom essere il prodotto dell'unione del Cielo ©

della Terra,ogni uomo,anzi qualunque essere,e allO gtesso mo-

do e proprio per questo motivo figlio del Cielo e della Ter =

ra giacché la sua natura partecipa necessariamente di entram-

bije in un certo senso questo & vero,perché c'e effettivamen=
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te in ogni essere una essenza e una sostanza nell'accezione e

relativa dei due termini,un aspetto yang e un aspetib yin,un

1ato "in atto" e un lato "in potenza",un "interno”™ e un “"e -
sterno™.Perd in tale partecipazione ci sono deli gradi da os-
perché negli esseri manifestati, evidentemente,glli in

no combinarsi in moltissime

servare,
flussi celesti e terrestrli posso

maniere e in moltissime proporzioni diverse,ed & poi questo

che genera la loro varietd indefinitaj;quello che ogni essere

2 in una certa maniera e 1n moltissime proporzioni diverse ,

ed & poi questo che genera la 1loro varietd indefinitajquello

che ogni essere € 1in una certa maniera e a un certo grado ,

nel nostro stato di esistenza soltanto 1'Uomo,intendiamo dil-
re 1'"uomo vero",lo & pienamente e "per eccellenza",e sS010

Jui,tra i suoi privilegi,ha guello di poter riconoscere effet

tivamente i1l Cielo come Suo "Vero Antenato".

Cid risulta,in modo diretto e immediato,dalla posizione
propriamente "centrale” che 1'uomo occupa nello stato di e -
sistenza che & suo,0 almeno,per essere piu esatti,che egll
dovrebbe occupare in linea di principio e normalmente, perché
proprio questo & il momento di indicare la differenza tra 1'
uomo comune e 1' "uomo vero".Questi,che dal punto di vista
tradizionale & in effetti il solo a dover essere considerato
come 1'uomo realmente normale,® chiasmato cosl perché possie-
de veramente la pienezza della natura umana, avendo sviluppa=
to in sé 1'integraliti delle possibilitd che essa implicajin
fin dei conti gli altri uomini,potremmo dire,nanno solo una

potenzialitd umana pill o meno sviluppata in alcuni suol a=-

spetti (e in genere soprattutto nell' aspetto corrispondente

alla semplice modalith corporea dell'individualitd),ma in o=

gni caso ben lungi dall'essere interamente "attualizzata" ;
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questo carattere di potenzialita,che in essi @ predominante,
in realtd ne fa dei figli della Terra pill che del Cielo,ed 2
sempre tale carattere a farli yin rispetto al Cosmo.FPerché s P

1'uomo sia veramente il "Figlio del Cielo e della Terra",oc-

corre che in lui 1' "atto" sia uguale alla "potenza®",e que - i

sto implica la realizzazione integrale della sua umanitd,cioé gt
appunto la condizione dell' "uomo vero™;e® il motivo per cui
questi ® perfettamente equilibrato sotto 1l'aspetto dello yang W
e dello yin,e nello stesso tempo,inoltre,quello per cul,dato |
che la natura celeste ha necessariamente la preminenza sulla - A
natura terrestre 1la dove esse sono realizzate in egual misu- 3t

ra,egli & yang rispetto al Cosmo;solo cosl egli pud svolgere

in modo effettivo il ruolo "centrale" che gli compete in t)f

quanto uomo,ma a patto di essere effettivamente uomo nel plg B

no significato della parola,e 8o0lo cosl,per gli altri esseri
manifestati,"egli & l'immagine del Vero Antenato".

Ora,®& importante ricordare che 1' "uomo vero" e anche 1
"uomo primordiale"”,cioé che la sua condizione & quella che | |
era naturale all'umanitd alle sue origini,e da cul questa si ﬁ{:

® a poco a poco allontanata,nel corso del suo ciclo terresire, | 1

lo che abbiamo chiamato uomo comune,e che propriamente non &
altro che 1'uomo decaduto.Questa decadenza spirituale che 1in
pari tempo comporta uno squilibrio sotto il profilo dello
yang e dello yin,pud essere descritta come un graduale allon-
tanamento dal centro in cui =i situava 1' "uomo primordiale”;
un essere & tanto meno yang e tanto pid yin quanto pill @ lon=
tano dal centro,perché,nella stessa precisa misura,lin cud )’

"esterno” ha il sopravvento sull' "interno"je per questo (soe)

egli & allora ormmai quasi solo un "figlio della Terra",di -

. per giungere fino allo stato in cui si trova attualmente quel \
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ne,se effettivamente realizzata,l'uomo € ricondotto,dalla con

dizione "decentrata" che presentemente € la sua,alla posizio=-
ne centrale che normalmente gli compete,e reintegrato in tut-

te le prerogative inerenti a questa posizione centrale.L'uomo

"gtato primordiale";in altre parole,grazie a questa iniziazig
vero" & percid quello pervenuto effettivamenie al termine del
"piccoli misteri",ossia alla perfezione dello stato umanoj;in
virth di cid egli & ormai definitivamente insediato nell' "In
variabile Mezzo" (Tchoung-young) e sfugge cosl alle vicissitu
dini della "ruota cosmica", perché il centro non partecipa al
movimento della ruota,ma & il punto fisso e immutabile intor-
no al quale si effettua il movimento.In questo modo,pur senza
avere raggiunto il grado supremo che costituisce lo scopo fi-
nale dell'iniziazione e il termine dei "grandi misteri", 1’
"uomo vero",essendo passato dalla circonferenza al centiro,dal
1' "esterno™ all' "intermo",svolge realmente,rispetto a que -
sto mondo che & il suo,la funzione del "motore immobile", la
cui"azione di presenza" imita,nel proprio ambito,l'attivita
"non agente"™ del Cielo. "(49)

In Cina,come peraltro in qualsiasi societd tradizionale,il PO

tere,secondo Guénon,s'incarna nella figura del Re-Pontefice,qua=

le mediatore fra Cielo e Terra:

. stinguendosi sempre meno,mn atto™ se non"™n potenza",dagli es !
seri non umani cne appartengono allo stesso grado di esisten- |
za.Invece 1' "uomo primnrdiala“,anziché g8ituarsi semplicemen-—
te in mezzo a tali esseri,li sintetizza tutti nella sua umani
tA pienamente realizzata;(...) 1l'iniziazione,nella sua prima
parte,quella che riguarda propriamente le possibilita dello
stato umano e costituisce quelli che Vengono chiamatl 1 "pic
coli misteri”™,ha appunto come scopo la restaurazione dello
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; vamente il Re,nel senso proprio

" (...) se il Wang 2 effett

della parula,h in pari tempo anche qualcns‘altru.Cib del re—

risulta dal simbolo stesso del carattere wang (eee) COm=

asto

posto di tre tratti orizzontall che raffigurano rispettiva -

) b 1 Cielo,l'Uomo e la Terra,e sSono inoltre uniti,

tratto verticalesinfatti,dicono
1a di unire",e con

mente (+..
nel loro punto di mezz0,da un
gisti,"la funzione del Re & quel

gli etimolo
tratto verticale,si deve inten-

questo,data 1a posizione del
unire il Cielo
1d 1'Uomo in quanto termine medlano

jere innanzi tutto alla Terra. Propriamente, ta

le carattere designa perc

della Grande Triade, 1'Uomo specificamente considerato nel suo

ruolo di "mediatore™; per essere piu precisi,aggiungeremo che

jnteso non soltanto come 1' "uomo primor

qui esso deve essere

diale",bensl come 10 stesso "Uomo Universale",perché 11l trat-

to verticale altro non & se non l'asse cne unisce effettiva -

mente tra loro tuttl gli stati di esistenza,mentre 1l centro

in cui si situa 1' "uomo primordiale” (...) si riferisce a un

ipndividuale umano;in pid,la parte del ca=

solo stato,lo stato

rattere che si riferisce propriamente all'Uomo,quella che COR

prende il tratto verticale e i1 tratto mediano orizzontale

(.es) forma la croce,cioé appunto 1l simbolo dell' "Uomo Uni

...).Se dunque il Wang @ essenzialme

enta e ne adempie la funzione

versale” ( nte 1' "Uomo U=
niversale®,colui che lo Trappres

dovrebbe essere,almeno in teoria,un wyomo trascendente",08 =

1 fine ultimo del ngrandi miste

jndicato 1in pre

gsia dovrebbe aver realizzato 1

ri"se proprio in quanto tale,come abbiamo gia

cedenza,egli pud identificarsi ef fettivamente con la "Via Cen

trale" o "Via del Mezzo" (Tchoung-Tao),cioé con 1'agse medesi

mo (...),ed & inoltre,rispetto al mondo umeno in particolare

1' "Uomc Unico " che sintetizza in sé ed esprime integralmed
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te 1'Umanitd (intesa sia come natura specifica,dal punto di
vista cosmico,sia come collettivitd deglli uomini,dal punto

di vista sociale),Umanitd che,a sua volta,sintetizza in sé
i "diecimila esseri",vale a dire la totalitd degli esseri di

questo mondo.Per questo,come abbiamo visto,egli @ i1 "regola

tore" sia dell'ordine cosmico che di quello socialej;e,quan-

do assolve la funzione di "mediatore",in realtd sono tutti

gli uomini ad assolverla nella sua persona (ei+)351) VNang ap

vare propriamente come il Pontifex,nel senso rigorosamente

etimologico della parola;per essere ancora piu precisi,in

virtl della sua identificazione con l'asse egli & sia "co-

jui che fa il ponte",sia il "ponte" stessoje del resto si
potrebbe dire che questo "ponte",per mezzo del quale si at-
tua la comunicazione con gli stati superiori,e attraverso
questi con il Principio stesso, pud essere veramente costrui
to solo da chi vi si identifichi in maniera efiettiva.lPercid
riteniamo che l'espressione "Re-Pontefice" sia la sola che
possa rendere adeguatamente il termine Wang, perché e la so=-
la a esprimere completamente la funzione ch'esso implicaje
risulta chiaro in tal modo come questa funzione presentli un
duplice aspetto,essendo in realtd sia una funzione sacerdota
le che una funzione regale.

Del resto si tratta di una cosa facile a capirsi perché,
se il Wang &,non diciamo un "uomo vero",giunto al termine
dei "piccoli misteri",egli si trova,per la sua posizione

"centrale" che di conseguenza occupa in modo effettivo,al di

13 della distinzione tra i due poteri spirituale e temporale;
anzi,in termini di simbolismo "ciclico",si potrebbe dire ch'

egli & "anteriore" a tale distinzione,dal momento che & rein

tegrato nello "stato primordiale" dove nessuna funzione spe=
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cifica & ancora jifferenziata ma che racchiude in sé le pos-

aibilita corrispondenti a tutte le funzioni per il fatto stes e

so di essere la plenezza integrale dello stato umano.In tutti

i casi,e anche quando 1' "Uomo Unico™ lo & solo simbolicamen- P,

te,cid ch'egli rappresenta,in virta del "mandato del Cielo" ,

d 1'origine stessa o il principio comune di questl due poteri,
principio da cui derivano direttamente l'autorita spirituale
e la funzione sacerdotale,e indirettamente, per il loro trami-
te,il potere temporale e la funzione regalej;questo principio,
infatti, pud essere detto propriamente "celeste" e da esso,at-
traverso il sacerdozio e la regalita,gli influssi spirituali , 
discendono gradualmente,lungo 1'asse,prima al "mondo interme-
dio" e poi allo stesso mondo terrestre.

Cosl,quando il Wang che ha ricevuto il "mandato dal Cielo"
direttamente o indirettamente,sia che egli realizzi l'identi=

ficazione,come nel primo caso,in modo effettivo e personale
(...),sia che la realizzi,come nel secondo caso,lin modo Vir-
tuale e solo mediante il compimento della sua funzione(...),e
g11 diviene per cosl dire il ncanale" attraverso il quale gli
influssi discendono dal Cielo verso la Terra.31 osserva qui,
nell'azione degli influssi spirituali,un duplice movimento al
terno,ora ascendente ora discendente,al quale corrisponde,nel
1fordine inferiore degli influssi psichici e sottili,la dupli
ce corrente della forza cosmica di cui si & parlato in prece-

denza;ma si badi che,nel caso degli influssi spirituali,tale

movimento si effetua lungo 1l'asse stesso o la "Via del Mezzo",

perché,come dice lo Yi-King, "la Via del Cielo"™ & yin con yang,

e i due aspetti complementarli sono indissolubilmente uniti ap-

punto in questa direzione "centrala“,mentre,nell'ambito psichl

piale,la diffe-

co che si trova pilu lontano dall'ordine princil




renziazione dello yang € dello yin determina la produzione di

due correnti distinte, rappresentate dai vari simbolb di cul

aboiamo gia parlatn,cnrrenti che possiamo descrivere come 81 =

tuate rispattivnmentu sulla "destra" e sulla "sinistra rispet -

to alla "Via del Mezzo". "(50) R
Ora,attraverso 1'esegesi del simbolismo,Guénon ci consentira fi;

di ricostruire l'origine del potere spirituale da un punto di vi

gsta storico e politico.

Ne Y1 simbolismo della croce,egli Ticorda che, secondo uno del :

suoi aspetti piu consueti,questa viene talvolta assimilata all'

"Albero del Mezzo",il cuil tronco e i cui rami ne sostituiscono , .

rispettivamente, la 1inea verticale e quella orizzontale;l'albero B

essendo rappresentato,cosl,nelle diverse tradizioni come "Asse

del Mondo",occupa generalmente un centro che @ spesso identifi-

cato con un monte sacro.Inoltre,nonostante lo stualoso francese

rifiuti recisamente di considerare 1 simboli della tradizione cQ
me artificiali invenzioni umane,® in relazione a quest'ultimo sim
bolismo che lascia trasparire in qualche circostanza delle impli E
cazioni di questo tipo.Ce ne occuperemo per la precisione 1n queg \
sta sede a proposito di simboli come il monte e la cavernae.

A suo avviso,una chiara stilizzazione simbolica che ha per
soggetti il monte e la caverna la si pud rintracclare nel S9igll-

lo di Salomone,in cui un triangolo diritto ne viene a inscrivere

uno rovescio,il quale in contesti simbolici di altro tipo Trapprg

senta il cuore,considerato nella tradizione indd come sede del-

l'etere.D'altra parte,sempre nella tradizione indl,il triangolo
capovolto & il simbolo della yoni e quello eretto del linga,e S€
dunque il monte rappresenta,nell'ambito di questo discorso,ll sim

bolo del principio attivo,la cavernma pud essere lnvece conSidera

ta come un archetipo del principio passivo.

fEi -0 =




In relaﬁianunewgl simbolismo del cuore,vanno consideratl alcu
ni aspetti simbolici riferiti in via di principio all'atto gene-
rativo:il cuore & infatti assimilato in diverse tradizioni all'
"Uovo del Mondo",che rappresenta nell'ordine macrocosmico 1l
"germe spirituale”,in sanscrito designato Hiranyagarbha,ovvero
"embrione d'oro™;(51)ma esso nella tradizione dell'antico Bgitto
ha come geroglifico un vaso,equivalente in altri contesti cultu-
rali alla coppa(52),e a sua volta sostituibile da alcuni Tiori
ornamentali il cui simbolismo di carattere femminlle appare 1n
tal modo in maniera schietta;pud essere inoltre indicativo il fat

to che tutti e tre questi simboli slano legati contestualmente
al simbolismo del sangue,considerato in tutte le ftradizioni come
principio di vita.

Per ultimo,sard bene tener presente che,da un punto di vista
concettuale e simbolico,la caverna si collega al labirinto in
quanto si riferiscono entrambi all'idea di un viagglo sotlilerra=
neo che,seguito da riti iniziatici e da un viaggio all'aria aper
ta,sta a indicare la "seconda nascita" rappresentata in molte
tradizioni come navigazione rituale.

Ma ritorniamo al simbolismo dell'albero:rimpiazzato da una pie
tra o un betilo,che richiama,a causa della forma,l' "Uovo del MNon
do",l'albero,in virtd della sua valenza assiale,cede il posto con
una certa frequenza a dei motivi minerali.Albero e pietra sono pe
raltro in relazione in quanto spesse volte associati all'immagine
di un serpente che vi si arrotola e che pud essere visto sotto un

duplice aspetto:benigno o malefico,come ad esempio nel caso del
caduceo.

Singolarmente,alla pietra simbolica che indica in tal modo 11l
"Centro del Mondo",i Greci hanno dato nome"ombelico" ,mentre A =

gni,che rappresenta l'ariete solare,& detto,nel Rig-Veda,"ombell
N




co della terra" ed e simboleggiato di frequente con lo swasti =

ka(53).
Anche nell

1 simbolismo della croce,sl rin-

tglbero,come gid ne
e dualiti.Ad esempio,In Cina

ciano poi 1 concetti di uni ta

trac
anastomizzatli in modo tale che

asi raffigura un albero dai rami

copple,mentre 2 volte si usano rappresentare al

al congiungano a
tresl due alberi che nanno una radic

erso 1 rami . Guénon attribuisce 10TY0O
11'unitd e all'unita ritorna®,

e comune e 8i ricongiungono

questo procbablle signi

mentre "tutto ha origine da
rattempo al prodursi della dualita.

tradizioni,a voler quasi suggerire

ficato:
assistiamo nel f

D'altra parte,in diverse

che il sole & uno del suoi frutti,si lega all'immagine dell'al-

bero quella del disco golare: troviamo cosl,nella mitologia gre-

giardino delle Bsperidi,e 1l vello d'oro de

ca,le mele d'oro del

gli Argonauti (si tratta della pelle di un ariete) che,sospeso

sulla cima di un faggio,® custodito da un serpente © da un dra-
£0.

Inoltre,l'associazione albero-gsole suggerisce 1l
ero che reca come frut-

‘idea di cicli

citd,e in India abbiamo,ad esempio,un alb

ti dodici soli,mentre lo stesso albero in Cipna & messo in rela -

zione con i segni dello zodiaco o 1 dodici mesi dell'anno(54).
Guénon cita poi tra i frutti dell‘albero del mondo alcune be-
vande, tra le quali,l'Haoma,di cul parla 1'Avesta iranico,ed 1l
Soma degli indd,che nei 1libri Veda d messo in relazione con la
luna.In particolare,del Soma si dice che a una certa epoca andd
perduto e fu sostituito,per la celebrazione dei riti sacrificell,
dal vino.A cid,presso i Greci,si riferisce,secondo Guénon,una
gran parte della leggenda di Didoniso.Ed egli,evitando di citare
Didniso come dio delle menadi,pone in India 1l'origine del suo

culto:sarebbe significativo,secondo lui,il racconto che fa appul
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to nascere Didniso dalla coscla d4i Zeus ,poiché poggia sulla as-
coscia,e il nome del mon

gimilazione fonetica tra il greco meros,

ricorda che,di Ironte a

te Merl(55).Infine,lo studioso Ifrancese
altre tradizioni,nel caso della

cid che & andato perduto nelle

tradizione ebraica si considera invece perduta "la pronuncia del t%?ﬁ%ﬁgd
gran nome divino". *ﬁ* ,':":
Si pud notare, passando adesso al testo biblico della Genesi, :}ﬁé?ii
che al centro del "Paradiso Terrestre” hanno origine quattro fiu :_-‘;
mi i quali,disegnando la croce orizzontale sulla superficie del- *“l}:q
M tarym, i dirigono verso i (uvelcamasnsliigh MAlbero della Vi, ?_E..gl-'
ta" & accanto,in questo centro,all' "Albero della Scienza del J“:E
nfrutto proibito".E per lf;;%

Bene e del Male",da cui Adamo coglie s 1 xR,
L3 =

Guénon la ragion d‘'essere dell' "AlDbero della Scienza" risiede -_';;;:ﬁ',m
nella dualitd bene-male,che all'adamita ® apparsa solo al momen= P o
to della sua "caduta",e cioé quando & stato allontanato dal “cen :ﬁ;;h
tro":il luogo dell' "unita",alla quale corrispondeva 1' "Albero 1 ;‘f‘u
della Vita".A guardia dell'Eden,"divenuto inaccessibile all'uomo | E*:*
decaduto",che insieme al "senso dell'unita®™ ha pure perso il "sen li ':i:
so dell'eternita" dello "stato primordiale"”,sono allora posti 1 \Iin ';'1.,{2
Kerubim,e cioé i teramorfi.Cosl,vediamo che Adamo e la sua donna, 111 "‘
corrotti dal serpente,prendono per la prima volta coscienza del- \ Ej
la loro nuditd e si coprono simbolicamente con le foglie del fi- "5:
co,lo stesso albero che nella tradizione indd svolge la funzione L o
di "Albero del kondo". ';

Per concludere,® utile aggiungere qualche notizia relativa al ‘:
1l'origine del nome Adamo.Guénon ritiene inammigsibile 1'etimolo- i
gia che farebbe derivare Adamo da adamah,che significa terra, pol .h
ché 1l'ipotesi inversa sarebbe in realtd pid giustifinata.l}nal.ng T
ta che tanto il termine adamah quanto il nome Adam derivano en = II'%

trembi dalla medesima radice dam,che serve a designare il sangue.
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Adamah & inolftre propriamente l'argilla,e Adam allora potreboe a
vere il significato di "egsgsere rosso” e rimandarci agli "uomini
rossi™ della tradizione atlantidea.Ora,si deve anche ricordare

che nel simbolismo ermetico i1 colore rosso & quello del regno a

nimale,mentre il verde & quello del regno vegetale.E cid che ab-

biamo detto & suscettibile di una trasposizione che ci rende pos

gibile un confronto con i riti religiosi e iniziaticli implicantd

i1 sacrificio del sangue,come ad esempio,nei misteri di Mitra,il
sacrificio del toro,il quale ci rimanda a sua volta al sacrificio
cruento di Abele e a quello incruento di Caino(56),dei quali perd

parleremo 1in segui to.Per 11 momento,lasciando da parte il punto

di vista di Guénon si possono fare alcune considerazioni(57).

Cominciamo dal nome Adamo: in tempi preistorici, per la cele =

brazione dei riti funerari,l‘'argilla,a causa del colore rosso,e=
ra considerato un sostituto simbolico del sangue.lnoltre,nel te-
sto biblico della Genesi,abbiamo visto che l'adamita,una volta

che ha consumato il suo peccato,si trova proiettato immediatamen

te nella dimensione temporale,cosicché ha inizio il divenire sto
rico dell'umanitd:dall'unitd si passa alla dualitd e dalla dua-

1it3 al molteplice.Nel testo della Genesi il primo esemplo di

dualismo si rivella attraverso un atto di pudore,che rende mani-

festa la differenza tra i due sessi:l'androgine si scinde nella

coppia maschio-femmina,che nel simbolismo della croce & assimila

ta per analogia alla asimmetria organica destra-sinistra.Nella

Bibbia 11 "peccato originale" 2 messo in relazione con 1' "AlbDe-
ro della Scienza",il serpente e la donna.Ma altrove il serpente
1o abbiamo visto avvolgersi attorno a un albero o a una pietra ,

che sono due simboli concettualmente solidali.Forse la "pietra-

ombelico" o "Uovo del Mondo™,richiama il vincolo dell'uomo nel

confronti della "Terra Madre",ma tuttavia mi sembra che sia im-
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11 concetto di fecondazione.L'alberoc & in- o

plicito in essa anche
fertilita e della ciclicita della natura, 3,

vece un simbolo della
in quanto ad ogni cambio stagionale 11 suo aspetto muta.Ma al- .

la medesima ciclieita si riferiscono peraltro le spire del ser-

pente,che,insieme al significato simbolico del sangue,sotto il ¢
suo aspetto maligno,allude forse al ciclo femminile.Nel testo D1 |

blico a cedere per prima alle lusinghe del serpente & d'altra _
la donna.Ma & appunto la donna che osservando il proprio e

parte
ciclo pud avere avuto 1'intuizione che la terra obbedlsce alla 2
medesima ciclicita e pud essere fecondata.Pertanto,la donna,nel {;;r

simbolismo della croce,rappresenta la terra.BE,inoltre,a causa
della misteriosa influenza che la luna esercita sul mestruo, la
pioggia e le piene dei fiumi,la donna & anche l'acqua,e,in quan
to creatura lunare,richiama il bulo e 1'oscurita.

Tra 1'altro,abbiamo visto che il monte e la caverna Sono an=
che il simbolo degli attributi sessuali dell'uomo e della donnas .
i1 linga e la yoni.Se 1' "Albero del Mondo" cresce sopra il mon- "
te,ai suoi piedi si apre la caverna,che conduce al labirinto,al i 3

le prove iniziatiche e al viaggio che porta alla ricerca di qual

cosa che & andato perduto.E mi sembra che tutte questo possa sol

tanto alludere al desiderio di regressione verso il preformale
e 1'indistinto;regressione attraverso la quale l'uomo si rigene-
ra per avviarsi verso un nuovo ciclo.

Tuttavia,la storia non conosce soluzioni di continuita,e il
dualismo uomo-donna & la matrice di un nuovo dualismo che ?ed; 0
ra contrapposti due popoli:la civiltd dello spazio e la civilta

del tempo,societd statica e societd dinamica,nomadl e agricolto=-
ri.E' in quest'ottica che si pud appunto intendere il racconto

biblico di Caino e Abele.
Caino e Abele,nel simbolismo biblico,identificano rispettiva-
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mente 1 popoli sedentari,dediti all'agricoltura,e i popoli noma=-

di,essenzialmente occupati nell'allevamento del bestiame.

Per Guénon le denominazioni di Iran e Turan servivano in ori-

gine a definire queste due realta.E sembra in particolare che I-

ran o Airyana derivi dal termine arya,che fa per allungamento &-

rya,e vuol dire aratore,mentre poi la radice ar la si riscontra

nel latino arare e arator,ed Arja sarebbe dunque la designazione

onorifica per le caste superiori dei popoli che praticano l'agri

coltura.
Questi,nelle fasi successive del sedentarismo,sono portati a

costruire i centri urbani.E la Bibbia sostlene,in proposito,che

la prima cittd fu appunto fondata da Caino.Diverso = dice Gué

non — & il caso dei popoli nomadi,per i quali cita,a titolo d'g
sempio,la riprovazione contenuta nella Thorah neil confronti di

arti e mestieri che convengono in senso proprio alle popoclazio-
ni sedentarie.BE cosl il Deuteronomio che prevede l'uso,per l'e-
dificazione degli altari,di pietre "intere" e "non toccatle da

ferro",proibisce in modo implicito l'impiego delle pietre da co
struzione.Ma d'altra parte,se noi teniamo conto del fatto che 2

avvenuta a una determinata epoca la fissazione del popolo ebral-

‘JLL,«J‘:"(:’“—L-—""
co,cidysarebbe dipeso essenzialmente dal motivo religioso che
ha coinciso col trasferimento d Shekinah nel T*m i, Ge=
1..-,,.1f ey -"IJ“‘

- R olee
rusalemme,mentre si-—deve inoltre puntualizﬂaréfbha¥per 1'edifi—

"’L-'U STV L.-L«xa\
Eéﬁgnﬂﬂﬁﬁ*queﬂt 'ultimo rinurau a manodopera EI;ﬂnlﬂIlﬂ
(58) \o | YW

!

Guénon sostiene che 1 pupull sedentari,costretti in uno spa=
& -JI“ '-‘-"LE £ Et‘.‘-l n-?';'\ bﬁ_'_S-..].{'-k-

zlo limltatu,sviluppann la Lqrﬂ attivita ne;?tempﬂ.?icevaraa, i

popoli nomadi,che non edificano praticamente nulla di-duranulﬂ}

e percid non lavorano in vista dell'avvenire,svolgono la propria
attivitd nello Eﬁ;;i;}*ha gli sta davanti e non oppone loro al=
- 104 =
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cuna limitazinnu.Egli 1ndiv1dua perd anche una del "senso
o~ A~ G M:Lj i L.~ -L 4 f«t.&rfrp

::.x*uh‘”-.- ,
inverso", e cinékuna specie Hi’gnantiudrnmia che regnla la vita %
di questi due popoli.Mentre i sedentari creano infatti le arti

plastiche,in quanto essi sono pil portati ad adottare simboli

visivi,i quali si riconducono necessariamente allo schematismo P4
geometrico-spaziale,i nomadl creano le arti fonetiche,in quanto
sono loro vietate le immagini,com'® loro vietato tutto cid che
tenderebbe a legarli a un 1luogo particolare.le relazioni prese
in considerazione in precedenza accade che ﬁéﬁﬁﬁfﬁnrfantu rove=
sciate,mentre un ulteriore rovesciamento si verifica per il fat e
to che cuquiﬁfﬁ?tzéggnujiijfunminne del tempo "si fissano e con y
servano", & coloro che Vivono invece in funzione dello spazio

"gi disperdono e mutano incessantemente"”.Comunque,da questl par

ziall aquillbri deriva un complessivo equiliorio,che ha tutta -

via un/ 1imite di'durata.lnfatti il tempo consuma a poco a pPOcCo

ln spaziu e 1 nomaul vengunu asaurbiti dai sedentari:;accade cioé

cha Cainn'uccide hbele-E'mentra cnlui c%: R bene ttn muore,co= |

&! PP 11,'3"‘-'{!'- U’.-I«“'-L‘J‘I r S B L..l.,l_ﬁ._: Ay H

luifchﬁkvi?e & maledetto.lL'equilibrio & dunque rﬂttn da entram=- |
Imluan_i;_:lm:“ti,rl:-: per ristabilirlo deve aver luogo lo scambio del E

prodotti,in modo tale che ciascun popolo abbia una parte nella

produzione dell'altro.Questo scambio riguarda 1 principi,i sim-

bold e le offerte,sui quali riposa,secondo Guénon,"il mistero

dei patti,delle alleanze e delle benedizioni",ovvero "la ripar-

tizione (...) della'influ&nmu spirituali' in azione nel nostIo

-.-"E l'l
mondo".E' per questo mﬂtivn.ﬂhe la moneta,la qualefb in qualﬁhe

modo la rappresentazione vera e propria dello scambio,conferi =

sce ai nummert;fpgfﬂignifingjp che va oltre la semplice materia

1lita,e parcibpia sua cnniaﬂiuﬁﬁ;nallt societa tradizionals,® sem
pre stata una prerogativa della casta sacerdotale(59).

Da questo punto di vista,discende che 1l'autoritd del saceIrvyg
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zio & la sola legittima,in quanto deriva il suo mandato da un

principio super-razionale,grazle al quale il dualismo si ricom- &

pone in unita.B' pertanto nelle teocrazie asiatiche che Guénon K

individua il modello della societd tradizionale,dal quale 1'Cc-

cidente europeo si & distaccato in modo progressivo,avviando P
- ,_-_F'

quel processo di degradazione dello spirito che sarebbe culmina

to nello scadimento de
cialem.Il termine religione,gla nell'antichita greco-latina, par x

1 vincolo religioso a semplice "legame 80

tecipa infatti d'un doppio significato,da un lato,designando N

neid che congiunge l'uomo a un principio superiore”,e,dall’al- .

tro,"cid che lega gli uomini tra loro".Della religione cosl de

"
ol

finita,gli occidentali hanno privilegiato di fatto i1l secondo
aspetto che & anche quello pil esteriore ed & estrinseco alla
vera spiritualiti.Ma per loro un'altra conseguenza della devia=-
zione dallo spirito tradizionale consiste nell'avere trasforma= v
to i simboli in semplici allegorie,che scno state poli ricondot-
te alla forma del racconto mitologico,a causa di quella che Gug

non definisce come "una invincibile tendenza alle interpretazio

ni antropomorfiche".
|

Secondo lui & proprio sotto questo aspetto che sono da acco-
stare agli occidentali anche gli Bbrei,per il modo in cui la -
Thorah interdice loro i simboli di figura umana,mentre su un pia 1
no strettamente metafisico,che rifiuta, per conseguenza,qualsiasi
determinazione ontologica del trascendente,si collocherebbero cgQ
me tradizioni regolari soltanto l'induismo e la dottrina confu-
ciana.Comunque,il male peggiore non e,a Suo parere,l'idolatria,
ma la corruzione dell'aspetto sapienziale delle dottrine,1l qua=
le viene degradato a infime pratiche di magia,come ad esempio
quella della evocazione dei defunti.

’ A tal proposito ricorda che tutte le dottrine tradizionall
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sono concordi nell'ammettere la realti del fenomeno spiritico,
di cui ne abbiamo una menzione esplicita tanto nella evocazione
dell'ob presso gli Ebrei,che in quella del préta presso gli In-
dd.Inoltre, ricordando ancora una volta la funzione del sangue
nella pratica di riti religiosi e magici,e dunque nella produ-
zione di alcuni fenomeni di carattere "straordinario" rileva la
sua proibizione in quanto alimento in legislazioni come ad e =
sempio quella ebraica che sono a loro modo tradizionali.

Ci si pud chiedere a questo punto se la "deviazione" di cui
parla lo studioso francese non sia in realta dovuta al riemerge
re di alcune forme della cultura matriarcale,appunto costituita
da culti "superstiziosi",i quall possono avere indotto a dei
comportamenti collettivi che noi definiremmo di carattere irra
zionale,e che le religioni metafisiche dell'antichitd hanno sa-
puto gestire soltanto in parte.Un fatto e che intorno al VI se-
colo a. C.,da un lato,std sfuggendo di mano a queste religioni
il controllo politico della societa,e,dall'altro,vengono poste
le basi del moderno razionalismo che lo studioso francese consi-
dera come l'ultima tappa della deviazione antitradizionale.

Come egli ci ricorda,® appunto nel VI secolo prima dell'era
cristiana che in quasi tutti i popoli della terra si sarebbero
prodotti considerevoli mutamenti: in Cina la tradizione subisce
cosl un riadattamento e viene divisa in due parti,il taoismo,che
viene riservato a un'élite,e il confucianesimo,che ¢ destinato a
tutti, per l'applicazione pratica e sociale della dottrina;pari-
menti,in Persia il kazdeismo viene pure riadattato,e 1'India ve
de nascere il Buddhismo come antagonista della tradizione indu;
significativo ® 11 fatto che la stessa epoca sia per gli sbrel
quella della schiavitd babilonese,mentre in Occidente sembra che
8i siano prodotti importanti movimenti tra i popoli celticij per
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- Roma il VI secolo segna l'inisio del periocdo #torico,che & mice
ceanivo a quello leggendaric del reje per la Grecim,infline,esso

rappresenta 11 punto di partensa della civilth classionm, la qua-
le vede nascere quella che Guénon definisce come "filosofia pro
fana"(60).



- Note -

1 .. %,Ppi 25_25-
2 + I1GSDI,pp. 44,46-47; CMM,pp. 27-29; CVIL,pp. 164-167,inclusa |
la nota 2.Sul concetto di "mito" riportiamo due citazioni,la

prima da J. Chevalier e A. Gheerbrant,Dizionario dei simboli, ® {f
Milano,Rizz011,1986,vol.II,pp. 97=98 : " Nell'interpretazione e

etico-psicologica di Paul Diel (...) le figure pid significa -
tive della mitologia g&reca rappresentano ciascuna una funzione .
della psiche,e i loro rapporti esprimono la vita infrapsichica

degli uomini,divisa fra opposte tendenze:sublimazione O perver

‘‘‘‘‘

sione.(...) Questa chiave di interpretazione ha permesso all'ay ;'iﬁ
tomdi rinnovare la comprensione dei miti,consliderandoll una
drammaturgia della vita interiore.Altri interpreti,seguendo E- '
vemero (IV secolo a. C.),hanno visto nei miti una rappresenta=- ®
ziope della vita passata dei popoli e della storia loro,con e= II;-
roi e imprese rappresentati simbolicamente al livello degli | ;
dei e delle loro avventure:il mito sarebbe una drammaturgla
della vita sociale o della storia in forma poetica."Altri in- |
terpreti,soprattutto filosofi,vi vedono un insieme di simboli .;F
molto antichi,destinati inizialmente a esprimere dogmi filoso=
fici e idee morali,il cul senso si sarebbe poi perduto; ... u= ;9
na sorta di filosofia in forma poetica"(LADV,648).Secondo Fla- 4
tone il mito era un modo di esprimere cid che deriva dall'opi- 1
nione e non dalla certezza scientifica.Qualunque sia il crite- 3
rio di interpretazione;in ogni caso i miti permettono di co = &)
gliere una dimensione della realtad umana e mostrano all'opera

la funzione simbolica dell'immaginazione,che non pretende di

of frire la veritd scientifica ma solo di esprimere la verita

di certe percezioni." Ricaviamo la seconda citazione da M. E- 1
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Hade,Irattato di storia delle religioni,Torino,Boringhieri,

1976,pp. 446-448 : " Ogni mito,indipendentemente dalla sua

; natura, enuncia un avvenimento che avvenne in illo tempore

¢ pPer questo costhtuisce un precedente esemplare per tutte
le azioni e "situazioni™ che,in seguito,ripeteranno l'avve- fﬁ:

nimento.0gni rituale,ogni azione che abbia un senso,esegui- o,

tizione ha per conseguenza l'abolizione del tempo profano e el
la proiezione dell'uomo in un tempo magico-religioso che non ;:f
ha nulla a che vedere con la durata propriamente detta,ma

costituisce 1' "eterno presente™ del tempo mitico.Come chh

e i dicesse che,di conserva con le altre esperienze magico-reli

[ ]
i
1
i
‘ ti dagli uomini,ripetono un archetipo mitico; (...) la ripe
L 4
K
N

glose,il mito reintegra l'uomo in Un'epoca a-temporale che ¥

‘Eﬁﬁ @,di fatto,un illud tempus,cioé un tempo aurorale,"paradi- ﬁ
‘f siaco",oltre la storia (...) Nella prospettiva dello spiri- ;
L;; to moderno,il mito (e con esso tutte le altre esperienze re | B

E:f? ligiose) abolisce la "storia".Ma bisogna notare che i miti , : ;

in genere,per il solo fatto di enunciare quel che avvenne

in illo tempore,sono essi stessi una storia esemplare del E |
gruppo umano che 1i ha conservati e del Cosmo di quel grup- |

po.Perfino il mito cosmogonico & anch'esso una storia,in \

quanto racconta tutto quello che avvenne ab origine.Eviden-

temente con questa riserva,che non si tratta di "storia®

nel senso moderno della parola - di avvenimenti irriversibi

1i e non ripetibilhé - ma di una storia esemplare che pud ri

petersi (periodicamente o non) e che trova il suo significa

1 i; to e il suo valore nella ripetizione stessa (...) La funzig

,i{ ne della storia esemplare che hanno i miti & resa sensibile

anche dal bisogno che l'uomo arcaico sente di mostrare le

"prove" dell'avvenimento registrato nel mito.Prendiamo un
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. tema mitico noto: essendo avvenuta la tal cosa,£li uomini _‘"-“:,',-,ﬂ_
diventarono mortali,oppure le foche perdettero le dita,op—- ';1::’
pure la luna si coprl di macchie,ecc.Questo tema & perfet- ':"'_-.;fw':
. :' tamente 'ﬁimnstrabile}'par la mentaliti arcaica,dal fatto che :1
I[ {” 1'uomo "&" realmente mortale,che le foche non hanno ledita, ‘;:;
che la luna ha realmente delle macchie (.e<)Questo bisogno ,ﬁ
[ dil dimostrare la veracitd del mito ci aiutano a decifrare {
: il senso che avevano la storia e i "documenti storici™ nel- 1
! * la mentalitd arcaica.Tradisce infatti 1'importanza attrioui h'
. ta dall'uomo primitivo alle cose che sono realmente avvenu- ':
l te,agli avvenimenti successi in modo concreto attorno a lui; ‘*-;
l l'appetito del suo spirito per il "reale",per quel che "&" |
2 pienamente.la,contemporaneamente,la funzione esemplare at- ;.'_
P tribuita a questi avvenimenti dell'illud tempus permette di
- indovinare l'interessamento dell'uomo arcaico per le realta :
!' _ significative,creatrici, paradigmatiche.Interessamento che lt
E sopravvive ancora nei primi storici del mondo antico,per i \
; : quali il "passato" aveva un senso in quanto era un esemplo ‘
3 da imitare,e formava quindi la summa pedagogica dell'umani- Il
ta intera." |
2 3 . IRS,pp. 229-230.
B 4. 18,p. 230
g 5. IBS,pp. 230-232.
; 6 . IRS,pp. 252-233.
i 7 . M. VAlsan,La fonction de Ren on et t de 1°Occl=
dent,in "Etudes traditionnelles",nn. 293,294,295,a. 1351 ,
trad. ite. : Ia funzione di René Guénon e i destino '0

i ; ::'. ‘
cidente,in id.,La funzione di René Gueénon ,Pam,Edizlﬂni

all'insegna del Veltro,1985,pp-. 49-50.

8 . Ibidem,pp. 95=D4.
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.- 9 - lbidem,pp. 64-65. *
10. Sulla Tigura dell'esoterista italiano Arturo Heghini,si pud ‘:‘:":H
§ vedere di G. Parise la nota introduttiva ad A. Reghini,Copnside ﬁt'u
l[f_ faziond sul rituale dell'apprendista 1ibero muratore,Napoli, ?Eifég
Bdisioni Btudi Inisiaticd,(1948%);sulle sue comcesiont politi- I.--:i"fi{‘,’ ,_
i che,cfr. invece A. Reghini,Imperialismo Pagano,in "Atamdr", n. :,E
[ J,8. 1924 (1'articolo era gia apparso nel 1914 sulla rivista *:._:i
"Salamandra");cfr. inoltre J. Evola,ll cammino del cinabro,Mi-
l la.no,ScheiHillarJBE:i.pp. 80-82; e L. Toth,Arturo Reghini,in 1,-.
' "Politica Hermetica",n. 1,2¢-1987 ; per 1l'attivita e la funzio ,:
[ ne delle riviste da lui fondate nel biemnnio 1924-1925,cfr. M. 1
l Rossi,L'interventi olitic u » d riviste t 1
ziongliste negli anni ventis; Atandr (1924) e Ignis (1925),cit.; '_ ‘l:r
l invece dei menzionati articoli in cui l'esoterista italiano fa | ""
__o riferimento alle teorie élitiste di René Guénon cfr. A. Reghi- :1-1_:
4 ni,L'universalitd romana e guella cattolica,in "Vita Italiana", |
l agosto-settembre 1924 ; e id.,René Guénon = Orient et Occident, 11 ‘
in "Atandr",nn. 10=11,a. 1924, l 1?
i | 11 Cfr. G. de Santillana e H. von Dechend,ll mulino di Amleto, i !
f?- trad. it.,Milano,Adelphi, 1985 (si pud vedere in particolare il |

j 3 cape V). l

A

12, Cfr. Ibidem gli sparsi riferimenti sul fenomeno della migra

zione del polo con particolare attenzione per l'appendice 15.
13. ﬂipi 70 nota 14.
14. GT,pp. 65-67,inclusa la nota 2.

15, Cfr. J. Evola,Rivolta contro il mondo moderno,Ill ed. rive-

duta,Roma,Mediterranee, 1969,p. 278; sul mancinismo 1in rapporto
ai problemi di orientazione spaziale,cfr. anche A. Reghini,Con |
zioni 1eal le d y rendist ibero rat » 0D~

cit.,pp. 37-41.
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TE- aFSS,P- 365 a nﬂte 13‘ e 15 incluse.

17. BSESS,p. 96. : ;51&
18. FTCC,p. 39; A,p. 323 SF338, pp. 95-98; cfr. anche A. Reghini, ;*'51;;
b ci 1150 i t co,1l ed.,Genova, 11 fﬁifééé
Basilisco,1981. ngFTﬁi
19. BRM,p. 72 nota 10; SFSS, pp. 203-206 inclusa la nota 2; UDV, pp. _:Efﬁf
184-201.5ulle tracce lasciate in India dalla societd matriarca .‘“é*é

lE,cfr- Fe S'ﬂialpi,& GMQE Hﬂgxg nﬁl Lﬂ EHILEETE induiEEﬂ,in : "-

AA. VV.,Le Grandi Madri,Milano,Feltrinelli, 1989, pp. 47=064. ¢3.E;
20. BSESS,pp. 117-122,incluse le note 4 e 5,e pp. 20-215 con par : f}ﬁ
ticolare riguardo alle note 3 e 5. Cfr . anche J. Chevalier e ffifj
A. Gheerbrant,op. cit.,vol. I,pp. 501-502. iji;
21. RM,pp. 85-86,95-100,inclusa la nota 13; ETCC,p. 29; SESS,p. | 8 ’
149. pohc
22. ETCC,p. 38; RM,p. 96,incluse le note 3 e 4; SESS,pp. 90-91, fi?
93.
23. SFSS,pp. 87 e 151. | &
24, SFSSpp. 90-91,inclusa la nota 6; MO,pp. 53-=56. 1
25, SFSS,p. 91 nota 6 e p. 151 nota 19, 1 :;

26, Per le nostre considerazioni relative alle diverse modalita

di orientazione che sono state adottate nel corso del tempo,Iri

mandiamo ancora una volta a G. de Santillana © H. von Dechend,

op. cit.

27. Si veda in proposito: M. Eliade,Irat i 8

ligioni,op. cit.,p. 182.
28, SFSS,pp. 146-147,inclusa la nota S.

29. SFSS,P- 148-
Sﬂ- SFSS,F. 14’9-

31. BSESS,p. 150.
2 SFSS, p. 1473 RM,p- 71,inclusa la nota Be. l
. y Po
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33. BM,p. 17,ed a P 67 la nota 32.

4 A'P. B mdte 3 o 4; UDV,p. 58,inclusa la nota 1; SFSS,pp. 172 L3
-1 73- -

35« Cfr. "Politica Hemetica",n. 1,a. 1987,p. 129.
36. GT,p. 168 nota 1. L5
37 Cfr. ad esempio
boe ™ CTfr. M. F, James, B¢

Suénon, Paris,Nouvelles Editions Latines,1981,pp. 132-162.
39 * I—L.i-MF P - 1 57 - Ii:
40. P, Di Vona, Bvola e Guénon,op. cit.,pp. 147-150.

41, Cfr. R. Guénon,Il re del mondo,in "Atandr",n. 12,a. 1924.
42. RM,pp. 17=19,cap. III e pp. 57,65,96-=97.

4. SESS,pp. 63-65,68-69; GT,pp. 46-47,inclusa la nota 3,e pp. |
70-71,inclusa la nota 17; RM,pp. 56 e 58. |
44. RM,p. 19; SFSS,p. 355. Per l'espressione : episodio di "poli
tica internazionale",ci siamo riferiti al commento di Gn.,ALV
del testo biblico a cura di A. Girlanda,P. Gironi,F. Pasquero,

G. Ravasi,P. Rossano,S. Virgulin,La Bibbig nuovissima versione ll
dal testl originali,I ed. Roma,Paoline,1982.

45. BRM,p. 105; A,p. 8 nota 2.

46. RM, pp. 105-106, inclusa la nota 15; SFSS,pp. 141-143,inclusa

la nota 3.

47, SFSS,p. 139.
48, J. Chevalier e A. Ghaurbmt,‘_ ops cit,,p. 23. °
49, = GT,pp. 81-86.

50. GT,pp. 141-149,

21. SC,p. 87; SFSS,pp. 189-192,384-390; A,p. 15 nota 8; UDV, p.
190, inclusa la nota 2.Per un'analisi pil punfuale e dettaglia=-
ta di questi simboli e di quelli che seguiranno,cfr. J. Cheva-

lier e A. Gheerbrant,op. cit. , le voeci corrispondenti.
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52 SFS38,p. 190 nota 2.

53- EFSE - — -
===ZsPPe 72-75,177-180; SC,p. 94 nota 22; EM,pp. 87-88,inclu

Sa la nota 7,ed a P 91 la nota 13.

>4. 3SC,pp. 93-94,96,inclusa 1a nota B,e p. 97.

e B
< e SF¥SS, pp. BT-289; BM,p. 55,inclusa la nota 2.
56.

BM,p. 47; SC,pp. 88-90,inclusa la nota 9,e pp. 94-95; FICC,
PpP. 43-47T,

°T. Cfr. M. Eliade,Irattato di storia delle religioni,op. cit.,
cap.li 1V, VvI,VIII; A. Schwarz,Introduzione all'alchimia india-

Da, Roma-Bari, Laterza,1984,cap. IIjcfr. inoltre un classico del
l'etnologia : kM. Griaule,Dio d'Acqua,trad. it. Milano,Boringhie
ri, 1968, cap.1i XXII e XXIII; e infine J. Bvola,le tradizione er

metica,lll ed. riveduta,Roma,Mediterrance,1971.

58« RQST,pp. 142-143,inclusa la nota 4,e pp. 149-150.

59. RQST,pp. 144-14T,inclusa la nota 2.

60. 18SDI,pp. 76=77 e 109-115; BES,pp. 48-49,53-55,58,114-115,113;
CMM, pp. 29-32.Da parte nostra,per quanto concerne le evocazioni
spiritiche nella tradizione dell'Antico 'festamento,segnallamo |
riferimenti contenuti nel Levitico XIX,26 e XIX,31;teniamo inol
tre presente che nel Levitico XIX,23 si parla in sSenso me tafo=
rico di una circoncisione degli alberi,mentre le nome del levi
tico X1I1,19 e XVIII,22 interdicono rispettivamente 1 rapporti
coniugali durante il periodo dell' "impurita mestruale” della

donna ed i rapporti di carattere omosessuale.



