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INNO A ZEUS DICTEO -

Da quando, nel Maggio del 1004, i frammenti dell’ inno a
Zeus Dicteo uscirono inaspettatamente dagli scavi che la Missione.
archeologica inglese stava allora eseguendo a Paledkastro, sul-
I’ estrema sponda orientale di Creta, molto & stato pensato, par-
lato e scritto intorno a questa epigrafe da parte di epigrafisti, di
archeologi, di filologi, di storici delle religioni. Un poco & stato
anche fantasticato; cio che in parte & scusabile, quando si pensi
all’entusiasmo suscitato da quella scoperta ed alla importanza ve-
ramente grande che ha la nostra iscrizione, comunque si voglia
giudicarla sia negli elementi che la compongono sia nel concetto
generale che la informa’.

1 Do qui Ia bibliografia generale dell'inno di Paledkastro; alla quale mi Ti-
ferird, senza ripetere — meno che in casi particolari — le citazioni, durante il
corso dell’articolo,

Bosanquet, Aun. Brit, School Ath., XV (19050), 330 $8.; Murray, ibid., 357 8.3
Harrison, ibid., 308 ss.; A. J. Reinach, Rev. Bt. Gr.,, XXIV (1or1), 331 8.; Xan-
thudidis, Koneow) Ztod (Herdkicion), 1T (1o11), 10 ss.; Aly, Philol, XXV

$.(1012), 460 s5.; Latte, Religionsgesch, Versuche w. Vorarbeiten, XIII 3
(Giessen, 1913), 43 8s. (cfr. la recensione del Sitzler, Jahresber. iiber die Fortschr,
der klass. Altertumswiss., 1919, I 108); Poerner, De Curelibus et Corybantibus
(Diss. Halle, 1913), 264 ss.; Mingazzini, Religio, 1 (1919), 256 ss.; Murray, pr.
Powell-Barher, New Chapters in the history of Greek Literature (Oxford, 1921),
50 ss.; Wilamowits, Griech. Verskunst, (Berlin, 1921), 409 ss.; Levi, Studi. ita.
liani di filologia classica, TT N. S. (1o21), 385 ss.; Diehl, Anthol. Lyr. Gracca,
10 (1925), 279 s.; Powell, Collectanea Alexandrina (Oxford, 1925), 160 88.; Hars
zison, Themis (Oxford, 1927, 2% ed. [poco aggiornata]), 1 ss.; Nilsson, Minoan-
Mycen. religion (Lund, 1027), 475 ss.

. Ann. Brit. School Ath., X (1903-4), 246 5.; Jebb, Journ. Hell. Stud., XXIV
(3904), LVI ss.; Cook, Trinity College Lecture Room, 4 Nov. 1910; Kretschmer,
Glotta, IIX (1911), 305 ss.; Wiinsch, Arch. fiir Religionswiss., XIV (1g11), 55
i, i R. E. s. v. Hymnos, col. 1705 Cook, Zeus, I (Cambridge, 1014), 1355
Powell, Class. Quart., IX (1015), 143; Schwenn, in R. E., s. v. Kureten, col. 2205
Cook, Zews, I1 (Cambridge, 1925), o31; Ranmsome, The sacred bee (London,
937); 95:

1 - Studi e Materiali di Storia delle Religioni, XV (1039)
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Da qualche anno la bibliografia intorno alla iscrizione di Pa-
leokastro sembra essersi arrestata. E, da un certo punto di vista,
non & inutile questo periodo di silenzio, in quanto esso ¢i permette
di riprendere con maggiore serenitd ’esame del problema, anzi
dei vari problemi che riguardano Iinno a Zeus Dicteo. Cid che
mi propongo di fare serivendo queste pagine non & se non con-
siderare obiettivamente — s’intende pitt che altro sotto ’aspetto
cultuale — l'inno stesso e l'ambiente al quale esso appartenne,
per vedere che cosa si possa — almeno fino ad oggi — affermare
con sicurezza intorno a questa iscrizione che 2 fra le pit attraenti
di quante siano uscite dal suolo di Creta.

Come & moto, i quattro frammenti della lastra di calcare gri-
gio cristallino, nella quale era inciso 1'inno a Zeus Dicteo, fu-
rono trovati fra le rovine del santuario greco di Paledkastro, san-
tuario formatosi nel luogo di un’antichissima cittd pre-ellenica’.
Se pure le vicende telluriche e 'aviditd degli scavatori clande-
stini avevano prodotto una notevole confusione degli strati, dal
minoico all’ ellenico, tanto che i frammenti dell’ iscrizione erano
andati a finire in uno strato minoico, tuttavia si poté stabilire
con sicurezza che nessuna traccia di un santuario pre-ellenico si
trovava sotto i resti del santuario greco; a meno che non si vo-
glia indurre Desistenza di un culto pre-ellenico in quel luogo da
una quantita di ossa bovine che vi furono rinvenute, appunto nello
strato minoico. Invece in altra parte della cittd pre-ellenica si notd
la presenza di un piccolo santuario dedicato alla solita dea minoica
della fertilita, cui erano sacri i serpenti e le colombe; e nell’ambito

1 Per gli scavi eseguiti dalla Missione Archeologica Inglese nella localitd
di Paleokastro, cfr. Ann. Byit. School Afh. VIII (15012), 286 s8.; IX (19029),
02 86, 246 85.3 XI (1904-5), 258 85, 310 8.5 XIT (005-6), ¥ 88.
XXXIIT (1032), 98 In pasticolare, del santuario di Zeus Dicteo si occupa il
Bosanquet, nel vol Cfr. anche Nilsson, Minoan-Mycen.
n, 308 85 Ma Eg. 928, 7 85, Al santuario di Zeus
Dicteo debbono  essere anche due iscrizioni greche rinvenute
nelle vicinanze di Paledkastro, e ambedue appartenenti al II secolo av. Cr.,
ciod ad wna etd in cui Hierapytna domind sul santuario stesso: 1) un.
frammento di trattato fra Hierapytna e Knosos (Inscriptiones Creticae,
1, v, 13) [efr. Xanthudidis, "Agy 1008, 206 8.]; 2) una iscrizione re-
lativa al restauro, compiuto dagli Terapitnii, delle statue di culto e semplice-
mente ornamentali che si trovavano a quei tempi nel santuario (Schwyzer,
Dialectorum Graccarum exempla. epigraphica potiora, m. 200). Di quest'nltima
epigrafe avrd D'occasione di tornare a parlare (v. sotto, p. 12).
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del santuario stesso fiirono raccolti numerosi avanzi di kernor, ciod
di recipienti votivi che ben si addicono alla grande divinitd fem-
minile della feconditd universale, Comunque sia riguardo alla
precisa localitd nella quale il santiario greco di Zeus abbia potiito

ic , esso subi 1 V'ingiuria del tempo
e degli womini, cosi che pochi avanzi di esso poterono esserci re-
stituitl. Del tempio, che forse era in buona parte di legno, ci par-
1ano pochi residui di terrecotte architettoniche : lastre di una

sima, rappresentanti carri ed uomini armati; antefisse ornate dalla
imagine della Gorgone; i di una d i fi 1

sella quale pure la figura della Gorgone aveva grande parte. Fu
poi trovato un ampio altare, o per dir meglio una eschara, con
i alfo strato di cenere; e all'intorno si raccolsero dodici piccoli
scudi di bronzo ed altre armi in miniatura, un grande scudo.
lavorato a sbalzo e frammenti di altri, parecchi tripodi, circa do-
dici por una ina di lucerne, 11 vario,

piecole figure di buoi offerte in dono dai fedeli, In complesso, la
massima fioritura del santuario sembra essere avvenuta fra il VI
& il V secolo av. Cr.

I frammenti delliscrizione contenente l'inno a Zeus, i quali
oggi sono conservati fra i cimeli epigrafici del Museo di Candia,
¢i dimostrano che il testo dell’inno, dopo essere stato inciso non
completamente e non senza errori in una delle facce della pietra,
venne inciso interamente ¢ in maniera pitt corretta nell’altra fac-
cia. Non & qui il caso di discutere quali ragioni possano avere
dato luogo alle manchevolezze ed agli errori della prima copia,
€ di fermarsi a considerare le particolaritd puramente epigrafi-
che della prima ¢ della seconda. Baster osservare che la prima
e la seconda copia, integrandosi a vicenda, o permettono di sta-
bilire che la pietra doveva misurare in altezza almeno m. 1. 05
(larghezza 0.49, spessore 0.033), ¢ — cid che & pilt importante —
i danno in buona parte il testo dell’ inno. I caratteri delle let-
tere riportano 1 iscrizione, sia dell’ una faccia sia dell’ altra, al
IIT secolo circa d. Cr.; ma non v’¢ dubbio che Iinno, per la sua
forma poetica e per il suo contenuto, debba essere giudicato di
etd molto pit antica.

I{iino, invitando il dio a fare la sua solenne comparsa a Dikte
(Abweav & viabthy pme) o dimostra chiaramente che qui si
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tratta dello Zeus Dicteo, la cui venerazione nella Creta orientale
ci testimoniano, d’altra parte, fonti letterarie e testi epigrafici’.
Dikte & propriamente il nome di una montagna sorgente nella
estremitd orientale di Creta?; e il luogo dove nacque il culto di
Zeus Dicteo & un antro che s’ apre in questa montagna. Intorno
a codesto antro di Zeus Dicteo crebbe, com’é& noto, una vario-
pinta fioritura di leggende, le quali — attraverso i secoli — an-
darono sia arricchendosi di particolari sia modificandosi®. Tn que-
sto antro Zeus sarebbe nato da Rea; oppure, secondo un'altra ver-
sione, vi sarebbe stato trasportato subito dopo la nascita dalla
madre desiderosa di sottrarre alla voracitd di Kronos il suo ul-
timo nato. Qui il bambino sarebbe stato allattato, secondo 18
tica tradizione locale, da una scrofa, i cui grugniti avrebb

lato i vagiti del piccolo dio; oppure egli sarebbe stato alli:iy
dalle Ninfe o dai Cureti, e nutrito dalle api attirate dal

squillante che i Cureti producevano agitando i loro scudi fnmost
intorno al bambino. A questo antro Zeus, cresciuto in eta, @i
condotto Europa dopo averla rapita dalla Fenicia, ed avrelib i
celebrato con essa il divino connubio. Piu tardi il grand
di Zeus e di Europa, Minosse, si sarebbe recato nell’antro
a cercarvi ispirazione per le sue leggi; e pit tardi ancora (1 &it
mo in piena epoca storica) Epimenide, il famoso sacerd

feta dei Cretesi, avrebbe avuto, giacendo in quella grotta, 3
meravigliose. La grotta stessa era naturalmente circond

pitt profondo rispetto, il quale, se in parte nasceva spontan: (al
anime religiose dei Cretesi, in parte era prodotto dalla tredlisions
dei paurosi castighi toccati a quei profani i quali avevany vsato
penetrare nella misteriosa oscuritd del luogo sacro, a nessuns ac-
cessibile, meno che — naturalmente — ai ministri del cul’

1 Per quanto riguarda le fonti letterarie, il materiale & ampiameni: it
dal Cook, Zeus, 11, 927 ss. Le iscrizioni cretesi che ricordano lo Ze s Dict
Schwyzer, loc. m. . 4 (santuario Dicteo); Blass, S.G.D.L., 5050
tenberger, SylL3, 536), 1l 2 ss. (Itanos); Dittenberger, 0p. cit., 6t
(Itanos); Blass, op. cit., 5030, 1. 12 (Hierapytna). Il nome di Zeus Di
essere supplito anche nel gmmmenm dei Presii (Blass, op. cit., 5120
tese op. cit,, s24], A 1 16).

Cir. Etymologicon nr‘

5 Per tutte aueste legeende cir. ok ae o

4 Cfr., riguardo alla proibizione di entrare mella grotta, la legge 1 ¢
tata da Antonino Liberale, XIX.
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grotta di Zeus Dicteo tion & stata, almeno per ora, identificata
con sicurezza; ma la montagna nella quale essa si apriva pud es-
sere indicata con certezza quasi assoluta nel contrafforte del
monte oggi detto Modi, che si cleva a mezzogiorno di Paledkastro
sporgendo nel mare verso oriente ; questo, infatti, ci suggeriscono
sia la posizione geografica della montagna, la quale molto bene
& accorda con la leggenda della prima sosta fatta da Zeus e da
Eruropa provenienti dalla Fenicia nell'antro Dicteo, sia — ¢ spe-
cialmente — il rinvenimento dell’ inno a Zeus Dicteo nel san-
tuario di Paledkastro e invito che Iinno rivolge a Zeus di ve-
nire alla sua Dikte.

11 santuario di Paledkastro era, dunque, situato nelle imme-
diate vicinanze dell’ antro Dicteo, ed era senza dubbio’ il luogo
dove lo Zeus Dicteo riceveva da parte dei suoi fedeli il culto pitt
intenso: quel culto che, per 1a natura stessa del luogo e per spe-
ciali disposizioni religiose, non gli poteva essere prestato con. la
dovuta solennitd intorno al suo celebre antro. Anzi & probabile
che alla notevole cittd minoica, sulle cui rovine fiorl il santuario
cllenico, debba essere riferita la tradizione di Diodoro! secondo
la quale Zeus divenuto grande avrebbe per prima cosa fondato
una cittd nella localitd del monte Dikte (mepd oy, Alnzay), 13
dov'egli era mato: cittd della quale al tempo di Diodoro si vede-
vano ancora le rovine. Del resto la grande importanza del san-
tuario di Paledkastro, come sede principale del culto di Zeus
Dicteo, ¢i & confermata dalla bramosia con la quale le cittd di
quella tegione cercarono via via di assicurarsene il possesso. Le
iscrizioni ¢i dimostrano che il santuario di Paledkastro fu a lungo
il pomo della discordia fra Ttanos, Praisos e Hicrapytna; ed & i
masta famosa una lite complessa e interminabile fra Ttanos e
Hierapytna a proposito di quel santuario, lite che richiese Pinter-
vento ripetuto dei Romani e Tarbitrato di Magnesia al Meandro®.

Di un santuario di Zeus Dicteo ci parla Strabone® a proposito

i Praisos: elpyeos 35 4 <oy Booxpfizov Snfiexey § llpaaoct,

Y, 70
2/Ctx. Dittenberger, op. cit., 6355 Suppl Ep. Gr, IT, su1. Intormo a questa
scconda iserizione spero di pubblicare presto un aticolo nella Rivista dellIsti:
tuto di drcheologia ¢ Storia dell’Arte.
478 (cfr. anche p. 475).
1 Nelle iscrizioni ¢ nelle monete la forma dell'etnico & sempre  Iput gtov
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ol Bt dviadda s o0 Awalon Ausc lepd %%, Ora, nulla
i impedisce di credere che un culto di Zeus Dicteo abbia fiorito
anche nella cittd che fu Pultimo baluardo della popolazione eteo-
cretese; la cui autoritd doyeva estendersi una volta anche sulla
costa orientale dell’ isola, 1a dove esisteva la cittd minoica sca-
vata dagli Tnglesi e poi crebbe il santuario greco di Zeus Dicteo.
Anzi il nome di questo dio era invocato in primo luogo nei giu-
ramenti ufficiali dei Presii!, e la scrofa, che tanto si era resa be-
femerita — come gid ho notato — di Zeus bambino, riceveva da
parte dei Presii secondo una tradizione senza dubbio antich;
Ma, per quanto riguarda la notizia di Stra-

ma speciali onori
bone, sarei pitt incline a riconoscere nel santuario di Zeus Dicteo
da Iui ricordato il santuario famoso di Paledkastro. Non altri-
menti lo stesso Strabone, parlando della citta di Polyrhenia nella
Creta occidentale, ¢i informa che presso i Polirenii si trovava il
santuario di Diktynna®, mentre in un altro passo* egli ci aveva
detto che il santuario di questa dea si trovava, come poi le esplo-
cazioni e gli scavi hanno chiaramente  confermato, all’ estremitd
del promontorio Tityros, ciod ben lontano da Polyrhenia. Nel
caso di Polyrhenia, tuttavia, 1 affermazione del geografo & in
certo modo giustificata dal fatto che i Polirenii dovevano avere
a quei tempi il dominio del santuario di Diktynna, che prima era
<tato dei Cidoniati®. Qui, per quanto riguarda Praisos, non & pos-
sibile che ai tempi di Strabone Pantica cittd degli Eteocretesi do-
minasse sul santuario dicteo; che anzi a quei tempi essa era gid
stata distrutta dagli Terapitnii, come del resto To stesso Strabone
ricorda®, Piuttosto si dovra pensare che Strabone si riferisca a
un periodo di tempo pitt antico ¢ che 1a determinazione locale
2yeanda debba essere presa, come gid o notato, in tin senso piut-

tosto vasto.
Infine, per quanto si riferisce all’antro di Zeus Dicteo e al san-

Al

1 Ctr. Blass, 0p: cit., 5120 (=Dittenberger, op. cit,, 521 . 16.
‘ragm. Hist. Graec.,

2 Agathokles Babilonio, pr. Atenco, 375 F =376 4

5 L motisie relative alla storia del Dictineo sono state da me largamente
sattite net 1T volume delle Tnscriptianes Creticae, i immineste pubblicazione.

X, 478
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tuario di Paledkastro che ne d , bisogna no-
tare che gli antichi scrittori stessi fecero una grande confusione
fra 1’ antro Dicteo € la grotta, pure dedicata a Zeus, del monte
Lia, ora attribuendo alcune leggende proprie dell'antro Dicteo a
quello Tdeo ¢ viceversa, ora cereando con molta buona volonth
% eonciliare le diverse tradizioni che erano forite intorno a que-
ste due localita sacre all’infanzia di Zeus. I moderni, poi, accreb-
bero invol i la i i dagli antichi,
seguitando per lungo tempo — perfino dopo la scoperta dell’inno
a Zeus nel santuario di Paledkastro — a situare I'antro Dicteo in
una localitd pill vicina al monte Ida, e precisamente nella gran-
diosa montagna oggi chiamata Lassithi, che allora veniva ap-
punto considerata come la Afxzq degli antichi. Oggi questo er-
rore & definitivamente condannato; e mentre il monte Lassithi viene
—_ a ragione, mi pare — identificato di solito con lo Alyatov 4
del quale parla la Teogonia esiodea’ e sul quale si trovava un
altro centro di culto sacro a Zeus bambino, il culto di Zeus Dicteo
viene giustamente attribuito alla Creta orientale ritenendosi come
centro di codesto culto il santuario di Paledkastro, situato melle
vicinanze del famoso antro Dicteo.

Ed ora & tempo di considerare il testo dell'inno a Zeus, che
qui trascrivo adottando i supplementi che mi sembrano pit op-
portuni e dei quali renderd conto a suo Iuogo.

T péyione Kovpe, yateé por, Kpbvete,
raynpatse hvovs, BiBames Barpbvoy dybuevos.
Abzay & tviavwdy Eome xad yéyadt pokma<is,
4y ror wpéopey marzior psiZavtes G adlotow
5wl ovdvees delBopey webv gl Bowdy eepwd].
W péyose] Kovpe, yatpé por, Kpdvete,
mavkpalie yavove, BBones] Batpévoy dybpevos.
Abcay B¢ enavmdy Epmle wal yéyade poAmaces.
©a ydp oe mald dppotoy donl[Bzoot Kolpnres)
10 mip Y Plac Aafidvies mbba w[oxdGvies dménpulay.)
[t péyiose Kovpe, yotoé por, Kpbvewe]
[Ravpacss yhvovs, Béganes Baupbuoy dybpevos.)
[Abizay 2 2nathy Epme wal yéyad podma<i>.)

VY. 481 88,
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[LYUGU_YTU_YTu__T]
_UTU_YTU_ U= %l dee.
[ péyiote Kovpe, yaipé por, Klpbvete,
mavkpatic yavove, Béfaes Baupbvoly AyGpeVos.
Abxway elc afoutsy Epme wall Yéqodt pONTAKI>.
["Qean 327 Blodoy nonijmos wal Beowse Mixa nosiiye
[#od mivea Blijme Co<rs! & pikodfos Elpiiva,
[t péyoze Kovgs, yateé por, Kpovee,
uampa*.s; dfove, BEBunes Barpdvoy dybdlpevos.
 els ity Epme vl 1o podnaces,
PG foy 9497 & mollpyia xal ¥p ehmon’ &g mhea]
[xdc Mde]o xopmy $épe nic weheo[pbpos olnos.]
i péyiote Kovpe, yotgé por, Keldvere]
Tavrpatic Yavous, Béfanes (Bonudlvoy dydjevos.
Abxtoy 3¢ [vavsav] Epme %ad téyoiht podRa<i>.
[96pe %3] moAqac by, Hpe xic movio(m)dpes Vs,
9épe wic s[éoc molheinas, Dope wée Oépy xA[ndv.]
[l péyrore] Kodpe, yotpe pot, Kpbvete,
rovnpatie qavovs, eBanles Barpdvoy dyG]pevos.
Aixtay & dnaveey Epme nal yéyadt] pormacts.

Pur senza entrare nei vari particolari relativi al giudizio del-

1’ inno dal punto di vista dialettale, si pud affermare che 1’ inno
stesso ci presenta un tipo di lingua dorica comune, senza alcun

clemento (o quasi) che possa essere detto propriamente cretese.
Una nota caratteristica cretese sarebbe, qualora ne volessimo ac-
cettare Ia lettura, la parola obepi] per edepxd] alla fine del v. 5.
La faccia della pietra che presenta dell’ iscrizione la copia pit
corretta o offre in veritd, chiarissimo, OYEPKH. Ma, mentre

da

una parte questo fenomeno linguistico per cui il dittongo &u

si cambia in ou sembra non esistesse nell’estrema regione orien-
tale di Creta’, dall’altra la seconda copia (o prima che dir si vo-
glia) della iscrizione di Paledkastro ci da CYEPKH: cosi che,
tutto considerato, credo sia preferibile leggere edeprd]. Un altro

carattere cretese si potrebbe indicare nella contrazi

ne &ybevos

(vv. 2, 7, ecc.), per quanto una simile contrazione non si ritrovi

1 Cir. Bechtel, Griech. Dial., IT, 661 ss.
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nell’estremita orientale dell’isola e compaia, d’altra parte, se pure
isolatamente, anche a Rodi'. Ad ogni modo si pud ammettere
cenza difficolta che il poeta del nostro inno sia un cretese. Ri-
guardo poi all’etd in cui I'inno possa essere stato composto, il
Powell? ha notato giustamente la forma piuttosto tardiva del
perfetto féfaxes invece di fé3anas, forma ispirata per analogia
dalle terminazioni in -e5 dell’imperfetto e dell’aoristo. Per que-
sta e per altre ragioni la lingua dell’inno sembra non possa ri-
salire al V secolo ay. Cr., come alcuni hanno creduto di poter
stabilire, ¢ nemmeno forse alla prima meta del IV. Si dovra scen-
dere alla seconda meta del IV secolo, e forse all’inizio del IIL:
datazione alla quale s’accorda bene anche la forma poetica del-
I’ inno stesso.

Siamo dunque, pitt o meno, sulle soglie di quella et elleni-
stica, la quale molto spesso effuse la sua pietd verso gli antichi
numi ellenici nel canto degli inni, ed alcuni di codesti inni nuovi
si compiacque di tramandare ai posteri incisi in materiale du-
revole — o nella pietra o nel metallo — entro I’ambito dei san-
tuari pitt venerati®. Per quanto riguarda il mostro Zeus Dicteo,
torna molto bene che 1'inno in onore di lui sia stato composto,
da un poeta probabilmente cretese ma imbevuto di tradizioni let-
terarie e perfettamente padrone della lingua dorica colta, circa
il passaggio dal IV al III secolo, in una eta cio¢ nella quale i Cre-
tesi sembra alimentassero di nuove energie 'amore per le tradizioni
ed i culti comuni, e in particolare cominciassero a sentire for-
temente la religione di Zeus Kontayeviic, della grande figura di-
vina che da secoli aveva salde radici, pur manifestandosi in va-
rie forme, nei miti e nelle anime dei Cretesi.

Composto circa in questa etd, I'inno a Zeus Dicteo dové cer-

tamente essere inciso in uma stele ed esposto mel santuario di
Paledkastro. Da questa copia pill antica esso dové poi essere tra-
scritto, dopo vari secoli, in quella duplice copia che ci & perve-
nuta e che, come ho motato, deve essere attribuita al III secolo

5 S id, op. cit,, 683 ss.; Thumb-Kieckers, Handb. der Gricch. Dial., T, 150.
Collectanca Alexandrina, 160 ss., al v.

um:ﬂsfr.“mhmowm. R Ml Lyriker (Berlin, 1900), 36.

a1 A & p. es, quello relativo ai Daktyloi Idei rinvenuto ad Ere-

250; cfr. Powell, in Powell-Barber, New Chapters in the

history. a/ Gmek thzmtun, 49 8).
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d. Cr. 11 fatto stesso che I'inno fu nuovamente inciso in questa
epoca, ad uso dei fedeli che frequentavano il santuario di Paled-
kastro, sembra indicarci che in tale epoca dell’etd imperiale ro-
mana dové manifestarsi quasi una nuova floritura dell’antico culto
di Zeus Dicteo. Non & lecito, perd, dedurne — come alcuni hanno
fatto — che la venerazione di Zeus Dicteo sia rinata nel IIT se-
colo d. Cr., dopo una interruzione di alcuni secoli. Se anche gli
scavi eseguiti a Paleokastro hanno dimostrato che la maggiore
prosperitd del santuario Dicteo cade nell’epoca greca, e anzi nel-
Pepoca greca piuttosto arcaica che recente (fra il VII e il V' se-
colo), pure le iscrizioni relative alla contesa fra Ttanos e Hiera-
pytna a proposito del nostro santuario ¢i dimostrano ch’esso do-
veva avere mantenuto una importanza notevole fino al termine
del TT secolo av. Cr.; ed & molto probabile che la vita religiosa di
un santuario cosi importante, se pure attenuandosi, non si spen-
gesse del tutto fino alla sua nuova fioritura nel III secolo d. Cr.

Per quanto riguarda il metro in cui Pinno & composto, sard
sufficiente ricordare, qui, che nelle strofe esso consta di tetrame-
tri, nei quali lo Tonico a maiori (-—uu) & talvolta sostituito dalla
dipodia trocaica (U — u); mentre il ritornello & ditrocaico se-
condo il Wilamowitz, digiambico secondo il Murray. Comundue
sia, cid che importa a noi in questo luogo & il contenuto stesso
dell’inno e il suo valore religioso.

Come gia & stato notato, I'inno si divide — quanto al conte-
Hto — in tre parti: 1) il saluto e Pinvocazione al dio perche venga
tra i suoi fedeli; 2) il ricordo di mitiche tradizioni relative a Zeus;
3) 1a preghiera al dio, gid presente, di largire i suol doni. T primi
versi contenenti il saluto e Vinvito a Zeus si ripetono, poi, alter-
nandosi a guisa di ritornello con le altre strofe dell’inno.

11 principio dell’inno & stato variamente interpretato nei suoi
particolari. Anzitutto, mentre i primi commentatori intendevano
Roge nel senso di Zeus Kodpos e ne ricollegavano il nome con
quello dei Cureti, pilt tardi® si pensd di leggere %oJpe come un
nome comune e di unirlo, dopo Vinterruzione del saluto  (yafpé
poy), al Kpévete che segue. Non ci sarebbe, quindi, da parlare
di uno Zeus Kodpos principe dei Cureti e quasi loro sintesi®, ma

111 primo a fare la proposta fu, se mon ero, il Cook (Zeus, I, x5).
2 Cosi, per esempio, il Nilsson (Minoan-Mycen. religion, 476).
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si tratterebbe semplicemente del solito Zeus figlio di Kronos, del
Kpoviwy che tuiti conoscono. A questa seconda opinione sembra-
rono fornire una conferma indiscutibile certi luoghi della poesia
greca. Cosl in un inno Omerico® leggiamo Keowgn - - péyiote,
nel Prometeo di Eschilo® & Kgéve 2%, in un’ode di Pindaro®
& Kpovie mat ‘Péag, ¢ via di seguito. A me sembra tuttavia che
nell'inno il termine Kodpog sia messo troppo in evidenza perché
non si debba intenderlo in un senso assoluto: il Kodpes per eccel-
lenza; mentre Kpévetos sembra essere aggiunto come una spe-
cificazione al nome del sommo Kofges. Del resto non saprei quale
ragione ci impedisca di vedere in quel Kobpos il giovane Zeus
tanto caro ai Cretesi. Naturalmente non si tratta di Zeus bam-
bino, come alcuni hanno creduto di poter sostenere dopo una ma-
tura discussione intorno al preciso valore del termine Kofpos.
Riuscirebbe infatti molto difficile ed anzi, rispetto alla mentalitd
dei Creci, sarebbe del tutto assurdo il concepire un bambino a
capo di una schiera di numi. Dobbiamo invece riconoscere qui
la imagine del giovane Zeus fiorente di vita e circonfuso di splen-
dore, quel medesimo Zeus che nel santuario Dicteo era stato
rappresentato appunto felle sembianze di un giovane, di un
dyévewos,  secondo una preziosa notizia dello Etymologicon Ma-
gnum: s, v. Atwzy dviadda 3 Ase dyadpa dyéveroy [saro.
Un altro punto di dissenso nella interpretazione dell’ inno &
costituito da quel mavgasic 14vous, che alcuni hanno emendato
in mavkpatic ydvos vedendovi una traccia dell'antichissimo con-
cetto di Zeus come trionfante luce solare'. La ipotesi & senza
dubbio attraente, anche perché uma lettura moyxpotés yoves
eliminerebbe la difficoltd che sembra derivare da quel genitivo
ydyove unito a mavxpatés. Tuttavia non si puo fare a meno di no-
tare che nella copia pitt corretta dell’iscrizione la parola TANOYC,
la quale ricorre tre volte — due volte intera e una volta nella sua
seconda parte — & chiarissima. B vero che la prima volta in cui
il termine compare, al v. 2, il lapicida aveva scritto dapprima
TANOC e poi inseri alla meglio lo ¥’ (non uno iofa, come al-

1 XXIIL, 4.
2y 577 s,
8 0L, 11, 22,
4 Questa opinione fu sostenuta specialmente dal Cook e dal Wilamowitz.
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cuni hanno affermato) fra I'ultima e la penultima lettera; ma que-
sto, anziche indurre il pensiero di una lezione DANOC nellori-
ginale che il lapicida copiava, conferma — mi sembra — la ipo-
tesi che anche nell’originale sia stato per I'appunto I'ANOYC,
dal momento che il lapicida si accorse del suo errore e volle ri-
pararlo. Del resto non & poi assolutamente incomprensibile una
espressione quale mavpatés YA¥oUS: Zeus verrebbe ad essere
concepito come il dominatore assoluto, ¢ quindi come il gene-
toso largitore, del ydvos; e il ydves, se vogliamo attenerci ad
una glossa dello Etymologicon Magnum, & G3wp, ydgps, G0S,
Nimos, adyi), hevnseys, AapmyBdy, ciod in generale tutto cid che
vibra gioisce risplende. In altri termini, Zeus sarebbe il signore
della vita, intesa quest’ultima nel suo aspetto pitt bello: cid che
si accorda molto bene con la figura vibrante di giovinezza immor-
tale dello Zeus cretese.

Zeus & venuto alla testa dei suoi Zaijioves. Ma chi sono que-
sti? Naturalmente non si & mancato di pensare ai Cureti, ai fa-
mosi custodi della infanzia del nume, ai quali infatti il poeta ac-
cenna poco dopo. Si potrebbero anche ricordare, a questo propo-
sito, i 9eol obwaor con i quali Zeus divise gli onori del santua-
rio Dicteo, quei $eol ol &v Aixzar che i cittadini di Itanos
invocavano nei loro giuramenti solenni', ed i cui nomi debboro
essere riconosciuti in una iscrizione dello stesso santuario Dicteo
appartenente al II secolo av. Cr. e relativa a certi restauri che gli
Terapitnii, divenuti padroni del santuario, avevano fatto alle sta-
tue del santuario stesso’. Ma forse & preferibile intendere qui i
Bafpoves in un senso pitt generico, ricordando un passo del Fe-
dro di Platone che sembra scritto apposta per noi®: & piy &)
peyos dyepoy & odpovd Zebs, Ehabvey mTnv dppa, medtos
mopeleTan - - ) 3 Emetar otpomik Vedy te wad Boupdvew, uzé
£ vero che Platone distingue i 9eoi dai Salpsoves, mentre nella
nostra iscrizione si parlerebbe solamente di Salpoves; ma non
mancano esempi del termine ofpovec usato per indicare non pro-

1 Blass, op. cit,, 5058 (=Dittenberger, op. cit., 526), 1. 3 8.

2 Schwyzer, Dial. Graec. exempla epigr. pot., n. 200, Di questa iscrizione
mi sono occupata in un articolo uscito recentemente nella Rivista di Filo-
logia, XVIT N. §. (1930), 27 ss.

3 Platone, Phacdr., 246 B.
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priamente i démoni, ciod quelle figure della religione classica con-
cepite come in sott’ ordine rispetto agli dei, ma in linea generale
tutti quanti i numi'. Di questo genere debbono essere — mi
sembra — i Bafpoves che formano la corte di Zeus nel nostro inno.

Il dio viene a visitare, nella festa annuale (& &vautdy),
il suo prediletto santuario Dicteo. Alcuni studiosi, e specialmente
la Harrison, hanno veduto in questa ricorrenza annuale un ac-
cenno alla divina e miracolosa rinascita di Zeus, simile in cid
ad altre figure della mitologia e del culto nelle religioni antiche
ed in quelle moderne, figure le quali ogni anno nascono, culmi-
nano e muoiono. Pur senza escludere assolutamente questa ipo-
tesi, bisogna osservare che mancano nel caso nostro gli elementi
sufficienti per parlare di una rinascita annuale del dio. Questo &
di continuo presente fra i suoi fedeli, ma in occasione della sua
festa solenne viene ufficialmente invocato. In quale epoca del-
Panno cadesse la grande solennita del santuario Dicteo I'inno non
ci fa sapere. I tuttavia molto probabile che si tratti di una festa
primaverile, come in primavera doveva essere celebrata la festa
di Velchanos, cio¢ di un’altra caratteristica divinitd cretese della
natura feconda, che ci & testimoniata per alcune localitd della
Creta centrale ¢ specialmente per Phaistos®.

La questione piu dibattuta nella interpretazione dell’inno di
Paledkastro & senza dubbio quella se I'inno fosse accompagnato
dalle danze, e — in caso affermativo — se queste danze avessero
qualcosa che vedere con le famose danze armate dei Cureti, o
meglio — per essere pitt esatti — con quelle danze rituali ese-

guite a scopo di provocare e di accrescere la fertilita, dalle quali
poi nacque la leggenda dei Cureti danzanti intorno a Zeus bam-
bino e agitanti su di esso i loro scudi. Gli studiosi moderni ora
si sono pronunciati per il st ora per il no; altri poi hanno prefe-
rito, come spiegherd fra poco, una via di mezzo. Non si pud ne-
gare che nell’ultima parte dell’ inno ricorra costantemente una
forma yocativa del verbo saltare: %dpe. Ma questo invito a sal-
tare rivolto al dio, non &, come spiegherd a suo luogo, un argo-

1 Questo 2, perd, il significato meno comune del termine Zaipwy (cfr. Lid-
del-Scott, 5. v.).
ntomo a Velchanos cfr. il mio articolo in Studi in onore di Bartolomeo
Nogara (Roma, 1037), 183 ss.




14 Margherita Guarducei

mento sufficiente per credere che I’inno venisse accompagnato
dalle famose danze armate; al contrario ¢’ motivo per ritenere
che nemmeno un’allusione sia fatta con quel $cpe sia alle danze
rituali celebrate dai fedeli sia al mito dei Cureti danzanti con i
loro scudi intorno a Zeus bambino. La soluzione del problema ci
viene offerta chiarissima dalla prima strofe (dopo il ritornello) :
Tinno & cantato al suono delle lire e dei flauti, e coloro che lo
cantano stanno intorno all’altare entro il recinto sacro (xal otdyses
delBopey teby dpgl Bwudy edepnd]). Tl poeta non potrebbe essere
pitt esplicito; e vano appare il tentativo fatto dal Murray per
conciliare le cose ammettendo che lo stdvtes indichi una pausa
della danza, pausa durante la quale I’inno verrebbe cantato.
Quanto poi a coloro che cantano, essi sono dei semplici fedeli o,
tutt’al pitt, persone che rivestono una carica sacerdotale o hanno
qualche attinenza con il culto di Zeus Dicteo: non si tratta cer-
tamente dei Cureti (o di uomini travestiti da Cureti), come al-
cuno ha pensato lasciandosi un po’ troppo dominare dal ricordo

di queste figure tradizionalmente collegate al mito ed al cuito
dello Zeus cretese; tanto pitt che dei Cureti si parla, in terza per-
sona, nella seconda strofe dell’inno.

La seconda, la terza e la quarta strofe, con i rispettivi ritor-
nelli, costituiscono la seconda parte dell’inno. Il luogo stesso dove
Pinno viene cantato, nelle vicinanze del famoso e misterioso antro.

Dicteo, ispira al poeta dei ricordi mitici. Eeeo il luogo dove i
Cureti, preso dalle braccia di Rea il divino neonato, lo alleva-
rono fra le danze e il suono degli scudi percossi. 11 supplemento
della 1. o aoni[Beast Kobpyres proposto dal Latte' mi sembra
preferibile allo dom[3ygéper spopies escogitato’ dai due primi
editori dell’iscrizione, dal Bosanquet e dal Murray, e poi accet-
tato da altri. Infatti & piti probabile che il soggetto della propo-
ione fosse indicato chiaramente col nome dei Cureti, piuttosto
che vagamente col termine generico di =pogfjes. Quanto poi al

del verso ivo, =63 x[vrdGyrec dméngnlay
fu proposto dal Wilamowitz in relazione ad un verso dell’Oreste

di Euripide (v. 632), dove appunto si trova usata 1’ espressione
m6da 2uxhody; ed & un supplemento sodddisfacente. Altri prima

1 Altri preferi ma cfr,, el

scrizione, Konpe.
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‘i»? el Wilamowitz aveva supplito x[eobovtes, ¢ al verbo dnéxgvdoy
| era preferito duiov* pensando ai vagiti di Zeus nascosti dallo
Strepito degli scudi?; forse a torto, perché il verbo  dmoxplnTew
‘iene pid di una volta usato dagli autori greci nel parlare di Zeus
nascosto alla vista e all'udito del padre Kronos. A proposito del-
Pantro Dicteo ho gid ricordato una leggenda secondo la quale
Zeus nato sul monte Dikte sarebbe stato quivi allattato da una
<erofa, il cui grugnito avrebbe fatto si che non si udissero i va-
giti del bambino. Questa leggenda riferitaci da Agathokles Ba-
Dilonio presso Ateneo® & certamente locale, come ci conferma la
speciale considerazione in cui era tenuta la scrofa presso i Presii’,
ed & senza dubbio molto antica, forse pit antica dei Cureti
armati di scudo. Che questi ultimi, perd, non possano essere se-
parati dall’antro Dicteo ci dimostra la tradizione letteraria (oltre
il testo del nostro inno), che solamente all’antro Dicteo i attri-
buisce, e ci conferma — forse — il ritrovamento di quei piccoli
scudi votivi mel santuario di Paleokastro®. Quanto poi a Rea,
che V'inno rammenta, sembra un po’ audace il tentare di metterla
in rapporto, come alcuno ha voluto®, con la divinitd femminile
minoica venerata a Paledkastro, tanto pit che nell'epoca in cui
Yinno fu composto Rea madre di Zeus era una figura notissima
della mitologia greca.
Dal pensiero della divina infanzia di Zeus il poeta s innalza
a considerare le opere grandiose compiute dal dio adulto, in quella
mirabile etd dell’oro da tutti vagheggiata come un sogno lontano
¢ nel medesimo tempo auspicata come una letizia che, col favore
degli ddi, possa tornare a rendere beati gli nomini: etd che Pinno
trasporta dal regno di Kronos, cui essa viene generalmente at-
tribuita, a quello di Zeus, Si tratta anzitutto, a quanto sembra,
di un felics riordinamento delle leggi naturali; e poi di una in-
finita prosperitd materiale accompagnata dalla Giustiziy e dalla
. Pace. L'accenno alla bella Aurora, che si trova — come unico re-
siduo — nella terza strofe, rientra con ogni probabilita nelle lodi

i

:Op»nxc, doricamente, Zytdygy (cost il Powell, in Coll. Alex., 160 ss.).
Cfr. Lucrezio, 1, 635.

3 V. sopra, p. 6, n. 2.

4 ibid.

:nomm_;m, Ann. Brit. School Ath., XI (1904-5), 300. V. sopra, p. 3.
Dawking, Ann. Brit. Schoot Ath., X (19034), 222,
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del dio concepito quale riordinatore della natura; ma sarebbe im-
prudente volerne ricavare di pit. Nella quarta strofe il supplemento
"Qpoe 28 Bladoy, wik., proposto dai primi editori dell’ epigrafe
di Paledkastro, rimane incerto; quello invece del secondo verso
wol mhvta B, dovuto al Wilamowitz, sembra pit ri-
spondente alle tracce dell’epigrafe e senza dubbio preferibile al
mavea T Gypt dugelne o mavia 8 dype dppelne, %3k, che prima
era stato proposto e generalmente accettato. Zeus, dunque, ci si
presenta in questi versi come il supremo dominatore della na-
tura e degli uomini, in quell’aspetto di olimpica maestd, che noi
ben conosciamo attraverso molti poeti greci da Omero in poi. Non
altrimenti, come a ragione notd lo Xanthudidis', il poeta stoico

Kleanthes (pit o meno contemporanco all’autore del nostro inno)
concepisce Zeus nell’inno suo a questo dio®:

K3t adavdsoy mododvope, moyrposis lel,
Zed, @boews dpyyyé, vépov péto mdvia %uBepydy,

E pit gidt (I 7 ss.):

ool Bi) mas 83 ndopos Ehaobpevog mepl Yolay

meidetan, § ey diyn, nod éxdy Omb oslo wpazslial,
0036 = yiyvera Epyoy Eml ydovt 00D Bixa, Batjiov,
oiite nox al¥pioy Ytoy midoy, 6T Bl mévew, uck.

Si apre poi, nel nostro inno, la terza parte. Il dio & presente,
otmai, in tutto il suo splendore ¢ nella sua illimitata potenza;
¢ a lui si rivolgono le calde invocazioni dei fedeli perche que-
sto potere egli manifesti nella maniera pitt benevola verso i
suoi protetti. Ed ecco D'invito, tivolto al dio, di saltare (96p):
verbo che ¢ seguito o preceduto (v. 25) dalla preposizione &
reggente diversi nomi in accusativo ; le mandre dei buoi, le groggi
delle pecore, i frutti dei campi, le case e le citta degli uomini,
le navi, i giovani cittadini, la legge (Themis).

1 Kpnuoxd) Brod, 1T (1911), 14
2 Von Arnim, Stoicorum. vet. fragm., T, 5373 Powell, Coll, dlex., 227 es., n. 1u
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A proposito di questo ¥dps &5 gli studiosi si sono divisi in due
campi, intendendo 'espressione come salta per o come salta in. La
prima opinione fu sostenuta specialmente dal Murray, il quale del
resto era stato il primo a propotla pubblicando e commentando
'iscrizione insieme col Bosanquet; la seconda, proposta — se non
erro — dal Latte, raccolse in seguito i suffragi di quasi tutti gli stu-
diosi, e in realtd sembra essere giusta. Infatti 'imagine che ne ri-
sulta & molto pidt vivace, e rispondente al sentimento religioso dei
fedeli e alla figura stessa di Zeus, quale il poeta ce la descrive nei
versi precedenti. Come potrebbe infatti il poeta rivolgere I'invito di
danzare una danza prolungata e certamente faticosa, dato il nume-
10 assai considerevole delle creature umane bestiali e vegetali che
ne aspettano giovamento, a un dio circonfuso di splendore, domi-
natore supremo della natura e degli uomini? Non sarebbe come
offuscare quel regale decoro del quale il poeta ha voluto farci sen-
tire tutta I'imponenza e tutta la bellezza? Pud invece benissimo
il poeta invitare il dio, concepito come spirito benefico della vita
stessa, a trasfondersi quasi nelle creature che da lui aspettano il
dono della feconditd e della gioia. Con questo mi sembra, pero,
che non si debba pensare ad una concezione molto primitiva del
dio che materialmente salta nelle lane delle pecore, nei solchi dei
campi, ¢ via di seguito; e tanto meno mi pare si possa stabilire,
come tentd il Nilsson, una distinzione cronologica — se cosl si puo
dire — fra i diversi salti, considerando le espressioni relative ai
campi e alle lane delle greggi come le pit antiche, e le altre re-
Jative alle cittd, ai cittadini, alle navi, ecc. come pili recenti e
plasmate in senso metaforico sul modello delle precedenti. Tutte
queste espressioni mi sembra debbano essere considerate come
fiorite nel medesimo tempo dalla fantasia del poeta dietro 1’ im-
pulso del sentimento religioso, il quale non & certamente di carat-

| tere primitivo, ma pare anzi alimentato da un concetto quanto
‘mai alto del dio. Infatti il poeta, dopo avere contemplato Zeus
nelle sue splendide forme, in mezzo alla sua corte divina, e dopo
Aaverne considerato la solenne grandezza, giunge fino a sentire lo
spirito immortale di lui e ad auspicarne dovunque la presenza per
Ia felicitd degli uomini. Percid a me sembra che il verbo dpdoxnsty
debba essere inteso non in senso materiale, ma in senso metafo-

2 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religions, XV (1939)
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rico, come pitl di una volta lo usano i poeti greci'. Ad ogni modo,
o che si accetti questa interpretazione, o che si preferisca di at-
tenersi all’opinione che vede nel #dpe &, secondo una concezione
primitiva, I'imagine del dio che salta nelle lane, nei solchi, e via
dicendo, @ facile persuadersi come il verbo dphorew non abbia
nulla che fare con le danze armate rituali dalle quali sarebbe
nata la leggenda dei Cureti danzanti. Non vi &, dunque, in tutto
Vinno sia un appiglio per affermare che I'inno stesso venisse ac-
compagnato dalla danza, sia un accenno a quelle famose danze
rituali, a meno che in questo senso non si voglia prendere — per.
forza — il classico ricordo mitologico di Zeus bambino circondato
dai Cureti danzanti che lo proteggono coi loro scudi.

Qualche osservazione pud essere aggiunta intorno alla restitu-
zione del testo in questa terza parte dell’inno. I supplementi della
quinta strofe, meno quello all'inizio del v. 25, sono del Wilamo-
witz e mi sembrano persuasivi. Al v. 24 si soleva supplire prima
Y6pe #éc otalwia, oppure dlpay Ydgs xic Béluwa: sup-
plementi non del tutto soddisfacenti. Infatti, come notd il Wila-
mowitz, un &AAd al principio & richiesto dalla necessitd di stabi-
lire un passaggio fra il ricordo della prima felice manifestazione
di Zeus e l'etd presente; ova]pvia, poi, costituisce una imagine
troppo goffa, non potendosi nemmeno concepire che un dio, e
un dio di tale magnificenza, salti negli orci, nei quali — d’altra
parte:— egli non avrebbe modo di esplicare alcuna delle sue qua-
litd di nume vivi mentre il 1 o, allu-
dente alla feconditd dei talami, & escluso dal supplemento %é
eAea[pdpos olwos del v. 25, supplemento che & reso somma-
mente probabile dalla glossa di Esichio, s. v. tehespdpos olxog *
o0 ysyapnxdtes %ol tenvbomvos. Con ragione il Wilamowitz
noto che il ricordo dei buoi @ richiesto dal senso prima di quello
delle pecore lanose e dei frutti della terra; e questa considera-
zione ci fa passar sopra alla piccola difficoltd costituita dall’uso,
a dir vero non molto appropriato, del termine rofpvia per indi-
care le mandre dei buoi invece che — secondo il solito — le greggi

1 Cfr., p. es., Eschilo, Choeplt., 846 (Ayot meddpator Spdaxovar); Buripide,
Trach., 1026 (dpioner véaog); ecc. V. anche Latte, Religionsgesch. Versuche 1,
Vorarbeiten, XIII 3, p. 49.
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delle pecore!, Ugualmente sembra poco adatto 1’ uso dell’ espres-
sione Adun napmiy, essendo generalmente i xapmoi frutti degli
alberi e non dei campi. Quanto poi al supplemento xés <ehes[¢bpoe
oinoe, ho gid motato com’ esso sia convincente ¢ di gran lunga
preferibile ai supplementi proposti prima: 7 <ehso[pdpes aypés
oppure abpas oppure féTeus oppure sluftes (od Espds), il quale
ultimo veniva messo in rapporto, ma mon senza stento, con la
notizia di Diodoro® che i Cureti si sarebbero resi benemeriti degli
womini impartendo loro molti utili insegnamenti e fra gli altri
quello relativo al governo delle api. Nell'ultima strofe i supplemen-
ti sono cosi chiaramente suggeriti dal senso da non prestarsi a di-
scussioni; soltanto Iultimo supplemento ha dato fuogo a una diver-
sitd di pareri, avendo letto i primi editori dell’iscrizione %a[Ady
mentre altri, attenendosi pitt strettamente ai residui della seconda
lettera sulla pietra, preferirono con ragione la lettura  %A[sdy
o x)[qvav. Inoltre 1’ aggettivo moviopépes del v. 20, di lettura
chiarissima, ha destato qualche sospetto per la sua assoluta mo-
vita; cosi che il Powell’ ha proposto di  trasformarlo, con una
lieve modificazione, nell’aggettivo wovtomdpes ben conoscitto e
molto pitt adatto di moviopdgos per accompagnare il sostantivo
véing, Questa ipotesi del Powell & senza dubbio attraente, e si
pud anzi accettarla senz'altro, pur non escludendo quella. riserva
che & necessaria in simili casi. Infine si pud ricordare, a propo-
sito dell’espressione $6pe #é<] whnas &pov, che mentre lo Aly*
aveva riconosciuto in queste parole un ricordo dei Cureti fonda-
tori — secondo la leggenda — chi di una chi dell’altra cittd cre-
tese, il Wilamowitz pitt giustamente ci vide un’allusione alle
varie cittd della Creta orientale (Itanos, Praisos, Hierapytna —
per nominare soltanto le maggiori), i cui abitanti si raccoglievano
intorno all’altare di Zeus Dicteo nel santuario di Paleokastro. Bi-
sognerebbe, dunque, ricavarne che al tempo in cui Tinno fu com-
posto il santuario di Paledkastro non si trovava sotto il dominio

1 Naturalmente coloro che non supplivano wof]jvis nella prima parte del
verso usavano questo sostantivo nella seconda parte, invece del misa proposto
dal Wilamowitz.

2V, 65.

3 Class. Quart,, IX (1913), 143.

4 Berl. Phil. Wochenschr., XXXIV (1914), 1553
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di una singola cittd, ma costituiva quasi un comune Iuogo di ri-
trovo — nel vincolo della comune massima divinitd — per gli abi-
tanti della Creta orientale.

Se guardiamo ora I'inno a Zeus Dicteo nel sto complesso, te-
nendo presenti le conclusioni ricavate dall’ esame delle singole
parti di esso, potremo aggiungere qualche altra osservazione e
riassumere in maniera forse persuasiva il
di questo celebre documento della religione cretese.

Anzitutto non bisogna dimenticare una premessa di ordine
generale, trascurando la quale si rischierebbe di formarsi del no-
stro inno una idea non corrispondente alla veritd. Si tratta di un
componimento poetico, ¢ bisogna quindi concedere alla immagi-
nazione e alla cultura del poeta quella parte che loro spetta, evi-
tando di volere trovare a tutti i costi in ogni espressione e, starei
per dire, in ogni parola dellinno una esatta corrispondenza con
tradizioni religiose locali pitt o meno antiche. Il poeta probabil-
mente cretese della prima etd ellenistica il quale compose questo
nostro inno dové aspirare, scrivendolo, non tanto a riprodurre in
esso con fedeltd scrupolosa elementi del culto locale ed espres-
sioni rituali risalenti ad una etd primitiva, quanto a seguire la
propria ispirazione poetica ed il proprio sentimento religioso per
gitngere a creare I’ opera d’ arte, qualunque possa esserne stato
realmente il valore, T vero che il nostro inno fu composto, come
sembra, per uso del santuario Dicteo, e non per un puro e sem-
plice intento letterario. Ma lo scopo di creare, come ho detto,
un’ opera d’arte non deve essere completamente disconosciuto,
sia nel nostro inno sia negli altri numerosi componimenti poetici
che Detd ellenistica vide fiorire in rapporto con i pilt celebri san-
tuari della Grecia.

Per quanto riguarda il culto che si svolgeva nel santuario di
Zeus Dicteo, il nostro inno ci fa sapere soltanto che in una de-
terminata ricorrenza annuale i fedeli di alcune cittd della Creta
orientale convenivano al santuario di Paledkastro; e che in quella
occasione 1'inno a Zeus veniva cantato al suono dei flauti e delle
fire intorno all’ altare del dio (I’ altare del quale gli scavi hanno
rimesso in luce gli avanzi'), senza alcun accenno a danze rituali

1V. sopra, p. 3.
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r{sto leaiil e o fonte 11\ ognil prosvenica per gl womint Reliion
‘samente parlando, poi, Zeus era una divinitd giovanile fiorente
& di vita, anzi il signore di tutto cid che vive, e capace quindi di
' infondere una pitt intensa vitalitd alle greggi, alla terra, agli uo-
mini in tutti gli aspetti dell’attivitd loro. Anzi & notevole a que-
sto proposito, come fu gia osservato dal Wilamowitz, il concetto
vivamente dimostrato dal nostro poeta della presenza ineffabile
el divino in tutto il creato. Infine bisogna notare che, per quanto
| riguarda i Cureti, I'inno aggiunge non molto alla conoscenza che
ne avevamo : solamente il rapporto, che mi sembra innegabile, fra
il nome dei Cureti e quello di Zeus Kodgos, rapporto nel quale
non $o se convenga riconoscere 'emersione del Méyistoc Kovpos
come dio da una collettivitd di demoni, secondo opinione espres-
sa dal Nilsson. I vero, come affermd lo stesso Nilsson, che i Cu-
reti ci appaiono in Creta ed altrove quali démoni della fertilith
e del benessere, ciod in un aspetto non dissimile da quello del
Kobpos nel nostro inno; ma & anche vero che ’inno non ce ne
parla affatto se non per mostrarceli, secondo la solita imagine mi-
tologica, intorno a Zeus bambino. Del resto bisogna riconoscere |
che in nessun documento epigrafico della estrema Creta orientale,
almeno per quanto fino ad oggi ne sappiamo, compaiono i Cureti
come oggetto di culto. La loro presenza in questo aspetto ci &
testimoniata finora soltanto mella Creta centrale fino a Hiera-
pytna, che & alle soglie della Creta orientale. Sembra, dunque,
inesatta I'opinione di coloro che estendono alla Creta orientale,
oltre che a quella centrale, la regione originaria del culto dei
Cureti’,
Nell'itino di Paledkastro la Harrison, seguita da altri studiosi,
bb issimo rito di iniziazione alla tribtt in rap-
DOrto col mito di Zeus bambino allevato dai Cureti: Kodpos
sarebbe (il giovane », che i Cureti uomini e guerrieri prendono
€On S8 per la prima volta sottraendolo alla custodia delle donne.
Non ¢’& quasi bisogno di notare come nulla di tutto questo si

! Cfr. Schwenn, in R. E., s. v. Kurelen, col. 2205,
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trovi nel nostro inno; e d’altra parte, come fu osservato a ragione
dal Nilsson, non & giusto trasportare un simile uso, proprio di
' etd primitiva, ad un’ epoca alla quale esso zionsi addice af-
fatto. Nel nostro inno ci fu anche chi riconobbe, e fu precisa-
mente lo Aly, un carattere orfico, perche il ritorno annuale del
dio dopo un soggiorno invernale presso i démoni farebbe pensare
alle vicende di Zagreus'. Anche qui bisogna appellarsi alla pru-
denza e all’esame obiettivo del testo. Forse qualche rapporto tra
1'0rfismo e la religione dello Zeus cretese ci fu davvero, almeno
a giudicare da quel frammento dei Kefjec di Euripide?, nel quale
gli iniziati al culto di Zeus Ideo ci appaiono come adoratori di
Zagreus e sembrano astenersi, come gli Orfici, dal mangiare le
carni. Ma, come ognuno vede, si tratta di argomenti troppo deboli
e lontani per poterne disporre con sicurezza nella interpretazione
el nostro inno. Ed & sempre meglio abbondare in prudenza
quando si tratta di giudicare un documento religioso dell’ anti-
chita, nel quale — non si dimentichi di tenerlo presente — ‘hanno
parte la fantasia e il sentimento di un poeta.

MARGHERITA GUARDUCCI

1 Aly, Philol, XXV N. §. (1912), 472.
2 Ruripide, fr. 475 (Nauck).



TYNDARE

Tyndaret, roi de Sparte a 1'époque prédorienne, est connu
surtout comme 1'époux de Léda et le pére des Dioscures, nommés
les Tyndarides (Tuvdopl3ar) dans Homere et les autres anciens
podtes épiques, dans les anciens podtes lyriques (Aleman, Pindare,
“Fhéognis, Terpandre), dans Eschyle et dans Sophocle®. I faut
en conclure qu’ avant de devenir les Awbs %odpo, les «fils de Zeus»,
Castor et Pollux étaient les fils de Tyndare. La tradition a hésité
Jongtemps & trancher la question. On se rappelle le mythe tou-
chant suivant lequel I'un des deux fréres, né d’un pére mortel,
était sujet A la mort, tandis que 1’autre, fils de Zeus, était im-
mortel. Voyant son pére blessé a mort, Pollux lui céda une
partie de sa propre vie. Depuis ce jour, les deux jumeaux pas-
sent la moitié de leur temps dans les cieux, 1’autre moitié aux
enfers, symbole éternel de I’amour fraternel, come on peut le
lire dans un essai plein de charme du sage de Chéronée.

Il 0’y a pas lieu, bien entendu, de songer A je ne sais quel
mythe astral, comme le veut M. J. Schmidt®. 1’ origine de cette
étrange imagination est bien connue grice aux recherches de
M. Rendel Harris', Bon nombre de peuples demi-civilisés, consi-
dérant la naissance d’enfants jumeaux comme quelque chose

1 Voir Roscher, Lexique, V, col. 1406 et suiv. (J. Schmidt).

2 Sam Wide, Lakonische Kulte, Leipzig, 1893, p. 317-

3 Loc. cit,, col. 1.

4 J. Rendel Harris, The Cult of the Heavenly Twins, Cambridge, 1906;
Boanerges, ibid., 1013; Woodbrooke Essays m. 8 et o ibid., 1927; Hessische
Blitter f. Volkskunde, XXV (1926), p. 2423 Archiv f. Religionswiss., V (1903),
P. 273; Stith Thompson, Motif-Index of Folk-Literature, H 412, 7. 13
R. H. Codrington, The Melanesians, Oxford, 1301, D 230-
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d’anormal, en concluent A 1’adultére de la mére, superstition qui
a laissé des traces dans la littérature épique de la vieille France :

Unques ne fu ne ja nen jert
Ne mavendra cele aventiire
Qu'a une sule porteiire

Une fame dous enfanz ait,
Se dui home me Ii unt faitl.

Souvent aussi on a relevé la croyance qu’un des enfants est en-
gendré par un démon?. Les enfants de Tyndare ne sont d’ailleurs
nullement les seuls jumeaux helléniques A qui Ion ait attribué
une double parenté de ce genre®.

Nous sommes donc autorisé d’ores et déja d’éliminer Zeus de
cette tradition péloponésienne et de regarder les Tyndarides
comme ce qu’ils ont toujours été, les fils de Tyndare. Cela ne
signifie pas bien entendu, que Tyndare fit nécessairement un
mortel et un roitelet péloponésien, comme le voulait naivement
le regretté L.-R. Farnell®, Les Olympiens, on le sait, ne rempla-
cent pas de simples mortels mais des dieux plus anciens qu’eux.
TLa tradition confirme cette conclusion: elle admet que Tyndare
soit un de ceux qui, s’ils ont godté la mort, ont pourtant été
ressuscités. Les Lacédémoniens, en 'espece, lui vouaient un
culte divin®,

Que signifie le nom Tuvdapens? D’ aprés une idée fixe de bien
des savants, tout ce qui est prédorien dans le Péloponése court
risque @ étre soupgonné de pré-indo-etropéen. D’ ol suit qu’on a
rapproché le nom de notre personnage divin d’un mot étrusque

1Le Fvnisvm, V. 38423 Karl Wamke, Die Lais der Marie de France,
Halle, 1925, D-

2 Harris, e Diogeuri in the Christian Legends,” Londres, 1003, p. 185
Cult, p. 4 et suiv., 46; Boanerges, . 60, 62, 137, 157, xso, 1745 L. Myrian-
theus, Die Aguins oder arischen Dioskuren, Munich, 186, p. 13; A. van
Gennep, Mythes et légendes d&'Australie, Patis [n;os], . lii; Codrington,
op. cil., p. 230; H. Gilntert, Kalypso, Halle, 1919, p. 257:

3 1, Usener, Kl. Schr., IV (1013), D. 272 et suiv.; Archiv £ Religions.

wiss., (1032), D. 228 et suiv.; Amicitiae Corolla, A volume of ess:
presented to Jzn\c= Rendel Harris on the occasion of his eightieth birthday,
TLondres, 1933, P- 13
¥ amell, Greel Hero Culls and Ideas of Immortality, Oxtord,
121, p. 197-
57. Schmidt, loc. cit., col. 1416
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tin, tins, tiniat. Ce qui surprend, c’est qu’un savant sérieux
comme Paul Kretschmer ait pu se préter A ces fantaisies®.

De fait, I’ étymologie du nom est des plus claires, comme 1’a
vu G. Curtius il y a trés longtemps®. TuvBdgewg et la variante
Twddgews sont dérivés de la méme racine que la racine san-
scrite fud, lat. tundere «frapper, écraser», tudes «marteau,
le suisse tunder (qu’on retrouve en persan) «tonnerre», Tuvds-
pewc est done «le frappeur». D’ot Hermann Usener a conclu
qu’il s’agit d’un ancien dieu de la foudre®.

Cette conclusion est-elle justifice? Il y a prés d’un sicle, le
grand philologue F.-G. Welcker® rapprocha le nom des jumeaux
&léens, les Molionides, du mot p9)y, dérivé de la racine mal, mar
«écraser, moudre”». Les Molionides sont donc les «écraseurs»
par excellence, L’importance mythologique de cette étymologie
ressort clairement du mot Mjolnir, nom du fameux marteau de
Thorr, dieu scandinave de 1’orage, et du mot slave molnija
«foudre», tous les deux dérivés de la méme racine®. Les Molio-
nides sont donc d’anciennes divinités de I’ orage.

Le nom d’une autre paire de jumeaux helléniques, les Aloades,
est dérivé d”alwh «aire », T Zheupoy, 5 Ghevpa «aire de blé»,
mots eux mémes dérivés du verbe dlevdw, dlodw «battre en
grange», sanscr. lavah «coupant, taillant», lunati « couper»,
v. suéd. I6 «aire». Il s’agit encore d’une racine signifiant

1 G. Maresch, dans Glotta, XIV (1025), p. 28 ef
2 1bid., p. 303 et suiv. [Cp. R. Pettazzoni, Studi ¢ Matevmu di Storia delle
Religioni, TV, 1928, 220 sgg.]
3 G. Curtius, Gr. Etym., n. 248; voir aussi Usener, op. cit, 1V, 271;
Myriantheus, op. cit., p. 51; E. Bethe, dans R.E., V, col. 1087; H. Steuding,
Griechische und romische Mythologie, BerlinLeipzig, 1913, D. 89; Salomon
Reinach, Cultes, Mythes et Religions, V. (1923), D: 135
4 Dans tous les mots désignant le tonnerre, il s'ag'it, bien entendu,
mots imitatifs du mp. lat. tonitruum,

ir. wmm. Lit) donnern. don duniacey neerl domderon, gL Timpossi-
I u la difficulté d’établir toujours des étymologies faisant justice aux
i oie phonehqlles.
! Usener, 1V, 271.

© KI. Schr,, II, p. cii et sui

* Max Miller, Lectures on the Science of Language, New-York, 1865,
, 338 et suiv.

8 Amicitiae Corolla, p. 143 et suiv.




26 Alexandre H. Krappe

«écraser, couper». Il y a donc lieu de conclure que les Tynda-
rides ne sont nullement les seuls jumeaux hellénigues dont le
nom soit dérivé &’ un verbe signifiant « frapper, écraser», verbe
usité communément pour désigner le tonnerre. Tyndare était
donc en effet un ancien dieu de 1’orage.

Comment expliquer maintenant le fait surprenant que les
trois paires de jumeaux, les Molionides, les Aloades et les Tyn-
darides soient les fils d’un dieu de tonnerre? La aussi la mé-
thode comparative nous fournit la clef de 1’énigme. Notons
&’abord qu’il ne s'agit pas d’un développement propre aux
Grecs. Le dieu de Iorage des anciens Prussiens, Perkuns, est le
pére de deux jumeaux, Pecols et Pocols?. Dans un passage bien
connu du Nouveau Testament, Jésus nomme les fils jumeaux de
7Zébédée Boanerges «fils du Tonnerre®». Les Bne Barag sont les
Dioscures sémitiques, fils de Hadad, dieu sémitique de I'orage’.
Parmi les anciens Péruviens, 'un de deux fils jumeaux était
censé &tre le fils de la Foudre; ¢’est porquoi ces Indiens, nouvel-
lement convertis, donnaient A des fils jumeaux le nom de San-
tiago «saint Jacques» (nom de 1'un des fils de Zébédée), démon-
trant par 1d qu’ils étaient meilleurs exégétes du texte biblique
sur les Boanerges que les missionnaires espagnols®. En Mozam-
Dbique, on nomme tous les fils jumeaux Bana ba Tilo «enfants
du Ciel» ou «enfants du Tonnerre»; on leur attribue des pou-

Voirs mystérieux sur les orages’, Les enfants jumeaux des Nandi,
tribu habitant I Afrique orientale, sont dieux du tonnerre”. Chez
certaines tribus indiennes de 1’ Amérique du Nord, le pére d'en-
fants jumeaaux joue le role du dieu du tonnerre: il se peint
tout rouge, comme le faisaient les triomphateurs romains, pour
o assimiler au grand Jupiter'. Nous ignorons toujours la raison de

1 Studi e Materiali di Storia delle Religioni, XIT (1936), . 19:20.

2 Indogermanische Forschungen, L (1932), . 63-69-

3 Mare, III,

& Harrie, Boanerges, p. 8; Picus who is also Zeus, Cambridge, 1916,
p. 7 et suiv.

5 v, 1. de Arriaga, La Extirpacion de la idolatria del Piru, Lima, 1621,

ssi p. 119, 130, 132

s G. Frazer, The Magic Art and the Evolution of Kings,
Tondres, 1011, I, 265 et suiv.

7 Harris, Boamerges, p. 121.

8 Ibid., p. 148 et suiv.
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ce rapprochement curieux des enfants jumeaux aux phénomeénes
atmosphériques de 1’orage. Le certain ¢’est que les Tyndarides,
avant de devenir les Dioscures, avaient déjd pour pére un dieu
de I’orage.

Il y a plus de vingt ans, Salomon Reinach fit remarquer que,
si les Dioscures sont, A I’époque classique, des dieux cavaliers,
il est impossible qu’ils I’afent été aux origines, Iéquitation
11’ étant connue, en Gréce, que depuis le VIIT* sidcle. Il ne peut
s’agir alors que de dieux-chevaux, de chevaux divins'. $'il en
est ainsi, cet exemple ne manque certes pas de paralléles en
Gréce et ailleurs. Déméter Erinys, aprés s’étre accouplée avec
Poseidon sous forme d’étalon, donne le jour au cheval Erion et
A une fille, évidemment une jument®. Dans 1'Inde védique,
Saranyf, s’étant accouplée, sous forme de jument, avec Vivasvat,
qui avait pris la forme d’un étalon, donne le jour & deux pou-
lains, les Agvins (véd. agva «cheval), qui ont eux aussi évolué
plus tard en deux dieux cavaliers®, Pour retourner en Gréce, les
Leucippides, deux soeurs jumelles, sont les filles de Leucippe
(«cheval blanc»). Les Leuctrides, autre paire de filles jumelles,
étaient des juments avant de devenir les figures tragiques des
deux filles violées par deux Spartiates’, Les Dioscures thébains,
Amphion et Zéthos, sont les Asvxomamiw®.

Le pére de chevaux étant évidemment un étalon, il s’agit de
savoir si Tyndare, avant de devenir le roitelet péloponésien des
textes classiques, était un cheval. Pausanias connait, aux envi-
rons de Sparte, un «monument du chevaly (fxmoy pyijua), ot
Tyndare aurait fait préter serment aux prétendants de sa fille

1 Revue de I'histoire des celigions, 19r3, p. 1351453 Comptes rendus
de T'Acad. des Inscriptions, 1913, D. 402; Culles, Mythes et Religions, V,

124-137; A. Milchhofer, Die Anfinge der Kunst in Griechenland, Leipzig,
1883, p. 63. Voir aussi Leo Sternberg, dans Zeitschrift £. Ethnologie LXI (1920),

hes Museum f. Philologie, N. F., L

I (1932), p. 3057320

3 H. Oldenberg, Dic Religion des Veda, Berlin, 1894, D. 73.

4 8. Eiwem, Die gottlichen Zuillinge _bei den focc,lﬁx, Christiania,
1902, P. 77 ( Skrifter 11, . KL, 1902, n. 2);
S. Reinach, Cultes, Mythes ot Religions, V, 38 et suiv.; L. Malten, dans
Jabrbiich d. kajs. deutschen Atch Inst, XXIX (1g14), p. a4 et suiv.

5 Eur. Phoen. 606; Here. fur. 29-30; Hésychios, s. v. Awaxovgor, of ‘EAévg
azedgoly nal Zijdog xal "Apploy, Aevxsmolot xakodpsvol.
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Héléne, en se tenant debout sur les entrailles dépecées d’un
cheval sacrifié!. Salomon Reinach en conclut A une évolution
’un cheval divin, nourri en ces endroits et sacrifié dans des
circonstances exceptionnellement graves, en roi sacrificateur®, En
somme, il invoque la théorie bien connue de Robertson Smith
“ur le sacrifice, Nous ne pouvons suivre le grand savant francais
dans cette voie. Ce qui s’est passé, c’est probablement ceci:
La victime, quelle quen soit la raison, est généralement un
animal de 1a méme espéce que le dieu thériomorphe: on sacri-
fie des taureaux A un dieu taureau (Zeus), des truies & une
déesse truie (Déméter), des chiens & une déesse canine (Hécaté), ete.
Si Tyndare était un dieu étalon, on congoit qu’on lui ait sa-
crifié des chevaux A Dendroit indiqué par Pausanias. Pit tard,
sous 1effet de 1’ évhémérisme, bon nombre & anciens dieux de-
venaient de simples rois préhistoriques. Le dieu Tyndare se tran-
sformait donc en un roitelet laconien. 1 endroit du sanctuaire
étant toujours attaché 4 son nom, on imagina un récit étiolo-
gique pour expliquer ces rapports et I’on fit de lui le héros
& une aventure censée s’y &tre passée. Cest ainsi que le dieu
se transformait en roi sacrificateur.

Quoi qu’il en soit, si I’hypothése de cette évolution ou d’une
semblable est juste, il faut que la forme chevaline de Tyndare
soit d’accord avec les fonctions d’un dieu de T'orage. Clest facile
A prouver.

Le phénomene de Porage a de tout temps provoqué des mythes
rationnels, voire des récits explicatifs. Tantot ¢’est saint Pierre
out les anges qui jouent aux quilles; tantot ¢’est le char d’Indra,
de Zeus, de Thorr ou de saint Elie qui parcourt la vofite du
ciels, Le plus souvent, le tonnerre est produit par les sabots
& un cheval. Dans la Gréce moderne, on dit toujours quand il
tonne: «Dieu ferre son cheval», ou bien: « Ce sont les sabots
des chevaux de Dieu»4. Que les anciens Grecs aient eu des idées
analogues, cela ressort de certaines expressions comme \azijp

1 Paus. 1T, 20, 0.

2 Reinach, op. cif., V, 124 et suiv.

3 Comp.: «Le chariot de la foudre grince en reculants (I.J. Brousson,
Les Nuits « Sans-Culotte », Paris, 1930, p- 232)-

4. W. Hyde, Greek Religion and its Swrvivals, Boston, 1925, P. 5
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dnapaveonodos Bpovtas « Dieu supréme qui tiens les rénes du ton-
nerre»!, imitée, on le sait, dans une magnifique ode d’ Horace®:
namque Diespiter

igni corusco nubila dividens

plerumque, per purum tonantis

cgit equos volueremque. currum...
11 est évident que Vexpression &hachp Bpoveds a été formée d’aprés
le moddle d’dhatlp Trmov. A cela il faut ajouter que les mots
andyns et sxapaysirovs sont des Epithétes courantes des mots pour
«cheval» et «char»® Bronté et Stéropé sont les noms des deux
chevaux solaires’. Si Pégase porte les foudres de Zeus, c’est
qu’il s’agit @’un cheval du tonnerre, L’éclair est produit soit
par les sabots de ces chevauxs, soit par les naseaux d’un cheval
diabolique comme celui de Hiisi, dieu du tonnerre finnois. Par-
fois les sabots de ces chevaux sont-ils de bronze (yaxémodsc)
ou méme d’acier, comme ceux du cheval de Hiisi’.

Resumons. Tindare, époux de Léda, pére des Tyndarides ou
Dioscures spartiates, est un ancien dieu de 1’orage sous forme
chevaline, adoré par les anciens habitants, de langue indo-euro-
péenne, mais prédoriens, de la Laconie. Son nom, indo-européen,
dérivé de la racine {ud, apparenté au lat. fundere «frappér,
écraser», au suisse funder «tonnerre», ne laisse pas subsister
le moindre doute sur le fait qu’il s’agit d’un des nombreux
prédécesseurs du Zeus olympien.

Washington, D. C.
ALEXANDRE H. KRAPPE

1 Pindare, 0L, IV, 1.
2 Horace, 0des, I, 34, 58
3 Pindare, 0L, V, 3 (o Vadjectif axapaviénodog se référe & des mules);
1, 3; 1, oo.
¢syuin) anies, e
. W. Schwartz, Der Ursprung der Mythologie, Berlin, 1860, p. 166.
s Com'p. Bphaddrayyaka 1, 1: Quand le cheval offert en sacrifice s'agite,
il produit Téclair; quand il piaffe, il tonne; quand il urine, il pleut.




IL MITO
NELLA STORIA DI CECILIO METELLO

Di Lucio Cecilio Metello, console nel 251 e nel 247, dittatore
nel 224, pontefice massimo per un lungo periodo di anni, la tra-
dizione, oltre ai fatti importanti pel rispetto storico, ricorda di-
versi altri non meno degni di attenzione.

Ta sua grande vittoria in Sicilia nella prima guerra punica &
il fatto centrale della sua carriera. A questa vittoria, ricordata
generalmente dagli storiografi, aggiunge una nota particolare la
circostanza, che essa fu ottenuta, grazie all’abile tattica del ge-
nerale, contro un attacco degli elefanti dell’esercito cartaginese'.
11 fatto divenne famoso specialmente per via del trionfo dell’anno
250, quando nel corteo trionfale sfilarono gli elefanti catturati?,
circa il numero dei quali gli storiografi non si trovano d’accordo,
pur dol. it 4 pitt di cento; gli ele-
fanti vennero trasportati per mare, il che aumentd ancora l'am-

mirazione pubblica per il console vittorioso®.

Altrettanta importanza attribuisce la tradizione a Cecilio Me-
tello dal punto di vista religioso. Tipo perfetto di quelle figure
dell’etd repubblicana che pilt tardi nella tradizione assumono un
valore paradigmatico*, egli avrebbe dato un esempio classico della
religiosith romana, vietando, nella sua qualitd di pontefice mas-
simo, al console Postumio di partire per la guerra in Africa, per

1 Polyb. T. 30, 8 sg.; Flor. L. 18, 2738; Frontin. IL 5, 4; Eatrop. IL. 24
Oros. V. o, 14-15 Zomar. VIIL 14.
3 Liv. per. 19 Dion. Hal. IL 66, 43 Plin. #. h. VIL 130, VIIL. 16, XVIIL 17
(siferendosi a Varrone)j Sem. brev. vit. x3, 8; Eutrop. 1. ¢j Oros. L
in. n. h. VIIL 16; Frontin. L 7. 1.
4 Cfr. i1 modo come e patla Cicerone (de re p.y I. 1), Giovenale (I
137 sgg.), Valerio Massimo (passi citati pitl sotto) ecc.
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1a tagione ch’egli era flamen Martialis e, come tale, non doveva
lasciare i suoi doveri sacrali®

Ma Depisodio pitt interessante che nella tradizione storica ha
un posto non meno importante delle gesta del generale, & quello
dell’incendio del tempio di Vesta.

Nel 241, in seguito ad un’inondazione® nella cittd scoppia un
incendio che raggiunge anche il tempio di Vesta. Ora, com’8 noto,
nellinterno (penus) di questo tempio venivano custoditi certi «sa-
cra» segreti® e fra questi il famoso « palladium ». Secondo la leg:
genda quest’immagine di Minerva era caduta dal cielo fra i Troia-
ni, i quali avendo interrogato P'oracolo di Apollo ebbero per Ti-
sposta che il palladio era garanzia di potenza; dove esso era, ivi
era Pimpero’; rubato dai Greci o portato in salvo da Enea, il pal-
fadio fini per giungere a Roma®, dove, custodito sin d’allora nel
tempio di Vesta, fu visto per la prima volta dai profani solo al
tempo di Commodo®. La distruzione dei « sacra penetralia » ' in
genere e del palladio in particolare, sarcbbe stata considerata una
disgrazia gravida di conseguenze per D'esistenza di Roma. Percid
Cecilio Metello, il pontefice massimo, si lancid eroicamente fra
le flamme e salvd gli oggetti fatali, perdendo perd mello stesso
tempo la vista.

Quest’ & la tradizione a grandi linee. T testi ché la. riportano,
variano sia per la lunghezza e la minuziosita, sia per qualche par-
ticolaritd omessa o aggiunta. Alcuni di essi si limitano ad una
menzione sfuggevole o schematica’, altri, trattando d’altro argo-
mento, fanno soltanto indirettamente delle allusioni dalle quali

1 Liv. per. 19; Tac. Ann. TIL 713 Val. Max.

2 Augustin. de civ. d. 1L 18; Oros. IV. 11, 6 sgg.

3 Dion, Hal. IL 66, 3. Cfr. G. Wissowa, RuKdR.2 159 1. 5

4 « aetheream servate dem, servabitis urbem, imperium secum transferet
illa loci». Ov. Fast. VI.

5 J. Frazer, The Fasti o/ ovld vol. IV, Tondon 1929, 358 egg.

© Herodian. I. 14, 4 sg'

7 ¢ ..o dllins L. Metelli, pontificis maximi, qui cum templum illud arderet,
in medios se iniecit ignes et eripuit flamma Palladium illud quod quasi pignus
nostrae salutis atque imperii custodiis Vestae continetur » Cie. pro Scauro 48
idam flagranti ex sede Minervam » Juv. IIT, 139 (cf. lo sco-
it Metellum ponteficem maximum qui ardente templo
Palladium ex mediis ignibus rapuit ibique caecatus est», Scholia
in Iuv. velustiora P. Wessner, Teubuer, p. jo). — « Gaius Metellus Pontifex
ardente templo Vestae Palladium extulit et oculos amisit Ampel. lb. mem.
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traspare che essi conoscono la tradizione!, altri infine raccontano
il fatto nella forma d’un episodio indipendente, cost Ovidio, Dio-
nisio d’Alicarnasso, Orosio e Agostino®.

Mentre qualche autore aggitnge dei motivi nuovi, narrando
per esempio che quando Metello stava per lasciar Roma, Ja vista
di due corvi combattenti nell’aria, ritenuta di malaugurio, lo in-
dusse a tornar in cittd dove poi trovd il tempio in fiamme?, altri
omettono particolari cosi importanti come Tacciecamento’, sosti-
tuendovi eventualmente qualche ustione’.

Pur tuttavia la tradizione pud dirsi uniforme: tanto che a nes-
suno venne in mente di dubitare della sua autenticitd storica. An-
cora ai nostri giorni cosi scrive un illustre studioso: « ... nel som-
mo Pontefice ¢ in genere nei collegi sacerdotali era si profonda-
mente sentito il dovere religioso ¢ politico di custodire quanto di
sacto conservavasi in quegli edifici, da afirontare all’'uopo qualsiasi
sacrificio, anche col pericolo della propria vita. Preso fuoco, in-
fatti, il tempio di Vesta nel 241, L. Cecilio Metello (il noto con-
quistatore di Palermo nella prima guerra punica) essendo allora
pontefice massimo, si Jancid fra le fiamme e trasse in salvo le cose
sacre, con la perdita della vista, per cui il fatto rimase celebrato
in tutta la letteratura latina»®.

Pure ci sono dei motivi di dubbio che suggeriscono di sotto-
porre la tradizione ad un esame critico che oggi perd non deve
avere lo scopo puramente negativo di sfatare le leggende, ma deve
condurre a risultati positivi anche se non di carattere storico.

Non bisogna dimenticare, anzitutto, che nel tempo al quale le
fonti di questo episodio risalgono — in Cicerone troviamo la pri-

20, 11, — Tn forma schematica ci & rimasto il racconto certamente dettagliato
di Livio, nelle perioche: «cum templum Vestae arderet Caecilius Metellus
pontifex maximus ex incendio sacra rapuit». Liv. per. 19.

1 ¢ Metellus Vestae extinxit incéndium, Cicero Romaes, Sen. conirov.
VII, 2, 7. — « dicite vos neptes Lepidi, caccive Metelli», Tuv. VI. sds.

s Ov. Fast. VI. 417-434; Dion. Hal. TI. 66, 4; Augustin. de civ. dei IIL 18;

Oros. IV, 0, 14.
3 Cost 1o Psendo-Plut. par. min. 17 e Val. Max. L. 4, 5.
4 Cosi Ovidio, Dion. Hal., Cicerone ecc.

5 ¢ Metellus pontifex suae quodam modo salutis oblitus irruens ea (sc. sa
era) semiustus abripuit 3, Aug. 1. ¢.; « unde ctiam Metellus dum arsuros deos
eripit, vix brachia semiustulatus aufugit», Oros., 1.

© Ciaceri, Le origini di Roma, 1937, 86.
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ma testimonianza — la figura di Cecilio Metello era gid circon-
fusa dalla leggendarictd di un’etd antica, innalzata al grado di
paradigma’, e viveva nella fantasia pubblica; & naturale che la
sua storia non abbia cessato di arricchirsi di elementi nuovi e di
carattere favoloso: uno di questi &, come abbiamo visto, I’episo-
dio dei corvi.

Mentre Cicerone per esempio parla soltanto dell’etd avanzata
di Cecilio Metello®, Valerio Massimo, alcuni secoli pift tardi
in grado di precisare quest’ etd nel numero esatto di cent’anni

E mentre Dionisio d’Alicarnasso fa menzione solo della grande
stima di cui Metello godeva fra i Romani!, Plinio ci fa sapere che
in base a questa grande stima i Romani permettevano al ponte-
fice cieco di recarsi in carro alla curia®. Senza voler discutere la
possibilitd o impossibilita d’ un simile privilegio nel terzo secolo
a. C., — Mommsen presta fede alla tradizione® —, si devono te-
ner presenti due circostanze: I'una che la forma stessa della te-
stimonianza pliniana — Metello sarebbe stato il primo da quando
il mondo & mondo a cui i romani avrebbero concesso questo pri-
vilegio « grande e sublime » — contiene un topos inconfondibile;
Valtra, sulla quale si dovra ritornare, che I'uso del carro, nell’an-
tichitd romana, rientra sempre e senza eccezione in una sfera sa-

crale, super-umana’.

1 ¢ antiqui praesertim aetate Metelli » Iuv. XV. 100,

2 Ego L. Metellum memini puer qui cum quadriennio post alterum consu-
Jatum pontifex maximus factus esset, viginti et duos annos ei sacerdotio prac-
fuit, it bonis esse viribus extremo tempore actatis, ut adolescentiam mon
Tequireret », Cic. Cato maior de sen. 3o.
| 9 Metellus et ipse C annos explevit et jam senex pontifex creatus numquam
in sacrificio tremulam manum gessit, Val. Max. VIII, 13, 2.

4 39" § Tnag map Tig moAswg EMvéyxato peyddag, bg 4 tig sixdvog
abtad wiic v Komizolly xeudwg nvpaws papopst, Ant. IT. 66, 4.

5 « tribuit ei populus Romanus quod nulli alii ab condito aevo, ut quotiens
) in senatum iret curru veheretur ad curiam, magnum et sublime sed pro oculis
,«d-m‘;;:,, Plin. n. . VIL 141

“"_ Staatsr.3 Leipzig 1837, 304, n. 6.

‘casi presso Mommsen, pag. cit., fra i quali quello di Cecilio Metello
;‘:::::;?ebbe la sola cccesione : nel trionfo, nella pompa circense  nelle
tempi o li‘ m:fmm sacrale & evidente. T pit che significativo che sin dai

 che queet 8 i ¢ anche fino a Cesare, le matrone potevano adoperare veicoli
Tinder 0, Wisessione poi fu limitata proprio alle Vestali. V. ancora L. Fried-
iSsowa, Darst. Sitteng. TV 9-10 191, 22,

3 - Studi ¢ Materigli di Storia delle Religions, XV (1939)
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Ma fra ogni motivo eccelle per importanza quello della cecita
di Lucio Cecilio Metello.

Fu giustamente osservato che Cecilio Metello non poteva esser
cieco, perché in tal caso, secondo le leggi romane, fon avrebbe
potuto ricoprire la carica di dittatore come l'aveva fatto mel 224",
¢ neanche, si aggiunga, quella di pontefice massimo che ricopri
fino alla fine della vita. Difatti, gli autori antichi stessi sono co-
scienti della difficoltd : Seneca il retore dedica una intera « con-
troversia » al problema, se il cieco Metello doveva rimanere nella
sua carica di pontefice o meno?*; ed & evidente che gli argomenti
troppo umani addotti in favore del pontificato di Metello avreb-
bero avuto poco peso di fronte alle rigorose ed invariabili leggi
religiose romane. Forse la stessa difficolta ispira allo Pseudo-Plu-
tarco Paffermazione che Cecilio Metello, dopo aver placato gli dei,
abbia riguadagnato la vista®: affermazione che del resto sta iso-
lata e contrasta con il resto della tradizione. Nello stesso tempo
la tradizione a cui risalgono Agostino e Orosio, cerca di superare
la difficolta sostituendo alla cecita una lesione fisica d’altra natura.

Nonostante questa impossibilita, la cecitd di Cecilio Metello &
il motivo pifl risalente di tutta la tradizione. Plinio la fa oggetto
di considerazioni filosofiche, negando la felicitd del grande uomo
vantata da suo figlio nella laudatio funebris, con il solo argomento
che la cecita stessa esclude la felicita!. Seneca, quasi in risposta
a quest’ argomentazione, afferma dal suo punto di vista cinico-
stoico, che la cecitd non & un male e che Dio vuole dimostrare
Pindifferenza delle cose ritenute buone o cattive facendo cieco un
Metello e ricco un ruffiano®. Per Seneca il retore, come si & visto,

1 RE., « Caecilius Metellus 72> Sp. 1204 — La monografia di Wende, De
Cacilits Metellis, Bonn 1875, ivi citata non & stata accessibile per me. Anche
0. Leuze, Metellus caccatus, Philologus 64, 05 sgg. esclude che Metello sia
stato cieco. Secondo lui perd Dorigine della leggenda & dovuta unicamente
ad un tema delle scuole retoriche. Ci sembra che una tradizione cosi diffusa
non possa risalite ad un’invenzione arbitraria.

2 Sen. Controv. IV. 2.

3 par, min. 17.

4n b VIL 141

5 « hoe est propositum deo quod sapienti viro, ostendere haec quae vulgus
appetit, quae reformidat, nec bona esse niec mala; apparebit enim bona esse &
ille non misi bonis viris tribuerit, et mala esse, si tantum malis irrogaverit.
detestabilis erit caecitas, si memo oculos perdiderit, nisi cmi eruendi eunt:
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" 1a cecitd di Metello costituisce un problema giuridico e anche per
\Giovenale essa & la caratteristica principale di Metello®.

Ma questa cecitd occupa anche da un altro punto di vista la
fantasia dei romani: essi ne cercano la causa e non tutti son d’ac-
cordo di trovarla nel semplice fatto del gran fuoco®. II palladio
non doveva esser visto da nomini, — quest’ & un fatto che molti
degli autori ricordano. E mentre alcuni cercano di superare il con-
trasto tra la pietd del pontefice ed il suo atto sacrilego di pene-
trare nel santuario e veder gli [spi améppnra’, altri lo registrano
soltanto!, altri infine pretendono di saper che 1’acciecamento di
Metello & semplicemente dovuto alla punizione degli déi per la
legge violata®,

Ora se della cecitd di Cecilio Metello ¢ facile dimostrare che
non & un fatto storico, del resto dell’episodio non & facile dimo-

itaque careant luce Appius et Metellus, non sunt divitiae bomum : itaque habeat
illas et Blius leno» ete. De prov.

1a ... vos neptes Lepidi caccive Metelli» VI, 545.

2 Anche il Preller, Rom. Myth. T13 160, dice che ci sono due varianti; il
passo ovidiano perd non implica il pensicm che Vacciecamento fosse stato la
punizione degli dei; al contrario, Ovidio dice che il fatto piaceva alla dea.

Cost Seneca il retore, 1. ¢.: « habes, Vesta, duplex pontificis tui meritum
servavit sacra mec vidit », — attribuendo alla cecitd questo vantaggio (solle-
vando perd eubito un giusto dubbio: «ante hoc si caccus factus esset, mon
sustulisset; si postea caccus factus est, vidit »).

4 Ov. Fast. VI 449-452+ ignoscite, dixit, sacra vir intrabo non adeunda viro;
si scelus est in me commissi poena redundat, sit capitis dammo Roma eo-
iuta mei.

5 Ps.Plut. Par. min. 17: Tlos, salvando a Troia il palladio dal tempio in-
cendiato s'accieca : ob yip &£y O’ dvipde BAémestar; pit tardi, avendo placato
£1i 48, riguadagna la vista: e lo stesso accade a Metello. — T da rilevare che
1o Ps.-Plutarco indica come fonte del suo racconto gli Ttalica di Aristide Milesio
e che invece del nome di Metello (che figura solo nell'edizione di Basilea) egli
ci di il nome d’un certo Antylos. Se nelle confuse questioni filologiche sui
Parallcla minora (v. Tosephus Schlereth : De Plufarchi quac feruntur Parallelis
minoribus, Friburgi Brisgoviae 1031) si vedesse abbastanza chiaramente che il
citato Aristide & veramente autore dei Milesiaka (sec. IT a. C.) — come cerca
dimostrare 1o Schlereth 103 sgg. — ¢ che nell’edizione basileense le correzioni
provengono pit dall’ingegno dell’editore che da ricerche fatte sui codici (Schle-
Teth 10) —, Ia tradizione pseudoplutarchica verrebbe a dirci, niente di meno,
che il tacconto del salvataggio del palladio era gid bell'e pronto nel secolo se-
condo a. €. — non — e che solo pit
tardi esso fu messo in relazione con Cecilio Metello, — Anche Sencca il retore

enim sine ira deorum debilitatur sacerdos.
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strare che lo sia: c’& sempre la possibilitd che I'incendio del 241
ia una « duplicazione » di quello del 2o (Liy. XXVi. 27), che,
anche se cosi non fosse, il palladio di cui si dice espressamente
che sarebbe stato visto per la prima volta sotto Commodo, non
ci abbia corso nessun pericolo.

Non possiamo perd accontentarci di aver messo in evidenza il
carattere leggendario dell’ episodio, ma dobbiamo domandarci :
perché mai Cecilio Metello doveva esser cieco secondo la leggen-
da, se non lo fu secondo la realtd? se il racconto & meramente o
in gran parte leggendario, perché e come questa leggenda & sorta?
se manca di base storica, su che genere di base si & costituita?

A8

Ta gens Caccilia alla quale L. Cecilio Metello apparteneva,
Ceculo, fondatore di Prae-

amava farsi risalire ad un avo mitico
neste'.

La glottologia moderna ha giustificato questa connessione : in-
fatti, « Caeculus» e «gens Caccilia » appartengono strettamente
insieme, come per esempio Romulus e gens Romilia®.

Di questo Ceculo abbiamo una tradizione abbastanza copiosa,
in cui sono anzitutto da distinguere i due elementi principali: il
racconto della nascita e vita del fondatore di Palestrina, e il dato
vatroniano che si trova presso Tertulliano, secondo il quale Cectlo
sarebbe un dio che priva gli occhi del senso della vista®.

Quanto a quest’ultimo, non era difficile ricordare lo scarso va-
Jore delle interpretazioni varroniane fondate su di una falsa eti-
mologia* e non vedere nel raffronto Ceculo-cecitd che uno dei ca-
pricci etimologizzanti di Varrone. Non & perd senza importanza
che Varrone sappia di un Ceculo dio, mentre le altre fonti non
ne parlano che come di un personaggi o. i

1 Cacculus condidit Praeneste. unde putant Caecilios ottos quorum erat
obilis familia apud Romanos. Paul. Fest. 44.
2 W. Schulze, Zur Gesch. lat. Eigennamen 75 € 579:
3 quid? tristitine deos arbitros esse voltis, ut sit Viduus qui animam cor:
pore viduet... item Caeculus qui oculos sensn exanimet, —Tert. 4d nat. II, ¢. 15
'G. Wissowa, Gesamm. Abhandl. Miinchen oo, 318.
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1l problema, W. F. Otto giunge al risultato che Ceculo & sempli-
_cemente il dio particolare della gens Caecilia, venerato nel culto
| gentilizio dei Cecili, che poi — « in conseguenza d’ un’ etimologia
completamente arbitraria » — assume quel carattere che gli & pro-
prio mella tradizione varroniana’.

Daltra parte perd non bisogna dimenticare due momenti: uno
di questi ¢ che anche il dio del culto gentilizio doveva avere un
carattere proptio, perch divinitd senza carattere non esistono nella
xehgmne romana; definire una divinitd come divinitd particolare
‘d\ma « gens » non vuol dire assolutamente spiegarla; l'altro, che
| la connessione linguistica tra le parole caecus-caeculus-caecilius
Wu‘ﬂsiste non soltanto nella speculazione etimologica, ma anche nella
| lingua viva: una specie di serpente che in diverse lingue europee
B ha un nome connesso alla cecitd (gr. ant. tupAives, fr. orvet,
l %ul Blindschleiche, ingl. blind-worm) in latino si chiamava cae-
Wla o caccilia®. Forse & anche da ricordare che Cacus — la cui
‘mmessmne con Caeculus & ormai deﬁnmvamente provata — e

I,asc.ando da parte gli argomenti in favore di una connessione
imordiale fra la divinita gentilizia dei Cecili e gli occhi o la ce-

a qmlle ci ¢ tramandato, la caratteristica di esser cieco o al-
m *‘eho — cid che ¢ significativo, — di aver qualche deficienza ne-

li occhi® — era un attributo dell’eroe eponimo della «gens ».

1 W. F. Otto, Rhein. Mus. 64, 1000, 453 Sg.
2 Emont-Meillet, Dict. étym. ad v. caecus.
|| men, G Goner i allen Rom, 38 s o ltrove; L Buing,

iy A\ Waldel3, pokorny, Vergl. Warterb. der indogerm. Sprachen. I, Leipzig-
Berlin 1030, 328,

© < quia oeulis minoribus fuit » Serv. Aen. VIL, 675. - « quod oculos ¢

Deret » Schol. Veron. Verg. Aen. VIL. 681

gos
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11 mito di Ceculo, fondatore di Praeneste, & raccontato da Ser-
vio, a proposito del relativo passo virgiliano, dallo scoliasta ve-
ronese dell'Encide, che cita come fonti Catone e Varrone, e da
Solino che si richiama a certi «libri Pracnestini n’. Senza entrare
in particolari® basta rilevare quanto segue: Ceculo & stato ritenuto
figlio di Volcano sia per esser stato ritrovato «in focoy (schol.
Veron.), « focis » (Verg.) «iuxta ignes fortuitos» (Solin.), « itxta
ignem » (Serv.), sia per esser stato generato da una scintilla che,
fuggita dal focolare, «uterum percussity di una donna (Serv.).
Egli stesso si vantava di esser figlio di Voleano e quando non glielo
vollero credere, provocd wno spaventoso incendio (Serv.).

Oltre la deficienza oculare e i rapporti con il fuoco — due mo-
menti, del resto, che il mito pone espressamente in relazione tra
loro, non tralasciando di rilevare che la causa della cecitd par-
ziale era stata il fuoco’ — mel mito di Ceculo va rilevata ancora
\ina circostanza : questo mito, come ha dimostrato L. Fuing, rien-
tra innegabilmente nella sfera di Vesta, il che risulta d’una patte
da una stretta analogia tra esso e il mito della nascita di Servio
Tullio generato, anche lui, dal focolare?, d’altra parte dalla cir-
costanza che Ceculo fu ritrovato da vergini, sorelle, portatrici
@acqua come Rea Silvia sorpresa da Marte, o Tarpea, o le Ve-
stali in genere®.

Tra i Romani nessuno sapeva pilt della connessione linguistica
fra Caco e Ceculo, quando il mito di Caco assunse la sua piit alta
forma poetica nell’Eneide di Virgilio: forma poetica a cui qual-
che decennio fa la filologia voleva negare ogni valore mitico co-
me se nell’antichita non fosse stata apputo la poesia la pidt per-
fetta forma ' espressione del mito. Tant’ & vero che anche Caco
— alla cui somiglianza con i mostri monocoli si & gid accennato —
figura nell’Eneide come fighio di Voleano; ani, egli si serve delle

1 Serv. Aen. VII. 678; Schol. Veron. Verg. Aen. VII 651; Solin, 3, o.

2 Ijesame delle varianti v. L. Euing, Die Sage von Tanaguil, Frankfurt
& M. 1033, 25 SEE.

3« quia oculis minoribus fuit: quam rem frequenter efficit fumus » Serv.
1 e - «quia parvulos ex igne habebat oculos», Mythogr. L. &

4 iinterpretazione di questo mito nei quadsi della religione di Vesta v. in
Euing, op. cit. 20 8g. ¢ passim.

5 Op. cit., 31
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«arti paterne », gettando flamma contro Ercole'. D’altra parte ci
\sono dei dati preziosi su una dea Caca la quale sarebbe stata so-
ella di Caco, venerata con culto anche mei tardi tempi storici®;
e, cio che importa il pid, il culto di Caca & analogo al culto di
Vesta, — come rileva Servio stesso — inquantoché anche in esso
il fuoco perpetuo ha un’importanza centrale’.

11 risultato fondamentale di queste brevi ricerche & evidente:
tutti e tre i motivi principali che figurano nella storia — storica-
mente almeno in parte impossibile — del salvataggio del Palladio
per opera di Cecilio Metello — il fuoco, la cecita e la connessione
con Vesta — si ritrovano nella mitologia della divinita gentilizia
dei Cecili, sia sotto la forma di Ceculo, fondatore di Praeneste,
sia sotto quella di Caco, mostro dell’Aventino.

11 presente studio non si & prefisso altro scopo che di rivelare
questo stato di fatti dal quale poi si potrebbero tirare non poche
conseguenze. Una fra le prime che, mentre gli studiosi della reli-
gione romana amano credere che nei tempi storici i romani aves-
sero gid perduto da molto il senso dei loro miti, ora vediamo sor-
gere, non prima del secolo secondo a. C. un mito che, — senza al-
lacciarsi consapevolmente ai vecchi miti gentilizi dei Cecili, anzi,
enza che alcuno si accorga della sua analogia con essi, — segue
ecisamente la stessa linea mitica ideale religiosa, semplicemente
he i romani, oltre che speculare razionalmente e anche senza
eculare razionalmente, vivevano ancora il mito. I rapporti tra
fuoco, cecitd e Vesta — rapporti che nessun romano, né di quei
tempi, né dei tempi precedenti avrebbe saputo spiegare, perchd
un conto & essere religiosi e un altro conto esser studiosi della re-
ligione — erano per loro ancora sempre evidenti e fondati in una
data forma mitica.

Qui non ¢ il caso di tentare un’interpretazione: questa deve

1 Verg. Aen. VIIL. 198-199.

2 Cosi anche Lact. inst. 1, 20, 361 « colitur et Caca.... divinitatem consecuta

| quia prodidit fratrem ».

oo ande etiom sacellum meruit, in quo ef pervigili gne sicut Vestae sa-

| crificabatur ». Serv. Aen. VIIL 100, - Quest® la lezione del codice Floriacense

0 :se_n;m sia la genuina : gli altri codici dicono: « in quo ei per virgines Vestae
actificabatur » : lezione su cui si basa Mythogr. 2, 153 e 3, 13, 1. Comunque i

| Tpporti con Vesta sono evidenti. V. Buing, 26.
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essore fondata su un materiale molto pilt vasto di quello conte-
auto nel racconto delle gesta di Cecilio Metello.

Piuttosto ’2 un altro momento a cui si viole accennare. A Ce-
citio Metello si permette di adoperare un carro; ora 'uso del carro
era combattuto dai repubblicani appunto perché considerato come
una sopravvivenza dell’ epoca della monarchia divinizzata’. Con
questo privilegio la figura leggendaria di Cecilio Metello acquista
i ‘caratters di princigé, Disltra paste si sa' che Cecrlo, fondatore
i Palestrina, era secondo la leggenda, principe sovrano della sua
it T cio ahe colpisee di pin: upa variente del mitordy| Saso

definisce questo mostro come principe dell’ Aventino®.

Fin qui il parallelo. Ma ora ’¢ da rilevare un contrasto quanto
mai significativo. Caco il mostro, principe dell’Aventino, & ne-
mico di Ercole, ma nemico ugualmente di Evandro, principe del
Palatino. Basti ricordare di sfuggita il noto antagonismo eterno
fra Palatino e Aventino nel mito e nella storia di Roma: a co-
minciare dal mito della fondazione, quando Romolo aspetta Tau-
gurio sul Palatino, Remo sull’ Aventino o dal fatto storico che
Roma sorse, quando la tribll incineratrice (latina) s’ insedid sul
Palatino, e la tribit inumatrice (sabina) sull’Aventino. Il pensiero
romano, aristocratico, spirituale sincorpora sempre el Palatino,
il pensiero contra , «italico n, democratico, tellurico sempre
nell’ Aventino. Ercole, principio per eccellenza Juminoso, & ospite
del Palatino e vince il mostro dell’ Aventino, caratterizzato da Vir-
gilio addirittura come infernale.

In forma diversa la stessa storia si ripete con Ceculo. Anche il
fonddtore di Palestrina ha delle caratteristiche degne di atten-
zione: fonda la sua cittd « collecta multitudine », ciod con una

turba promiscua, & cieco ¢ fa degli scherzi demoniaci con il fuioco.
Ed ecco che 1o vediamo, in Virgilio, venire anche lui, con gli altri
talici, contro Enea (alleato di Evandro) capostipite di tutta la ro-
manith, Come Ercole ha vinto Caco, Enea vincera Ceculo.

La funzione storica di Roma basata sempre su degli elementi

1 Mommsen, R. Staatsr. 13 396.

5 Sofim, 1, 8 @ efr. Dion. Hal. . 42. Anche Virgilio patla dell’ « ingens regia
Caci » & Tr. Minzer, op. cit, 32/28 € 36/30 s'accorge del patallelismo fra le de-
corinioni virgiliane di teggie e Vantro di Caco. Cfr. ancora F. Altheim, Terra
Mater, Giessen 1931, 44 62




i », tellurici, democratici (si pensi all’asilo di Romolo), che
vince, facendoli suoi e mettendoli al servizio della sua idea,
manifesta in modo evidente nel fatto che la figura demoniaca
‘aco-Ceculo, divinitd d’una gens plebea oriunda da una cittd
ica, riappare ora nel mito di Cecilio Metello che, console ro-
no, pontefice massimo, salva con il palladio P'eterna salute del-
Timpero.
Roma, dicembre 1938.
ANGELO BRELICH




URNA INSCRITTA DEL MUSEO DELLE TERME

Nel Musco Nazionale delle Perme di Roma si conserva un
vaso di terra cotta, che presenta una singolaritd davvero eccezio-
ale: esso reca, al sto interno, una iscrizione latina.

Completamente ignote sono le circostanze e il luogo del ritro-
vamento di questo oggetto, poiche esso proviene dal commercio
antiquario. Acquistato dal prof. Ludwig Pollak da un antiquario,
. Roberto
Paribeni!. Notizie pitl precise non mi & riuscito raccogliere.

11 vaso, che, pur differendo alquanto nella forma® dalle co-

fu donato al Museo delle Terme dietro istanza di S.

muni urne cinerarie, non lascia dubbi circa il suo impiego ad usi
funerari, misura cm. 14,5 di altezza e cm. 16,5 di diametro al-
Torlo. Llorlo & piuttosto largo e piatto, adatto a ricevere il co-
perchio: il colore della terra cotta rtosso vivo. Mi sembra che
Pinsolito eccessivo sviluppo in larghezza si possa facilmente spie-
gare con Vetd tarda cui appartiene quest'urna cineraria.

Affidatami dal prof. Vincenzo Federici la lettura e la illustra-
sione dell’iscrizione apposta alla parete interna dell'urna, non ho
tardato ad accorgermi del vero carattere del suo contenuto: essa
appartiene alla classe di quelle pratiche magiche, assai frequenti
presso gli antichi, chiamate defixiones,

Le maggiori difficolta nella lettura dell’ iscrizione sono state
causate dal fatto che 1’eccesso di sostanza colorante o inchiostro

che fosse, aderente al pennelletto col quale si traccid Liscrizione,
ha pr la deformazi e il 1i i di alcune delle
Jettere, mentre di altre, eseguite con difetto di liquido colorante,

L 11 prof. Pollak mi Ha gentilmente comunicato clie egli acquistd, molti
anmi fa, T'urna dall'antiquario romano Pacifico Canali (ormai da tempo defunto),
i quale teneva esclusivamente materiale proveniente da Roma o dall'agro
romano.

2 V. Tay. T A




deprecor uos sancti angeli teneatur®™ ardeat

ut quomodo ec anima intus in- 8. destabescat usque

clusa tenetur et angustiatur 9. ad infernum semper
et non uede neque lumine ne® 10. ducite collecticium
aliquem 11. quem peperet

. refrigerium non abet sic uf anima 15 agnella
mentes corpos collecticii quem
peperet agnella

Deprecor wos, sancti Angeli, ul, quomodo haec anima intus

al
\quem peperit Agnella, tencatur, ardeal, delabescat: usque ad in-
fernum semper ducite Collecticium, quem peperit Agnella!

ostica ¢ precisamente dalla setta gnostica dei Sethiani.
La formula infatti, con cui ha inizio imprecazione, & quella

ﬂdtre defixiones, pervenuteci, bt eesien bl i et

mmrré dimostrato quanto ho affermato.
- L imprecante raccomanda il suo nemico Collecticio alla po-

(a) Forse per negue.

(b) La v corretta da precedente m non finita.

1 Nel 1850 furono rinvenute nella vigna Marini, sulla Via Appia, circa una
sessantina di lamine plumbee entro le olle cinerarie di un colombario: una
delle lamine fu edita subito dal De Rossi (Lamina plumbea della classe ben
nota delle imprecatorie ¢ magiche, in Bullettino dell’Istituto di corrispondenza
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gyior dvyehor, in alcune di esse viene usata proprio la formula
2Eopuil Das Gy Gyyedod, di cui la nostra mon 8, evidente-
mente, che la traduzione?.

Quali esseri si intendeva invocare, in queste imprecazioni, con
1’ espressione sancti angeli ? Sono essi da identificarsi con i de-
moni? Dird subito che con i demoni, intesa questa parola nel si-
gnificato che noi ora le attribuiamo, non sono da identificarsi.

5 necessario invece temer presente, per spiegare la cosa, che
in queste sette a carattere sincretistico, quali sono quelle gno-
stiche, come non si trova alcuna distinzione tra dai celesti ed
inferi, cosi non vengono neppure distinti gli angeli buoni da quelli
malvagi; di modo che spesso non si potrebbe definire se si tratti
di spiriti celesti o infernali’. Bisogna inoltre considerare che nes-
suno di questi spiriti era ritenuto di sua natura cattivo, ma che,
per volonta degli jmprecatori, poteva venire forzato a muocere al

corpo e alla vita degli nomini’.

Nella nostra imprecazione si raccomanda a questi spiriti I'im-
precato Collecticio, perché venga tormentato e, in fine, da essi
condotto nell’inferno.

Le altre formule, pur non avendo uno specifico carattere gno-
stico-sethiano, trovano tuttavia riscontro in altre defixiones la-

archeologica, 185, B, 69); farono poi pubblicate tutte dal Wiensch (Sethia-
sische. Verfluchungstafein aus Rom, Leipzig, Teubner, 1898) e di muovo dal-
PAvdolient (Defixionum tabellae quotquot inmofuerunt tam in Graecls orientis
quans in tolius occidentis partibus practer Alticas in Corbore inscriptionum At-
thearum_editas, Lutecise Parisiorum, Fontemoing, MDCCCCIV).

{ Audollent, Defixionum tabellae cit., Indices, IV B, p. 467

3 V. ad e 1a defixlo edita dal Wuensch (Di uwantica lasira di piombo f-
seritla sonséruata el magazzino archeologico comunale di Roma, i Bullettino
Gl Commissione Archeologica Comnnale di Roma, XXV, 187, p. 303109,
tav. VII).

5 410, detto traduzione. perchd se; i gemerale, come sitienc Andolicnt
(Defixionu . XIT sg.), l'uiso e percid anche le for-
imle delle defixiones provengono dalla Grecia, in pasticolare, nella setta go-
Tits dei Sethiani @i carattere orientale, aveva assoluta prevalenza la lingua
greea, come lo dimostra il numero esiguo delle imprecazioni latine uscite da
quella setta (cfr. Audollent, op. cit,, p. CIX.

'R, Wuensch, Corpus Tnscriptionum Afticarum. Appendix continens defi-
ionum {abellas i altica. regione repertas, Berlin, G. Reimer, 1897, praef.,
D xx sgg.; Wuensch, Setlianische cit, 9. o6} Audallent, Defixionum tabellac,
p. LX, L1, LXV.

5 Wuensch, Sethianische cit., p. 96

tabellae cit., prooemium, D.
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"hne, Il medesimo concetto, per cui I'imprecante desidera al suo
mico i medesimi mali e le medesime pene, che soffre I’anima
1 morto, nel cui sepolcro & deposta la tabella imprecatoria,
. viene espresso con altri termini, ma con identico significato in
,ma imprecazione latina antierotica di etd classica, pubblicata
. dal De Rossi'. Cosi questa si esprime: «Quomodo mortuos qui
. istic sepulms est nee loqui nec sermonare potest, seic Rhodine

| L'odio dell'imprecante verso Collecticio si traduce in espres-
om, quali tencatur, ardeat, detabescat, che sono di uso frequente
nelle formule devotorie?.

: }; Non deve poi destare aleuna meraviglia che al nome dell’im-
‘y‘mam Collecticio sia fatto seguire quello della madre di Iui; poi-
ché, tanto presso gli orientali, quanto presso gli occidentali®, era
di uso normale nelle defiviones identificare il nemico col suo no-
me esatto, seguito da quello della madre, perché gli spiriti, che
li dovevano nuocere, non fossero tratti in inganno. B ovvio in-
i che si possa’ dubitare da quale padre uno sia nato, ma non
da quale madre. Una volta ricordata la madre, la persona ti-
ne inequivocabilmente identificata®.

;enza nei due nomi maschili, mentre in ambedue i femminili c¢’&
I ricordo di un animale. A questi si aggiunga un Tpyyépos 8¢

1 Lamina di piombo con imprecazioni anticrotiche, in Bullettino dellInsti-
o di mﬂi:pondenza archeologica, 1852, p. 2025; v. anche Audollent, op. cit.,
. 159, . 196 s,

Wuensch, Corpus Inscript. Attic. cit., praef., p. XxX; Audollent, op. cit.,
LV € Tndices, 11, . 470 sg.

. # Tl Leclereq (Cabrol, Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de Liturgie,
Patis, 1007 ¢ sgg., t. 1, 2 (1007), art. Amulettes, col. 1800) ritiene che quest'uso
$ia di origine egiziana.
| ¢ Audollent, op. cit., p. rr-tat.
| ° De Rossi, Lamina plumbea della classe ben nola delle imprecatorie e ma-

giche, in Bullettino dell’Instituto di corrispondenza archeologica, 18%, . 6.
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wob TActdhos & vide "ActMlog di altre defixiones sethiane!, e
un Praciecticius di una iscrizione cristiana®. Gli esempi  citati
sono tutti di provenienza romana. I lecito quindi ritenere che
questi cognomina o signa (soprannomi) che fossero, dovettero es-
sere di uso comtne a Roma negli strati pitt umili della popola-
zione, dai quali ci 1t le i Questo
i indurrebbe a formulare l'ipotesi che Roma sia la patria, d’al-
tronde sconosciuta, della nostra urna.

Gia PAudollent aveva motato® che le defixiones dovevano es-
sere scritte non dall’ interessato ma da persone esperte nell’ arte
magica, le quali potevano disporre di veri formulari seritti*, co-
me c’indurrebbe a credere il ripetersi di formule identiche e la
somiglianza sorprendente fra molte di queste imprecazioni. In-
fatti si dovevano rigorosamente osservare i precetti, secondo cui
&i confidava di obbligare gli ddi e i nemici, e naturalmente non
tutti erano atti a simile opera; d’altra parte sarebbe stato alquanto
difficile trovare in persone di umile condizione, che nella mag-

gioranza non  sapevano neppure scrivere, la capacitd di confe-
sionare queste labellae, talora assai complicate con figure, sim-
boli strani ¢ parole sconosciute. La persona stessa, che riceveva
Pincarico di preparare la defixio, pensava poi ad occultare la me-
desima in un sepolcro, di preferenza quello di un vomo perito di
morte violenta o immatura’, e, non di rado, al momento della
sepoltura. Ora, nel caso nostro, in cui Viscrizione dovette essere
apposta sicuramente prima della deposizione delle ceneri nell’urna,
chi altri, mi sembra, poteva trovarsi nella condizione favorevole
a fare questo, se non una delle persone cui era deferita la cura
dei riti funebri o la custodia dei colombari? Comunque & da te-
nere presente che nel testo della nostra imprecazione non fanno
difetto gli errori; non mancano infatti, accanto alla forma volgare
di aleuni vocaboli, i pleonasmi e i mutamenti di vocale®.

Una paticolarit degna di rilievo offre 1a nostra imprecazione
1 Audollent, op. cit., m. 165, D. 228 Sg€.; 1. 166, p. 230; B. 168 b, p. 233
2 Nuovo Bullettino di Archeologia Cristiana, 1915, . 107.
3 Audollent, op. cit., p. XLIV sg.; p. CXV 6g.
4 Ivi, p. XLV.
5 Tvi, p. CXIL
© Per la lingua popolare sata in queste imprecatorie cf. Audollent, op. eit.,
ex

p. CXXVIT 8g.




. pi conosciuti di defixiones seritte o incise su fittili'. La terra cotta
;‘n afatti &, in generale, materia assoi poco adatta per le pratiche
 magiche, per le quali si richiedono invece le pietre o i metalli
(il piombo, di preferenza, nelle defixiones), che si credeva pos-
' sedessero gid in s una certa virti magica®.

| Ma veniamo ora alla questione che pitl ci interessa, ciod quella
\dell’ etd, cui si deve attribuire la defixio. Un elemento di pri-
m’ordine, per la soluzione della questione, &, senza dubbio, Iesa-
‘me paleografico dell’iscrizione. Premetto percid un rapido esame
della forma e del ductus delle singole lettere; istituird quindi gli
pportuni raffronti, indispensabili per una, sia pure approssima-
tiva, determinazione cronologica.

11 testo dell’iscrizione & diviso in due colonne’, non regolari

Liscrizione ci offre, paleograficamente, un bellissimo esempio
scrittura minuscola corsiva, gid pienamente formata®: scrittura
futtosto rozza non solo per Pimperizia dello scrittore, ma ben pit
per la qualitd della materia scrittoria e dello strumento adoperato
scrivere, Le lettere, oltre che di posizione, si possono ritenere
fiche tutte di forma minuscola.

1 Audollent, op. cit,, n. 103, p. 155; n. 136 (il cosiddetto vaso di Duenos),
1935 1 137, D- 194

2 Cabrol, Dictionnaire cit., t. 1, 2 (1907), art. Amulettes, col. 1800,

9 La divisione in duplice colonna si pud spiegare facilmente con ragioni
comoditd per chi, dovendo scrivere nell’interno dell'na, si trovava in po-

visione in doppia colonna frequente nelle tabelle plumbee se-

thiane e della forma di dittico, che hanno altre defixiones (cf. Audollent, op.

cit., n. 130, p. 106 sg.).

# Si veda la Tav. I B. Ta riproduzione non & priva di difetti per le parti-

| colari difficoltd che presentava la fotografia della superficie interna e forte-
mente curva del vaso. Per maggiore comoditd ho dato nella Tav. IT Ia ripro-

| dusione . disegno. dell'alfabeto. dell'iscrizione.

il
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La o ha la forma corsiva aperta: essa non lega quasi mai con
la lettera precedente, assai spesso invece con la seguente, ed al-
lora abbandona la posizione normale e si solleva sul rigo: cosi
abbiamo le legature ai (anima intus: r. 2), am (sancti, angeli:
r. 1), at (teneatur: r. 7; ove la a lega con il tratto verticale, non
con quello orizzontale della ¢). La b minuscola con occhiello a
destra. La ¢ di grande dimensione eseguita in uno oppure in due
tempi, ¢, in quest’ ultimo caso, mostra in alto, a sinistra, I’ un-
cino (ec: 2); lega preferibilmente a sinistra, una sola volta a
destra (sancti: r. 1), La d ha forma diritta; perd l'asta mostra
una leggiera tendenza a incurvarsi (quomodo: . 2). La e di for-
ma minuscola, derivata dall’onciale, con la parte superiore poco
sviluppata: viene eseguita in due o tre tempi: si traccia dap-
prima, cominciando dal basso, una specie di ¢ a cui si sovrappone
il tratto superiore; lega qualche volta a destra per mezzo del
tratto mediano, mai a sinistra; caratteristico il nesso et nella par-
ficella copulativa: il tratto mediano della e si abbassa e, dopo
avere formato uma ctrva, risale e termina sormontato da una li-
neetta orizzontale. La f & di forma minuscola eseguita in due
tempi: l'asta, cortissima, non discende sotto il rigo. La g ha la
caratteristica forma minuscola, con la parte inferiore a guisa di 3,
sormontato da lineetta: non & collegata né a destra né a sinistra.
La i, quando si trova all’inizio di parola, & allungata e si innalza
sopra il rigo. La | ¢ la lettera pitl caratteristica della nostra iscii-
un tempo solo, I'angolo, formato dall’incontro del

zione eseguita
tratto orizzontale con l'asta verticale, tende a scomparire lasciando
il posto a una curva, a volte appena accennata (angeli: r. 1):
il tratto orizzontale, divenuto obliquo, si abbassa sotto il rigo. Nel-
Ja m ¢ nella n rispettivamente il terzo e il secondo tratto hanno
talvolta curve fortemente accentuate (quem: r. 11; infernum:
. ). Per la o di posizione minuscola non ¢’¢& nulla da motare
se non che pud essere eseguita in due tempi. La p viene ese-
guita in due tempi, con Dasta, che, al suo estremo inferiore,
tende a incurvarsi verso destra (semper: r. 9). La g con occhiello
chinso e 1’ asta che pud essere diritta (quem: r. 6) oppure con
Pestremitd incurvata a destra (quem: r. 11). La r eseguita in un
tempo solo. La s, anch’essa tratteggiata in un unico tempo, con
occhiello pitt o meno sviluppato, La ¢ eseguita in due tempi con
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1a lineetta orizzontale ondulata, oppure anche, sembra, in un tempo
solo (ardeat: . 7). La u tratteggiata in due tempi, con i due
tratti, di cui il secondo con la curva finale a destra appena accen-
nata, in basso uniti oppure disgiunti; od anche in un solo tempo
con forma rotonda (aliquem : . 4).
- Abbastanza numerosi sono i legamenti, specialmente della e
con lettera seguente; né manca qualche legamento di uso insolito
(ai: anima intus: r. 2)%

Vediamo ora di stabilire qualche confronto. Gli ostraka latini
di Cartagine, dell’anno 373, ci offrono un saggio di serittura mi-
nuscola corsiva assai meno formata della nostra®. Invece la gid
ricordata tabella plumbea, pubblicata dal De Rossi® presenta una
scrittura, che, se & dissimile dalla nostra nell'aspetto generale e
‘per i numerosissimi legamenti, favoriti dallo strumento con cui si
, incise D'iscrizione, mostra tuttavia molta somiglianza nella forma
. delle singole lettere. Dove perd si riscontra una affinitd veramente
sorprendente con la nostra scrittura, sia nell’aspetto generale co-
me nella forma e nel ductus delle lettere & nei documenti recen-
temente scoperti a Tebessa e pubblicati dall’ Albertini®. Sono,
questi, atti privati scritti, forse col pennello, su tavolette di legno.
'Si veda il facsimile dell’atto di vendita dell’rr maggio 494° ¢ 1o si
nfronti con la nostra iscrizione: si noterd subito come, nelle
e scritture, la forma di tutte le lettere, compresa anche la I,
he & pur cosi caratteristica, si possa definire identica.
| Ma questa grande somiglianza tra le due scritture non esclude
ttavia la possibilitd che la mostra iscrizione sia anteriore agli
i di Tebessa, o, eventualmente, anche posteriore. Ora, sino a
ale limite massimo di tempo si puod ritenere si sia protratto
di quelle pratiche magiche chiamate defixiones, di cui la

1 §i vedano le legature tiprodotte nella Tav. IT.
| 2 Cagnat et Merlin, Ostraka latins de Carthage, in Jowrnal des Savants,
| 101, p. 514523 ¢ si vedano ivi le riproduzioni a disegno di alcnm degli ostraka.
b 3 Bullett. dc”,'qutlt di corrispond. arch., 1880, p. 691 veda il facsimile

della lamina in Federici, La scrittura delle u‘mceﬂzﬁz nahanz dal secolo XI1
al XVII, sausxm:, Roma, MDCCCCXXXIIII, tav. vi, assai pitt fedele di quello
che ci dm il Wi h (Sethianische cit., p. 6).

bemm, Actes de vente du Ve sidcle, trowvés dans la région de

Tébma (Algeﬂn), in Jowrnal des Savanfs, 1930, D. 23-30.
i, pl, T

4 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1939)
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nostra urna cineraria ci ha conservato, nel suo interno, un bel-
Tesempio?

Non abbiamo notizie sicure per rispondere con esattezza a que-
sta domanda. T1 Wuensch! vorrebbe far giungere l'uso delle de-
fixiones sino al 540, anno in cui il re Totila avrebbe tenuto I'ul-
timo spettacolo di corse nel Circo Massimo a Roma; con l'ultimo
auriga, avrebbe cessato di aver vita anche la defixio. Ma, pur
ammettendo, non senza grandi riserve, che presso gli aurighi con-
tinuassero a godere favore le imprecazioni sino ad un’ etd cosl
tarda, la nostra defixio non ha tuttavia aleuna apparenza di essere
stata scagliata contro un competitore nelle corse del Circo.

Ti necessario piuttosto notare che la nostra imprecazione non
ci rappresenta una semplice manifestazione di superstizione po-
polare. Infatti, 'urna cineraria, entro la quale essa & contenuta,
se, da un lato, & testimone della pratica di un rito funebre (I'in-
cinerazione) gid nel V secolo caduto in desuetudine?, d’altro lato
& un indice sicuro del fiorire di sette eretiche, fuori delle quali
questo rito pitt non era praticato. Nel tempo dunque in cui fu
scritta la defixio, doveva essere ancora fiorente la setta gnostica
dei Sethiani. D’altra parte non dobbiamo dimenticare che a
S. Epifanio, che, nel IV secolo, confuta gli errori delle sette gno-
stiche, si deve I’ ultima testimonianza storica dell’ esistenza di
quelle sette”. A questo si aggiunga che le defixiones pift tarde,
sinora pervenuteci, appartenenti alla setta gnostica dei Sethiani,
sono della fine del secolo IV o degli inizi del V. Non abbiamo
quindi aleuna seria ragione, che oi consenta di scendere, per la
datazione del nostro documento, oltre il sec. V.

Concludendo dunque, mi sembra che si possa, con molta pro-
babilita, ritenere che la nostra defixio, scritta entro 1'urna cine-
raria, sia stata prodotta a Roma, in seno alla setta gnostica dei
Sethiani, non posteriormente al V secolo.

GIOVANNI MUZZIOLI

1 Sethianische cit., p. 116 sg.

2 ofr. H. Leclereq, in Cabrol, Dictionnaire cit., t. VIL, 1 (1926), at. Inciné-
ration, col. 505

% ofr, O, Marucehi, Liipogeo sepolcrale di Trebio Glisto, in Nuovo Bul-
lettino di Archeologia Cristiana, 1011, D. 2143 cfr. anche Wuensch, Sethianische

cit., p. 116.



RASSEGNE ED APPUNTI

Un nuovo libro sui Yezidi

R. Luscor, Enquéte sur les Yezidis de Syrie ot du Djebel Sindjar.
Avec seize planches en phototypie [Mémoires de 1’ Institut
Francais de Damas, tome V], Beyrouth 1938.

Ogni studio sui Vezidi con nuove notizie, raccolte sul posto
da qualche studioso ben preparato, sard bene accolto da tutti co-
' loro che si sono occupati dei molti problemi che restano ancora
da risolvere in questo campo di ricerche. Tanto migliore acco-
glienza dobbiamo fare al presente libro di R. Lescot, perché egli
~ vi si & proposto di tener conto nello studio del yezidismo moderno
soltanto di quelle osservazioni che ¢ stato in condizione di racco-
gliere e di quelle delle quali & stato
in grado di verificare I’esattezza lui stesso, preferendo magari
_ omettere alcuni particolari indubbiamente veritieri, piuttosto che
abbandonarsi a deduzioni e induzioni basate sopra notizie inesatte,
atte ad inganmare lo studioso. Con cid perd non vorrei aver affer-
‘mato che il Lescot dappertutto non ci riferisca che semplici fatti
da Tui stesso osservati ¢ controllabili da parte di altri: no, nel i
stio. libro egli ci fornisce molte sue deduzioni, comunicazioni di
spesso incontrollabili ed inverificabili, teorie e cosi via,

e quali vanno prese naturalmente per quel che valgono. Non y
oche pagine anzi del libro si basano quasi interamente su noti- i
ie dedotte da altri libri e su teorie ed ipotesi emesse e proposte
la altri studiosi. Citeremo per ora soltanto un esempio: la sua
ffermazione che i Vezidi in origine erano di religione islamica
‘¢ che sono una derivazione della ‘Adawiyyah, la quale ricono-
Sceva per capostipite e fondatore Seyh ‘Adi & un’ ipotesi emessa
da alcuni studiosi orientali e ripresa da M. Guidi e dal Lescot
stesso. Comunque, il Lescot ha studiato, ben preparatosi prima
su quanto & stato gid pubblicato sui Vezidi, parecchi lati molto
interessanti di questi cosiddetti Adoratori del Diavolo, sul posto,
superando non poche difficoltd, delle quali quella che pitt intral-
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cia le ricerche & che i componenti la setta o0 di una incredibile
pesantezza di spirito ed interrogati spesso non comprendono af-
fatto o male le questioni loro poste e vi rispondono senza preci-
sione ed esattezza, tanto pitt che in realtd ‘hanno $olo una cono-
scenza molto imperfetta della loro stessa religione, pp. 6-7. T #
Yeridi si occupano ben poco dei problemi trascendenti la vita
quotidiana. Va aggiunta qui ancora un’altra circostanza, non ac-

cennata dall’autore. Gli informatori, quando si tratti di persone

non del tutto ignoranti e che abbiano avuto gid in precedenza

contatti con Furopei, sannio come dover rispondere alle domande |
Toro poste, ciod sanno quale sard la risposta pit gradita all’ in-
vestigatore o percid gli rispondono in questo senso. Spesso inol-
tre nelle risposte essi riecheggiano osservazioni fatte in loro pre-
senza da qualche investigatore precedente, cosicché accade tal-
volta che uno studioso si senta dare una risposta molto erudita,
che non pud esser assolutamente il frutto della rozza mente della
persona interrogata, ma & in realtd qualche spiegazione fornita
dalla scienza europea. Tutte le notizie dunque date daghi infor-
matori indigeni vanno controllate rigorosamente.

Tl Lescot ha fatto la sua inchiesta, come egli chiama il suo
studio, sul posto, su due nuclei di Vezidi, dei quali uno, quello
della Siria, & di scarsa importanza, perché piccolo e gid, si pud
dire, ai suoi estremi, islamizzato sempre pill e sempre pill assor-
bito dalla popolazione tra la quale vive, mentre Taltro & ancora
ben vegeto e prospero, intendo parlare di quello del Gebel Singar. \
Di quest’ultimo egli ha potuto osservare da vicino 1 rifugiati nella
Siria, nell’alta Gezireh, nel 1036. Durante il mese d'aprile di
quest’anno egli entrd in contatto coi Vezidi che allora, dopo var-
cato il confine iracheno, accampavano al di qua, in territotio sotto
mandato francese. Tl Lescot non visitd dunque il Singar stesso.
Nel mese di novembre dello stesso anno egli abitd per tre setti-
mane ad ‘Aziz tra i Vezidi del Gebel Sim‘an nella Siria setten-
trionale vicino ad Aleppo, p. 7. I rimasto fuori delle ricerche
delPautore il gruppo pitt importante, quello dello Seyhan presso
Mossul, gruppo che ha fornito la stragrande maggioranza delle
notizie e delle informazioni finora a disposizione degli  studiosi
occidentali. Sarebbe un errore quindi attribuire senz’altro a tutti
i Veridi, al yezidismo in genere, le motizie che ora ci fornisce
il Lescot.

I} primo capitolo del libro tratta della religione dei Vezidi ed
3 in parte di contenuto congetturale, specie nella prima sua parte
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che verte sulle origini della loro religione. T Lescot segue in
questo Ahmad Taymir, ‘Abbas al-‘Azzawi e M. Guidi, i quali
ritengono, quantunque in modo diverso tra loro, che il yezidismo
| sia stato in origine una setta religiosa islamica, una eresia musul-
mana, sebbene questo sistema religioso non presenti ora presso che
| messuna analogia coll'Islam. Il Lescot afferma che questa & la
soluzione definitiva del problema, soluzione paradossale, come
egli dice, p. 19. All'origine del yezidismo starebbe un guluww
proommiade, che tra gli anni 1130 e 1160 sarebbe stato sospinto
| dalla predicazione del mistico ‘Adi verso il misticismo. La con-
| fraternita fondata da questo santo ebbe vita rigogliosa e si dif-
| fuse in varie regioni, per dividersi poi in due rami, dei quali uno
rimase ortodosso islamico, V'altro invece sempre pitt degenerd,
 dimenticd i precetti del sunnismo e formd in progresso di tempo
il yezidismo. Devo subito qui osservare che questa teoria sulle
| origini dei Vezidi, che chiamerd la teoria Guidi-Lescot, quan-
tunque gli autori di essa siano in realtd i due surricordati stu-

| che elaborarla, quantunque il Guidi tra i due ne abbia proposta
| wna forma pid accettabile ¢ il Lescot sostenga alctme cose che il
Cuidi aveva gid respinte come impossibili, nel che io vado d’ac-
| cordo pienamente col Guidi, devo dunque qui subito osservare
che tale teoria & affatto insostenibile, perché da di cozzo contro
| una notizia, che noi non abbiamo nessun motivo di non ritenere
| esatta, di Barhebreo, in parte confermata dallo Saraf-nameh e da
‘una tradizione yezidica riportata dal Lescot alla p. 205. Barhebreo
| ci racconta che dei Manichei — egli intende dire dei dualisti,
" dunque adoratori del cattivo principio — sarebbero venuti in
iria e vi si sarebbero installati. Questi Manichei somo senza
. dubbio i nostri Vezidi, come deve ammettere anche il Lescot,
| sebbene a denti stretti (semble effectivement, p. 203), il quale ri-
tiene che lo stabilimento loro in Siria sia avvenuto attorno al-
Panno r200. Siccome questi Vezidi erano, come attesta Barhebreo,
manichei, ossia gid allora i cosidetti Adoratori del Diavolo, non
@ possibile che essi siano divenuti tali soltanto piti tardi, per d:
generazione della ‘Adawiyyah. In altre parole: i mostri Yezi
' sono anteriori senza dubbio all*Adawiyyah. Quindi, gi qualche
anno fa parlando del libro del ‘Azzawi ¢ tenendo d’occhio la teo-
tia del Guidi, ho affermato che i rapporti tra i seguaci di ‘Adi e i
n0stri Vezidi non possono essere che rapporti puramente margi-
nali e non veramente dottrinali. In altre parole, secondo me va
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affermato che la dottrina yezidica in tutto cid che ha di caratte-
ristico ed originale, e segnatamente nella cosidetta adorazione del
diavolo — in questo ho dalla mia parte anche il Guidi — non de-
riva dalla ‘Adawiyyah. I Vezidi, su per giil come sono ancora al
giorno d’oggi, esistevano gid prima del santo <Adi e sono entrati
con lui e coi suoi seguaci in rapporti soltanto del tutto esterni,
senza che il nucleo distintivo della loro religione ne fosse modi-
ficato, T1 passo di Barhebreo distrugge dunque, secondo me, tutte
le deduzioni dei quattro studiosi gia pilt volte menzionati. Ma
su quest’argomento dovrd ritornare naturalmente altrove con ben
maggiore ampiezza.

11 Lescot ha raccolto molte notizie su ‘Adi e ne discute le idee
religiose, rilevando segnatamente che il santo sostiene, del tutto
ortodossamente, che ¢ stato Dio a creare il male e Satana, e quindi
concludendo che, se la dottrina yezidica contiene elementi duali-
sti — possiamo assicurare il nostro studioso che questo mom &
punto il caso —, essa non 1i deve alla scuola del santo suddetto,
p. 26, n. 2. A p. 28 il Lescot osserva che la dottrina del santo
non ha esercitato nessuna azione sulla genesi del dogma yezidico,
e che la sua celebrita & dovuta soltanto alle sue mortificazioni,
ai suoi digiuni e ai suoi miracoli, p. 29. Perd i faqir yezidici sareb-
bero P'ultimo vestigio della confraternita del santo siriano, p. 29,
ed inoltre egli disprezzava, come i mistici in genere, la preghiera,
id che fanno, come & noto, altresi i Vezidi, p. 27

Qui giova ricordare che il nostro autore, mentre rileva anche
le pitt piccole congruenze di cose yeridiche e della confrater-
nita del santo siriano, non vede o mnon vuol vedere le molte
similitudini tra pratiche e dottrine dei Yezidi e del cristianesimo.
Anzi, nella foga del lavoro, egli addirittura si basa su cose yezi-
diche per affermare presso 1’ ‘Adawiyyah Pesistenza di cose cor-
rispondenti, Noi non sappiamo affatto per quanti giorni dovessero
digiunare i membri della confraternita or ora menzionata, ma il
TLescot crede di poter affermare che digiunavano 1o stesso numero
i giorni che digiunano i fagir yezidicl, p. 50, € not pensa affatto al
digiuno dei cristiani d’Oriente per quaranta giorni. Egli non vede
insomma che I'Tslam nei Yezidi e non vi vede mai nulla di cristia-
1o, eppure quante e quante pratiche dei Vezidi sono simili a pra-
tiohe eristiane | Cosl, per citare un altro esempio, egli scorge nel-
Porganizzazione religiosa della nostra setta una eco di quella dei
seguac di “Adi, mentre di quest’ultima ignoriamo del tutto I'orga-
mizzazione, p. 31. Che cosa ci autorizza ad assumere che le mansio-
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i religiose presso i Yezidi sono le stesse di quelle dei seguaci di
Adi? A me pare invece che nella struttura delle funzioni religiose
Vezidi rispecchino, quantunque un po’ deformata, 1’organizzazio-
' ne cristiana, specie nella funzione degli Seyk o pir, che imitano le
' mansioni dei parroci cristiani. Morto ‘Adi, avvenne una scissione
tra i suoi seguaci, dice il nostro autore ; quelli del Curdistan avreb-

ero dato origine al yezidismo. Il Lescot fa a questo punto la storia
lei successori del santo, ¢ tratta ‘della formazione del dogma yezi-
ico, pp. 37-44, senza riuscire perd a dimostrare che il polemista
Ibn Taymiyyah e ‘Ubayd Allah intendono parlare proprio dei
tri Vezidi. Essi combattono bensi 1’ adorazione eccessiva di
‘Adi ¢ anche di Yazid, ma siamo molto, ma molto lontani dagli
oratori del Diavolo, i quali, come abbiamo rilevato sopra, esi-
tevano gid allora. K del tutto gratuita Uaffermazione che il Lescot
a p. 40 sulla presunta adorazione di ‘Adi quale incarnazione di
un angelo. 1 testo che egli cita nella n. 6 non lo dice affatto. Il
ot procede tanto qui quanto anche in parecchi altri luoghi
furia di peul-étre, il est possible, il semble. Andando di questo
so si pud affermare quello che si vuole. Il bello si & che il
lemista islamico raccomanda alla setta anche il digiuno che,
ndo il Lescot, i nostri Yezidi avrebbero preso proprio da questi
i rimp i da Ibn Taymiyyah per la del di-
0! E la logica anche qui va a gambe levate, come in altri
i del libro del nostro studioso. Che dire poi del seguente passo
lel libro che si legge alla p. 43: « I dati forniti da Ibn Taymiyyah
da ‘Ubayd Allah dimostrano che alla fine del XIIT secolo la

minimo cenno dell’adorazione del diavolo. Ma, di grazia, questa
dorazione del diavolo non ¢ il tratto pitt saliente, pill caratteri-
ico, pitt distintivo del yezidismo? In questo sta appunto il yezi-
ismo, mi pare! I’adorazione di Yazid vi ha carattere del tutto
ondario, mentre ha carattere soltanto ascitizio I’adorazione di
i. Ossia gli Adoratori del Diavolo yezidici esistevano gid prima
venire in contatto marginale colla ‘Adawiyyah, il quale con-
tatto inale ha loro 1" ione di ‘Adi e la sua
identificazione occasionale coll’Angelo Pavone e I'identificazione
di aleuni familiari del santo siriano cogli angeli yezidici anteriori
! ad “Adi. Insomma il Lescot inverte del tutto la giusta sequenza
dei faiti e prende per originario e fondamentale cid che & invece
derivato e ascitizio. Secondo lui percid 1’ adorazione del diavolo
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non sarebbe venuta che pitt tardi, ma sempre per sviluppo in-
terno del yezidismo. Il Guidi vi aveva visto invece un apporto
esterno, dualista, anche lui perd lo ritiene posteriore. Secondo
me invece, come gid detto, la cosiddetta adorazione del diavolo
& molto antica ed & stata sempre il nucleo centrale del yezidismo;
e cosi pure & antichissima, anzi & inseparabile dalla prima, ’ado-
razione degli angeli; quando i Vezidi somo entrati in contatto
marginale con quella ‘Adawiyyah contro la quale polemizzano i
due Musulmani succitati hanno inserito nel loro sistema ‘Adi e
i suoi familiari, identificandoli, qualche volta, coll’Angelo Pavone
e cogli altri angeli; per contatto marginale & stato inserito anche
Yazid. To vedo nel libro del Lescot il miglior apporto alla dimo-
strazione della giustezza della mia tesi e percid gli sono molto
grato. Ma di questo in altro luogo.

11 secondo capitolo & dedicato al yezidismo contemporaneo e
vi sono esposte le dottrine sul dio yezidico e sugli angeli, sull’An-
gelo Pavone — in queste ultime pagine I'autore non riesce a li-
berarsi dall’antico pregiudizio che i Yezidi adorano proprio il dia-
volo e cerca di spiegare con sforzi disperati il passaggio dall’abor-
rimento per il diavolo alla sua adorazione o meglio il passaggio
dal diavolo all’angelo — va rilevato perd e lodato il tentativo ai
distinguere nei miti yezidici sul pentimento del diavolo vari pe-
riodi —, su Yazid e la fine del mondo, sull’inferno, sulle pratiche
religiose, sugli interdetti, sui culti popolari. La dottrina yezidica
consterebbe di due gruppi distinti: alcune vestigia di dottrine
islamiche derivate dai discepoli di ‘Adi e alcune credenze e supet-
stizioni di origine iranica, gruppi questi che non si sarebbero
fusi perd in un sistema organico, pp. 81-82.

In materia meno controversa entriamo col capitolo successivo,
il terzo, pp. 82-08, nel quale il Lescot discorre dell’organizzazione
religiosa, che egli suppone di origine ‘adawiyyana, dall’emiro fino
alle caste pitt basse della societd yezidica. Anche qui sono da spi-
golare parecchie notizie i i, tra le quali
quella sulla facolta di scomunica che risiede nell’emiro.

11 quarto capitolo contiene la storia dei Vezidi o meglio prima
dei successori di ‘Adi e piu tardi dei Yezidi, dedotta dalle fonti
gid pubblicate da altri e in primo luogo dagli studiosi musulmani.

Ed ora passiamo alle parti puramente descrittive del libro: alla
terza concernente i Vezidi del Singar, e alla quarta, che ha per
argomento quelli della Siria. Queste sono senza dubbio le parti
migliori del libro e ci danno sia notizie nuove sia notizie retti-




stumi, dell’organizzazione tribale, della politica tra le tribti — pa-
| gine ottime queste — e delle relazioni coll’estero. Siccome i Vezidi
di Siria sono prossimi alla completa disparizione, le pagine dedicate
. a loro sono necessariamente meno numerose. Infatti si tratta ormai

. non & perd il noto libro sacro dei Vezidi dallo stesso titolo, nonche
di un altro libro chiamato il Libro Abissino e di un libro di ‘Adi.

| 0 in giro. ¥ noto che questa sura ¢, naturalmente, la pitt odiata
| dai Vezidi di tutto il Corano. Perché I'autore del documento cita
dunque tante volte il nome di Dio e di Maometto e riproduce tutta
la sura? Evidentemente per preservarsi dai cattivi influssi del dia-

i idi. Quando il documento & stato redatto

Seyl delle sue tribi, e infine chiude il libro con un indice. Egli
ha fatto riprodurre altresi buon numero di belle fotografie e alcune

11 libro ¢ encomiabile, ed & prezioso per le molte indicazioni
satte. La parte storica invece ¢ molto discutibile. Comunque, nei
Dprossimi miei studi sui Vezidi avrd occasione di discutere a fondo
. le tesi dell’ egregio autore. Gli sono personalmente grato perchd

¢gli ha addotto alcuni fatti che servono molto bene alla mia tesi,
Contraria a quella dei due studiosi musulmani, del Guidi e di lui
stesso.
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Ancora intorno ad Eukleia

L’anno scorso & uscito in questa Rivista un mio articolo in-
torno ad Eukleia’, Studiando questa interessante figura della re-
ligione greca, ho cercato di dimostrare come essa risulti dalla
fusione di tre figure ben distinte: 1) un’antica divinitd dell’ol-
tretomba; 2) Artemis; 3) il concetto di buona fama, di onore, di
gloria implicito nel nome di Eukleia. A proposito della prima fi-
gura, osservai che il primitivo carattere infero di Eukleia pud
esserci confermato dal fatto che, secondo Plutarco?, nel santua-
rio di Bukleia a Platea venne sepolto Euchidas, il fortissimo gio-
vane che all’indomani delle guerre persiane avrebbe portato di
corsa in un solo giorno da Delfi a Platea il fuoco nuovo acceso
sull’altare di Apollo, e poi sarebbe morto vittima di quella sovru-
mana fatica, Notai, infatti, come sia strana e isolata la notizia
che un mortale abbia avuto sepoltura presso gli antichi Greci
nella dimora di un dio, quando i Greci dell’etd classica concepi-
vano un abisso incolmabile fra la divinitd e la morte ed anche
fra 'umanitd e la morte, consentendo solamente in casi del tutto
eccezionali che uomini oltremodo benemeriti trovassero il loro ul-
timo riposo entro le mura cittadine, e in particolare nell’ agora.
Cosi, solo il pensiero che Eukleia era la regina dei morti potrebbe
giustificare, quasi per affinitd, la presenza di un morto entro il
sacro recinto di lei.

Ora, per esattezza, debbo osservare che il caso di Euchidas non
& completamente isolato. Infatti abbiamo notizia di altri defunti
sepolti (s'intende per uno specialissimo riguardo) nel témenos di
un dio, sebbene nessun esempio sicuro sia tanto antico quanto
quello di Euchidas.

Pausania ci narra® che ad Argo davanti al tempio di Athena,
e quindi in terremo certamente consacrato, si trovava la tomba

1 X1V (1938), 1 6s.
2 Aristid., XX 5 ss.
311 a1, 5
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il famoso- teol feta dei Cretesi, B questo
sarebbe, se la notizia di Pausania fosse attendibile, il pit antico
esempio di- un mortale sepolto in un santuario, dal momento che

‘Pausania ci parla anche di una tomba di Epimenide situata nel-
\Pagord di Sparta®, ed aggiunge ch'egli presta maggior fede alla
adizione degli Spartani che non a quella degli Argivi. Cosi che,
onsiderando Iincertezza di Pausania e tenendo presente che la
ura di Epimenide fu spesso dai posteri ammantata di vesti leg-
gendarie, sembra molto probabile la conclusione che il wvfjus ar-
ivo di Epimenide fosse in origine tutt’altra cosa che la tomba
grande teologo. Resta perd il fatto che nel IT secolo d. Cr.,
e non in tempi pilt antichi, gli Argivi non trovavano difficolta
1 concepire che un celebre mortale fosse sepolto davanti ad un
ipio.
In realtd che questa i non strana
gli Argivi dell’eta ellenistica ci viene forse da un’al-
notizia di Pausania, relativa alla sepoltura di Pirro re del-
Epiro nel santuario argivo di Demeter. Pausania infatti ci in-
ma che secondo una tradizione argiva Pirro sarebbe stato arso
1 rogo funebre in mezzo all'agord, 13 dove ai tempi del periegeta
vedeva una costruzione biancheggiante ornata di rilievi al-
denti alle battaglie del re defunto; ma le ossa di lui si trova-
0 nel santuario di Demeter, ciod nel medesimo luogo dove
o sarebbe morto, e lo scudo bronzeo di lui era appeso sopra
Pingresso del tempio. La tradizione locale cantata dal poeta Lykeas,
<0y émywpivy EnyyTie, voleva che Pitro fosse caduto per es-
¢ stato colpito da una tegola che la stessa Demeter in sem-
nze umane avrebbe scagliata contro di lui; e Pausania aggiunge
e per ordine dell’oracolo il Tuogo dove Pirro mori sarebbe stato
| mutato in un santuario di Demeter®. Naturalmente & molto pro-
ibile che questo santuario argivo dedicato a Demeter sia pilt
tico della morte di Pirro; e d'altra parte la notizia della sepol-
ra di Pirro nel santuario stesso & in contrasto con quanto riporta
iustino’, che cio¢ Antigono avrebbe concesso a Eleno figlio di
Pirro di trasportare in patria le ossa del padre insepolto. Ad ogni
| H0do non si puo negare che la motizia della sepoltura di Pirro

15, o,
2L 2n, 4 (cfr. I 13, 8).
3 XXV s,
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nel santuario di Demeter doveva essere ufficialmente riconosciuta
ad Argo, e forse gid lo era ai tempi di Lykeas, il quale ultimo
appartiene certamente all’etd ellenistica e forse alla scuola di
Callimaco.

Infine si pud ricordare un singolare monumento che gli scavi
della Missione Archeologica Italiana in Creta hanno scoperto a
Gortina mel recinto sacro ad Apollo Pythios, nelle immediate vici-
nanze del tempio’. Si tratta di una costruzione averte la forma
non & ben certo se di ara o di tempietto, e racchiudente i residui
di un rogo funebre: pezzi di ossa umane, cocci di vasi, frammentt
di oggetti bronzei. Una iscrizione inserita fra gli stipiti di una
finta porta che s’apre sul lato settentrionale ricorda i magistrati
(cosmi) gortinii che evidentemente curarono 1’ erezione del mo-
numento; una vaschetta (mpéduoic) e Valtare del tempio dove-
vano servire tanto per il tempio stesso quanto per il monumento
funebre. Sia i caratteri delliscrizione sia il materiale del rogo ¢i
riportano alla fine del IIT o al principio del IT secolo av. Cr. Ora

anche qui, come giusta riconobbe 1 dello scavo
— il Savignoni —, deve trattarsi di un personaggio — certa-
mente molto ragguardevole — sepolto nel santuario di Apollo.

Tid & pitt probabile che si debba pensare ad un uomo veramente
vissuto fra il IIT ed il II secolo av. Cr. che non ad una persona
pitt 0 meno leggendaria, le cui ossa (non si sa quanto autentiche)
siano state riesumate nell’etd cllenistica per essere sistemate defi-
itivamente in una degna sede; qualcosa di analogo, insomma,
4l caso delle ossa di Teseo ritrovate a Sciro e di 1a trasportate
in Atene.

In conclusione, all’esempio di Fuchidas sepolto nel V secolo
entro il santuario di Eukleia a Platea possono essere aggiunti, ma
solamente per l'etd ellenistica, quello di Pirro ad Argo (con le
riserve che ho fatte circa la realtd della sepoltura di lui nel san-
tuario di Demeter) e quello dell’anonimo personaggio di Gortina.
Quanto ad Euchidas, insisto ancora nel ritenere che essere egli
Stato sepolto nel santuario di Eukleia debba venire spiegato pen-
<ando al carattere infero della dea che ne ospitava la salma;
mentre negli altri due casi credo si debba vedere, pit che altro,
1a tendenza che sempre pill nettamente si manifestd nell’etd elle-
nistica a sollevare i mortali verso la zona degli d&, sia pure per
lasciarli nel mondo intermedio degli eroi. E tanto forte dové es-

1 Savignoni, Mot Ant. XVIII (1908), 234 88
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questa tendenza eroizzatrice (s’intende di uomini altamente
eriti della loro cittd) da superare il senso di ripugnanza
ma clevati ormai ad una zona altissima ¢ splendente, dove i

della morte perdevano qualsiasi potere.

MARGHERITA GUARDUCCT




RIVISTA BIBLIOGRAFICA

G. vax pir Leguw, De primitiecve Mensch en de Religie: an-
thropologische Studie, Groningen, J. B. Wolters, 1037, pp. 187.

Fin dal 1928 I'A. pubblicd nella « Revue ’histoire et de philo-
sophie religieuses » della Facoltd di Teologia Protestante di Stra-
sburgo un importante studio intitolato La Structure de la menta-
lité primitive, nel quale egli java (p. 30 sg.) un altro la-
voro che doveva sviluppare i risultati di questo studio preliminar
Tale lavoro ('A. ha mel frattempo toccato vari problemi speciali
nella sua Phenomenologie der Religion, 1033) & il volume che qui
si esamina. In esso 'A. afferma di essersi sentito attratto verso
il problema della mentalitd primitiva fin dai suoi anni studen-
teschi, e di cid si dichiara debitore specialmente a Lucien Lévy-
Bruhl.

Nella introduzione il Van der Leeuw disegna un quadro dello
stato attuale del problema della mentalitd primitiva in base ai
lavori di Lévy-Bruhl, K. Th. Preuss, R. Thurnwald, E. Unger,
. Cassirer, e altri, La Prima Parte cerca di dare una analisi della
mentalitd primitiva, facendo risaltare che la mentalitd primitiva
«si trova in tutte le fasi di sviluppo e in individui di ogni tipo an-
tropologico », trattandosi di una speciale struttura dello  spirito
umano accanto ad altre (a questo problema strutturale I'A. aveva
gid accennato nello studio sopra menzionato). Passando alla deter-
minazione delle caratteristiche essenziali della mentalitd primitiva,
sono indicate come tali la ‘pesantezza del pensiero e del sentire’
(poca distanza fra soggetto e oggetto), la ‘totalitd’ (anche la di-
stanza fra oggetto e oggetto & reciprocamente assai poca), la ‘par-
tecipazione’ (ossia l'esistenza di una fondamentale identitd che
non sa distinguere nettamente fra cose e persone; le cose parte-
cipano le une delle altre, possono passare le une nelle altre, sosti-
tuirsi le une alle altre, secondo Lévy-Bruhl). — Un’altra pecu-
Jiaritd della mentalitd primitiva consiste secondo il Van der Leeuw
nello ‘stato di sogno’, avente lo stesso valore come la coscienza
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i chi & sveglio ed esprimentesi in imagini, figure e simboli. Un

rienza mitica », tutti elementi essenziali della mentalitd primi-
gid studiati a fondo dall’A. nella sua Phinomenologie der
Relxgwn (pp. 515 fi., 360 fi., 380 ff.). Se la magia ¢ da considerare
come un atteggiamento autistico, come 1’atteggiamento che proiet-
. ta il mondo verso I'interno e cosi lo domina, da altro lato I'espe-
rienza mitica pud essere definita come esperienza duplice della
forma, la cui caratteristica principale & la « rappresentazione del
v mondo nella successione di avvenimenti oltre il tempo ». Ogni sto-
' ria & inquadrata fra due miti, quello del principio e quello della
fine. Anche i riti appartengono alla esperienza primitiva in cio che
essa ha di essenziale, perché hanno un valore proprio e avvolgono
 I'esistenza umana di una forza misteriosa.

Mythos, Logos, Storia sono per il Van der Leeuw problemi
universali dello spirito umano : ¢i6 che su la terra e in cielo riem-
pie il nostro sentimento & avvolto nel mito; il logos abbraccia tutto
«¢id che spinge 1'uvomo a scandagliare nel suo spirito anche le
estreme profonditd dell’anima ¢ ad ordinare, nella coscienza sto-
ca, il corso del divenire cosmico e umano in un complesso che &
fuori del mondo e del tempo. Altrove I’A. pone il quesito : « Dov’é
la mentalitd primitiva? ». Al che risponde, con abbondanti argo-
menti, che essa & nei primitivi, nei fanciulli, nei malati psichici
€ nei cosidetti individui normali.

Segue, nella Seconda Parte (p. 139 ff.) una penetrante analisi
della ‘mentalitd moderna’, considerata innanzi tutto come ‘strut-
| tura antropologica’. I grandi poli della nostra vita sono Ia ragione
e Desi: T'nomo & uomo, e non un
essere vivente, solo quando egli ¢ svegliato « dalla sua coscienza ».
Nell’anima ansiosamente piena di questa illuminazione incomin-
cia Daspirazione ¢ la tendenza verso un supremo appagamento
nella religione, che a seconda della struttura spirituale riceve una
speciale impronta (nel senso di W. Dilthey) come religione della
liberazione, sia primitiva sia dualista, come misticismo, come re-
ligione dell’ubbidienza, come religione della madre, come reli-
gione del padre.

Nella Terza Parte 1' A. descrive I’ Homo religiosus ed accetta
pienamente la caratteristica originale di tutto cid che & religioso
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scoperta da R. Otto nel ‘tutt’altro’ (p. 170 f.). Cosi «la ragion
ultima di ogni religione ¢ insieme la unita di soggetto ed oggetto,
di Dio ed uomo, la identita originaria che ¢ insieme identita ultima
cui si tende. Il fondamento di ogmi religione & il misticismo .
«Soggetto ed oggetto non potrebbero venire I'uno all’altro se non
fossero profondamente identici» (E. Spranger). Infine, in 1411—
porto con le tre possibilita di una esistenzialitd religiosa, co:
spondenti alle tre categorie del mito, del logos e della storia, 1 {
tratta il problema della mistica, il problema della secolarizzazione,
il problema dell’ambiente storico.

La ricchezza del contenuto e 'ingegnositd della argomentazio-
ne, che sono ben note nel Van der Leeuw, fanno di questo nuovo
studio su I'‘uomo primitivo’ un preziosissimo contributo a questo
dibattuto problema ed assicurano al volume un posto di prim’or-
dine nella pitt recente letteratura storico-religiosa.

R. F. Merkel

AcostiNo FacGrorro, L’esperienza dell’Assoluto ed altri saggi.
Padova, Cedam, 1930.

La storia delle religioni, come disciplina scientifica, deve ri-
comoscenza a tutti coloro che cercano di chiarire i principi fon-
damentali e teoretici sui quali essa necessariamente si basa: tale
impresa ¢ doppiamente grata se assunta da uno che non & sol-
tanto un teorico, ma si occupa effettivamente anche della materia
stessa. Il professore di storia delle religioni all’Universita di Pa-
dova raccoglie ora in un volume i frutti di quindici anni di
studio e di lavoro destinati a penetrare nell’ essenza del fatto
religioso.

I saggi, in gran parte pubblicati precedentemente dall’A., s’in-
formano ad un’unica concezione chiamata dall’A. « monotriali-
stica », la quale & esposta nel primo saggio che da il titolo al
volume. Tale concezione si basa sull'idea dell’esigenza dell’As-
soluto che, secondo I’A., domina tutto il mondo e si manifesta
nella tendenza di ogni essere alla propria conservazione (p. 11-12),
e su quella delle tre possibili relazioni cosmiche, coordinazione,
subordinazione, variazione. I’ A. non esita a ritrovare questo
concetto « monotrialistico » nelle basi di ogni religione e filosofia
del mondo. Inutile dire che una simile ricerca dei « vestigia Tri-
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nitatis » pregiudica fortemente la comprensione concreta delle ci-
vilt non cristiane e da, infatti, come risultato, interpretazioni
arbitrarie come quella della religione omerica ed esiodea alle
pagg. 100-105, dove, per amor del monotrialismo, viene accen-
tuata esageratamente 1’ importanza della triade Zeus-Poseidon-
Hades e viene falsato il senso delle ie mi-
tiche. Qualsiasi punto di vista conseguente, anche se unilaterale,
pud riuscire fecondo ed infatti in altri saggi, acuti sebbene sche-
matici, come quello su Magia e Religione, o sul tomismo, I'A.
sa valorizzare le possibilitd della sua teoria.

La scienza delle religioni pone una duplice esigenza allo stu-
dioso: quella di avere una sensibilitd religiosa, per poter com-
prendere Vessenza del fatto religioso; e quella di poter nondimeno
astrarre dalla propria religiositd, per non interpretare soggetti-
vamente ed unilateralmente i fenomeni morfologicamente pit di+
versi. I saggi del Faggiotto ¢i sembrano corrispondere pitt alla
prima che alla seconda esigenza.

A. Brelich

Gruserpes Furiaxt, Sagei sulla civilla degli Hittiti, Udine, Isti-
tuto delle Edizioni Accademiche, 1030, 1 vol. di pag. 382,
1. 25. (« L’Oriente. Collana di studi sulle civiltd dell’Oriente
antico e moderno » diretta da Giuseppe Furlani, I).

Questo volime invia una opportuna collana di studi alla quale

di G. Castellino (Inni, scongiuri e

preghiere babilonesi e assiri); C. Conti Rossini (Le letterature del-
’Etiopia); 8. Minocchi (Il cristianesimo in Etiopia); G. Furlani
' (Le civiltd dell’Asia Occidentale antica, I, Gli Hittiti; Sommario
della storia dell’Oriente antico; Babilonia e Assiria; Riti babilo-
nesi ¢ assiri [in corso di stampal); F. Belloni Filippi (La letteratura
sanscrita); F. Gabrieli (La poesia araba); A. Ballini (II giainismo);

| N. Turchi (La civiltd bizantina); G. Botti (Racconti e novelle del-

. DEgitto antico; Storia dell’Egitto antico).

! Questo primo volume contiene, oltre a un’ introduzione, sette
saggi di cui tre gid pubblicati in degyptus (L’apologia di Hat-
tusil IIT di Hatti; Scene sacrificali hittite; Il sigillo hittita del
R. Museo Archeologico di Firenze); uno nella Revue Hittite (IL
giudizio del dio nella dottrina religiosa degli Hittiti); uno in questi
Studi e materiali 1038, p. 82 e seg. (Norme di diritto sacro hittita,

Studi ¢ Materiali di Storia delle Religions, XV (1939)
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allora perd pubblicato col titolo : Sul testo hittita « I doveri degli
addetti ai templi»); uno nella Harvard Theological Review (Sul
concetto fondamentale della religione hittita) e uno inedito. (Gl
Annali di Mursilis TI di Hatti). Raccolta qutile, perché le riviste
dove i saggi furono pubblicati non sono tutte facilmente accessi-
bili; e piu utile sarebbe riuscita se 1’A. l'avesse corredata di un
indice alfabetico o almeno di una menzione pit particolareggiata,
per paragrafi, di cio che in ogni saggio & contenuto.

Dei sette saggi i primi tre riguardano 1a storia, gli ultimi quat-
tro la religione degli Hittiti; questi ultimi svolgono aleuni punti
particolari che integrano quella visione generale della religione
hittita, dall’A. fatta argomento di apposito volume (G. Furlani,
La religione degli Hittiti, Bologna, Zanichelli, 1936=« Storia
delle Religioni» a cura di R. Pettazzoni, XIIT).

Nello studio, inedito, su gli Annali di Mursilis II il caso del
fulmine interpretato come segno rivelatore del giudizio del dio
della tempesta a favore del re di Hatti contro quello di Arzava,
& notevole in quanto richiama certe norme della disciplina ful-
gurale etrusca circa il potere monitorio del fulmine brandito da
Tinia.

Per il richiamo, che autorizza, a vari casi di instauratio di
<acrifici nel rituale latino, mi pare degno di rilievo la prescrizione
di iterare il sacrifizio, rifornendo al tempio le mecessarie vittime
od offerte, in casi di alterchi e di ubbriachezze capaci di turbare
il cerimoniale, che proptio nello sviluppo ordinato dei riti ripone
Ja condizione di loro efficacia. Quanto al caso dello svilupparsi
di un incendio mel tempio — ben possibile in edifici costruiti
in legno, di cui abbondava allora PAsia Minore — caso di cui il
rituale hittita fa colpa non solo al sacerdote, ma anche ai presenti
nell’edificio, penso che questa proclamata solidarietd nella colpa
(e nella pena) si debba non tanto, come ritiene il F., a una par-
ticolare crudelta nella concezione degli dei e molto meno al carat-
tere sacro o almeno puro del fuoco (p. 277), quanto a una dedu-
sione della mentalitd primitiva che ogni iattura attribuisce alla
presenza di portatori di mali influssi spiritici, e non potendo fa-
cilmente identificarli, li condanna tutti a subire la pena.

Bisogna anzi aggiungere che Pesclusione del re e della sua
capitale dalla punizione segna un progresso notevole nei riguardi
della mentalitd suddetta, perché, secondo questa, sarebbe per
Tappunto il re il primo responsabile degli squilibri e dei danni
della comunity. E da escludere, secondo me, che la gravita della




endo (e percio i Romani erigevano in casi d'incendio are votive
a Vaulcano), non & venerando come quello che brilla nel focolare
simboleggia, in Grecia e in Roma, la vita della citta.

Un saggio veramente pregevole, ma che manca delle necessarie
riproduzioni fotografiche, & quello dedicato alle scene sacrificali
hittite, mancanza tanto Ppill sentita in quanto non la pud supplire
quasi affatto il fascicolo sulla religione degli Hittiti, curato da
}H Zimmern per il Bilderatlas zur Religionsgeschichie dn H. Haas.

Nicola Turchi

\ERNsT PErcy, Untersuchungen iber den Ursprung der Johannei-
schen Theologie. Zugleich ein Beitrag nach der Entstehung des
Gnosticismus. Lund, Gleerup, 1939, 1 vol. in 8°, di pp. vi1r-370.

Il volume rappresenta la tesi di laurea sostenuta dall’A. per
ﬁl dottorato in teologia dinanzi alla facolta teologica dell’Univer-
ita di Lund. Esso studia origine della teologia giovannea, e vuole
el medesimo tempo recare un contributo alla questione circa
l"ong‘me dello gnosticismo.

L’A. aveva intrapreso lo studio della oltremodo discussa tesi

oni tra 11 Vangelo giovanneo e la corrente religiosa mandea e,
il in generale, con il sincretismo religioso orientale, mentre ve-
niva sempre pitt perdendo terreno la tesi che riannodava alla spe-
culazione greca le correnti dottrinali e mistiche del Vangelo stesso.
La ricerca appare tanto pitt opportuna per una valutazione sto-
Tico-religiosa e teologica del 1V Vangelo, in quanto anche nei testi
‘mandei ricorrono frequenti i contrastanti concetti di luce e te-
. nebre, veritd ¢ menzogna, mondo terreno e cielo, Dio e diavolo.

I yolume del P. viene ultimo — dopo una notevole serie di
‘5‘ studi che I’A. cita, ma tra i quali non ho visto citato quello di
* L. Tondelli, /I mandeismo ¢ le origini cristiane, Roma, 1928 — a
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portare una mnotevole chiarificazione al tema, riuscendo a toglier
di mezzo la tesi i irani: o orientaliz-
zante patrocin inizial te dal Rei in, e iata da
R. Bultmann, che vede la teologia e la mistica del Vangelo giovan-
neo, specialmente in quanto si riferisce a Geslt come redentore,
come derivante da quella medesima corrente religiosa da cui pro-
viene anche la letteratura mandea.

Per portare a fondo la ricerca il P. — premesso un sostanzioso
riassunto su la religione dei Mandei — comincia con esaminare il
dualismo, proprio di questa corrente mistica orientale, che si ri-
leva nelle tre coppie di opposti: Tuce-tenebre, veritd-menzogna, i
due mondi, celeste e terrestre con le relative classi di nomini. E
pone giustamente in rilievo che mentre il mandeismo, nei suoi
dati fondameritali, ha una dottrina conforme a quella delle sétte
cristiano-gnostiche circa esistenza dei due mondi in contrasto,
se ne differenzia tuttavia in quanto per esso 1a irriconciliabilita dei
due mondi & radicale e supposta ab initio, mentre nella gnosi
cristiana il contrasto ¢ meno radicale, come di cid che & alto e
nobile di fronte a cid che & basso e inferiore, e si considera provo-
cato da una colpa anziché dovuto ad una iniziale opposizione.

Nel capitolo I, «Luce e tenebre negli scritti mandei», I'A. fa
rilevare, nella maniera sistematica propria dell’ indole del suo
lavoro, ma utilissima per una valutazione della sua tesi, che nel

3t come nel ichei: e nell’ermetismo, la Luce &
una sostanza metafisica che s'identifica con Ja natura divina, men-
tre nel IV Vangelo ha un valore religioso-morale in quanto & un
attribtito della Vita (del Verbo) ¢ risplende a vantaggio degli
womini, analogamente a quel che fa 1a luce, che irradiando dis-
sipa le tenebre, come chiaramente si rileva da Giov. IV, 19-21t
«la luce venne nel mondo, ma gli womini amarono pilt le tenebre
che la luce ».

Anche quanto alla Verita, in contrasto con la Menzogna, essa
in Giovanni & considerata non tanto obiettivamente in se stessa,
quanto come norma dell’agire degli uomini, alla cui coscienza
essa si appella. I1 medesimo si dica riguardo al concetto di mondo
(xéopod). Questo, mentre negli scrittl gnostici, nell'ermetismo &
un’entitd ‘cosmologica’, cio¢ fisica, di fronte alla quale sta il so-
prammondo o pleroma, nel vangelo giovanneo & inteso come Tin-
Sieme degli womini che si contrappone a Dio e a quanto a Dio i
riferisce.

TLa seconda parte del lavoro & dedicata al « redentore ». Anche
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| stati ravvicinati al IV Vangelo e ciod: 1) il redentore inviato,
b ;come figlio di Dio, in questo mondo; 2) I'opera del redentore come
‘donatore di vita e il suo messaggio; 3) la posizione degli uomini
i fronte al redentore; 4) il trapasso del redentore e le sue con-
eguenze sia per i fedeli sia per le potenze malefiche; 5) le raffi-

‘vare come la posizione del IV Vangelo presenti sempre un aspetto
tutto suo proprio e di significato eminentemente soteriologico, nel
senso della tradizione cristiana.

Le medesime considerazioni vanno fatte circa il significato di
Parola (Logos, Verbo). L’odiérna ricerca critica ha infatti dimo-
strato che il Logos filoniano, in quanto profonda le sue radici
nella tradizione filosofica greca, non serve ad illuminare il Logos
giovanneo, dove la Parola ¢ soprattutto la Parola della Vita, quale
si trova anche in altri passi del Nuovo Testamento: & la Parola
di Dio, la sua rivelazione che ci partecipa la Vita, attraverso Gesi
che come veritd e vita & apparso nella storia.

8
Nicola Turchi

ERIK SJOBERG, Gott und die Siinder im Paldstinischen Judentum,
(« Beitrige zur Wissenschaft vom Alten und Neun Testament »
IV 27). Stuttgart, Kohlhammer 1030. 1 vol. di pp. XXI11-286.

Questo volume vuole illustrare ambiente religioso giudaico
Dresente in Palestina all’epoca del messaggio di Gesit e della pri-
mitiva propaganda cristiana. Esso & diviso in due parti: i Tan-
i;]ﬂiti; la letteratura apocrifa e pseudepigrafa.

T Tannaiti sono per eccellenza i maestri della letteratura tal-
- mudica, tradizionalmente distribuiti in quattro generazioni che
. vanno dall’epoca di Gestt al 200 d. C. Sull’esame dell’ insegna-
mento di questi maestri & basata la presente ricerca, e particolar-
‘mente sui mi im relativi al P (mi im halachici)
€ sulle Baraithot haggadiche del Talmud babilonese; 1’A. non
manca di tener conto di fonti minori che, a suo giudizio, giovano
a completare le linee essenziali del quadro.

I due momenti o aspetti d i relativi alla

. della divinita, e percid caratteristici della religione giudaica, sono
la giustizia di Dio e la sua misericordia. Questi due aspetti sono
- visibili gia nel Vecchio Testamento, ma solo nel giudaismo tannai-
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tico vengono svolti appieno. Essi si traducono, per il popolo
d’Tsracle, nell’obbligo di seguir la legge di Dio, che, se & dettata
per tutti gli uomini, dagl'Tsraeliti deve essere seguita con fedeltd
esemplare, perché solo grazie ad essa il popolo eletto si mantiene
nel sentiero del bene.

Dio punisce il popolo trasgressore della sua legge, ma questa
giustizia non & cost inesorabile che non dia luogo anche alla mi-
sericordia, come quando liberd il suo popolo dalla schiavitlt del-
1'Egitto, gesto di generosa bontd, che in appresso fu seguito da
tanti altri.

Verso i popoli pagani Dio fa funzionare la stretta giustizia;
ma anche qui non cosi inesorabilmente che verso di loro non si
eserciti anche la sua misericordia.

Quel che s'¢ detto per il popolo d'Israele vale anche per i sin-
goli israeliti peccatori : la trasgressione della legge provoca la pu-
nizione, ma la compassione di Dio verso i peccatori attenua i ri=
gori della giustizia.

11 peccatore ristabilisce la sua relazione devota con Dio me-
diante la conversione, che & la via di salute voluta da Dio stesso:
ma conversione del cuore deve essere, senza la quale gli altri mezzi
di penitenza non hanno alcun valore.

11 giudaismo tannaitico era pertanto convinto della irresistibile
efficacia espiatoria della conversione : finche dura il tempo di gra-
zia da Dio elargito, la porta della conversione & aperta ad ogni
peccatore; € se egli ne approfitta, la troncata relazione di lui con
Dio si ristabilisce. Tuttavia questa efficacia impetrativa di per-
dono, propria della conversione, dipende esclusivamente dalla mi-
sericordia di Dio: essa non &, nel pensiero tannaitico, dovuta ad
opera meritoria dell’uomo ma & grazia gratuita della divina bonta.

Da questa izi che procede giusti
sempre da passi talmudici, 1’A. conclude che dunque effettiva-
mente giustizia e misericordia sono i due aspetti attraverso i quali
si rivela Dessenza di Dio in Israele, effetti che or 1'uno or Taltro
si manifestano senza che sia possibile stabilire in proposito una
norma, la quale, se mai, pud esser questa ; che tutto si deve svol-
gere in adempimento della volonta di Dio.

La seconda parte del volume & dedicata alla letteratura apo-
crifa e pseudepigrafa. Questa Jetteratura si pud dividere in due
aruppi principali di fonti; uno, d'impronta morale, ha trovato la
cua condensazione nel Talmud; J’altro, &’ impronta mistica, I’ha
Trovata nella Cabbala. Appartengono al primo gruppo il Siracide
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| (Ecclesiastico) e i Salmi di Sal come d i di pri-
maria importanza; appartengono al secondo le cosi dette Apocalis-
: I Henoc, IT Henoc, IV Esdra, II Baruch, ITT Baruch, Assun-
| zione di Mos¢, Apoc. di Abramo, Testzmenlo di Abramo, Libro
dei Giubilei, Testamento dei XII Patriarchi, Vita di Adamo
| ed Eva.
Anche da questi documenti della diaspora giudaica PA., se-
. condo il solito metodo, trae la medesima conclusione circa i due
aspetti dell’essenza di Dio: giustizia e misericordia, applicandoli
al peccato e alla conversione di tutto Isracle e dei singoli peccatori.

Nicola Turchi

HELMUTH VON GLASENAPP, Unsterblichkeit und Erlésung in den
indischen Religionen, Halle (Saale), Max Niemeyer, 1938,
pagg. 72.

L’indologo di Kénigsberg, H. von Glasenapp, gia autore di
. lavori d’alto interesse sull'Induismo (1922), sul Giainismo (1923),
€ sul Buddismo in India e nell’Estremo Oriente (1036), nel pre-
. sente studio apparso fra le « Schriften der Konigsherger Gelehrten
Gesellschaft » (Geisteswissensch. Kilasse, Heft 1) ci espone le
dottrine che «da due millenni e mezzo costituiscono il centro
delle tre religioni superiori dell’India». «Gli serittori autorevoli
dei Giaina, dei Buddisti e delle sette religiose o scuole filosofiche
i dell’induismo le hanno trattate dai pilt diversi punti di vista, in-
terpretandole in armonia con le piit opposte teorie gnoseologiche,
etiche e teologiche ». Tutti questi slsteml religiosi cosi dxversl
. dell’India di che, anche dalle

fondamentali della causalitd di retribuzione dell’ atto (karma) e
ella conseguente catena di esistenze successive, ¢’¢ una grande
quantitd di idee religiose e ﬂlosoﬁche che non contrastano tra loro,
anzi vengono i «La icita delle
idee religiose e delle wie di salvezza, viene considerata dall’ in-
duismo ortodosso e dal buddismo mahayana come una necessit ».
Come le persone «di differente costituzione e natura, hanno bi-
sogno di differente alimentazione, cosi esse hanno bisogno anche
per il loro benessere spirituale, di nutrimento spirituale diverso».
In quattro capitoli, « Immortalitd », « Retribuzione », « Vie di sal-
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vezza» e « Redenzione » il dotto autore tratta dettagliatamente le
singole dottrine, fornendo cosi allo storico delle religioni un pre-
siosissimo materiale per ulteriori studi e di questo dobbiamo es-
sergli sinceramente grati.

R. F. Merkel

PAULA PHILIPPSON, Griechische Gottheiten in ihren Landschaften.
Oslo, A. W. Brogger, 1939

1 rapporti delle divinita antiche con la natura furono sempre
tenuti in gran conto: considerando la religione greco-romana
come una « religione naturale », gli studiosi d’ un tempo erano
disposti a non vedere nelle sue divinitd che rappresentazioni sim-
boliche di certi fenomeni naturali: si parlava di dei del cielo, della
tempesta, dee della luna, della foresta ecc.

La nuova comprensione della religione antica ha necessaria-
mente modificato tale interpretazione primitiva dei rapporti fra
dé&i e natura. Gli dei non sono allegorie, né astrazioni, ma realtd
cosmiche, naturali e spirituali nello stesso tempo, aspetti, com=
ponenti del mondo. Queste realtd divine possono manifestarsi
anche nella natura e la natura hia un senso appunto perché essa
& Pespressione evidente di realth pitl alte, divine.

1.Otto, nel suo libro fon le Die Gotter Griechenland:
accenna qua e 13 alla preferenza di certi d&i per certi determinati
tipi di paesaggio, in modo da lasciar trasparire una simile inter-
pretazione della concezione antica della natura. 11 primo perd a
formulare anche teoricamente ed esaminare in tutto il loro com-
plesso significato esistenziale i rapporti tra paesaggio e spirito, fu
il Kerényi (Landschaft und Geist, in Apollon, Wien, 1037).

Mancava ancora un lavoro che cercasse anche di valorizzare
i risultati teorici per la storia delle religioni: questo lavoro ci @
dato ora nel volume di Paula Philippson.

Per la prima volta il problema del rapporto fra divinitd e pae-
saggio viene posto alla base di uno studio storico-religioso svolto
con rigore scientifico, per nulla inferiore al noto profondo studio
esiodeo dell’A.

In questa chiara e coraggiosa posizione del muovo problema
consiste il maggior merito del libro.

Paesaggi e dati d’altro genere si sorreggono vicendevolmente
per promuovere un’interpretazione viva ed esatta dei culti. Si
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potrebbe forse discutere su certi particolari e specialmente su
quelli che sono trattati un po’ aprioristicamente e senza una neces-
saria connessione col problema centrale (Hera e Hebe ecc.). Ma
in generale anche in questi casi I'A. dimostra di avere una giusta
intuizione.
9 Bisogna infine parlare di cid che colpisce per primo il lettore
b 'del volume: delle fotografie che esso contiene: nessuno ayrebbe
| saputo raggiungere le mire di questo studio, che non fosse cost
' versato nell’arte del e come I’A. L dei pae-
| saggi greci hanno in questo libro la stessa funzione dei testi citati
nei libri di filologia: e come questi, anche quelle, oltre il loro
5‘*? alore documentario, hanno spesso un valore intrinseco ed incan-
i

ano il lettore con la loro bellezza.

Con lo studio di Paula Philippson si apre un nuovo ramo delle
scienze ausiliarie degli studi storico-religiosi: oltre I'interpreta-
zione dei testi, delle opere d’arte, delle iscrizioni ecc., anche I’in-
. terpretazione dei paesaggi costituira, d’ora in poi, un mezzo per
| penetrare mello spirito e nella religiositA degli antichi.

A. Brelich

. Tabulae Iguvinae editae a Iacoo DEvoro, Romae, 1937.

Questa splendida edizione delle tavole iscritte di Gubbio re-
 sterd per molto tempo un insostituibile mezzo ausiliario per gli
 studi sulla religione italica.

1 testo riesaminato e ristabilito & preceduto da un’esposizione
della storia delle ricerche anteriori, ¢ seguito da una traduzione
latina e da un ampio e bil & nello
| stesso tempo linguistico e storico-religioso: e cio, pur essendo in
certo qual modo inevitabile, dato che D'interpretazione religiosa
i basa sull’interpretazione del testo stesso mentre quest’ ultima
'@ spesso facilitata dalla comprensione del contenuto  religioso,
. rende d’altra parte difficile sia I’orientamento tra la massa di os-

. servazioni linguistiche e storiche, collocate una dopo laltra nel
solo ordine progressivo dei 285 paragrafi (tanto piti che manca
‘un esauriente indice dei soggetti), sia il controllo delle afferma-

i i risultati della glottologia moderna sono purtroppo lon-
tani da un’univocitd che possa garantire la soliditd di quanto
2 costruito su di essi.
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Conviene anche tener presente che le tavole di Gubbio sono,
i, un documento di grande valore per l1a storia delle religioni
italiche, ma tuttavia non illustrano che un settore della religione
nella cui sfera esse rientrano. Ricostruire la religione wmbra in
face blle) tavole iguvine @ impresa’ quanto malfardus,ioe HEE
dire disperata. Per arrivare ad una simile ricostruzione occorrera
sempre partire dalla visione totalitaria delle  religioni italiche
fondata su tutti gli elementi di cui disponiamo.

Prescindendo da queste riserve di principio, il lavoro & molto
utile anche dal punto di vista storico-religioso, perché conl i suol
numerosi e minuziosi confronti fra riti, forme e particolaritd del
culto iguvino e del culto romano, jpromtiove la comprensione di
uno dei pitt essenziali problemi della religione romana: quello
dei suoi rapporti con le religioni italiche.

A. Brelich

Gaveit, Kazarow, Die Demfmler des thrakischen Reitergottes
in Bulgarion, (Dissertationes Pannonicae, Ser. I fasc. 14),
Budapest, 1935-

In pochi anni le «Dissertationes Pannonicac) dirette dal
prof. A. Alféldi di Budapest hanno raggiunto uno dei primis-
Gimi posti fra le pubblicazioni di arch ia provinciale; eva-
dendo talvolta dai confini della Pannonia, esse cercano di tener
le finestre sempre aperte sull'insieme della vita romana € sulle
St progiacie | Con il lavero | del noto) jarcheglogt bulgaro
. Razarow sui monumenti del dio-cavaliere tracio ritrovati nella
Bulgaria, esce per la prima volta fra le « Dissertationes Panmno-
ey wnopera dedicata interamente ad un gruppo di materiale
provinciale non pannonico.

Lopera pubblicata in due volumi — uno di testo, Paltro di
tavole o s occupa di una delle pid problematiche religioni pro;
vinciali, quella del cosidetto cavaliere tracio. T monumenti di
questa religione si limitano ad un territorio ben circoscritto e
festimoniano quindi d'un fatto locale, radicato nel terreno stesso;
ricalgono perd esclusivamente all’eta imperiale romana. Si tratta
dunque evidentemente d’una religione che, pur esistendo sin dai
pitt remoti tempi, dovette ricevere le sue forme — immagine del
Gio, simboli, iconografia ecc. — dai popoli classicl; ¢ le ricevette,
fafatt, dai Greci il cui raggio d'influsso si estese fino al Danubio.
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L’originario carattere amorfo della divinitd indigena che esclu-
de una sua deﬁmzxone precisa, permise gia nell antichith inter-

y — sia

- caratteristiche principali. A questo scopo ha mirato principalmente
grande opera del Kazarow, il quale, riesumando le pubblica-
. zioni di riviste bulgare poco accessibili, ¢i presenta ora una massa
imponente di monumenti (1128 di cui 528 anche in fotografia) :
 peccato che le sue ricerche si siano limitate alla Bulgaria odierna,
| che non soltanto non @& tutto il territorio di diffusione di questa
ligi ma non nell’ etd romana, una

A. Brelich

Marvia FALK, I « Misterin di Novalis. Napoli, Casa Editrice
Rondinelli, 1938.

Lo studioso delle religioni & costretto a fermarsi con sempre
davanti ad un fe pitt unico che raro
della storia: questo fenomeno si chiama abitualmente « roman-
icismo tedesco ) e significa uno dei periodi pit problematici della
storia spirituale d’Europa. Fuori ormai da ogni grande tradizione
universale, allontanato dalle sorgenti primordiali della concezione
el mondo, sulla soglia dell’individualismo a-religioso di un pros-
simo futuro, 'uomo sembra aprirsi ancor una volta per un mo-
lento, con la sensibilitd pitt acuta possibile, al mondo che egli va
fatalmente perdendo. Mentre i pensatori e gli studiosi di questo
periodo dimostrano una comprensione mai vista del mondo an-
|| tico, — si pensi ad uno Schelling o ad un Bachofen, — poeti e
‘ Ietteran senza nemmeno volerlo o saperlo, rivivono con una spon-
taneitd quasi incredibile le idee di un lontano passato.
Oggi, da filosofi come M. Heidegger, a storici della religione
antica come W. F. Otto, molti si sono soffermati ad esaminare per
esempio la gigantesea figura d’un Hélderlin, nella cui poesia e
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In questo ordine i problemi acquista tne particolare impor-
tanza il lavoro eseguito con eccezionale intelligenza da Maryla
Falk, che tratta d’un’altra figura straordinaria di quell’ epoca:
Novalis.

Lontano dalla semplice e profonda visione def greci classici,
di cui Holderlin & L'unico vate moderno, Novalis si riattacca 24
un’altra tradizione religiosa dell’antichita : alla tradizione miste-
rica. Questa tradizione che si continua in una linea ininterrotta
dall’antichita, attraverso la gnosi, P'alchimia medievale, la filo-
sofia d’un Bohme, fino ai Rosacroce, mantenendo inalterato il suo
senso originale, formava un’ideologia chiusa ed esclusiva e, al-
Lepoca del romanticismo, anche quasi morta. Ciononostante il
Novalis, analogamente al caso di Holderlin, sapeva penetrare nelle
profonditd pitt genuine di quella concezione ‘e, come risulta dal
libro di M. Falk, non con i mezzi dello studio e dell’ erudizione,
bensi partendo da una propria esperienza geniale, alla quale solo
je forme d’espressione venivano fornite dalle fonti antiche stu-
diate dal Novalis appunto perche egli vi scorgeva una forma gid
pronta della sua veritd.

Sia per la padronanza del materiale antico e novalisiano, sia
per la chiarezza con cui rappresenta lo sviluppo interno delle idee
di Novalis e 'ambiente in cui esse si formavano (Schlegel, Herder
ecc.), ma sopratutto per la penetrazione del fenomeno stesso di
cui tratta, lo studio di Maryla Falk & uno dei migliori lavori che
siano ultimamente apparsi nel suo genere e merita non soltanto
Pinteresse dei germanisti, ma anche quello degli studiosi della
storia delle religioni.

A. Brelich




NOTE E NOTIZIE

I1 VI Congresso Internazionale di Storia delle Religioni

. Conforme al voto espresso dal Congresso di Bruxelles nel 1935
e col consenso del Governo Italiano & stato deciso che il Settimo
Congresso Internazionale di Storia delle Religioni avra Iuogo a
Bologna mel settembre del 1940.

Il Congresso sard presieduto da Luigi Federzoni, Presidente
della Reale Accademia d’ Italia, e avra per Segretario Generale
R. Pettazzoni, professore di Storia delle Religioni nella R. Uni-
. versita di Roma (Via Crescenzio, 63). Il Comitato Ordinatore avra
| sede nell’Tstituto di Studi Storico-Religiosi della R. Universita
 di Roma.

Un nuovo Periodico di storia delle religioni

15 uscito il I volume (1038) della nuova rivista Zalmoxis: Re-
wue des Etudes Religieuses, stampata a Bucarest, edita a Parigi
dalla «Librarie Orientaliste Paul Geuthner ». I diretta dal pro-
fessore Mircea Eliade (43, Str. Palade, Bucuresti I1I), ben noto
per i suoi studi sulle religioni dell’India. Diamo il Sommario di
questa interessante pubblicazione: R. Pettazzoni, Le corps par-
semé d'yeux; J. Prayluski, Le culte de I'étendard chez les Scythes
et dans 'Inde; A. K, Coomaraswamy, The Philosophy of medie-
val and oriental Art; C. Hentze, Le culte de Uours o du tigre
el le t'ao-t'ié; B. Rowland, Jr., Buddha and the Sun God; Mircea
Eliade, Melallurgy, Magic and Alchemy; J. Coman, Orphée, civi-
lisateur de Uhwmanité; P. Caraman, Xilogénése et lithogénése
de U'liomme; M. Eliade, Mélanges: 1. Notes de démonologie; 2. Lo-
cum refrigerii; M. Eliade, Le culte de la mandragore en Rou-
manie.

Segue una rubrica di ioni, e di notizie bibli hy
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W. Kroll

All’etd di 69 anni & morto a Berlino il 21 aprile u. s. il profes-
sore Wilhelm Kroll. Fgli era succeduto al Wissowa nella nuova
edizione della Real-Encyklopadie del Pauli. Era anche co-editore
(col Kretschmer) della rivista Glotta. Filologo versatissimo neli.
lingua e letteratura latina e greca, va ricordato qui specialmente
per i suoi studi su la religione e la filosofia degli wultimi secoli del-
'antichitd classica, in particolare su gli Oracoli caldaici, sui testi
astrologici, ecc. (Antiker Aberglaube 1897; Kulturhistorisches aus
astrologischen Texten, Klio 1923, ecc.). - Eranato a Frankenstein
(Slesia), ed era stato professore a Greifswald, a Miinster, poi fino
al 1035 a Breslavia.

R. PETTAZZONI - Direttore responsabile

Bologna, Officina Grafica A, Cacciari




ANGELOS

Fra le numerose iscrizioni che 1’isola di Thera ha restituite
via via‘a coloro che con appassionato interesse sono venuti inda-
gando la sua aspra terra vulcanica ¢ i monumenti della sua cele-
bre storia, un gruppo senza dubbio molto singolare & costituito
da quelle epigrafi nelle quali si legge, ora al nominativo ora al
genitivo e talvolta con qualche materiale errore del lapicida, la
parola dyyeios (o dvyehos).

Quasi tutte queste iscrizioni sono state ritrovate sulla Sellada,
ciod sulla sella montuosa . che congiunge la cittd di Thera con
’altura sacra al profeta Elia; poche sono state raccolte presso il
paese di Vurvilo, due appartengono alla piccola isola vicina di
Therasia!. Non vi ¢ alcun dubbio che si tratti di epigrafi sepol-
crali, come suggerisce di per se stesso il luogo principale del ri-
trovamento — la Sellada —, che & la celebre necropoli dei Terei
risalente alla civiltd cosiddetta geometrica; anzi pare, secondo le
sapienti indagini dello Hiller von Gaertringen e dei suoi colla-
boratori, che il sepolcreto al quale appartengono e iscrizioni
«angeliche » si estendesse, con una interruzione di molti secoli
— come subito vedremo —, sullo strato di etd geometrica. Del
resto la forma delle pietre (che sono per lo pitt stele ornate
superiormente da un piccolo frontone nel quale & scolpita una
rosetta, e ai lati da due pilastrini, in guisa da darci I’ impressione
di una semplicissima facciata templare) non & se non una forma
~ di lapidi sepolcrali comunissima nell’antichita classica. Una piena
conferma, se pure ce ne fosse ancora bisogno, all’ idea che si tratti
veramente di iscrizioni funerarie ci sarebbe poi data, come ve-
dremo, dal contenuto delle iscrizioni stesse. Soltanto ad una di
. queste epigrafi lo Hiller von Gaertringen dubita di attribuire un
| carattere sepolcrale («hoc loco vix solita vis sepulcralis subest») :

1 Inscr. Graecae, XII 3, 453 5., 933 $5.3 1056 . (Therasia).

6 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1039)



8o Margherita Guarducei

un Dblocco di pietra recante le lettere AITEAQ (dyyshe[s oppure
dyye[u), che si trova inserito in un muro sostenente la spianata
dell’agord’. A me sembra, perd, che sia difficile staccare questa
epigrafe dalle molte altre sepolcrali nelle quali si legge la mede-
sima parola; e nulla ci impedisce di credere che una pietra desti-
nata in origine a distinguere un sepolcro abbia finito per fare
parte di un muro. Simili casi sono, come tutti sanno, troppo nu-
merosi perché sembri opportuno citarne qualcuno.

Quanto all’etd, le iscrizioni «angeliche» sembrano appartenere
per lo pitt al I e al III secolo d. Cr., a giudicare dai caratteri
epigrafici e dalla forma delle stele; non & perd escluso che alcune,
¢ specialmente una?, risalgano al primo secolo dell’éra nostra.

11 termine &yyehes, o al nominativo o al genitivo, talvolta si
trova solo, ma pift spesso & accompagnato (e in questo caso
dyyelos & sempre usato al nominative?) da un nome proprio di
persona, o maschile o femminile, al genitivo. Come degne di nota
ricorderd, citando dalle Inscriptiones Graecae, le seguenti iscri-
Jioni: 455, dove la parola Gyyéhev si trova incisa su quella
ooy, di etd non molto anteriore (forse gia del T secolo d. Cr.)*;
033: divyehos "Emn
timo termine sul quale tornerd fra poco; o42: &vyehos Zuw
dugmption “Povgelva <h<v> UBiev uldy, dove per giustificare I'in-
solito accenno relativo alla eroizzazione lo Hiller von Gaertringen
penso, per quest’ultimo, ad un’aggiunta di etd posteriors
stificazione, come vedremo, mon necessaria, ed anzi dimostrata
subito inutile da un primo esame della copia fatta dallo Stephanos®,
nella quale 1”iscrizione sembra presentare dovunque i medesimi

55 mpsafgizides, dove @ interessante quest'ul-

v

giu-

L Ibid., 13

2 Ibid,

3 Una eccezione alla regola & costituita dal n. 948, dove si legge (attraverso
una copia del Fauvel) dyyéhon Kpatépon. Per spiegare questa irregolaritd, che
& veramente stridente, pud pensare o ad una svista del lapicida o ad wn
errore del Fauvel nel copiare Vepigrafe (questa & I'opinione dello Hiller yon
Gaertringen [Thera, I 181, 1. 237]); oppure si pud supporre che la stele sia
stata incisa in due riprese: una prima volta col nome dello gyyelos, una
seconda con quello del defunto, cosi come la stele n. 963 (v. sotto) iscritta
in due tempi diversi porta il nome dello dyysaog ¢ quello del defunto am-
bedue al nominativo.

4 Cfr. Hiller von Gaertringen, op. cit,, 181,

5 Bull. Corr. Hell,, T (1577), 355, 1. 3.
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caratteri; 046, dove il termine &yyelos ¢ seguito da due nomi
propri al genitivo; 963, dove nella parte superiore della stele si
vede il termine dyyehog separato per mezzo di una linea da un
nome proprio con relativo patronimico, incisi questi ultimi con
lettere diverse e stranamente arcaizzanti, Baolog ®ppio(u).

In che senso deve essere interpretata questa serie di «angeli»
terei ?

In un primo tempo fu pensato che il termine &yyeloc signifi-
casse «servo», e che quindi il nome o i nomi propri in genitivo
fossero quelli dei rispettivi padroni!. Ma questa singolare ipotesi
relativa ad una necropoli di schiavi venne presto, e con ragione,
abbandonata. Ugualmente errata possiamo giudicare 1’opinione
secorido la quale queste epigrafi sarebbero di Fbrei. Infatti, come
giustamente osservd il Dragendorff®, se si trattasse di iscrizioni
ebraiche difficilmente mancherebbe, almeno in alcune di esse, il
famoso simbolo del candelabro a sette bracci, quale non manca
per esempio nelle iscrizioni di Grammata nell’isola di Syros®. E
poi una comunitd di commercianti ebrei sarebbe a stento spiega-
bile in una localitd appartata dal punto di vista commerciale
quale fu Thera.

Lasciando da parte queste due ipotesi insostenibili, bisogna
considerare quella che ¢ divenuta 1’opinione dominante intorno
al vero carattere delle nostre iscrizioni teree: che si tratti, cio¢,
di epigrafi sepolerali cristiane. Unica voce discorde &, che io sap-
pia, quella dello Harnack®, il quale, mentre riconosce una diffu-
sione abt precoce del Cri in altre isole dell’E-
geo, si mostra molto restio ad ammetterla per Thera e non rie-
sce a persuadersi che gid nel III secolo, per non parlare né del
II n¢ tanto meno del I, una comunitd cristiana abbia potuto esi-
stere nella nostra isola. Tutti gli altri studiosi, invece, i quali in
epoca pill o meno recente hanno avuto 1’occasione di occuparsi
delle iscrizioni «angeliche» di Thera, sono d’accordo nel dichia-
rarle cristiane. Solamente, alcuni pensano che dyyeloc significhi

1 Maass, Indogermi. Forsch., T (1892), 161.

2 Thera, I1T 105.

3 Inscr. Graccae, XII 5, 712.

4 Die Mission w. Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahr-
hunderten, 4 ed. [1924], T 785.
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1’ anima angelicata» del defunto'; altri invece preferiscono di
considerarlo come 1’ Essere superiore che Dio avrebbe incaricato
di assistere e di confortare ogni singola creatura umana, quelo
che noi comunemente indichiamo come «angelo custode »?; altri
infine 1o concepiscono come «angelo custode del sepolero»®.
Ma questo carattere cristiano, attribuito con tanta sicurezza
ai numerosi «angeli» delle iscrizioni teree, mi pare lasci adito a
qualche dubbio. Anzitutto non si pud negare, come osservo lo Har-
nack, che mancano i documenti per dimostrare 1’esistenza del
culto cristiano a Thera nei primissimi secoli del Cristianesimo :
il primo' elemento sicuro & la notizia della partecipazione di un
vescovo di Thera al concilio ecumenico di Calcedonia (451)%. In
secondo luogo 1’assoluta mancanza di segni e simboli cristiani
sulle nostre lapidi e la loro perfetta somiglianza con le classiche
stele 1i del i oltre ai nomi pagani
dei defunti, contribuiscono ad accrescere i nostri dubbi. V' poi nel-
P’iscrizione n. 942 I’accenno, del quale ho gid parlato, alla eroiz-
sazione del defunto da parte della madre, accenno del tutto pa-
gano il quale non si accorda punto col sentimento cristiano; e
ho gid notato come non esista il minimo fondamento per credere

che quella stele sia stata incisa in due momenti diversi e rispec-
chi due diversi sentimenti — quello cristiano e quello pagano —,
tanto pitt che si tratta — & quanto sembra — di un solo defunto.

Un elemento decisivo a favore della cristianitd delle nostre
epigrafi si & voluto riconoscere nel termine wpeaBvris, che si legge
nella iscrizione 1. 033: Gvyehos 'Emunrols mpeaBitidos; e non si
 mancato di citare, a questo proposito, un passo della epistola
di San Paolo a Tito (IT 3), nel quale il grande Apostolo sugge-
risce consigli di moderazione e di virtd per i mpesBUtat, per le
rpeaBsedes, per i vebrepot e per i Soihet. Non si pud certamente
negare Pimportanza di questa divisione paolina della famiglia,

1 Weil, Ath. Mitt., 1L (877), 77 8
2 Achelis, Zeitschr. fiir die neutestamentliche Wissenschaft, I (1900), 87 ss.
3 Hiller von Gaertringen, op. cit., I 181 s., e Klio, I (190%), 224 6.; Leclerca,
or. Cabrol, Dicl. d'Arch, Clirél,, s. wv. Anges, 2142 s8. Semplicemienite per il
varattere cristiano delle iscrizioni « angeliche » di Thera si pronuncia il Braun
(De Theracorum rebus sacris [Diss. Halle 10521, 73)
4 Per le varie chiesette paleocristiane di Thera manca ogni elemento &i-
curo di datazione (cfr. Hiller von Gaertringen, Klio, 1 [1900], 226).
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| divisione che ben presto comincid ad assumere un carattere
di consistenza pratica nelle antiche comunitd cristiane; ma sa-
\ rebbe errata 'affermazione che qui si trattasse di un munus Chri-
stianum in rapporto con ’elevata posizione della donna in seno
~ alle comunitd cristiane primitive. E, d’altra parte, non si pud
ammettere che mpeofdtic sia nella nostra epigrafe una semplice
indicazione dell’etd della defunta in base alla distinzione paolina,
. perché, se cosi fosse, potremmo aspettarci che anche le altre
epigrafi portassero delle indicazioni analoghe. Piuttosto dovremo
pensare che il termine mpes3dns abbia qui Pufficio di distinguere
una "Enwtd senior da una junior, cosi come in una iscrizione
metrica perfettamente pagana dell’isola di Nisyros' il padre del
. defunto, che ha nome ‘Epgpijc, viene detto mpeapitepos senza dub-
“;J bio per essere distinto dal figlio il quale porta il medesimo nome®.
. Oppure si pud anche ammettere che, essendo i termini meéafus
e mpeoBitepoc usati dagli antichi in varie accezioni per indicare
| gli anziani nelle funzioni della loro vita civile’, mpeofvuc sia
. — in questa tarda epigrafe — niente altro se non la moglie di
un meésBug.

Negato. in linea gencralc, il carattere cristiauo di queste epi-

volta di riconoscere nello &y-re).u; di Thera: I’ canima angelicata»
* del defunto; 1’angelo protettore del defunto stesso; I’angelo cu-

1 Inscr. Graecae, XI1 3, 106.
2 Una singolare notizia di Stefano Bizantino (5. v. @vjpa) <i informa che a
fera now ricevevano Vouore del compianto funcbre gl odulti che avessero

i Ma, anche se volessimo prestare fede @ questa strana informazione, &
logico pensare che la regola dovesse avere molte eccezioni, come ci conferma
 Viscrizione funeraria terea a noi pervenuta di un bimbo di quattro anni (Inscr.
\Graecae, XII 3, $20; ofr. Hiller von Gaertringen, Thera, T, 180 8.).

4 Cfr. Liddell-Scott, s. v. mpéafng.
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dtie defunti, dando cosi la pitt aperta smentita alla ipotesi del-
1’ canima angelicata». Quest’ ultima ragione basta poi a togliere
di mezzo anche Taltra ipotesi, secondo la quale si tratterebbe di
un angelo custode nel senso ebraico-cristiano.

La terza opinione, quella che sostiene essere 1’ «angelo» il
custode e protettore del sepolero, si basa principalmente sopra una
epigrafe sepolcrale scoperta nelle catacombe cristiane di Melos e
databile circa al III secolo'. In essa infatti, dopo la ben nota rac-
comandazione di non aprire il sepolcro gid pieno, si invoca, ap-
punto come garanzia che 1’ordine venga rispettato, Pangelo che

Hta sulla tomba, ¢ la cui imagine era forse realmente dipinta al di
copra della fossa®: 11, 6 ss., el &l yéu 5 drjaiov olve, 2vopniln
Sy <oy B Egsacia dayho, ) sls mote SOM(T) 9d5e Tva

soribesde, xch. A questa epigrafe melia si pud pol aggiungere
“ma tarda cpigrafe sepolcrale di Larissa in Tessaglia?, dove ci si
rivolge per il medesimo scopo ad un Emsf]ypos Hrye[Mos; ma 1a
ristianita di quest'ultima iscrizione & ben lontana dallessere cosi
Chisra come quella dellepigrafe meliat. Non @ dubbio che nella
tserizione di Melos, ed anche in quella di Larissa, 'angelo debba
escere concepito come V'autorevole protettore del sepolcro; ma
questo riconoscimento mi sembra non renda necessaria la conclu-
sione, ricavata per esempio dal Leclereg’, che il concetto dell'an-
selo custode della tomba sia prettamente cristiano. Al contrario
Ia religione cristiana, la quale addita ai suof fedeli il cielo come
sede di Dio ¢ della sua corte angelica, come Vultima e splendente
Jimora di coloro che in terra si sono fatti discepoli di Cristo, il
Cristianesimo — dico — pift che ammettere una guardia fedele
compiuta dagli angeli al sepolcro, preferisce imaginarsi gli an-

geli che rapiscono dalla tomba e guidano al cielo I’anima del
pio trapassato. Cosi, per esempio, in due iscrizioni sepolerali cri-
stiane trovate presso Roma e databili fra il IIT e il TV secolo si
parla del defunto arcessitus oppure raptus ab angelis®; e non

| Inscr. Graecae, NIL 3, 1238

2 Cfr. Kaufmann, Handb. der altchrisil. Epigraphik, 159.

3 Inscr. Graecae, IX 2, 99T

1 T1 supplemento delle ultime due lince (- - mpeaf[utéoon Sonlanlelas)
proposto dal Wuensch, mi pare non corrisponda troppo bene ai residui del

T'iscrizione.
5 Loc. cit.
6 Gfr. Diehl, Inscr. Lat. Christ, 11
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| manca in altre epigrafi paleocristiane 1'accenno al rapimento dei
 fedeli defunti fra i beati o fra i santi, Ne credo si vorrd appro-
| vare I'idea di certi studiosi, i quali, per sostenere la cristianita
i del concetto di un angelo custode del sepolcro, sono giunti fino a
citare i famosi angeli splendenti di luce divina che apparvero agli
occhi delle pie donne sulla pietra rovesciata del sepolero di Cristo,
in quell’alba memorabile della Resurrezione!. Cosi che 1’angelo
| della iscrizione di Melos (lasciamo stare, per ora, lo &mbufioc
Fyyehos della epigrafe di Larissa, la cui cristianitd & dubbia) do-
vrd essere spiegato o pensando alla sopravvivenza di un concetto
pagano nel culto cristiano, o imaginando che la presenza stessa
della effigie di un angelo dipinta sopra la tomba abbia provocato
quella espressione che nella epigrafe si legge.
Sembra, dunque, dccertato che gli «angeli» delle iscrizioni
teree siano figure non cristiane bensi pagame. Ma, pill precisa-
mente, come potranno essi venire interpretati?
11 termine yyeho, significante « messaggero», non di rado fu
preso nell’antichitd greca nel senso di tramite fra gli uomini e
le divinita, ora quelle dell’ Olimpo luminoso, ora — e pitt spesso —
quelle dominatrici degli oscuri regni sotterranei. Ma questo tra-
mite stesso fu il pitt delle volte una divinitd. Cosi Artemis, cer-
tamente per i suoi pitt 0 meno artificiosi rapporti col mondo sot-
| terranco, era chiamata dai Siracusani "Ayyelog®; ed Hermes, il
classico messaggero degli déi, possedeva a Paros I'epiteto di
Eoayyedee. TI termine Fryedos & poi usato in evidente rapporto
col mondo infero nell’Asia Minore : a Stratonicea, dove "Ayyekos
era una divinitd sotterranea figlia di Zeus e di Hera e collegata
con Hekate!, e dove al nome di Zeus "Yiiotog, ossia celeste, si
unisce in alcune iscrizioni quello di dyadas oppure $etog "Ayyelos
(talvolta semplicemente Veicg), alludente senza dubbio a un aspetto
sotterraneo dello stesso padre degli dei’; a Efeso e a Mileto, dove

1 Cosi lo Hiller von Gaertringen (Thera, I 182), seguendo un suggerimento
del Kern.

2 Esichio, s. v. "Ayyeov.

3 Inscr. Graecae, XII 5, 235. Cir. Esichio, s. v. EddyyeAve.

1 Sofrone, pr. lo seol. a Teoerito, 11 12

5 Le Bas - Waddington, sis; Bull. Corr. Hell,, V (1881), 182, mn. 3 8.5 XV
(1891), 418, m. 1. Una iscrizione di Ostia (C. I. L XIV 24) ricorda Iuppiter
| Optimus Maximus Angelus Heliopolitanus.
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era nota la figura di Euangelos, capostipite — a Mileto — della

gente degli Euangelidait. Inoltre non bisogna dimenticare 1’eroe
*Ayyehog, ricordato in una iscrizione terminale del IV secolo av.
Cr., rinvenuta nell’Attica a Markopilo®: figura nella quale nulla
vieta di riconoscere, come propongono gli editori dell’ epigrafe,
’eroe eponimo del prossimo demo di Angele, mentre non si pud
nemmeno escludere un rapporto col mondo sotterraneo. Infine
bisogna ricordare quegli &yyehot xamaydovior, i quali pitt di una
volta compaiono nelle defissioni dell’etd imperiale®.

T naturale, per quanto riguarda in particolare la vita del-
P'oltretomba, che i messaggeri fra le anime e la divinitd possano
essere concepiti quali esseri celesti o sotterranei, a seconda che si
stabilisca nel cielo o nelle profonditd della terra la sede delle
anime dopo la morte e, insieme, la dimora dei numi o della Di-
vinitd suprema cui le anime sono sottoposte. Cosl, mentre Panti-
chiti« pagana propendeva — come abbiamo veduto — per relegare

i vari «messaggeri, si chiamassero essi angeh o0 no, nell’oscurita
del sottosuolo, il Cristi i dditand te il cielo
ai suoi fedeli, non poteva concepire se non come celesti le crea-
ture perfette destinate ad essere tramiti fra il Creatore e gli
womini: concetto nel quale il Cristianesimo segue da vicino una
traccia offertagli dalla religione ebraica. E, comelil Cristianesimo
autentico, anche le varie sétte gnostiche, con le loro moltephm
dir ioni, che pitt o meno infeli te di i
il Cristianesimo con elementi di religione pagana, considerarono
di solito come celesti gli angeli, gli arcangeli e le altre consimili
figure, che sembra formassero — nei loro concetti — eserciti ster-

minati e variopinti‘.

Gl #yyehot di Thera, come ho detto, sembra debbano essere
considerati pagani; quindi & molto pitt probabile che essi siano
inferi piuttosto che celesti, Tutto considerato, e tenuto anche
conto del fatto che le mostre iscrizioni teree presentano quasi
Jaspetto i una formula, a me sembra che forse non si sara troppo

1 Vitruvio, X 7; Comone, XLIV. Cfr. Jessen, in R.E., s. v. Euangelos.

2 Kirchner-Dow, Ath. Mitt., 1XIT 11«7’;7) g, n. 7, tav. 6 n. 1.

3 Audollent, Defixionum fabellac, 74

4 Cfr. Wuensch, Sethianische Vmﬁ.u:]nmgslafrln aus Rom, ¢6. V. anchc
Muzzioli, nell’ultimo fascicolo di questa Rivista, 43 s. (dove si tratta di sancti
Angeli ricordati in una iscrizione gnostico-sethiana del Museo delle Terme).
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Jontani dal vero pensando che I’espressione #yyehos o0 Setva sia
 qualcosa di simile al Dis Manibus, pure seguito spesso dal nome
\del defunto in genitivo, che i Latini usarono nelle loro iscrizioni
~ sepolcrali a partire dall’inizio dell’éra volgare. E vero che il Dis
Manibus ebbe presso i Greci una sua traduzione in Oeols xata-
Ydoviots o y¥ovios o fiewaw o Baipoow, talvolta anche una sem-
plice trascrizione in lettere greche Aic Mavifovc'; ma non &
questa una ragione sufficiente per farci negare che nell’isola di
Thera il medesimo concetto venisse espresso con parole diverse.
| TInfatti i Manes, i quali in origine sembra fossero semplicemente
le anime dei trapassati, che i superstiti circondavano di rispetto
e di timore, con I’andar del tempo vennero sempre pi a deli-
nearsi come divinitd del mondo sotterraneo, talvolta anche nel
senso di divinitd che guidassero le anime dei defunti verso le sedi
tenebrose dell’ oltretomba, cioé — pitt o meno — nel senso di

crezio, parlando di certi misteriosi luoghi ritenuti mortiferi per
natura, poteva ricordare, col sorriso di un uomo che ha distrutto
in sé il timore degli d&i e della morte, le varie fantasie di coloro
che credevano di vedere in quei lunoghi altrettante porte del regno

le anime dei i alle rive dell’Ache-

ronte® :

janua ne forte his Orci regionibus esse
credatur, post hinc animas Acheruntis in oras
ducere forte deos Manis inferne reamur, etc.

Qui, dunque, i Manes sono per I'appunto Jyyelot tenebrosi.

I Terei avere un vivo senti per i loro defunti,
che essi circondarono fino dall’etd piit antica di venerazione e di
onore; e quando venne manifestandosi presso i Greci la tendenza

. a sollevare i propri morti verso la zona degli déi, sia pure per
lasciarli in quella intermedia degli eroi, i Terei doverono essere
(fra i pitt convinti seguaci di questa tendenza. Ci6 & dimostrato
largamente per Petd ellenistica, mentre per I’etd imperiale ce ne
fanno fede i molti e per lo pit rozzi rilievi rappresentanti il de-
funto davanti al «banchetto eroicon e le molte iscrizioni relative

1 Cfr. Reinach, Traité d’épigr. grecque, 1.
2 De rer. mat, VI 762 ss.
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ad womini di ogni classe sociale, nelle quali sono usati o il verbo
sionpiCew o i termini fipws ed fehooat. A questa corrente eroiz-
satrice sembrano appartenere anche certe iscrizioni sepolerali di
Thera nelle quali si legge il termine Zfotoy, come ci dimostra
una di codeste iscrizioni, il n. 1626: #8atoy fadrosas Pepefidlos,
Ora, il termine 4@z<oy & confuso in una delle nostre epigrafi teree
(n. 455) con quello i dyyéiov, o per dir meglio dyyélov & stato in-
ciso a brevissima distanza di tempo, per quanto si pud giudi-
care dai caratteri epigrafici — sopra #fazoy. Il Leclercq® penso
che dyyéhav fosse stato sovrapposto ad 4Bazov per maggiore pre-

cisione e tradusse « lieu de 1’ange oft il est interdit de pénétrer»,
senza riflettere che, se cosi fosse veramente, dyyéhoy sarebbe stato
inciso sotto e non al di sopra di #Bawov. Altri, giudicando pagane le
iscrizioni contenenti il termine %Batov e cristiane quelle distinte
dal ricordo dello dyyehos, vide nel n. 455 chiaramente rispecchiata
la vittoria del culto cristiano su quello pagano’: cid che sembra
molto dubbio, anche senza considerare che le iscrizioni col ter-
minie #yshoc sono — come ho cercato di dimostrare — piena-
mente pagane, A me pare che tanto le iscrizioni nelle quali si
legge il termine #Basoy, sia esso o no accompagnato dal nome
dell’ ceroe », quanto quelle col ricordo dello &yyehos e le altre
alludenti col verbo dyyewitew o con la rappresentazione del ban-
azione del defunto, appartengano tutte ad un
medesimo strato di convinzioni religiose, tanto & vero che il verbo
agnpwilew pote essere usato — come abbiamo veduto — accanto
al ricordo dello #y7ehos. Solamente bisogna riconoscere che, mentre

chetto alla eroj

nelle iscrizioni «angeliche» predomina il concetto dell’essere di-
vino o semidivino che protegge il defunto e lo guida attraverso
le porte dell’oltretomba, quelle col termine &fatoy e con P’accenno
alla eroizzazione del trapassato sono dominate dal pensiero della
nuova dignitd del morto e della necessitd di segregare in un
decoroso isolamento il luogo che la presenza dell’eroe rende sacro.
Per quanto riguarda gli #yvelot, non si pud precisare fino a
che punto essi fossero, nelle menti dei Terei, collegati ai rispet-
tivi sepoleri: se essi fossero pill vicini al concetto di protettori
1 Inscr. Graccac, XIT 3, 556 85., 1634 8.

2 Loc. cit,
3 Hiller von Gaertringen, Klio; I (1901), 225,
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. delle tombe oppure a quello di guide in un lungo e difficile viag-
gio. Cio dipende dalla maggiore o minore larghezza con cui i
| Terei avranno concepito il mondo ultraterreno. Del resto non &
escluso che di questo mondo essi non abbiano avuto un concetto
unitario e preciso. Infatti, mentre i sensi umani sono portati
quasi inevitabilmente a considerare ,come I’ultima dimora del-
1 womo il breve spazio nel quale riposano i suoi resti terreni, gli
insegnamenti religiosi e la fantasia individuale possono dare alla
innata certezza della immortalitd dell’anima forme diverse, ora
allargando smisuratamente le brevi pareti della fossa o del sarco-
fago in amplissime regioni sotterranee dove i morti continuereb-
bero la loro vita o nel dolore o in una pacata serenitd, ora tra-
sportando queste regioni misteriose in luoghi Ton-
tani, che soltanto I’immaginazione riesca a raggiungere. Ma
talvolta il concetto non & preciso, e il ricordo del sepolero super-
ficiale ¢ limitato viene a confondersi con I’imagine del mondo
ultraterreno che la fede religiosa o la fantasia possono avere for-
mata nelle menti degli uomini. Anche i Cristiani, cui la fede e
la dottrina ricevute conducono a pensare il mondo ultraterreno
come un mondo infinito di puro spirito, perfino i Cristiani non sono
talvolta riusciti a separare questa visione altissima e consolante,
che pure considerano realtd, dal ricordo delle spoglie che giacciono
nella tombat. Cosi, ripeto, & forse inutile volere essere ancora
pilt precisi nel determinare il concetto informatore dello diyyehos
tereo, tanto pitt che — trattandosi di un campo nel quale il sen-
timento e la fantasia hanno larghissima parte — questo nostro
Syyelos puo avere assunto forme leggermente diverse a seconda
delle menti che lo pensavano®.

MARGHERITA GUARDUCCI

1 Per questa confusione tra Vimagine reale del sepolero e quella ideale
deli’al di 14, cofr. Rohde, Psyche, II 366 n® 1, 381 n% 2.

2 Presso il Ficoroni (I piombi antichi, Roma 1740, 99, tav. VII 10) si trova
pubblicato tn pezzo di piomho quadrangolare « che non ha forma di medaglia »
con Viscrizione greca ANFEAOC HYEPAC. Ii Kaibel, ripubblicando Vepigrafe
in Inscr. Graccac, XIV 2416, n. 17, vi riconobbe U'espressione dyyelog fnépas,
ma aggiunse prudentemente « quod quid sit mescio». Standoci davanti agli
Geehi 1 numerosi esempi delle iserizioni teree, si sarebbe quasi tentati di con-
siderate quello fpuépug come un genitivo del nome proprio femminile ‘Hpépa
re il Kaibel nella sua

ma la cosa ¢ tanto incerta che sembra preferibile segui
Dprudente riserva.



ZUR GESCHICHTE DER ERFORSCHUNG
CHINESISCHER RELIGIONEN

In Gelehrtenkreisen um die Mitte des 17. Jahrhunderts erregte
die 1621 (1625) erfolgte Auffindung eines zweisprachigen Gedenk-
steins in der chinesischen Vorstadt Si-an-fu berechtigtes Aufsehen,
zumal sich aus der durch Jesuitenmissionare begonnenen Inter-
pretation der Inschrift ergab, dass diese Denkstein-Eulogie ‘zur
Erinnerung an die Verbreitung der glanzvollen’ Lehre des Chris-

durch syrisch ianische im
b

tentums im
Jahre 781 n. Chr. errichtet worden sei'. Das allgemeine Interesse
an diesem mi; ichtlich t Fund und die daran
sich anschliessenden Diskussionen waren die nichste Veranlas-
sung zu dem 1667 von dem Jesuitenpater Athanasius Kircher® her-
ausgegebenen Werk : ‘ China Monumentis, qua sacris qua profanis,
nec non variis naturae & artis spectaculis, aliarumque rerum me-
morabilium argumentis illustrata’?, dem trotz seiner verschiedenen
Mingel das Verdienst zukommt, weithin die Beschiftigung mit
China und seinem eigenartigen Volk angeregt zu haben. Denn
dadurch dass er wunderliche Kuriosititen aus dem Naturleben
jenes Landes sowie aus dem sozialen Leben der Bevélkerung, ihrer
Kunstfertigkeit als Baumeister und Handwerker! auf Grund der

1 Vgl. dazu Heh. Hermann, Chinesische Geschichte (1912), . 73 ff. -
W. Schiller, Abriss der neueren Geschichic Chinas mit besonderer Beriicksich-
ligug der Provinz Schantung (1012), S. 35 f. Anm.; sowie jetzt Gerh. Ro-
senkranz, Die dlteste Christenlieit in China in den Quellenzeugnissen der
Nestorianer-Texte der Tang-Dynastic (Berlin, 1038). $. auch R. Hennig, Terrac
incognitae (Bd. II), Leiden, S. 83 f.

Vgl. dazu auch K. Brischar, A. Kircher: Ein Lebensbild (1877), S. 89.

3 8. Rob. Streit, Bibl. Missionum V (1929), S. 830f.

1 Namentlich im 1V, und V. Teil handelt A. Kircher davon: « De curiosis
Artis & Naturae miraculis, quae in vasto illo Sinarum Imperio comperta, tum
quoad situm, civilemque gubernandi Sinis usitatam rationem, tum quoad, ea
quac in triplici naturac, i est, mineralium, plantarum animalivm Reguo
observata fuerunt, esplicantur : atque una Nostrorum de variis rebus

s historine 4 cavillationibus multorum vindicantur. V. Pars Sin-
cae arcln(cdumc in frabricis AFdium, Pontium, Aquaeductuum, Mutorum,
aliarumque inventionum Europaeis incognitarum admiranda exhibet »,
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zahlreichen Nachrichten seiner Ordensbriider berichtete, entsprach
er besonders der kulturhistorischen Neugierde seiner Zeitgenos-
sen. Im ersten Teil versucht Kircher unter Benutzung der Mit-
teilungen von P. Alvaro Semedo («qui oculis inspexerat Monu-
mentum») sowie des P. Michael Boimus («qui exactam prae omni-
bus hujus Monumenti relationem mihi attulit») eine Uebersetz-
ung und Interpretation des chinesisch-syrischen Textes zu geben,
um dann im zweiten Teil ‘de variis itineribus in China susceptis”
von des Apostels Thomas Tagen an bis in die Zeit der Anfinge der
chinesischen Jesuitenmission zu handeln. Musste Kircher sich fiir
die erste Zeit mit legendarischen Berichten begniigen (z. B. aus
P. Ludovicus Gusmanus ‘De Indicis expeditionibus Historia ’), so
. beschreibt er dann «ex Historia Pauli Marci (Marco Polo) Veneti,
Haythonis Armeni aliorumque», sowie aus Berichten des P. Marti-
nus Martinius (Novus Atlas Sinicus, Wien 1653), P. Albert Dorville
. und P. Joh. Gruber, die auf der Reise nach Catai (China) beriihrten
tartarischen, tangutischen und kalmiickischen Vélker nebst ihren
freilich sehr liickenhaft beob Religi . Daran
-‘( schliesst sich eine ausfiihrliche Darstellung der ersten Erfolge der
Jesuitenmission in China unter P. Ricci und P. Schall, die auch von
Nicolaus Trigautius in seinem Biichlein : ‘De Christiana Expe-
ditione apud Sinas a Soc. Jesu suscepta’ (Aug. Vin., 1615) erzihlt
. werden®. Religionshistorisch bemerkenswert ist vor allem der dritte
Teil : “ De Idololatria’, worin die dem Verfasser erreichbaren Nach-

! Cap. 1V: ‘De vario habitu, moribus & consuctudinibus hominum il-
lorum Regnorum, per quac dicti Patres, Albertus Dorville & P. Gruberus
, depi . Wie die chinesische Maver erwéhnt
Wird («muros tantac latitudinis esse, ut sex equites cam commode absque
€9 quod alterum impediat, in wno ordine constituti percurrant »), so atuch der
¢ inauditus & ridienlus cultus » des Dalai Lama: « Sedet is in obseuro Palatii
sui conclavi, auro argentoque omato... in eminenti loco supra culeitram, cui
Dretiosi tapetes substernantur; ad quem advenae capitibus humi prostratis
| advoluti, non secus ac Summo pontifici pedes incredibili veneratione osculan-
ur; ut vel inde Daemonis fraudulentia luculenter appareat, qua venerationem
soli Vicario Christi in terris Romano Pontifici debitam, ad superstitiosum
barbararum gentium cultum, uti omnia cactera Christianae Religionis mysteria,
insita sibi malignitate, in abusum transtulits (S. 72 f).
| # Vel dasu mein Buch: G. W. won Leibmiz und dic China-Mission S. 13 fi.
| und die hier angefiihrie Literatur; ferner jetst die Bemerkungen fiber Tri-
Zault's Werk sowie iiber P. Matteo Ricci in O. Franke’s Abhandlung der
| Preuss. Akademie der Wissensch. (1938, Phil-hist. KI. Nr. 5), 1930 itber: Li
| Tschi und Matteo Ricci.
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richten ¢ De Sinensium Idololatria’, ‘Japaniorum & Tartarorum
Tdololatria Sinicae parallela’ und ‘de Indorum Tdololatria’ (de ridi-

cula Br religione etc.) eingehend verwertet sowie mit
den dgyptischen Religi fuch erschiedentlich verglichen
werden. «Authorem seu Princips Phill um C i

agnoscunt, non secus ac Aegyptii suum illum Thoyt... Aegyptii
Sapientes unum Deum, quem Hemepht vocant, colebant, ita Sinen-
ses Literati idola juxta Confutii dictamina non colunt, sed unum
Numen, quod vocant Regem Coelorum» (S. 3t f). Wie Kircher
hier die Charakteristik der konfuzianischen Sekte dem Trigautius
entnimmt, so beruft er sich bei derjenigen des Buddhismus auch
auf P. Martinius, wobei er auf die Lehre der Metempsychose
(«duplex est, una interna, externa altera ») hinweist!, Auch erwahnt
er, dass Martinus Martinius Bilder «Beatae Virginis filium suum
benedictum inter brachia stringentis», also Bilder der vielumstrit-
tenen Gottin Kuanyin gesehen habe?, Die dritte Sekte, der "T'aoi-
smus, sei von ‘Lanzu’ gestiftet worden («a Philosopho quodam,
qui eodem cum Confutio tempore floruit») und treibe besonders
Daemonolatrie®. Bei der Beschreibung der chinesischen Tempel
vertritt er wieder seine Lieblingsthese: «haec sane Graecis &
Aegyptiis ita congruunt, ut tota eorum Idololatria in Chinam
transmigrasse videatur» (S. 134). Von den Japanern bemerkt er
. a. dass sie «Idolum adorant nomine Omyto, seu vulgo Amida,
de quo mille fabulas spargunt» und « ad salvandum se nihil aliud

1 « Altera Sinaram Secta respondet Philosophis Aegyptiorum, & Siequia,
vel Omyto, vulgo Amida appellatur, apud Japones vero Xaca, & Amidabu
nuncupatur; de quibus fusius, cum de Japonum Idolis agemus. Tex hace ad
Sinas pervenit ab occast, portata e Regno cui Threnio, vel. Seiuro nomen est,
quae Regna, teste P. frigautio, uno Indostanis nomine appellantur, inter
flumina Indum & Gangem sita. Quam quidem sectam si diligenter discutiamus,
ab iis Gymuosophistis, Brachmanibus, Persis, Bactrianis, qui hac Indostanis
intercapedine olim continebantur, profectam, in China Colonias posuisse, ex
dogmatis corum facile patebit» (S. 132).

2 Vgl. dariiber J. B. Aufhauser, Umweltsbeeinflussung der christlichen Mis-
sion (1932) S. 133 f.: Hariti-Kuanyin - Maria des Ostens u. die hier verseichnete
Literatur.

s Hujus sectae sacrificulorum peculiare munus est, Daemones impiis prac-
cationibus cxorcizatos domibus pellere... nam horrenda Daemonum monstra
in flava papyro atramento Deli delineata, domorum parietibus affigenda tradunt;
inde tam inconditis clamoribus domos complent, ut -ipsa Daemonia esse
videantur ».
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' requiri credant, nisi frequentem horum verborum repetitionem :
. Namu, Amida, Buth, hoc est, Felix Amida salva nos. Quae verba
identidem repetunt, rosaria sua, seu coronas e globulis precato-
riis confectas gerunt, quas Japonii communes habent cum Chri-
stianis...» (S. 138 f)'. Ziemlich wahllos hat Kircher zusammen-
getragen, was ihm {iber indische Religionen bekannt wurde oder
was ihm der Sanskritist P. Henricus Roth mitteilte®, So erzihlt
er auf S. 147 f. von der Verehrung der heiligen Kuh und den
téglichen Waschungen der Brahmanen im Ganges («quotidie se
in sacro flumine Gange, veluti altero Nilo, lavare solent, aquas
versus Solem spargere, similibusque cum ceremoniis venerari solent,
uti non semel mihi narravit P, Henricus Roth») und er fiigt
hinzu: «Ex quibus manifesta Aegyptiorum morum, rituumque
vestigia cernuntur». Nach Erwihnung des aus Persien eingedrun-
genen Feuerkultes berichtet er von der eigentiimlichen Sitte der

1In Kap. II: ‘Japoniorum & Tartarorum Idololatria Sinicae parallela’,
wofiir ihm P. Ludovicus Gusmanus’, Historia de Japonia als Quelle diente.
In einem weiteren Abschnitt: ¢ De Cybele Sinica, quam Pussam vulgo vocant *
versucht Kircher eine religionsvergleichende Deutung dieses Idols zu geben :
Tmago seu Idolum Pussae supra florem lothi aquaticae sedet — wohl Kwantion
(Kuan-yin) als Bodhisattva — manibus mira digitorum contorsione, modestiam
singularem una junctam gravitati prae se fert, e cujus dextro octo brachia, ex
sinistro latere totidem prorumpunt, quorum manus singulae nescio quid mysti-
cum, uti gladios; & quas hellabardas vocant, libros, fructus, plantas, rotam,
ornamenta, pyxidem, ampullam gestant... Literati, qui nomnihil altius prae
plebe sapere videntur, hane Pussam moAnfoayova nihil aliud denotare ajunt,
quam Deorum omnium matrem, quam Aegypti mune zoAbpaozoy id est, mul-
tiplici uberum serie turgentem, modo brachiorum multiplicitate ispoyAdgng
descriptam, Tsidem, Graeci Cybelm dicunt.... Literati Sinae una cum priscis
Graecorum Philosophis sentiunt; Naturae vero moderatricem esse dicunt Pus-
sam illam, sive, ut melius dmnm, Isidem Sinicam, aut Cybelen. Neben dem
Reisebericht des Venezianers Marco Polo verwertet Kirchner auch die religions-
| geschichtlichen Aufschliisse von P. Ludovieus Froés sowie die italienisch
geschriebene ¢ Relatio de tebus Chinensibus ’ von Christophorus  Burrus
(S 144 £).
24 a. 0.5 156, wo A. Kircher u. a. schreibt: « ... cujusmodi sunt decem
| Dei Incamationes, quas practer complura hujus farinae figmenta mihi hic
Romae communicavit jam saepe laudatus P. Henricus Roth Augustanus Patria,
| Mogoricae Missionis indefessus operarius, qui uti Brachmanicae linguae est
peritissimus, ita quoque ex ipsorum arcanioribus libris praccipua extraxit dog-
‘miata, €a intentione, ut nostris inter Brachmanes versantibus modum, quo tan-
tas absurditates facilius confutare possent, traderets. Vgl dazu auch Th.
| Zachariae, Das  Devandgari-Aphabel bei Athanasius Kircher i« Kleine
| Schriftens (xgzoy, . 1 ff. sowie ehenda auf $. 17 ff. die Studie dess. Verfassers
r
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Witwenverbrennung. Unter ausdriicklicher Bezugnahme auf das
Buch ‘De Brachmanum Theologia’ des P. Robert Nobili 8. J.
(«Missionis Madurensis in India Malabarica fundator»)* beschreibt
er die merkwiirdigen Kulte und Mythologien der Brahmanen deren
Gétter ‘Bruma, Vesne, Butzen’ seien, denen 33 Millionen Gott-
heiten untergeben wiren; Bruma aber das «magnum Numen»
werde als «hominum ex membris suis diversis diversorum genitor»
angesehen. Endlich aber gibt er ex interpretatione P. Henrici
Roth die «decem fabulosas Incarnationes (— Avataras) Dei (Vish-
nu)» wieder, «quas credunt Gentiles Indiam extra & intra Gan-
gem» (S. 157-161)*. Mit einer Finfiihrung in die ‘ Elementa Lin-
guae Hanscret’ schliesst dieses Kapitel wie auch das ganze Buch
mit einer ausfiihrlichen Analyse und Charakteristik der chinesi-
schen Schrifthieroglyphen endet. Dieser vielgestaltige Band A.
Kirchers iiber China blieb von nachhaltigerer Wirkung als sein
frither erschienener phantasievoller Versuch der Mythendeutung
in ‘Oedipus Aegyptiacus’ (1652-1654).

In starker Anlehnung an A. Kirchner’s eben genanntes Werk
versuchte der Augsburger Theophil Spizelius® in seinem Biich-
lein: ‘De re literaria Sinensium’ (1660) in weitem Bogen Ver-

i ischen der chinesiscl aegyptischen, gri
und sogar indisch i hisch-religiésen G ¢
sustellen, indem er von einer «Harmonia philosophiae Confu-
tianae et Platonicae» handelt (sectio VIII) und hinweist, wie die
«Sinica vivendi praecepta... respondent Sanctionibus Noachitis»
(sectio XII). Denn trotz der nur mangelhaften Kenntnis Chinas
(es waren damals lediglich die wiederholt erwihnten Arbeiten von
Martinus Martinius®, von Alvaro de Semedo® un von Nicolaus

her-

1 8. 132 in Rap. 1V : * De Brachmanum institutis, & quomodo per Brachma-
Jes superstitio Aegyptiorum, quave occasione in Persiam, Indiam, & ultimum
Orientis Sinartm Japoniorumque Regnum, successt temporis propagata frierit '

> In Kap. VI: ‘De alia fabulosa doctrina Brachmanum, & est, de decem
Incarnationibis Dei, quas Gentiles Indiani extra & intra Gangem credunt '.

3 Ueber Th. Spizelius 5. Allg. Deutsche Biographie Bd. XXXV, zar £.

1 P, Martin Martinius (Trient) :  Regni Sinensis a Tartaris tyrannice deva
stati depopulatique concinna enarratio * (Amsterdam, 1667); deutsch unter dem
“Titel : ¢ des T Kricgs in Sina ' (Minchen,
1654).

'S Alvaro de Semedo, Relatione de grande monarchia della Cina; franzds
Uebersetzung | Histoire de ce qui s'est passé aw Royaume de la Chine, 5
années 1621 et 1622 (traduite de D'Ttalien an Frangois), 1627.
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- Trigautius' erschienenen) wird erwogen, wie weit die chinesische
| Weisheit an die Mosaische Wahrheit heranreiche. Der Verfasser
ist hier auch erstmals bemiiht, die Lehre von der Metempsychose
igi i der U auf ihrer Wanderung
und Wandlung bei Chinesen, Arabern, Brahmanen, Tartaren,
Aegyptern, Germanen, Romern, Kelten, Hebracern, Manichaeern,
bei Pythagoras und Empedokles zu verfolgen (sectio XIII), was
als beachtenswerter Anfang einer objektiven Religionsbetrachtung
angesehen werden darf.

Hatte A. Kircher eine Reihe von Schriften angegeben, die in
chinesischer Sprache fiir den Unterricht von den Jesuitenmissio-
naren verfasst worden waren, so ist wohl, soweit sich das heute
noch feststellen lasst, P. Intorcetta der erste gewesen, der in
seiner ‘Sapientia Sinica’ (1662) zwei chinesische Texte aus den
klassischen Biichern ins Lateinische iibertrug, nimlich das ‘Da
Hiio’ (die grosse Lehre) und die fiinf ersten Teile von Konfutse’s
. Das Dschung Yung (Innehalten der Mitte) sowie eine
Vita Confucii enthilt das 1669 zu Goa erschienene Biichlein ‘ Sina-
rum Scientia-Politico-Moralis” von ‘ Prospero Intorcetta Siculo Soc.
Jesu in Lucem edita’, das sehr bald in franzésischer Ubersetzung
herauskam®,

Von besonders weittragender Bedeutung aber fiir die Kenntnis
chinesischer Religionsurkunden im Abendland wurde das zu Paris
1687 von P. Couplet 1 b prichtig

Werk: ‘Confucius Sinarum Philosophus sive Scientia Sinensis

1 P. Nicolaus Trigautius, De Christiana Expeditione apud Sinas a Soc.
| Jesu suscepta libri V (Aug. Vind. 1615); deutsch unter dem Titel: Historia von
| der Einfithrung der Christlichen Religion in das grosse Konigreich China durch
die Societet Jesu (Augspurg, 1617).

2 @ a. 0.8 1y fi.: ‘Catalogus Librorum a Patribus nostris in Chinensis
| Beclesiae incrementum conscriptorum ' i i
| mica a Patribus conscripti fuerunt, ad 340 partim in Materia Religionis, partim
| circa Moralem, Naturalem & Mathematicam doctrinam editi numerantur » und
| s werden genannt u. a. des P. Trigautii Historia universalis; des P. Joannis
Tetentii Plinius Indicus; dann des P. Alvarus Semedus Lusitanus Historia
mensis suorum temporum; des P. Philippus Marinus Japoniae, Chinae, Ton-
chini, Lai, Conchinchinae historicum opus; des P. Michael Boimus Polonus
Flora Sinensis; des P. Martinus Martinius Tridentinus Atlas Sinicum. - Vgl.

#§. Henri Cordier, ‘ Bibliotheca Sinica’ (Bd. I, Paris 19056), Sp. 1386 f.

7 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1939)
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Jatine exposita’, eine fiir die damalige Zeit hervorragend zuver-
lassige Darstellung der religios -philosophischen Eigenart eines
bisher beinahe unbekannten Kulturyolkst. In einer sehr ausfiihrli-
chen Einleitung wird zunichst auf die «U kim (Wu-king) id
est, quinque volumina dicuntur », und auf die «Su xu (Sze-shu)
id est, Tetrabiblion», hingewiesen® («Singulorum itaque pracclara
plenaque prudentiae politicae documenta, leges, instituta...”
«De Operis vetustate nihil attinet dicere, quando fatendum est,
ea quae prioribus duobus libris referuntur, longe ante Moysem
fuisse conscripta», p. XVI) und einzelne dieser kanonischen
Biicher werden kurz charakterisiert («ab Odis & Poematibus,
quibus totum (volumen) constat (Xi Kim dicitur) brevius agen-
dum» — «Titulum Chun cieu, quae voces Ver & Autumnun signifi-
cant, Confucius esse voluit; a quo jam admodum sene conscriptum
fuit. Hic ille variorum Principum res gestas, vitia, virtutes, poenas,
& praemia narratione historica persequitur» — « Volumen, quod
Liki inscribitur, (quasi dicant) Rituum & officiorum memoriale...
collegerat hos Confucius ex variis Priscorum libris ac monumen
tisn, p. XV f). Von den Sze-shu erwéhnt er das Ta-hio («id est Ma-
gna scientia»), das Chum yum («medium sempiternum seu medii
vel aureae mediocritatis constantia»), das Lun yu («quasi dicant
Ratioci jum colloquia seu sermones inscribitur, p quod
apophtegmatis Confucii, necnon discipulorum ejus, & variis hinc
atque hinc quaesitis ac responsis totus constet ») sowie «Mem-¢u,
seu Mencius» (p. XX £)° Daran schliessen sich ¢ Breves notitiae ’
iiber Sekten, worin meist zutreffend der Taoismus («Secta Lilao
Kiun Philosophi, ejusque Sectariorum, quos in Sinis Tao su vo-
cant»), der Buddhismus («Foe Kiao dicta, ejusque Sectariorum*»)

1 $. I Cordier a. a. 0. §p. 1387 £.; vgl. auch dazn: In ti ge kio-ssé overo
i1 primo traduttore europeo di Confucio, notizia di Vincenzo di Giovanui, in
« Archivio Storico Siciliano », vol. I, Heft 1, Palermo 1873. - Uber chinesische
Riten berichtet schon Jean Mocquet in seinem 1617 zu Paris erschienenen
Werk, Voyages en Afrique, Asie, Indes Orientales et Occidentales, worauf
Jarl Charpentier in seiner Untersuchung iber The Livro da Seita dos Indios
orientais (1933), S LXVII f. hingewiesen hat.

2 Vgl. damu mein Buch, G. W. von Leibniz und die China- Mission (1920),
Silay &)

3 Dariiber s. W. Grube, Ge der chinesischen Literatur (1909),
S 33 . So fi. - R, Wilhelm, Die chnesische Literatur (193), S. 6 fi.

3 Dieser Abschnitt beginnt (p. XXvir ff.) mit den charakteristischen. Worten :
« Ducentis septuaginta post annis quam Han Familia rerum potiri cacperat;
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und der Konfuzianismus («De Secta Litteratorum, seu Philo-
* sophorum propria, quod illius fundamentum aut principium ve-
| teres, quod moderni Interpretes constituerint») erldutert wer-
den. In mehreren Abschnitten handelt der Verfasser noch iiber
das Yih-king («Ye kim, Liber mutationum») und versucht eine
ausfiihrliche Interpretation der schwer deutbaren Tri- und Hexa-
gramme zu geben (p. XXXVIII ff). Der zweite Teil der Einlei-
tung beginnt mit einer Analyse der Begriffe Tai Kie und Li*:
«Explicatur quod principium rerum tam materiale quam efficiens
constituerint Sinae tam Prisci tam Moderni» (p. LIV fi), um
dann nach missionstheoretischen Ausfithrungen® (z. B. «Argu-
mentis aliis atque aliis confirmatur veri Dei apud Sinas notitiam
extitisse®, p. LXXXII fi) der vielverhandelten Frage nachzuge-
hen : «Quo nomine prisci Sinae nuncuparint verum Deum, Exami-

post Christum vero annis quinque & sexaginta teterrima pestis, & quovis in-
cendio perniciosior, regia authoritate, Sinas invasit, Idoli Fe Secta nefaria;
simul Pythagoricd metempsychosi, cum plurimis fabulis ac superstitionibus,
cum atheismo denique, & plurimis libris, quibus Sectae principia, placita
dogmata continebantur, ex Indiis in Chinam deportata. Quae pestis quoniam
hoe tempore grassatur Iatissime, & libros fere omnes Scctasque Sinensium, si
| Mahometanam forte excipias, jampridem infecit; imo plurimarum ipsa mater
est...». Ueber die Bezeichming der Buddhagestalt WA Foe,
sive Xaca... Sinis O-mi-to, Japonibus corrupto rursus vocabulo Amida vulgo dici-
... Nihil ergo crebrius in ore plurimorum Sinensium quam duo haee monstra
O-mi-to, foe, quo sociatis amborum nominibus ac meritis purgatissimi evadant ».
I Ueber die Verwendung dieser Begrifistermini bei Leibniz s. mein Buch
$. 11 5 £, sowic die hier angefihrte Literatur; vgl. dazu jetst auch H. Hack-
mann, Chinesische Philosophie (1027), S. 320 fi.; 333 fl.; sowie R. Wilhelm,
Chinesische Philosophic 1030, $. 28 £
2 ¢ Riccii. deliberatio de modo veritatis Evangelicae Sinis anmuntiando.
 Priscornm Monumenta & Amnales legit et examinat’, dem ein Abschnitt iiber
die aus apologetischen Griinden vielyerhandelte Frage folgt: ¢ Ex Libris Sina-
Tum anthenticis concluditur nullum eisdem fuisse eum aliis Nationibus com-
- merci d nach einer sehr gewagten Chronologic der Ansicht zugestimmt
Wird: ¢ Probatur Sinas diluvio fuisse proximos, adeoque notitia cultusque veri
| Numinis in ipso ortu imbutos’, sodass der Schluss naheliegt: « primi Sinae,
axime quidem Fundatores ipsi gentis Sinicae verum Deum agnoverint & ado-
| marint > (p. LxXV).
3 Das wird aus der Reinheit ihires Kultus im Vergleich zu den kultischen
| Gebriinchen der Klassischen Welt und aus der sittlichen Hohe ihres sozialen
‘Lehens erschlossen: ¢ Obedientia Priscorum & et pietas erga parentes suos
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natur nominis Ethymon & proprietas (LXXXIX fi) und die urspriin-
gliche Bedeutung des Namens Xam ti festzustellen (p. XCIV f)t.

Der Uebertragung und Erliuterung des Da Hiio® geht eine
kurze biographische Einleitung voraus: « Philosophorum Sinen-
sium Principis Confucii vita» und wird als zweites Buch das
Dschung Vung (Chum-yum) iibertragen (« Agit autem potissimum
de medio sempiterno, sive de aurea mediocritate illa, quae est,
ut ait Cicero, inter nimium & parum, constanter & omnibus in
rebus tenenda»)?. Und nun folgt die erste européische « Versio
litteralis una cum explanatione» des Lun yii (Ratiocinantium
Sermones)*, Eine Uebersetzung des Mong Dsi (Mem cu), «Sinarum
philosophus secundus qui uno post Confucium saeculo vixit»
fehlt zwar, wird aber in Aussicht gestellt mit den Worten:
« Mencium igitur, Deo favente, in lucem Europaeam produce-
mus, si quidem intelligamus, suum qualemcumque locum & ap-
probationem in hoc eruditissimo saeculo, & amplissimo omnium
scientiarum theatro obtinuisse Confucium ».* Diese Uebersetzung
chinesischer Originalurkunden gab den Anstoss, dass sich viele

| Dicses Wort, Xam ti « antiquissimi idiomatis » (¢ tot olim sacculis usitato
& incorrapto tam in sermonibus suis, quam scriptis libris utantut ») et chenso
74 vemyenden wie in de apostolischen Zeit das Wort "9eog & Deus': (Exemplo
“Apostol gentium & Patrum primitivae Heclesiae, aliisque fationibue concludi-
o odem, quo Prisci Sinenses, nomine verum Numen compellari posee °
(p. xexn fi).

3 Die Usbersetzunig wird mit folgenden Worten eingeleitet: ‘ Liber hic,
Aauttiore Confucio, Commentatore sem-cu ejusdem secundo discipulo, publicas
Jucem videre coepit. Bstque incipientium tum ad sapientiac, tum virtutis
adyta quoddam quasi ostinm ac primum limen. Ejus argimentuin triplex
et sl ipsius primum, deinde aliorum recta institutio ac regimen;
Genidue in summo bouo quies, aque. ut ita dicam, consistentia. Casternm A%
‘Authos tripticem hane ~doctrinam Principibus Viris, ac Magnatibus, qui
Subjeetos sibi, populos ac Regna moderantur, commendatam i primis voluit,
nine Ta-Hio, Magnae Scientiac nomen accepit '

s a. . 0. p. 40 .

4 Fe wird folgende kurse Hinleitung vorangestellt: !Liber hic mumero
tentius est, inter &u xu (Sze shu), sive quatuor libros primae apud Sinas aucto-
sitatie, & qui maxime teruntur manibus omnium, Distinguitur in decem Kives,
14 eet, partes, seu capita; continetque sententias atque apophtegmata moralia
tam 4 Confucio, tum ab hujuis discipulis non umo tempore vel loco prolata:
quod ipsum libri quoque titulus Lun yu, quasi dicant, Ratiocinantium sen
philosophantitim inter se sermones, non obscure declarat '

e & O. S 150, - P. Philipp Couplet hat eine ‘Tabula Chronologica
Monasehize Sinicae juxta cyelos| LX. Ab anno ante Christum 2052 ad ennum
post Christum 1683 ' (Paris, 1686) angefilgt.
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gebildete Kreise mit der religiésen Geisteskultur Chinas be-
schéftigten, zumal in Prag 1711 durch P. Frz. Noél eine neue
Uebertragung der ‘6 Libri Classici Sinensis Imperii’ erschien,
worin nunmehr zu den schon im ‘Confucius Sinarum Philosophus’
iibersetzten Biichern (Da Hiio, Dschung Yung, Lun Yii) noch
die Ubersetzung von Mong Dsi (Mencius), des Hiau Ging (Fi-
lialis observantia, das kanonische Buch von der Kindeslicbe)
sowie das San Dsi Ging (Schola Parvulorum, eine Art Kinder-

fibel) kam, Damit war das Q ial vorgelegt
— neben einer und verschit lich verwerteten
Korrespondenz mit den in China tatngcn Jesuitenmissionaren* —

das den i ichtlichen i und ethnolo-

gischen Studien der folgenden Jahrzehnte zu Grunde lag. Von
bestimmenden Einfluss wurde hier der Philosoph G. W. von Le\b-
niz?, der infolge seiner regen afti mit dem chi

Geistesleben bereits sich mit dem Gedanken einer Errichtung wis-
senschaftlicher Institute im fernen Osten trug zum Austausch
européischer und chinesischer Kultur, was letzten Endes den Anlass
zur Griindung der Berliner Akademic der Wissenschaften (1700)
gegeben hat. Wie er schon seit 1672 mit Th. Spizelius in Verbin-
dung stand, lebhaftes Interesse fiir die sinologischen Studien des
Berliner Propstes Andr. Miiller bekundet und auch A. Kirchers
“ China Monumentis illustrata’ verwertet hatte, so fasste er den

Ertrag seiner N: in dem vielbeact Biichlein :

¢ Novissima Sinica’ (t697)® th i taphy

sische i tber die i it

der Dyadik erhdhte sein Interesse am Buch Vi-king und dessen
Tri- und B (Pa Kuas), die er in Ver-

bindung brachte mit seiner Idee einer Ars generalis, wie sie
schon Raymundus Lullus 1288 angeregt hatte®. Ebenso beschift-

1 Sehr viel Material bietet auch die Pariser Dissertation von V. Pinot,
Ducuments inédits relatifs & la Connaissance de la Chine en France de 1685
a 1740 (1032).

2 Vgl. zum Folgenden ausfilhrlicher meine Untersuchung itber G. IW. von
Leibniz und die China-Mission (1920) und die hier angefilhrte Literatur. - Fer-
mer meinen Aufsatz, China und das Abendland in 7. wnd 18, Jahrhdt (in:
Sinica, Zeitschr. £. Chinakunde und Chinaforschung, 1932, 8. 129 fL.).

3 Ausfiihrliche Inhaltsangabe dieses Bichleins in dem 4.
Buchs (S. 37 1.) iiber Entstehung und Bedeutung der ‘Novissima Sinica’ (1697).

1 Merkel, a. a. O. S. o9 fi.
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igte den Phllosophen anlisslich des Ritenstreits die Frage der
sutrefienden Definition des hochsten Wesens im Chinesischen
(Tien oder Schangti) und die der Bedeutung des Ahnenkults.
Gerade zur letzteren Frage nahm Leibniz in einem handschrift-
lich vorhandenen Konzept Stellung mit dem Titel: ‘De cultu
Confucii civili’t. Unter einem religidsen Kult versteht Leibniz
die Verehrung eines ibermenschlichen Wesens, das die Macht
habe, Gnadengaben zu spenden und Strafen abzawenden, Und er
schliesst sich der Anschauung an, dass die Chinesen die Ahnen-
tafel in gewisser poetischer Anrede als Thron und Sitz der Seele
bezeichneten, ohne der Meinung zu sein, dass hier wirklich die
Seele zugegen sei und an den Gaben Freude empfinde. Freilich
bekannte sich Leibniz schon damals zu dem wissenschaftlichen
Grundsatz, dass lediglich eine griindliche Erforschung der chine-
sischen Literatur die Mglichkeit erdfine, eine unanfechtbare
Entscheidung der vorliegenden Streitfragen herbeizufiihren. Wie
lebhait diese religionsgeschichtlichen Probleme Leibniz bis an
sein Lebensende beschiftigten geht daraus hervor, dass er noch
1716 einen umfangreichen ‘ Discours (Lettre) sur la Philosophie
Chinoise ’ ausarbeitete unter der beiden Agi,
Schriften: ‘Traité sur quelques points de la Religion des Chi-
nois. Par le R, Pere Nicolas Longobardi, ancien Superieur des
Missions de la Comp. de Jesus & la Chine’ (1701) und des Dia-
logs ‘Entretien d’un Philosophe chretien et d’un Philosophe
chinois sur 1’existence et la nature de Dieu’ (1708) von P. Ma-
lebranche!. Aus den ied Klassikerzitaten und sonstigen
Angaben seiner Vorlagen bemiiht sich Leibniz die Gottesvorstel-
lung der Chinesen zu ermitteln, gibt aber dabei der Vermu-
tung Ausdruck, dass zuweilen das apologetisch-polemische Inte-
resse die Objektivitit der missionarischen Wiedergabe der Texte
beeinflusst habe und bedauert es weiter, dass infolge des Fehlens
ciner genauen Uebersetzung die Nachpriifung des urspriinglichen
Sinns mancher Belegstelle unmoglich sei. Darum setzt Leibniz
immer von neuem an, um den verschiedenen religionsphilosophi-
schen Problemen gerecht zu werden und besonders die eigen-
artig-orientalischen Id ungen mit dem abendlindisct

1 Merkel, a. a. 0. S. 109 ff; bezw. 106 f.
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' religiésen Denken in Bezichung zu bringen. So sucht er im
Verlauf seiner Abhandlung nach einer Analyse des Begriffs
«Tai-kie» und schreibt!: «II semble qu’apres le Li et le Ki vient
le Tai-kie... On diroit quasi que Tai-kie n’est autre chose que
le Li, travaillant sur le Ki. Spiritus Domini qui ferebatur super
aquas». Dadurch aber, dass die néiheren Bestimmungen von Tai-kie
denen des Begriffs ‘Li’ fast véllig homogen sind und er bereits
die Definitionen desselben als synonym den von christlicher Seite
zur Bestimmung des géttlichen Wesens festgelegten Attributen
erkannt hatte, sieht sich Leibniz in logischer Schlussfolgerung zu
der Gleichung genétigt, dass ‘Li’ ‘Ki’ und ‘Tai-kie’ nur Mo-
dalititen des letzten Daseinsgrundes seien, welchem in der offi-
ziellen Religion der Name °Schangti’, «c’est-A-dire le Roy
d’enhaut, ou bien I’Esprit qui gouverne le Ciel» (II, 28) bei-
gelegt wird®.

Der Riten- oder Akk datie eit sowie die hsends
Kenntnis der rational-religidsen Geisteskultur der Chinesen ve-
ranlasste das Erscheinen einer ganzen Reihe von Abhandlungen
iiber die verschiedensten Themen: So erschien zu Dillingen 1700
anonym die Schrift: ‘De cultu Confucii Philosophi, et Proge-
nitorum apud Sinas’, die unter Bezugnahme auf Dom. Nicol.
Charmot ‘Historia cultus Sinensis’® die Frage behandelt: «An
colant in China Litterati Confucium Philosophum ut Deum,
et Progenitores ut Numina?»; J. F. Buddei ‘Dissertatio de
superstitioso mortuorum apud Sinenses cultu’ (Halae, 1701);
Zach, Grapius ‘De Theologia Sinensium’ (Rostock, 1708) u. a.*

1 Merkel, a. a. 0. S. 115 f. — Zu Tai-kie vgl, auch G. v. d. Gabelentz.,
Thai-kih-thu, des Tscheu-tsi Tafel des Urprinzips (1876), sowie P. Carus, Chi-
nese Philosophy (Chicago, 1902), S. 24 ff.

2 a. a. 0, 8. 116

9 Im Titel heisst es weiter: ‘ Seu varia scripta de Cultibus Sinarum... oblata
Tnnocentio XII Pontifici Maximo * (Coloniae, 1700) und handelt : ‘ De Cultu Pro-
genitorum & Coufucii ' (S. 1 ) und ¢ De vocibus Tien & Nangti - Taikie * unter
Hinweis auf P. Semedos, Relatione della China und Mnmnus Martinius, Si-
nica Historia. Das Buch ist eine Da

freilich unter rein kirchlichem Gesichtspunkt.

4 Femner: Lor, Stentzler, De Philosophia Sinensium, Dissert. epistol. (Greifs-
wald, 1750). - Jak. Friedr. Reimann, Historia philosopliae Sinensis nova me-
| thodo tradita (Braunschweig, 1741). - G. B. Bulfinger, Specimen doctrinae ve-
L terum Sinarum moralis et politicae, excerptum e libellis Sinicae gentis clas-
sicis (Frankft, 1724). - La Morale de Confucius, Philosophe de Chine (Amster-
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Vor allem aber waren es neben Christian Wolff, der mit seiner
akademischen Rede: ‘ Oratio de Sinarum Philosophia practica’
(1721) Aufschen erregt hattet, die beiden Orientalisten, Mathurin
Veyssitre La Croze und Gottl. Siegir. Bayer, die eine wissen-
schaftliche i der religionsphil ischen Kultur
Chinas unter Vergleichung mit antiken Kulturen des Westens
sich angelegen sein liessen. Obwohl La Croze mit seiner Ab-
lehnung der jesuitischen Chinamission nicht zuriickhielt und in
diesem Sinne auch ihre Interpretation der religiss-kultischen
Vorstellungen des Chinesen bestritt, indem er Konfuzius und die
spiteren Literaten fiir Atheisten hielt und seine Ansicht im Ri-
tenstreit dahin aussprach, «que le culte de Confucius une veri-
table Tdololatrie» sci, so hatte er doch lebhaites Interesse fir
China, da er beabsichtigte eine ‘ Histoire Civile et Eeclesiastique
de toutes les Nations’ zu schreiben’®, La Croze war auch von
Einfluss auf G. S. Bayer, der dhnlich wie Leibniz durch einen
Bricfwechsel mit einzelnen in China noch titigen Jesuitenmissio-
naren sichere Kunde iber die dortige Kultur zu erhalten suchte,
ebenso wie er sich seine Kenntnisse der indischen Sprache und Lite-
ratur von Missionaren der Dinisch-Halleschen Mission in Ostindien
2u verschaffen wusste®, In Bayers zweibandigem Werk : ‘ Museum
Sinicum, in quo Sinicae Linquae et Literaturae ratio explicatur’
(1730) gibt er im zweitem Band «Diatribac Sinicae ex quibus
tum exempla tum adiumenta ad interpretandum Sinica huius eru-
ditionis cupidi percipient », worin das Leben des Konfuzius sowie
das Da Hiio im chinesischen Text und lateini

enthalten ist!, Aehnlich den ¢ Ausfiirlichen Berichten der danisch-

dam, 168). - Zach. Grapius u. Alex. Magn. Grafunder, Dissertatio extero-theo-
logica Theologiam Sinensium, efusque a Jesuitis
tentatam. (1708).

1 Merkel a. a. 0. 8. aux fi,

2 Merkel, a. a. 0. 8. 203 il.

35S, darfiber auch Frz. Babinger, Gotlieb Siegfried Bayer (1694-1738). Ein
Beitrag zur Geschichte der morgenlindischen Studien im 18. Jahrhdt (Minch
Dissert., 1015), S. 30 f. Vel auch V. Pinot, Documents inédits relatifs & la
connaissance de la Chine en France de 1685 & 1740 (Paris, 1932).

+ In der ¢ Praefatio ! des T Bands p. 1 f. findet sich ein Ueberblick iber
die bisherige Beschftigung des Abendlands mit China und seiner Kultur.
benda p. 168 f. wird eine ‘ Epistola ' dinischer Missionare |(N. Dal, Mart
Bosse, Chr, Trdr. Pressier, Chr. Theod. Vualter) aus Tranquebar an Th
S. Bayer v, 16. Okt. 1726 abgedruckt, worin nchen La Croze, Baldaeus auch
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hallischen Missionare aus Ostindien’ wurden wegen ihres rei-
chen religionskundlichen Materials aus den Missionsgebieten der
Jesuiten die 1717-38 zu Paris erschienenen ‘ Lettres édifiantes et
curieuses, écrites des Missions Ftrangers par quelques]Mission-
naires de la Compagnie de Jesus’ viel benutzt, die dann 1776-1791
eine Fortsetzung erhielten in den ‘Memoires concernant 1’ Hi-
stoire, les Sciences, les Arts, les Moeurs, les Usages etc. des Chi-
nois: par les Missionnaires de Pekin’ mit Uebersetzungen (Ta-
Hio, ou la grande Science, I, 43z ff; Tschong-Yong, ou Juste
Milieu, I, 450 ff; Hiao-king, ou Livre canonique sur la Piété fi-
liale TV, 28ff) und wertvollen Aufsitzen (Portraits des Chinois
célebres : Lao-tsée ITI, 38f; Koung-tsée, ITI, 41ff; Mong-tsée, III,
45ff u. a. oder Diverses pieces en vers et en prose sur la Piété
Filiale (IV, 168 ff) u. a.)t. Die beiden ersten Bénde hat dann Chr.
Meiners 1778 zu seiner mit Zusitzen und Anmerkungen ver-
sehenen Ausgabe der ‘ Abhandlungen Sinesischer Jesuiten iiber die
Geschichte, Wissenschaften, Kiinste, Sitten und Gebréuche der
Sineser’ verwertet,? um freilich dem Wandel der Anschauungen
entsprechend in den Zusiitzen die « pathetischen Bewunderer » der
Chinesen vor Uberschitzung dieser Kulturleistungen zu warnen?,

Ziegenbalg erwiihnt wird : ¢ Libellum Nidi Wonpa... per aliquem nostrum scri-
bam descriptum iam tibi ex desiderio tuo mittimus. Incerti eramus, utrum
Tamulice, an in Europacam quandam linguam translatum mitteremus. At
quoniam de versione nihil scripsisti, mittimus textum Tamulicum. Ziegenbal-
gius versionem Germanice elaboratam Halam Saxomum misit, quam si fuerit
opts, a Reverendo Prof. Franckio facile obtinebis ' - §. dariiber meinen
Aufsatz: ¢ Ein Ziegenbalg (1685
1710) * in « Forschungen w, Fortschitie » (Berlin, 1933, . 754 ). i
Beitrag. sur « Rud, Otto-Bheung »© Zur Geschithie der. Erforschung indischor
Religionen (Berlin, 1030).

Bd. IL, p. 237 f.:  Confucii Ta Hio sive Philosophia cum interpretatione
et scholiis quibusdam ’; p. 250 f.: Principium Libri Siao ul lun seu Origines
sinicae * (in chines. Text mit latein. Uebers. und Kommentar).

2 Vgl. dazu A. Jhle, Christoph Meiners und die Volkerkunde (1931), S. 18.

9 Ausfiihrliche Ausziige aus dieser jesuitischen Missionsliteratur brachte in
deutscher Uebersetzung ab 1728 in verschiedenen Binden Jos. Stocklein S. J.
in ¢ Der Newe Welt-Bott mit allerhand Nachrichten deren Missionarien Soc. J.
allerhand so lehr. als geistreiche BriefSchriften und Reisbeschreibunges /welche
von den Missionariis der Gesellschaft Jesu aus Beyden Indien/und anderen
Ueber Meer gelegenen Lindern/seit An. 1642 bis auf das Jahr 1726 in Europa
angelangt seynd. Jetzt zum ersten Mal teils aus handschr. Urkunden /teils aus
denen Franzis. Lettres Edifiantes et Nouveanx Memoires du Levant verteutscht
und zusammengetragen ' (Augspurg).
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Neben P. Couplets Werk iiber Confucius hat zur Verbreitung
der Kenntnis der religids-sittlichen und kulturellen Eigenart der
Chinesen in Europa am meisten die 1735 24 Paris erschienene
dreibiandige «Description i ‘historique, ique,
politique et physique de I'Empire de la Chine et la Tartarie
Chinoise» von P.J. B.du Halde S. J. beigetragen, die mit ver-
schiedenen Zusitzen und Erweiterungen versehen (Erzdhlung
der neuesten Chinesischen Kirchengeschichte von Joh. Lorenz
von Mosheim; Engelbrecht Kampfers Beschreibung des Japo-
nischen Reichs; Von der Litteratur der Chineser, u. a.), 1747-49
in vier Binden unter dem ‘Titel ‘Joh. Bapt. du Halde. Ausfiihr-
liche Beschreibung des Chinesischen Reichs und der grossen
Tartarey’ zu Rostock in deutscher Uebersetzung herauskam.!
Bis in die Zeit, da im 19. Jahrhundert die kulturell-wirtschaft-
liche Erschliessung Chinas neu einsetzte, blieb Du Haldes Werk
die vielbeniitzte Fundgrube fiir alles Chinesische; selbst fiir das
Vertandnis «der inlindischen Religion der Chineser» wird es
hiufig zitiert®. Unter Hinweis auf die kanonischen Biicher, deren
Lehren darauf abzwecken, «durch cine gute Einrichtung der
Sitten und genaue Beobachtung der Gesetze die Ruhe und den
Frieden im ganzen Staat zn befordern», wird hervorgehoben,
dass der weiterhin beschriebene Kult «zum ersten Gegenstand
ein hochstes Wesen, einen unumschrankten Herrn und Urheber
aller Dinge habe, den sie unter dem Namen Changti, das ist
hochster Kaiser, oder auch Tien verehrten, welches letate Wort
bei den Chinesen mit dem vorigen einerlei Bedeutung haty
(III, S. 5). Nach der Sekte «der Gelehrten, die den Confucius
als ihren Grossmeister » betrachten, wird die «Sekte der Schiiler
des Lao beschrieben «die aber nichts anderes als ein verwirrtes

Gewebe von allerhand Ausschweifungen und Gottlosigkeiten sei»®.

1 Seinem Vorbericht fiigt der deutsche Uebersetzer dankenswerterweise das
der holliindi Ausgabe beis is an, das die frither
erschienenen Arbeiten zur Geographie, Religion (Verchrung des Confucius),
aur Verfassung Chinas und den dort betriebenen Wissenschaften enthillt (Ineil

1, 47 f1)

2 o wurden beide Werke beniitzt von Joh. Hch. Schumacher zu seiner
U iiber ‘ Die der Chineser aus dem
uralten Buche Yeking ' ( 1763). - Vgl. dazu A. Forke,

Geschichte der alten chinesischen Philosophic (1927), S. 11.
3 ¢ Die Sittenlehre dieses Weltweisen und sefner

Anhiinger ist der Moral
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Ferner wird von der «Sekte Fo oder Foe gehandelt, die einen
gewissen Gotzen Fo (Budda) anbeten, dessen Verehrung ungefihr
32 Jahre nach Christi Tod aus Indien ins chinesische Reich ein-
gefiihrt worden sein’. In einem weiteren Abschnitt werden die
naturphi hi Lehren der Sing-li-Schule («von der Sekte
einiger Gelehrten in den neuern Zeiten») entwickelt und ihre
Deutung der aus dem Yiking entnommenen Begriffe des hochsten
Weltprinzips, Tai Ki®, und der polaren Ursubstanzen Yang und
Vin, wobei ein Traktat in Gesprichsform von dem neueren chi-
nesischen Weltweisen Tchin, «darin er seine Meinung vom Ur-
sprung und Zustande der Welt vortrigt» (III, S. s4ff) in der
Ubersetzung von P, Dentrecolles im Auszug wiedergegeben wird.
An zahlreichen Ausspriichen und Beispielen werden dann noch
Moral und Sittenlehre der Chinesen ausfiihrlich erlautert (III,
$. 207 fi).

Mit diesem Werk ist ja zunichst der religionswissenschaftliche
Ertrag des 18. Jahrhunderts erschopft, denn alles, was weiterhin
veroffentlicht wurde, beruht mehr oder minder auf dem bisher
erschlossenen Material®. Zwar weist Frankreich in diesem Jahrhun-
dert eine Anzahl Forscher auf (Fourmont, De Guignes u. a.), die

unserer Epicurder nicht ungleich. Sie bestehet darin, dass man sich vor heftigen
Begierden hiiten und diejenigen Leidenschaften unterdriicken soll, die vermd-
gend sind, die Ruhe und den Frieden der Seele zu stéren... Und wie diese
Rhe durch die Vorstellung des Todes notwendig gestort werden musste, 0
bemiihten sie sich einen Trank zu crfinden, durch dessen Genuss sie unsterblich
werden komnten » (III, 22 £).

« Wenn die ausserordentlichen Dinge, die seine Anhiinger von diesem
Gotzen erzihlen, nicht lauter selbst gemachte Fabeln sind, so sollte man fast
mit dem heiligen Franciscus Xavier glauben, dass dieser Gitze mehr fiir ein
Gespenst als fiir einen wirklichen Menschen zu halten seis... « Es ist kaum
2u glauben, wie gross der Amhang dieses chimirischen und  eingebildeten
Gottes geworden. Als dieser selbstgemachte Gott sein Ende nahen fiihlte,
erwihite er diese letzte Zeit, das Maas seiner Gottlosigkeit recht voll zu
anachen, und alles Gift seiner Atheisterey recht auszuschdumen... so wollte
er seinen Anhingern seine wahre Meinung sagen, und das Gelieimnis seiner
Lehre erifinen, * Wisset demmach’, sagte er, ¢ dass kein anderes Grundwesen
aller Dinge sey, als das Leere und das hts; dass aus diesem Nichts alles
entstanden ; dass in dieses Nichts alles verwandelt werde, und dass alle unsere
Hoffnungen sich in cinem Nichts endigen » (III, 26 f.).

2 Ueber « das Grundwesen aller Dinge, das Tai Ki» &. die Hinweise bei
Merkel a. a. O. .
3 So

. der ausfithrliche Abschuitt: ¢ De Philosophia Sinensium’ in
Jacob Bruckers, Historia critica Philosobhiae (Lips., 1741) Tom. IV, 2 p. 846 fi.
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fiir die damalige Zeit beachtenswerte historische, linguistische und
chronologische Arbeiten auf sinologischem Gebiet edierten und es
sich angelegen sein he sen, die auf der Pariser Nationalbibliothek

E iften ten'. Zur allge-

meinen Verbreitung der Kenntnis chinesischer Kultur in den ge-
bildeten Schi Europas trug ichlich Voltaire bei?, der
zu den eifrigsten Bewunderern der Ethik des Konfuzius gehorte,
weil er glaubte, hier im Geist seines Zeitalters eine rein rational
begriindete Sittenlehre gefunden zu haben, die ohne religidse
Ausdrucksformen im menschlichen Gemiit rein immanent verank-
ert sei. Und so hat er denn auch in seinem ‘ Essai sur 1’ Esprit et
les Moeurs des nations’ (1754-58) seiner hohen Bewunderung fiir
die Lehre des chinesischen Weisen Ausdruck verlichen, die «ebenso
rein, ebenso streng und gleichzeitig so menschlich sei wie die-
jenige des Epiktety. In seinem heftigen Gegensatz gegen die Kir-
chenlehre erhob er Konfuzius zu einem wahren Heiligen, weil er
ohne Wunder, Offenbarung und Priester eine seit Jahrtausenden
bestehende Staatsmoral ins Leben gerufen hatte, Hine sehr iiber-
sichtliche Zusammenfassung fritherer Erorterungen iiber Chinas
Religion bietet Brunet in seinem umfangreichen anonym erschie-
nenen Werk ‘ Paralléle des Religions’ (Paris, 1702)? im I, Bd. Kap.
V: “Religion de la Chine’, wihrend in Deutschland man nur noch
yereinzelt sich mit China beschiftigte, so I P. Schumacher,
der im Yiking (Wi iittel, 1763) eine Geschichte der Chinesen
vermutete und J. G. Kriinitz, der die ‘Philosophischen Untersu-
chungen {iber Aegypter und Chinesen’ aus dem Franzésischen
des Herrn von Plauw) iibersetzte (IT Bd., Berlin, 1774)". Derar-

1 Vgl. dazu meinen Aufsatz, China und das Abendland im 17. und 18,
Jahrhundert in: * Sinica ', Zeitschr. f. Chinakunde und Chinaforschung (1932),
S. 129 A1,

2 Vgl dazu jetst die aufschlussreiche Atbeit von Walter Engemann, Vol-
taire lmd. China (Dissert. d. \/mvcrs Leipzig, 1932), 155 S., sowie meine Anzeige
XIII Jahrg. (1938), S. 284 ff. - . auch V. Pinot, La Chine et la

"esprit Nulosaplnque en France (1640-1740), Paris, 1932,

Biinden erschienene Werk des Lazaristen Brumet (anonym
herausgegeben) bezeichnet H. Pinard de la Boullaye S. J., L' Btude comparée
des Religions, B. I, S. 239 als «une compilation sans critiue des Mémoires
de 1'Academie des Inscriptions, de Batteux, de Bergier, de Gebelin, de Du-
puis» - hat aber doch wegen der ausfithrlichen Wiedergabe der beniitzten
Quellen einen gewissen zeitgschichtlichen Wert.

4 a.a. 0. 8. 223 fi.: Abschnitt 8: ‘ Von der Religion der Chinesen ', worin
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tige Hypothesen mussten begreiflicherweise infolge der mangel-
haften Erfassung der historischen Quellen von vornherein be-
deutungslos fiir die Wissenschaft bleiben. So endete die um 1700
lebhafte Chinabegeisterung am Schluss des 18, Jahrhunderts mit
einer gewissen Erniichterung, ja Ableh (bei M ieu und
Rousseau), wihrend andererseits J. G. Herder und Goethe der
geistigsittlichen und kiinstlerischen Kultur der Chinesen ein
einfiihlendes Verstindnis entgegenbrachten!. Das Interesse fiir
China aber wich der von der R ik ei i Bewegung
fiir das indisch i Gei, das durch englische wie
franzésisch-deutsctie Bearbeitung auch seiner religissen Quellen
neu erschlossen wurde.

Miinchen R. F. MERKEL,

Beaug genommen wird auf die « Arithmetica binaria des Leibniz s, auf die
Uebersetzung des  Schu-king durch P. Gaubil und auf die Frithlings. und
Herbstannalen, als einer Chronik der kleinen Kémige von Lu. Gegeniiber den
bisherigen Bestrebungen, zwischen Chinesen und Aegyptern Abhingigkeiten
festzustellen, schliesst der Abschmitt mit der Bemerkung, « dass es wohl mie
awel Volker gegeben, welche, in Ansehung alles dessen, was die Religion
betriflt, weniger Achnlichkeit mit einander gehabt haben, als die Acgypter
und Chineser ».

1 Vgl. dazu besonders
tung bis zur Klassik (1939),

H. von Tscharner, China in der deutschen Dich-
76 155 78 1.




LE GESTA DI KARIT-NA'MAN
RE DI TIRO E SIDONE

Nel presentare agli studiosi questa nuova interpretazione del
poemetto di Karit, con la speranza di aver recato, per quanto sta
in me, un contributo alla chiarificazione testuale del poema, €
pertanto alla sua interpretazione storico-mitologica, dopo i lavori
del Virolleaud (La légende de Keret, roi des sidoniens, Paris,
1036) ¢ la acuta recensione di Albright (BASOR, 63), devo
premettere queste osservazioni :

a) Insistendo nel mio metodo, ormai risultatomi ottimo
dopo una lunga pratica sui testi ugaritici, anche qui mi son te-
nuto, fin dove il contesto non mi opponeva resistenza, a una com-
parazione col cananitico, senza ricorrere, per giustificare uno
schema narrativo preconcetto, a oscillazioni comparative che vanno
dall’hetheo e haritico all’egiziano; senza parlare poi dell’abuso che
si fa spesso dell’aramaico e dell’ebraico post-biblico. Secondo me,
fu una lingua che si manifesta cosi limpidamente individuabile nei
suoi limiti comparativi, con rarissimi influssi non semitici, mi sem-
bra per lo meno arbitrario il supporre continuamente, a ogni passo,
la presenzadi elementi estranei; per altri motivi, diffido spesso del-
la comparazione con l'arabo, mentre spesso di rigorosa evidenza
per ragioni storiche mi sembra Ja comparazione con 1’ akkadico.

b) Dovendo questo testo apparire in una rivista a carattere
filologico e mon linguistico, ho dovuto ridurre alla sua estrema
schematicith la giustificazione, appunto, linguistica; il testo in-
tero del commento sard pubblicato insieme con le versioni di tutti
i testi ugaritici, con un esauriente dizionario e un tentativo di
grammatica. Un commento un po’ pilt ampio, intanto, e che giu-
stifica in parte questa brevitd, si troverd nella versione del poema
di Danel in RSO. Sard grato agli studiosi delle osservazioni che
vorranno fare circa il mio modo di intendere questi testi, e di
esse terrd conto per la messa a punto definitiva dei testi, ben pitt
importanti, di Aleyn-Baal.

¢) Per quanto riguarda il contenuto di carattere religioso, a
chiarezza e intelligenza del testo, noto le conclusioni alle quali si
puod accedere per Tilluminazione della figura pit incerta del testo
nostro, e ciod Pbl-mlk (Pabil-malk/mulk?). Credo che sotto que-
sto nome sia da vedersi una divinitd del pantheon cananeo. Il
nome & intanto di precisa provenienza sumera: DINGIR PA-BIL-
SAG (PA-GIS-BIL-SAG), dove SAG ha una esatta rispondenza
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nel semitico mlk. Vedasi Deimel, Pantheon Babylonicum, 2048
€ 2045; nonché Huber, Personennamen, 180, n, 15 Jean, La
réligion sumérienne, pag. 102. Sotto tale nome, intanto, & certo
che si deve vedere un attributo di pINGIR BABBAR, il dio Sole,
11 nome cananco corrispondente crediamo possa essere R3p, con
qualche speciale attributo. Si sa come in fenicio R3p corrisponda
ad’Amdihwy (e gid Clermont-Ganneau aveva identificato nel R$p-hs
di CIS, 3, 10 I'’Amé)hwy *Ayviebs, pensandoal valore di hs « strada,
cammino, marcia», come in ebr. hws.). La natura solare di
Pbl-mik (secondo il sumero da interpretare: « il signore del fuoco
@ il capo, il principe » e, secondo il semitico, « & il re, il signore »)
appare comunque evidente dal testo in oggetto. D’altronde, sta-
bilita 1'identitd tra El=pINGIR ENLIL dobbiamo forzatamente
riconoscere in Pbl-mlk=pINGIR BABBAR il mnipote (?) del dio El,
incaricato, nel nostro caso, dal nonno (nel testo & ’b, e si sa che
in semitico esso significa anche « avo, nonno ») di annunciare e
comandare a Karit la spedizione militare contro il Negeb e contro
i Terabiti: i Sapafiti, in quanto adoratori del Sole (b5 = $ms,
il sole) dovevano tuttavia essere lasciati indisturbati,

Stabilita questa identitd (e forse si potrebbe anche, provviso-
riamente stabilire 1’ equazione pINGIR BABBAR : il Sam§u=Pbl-
mlk: RSp-hs), possiamo fuor di ogni dubbio confermarci che anche
Nk, che appare in altri testi ugaritici (e cfr, gid, del resto, ZA, 11,
pag. 396), sia precisamente il sumero DINGIR NIN-GAL, la moglie
di INGIR NANNAR, figlio di pixor EN-LIL; la coppia NANNAR
e NIN-GAL, ha generato a sua volta, appunto, DINGIR BABBAR
(v. Thureau-Dangin, Sum. Akk. Konigsinschr., 206 b 1), per
cui Pbl-mlk ¢ il nipote di El, data I'identita stabilita.

Questo diciamo nonostante tale parentela non sia del tutto
sicura, poiche in un catalogo di divinita (CT, 25, 13-33) il PA-BIL-
SAG appare come un doppio di DINGIR NIN-IB, che ¢ dio solare
¢ dio della guerra, ed ¢, a quanto pare, il primogenito di EN-LIL.
Ma «cid non riguarda il nostro caso, perchd & ben facile che il
dio sumero sia entrato nella mitologia cananea con la stessa in.
certezza di parentela che aveva presso i sumero-akkadici,

Piuttosto, contro il Virolleaud e 1'Albright (e gli studiosi che
hanno accettato di commentare il testo stabilito da loro, Dussaud,
De Vaux, Weill [JA ccxx1x, pag. 1-56]) mi pare che nel nostro
testo non & fatto menzione assolutamente di NIN-GAL, e, tanto
meno di il Sin, ciod piNGIR EN-ZU. Infatti NIN-GAL non puod
corrispondere a nkr di 1. 101, che ha d’altronde un valore semi-
tico contestual ed etimologi cosl indiscutibile, e che,
nei testi ugaritici, come abbiam detto, ¢ nkl. E tanto meno &
possibile vedere il dio Sin in Itn, oltre che per la ragione fone-
tica della disuguaglianza totale di Sin (da 7-EN) da tn, anche per
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una ragione definitiva: che in & accompagnato da un attributo
femminile (atth « sua moglie »), mentre i1 dio Sin, la Luna, & un
principio rigidamente maschile (tanto che uno dei suoi attributi
& AMAR BANDA « il toro potente »).

Questa semplificazione del problema non & certo tale da poter
eliminare completamente e di primo acchito tutte le difficolta che si
presentano. La principale difficolta &, nel nostro testo (e Pabil-malk
& finora noto solo dal nostro testo),all. 59,76 € 160 « Sor <Sar?>
il cui padre, o nonno, o avo & Ely. Come ‘mai Pabil-malk accenna
a se stesso (poiché & chiaro che il dio rivela a K. certi ordini di-
vini; e che rivela certi mez i sacrifici e altro, con cui K. pud
ottenere V'aiuto di El e di Baal mercé la sua intercessione) con
quel nome (ir) che sembra essere il preciso attributo di Baal? Va
intanto ancora ripetuto che P.-m. 2 un dio d’importazione Sumero-
akkadica, straniero; e pertanto soggetto a certe naturali defor-
mazioni (per effetto della i empirica) nell’evol i
delle persone mitologiche di trapianto. Tuttavia, ecco che la di-
stinzione & mantenuta : tr—'sl non & certamente la stessa espres-
sione che r 'y bh ’x I, anche se Pelemento tr rimane. Pabil-malk,
divinita di natura e di ordine solare, poteva facilmente apparire
un parente del Baal solare, che & figlio di El, e di qui la qualifica
di tr dato a un elemento che appariva della stessa natura (e forse
figlio) di tr-'sl, ciod Baal.

1. Profezia delle calamita di Teral, che El e Elat(?) fanno rive-
lare a Karit, come propria decisione.

(10) ... (Ecco) la nostra decisione*:
« Conquista (11), © Karit, la rocca (che &) U abita-
zione (12) della donna

Lotk Virolleand e Albright (BASOR, 63): « figlio ». Propongo invece di
. bitk, al nifal « & stato stabilito, deciso » (V. Gesenius-Buhl,
6. v); o cfr. arb. htk «strappare il velo; figur, svelare, tivelare, divulgare »
Del resto nel passo di TAB, 34, 3435} thm tr it “bk — huwt lfpn htk, comun-
que debbasi interpretare il passo, si rivela in parallelismo con thm e nom,
Some vorrebbe it Virolleand; con ',b. s Nostra decisionie s 0 ¢ rivelazione »=di
1 e deila moglie. Blat. Eoeo, comunque, Ia ricostruzione stichica del passo
iniziale :

htkn :

7€ (11) ket grd§ mknt (12) /)t

sdgh lypg (13) mirht

Yerh (rg) %y tt trl wtbt.

(15) £yr'ym (2) “ykn U,

(16) miltt ktrm tmt

(17) mrb't zblm, ece.
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la cui virth sorpassa tutte (13) le terahite,
la cui rettitudine (14) (& maggiore di quella) delle donne
di Terah e delle (sue) concubinet;

(x5) Rovine? io porrd in esso;
(16) tu ucciderai un terzo dei Koeriti,
(x7) un quarto dei Zabuloniti,
(18) un quinto della (tribt) di Vetsp — (10) Rip,
un sesto dei (loro) alleati?;
(20) un settimo delle loro (donne) in Siloe (21) tu distruggerai ».

Allora egli dice la sua decisione (22) a Karit,
dice la sua decisione :
«Conquista (23) completamente la cittadella della sua
abitazione,
(24) e le case delle loro (donne);
la (loro) discendenza sia rovinata‘
(25) e su tutti loro® cada la rovina®.

(26) §’ottenebrera (il giorno) nella sua’ abitazione,
egli piangerd (27) per il ripetersi delle sue afflizioni® e
spargerd lacrime;

1 (b'l, forma participiale *lakatab, con significato di « infojare, eccitare »,
di *bw/y (cfr. ebr. b'lijw). Tale senso era richiesto con esattezza dal contesto
di varii Tuoghi di Danel. Vedasi n. alla mia versione di Danel, in RSO. E,
per il senso, cfr. anche: akk. bu'd, arb. by « commettere adulterio, fornicare »,

2 ¢/,";m. Di lettura incerta; il senso potrebbe essere di « distruzioni» o
di «maledizioni». (Avremmo una forma corrispondente ad akk. ardru in
*7w? O da cfr. con arb ’7l « bruciare, ardere, struggere »). Per la tormazmm
nominale con preformativo ¢, cfr. akk. Sulputtum «isastros. «In esson=in Terals.

3 glmym. Come tisulta da Danel e da AB, gim non ha solo il senso di
wservite » ma anche di « coadiuvare ».

4 Lettura incerta tra y,tdb e ¥',tbd. Comunque ‘db e ’bd rendono il mo-
stro senso.

S pahyr. Cfr, akk. pajiaru « assemblea », puburu « totalith », pibiru « go-
vernatore » (cfr. Muss-Arnolt, s, v.). Quindi: « sulla sua (di Terah) totalitd,
sulla sua nazione ».

S yrt. Cfr. ebr. 735,

7 & evidente, comunque s'intenda il contrasto, che qui il riferimento del
possessivo - e il soggetto di ybky e degli altri verbi non pud essere Karit,
quantunque, in seguito, anche Karit compie l'azione del piangere

8 Virolleaud trascrive: b ¥ rgmm. In realtd dalla foto il r appare estre-

8 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1930)
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(28) scoleranno le sue lacrime
(20) quant’ il peso della sua terrat.

(30) Sard cancellata® dal luogo® la sua prosapia‘,

(31) mentre egli piangera,
egli s’ addormentera® (32) spargendo lacrime,
e il singhiozzo (33) nel sonmo lo tormenterd.

(34) E se fard cessare il singhiozzo,
(35) si recherd sul terrazzo!»

II. 1l sogno di Karit.

Ma nel suo® sogno (36) El discenderd,
nella sua preghiera’ (discendera) (37) il Padre dell’uma-
nita®;
s’accosterd (38) alla supplica® di Karit,
alla privazione'® (39) di Karit poiché (anch’) egli piange,
(40) (poiche) versa lacrime Na‘man, servo (alleato) (41) di El, ed
il cui padre & MalkiSor (2) . » « o s @+ oo e

DL e Tacmal

mamente difficile, se on senz'altro impossibile. Sembra piuttosto da leggersi:
So ko Propongo la lettura: b fn ‘gmm, e cfr, ebr. ‘gm, akk. aghmu.

1 _ e sue lacrime siano abbondanti, quanto le stie ricchezze.
2 tmiy. Cir. ebr. mbp 1 « prosciugare, essiccare; cancellare »

3 divido: m 3t

4 myt. Cir. ebr. (mafteh).

5 yén, Cfr. ebr. yiu. Oppure, se da *Suy/w (cfr. ebr. Snh), « chiegli con-
tinui a piangere» (e per la costruzione cfr. Prov. XV, o)

o Karit.
. Cfr. ebr. Shr.

i
9 ©1. Cfr. ebr. ¥l Suppliche, privazioni e pianto di Karit (e del euo
doppio dunque anche il popolo fenicio, in persona del suo e,
ha sofferenze, T cost che El e il nipote Pabilmalk promettono che le attuali
cofferenze di K. passeranno, e si riverseranno, anzi, sui popoli verso i quali
K. deve condurre le sue armate. Ma, come, sembra, K. ha anche altro mo-
tivo da piangere, ed & la carenza di una progenie, che sard risolta con la
conquista di MiSthyry.

0 o' t, per *m'ul, ofr. ebr. mvn « ricusnre, rifiutare s, Si tratta, eviden
temente, mon di K. che ha rifintato alcunche, ma di qualche cosa che sia
stato negato a K., quindi: « privazione ».
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IIL. Pabil-malk da il suo ordine.

(53) [Ordine di Pabil-malk:
«Prendi 1’argento e 1’oro fulvo,
abblatti la sua dimora,
(prendi) la servitd a vita, (¢) dividi in tre i [cavallli (6)
da cavalcatura (che stanno) mella corte di Ben-amat;
(57) « .« . ....due parti le prenderd io
(pB) L i o) stenderomy

IV. Altri ordini e profezia di Pabil-malk.

(s9) [Poi seguitd a dire] il (dio) Sor il cui nonno' & El
(60) ..... mentre ancora Karit piangeva,
(61) e lacrimava Na‘man, servo di El:
(62) «Ti laverai e diventerai rosso;
(63) lava la tua mano (fino al) gomito,
(64) le tue dita fino alle spalle;
(65) entra [nell’ombra del tuo hmt],
(66) prendi un agne[llo del sacrificio con la tua mano,]
(67) I’agnello [del sacrificio (?) con la tua] destra,
(68) la capra del sa[crificio espiatorio®;
(60) (offri) 1’espiazione® del tuo pa[ne] sacrificale?.
(70) Prendi il m[srr], I’uccello (71) del sacrificio,
ve[rsa nel vaJso htt* (72) del vino, nel vaso [d’or]o del
miele (?)°

1% bh. Vedi mota ¢) sotto I'asterisco iniziale.

2 Ll tom e kit Cfr. fen. kil (CIS, 165, 7), dove il significato di 2 kil
sembra appunto essere di « capra del sacrificio complementare o espiatorio ».

3.d nal. di difficile : forse sit. ndl « rimuo-
vere, eccitare, commuovere »; 0 atb. ndl < essere abbietto », nel senso di: « il
pane che offte agli dei colui che & wmiliato, abbistto s

4 pit, Vieolleand e Albright accettano I etimologia. hethea di « argento »
(su URU hattuSa-=KUBABEAR, e vedi, infatti, Delaporte, Manuel, III,
pag. 21). Tuttavia, né il sembra esigerlo inperi né fone-
ticamente la comparazione sembra sicura, essendo il gentilizio hetheo scritto,
mei testi ugaritici, bly. Inoltre I'etimologia hethea & molto incerta, e la sispon-
denza hattule (ma il tema & hal, cfr. KUR URU hat UBABBAR-) con
il sumero, pud avere altra origine che una stretta rispondenza lessicale.
Draltronde, nel nostro stesso testo, con lirs in parallelo & sempre ksp sar-
gento ». Credo trattarsi di un termine tecnico della liturgia, per ora non meglio
precisabile.

5 mbt. Cfr., provvisoriamente, ebr. npt.
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(73) Sali sul pinnacolo* della [tor]re,
(74) e sali sul pinnacolo! della [tor]re.
Poniti a cavallo (75) delle spallette del parapetto?,
alza la tua mano (76) verso il cielo;
sacrifica a Sor il cui avo & EI*
perchd faccia scendere® Baal (78) nel tuo sacrificio,
Ben-Dagon (79) al tuo fianco*,
Allora discendera (o) Karit dalle terrazze,
a preparare (81) il cibo per la cittadinanza,

(82) il frumento per la casa della comunita.

(83) Cuocerd il pane per le cinque (84) fortezze,
(che duri) per sei mesi.
(85) (Poi) nella campagna del Meridione
ecco uscird® (86) a schierarsi il (suo) esercito;
° (87) la sard 7 fino alla

nel Meridi
rovina completa®,

(88) Grande sard la potenza® del tuo'® esercito,
(80) trecento (volte) diecimila,

olferto continvamente (v. an-

1 gr « superficie »; efr. arb. zhir (7). 11 sens
che D, 10, 57) & di « sommitd »; quindi cfr. ebr. gwr; ¢ forse potrebbe anche
darsi akk. ina séri.

2a Veramente & scritto: ! bk "]
come a Il 59 € 169.

2 it ¢ muto, cinta ». Vedasi Vitolleaud, Keret, pag. 70

3 %d, Bafel di yrd, quantunque, per il Safel, altrove s'ha il prefisso
Harris, Expression of the causative in Ugaritic,

a & forse errore dello scriba per * bl

Ma v. nota 78; v. anche Z. S.
JAOS, s8; pag. 103

4 bm sd. Cir. ebr. sd «lato, fianco ».
Come in ebr. costruz. con accus.
46, e supponiamo per *ngb(h) «verso la regione del Meridione
Beco 1 tieostruzione stitica, per wn opportutio confronto con il testo stabilito
da Virolleaud e dall’Albright :

', (86) §b7 §bly5
?, ‘dn m’

(9§07 2,0 md (S H1L w0 0L
(90) LpE bl spr (1), twn dbl hg.
7y, da g’ o *ngyfws ke shr. ngh 1, € vedi Ger. IV, 7.
s mi Cfr. ebr. ‘y, m'y «rovina, rudere>

9 *1. Cir. ebr. ‘ul

1o o seamblo dei pronomi di 28 e 3t persona nel discorso di Pabil-malk, &
dovuto al fatto che il dio in parte parla a nome di El (e allora, riferendo lette-
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(90) womini pt senza numero,

(o1) soldati’ pei quali non v’2 elogio® (sufficiente) ;
(92) per andare contro le migliaia di Hagisiti,
(93) e contro le moltitudini, come un terrore*.

(04) Marcia® due (volte) e due (volte) nella spedizione®,
(05) marcia una terza (volta),
e tutti loro (96) saranno riuniti’ (sotto di te),
la casa sua® sard chiusa.

(97) Allora la vedova potrd certamente (o8) inebriarsi®,
I’ abitazione dalle estorsioni'® (go) sard sollevata,
il cieco ritroverd (1oo) una sorte migliore (?)**

ralmente le parole di lui, accenna a K. in 3 pusou'.\), e in parte parla in nome
Bl sllom eceenin o K. in 20 persona)

1 tum. Cfr. ebr. *tan (per cui, anche tnh 1 potrebbe risalire, come tnh 11 a
una forma *tan) con il valore di « assoldare, prezzolare ». Cosi in 0s. VIII, 10,
si dovrebbe interpretare: « Quantunque essi assoldino in mezzo alle genti —
ora o li taccoglierd — ¢ cominceranno a diminuire di numero». La distin-
zione tra hpt e tnn, si potrebbe dunque stabilire tra « accozzaglia di gente
condannata a combattere » (améift hubSi di Tell el-Amama, Knudtzon, E 4
Tafeln, pag. 1165) € ¢ truppe regolarmente reclutate € assoldate ».

2 hg, e vedi, per tale senso D 1T, 2, 26, 30, € la mia nota a quel passo
in RSO. Cosl Jigh sembra avere precisamente anche il valore, da altri critici
negato, di «dire, celebrare, elogiare ».

3 15,3, gentilizio, o nome proprio di re a capo delle forze del Meridione.

4 kmyr. Cfr. ebr. y»" « tremare, spaventare, terrorizzare ».

5 tr, piel (7). Cfr. ebr. ‘fr.

6 ik, lett. «il cammino ».

7 yhid, piel, « riunira le genti del Meridione alle proprie, conquisterd ». Quan-
tunque in Danel, passim, lo stesso verbo tisponde a ebr. e fen. hzh (ma arb.
Bdd). A meno di pensare, com'¢ possibile nel nostro caso a 'hz, akk. aldzu
« conquistare », dove ci aspetteremmo y’hd. Certo, intanto, la forma non & al
Kal, ¢, da 1. 184, Ja forma sembra essere in realtd ’,ld.

8 ciod, di Hais.

9 Skr tSkr, € a tutti i passi seguenti, sembra doversi dare il senso di: «i
popoli conquistati, con il tuo arrivo, godranno finalmente d'una pii alta giu-
stizia_sociale ». Per il contenuto cfr. Gioele, 1, 5

10 zbl ‘r¥m y¥,. Per 'r, supponendo lo scambio delle gutturali, cfr. ebr.
gr¥lt « estorsione . Altra interpretazione possibile sarebbe: «ogni abitazione
aumenterd il provento di grano (gr%), cioé godra d’una pitt larga abbondaniza ».

11 “wr mzl ymal. Tl contesto sembra piano, ma I'etimologia non ha riscon-
tri se non mel fen. mzl «zoyn» (v. Vogité, Mélanges d'archlol. orient.,

$i ricordi inoltre di quali speciali trattamenti sociali eran fatti oggetto
gli IGI-NU-DU presso i sumeri.
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E sard devastato! Teral (ror) di nuovo?,

e sard infestata la nazione® (102) di sua moglie,

la terrat stranjera® (103) in tutta la sua estensione®,

come le cavallette (ro4) che invadono la campagna,
(105) come le cicale (che invadono) i confini del deserto.

(106) Marcia un giorno e un secondo(giorno),
un terzo e un quarto giorno,
(107) un quinto e un sesto giorno,

1yg, come a 1 85, da “nsy/w, ebr. k1.

2 i, intendo come tun avverbio « di ntiovo s, e do il siferimento a qualche
altra spedizione militare portata da Karit, o dai fenici, contro Terali,

3 itn, come in akk., dove presenta sovente il valore metonimico di « gente,
nasione . Giudico athitraria lidentificazione del dio Sin in tn, come ha fatto
il Virolleand e I'Albright. La questione & tuttavia di importanza capitale per il
Hostro testo, non solo, ma anche per tutta la mitologia ugaritica. Credo percio
utile rimandare il lettore @ quanto di pil interessante 8¢ fin qui detto intorno
al problema, perché possa pitt agevolmente farsi un’idea dello stato della que-
stione, Vedasi quindi soprattutto: Albright, BASOR, 71, 1938, pag. 3549
Gordon, JBL, L¥IY, 1038, pagg. 407-410; Joiton, Biblica, XIX, 1038, Dage. 280 2.
Gaster, OLZ, X111, 1939 oltre a tutti i commenti che si riferiscono al Nkl
del moto inno.

Ginsberg, JRAS, 1035, pag. 61 (e cosi anche Nielsen, RS Mythologic
und Biblische Theologie, Lipsia 1936, pag. 16) vede in nkr e tn due forme ver-
bali: e tuttavia non propone alcuna interpretazione per la difiicolt che pre-
sentaio. Se & vero, poi, che anche in trl si potrebbe facilmente scorgere una
forma verbale, qui il nome appare perd con la precisa ragione contestuale des
sere inteso come mome proprio. In wno studio di prossima pubblicazione esi-
bird un esame particolarmente vagliato della questiote.

Draltronde interpretando, come ho fatto io, Itn « lingua; nazione », penso
che mi si potrd obbiettare la difficolth fonetica del ¢ (cfr. infatti arabo: Is'n).
Senoucht, allo stato attuale delle nostre conoscenze in materia nel campo uga-
ritico, non credo sia ormai assolutamente dimostrato che L sia in zealtd Uin-
terdentale fricativa ¢ § la palatalveolate sibilante. Specialmente su questa se-
conda il dubbio & ancora fortissimo. E ad ogni modo fin che non sard nef
mente impostato il problema della § {protosem. § ), anche la L (protosem. th ?)
seguird la sua sorte di incertezza.

Agginngo che il {15n di 1T D, 6, 5t sembra essere siferibile a tut'altro
senso che a quello di ebr, L. Come si vedrd nel mio commento a quel passo
io ho proposto, con buon risultato contestuale, siriaco fIY.

4 Im. Cfr. akk. liméw, limu, «dominio, egemonia, eponimato; territorio »

5 mkr. 11 Virolleand e I'Albright identificano col dio Nikkal (NIN-GAL)
ma, poiche in altri testi ugaritici appare sotto la precisa forma di nkl, non
i vede la ragione del mutamento della liquida. D'altronde mkr & tigorosa
mente semitico.

© mdath. Cfr. ebr. mdd.
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ed ecco i Sapaiti' (108) al settimo.
Poi giungerai a Edom-irrt.

 (110) Soggiorna nelle solitudini® di Saron,

(111) (nel)le cittd di Sa‘at®.

nelle campagne (112) del suo frumento*,

sull’aie delle falciature® (r13) di Sa‘at;

presso la fonte® degli abbeveratoi’, in mezzo agli ar-

menti’ (r14) del sacrificio®.

Rimani® (poi, ivi) un giorno e un secondo giorno,
(r15) un terzo e un quarto giorno,

un quinto (116) e un sesto giorno.

I1 tuo muro!® non costruirlo (117) sui tetti'* di lui;

io fard nascere la tua potenza (118) dalle arsure'?.

1 Dopo battuti i Teraliti, incontrerai i Sapa¥iti (=adoratori di Sapa¥, il
Sole), nei quali possiamo rtavvisare gli Ammoniti, e forse anche le altre tribtt
affini. Gli Ammoniti potevano bene distare circa sette giorni di marcia.

2 ym. Cfr. ebr. “7lt, rr.

3 5. Penso sia certamente nome proprio di paese, o di regione.

4 Jtb e bpS. Questi due nomi devono costituire i termini del parallelismo,
a differenza di come costruiscono lo stico Virolleaud e Albright. Si noti che
in ebraico litb (part. pass. plur. f., in Prov. VII, 16) e hpS (Ez. xxvi, 20)
sono, ambedue interpretati « tappeti, stuoie ». Qui inveee, ofr. ebr. hfb « ta-
gliare», e LpY « prostrare al suolo, recidere; falciare, mietere ».

3 n[p]k. Cfr. ebr. nbk.

o ¥bt, plur. f. Cfr. ebt. mi'bym (e v. Giud. v, 10). Albright (msow, 63,
pag. 30) traduce: «presso la fontana ci sard un vaso — un vaso pieno di san-
gue », e cfr. in Tell el-Amarna Su-i-ib-da. De Vaux (RB, 1037, pag. 367) pro-
pone di vcdervi un nome proprio: Sebt. Mi sembrato ipotesi che potranno
svete conter

7 b bgr. Vlmltleaud ritiene scrittura erronea per mgr, come & scritto al
Iuogo paralelo (1. 217); sembra invece il contrario, tanto pilt se si pensa alla
maggiore facilitd d'una glottotonia a 1. 217 per via di tre labiali consecutive :
wbbqr, € se si pensa che il Virolleand ¢ stato tratto in errore dal valnu « san-
gue» di dm seguente (v. n. 6o).

8 mml’t. Cfr. ebr. ml'ym «sacrificio d’offerta, specialmente nelle consa-
erazioni. sacerdotali ».

9 dni. Simile divisione degli stichi, per ragioni contestuali diverse dalle
mie, & stata proposta anche da De Vaux, RB, 1037, pag. 367. Cosl pure al
luogo parallclo di 1. 218 sard da lezgere [yld[m], e non d[m]. Effettivamente
dalla foto ¢ nettamente visibile all'inizio della tiga, prima del d, una lacuna
che era il luogo di una o due lettere.

10 pisk. Cir. ebr. Jws « parete, muro esterno .

11 grt, plur?; cfr. cbr. qurh, e fen. gr « costruzione, casa, muro ». E sem-
bra significare: «non porre la sede delle nuove colonie che fonderai, in
luoghi gid abitati, ma dove ancora messuno ha abitato ».

12 g $pdt. Cfr. ebr. $pdh. Sulla presenza della preposizione m mnei testi
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Ecco poi (incontrerai nuovamente) i Sapasiti,
(119) al settimo giornot.

E che Pabil-malk trasformi (120) in calma® I’ululo? det
suoi tori selvaggi,
(121) in voce i ragli dei suoi onagri®,
(122) in muggito di buoi operosi gli ululati (rz3) delle jene®.
Invierd (124) dei messaggeri a te,
(per trattare) con Karit (125) il suo nemico’™».

V. Nuovo ordine di Pabil-malk a Karit.

Ordine di Pabil-malk :
(126) « Asporta 1’argento e 1'oro fulvo,

ugaritici, dopo tante riprove, mi pare non debba esserci pit dubbio nonostante
la negazione del Virolleaud basata sul fatto che sovente la preposizione | ha
il valore di m.

1e dunque: incontrerai i Sapaditi, e Ii sorpasserai fino a Edom, dove
rimarrai (dm) sei giori; indi ritornerai, e, con un giorno di marcia, ciot
al settimo giomo, ritroverai nuovamente i Sapafiti, Dunque la marcia tra il
confine dei Bapaditi ¢ di Edom era d'un giorno: tra i 8. e gli E. sembra
stendersi una zona neutra di confine, ¢ un territorio inabitabile.

2 gr. Cfr. ebr. qrm, € per il senso Prov. Xvi, 27.

9 §,gt. Cfr. ebr, ¥g «ruggire » ma detto sovente in semso figurato o
estensivo.

47 bri; il pronome, come pil addietro, va riferito o alla «terras 0 al
«nemico », oggetti della conquista sottintesi. Per ’,br, credo abbia un senso
pit esteso che in ebralu) quindi non solo « toro » ma « toro selvaggio, feroce ».
11 singolare & collettive

5 Jmr. In realth N e e
forse, come sin qui §'¢ ritenuto, in riferimento al colore rugginoso, bruno-ros-
siccio del suo pelo (rad. hmrir « rosseggiare »). Tuttavia qui sembra aver
piuttosto riferimento con altra accezione della radice, « schiumeggiare s (e
Iimrmy, Thr. 1, 20, « agitarsi, saltare »), allo stesso modo che ebr. ‘rwd « onagro »
nspeuo all ‘arabo rd « fuggire ».

spr, alla lettera « cane randagio, o selvatico ». Il senso totale do-
wehbe essere cost stabilito: « dopo la conquista, possa P.-m. popolare di ani-
mali domestici e utili all'iomo una terra dove ora vaga soltanto una fauna
selvatica ».

7 mswnh, postula wna rad. *swn, da cfr. con ebr. *uk (Prov. vi, 13).
ordinariamente $n’ « odiare », e, al part. piel, « nemico» (Deut. XXXIL, 41);
o anche cfr. sir. i, arb. Sny. I parallelismo risulta cosl d'una estrema con
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(r27) distruggi la sua abitazione! e la serviti a vita,
dividi per tre i (128) cavalli da cavalcatura
(r29) nella corte di Ben-Amat.

(130) Prenditi, o Karit, forti (131) tributiz,

e torna salvo® o re, (132) alla mia casa,

da lontano ritorna*, o Karit, (133) al mio palazzo®,

Non opprimere® (134) Edom-rbt, né¢ Edom-trrt,
(135) (poich¢) Edom & un dono (?) di El,

& un possesso’ (136) del Padre dell’umanita,

Poni® (137) su di esso dei rappresentanti,

non ti seducano® (138) 1’argento e I’ oro fulvo
(x30) mentre distruggerai la sua abitazione e la servitd a vita,
(140) mentre dividerai in tre parti i cavalli da cavalcatura
(z41) che sono nella corte di Ben-amat;
(142) e poiché non ce n’ & nel mio tempio, offri(lo a me). »

cisione, e pertanto, secondo 1o stile semitico, cleganza: anche lo sbalzo dei
due pronomi non & meno opportuno in un gito parallelistico cost spinto. In-
tendasi il soggetto, appunto, miswnh, e pertanto: « il nemico manderd degli
ambasciatori a te; il {no nemico verrd a trattare col grande Karit», essendo
il movimento pronominale, dalla 21 alla 3, atto a rinforzare la posizione nella
frase del nome di Karit,

1 mgmh. Penso si tratti dell'abitazione del re di Edom, o, se collettivo,
le abitazioni degli Bdomiti. 5 tutt’altro che improbabile I'ipotesi del Virol-
leaud che si tratti del «luogo (santo) ».

2 S Smom. Cfr. ebr.  Sillem (Deut. Xxxu, 33), Sillimah, Salmon
(s. 1, 23).

9 mg. Cfr. arb. ngw « uscir salvo, scampare », (e sir. ng?).
7hig. Per naturale estensione. « essere lontano » = « verir da lontano »,
hisr. Cfr. ebr. hgr. 1L senso & gid certo anche da D, I, 172, 184.
tsr. Cir. ebr,

'3, per Ywn, cfr. akk. ¥ « avere ».
b, Cér. ebr. 330, &
I *;nk. Di lettuta molto diffcile. Come letture provisoris, ma chissa,
e supponendo erronea, come spesso, Vinterpunzione (e al luogo parallelo di
1. 282, secondo la foto, I'interpunzione non & visibile), proporrei: ¢ m’ mk:
«orsd, rifiunta (ciod: mon tenere per te, non ti lasciare sedurre) Largento e
T'oro... e poiché il mio tempio & privo di tesori, fanne dono a me ». Per la
forma ' nk (cfr. ebr. m'n ‘M) si pud pensare a un‘influenza del permansivo
akkadico, su una forma per la con
it prosome personale, che in cbraico & rimiasto eeparato.

0 pd 'y Per p=arb. f, v, interalia, Ginsberg, Orientalia NS, 1937,
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VI. Karit invoca (da Pabil-malk) la sposa.

(r43) « Dammi, (0 P.-m.), MiSt-hyry,

(r44) che sia la bellezza della (mia) progeniet !
(Essa che ¢) tua primogenita, poiché & tua,

(145) avrd una bellezza come quella di Anat!

(146) Come la venusta® di ABtarte sard la [venu]std [sua]

(147) La [sua] ca[pigliaJtura® una fioritura di piante aromatiche!,
le sue pupille (148) come Ia foglia® del Joto®!
(Quando) essa si cingerd[
io (la) rapird” a causa dello sguardo® dei suoi occhi.

1 ¥ph. Anche in fen. ph.

2 tsm. Cfr. akk. wasimu.

5 d'qh, 1’Albright propone: «sopraccigla»; il De Vaux, RB, 103,
pag. 368, suppone meglio: « capigliatura ».

4 7,qu!,. Cfr. ebr. quh « pianta aromatica ».

5 sh. Crr. ebr. swp « giunco (del Nilo) »:

§ frml. Estremo intercsse presenta questa voce, se & come crediamo,

proto-semitica. 1 afformativo -I, gid supposto in ebr. krml da krm (nomo-
stante Brockelmann, Grundriss, i, § 223, 1) tornerebbe in questo nuovo
caso. Quanto a trm, sard da richiamare al St di Ger. XXXI, 4o (dove
tuttavia il qerd dd Sdmwi, ma si sa quale prec
Propongo tale possibilith anche per la possibile precisazione del semso di
Srmawt mwt a quel passo di Geremia: « paludi della morte . Pensiamo, dun-
que, @ trim cottie a « luogo ove crescono le ninfee » €, genericamente, « palude ».
(Non altrettanto, tuttavia, sembra di poter dire per akk. is Surménu, dove, a
parte il significato attribuitogli di « cipresso », che potrebbe pure essere in-
teso come « ebano » o « albero dei cachi» i quali anche da moi vengono acco-
munati sotto la denominazione di « loto », a parte questo fatto, il nome akkadico
& di nefta provenienza sumera: v. Briinnow, Classified list, 3006; e gid in
Thureau-Dangin, Die Sumer. und Akk. Konigsinschriften, 102, 12, 5; 196,
20; v. anche Muss-Aruolt, pag. 1116, Perd non sarcbbe impensabile uma
originaria derivazione di trm dal sumero SURIM, sul quale v. Deimel,
Sumerisches Lexicon, s. s, e Meissner, Seltenc Assyr. Ideogr., 7761). Sta-
bilito per trm il senso di « palude », intenderemo {rml come wcid che cresce
nella palude, le ninfee, il loto ». Cosl, data la speciale mozione dell'afforma-
tivo, avremmo per ebr. krml il valote di: «cid che cresce mel giardino s,
quindi: « vegetazione, verztira, fioritura». Non ¢ da escludere, perd, chie, se
Pafformativo avesse un'altra funzione, il senso potrebbe anche essere senz'al-
tro, per la mostra voce, di « palude », nel qual caso sarebbe da tradurre: «la
sua pupilla & come il giunco di loto della palude ».

7 8w, Chr. akk. Salilu < portar via come preda, rapide »; tale, & un di
presso, 'ebr. $lL. Per la forma, cfr. ebr. la coesistenza di §il e b 11 « trarre,
strappare a viva forza» (Job, XXviL, 8).

8 sp. Cir. ebr. sph « guardare ».
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(50) Cosi il mio sogno El realizzerd,

(151) il mio desiderio (realizzerd) il Padre dell’umanita;
(52) genererd una famiglia per Karit,

(153) e (procurerd) un alleato per il servo di El».

VIL. Fine della narrazione del sogno, ¢ esecuzione dei fatti in esso
profetizzati.

(154) (Cosi) Karit ebbe visionet,
(cost) sognd (153) il servo di El e di Hadrat.
(156) Si lavo e divenne rosso,
(z57) 1avd la sua mano fino al gomito,
(158) le sue dita fino alle spalle.
(159) Entro nell’ombra del suo cubicolo,
prese (160) I’agnello del sacrificio nelle sue mani,
(161) la capra del sacrificio espiatorio,
(162) (fece) il sacrificio del suo pane sacrififcale].
(163) Prese il msrr, I’ uccello del sacrificio ;
(164) versd nel vaso htt del vino,
(165) nel vaso d’ oro il miele (?).

Poi sali (166) sul pinnacolo della torre,
si pose a cavalcioni (167) delle spallette del parapetto;
alzd (168) 1a sua [ma]no verso il cielo,
sacrificd (169) a Sor il cui avo & El,
perche facesse discendere (170) Baal nel suo sacrificio,
e Ben-Dagon (171) al suo fianco.
Scese Karit (172) [dalle terra]zze,
prepard il cibo per la cittadinanza
(173) il frumento per la casa della comunita,
# (174) Fece cuocere il pane per le cinque (175) [fortezze,]
(che durasse) per sei me[si.]

! ybl. Cfr. akk. hatu « comprendere, vedere .
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(176) (Poi) [nella campagna] del Meridione

ecco [usci (177) a schierarsi il suo esercito;]

nel Meri[dione] [ecco venne devastata la campagna]
(178) fino a completa rovina.

[Grande era la forza] del suo* [eser]cito
(179) trecento (volte) diecimila.

(180) Andd contro le migliaia di HasiSiti,
(181) e contro le moltitudini, come un terrore.
(182) Marcid due (volte) e due (volte) nella spedizione,
(183) marcid una terza (volta);
tutti essi (184) riuni (sotto di s¢)?,
la loro casa (regnante) chiuse.
(185) Allora la vedova poté (186) inebriarsi;
1" abitazione dalle estorsioni (187) fu sollevata;
il cieco (188) ritrovo una sorte migliore.

(180) Poi umilid® Terah nuovamente,
(100) e fu infestata la nazione di sua moglie,
(101) e la terra' straniera in tutta 1’estensione,
(192) come le che (193) la
come le cicale (che invadono) i confini (r94) del deserto.

Facendo marciare® (105) un giorno e un secondo al di
1a (106) dei Sapasiti®
(197) al terzo (giormo) [arrivla a un tempio (108) di Agerat dei
Tirii, e delle dee (190) dei Sid[on]iti.

1 ecilicet, di Karit.

2 0: «conquistd», v. n. a 1

3 ybl, forma causativa (?), cfr. ebr. nbl.

4 wl nkr. Evidentemente errore dello scriba per wim nkr, come al luogo
parallelo di 1. 102 Sembra che il m, di cui a un certo punto s' accorto lo
scriba, sia stato aggiunto nella tiga sottostante. Si potrebbe anche pensare,
dalla foto, che la graffiatura volontaria che si scorge sopra il m della riga
sottostarite sin un segno di riferimento dello stesso scriba.

, e sembrerebbe doversi avere nuovamente una forma in *fakatab,
all’infinito assoluto.

& Llepisodio della marcia alla volta dei Sapakiti & qui omesso, ¢ interviene
un fatto che mon era stato previsto nel sogno. Di qui, intanto, si pud anche
vedere come i Sapaditi non furono in nessun modo attaccati: essi entrano
come punto di riferimento geografico.

F
g

solo, in sostan




Le gesta di Karit-Na‘man 123

TA (zoo) fece un sacrificio (?) Karit implorandot.
(201) «Ch’ i 2 I"ASerat dei Tirii,
(202) e le dee dei Sidoniti !
(203) Ecco la mia hr3!
(204) CI’ fo possa rapirla nella mia casa
e possa far entrare (quella) vergine* (205) nel mio recinto !
Meta del suo argento (206) io (vi) regalerd e un terzo
del suo oro».
(207) Mareid un giorno e un secondo (giorno),
(208) un terzo e un quarto giorno
(200) al di 13 dei Sapasiti;
nel quarto® (2r10) pervenne a Edom-rht
(211) e a Edom-frrt ;
(212) soggiornd nelle solitudini (213) di Saron
nelle cittd (214) di Sa‘at,
nelle campagne delle messi,
(215) e sull’aia delle falciature (216) di Sa ‘at,
presso la fonte degli abbeveratoi,
e nel mezzo degli armenti (217) del sacrificio.

(218) Re[std] un giorno e un secondo (giorno),
(210) un terzo e un quarto giorno,

(220) un quinto e un sesto giorno,

(221) al settimo ecco (di nuovo) i Sapasiti®.

(222) E Pabil-malk allora trasformo (223) [in calma]
'ululo dei suoi” (224) tori selvaggi,
[in] voce i ragli (225) dei [suoi] onagri,
[in muggito] di buoi operosi (226) gli ululati della fena.

! L. Cir. ebr. Sw', e piel. Pud anche avere semplice valore aggettivale,
come nsultcm da 1. 305, « pio, fedele, devot

2 72,0, ver ‘i, probabile errore dello scnl)a Ma il senso & incerto.

A mogue, summe, concubina, et similia »?

4 gmt, per *Imi. CIr. ebr. ‘Umh, fen. ‘It (e v. CIS, 6 B, o).

511 conto dunque ritorna a perfezione, rispetto alle profezic del sogno.
Con una marcia di sette giorni Karit avrebbe portata la spedizione in Edom :
infatti prima ha marciato tre giorni, e ha incontrato colonie dove vigeva il
culto degli dei e dee fenici; poi altri quattro giorni, ed ecco Edom

S v. nota a 1

7 per il pronome v. nota a 1. 120: riferito a « quella regione ».
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VIIL. Lacuna quasi totale del rimanente della colonna', indi si
ripete U ordine di Pabil-malk e Uinvocazione a P.-malk da
parte di Karit.

(274) «Prlendi], o Karit, [forti] (275) tri[buti:]
non op[primere] (276) Edom-rbt, n¢ E[dom] (277)- trrt,
poicht Edom & [un dono ()] (268) di EI,
& il possesso del Padre dell’ umanita,

(270) Da lontano ritorna, o re, [alla] mia [casa]
(280) o Karit, torna salvo al mio palazzo®.
(281) e.veue

(282) [No]n ti seducano 1'argento (283) e I’or[o fulvo,]
(284) distruggi il suo luogo e la servitl a vita,
(285) fa tre parti dei cavalli (286) da cavalcatura

che sono nella corte (287) di Ben-amat;

e poiché non ce n’¢& (288) nel mio tempio,

donalo a me».

«Dammi, (o P.-m.), (280) Mist-hyry,
(290) che sia la bellezza della (mia) progenie !

(Essa che @) tua primogenita, poicheé & tua,

ha una bellezza che & come (292) quella di Anat!

Come la venustd (203) di Agtarte & la sua venusta !
(204) La sua capigliatura una fioritura di piante aromatiche,
(205) le sue pupille come la foglia del loto.

296) Cosl il mio sogno [El] realizza,

207) il mio desiderio (esaudisce) il Padre dell’ umanitd.
208) Orstt dunque, (o P.-m.), genera una progenie a Karit,
290) un alleato al servo di (300) di El».

1 qualche patola visibile, da 1. 249, sembra poter lasciar ricostruire un
contesto secondo il testo parailelo di 1. 126. Ma rimane pur sempre qualche
dubbio.

2 La lettura del Virolleaud @, qui, certamente errata: « te dei Sidoniti» ¢
arbitrario; v, invece I 13t133. E v. anche: Baumgartner, JPOS, xvi,
1038, pag. s0.
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X, Epilogo: Pabil-malk ordina a Karit di costituire ambasciatori
i quali giurino, in nome di Pabil-malk, di agire sempre in
nome del re dei fenici Karit.

«Ora invita* gli ambasciatori (301) a sedere,

ed ecco la faccia (302) rivolgano verso Pabil- (303) malk:

(po comanda loro): Ogni qualvolta leverete (304) le vo-
stre voci dovrete dire :

Ordine di Karit il devoto, questo (comanda) Na‘man
[alleato di El]».

EMILIO VILLA

1 #b', forma in *lakalab. Cir. ebr. b'h 11 « domandare, chiamare, invitare ».
Come in ebr. nei testi ugaritici abbiamo la presenza di b1 «far bollire;
figur. eceitare » (v. nota @ 1. 14, nonch¢ Damel, passim) e b 11,




RASSEGNE ED APPUNTI

Il valore paleografico del segno sumero TIL
e la biblica Eva (=“vita”)

Uno dei segni sui quali & fruttuoso fissare 1’ attenzione allo
scopo di meglio porre in luce, su un piano storico e paleografico,
i complessi fenomeni secondo i quali & avvenuto lo sviluppo della
scrittura dall’originario pittografismo al cuneiforme, & certamente
il segno TIL: vedi Deimel, Sumerisches Lexicon, IL, 1. 73; e,
per la forma pittografica pitt antica v. Falkenstein, Archaische
Texte aus Uruk, al segno n. o4'. A pag. 37 dell’introduzione di
ATU, il F: i con grande acutezza, ma senza
apportare alcun nuovo contributo alla questione, la pit volte
espressa  opinione del Deimel secondo il quale il segno TI(L)
vada riferito a un segno originariamente raffigurante il fiore calla.
11 Falkenstein anzi mette in dubbio tale opinione (« Zur deutung
des Zeichens TT als Bild eines Pfeiles, s. A. Deimel, SL 73,1;
I, 351,7 deutet er es dagegen, gewiss zu Unrechl, als Bliite mit
cinem Bliitenblatt und einem Fruchstempel, wie bei der Kala»),
e conclude per un solo ¢ unico valore originario di « freccia ».

Ma noi innanzi tutto distinguiamo nettamente un TI(L)'
(Thureau-Dangin, Les homophones swmériens, til) e un

TIIL)T (id., ti e &), I primo presenta, tra gli altri, il valore
« freccia », il secondo il valore « vivere », che & valore essenziale
e preciptio.

Osserviamo che TI(L)T= freccia », & valore soltanto ipotetico,
quantunque testualmente molto probabile (cfr. Thureau-Dan-
gin, Sum. Akk. Keénigsinschriften, 06, 6,20 e 134, 14,51). Se-
nonché una accurata analisi permette di stabilire una netta se-

1 Per fo sviluppo v. invece, da Uruk a Langdon, Pictographic
Inscriptions from Jemdet Nasr, ai segni 271 e 16; Burrows, Archaic Texts,
ai segni o e 23; Deimel,Listen des archaistischen Keilschriftzeichen von
Fara ai segni 16 ¢ 22. Per Falkenstein da tener presenti anche i segni 05 € 96.
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i parazione tra TI(L)! e TIL); non solo, ma permette di stabi-
lire che in TI(L)' sono confluiti due antecedenti segni tra loro
distinti, e precisamente uno che faceva capo al valore di BAD
«aprire la mano» (>——? e si tratterebbe di un segno apparte-
nente a un sub di scrittura p ° , a giu-
dicare dalla rozzezza disegnativa con cui questo segno si & cristal-
lizzato in sumero) e un secondo a US (Th.-D., HS, 4¥) « far mo-
rire» (da « freccian : ——>); quindi il valore di, ad esempio’,
SU-BAD (=mano aperta) «palmo della mano, misura di lun-
. ghezza» deve risalire alla prima fase grafica di TI(L)', e il va-
lore di « freccia » alla seconda fase.
Ii certo che la continua contaminazione grafica al tempo in
. cui il valore puramente pittografico non era piil inteso come tale
(fino, ciod, da Gemdet Nasir) abbia prodotto la confusione e Ial-
ternanza dei segni e dei valori in questione.
Cid premesso, torniamo al TI(L)" che ci interessa. Esso pre-
senta questi principali valori:

a) balatu (SL, 73, 6);

b) afdbu (SL, 73, 5);

c). base (SL, 73, 7).
Ora, niente di pitt evidente che la stretta rispondenza con-
cettuale e simbologica tra il « vivere » e 11 ﬁore nominato (calla
?»L Linnaei, nella specie di tedeschi o Ri ia afri-
i f cana). Lomc si sa, tale fiore, composto da un lungo e leggermente

ricurvo peduncolo, sostiene uno spadice giallo ravvolto da una
larga spata candida. Ii poi facile supporre che le conoscenze na-
turali dei sumeri siano arrivate fino a conoscere come lo spadice
. che «vivey solitario in mezzo alla protezione della sua spata,

abbia una temperatura pitt elevata rispetto alla temperatura to-
. tale del fiore. Lo spadice sarebbe appunto, nella mente sumera,
Pimmagine della «vita», e, con precisione, della vita intesa come
| (essere, esistere », e non come vivere in senso sociale. Per la
quale espressione si confronti, in contrapposizione precisa, il se-
B STo D], ST e i 1 Sudan Sl
- indicazioni :

a) a¥abu Sa ma'aditi (SL, 351, 6);

b) bantt (SL, 351, 7); R Sa ramani (id., ).
Per SIG si tratta di un fiore shoceiato, aperto, ¢ « popolato »
da petali, e S a un fiore chiuso,

1 E cfr. anche TI=lagh, malidru, lagilu (¥

i)

9 - Studs ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1939)
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com’® IGI', completato di gunit. Il senso complessivo di SIG*
simane adunque quello di «popolare [indi: fabbricare abita-
sioni=banit], convivere, vivere in senso sociale » e di « rifiorire »
(arqu « verde»).

A queste motivazioni potremmo aggiungere analogamente Veti-
mologia del semitico bl{, che, insieme al concetto di « vita», con-
tiene anche quello di « putrefazione paludosa » (e la calla, com’? ri-
saputo, & fiore essenzialmente paludoso)?, il concetto di «occhio e
bocca, ¢ le operazioni che vi si riferiscono »; in siriaco, ha conser-
vato anche il significato, probabilmente da far risalire alle origini
semitiche, di « palma acetba, foglia di palma non ancora matura »
(e vedi: Low, Aramacische Pflanzennamen, pag. 258). Dunque,
originariamente anche il semitico doveva contenere le idee fon-
damentali esprimenti un rapporto tra i concetti di vivere e di fiore
o pianta. Mentre dalla stessa idea sembra essersi sviluppato, co-

E infine V'altro significato di TIL : che mette in evidenza quel
dato formale di una analogia concettuale, la quale potrebbe an-
che essere solo una nostra suggestione sopra una corrispondenza
puramente fortuita, ma che pud anche avere un suo preciso senso
comparativo. Dico del significato di silu e sili, che sembra ormai
stabilito definitivamente (cfr. Delitzsch, HW; Muss-Arnolt;
« Holma, Namen der Kérperteile) in « costola del corpo umano;
costa> lato, sponda ». Questo valore & dato con esattezza dalla
forma del gambo del fiore calla, forma leggermente arcuata che
poteva  benissimo, secondo le approssimative nozioni anatomiche
dell’epoca, rendere la forma della costola umand, ¢, insieme, 1 le-
gni arcuati dellimpiantito di una carcassa di nave.

¥ concludiamo: tutto cid che sorprende in quanto siamo ve-
nuti a stabilire, & la perfetta analogia tra la narrazione biblica
(Gen. 2, 18-25) della creazione della donna, il cui nome & appunto
Eva (=«la vita»), e la cui origine reale ¢ una costola umana, ¢
la simbologia del segno in questione, sotto il quale potrebbe na-
scondersi un disteso contenuto mitico narrativo. D’ altra parte,
messa fuor di ogni dubbio Vorigine sumero-akkadica della nar-
razione biblica, nonostante Tassenza di testi sumero-akkadici che
abbjano con essa un rapporto esplicito di prima evidenza, po-

1 ATU, s. 1. 825
2 Tk Dan., HS, sig,. B per il suo segno pit antico, vedi Falkenstein,
ATU, s. 1. 340 (e 7232)
4 Anche akk. balfitu si stacea di poco da tale semso; cfr. Delitzch,

HW, 8. V.
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emmo, provvisoriamente, fare un nuovo passo innanzi con lo
tabilire una analogia tra la sumera A-ru-ru e la biblica Eva.
Quale che sia Petimo preciso di A-ru-ru, madre dell’nomo primi-
tivo, essa & la terra originaria da cui & spuntata la vita (vedi
 Myhrman, in Zeitschrift fiir Assyriologie, XV, pag. 178 sgg.);
e, trattandosi della originaria terra mesopotamica presso il golfo
~ Persico, non & escluso pensare a terra di natura paludosa, in cui
* nasce, appunto, la calla, simbolo della vita.
EmiLio ViLia
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G. MENSCHING, Volksreligion und Weltreligion. Hinrichs, Leip-
zig, 1938, pp. 76.

Gustavo Mensching, professore di storia delle religioni a Bonn,
al quale dobbiamo un notevole studio intitolato Vergleichende Re-
ligionswissenschaft (1938), in questo nuovo lavoro ricco di idee
prende in esame un problema molto discusso. Infatti, spesso
si pone la domanda: Perché mai certe religioni restarono limi-
tate ad un solo popolo, mentre altre si diffusero per tutto il
mondo? Le ragioni di questo fatto sono da attribuirsi a circo-
stanze storiche o al puro caso? I possibile che la «religione na-
zionale » sia la normale, e le religioni mondiali siano invece sem-

i i? Tali 3t ioni ci al pro-
blema fondamentale : « Hanno, la religione nazionale e la reli-
gione universale, una loro propria struttura, scientificamente ed
empiricamente definibile? ». Mentre la religione nazionale rivela
nella sua struttura una pronunciata appartenenza alla nazione —
le sue divinith non sono che divinitd di quel dato popolo e paese
e i suoi valori etici sono validi solo in seno ad una comunitd re-
Igiosa nazionale —, la religione mondiale ha un carattere univer-
sale con una accentuata pretesa di validitd assoluta. Vero & che
2 insito « nella intima essenza della religione universale che la
sua veritd centrale sia supernazionale (non internazionale!); perd
non rimane tale se entra nella realtd storica e conquista un po-
polo »; in questo caso sorgono le diverse confessioni, e le religioni
legate a popoli determinati si risolvono nelle religioni universali.
Tutti questi problemi vengono illustrati con grande ricchezza di
dati desunti dalla storia delle religioni. Nell’ultimo capitolo 'au-
tore tratta della « pretesa di validitd assoluta nella religione na-
zionale e in quella universale ». I’esperienza soggettiva e inten-
siva della validitd assoluta si estrinseca nella forma concettuale
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di una assolutezza inclusiva o esclusiva, in ogni caso perd esten-
siva. Questa pretesa di assolutezza nelle religioni & perd un fe-
nomeno che la scienza delle religioni pud comprendere senza essere
tenuta a giudicare i della sua legittimitd oggettiva.

Monaco.
R. F. Merkel

D. WESTERMANN, Der Afrikaner, heute und morgen. Essen, 1939,
pp. 362.

— — Afvikaner erzihlen ihr Leben, Essen, 1030, pp. 405
Gust. Asmus, Die Zulu. Welt und Weltbild eines bm\erhchen
Negerstammes. Essen, 1039, pp. 285.

ALB. SCHWEITZER, Afrikanische Geschichten. Leipzig, F. Meiner,
1938, pp. 8.

Se I'Africa fu gid, un tempo, il continente delle scoperte, essa
& ora il di i e sovente eni i destini di
vomini e di popolazioni. L’Africa d’oggi ci presenta una serie in-
cessante di problemi, non solo per cid che concerne la colonizza-
zione, ma anche e sopratutto causa il radicale trasformarsi della
vita sociale e spirituale che va compiendosi in tutte le regioni di
questo continente. Gli Africani d’ oggi sono attirati nel vortice
della meceanizzazione industriale, sono strappati ai loro costumi,
alle loro rie, sono in un mondo
per loro incomprensibile, perché originato da forme culturali eu-
ropee del tutto Cost essi, pur fandosi i bene-
fizi della civilth moderna, restano psichicamente e spiritualmente
mutilati. Tutti questi problemi che angustiano gli etnologi ci ven-
gono posti con limpida chiarezza innanzi agli occhi dall’africa-
nologo prof. dott. Diedrich Westermann nel suo interessante
ed istruttivo volume intitolato: « Der Afrikaner heute und mor-
gen». La pubblicazione ¢ dovuta all’ iniziativa della direzione
dell’  Istituto Internazionale per le lingue e civilta africane » di
Londra; cio che dimostra quanto le ricerche scientifiche del We-
stermann (p. e. le sue monografie sui Kpelle, 1021, e sui Glidyi-
Ewe, 1035) siano universalmente apprezzate. Il libro & un’ ot-
tima introduzione allo studio della civilta e della vita degli Afri-
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cani, particolarmente per cio che riguarda le loro forme sociali
e le loro attitudini e nozioni spirituali. Ma esso tratta anche
l'arte e Pindustria, disegna il carattere degli Africani, ci da un
quadro delle loro lingue e s’approfondisce nell’esame della meta-
morfosi culturale moderna determinata dalla penetrazione europea,
e del decadimento della jone indigena. Cli
Africani d’oggi vivono un’ora decisiva, essi « non possono impe-
dire agli Europei di prender piede nel loro paese, ma devono tro-
vare il modo di potersi affermare accanto allo straniero e di ga-
reggiare con lui con successon. Il loro « destino non dipende dalla
volonta dei Bianchi, bensi da cio che gli Africani d'oggi sapranno
fare di sé stessin.

L'incontro con la civiltd europea ed il conseguente radicale
mutamento sopravvenuto nella vita degli Africani odierni costitui-
scono prevalentemente 1’argomento anche dell’altro volume pubbli-
cato dallo stesso Diedrich Westermann contenente « undici nar-
razioni fatte da altrettanti indigeni africani di ogni cultura e profes-
sione, e di tutte le parti d’Africar. La vita di quasi tutti gli Africani
che si emancipano dall’ambiente della tribii finisce per convogliarsi
prima o poi entro le linee tracciate loro dagli Europei, e li co-
stringe inesorabilmente ad adattarsi alle imposizioni della civilta
staniera. I stata percid un’idea felicissima quella di D. Wester-
mann, di farsi raccontare cid che gli Africani sanno dire di s¢
stessi, della loro vita e del loro mondo, per dimostrare « fino a
qual punto il semplice indigeno & in grado di dar conto della pro-
pria esistenza ». Tipici figli dell’Africa d’oggi, essi ci consentono
con queste autobiografie di gettare lo sguardo nella loro vita in-
tima; queste testimonianze hanno tanto pit valore, in quanto che
esse sono state compilate senza pressione né direttiva alcuna e poi
tradotte dall’Autore. « Vario come lorigine dei singoli marratori
& anche il loro destino, la loro vita e il modo di narrare. In alcuni
la capacitd di riflessione e d’ osservazione non va oltre 1’ ambito
delle necessita  gi jere : guadagno e donne ¢
debiti, magia e streghe, terrore di avvelenamenti e speranza in
sticcessi ottenuti con mezzi magici; uno ritrae con la sua incom-
parabile arte d’ingenuo miniatore tutti gli aspetti della vita in-
digena, altri dimostrano di avere delle idee serie e ponderate sul
passato e sull’avvenire del loro popolo ». Le qualita migliori della
razza negra, gioconditd, umorismo ed un incrollabile ottimismo
per quanto concerne la propria persona e il destino, si affermano
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con piena evidenza in parecchi di questi narratori. Ma « ciascuno
ha una sua propria personalitd — & un uomo ». Questi documenti
veramente singolari di una umanitd estranea alla nostra ci fanno
desiderare di ottenere anche da altri popoli simili autocertificati.

La preziosa monografia di G. Asmus sui Zulu ¢ il dono po-
stumo (I’Autore & morto il 18 gennaio 1939) di una attivitd tren-
tennale svolta nel Sud-Africa e specialmente nel paese dei Zulu.
Gust. Asmus ha durante lunghi anni «scrutato con occhi ben
aperti nel mondo degli indigeni e con ben aperti orecchi ha ascol-
tato tutte le espressioni dell’anima zulll », per giungere alla con-
vinzione che «la pitt peculiare essenza dell’uomo primitivo in
nessun luogo si manifesta con tanta ampiezza come nella sua
vita religiosa». Cid che qui & contenuto nei singoli capitoli non
soltanto & materiale di prima mano, ma fornisce anche un contri-
buto di grande valore allo studio del pensiero prelogico o parte-
cipativo dei primitivi. Con esempi tratti dalla vita 1’autore ci
rende edotti sull'importanza del kraal e del suo capo, sull’inser-
zione dell’individuo in sfere umane e cosmiche sempre pitt ampie,
sul re terrestre e sul re celeste come centri di queste sfere, sulle
pratiche d'i ivi Tali basate su
una profonda conoscenza del paese e delle sue popolazioni, sono
per Ia storia delle religion e per Letnologia fonti di valore ine-
stimabile.

Nelle sue Afrikanische Geschichten Villustre teologo, medi-
coe orgamsla Albert Schweitzer ci ;vela con una trattazione

i Pintimo spirituale degli
Africani. Lo s.ch“ citzer ci da un quadro straordinariamente chiaro
¢ evidente dei primordi della colonizzazione europea; e dimostra,
anche in base alle esperienze della lunga pratica medica, quale
potere abbiano ancor oggi su i primitivi « tablt e magia ».

R. F. Merkel
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H. BErGEMA, De Boom des Levens in Schrift en Historie, Hil-
versum, P. Schipper Jr., 1038, X1V +681 pagg.
. Baugrreiss, Arbor Vitae: Der Lebensbaum und seine Ver-
wendung in Liturgie, Kunst und Brauchtum des Abendlandes,
Miinchen, Neuer Filser-Verlag, 1938, 143 Db-

el

Hendrik Bergema, docente nella Scuola teologica di Karoeni
(W. Soemba), pubblica una eruditissima dissertazione della « Uni-
versitd Libera di Amsterdam», in una edizione magnifica curata
dalla Casa editrice J. Schipper jr. (Hilversum), che suscita la no-
stra ammirazione, anche per lottima riproduzione del materiale
figurato, per la maggior parte attinente allo speciale campo di
studio dell’ Autore — Giava antica e Giava moderna —, che
serve egregiamente a illustrare i complessi problemi di scienza
delle religioni da lui trattati. Nell’introduzione 1’Autore affronta
il problema dei paralleli etnografici e storico-religiosi, partendo
dall’ osservazione che « la civiltd e la concezione del mondo dei
Giavanesi» mostrano « grandi conformita con quelle di Sumer e
Akkad ». Ed ¢ appunto l'idea dell’ « albero della vita » nelle re-
ligioni antiche e recenti, come pure la discussione critica della po-
sizione delle singole scuole etnologiche, che conduce ’Autore ad
una minuta analisi dell’idea dell’ «albero della vita mel quadro
della scienza antico-testamentaria ». « Il significato dell’ albero
della vita nella storia del Paradiso» @ il titolo di un capitolo che
tratta delle varie teorie sinora formulate dal punto di vista alle-
gorico, mitologico ed astralmitologico, mentre il capitolo sticces-
sivo & dedicato all’ «albero della vita nella storia». Con grande
erudizione sono valutate criticamente le interpretazioni ebraiche,
cristiane antiche e maomettane, nonche quelle del vicino Oriente,
come pure il materiale sumerico, babilonese-assiro, egiziano e per-
siano. L’autore appoggia le sue argomentazioni su una quantita
invero sorprendente di dati, mantenendosi perd sempre molto cauto
per non trarre troppo rapide conclusioni. L’ultimo capitolo s'oc-
cupa della «ricerca di eventuali dati indiretti relativi all’ albero
della vita nella Sacra Seritturay: 1’ A. afferma che anche nel
Nuovo Testamento si trovano espressioni che possono esser messe
a riscontro con I'idea dell’albero della vita (Giov. 15, dove Gesil
si definisce come il vero ceppo della vite, ma con questo ceppo
di vite avrd voluto significare 1'albero della vita). Questo Capi-
tolo suscita forse qualche dubbio, ma contiene molti importanti
richiami (p. e. a pag. 462 ¢ segg. le considerazioni sulla recente
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letteratura dei testi di Ras Shamra). Questa abbondanza di ma-
teriale storico-religioso fa dellindagine del’A. una vera e pro-
pria miniera per studi ulteriori, e utilissimi rescono gli indici
(da pag. 506 a pag. 658). Interessanti sono i piccoli studi ag-
giunti, che si occupano di vari problemi singoli, come quello su
«alcune notevoli concordanze tra le leggende giavanesi di Ga-
ruda ed i miti babilonesi di Zu» (sum. Im-Dugud), o quello sulle
« fonti diverse nella storia del Paradiso, Gen. 2 ¢ 3», o quello
sulla « Crux Christi lignum vitae ». Inoltre il Bergema si sof-
ferma sul problema posto da H. Gressmann, se cio¢ nella storia
del Paradiso non « si trattasse originalmente d’un albero che aveva
la virtd magica d’un afrodisiaco, come i ‘pomi d’amore’ cono-
sciuti ed usati in Isracle . Un altro studio s’occupa del racconto
leggendario del «viaggio di Alessandro Magno alla fonte della
vitan (dlexanders tocht naar de L ), per tornare da ul-
timo ancora una volta succintamente su i pit rilevanti « paralleli
dell’albero della vita nella mitologia e nel folklore ». In appen-
dice I'autore aggiunge una « circolare relativa alla eventuale pre-
senza di una tradizione (o di tradizioni parallele) sull'albero della
vita nell’Arcipelago Indiano». Tutti gli studiosi che vorranno oc-
cuparsi del problema storico-religioso dell’ «albero della vita »,
approfitteranno con gratitudine di questo eccellente studio del-
Tolandese H. Bergema.

Un complemento molto importante all opera di H. Bergemn &
costituito dalla di un B di S. if in
Monaco di Baviera, Romugldo Bauerreiss : « Arbor Vitae: I'al-
bero della vita e la sua applicazione nella liturgia, nell’ arte e
negli usi dell’ Occidente », pubbhcata nel III volume delle

bhandl dell’ Accademi: bavarese. Si tratta
di uno studio storico-artistico e stonco»hturglco che sotto molti
riguardi allarga le nostre cognizioni su 1’ « Albero della vita»
in Occidente. La «storia formale dell’idea dell’ albero della
vita » presenta tre tipi, nettamente diversi I'uno dall’altro: «la
croce gerosolimitana di equiseto, 1'albero severamente stilizzato
con gli animali che lo fiancheggiano, e (del pari precristiano) 1'al-
bero della fonte con le pigne ». I tre tipi finirono poi per fondersi
in una forma unica, quella del giglio araldico, il cosidetto fior di
vita. La trattazione dell’Autore ¢ illustrata da molti disegni e fi-
gure. In un altro capitolo sono trattate le applicazioni dell’ idea
dell’albero di vita nella liturgia dell’acqua lustrale (simbolismo
del cero pasquale), nel simbolismo delle chiese (il Paradiso con la
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fontana di vita, il portale della chiesa e la sua decorazione); 1’ « al-
bero della vita & spesso adoperato anche come un segno magico
di protezione su pietre sepolcrali del primo Medioevo» e pre-
senta, secondo il Bauer: , (« strane dgfumm/mm » sui gerogli-
fici spesso enigmatici deile pietre sepolerali scozzesi, dove com-
paiono come simboli anche il pettine e lo specchio a mano. Con ri-
ferimento alla monografia di O. Lauffer, Der Weihnachtsbauwm und
sein Ursprung aus dem volkstiimlichen Geisterglauben der Mitt-
winterzeit (1033), I'Autore crede di poter presumere che anche
«P’albero di Natale non significhi altro che I’albero di vita an-
tico-cristiano ». « L’albero della vita come attributo dei Santin &
il tema dell’ultimo capitolo, nel quale si tratta fra l'altro di San
Vitale di Salisburgo, il quale come patrono delle partorienti ha
per attributo il giglio; ma il giglio, come & dimostrato dall’ Au-
tore, s’¢ sviluppato da una figura dell’albero della vita. L’autore
< fornisce, con questo suo studio, un ingente materiale, che aspetta
ancora una valutazione storico-religiosa e folcloristica, perche io
non posso essere affatto d’accordo con la frase elegiaca con cui il
Iibro si chiude: « La mia speranza di potere, nella mia indagine
sul ‘motivo’ dell’albero della vita, penetrare un po’ anche nel
mondo concettuale dei nostri antenati (pag. 139), non si & avve-
rato n; se I'autore avesse avuto una pitt profonda conoscenza della
storia religiosa e del folklore, egli avrebbe trovato paralleli del
genere di quelli offertici da H. Bergema, e con cid sarebbe stato
possibile in base alla storia dei motivi inferire qualcosa anche
sul mondo concettuale dei nostri antenati. Ma R. Bauerreiss s’¢
lasciato, a quanto sembra, influenzare dall’ osservazione di O.
Lauffer nella « Zeitschrift fir Volkskunde » 45 (1037) pag. 230:
«stando alle fonti figurate e scritte di cui disponiamo, 1’ albero
di vita, per quanto mi & noto, s’incontra nel pensiero tedesco sol-
tanto nel significato di albero del destino. Il concetto dell’albero
della vita & stato introdotto soltanto dalla Chiesa cristiana e d
rivato pel tramite dell’Antico Testamento da credenze babilonesi-
assire. Pitt di questo non si pud dire per quanto riguarda ’albero
di vita nella credenza e nel costume tedesco». Ma dall’accogli-
mento delle idee si possono ricavare con sufficente certezza i mo-
tivi aventi la loro base nella struttura psichica; perché tutta la
storia delle religioni nel suo svolgimento sta a di che 1’appro-
priazione di concetti e di credenze religiose straniere & possibile
soltanto se preesistono le possibilita di innesto.

Monaco. R. F. Merkel
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Tor ANDRAE, Nathan So T isierte Ueb aus
dem Schwedischen. Berlin, Alfred Tépelmann, 1038, 232, in-8.

Questa biografia del famoso storico delle religioni, dovuta alla
penna del suo scolaro, professore ad Uppsala, si presenta co-
me destinata ad un pitt largo pubblico; i motivi di alta e nobile
edificazione che si possono trarre dalla molteplice attivitd sacer-
dotale  dell’arcivescovo svedese, mai sopraffatta da quella scien-
tifica, vengono messi in particolare rilievo. La vita e lo svolgi-
mento i del S6 vengono i i nelle cor-
renti spirituali del suo tempo: dal luteranesimo svedese, con la
sua attivitd religiosa fra gli studenti, con le societd missionarie che
avviano 1’ interesse del giovane verso un campo pitt vasto che
quello della sua chiesa nazionale, al tolstoianesimo, all’ incontro
con la scuola del Ritschl e col movimento di Fr. Naumann, e poi
col Sabatier. Gli scorci di Geistesgeschichle (che rimangono scor-
¢i) sono ravvivati dall’affetto dell’autore per il suo maestro, ¢ da
aneddoti anche molto significativi; I’Andrae si ¢ servito di mate-
riale di prima mano come i diari del Soderblom, e la sua cono-
scenza diretta della storia della chiesa luterana svedese gli ha per-
messo di porre in una concreta luce storica la personalita spirituale
del capo del movimento ecumenico per la riunione delle chiese.
Notevole il rapporto fra I'interesse del Séderblom per le « deno-
minazioni » o « sette» del mondo protestante e la sua « eresia »
di fronte al luteranesimo, e I'idea della riunione delle chiese cri-
stiane: & I'universalismo del cristianesimo che cerca di superare
la particolarita di fatto della setta attraverso una unificazione ne-
gativa (riduzione all’ « essenziale») dei vari movimenti. Il rap-
porto col Ritschl e la « eresia» del Séderblom avrebbero forse po-
tuto essere approfonditi da questo punto di vista.

Ma questa osservazione puo apparire fuori luogo : infatti I'An-
drae non ha affatto inteso dare uno studio storiografico che valu-
tasse e interpretasse storicamente lopu’a scientifica del ler-
blom 1 a quella ; ma
una rappresentazione il pitt possibile vivace della sua personalita,
di quella personalitd cosi piena di rilievo e di carattere.

A questo carattere esclusivo di omagglo appasslonalo all uomo

de anche la di ogni
fanto riguardo alle opere del Séderblom, quanto alla letteratura
al suo riguardo; & una immagine vivente del grande arcivescovo
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Juterano, non uno studio sul grande storico delle religioni. Altre
notazioni biografiche, meno devote, ma pure interessanti, si pos-
sono trovare nella recensione a questo libro da parte del Dibelius,
nella Deulsche Literaturzeitung, 1939, LX, . 834

Delio Cantimori

H. S. Nvserc, Die Religionen des Alten Tran, deutsch von H. H.
Schaeder (Mittei der  vorderasiatisch-aegyptischen
Gesellschaft, 43 Bd.). Leipzig, Hinrichs, 1038, X-500 pp-

Le ‘religioni dell’antico Iran’ trattate in questo libro sono per
lo meno quattro: la religione (pre rathustrica) di Mithra, la re-
ligione (pre-zarathustrica) delle Gatha, la religione dei Magi, la
religione degli Achemenidi. Le prime due religioni appartengono
all’Iran orientale, le altre due all’occidentale. Dall’incontro delle
printe due si forma il Zoroastrismo. L’origine orientale di Zarathu-
stra e della sua religione & una delle tesi fondamentali, vivace-
mente sostenuta contro gli assertori dell’ origine occidentale.
Zarathustra nasce in una comuni iranica stanziata nella Chora-
smia (Chwarizm), nella regione dell’Oxo (Amu-Daria), e professan-
te la religione delle Gatha con Ahura M h come essere supremo
e con un culto a base di esperienze estatiche. La religione di
Mithra, dove Mithra & la divinita suprema e il culto & a base di
sacrifizi cruenti e libazioni inebrianti (haoma), & professata da
un’altra comunitd stanziata alquanto pilt a sud, intorno all’oasi
di Merv fra la Margiana e la Sogdiana. Questo ‘mitraismo’ avanti
lettera, introdotto nella comunitd di Zarathustra, vi determina una
crisi religiosa. Zarathustra reagisce in nome della religione tra-
dizionale del suo popolo, ma non riesce a prevalere. Costretto a
lasciare il paese, si rifugia presso una comunita straniera, ‘tirica’,
la ‘comunith di Fryana’, stanziata sul Jaxarte (Sir-Daria), ori-
ginariamente dedita al culto di Anahi la dea del fiume
Raha (il Jaxarte), ma gid convertita alla religione di Mithra, Tvi
Zarathustra & accolto dal kavi Vistaspa, e mell’diryaném vagja,
una regione fra il fiume Raha e il Vouru-kaSa (lago Aral), fonda
la sua prima comunitd e la sua religione. Il Zoroastrismo si dif-
fonde, ad opera di propaganda, in tutti i paesi dell'Oriente ira-
nico: Sogdiana, Margiana, Baktriana, Nisaya, Aria, poi penetra
anche in Occidente, raggiungendo Raga. Raga & un centro reli-

4
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gioso (e politico) dei Magi, la casta sacerdotale della nazione meda,
depositaria dell’antica religione politeistica dei Medi. Convertiti
al zoroastrismo, i Magi in seguito alla conquista persiana diventa-
10 i sacerdoti dei sovrani Achemenidi. Ma la religione degli Ache-
menidi, la quarta delle grandi religioni iraniche, non & sostanzial-
mente intaccata dal zoroastrismo. I1 non-zoroastrismo degli Ache-
menidi & un’altra delle tesi vigorosamente sostenute dal Nyberg.
1 dunque tutta la storia religiosa dell'Iran che si svolge sotto
i nostri occhi attraverso le pagine del Nyberg. I1 disegno & robu-
sto ed originale, fondato sopra I'interpretazione diretta dei testi
avestici e della terminologia zoroastrica, spesso in disaccordo con
le interpretazioni di altri iranisti (Geldner, Bartholomae, ecc.).
11 libro & vivo e si legge, nella mirabile traduzione dello Schaeder,
da cima a fondo con interesse crescente, alimentato dai frequenti
richiami alla storia generale delle religioni, che I’Autore domina
da maestro. Per la sua stessa originalitd & destinato a suscitare
non poche discussioni ed obiezioni.

11 dramma religioso a tre (‘Mithra-Gemeinde’, ‘Gatha-Gemein-
de’, ‘Fryana-Gemeinde’) che si sarebbe svolto nella regione fra
1’0xo e il Jaxarte come preludio alla formazione del zoroastrismo,
& una costruzione delle piti ardite. L'esistenza di un ‘mitraismo’
. trico missionario ¢ aggressivo trascende le nostre cogni-
zioni positive, e non meno ipotetica & la presenza di un nucleo
testuale prezoroastrico nei yast dell’Avesta, come documento (spe-
cialmente il ya§t di Mithra), di quel primitivo ‘mitraismo’. Tsiste
realmente prima del zoroastrismo una religione iranica di Mithra
come essere supremo senza Ahura Mazdah e una di Ahura
Mazdih come essere supremo senza Mithra? Mithra e A. M.,
corrispondenti iranici dei vedici Mitra e Varuna (Nyberg, p. 97),
appartengono, insieme, al fondo antico e comune della religione
jranica, all’oriente come all’occidente. Fra difficile che Mithra e
Ahura Mazdah fossero separati, perché essi rappresentano (al pari
i Mithra e Varuna) i due aspetti complementari del cielo, il diur-
10 ¢ il notturno (il diurno — non, come afferma il Nyberg, p. 50,
i1 notturno ! — rappresentato da Mithra, di cui sono note le con-
nessioni solari). It legittimo porre, come fa il N. (p. 288), fra la
religione di Mithra con le sue bevande inebrianti e la religione
delle Gatha con le sue esperienze estatiche un rapporto corrispon-
dente a quello fra la religione apollinea e la dionisiaca? Lo stesso
Nyberg, fra i riscontri storico-religiosi alla figura di Zarathustra,

(con i nebiim cananei pit che con i profeti d’Israele, con i Sa‘ir
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e kahin preislamici, ecc.) pone tanto quello dei baccanti di Dio-
nyso quanto quello dei veggenti di Apollo (p. 265). Il dualismo
non & tanto fra le due religioni pre-zarathustriche quanto fra il
‘ paganesimo’ (pan-)iranico prezoroastrico e il nuovo verbo di
Zarathustra.

Sul modo, appunto, come dal Nyberg & concepito Zarathustra
non mancheranno i dissensi. Secondo il N., di fronte alle nuove
correnti religiose ‘mitraistiche’ introdotte nella sua comunita da
un Gréhma (p. 189), Zarathustra non fa che ribadire i valori della
religione tradizionale. L’originalita di Zarathustra e della sua pre-
dicazione ¢ ridotta al minimo. Piuttosto che autore e banditore di
una ‘riforma’ religiosa, egli ¢ un conservatore e restauratore dei
valori religiosi tradizionali preesistenti. Zarathustra & pel N, oltre
che un estatico, anche un teosofo, un mistico, un apocalittico, un
anticipatore delle speculazioni su 1’'uvomo pneumatico, un prototipo
di tutti i mahdi dell’Oriente. Ma con tutto questo Zarathustra re-
sta tuttavia sul terreno della primitiva religione iranica, di un
primitivismo che consente interessanti riscontri tipologici con i
shamani dei popoli nord-asiatici e con i profeti dei nord-americani.
Le esperienze estatiche trovano, si, in Zarathustra, un sistema-
tore e un organizzatore, ma risalgono anch’esse ad una prassi pri-
mitiva che si valeva anche di mezzi vegetali (la canapa). Anche il
motivo della scelta fra il bene e il male, cosi frequente nella pre-
dicazione di Zarathustra, ha i suoi precedenti nelle pratiche orda-
liche. Lo stesso Ahura Mazdah ¢ Pantico essere supremo celeste
comune ai popoli iranici (indoiranici, indoeuropei, ecc.). La sola
novitd & che Ah. M. per Zarathustra non & pit un deus otiosus,
ma un dio operante ed attivo (spénta, nel senso pregnante atti
buito dal N. a questa parola). Questa & la concezione del Nyberg.
Ma c’¢ un altro aspetto che non va trascurato: Ahura M. per Za-
rathustra non ¢ un essere divino pitt o meno superiore agli altri,
ma il solo ed unico dio. Anche pel Nyberg (p. 226) Zarathustra
& molto vicino al monoteismo, anche se la sua idea di Dio & piut-
tosto quella dell’ ¢ enoteismo '. Certo & che gli antichi ‘iddii’ del
politeismo pre-zarathustrico non esistono pitt come tali nel zoro-
astrismo. La concezione monoteistica di Ah. M. ¢ la grande no-
vita della religione di Zarathustra; per essa Zarathustra & vera-
mente un riformatore’ della religione preesistente.

Questa concezione non & suggerita soltanto da considerazioni
comparativistiche in rapporto con una teoria generale sulla for-
mazione del monoteismo (alludo qui al mio vol. 1 su Dio: Forma-
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zione e sviluppo del monoteismo; cfr. « Die Religion in Geschichte
und Gegenwart », * Monoteismus und Polytheismus 1 °, vol. 1v, 185
sgg.), ma anche da ragioni di ordine interno, specificamente ine-
renti all’origine e allo sviluppo del zoroastrismo. Lo scadimento
del termine daeva dal suo valore originario di ‘dio’ a quello di
‘demonio’, ‘anti-dio’ (gid nelle Gatha) & strettamente connesso
con l'esaltazione di Ahura Mazdah dalla posizione di iddio su-
premo del politeismo iranico (cfr. Herod. 1, 131) a quella di iddio
unico. Indra, Nahaitya, Saurva, antiche divinita (indo-)iraniche,
non sono, nell’Avesta, che dei demoni. Altre antiche diviniti, come
Mithra e Anahita, non sono, nei yast, ‘demoni’, ma non sono nep-
pure ‘déi’: sono yazala, esseri divini di un tipo speciale, il solo
compatibile con la unicita di A. M. I Yast rappresentano effettiva-
mente un compromesso fra la religione di Zarathustra e la reli-
gione tradizionale pre-zarathustrica. Il zoroastrismo & realmente
una religione sincretistica. Ma questo sincretismo non tanto & ope-
ra dellostesso Zarathustra, come pensa il Nyberg, (p. 263 ff.)
quanto il prodotto dello lgi posteriore . La
o e e Ll L S L
Zarathustra accomodante ed opportunista, & bensi coerente con
quella di un Zarathustra di scarsa, anzi minima originalitd, ma
(nonostante il riscontro di Mani, che in realtd appartiene a tutt’al-
tro clima storico-culturale e storico-religioso) ¢ contraddetta dalla
ﬁgura di Zarathustra quale ce la fanno conoscere la Gatha: un
combattivo e un lottatore implacabile che
non da tregua ai suoi avversari (Vasma 33, 2). Certo, anche il dua-
lismo ha le sue radici nella antica tradizione iranica; ma nel zo-
roastrismo esso assume una posizione centrale, e mentre da un lato
interferisce con la teologia del dio unico contro i daeva, dall’altro
si esprime in una soteriologia che fa dipendere la salvezza del-
1'uomo dalla sua partecipazione alla lotta perpetua contro le forze
del male.

Valgano queste poche osservazioni come segno della straordi-
naria suggestivitd di questo libro dello studioso svedese, in cui
con rara competenza e con originalitd di vedute sono affrontati in
pieno tutti gli aspetti del complicato problema storico-religioso di
Zarathustra e del zoroastrismo.

R. Pettazzoni
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Carro FormicHl, Selte saggi indiani. Bologna, N. Zanichelli,
in 8 di pags. 142.

Sono sette saggi di contenuto vario : Gandhi il Mahatma; India
fascinatrice; La sorella indiana della moglie di Giobbe; La mas-
sima_epopea dell’India rivelata agli Italiani; Come sanno movel-
lare gli Indiani; Gli Indiani maestri di bei detti; La donna mnel-
PIndia. Sono saggi a sé stanti, ma non sono slegati: un nesso in-
timo 1i unisce in quanto & presente in tutti un costante interesse,
secondo il quale prevalentemente 1’ Autore considera ed espone
I'oggetto dei suoi studi, Pinteresse ciod per il sentimento e il pen-
siero religioso e filosofico dell’India nelle molteplici manifesta-
zioni in cui & colto, nell’antica etd e nel tempo presente, come
ispiratore dell’opera di grande rilievo politico e sociale di Gandhi,
o come palesantesi al fondo di vecchi racconti e di acute sentenze.
Questo interesse illumina in modo particolare il contenuto del li-
bro e da un proprio li anche a quanto
il comune lettore trova che gli ¢ gid noto.

Nel primo saggio & ritratta la figura del mahatma Gandhi in
poche linee, ma chiare e sostanzialmente complete, perché non
tanto si parla delle circostanze e degli sviluppi della sua attivita,
quanto & indicata I'idea profonda che ne ha ispirato l'opera, idea
radicata nella sua anima di indiano che da ascolto alle supreme
leggi morali proprie di tutte le religioni e le filosofie dell'India :
secondo il concetto religioso dell’ahimsa, che vieta all’ Inddt ogni
atto di violenza verso ogni essere vivente, Gandhi conduce quella
Iotta in cui sola arma ¢ la disubbidienza ¢ la resistenza passiva;
se Gandhi ha tanta influenza sul suo popolo, & appunto perché le
sue parole trovano rispondenza nelle concezioni religiose a cui le
masse Indit obbediscono fino all’estremo, fino a quello che per noi
& P'assurdo. Il nazionalismo indiano creato da Gandhi «trae la
sua immensa forza dal sentimento religioso, centro della vita di
quel popolo ».

Nel secondo saggio ¢ con parola suggestiva fatto sentire al let-
tore il fascino che I'India esercita con la profondita delle sue dot-
trine religiose — I’A. indugia sulla dottrina del karman —, con
la magnificenza dei suoi monumenti, con lo splendore della sua
letteratura. Con la dottrina del karman, per cui tutto cid che av-
viene all'uomo & effetto di una sua azione anteriore, gli indiani
hanno risolto uno dei problemi che pitt tormentosamente affatica-
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rono 'umanitd : se ci sia una giusta retribuzione delle azioni. Ma
nell'India stessa quando s’ afferma, come nella confessione reli-
giosa dei bhakla visnuiti, la fede in un Dio personale, dalla cui
volonta tutto dipende, a Dio viene riferito cid che I’vomo ha di
bene e di male, e il karman perde il suo impero. Eeco allora che
di nuovo si impone il problema della giustizia di Dio. — Nel terzo
saggio, che & il pid originale e interessante, I'’A. pone a confronto
due situazioni abbastanza vicine, quella di Giobbe e quella del pio
re Yudhisthira spogliato del regno e d’ ogni bene dal perverso
cugino Duryodhana: la moglie di Giobbe irride alla immutata in-
tegritd del marito, la moglie di Vudhisthira, la famosa eroina
Draupadi, dice che 1’uomo & gioco dell’ arbitrio di Dio. A por
fine ai lamenti di Giobbe Iddio gli si manifesta e gli fa intendere
che la giustizia di Dio & mistero che supera I'intelligenza dell’uomo;
a Draupadi risponde Yudhisthira : « che frutto dieno le sante azioni
e le perverse, a chi facciano capo, come e quando finiscano, sono
tutti misteri che gli D&i tengono gelosamente nascosti». Ecco
dunque che nel passo biblico e nel mahabharatiano il problema
non @ risolto, ma & posto tra le cose inconoscibili.
Nel settimo saggio I'A. dimostra che nell'India ¢’¢ stato sem-
pre un vero e proprio culto per la donna. anche se nel periodo
induistico le sorti non si siano sempre svolte propizie per essa.
Degli altri tre saggi, nel quarto sono brevemente tracciate le
linee essenziali del Mahabharata e viene dato un saggio della ver-
sione del poema fatta dal Kerbaker, la quale, vero capolavoro
di dottrina e di arte, ¢ finalmente fatta conoscere agli Italiani a
cura del Formichi stesso e del Pisani; nel quinto sono dati gustosi
“esempi dell’arte di novellare, cosi caratteristica degli indiani; il
sesto & una sostanziosa raccolta di bei detti.
11 calore dell’esposizione, la simpatia per i propri temi che se-
gnano inconfondibilmente tutti gli scritti dell’insigne Accademico,
s’avvertono in ogni pagina di questo breve libro, nel quale reli-
gione, letteratura, civiltd dell’India sono presentate in alcuni ti-
pici aspetti al lettore; libro di fine divulgazione, non privo di os-
ioni acute che Tattenzione e la itazi del-
I'intenditore.

Valentino Papesso

10 - Studi ¢ Materiali di Storia delle Religioni, XV (1930)
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M. Ry, Trente-dews moddles de foies en argile inscrils pro-
wenant de Tell-Hariri (Mari), Estratto della « Revue d’Assy-
riologie et d’Archéologie Orientale », XXXV, (1030), 36-52, con
xvinr tavole, Parigi, Librairie Ernest Leroux.

1 fegati mantici d’argilla pubblicati dalla signorina Rutten
nei testi in caratteri cuneiformi e nei disegni che portano sono
trentatre, dei quali I'ultimo, pur rassomigliando ai trentadue pro-
venienti dagli scavi di Tell Harir, non pud esser assegnato a
Mari, ma & paleobabilonese, risalente con grande verosimiglianza
all’epoca della prima dinastia di Babele. Gli altri trentadue sono
stati trovati mella sala 108 del palazzo reale di Mari durante la
campagna di scavi degli anni 1035-1036. 1 fegato paleobabilonese
appartiene alle collezioni babilonesi del Louvre ed era finora ine-
dito. Esso porta su di un lato un’iscrizione colla solita predizione
che nella protasi indica una particolarita della superficie del fe-
gato e nell’apodosi ¢i comunica cid che avverrd, in questo caso
invasione del paese da parte del nemico ed espugnazione di una
fortezza. Questo tipo di predizione non differisce affatto dai testi
mantici iscritti sui fegati d’argilla babilonesi o assiri gid noti. L'al-
tra faccia del fegato porta un disegno che indica le particolarita
della superficie indicate nella protasi.

Un tipo epatoscopico un po’ diverso & invece rappresentato
dai trentadue fegati di Mari. Volendoli caratterizzare con poche
parole, bisognerebbe dire che essi contengono sopra un lato una
sola predizione, non sempre principiante colla preposizione Summa,
¢se’, e sopra laltro riproducono la particolaritd accennata nel
testo. In certi casi perd il testo & molto pit breve e non ha la
forma, per cosi dire, classica epatoscopica, con Summa. Esso co-
mincia, per esempio, colla parola amd, “presagio’, da poi il nome
del re babilonese o meglio accado che-in un caso particolare agi
secondo il presagio indicato, e quindi cid che accadde allora in
base al presagio. Nell’altro lato & modellata la particolarita della
superficie, spesso senza alcuna iscrizione descrittiva, Feco un
empio di questo nuovo tipo di predizione epatoscopica: (pre
sagio di Ibi-Irra, il quale era vassallo dell’ Elam, eppure prese
PElam ». Qualche volta il testo dice circa cosi: « Quando accadde
questo o quello, il fegato si presentava cosi »; e nell'altro lato si
vede come precisamente si presentava il fegato. In questi fegati
i Mari noi mon troviamo iscritta che una sola predizione, la
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particolaritd del fegato ¢ disegnata o modellata nel fegato stesso,
e spesso la predizione & riferita a qualche antico re. Dai testi man-
tici babilonesi e assiri noi gid conosciamo tutti questi diversi ele-
menti epatoscopici, finora perd non li avevamo trovati riuniti in
questo modo in nessun tipo di predizioni dal fegato. Inoltre la
formola divinatoria & spesso capovolta: « Quando & accaduto que-
sto o quello, il fegato si presentava cosin.

Come si vede da quanto abbiamo brevemente esposto, questi
fegati di Mari, editi ottimamente dalla signorina Rutten, presen-
tano grande interesse e allargano le nostre cognizioni sull’epato-
scopia della antica Valle dei Due Fiumi. Sarebbe stato bene perd
se la signorina Rutten avesse corredato la sua pubblicazione colle
fotografie di quei lati dei fegati che contengono i disegni o I
figure, poich¢ gli schizzi presentati non sono sufficienti per un
esame approfondito.

Giuseppe Furlani




NOTE BIBLIOGRAFICHE

H. Zuayer, Weisheit Indiens: Marchen und Sinnbilder. Darm-
stad, L. C. Wittich, 1038, pp. 1o1.

H. Brckm, Indische Weisheit und Christentum: Gesammelte
Studien (Theologie und Kultus, Heft o). Stuttgart, Urachhaus,
1038, pp. 171.

DuAN Gorar, MUgErjL, Das Antlitz des Schweigens. Miinchen-
Planegg, Barth, pp. 1S1.

I sempre interessante ed istruttivo seguire 'indologo H. Zim-
mer quando egli ci guida nelle profondita della « sapienza india-
na», perché egli mette una cura particolare nel comprendere ed in-
terpretare il vero senso della religiosita indiana. « I essenzialmente
proprio d’una civiltd religiosa sacramentale che vive di elementi
mitici, come quella dell’India, che essa abbia un pantheon di fi-
gure primordiali dai gesti espressivin. Cosi in questo suo scritto
T'autore ha «rievocato favole e simboli del tesoro della sapienza
indiana, portandoli alla luce della psiche; questa intuitiva sag-
gezza di vita d’una cultura piena di spiritualita deve insegnarci
a leggere questi segni, sogni ed immagini intuitivamente, attra-
verso il subcosciente », — come ha insegnato lo psicologo C. G.
Jung di Zurigo nella sua ‘psicologia delle profonditd’ (Tiefenpsy-
chologie). Cost « I'idea d’una divinita o la rappresentazione figu-
rata del divino non & che un punto di riferimento, uno specchio
capace di raccogliere in sé i raggi che prorompono o vogliono pro-
rompere dall’interno inafferrabile del credente ». I autore ci narra
nelle pagg. 13-33 tutt'una serie di tali racconti simbolici, para-
bole ¢ fiabe popolari, aggiungendo poi i racconti pitt lunghi sulla
«Storia del re indiano con il cadavere» ¢ sulle « Pantofole di
Abu Kasem ».

¥ con un certo rincrescimento che si prendono in mano gli
studi di H. Beckh raccolti sotto il titolo Indische Weisheit und
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Christentum, pubblicati nell’edizione di R. Goebel e R. Meyer.
L’Autore che gid, a Berlino, si era fatto un bel nome sia come
i (versione del Meghadita di Kalidasa dall’originale ti-
betano, 1907; Udanavarga: Sammlung buddist. Spriche in libel.
Sprache, 1011), sia come indologo col volumetto della collezione
Géschen: Der Buddhismus, 1016/28, entrd poi nella comunitd
cristiana e da allora i suoi studi in questo campo sono interamente
sotto V'influenza del punto di vista cristiano. L’Autore si ¢ dato
a speculazioni nella sfera di idee di Rudolf Steiner, abbandonando
in questo modo il terreno della ricerca scientifica.

Lo scritto di Dhan Gopal Mukerji, rielaborazione tedesca del-
I’ originale inglese The Face of Silence (New York), appartiene
alla letteratura educativa dell’India e si occupa della figura del
grande maestro Rama Krishna (1833-1386), il quale esercitd un
grande ascendente sui suoi discepoli con I'esempio della sua santa
vita, e pitt tardi, con gli insegnamenti raccolti sotto il titolo
Teachings of Rama Krishna, anche sugli ambienti religiosi del-
I'America. L’autore rivela in che rapporti stava questo santo con
le religioni, con I'induismo, con il brahmanismo, I'influenza ch’egli
esercitava sui suoi seguaci, le leggende ¢ le storie pie che furono
diffuse sul suo conto. Ti libro fa parte della nuova letteratura pia
(Frommigkeitsliteratur) dell’India la quale, come in generale la
letteratura educativa, & pur troppo ancora assai poco apprezzata
dagli studiosi di storia delle religioni. La traduzione si legge vo-
lontieri.

R. F. Merkel

Fontes historiae religionum indicarum collegerunt B. BRELOER et
Fr. Bomir, (Fontes historiae religionum ex auctoribus graecis
et latinis collectos edidit C. CLeMEN, fasc. vir), Bonnae, Rohr-
scheid, 1939, pp. 228..

Questo 7° fascicolo della serie delle Fonti classiche della storia
delle religioni, edita da C. Clemen, & dedicato all’India. Sono qui
riuniti i passi di autori greci e latini che direttamente o indiret-
tamente si riferiscono al mondo religioso indiano. La serie degli
autori incomincia con Frodoto e Ctesia e termina con Rustazio e
Giorgio Acropolita (sec. XITI). — Sono inserite due iscri

oni gre-
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che, una di Mileto (2° sec. av. Cr., Diels-Rehm, Sitzungsber. Ber-
lin. Ak. 1903) e una da Antinoupoli in Egittc (3” sec. d. Cr., C.
Schmidt, ‘Aegyptiaca’, 1807). Sono lasciati fuori gli Acta Tho-
mae, greci ¢ latini, e la Vita Barlaam et Toasaph. — ¥ aggiunto
un utilissimo Index rerum. I fascicoli precedenti della Serie con-
cernono: L. la religione persiana, II. egiziana, IIL. germanica,
IV. slava, V. celtica, VI. le religioni primitive, preindoeuropee e
indoeuropee.
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