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LA GNOSI
Appunti s

EZIO ALBRILE

uE |§A TRASMUTAZIONE DEL TEMPO

| sincretismo Iranico-mesopotamico

In chaldea furono savi che sapeano
di strolomja e ivi ee saba e tarsia e
arapia e dj queste tre contrade veno-
no i maggi ad adorare Christo in gie-
rusalem per lo segno della_istella e
lag crescie la mifa e lo incienso.
(Gautier de Metz, Imago Mundi)

|. La visione dei Magi

. In alcunj. importanti passi, il Milione di Marco PoloIracco-
?Ile una tradizione sullEpifania di Gesu assal su,ggesnva, che @
a prova di una precis interferenza tra gen,smro irgnico preisla-
mico (mazdeo-zurvanita) e lepisodio dell'adorazione ai Gesu
Bambino da parte dei tré Re Magi2 o

Nel Milione, Marco Polo racconta che nella citta di Sawah
(Sava, Seuwa) si trovavano sepolti, uno accanto, all’altro, in
grand| e belle'sepolture, itre Re. | loro corpi apparivano integri
a tal gunto che conservavano addirittura capellj e barba. Marco,
Impressionato, domanda alle genti de_I(F_osto chi fossero, ma non
riesce ad avere notizie sufficiénti. Gli gicono solo che itre corpi

1Capitoli XXXI-XXXII; cfr. Leggende pp.81-83; colgo anche l'occasiong
B_er_ ringraziare il Prof, Fabrizig Pennacchietti per la sempre grande disponi-
i1t e"cortesia: senza Il suo aluto questo scritto non avrebbg visto la luce.
2 Cfr. Bussagli ?.93 ss.. la tesi iranico-zurvanita e sostenuta con forza
da Geo Widengreén (cfr. Religionen pp.207 ss.. Iranisch pp.66 ss.); piu cauto ¢
J.Duchesne-Guillemin, che al] ar%omento ha dedicato una svariata serie di
lavort, di questi sivd. in partic. DG, Drei Weisen (tradotto in italiano senza
lausilio delle note come | Magi di Betlemme nelle Tradizigni Qccidentali, (Le
B%nf\?vr,enzls| dellUniv. Cattolica - Sez. Storica), Milano, 1966); DG, Jesus; e
, Wise Men.
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apPartenevano a fre sovrani dej tempj passati, anticamente sep-
pelliti a Sawah. 1l veneziano, che e giustamente Incuriosito, ma
che non ha riconosciuto in quelle spoglie 1 tre Re Magi, sequita
adomandaree prosequendo oltre nel’suo cammino, 3 tre ?mr-
i distanza da Sawah giunge ad un castello. Qui gli abitanti
gI| raccontano che «anticamente tre loro re della” contrada,
andarono ad adorare un profeta che era nato» e portarono tre
offerte - 0ro, incenso e mirra - «per conoscere se questo profeta
era un dio, un re terreno o un talmaturgo»3
Il racconto di Marco P oogrosegue con Ia descrizione della
visita dei Magi a Gesu Bambm e specifica che 1l primo ad awvi-
cinars]. fu il pid giovane der Magr, C|oe (aspare (< Gondnofares
< medio-ranico “Gundafarr < avestico Vindi.xvardnah < antico-
Persmno V|fn1Fafh{narnah4 «Possessore della f?rza luminosar),
| quale vide 1l Bambino come up Plovane ella sua eta. Cosl
uscendo dalla caPanna manifesto [a sua profonda merawgha
Entro allora quello di mezza eta e vide 1l Bimbao_come yn uémo
maturo. Per ultimo entro 1l piu vecchio dei tre Re Magi, ¢ quel-
lo che era accaduto agli altrj due accadde anche a lui, sicché usci
molto pensieroso, Quando 1 tre furono rjuniti, ognuno racconto
agli altri quello che aveva visto e tutti si. meravigliarono molto.
Perciq decisero di entrare nella capanna insieme. e cosi facendo
essi videro |I Bambino nella sua eta vera, ciog di tredici giorni;
uindi lo adorarono offrendogh in dono oro, Incenso e mirra; il
ampbino accetto 1 tre doni e Qiede loro un gmcolo scrigno chiu-
S0. DoPodmhe | tre Magi se ne andarono e ritornarono al loro
paese | racconto grosegue con la storia dello scrlgno e del dono
che esso conteneva: era"una pietra, e con alue segno Gesu vole-
va incitarli ad essere fermi come pietre nella fede) poiche egli si
era rivelato quale «dio, re terrestreetaumatur?o mire)». Ma i
Magi non capirono Il significato del dono, e gettarono,_la pietra
In Un pozzo: scese allora dal cielo un fuoco fnestinguibiled che

_3letteralmente mire, termine antico-francese il quale oltre ad offrire un
interessante gmcoescambm semantico con il terzo dono, ciog la mirra, pre-
cisa la funzione soterlologlca del Cristo quale «medico» e (pappaicov; cosi
ancheBussa |Ii) 94 ¢ 1017 vd. inoltre Leggende pp.91-95.

ACfr, H I[[)]449n431 il p assa?gmgu <yi- secondo W, Sundermann
testimonia la forma sistanica di questo nome (Icfr Kratylos, 33(1988), p.90);
su tutta questa problematica cfr. anche Bussagli pp.63 Ss.

HLametafora del fuoco che scaturisce da una pietra la troviamo_elabo-
rata, In un contesto abbastanza oscuro, in un trattato gnostico-sethiano di
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chiesa

_In “questo sincretismo _sorgivo tra culto del fuoco, g
Cristianesimo & Importante rilevare come Marco Polo chiami il
castello dove %}Il vengong date le spiegazioni riguardanti le
tombe dei Re a%| con il pome di Cald Ataperistan, che e |a

e%si, sb&lorditi e pentiti, presero con sé conservandolo in una

distorsione_(con ogni probabilita dovuta alla dettatura fatta da
Marco a Rustichéllo) del neopersiano Qal'ah- Atasparastan,
«Fortezza degli. Adoratori del Fuoco»§ dave il termine atas
medio-iranico ataxs, avestico atar-) indica il fuoco sacro della
iturgia mazdeq-zoroastriana. , o

. .Ora, la visione del Bambino nelle, quattro differenti eta -
Ci0é giovinezza, matuyita, vecchiaia g, infine, primissima infan-
zig - "non e stata capita dalla mag(Iuor paste dei commentatori
del Milione-, 1l Ramusio elimina™tranquillamente il passo, e
altrettanto fa P, Francesco Piping nella sua traduzione latina
portata a terming nel primi anni del XIV sec., mentre altrj,
,m?Ito, piu recenti, I,:ix conmderanri, alla stregua di una_«favola
Infantile». In realta il racconto poliano ¢ [a prova inequivocani-
le dell'interferenza tra la religiosita-mazdeo-zurvanita8e la tra-

g-Hammadi, il Vangelo di Tomaso (logion. 13): «Tomaso gli rispose [a
Sul: ‘Maestro, la mia’bocca e assolutamente incapace di dire a chi sei simi-
. Gesu gli disse: 'lo nop sono il tuo maestro, (t;|acche hai bevuto e ti sei ine-

briato alla fonte gorﬂogha,nte che 10 ho misurato’. E lo prese in disparte e gli
disse tre parole, Aflorche Tomaso ritorno dai suoi compagni, questi gl
domandarono; 'Che cosa ti ha detto Gesu?”. Tomaso rls‘oos_e: Se vi dicessi
una delle parole che egli mi ha detto, voi dareste mano al epnwtre %er lapidar-
mi e dalle pietre uscirebbe fuoco e vi brucerebbe'» (Ev. Thom. 11,35,1-14): su
questo logion gnostico, vd. anche la nota 165 del mio lavoro «.., in F”’nCIF“S
lycem fuisse ac tenebras». Creazjone, caduta e rigenerazione spirituale in alcy-
ni testi gnostici, .in Annali delllstituto Universitario Origntale di Napoli
E\A.I_.O.Ng, Dipartimento di Studi del Mondo Classico e del Mediterraneo
ntico, Sezione Ellolo\glco-Letterana 17 (1995), p. 147. o
6CfrIn partic. AV.W. Jackson, The agl 1h Marco Polo and the Cities in
Persia from_which they came to worship thé Infant Christ, in Journal of the
American_Oriental Society, 35(1905), pp.79-83; Leggende pp.83 ss.; Puech
pp. 131-132: HZ 111 p.454.", : o

1 CfrAM .Bayce, Atas, in E Il pf.l-S; id., Adur (Adur BurzTn-Mi.hr, Adur
Fambag, Adur Gusnasp), in ELI, pp.471 ss.: vd, anche della stessa Atas-zohr
and ab-zohr,_in Journal'ofthe Roya] Asiatic Society, 1966, pp.100-118.

8Sullo Zurvanismo vd. in partic, l'insuperato 27D\ si cfr. anche Ia recen-
te trattazione di Gh.Gnoll

G

Na
¢
e’

%I__ volution du Dualisme Iranien et le Probleme
Zurvanite, in Revue de IHistoire des Religions, 201(1984), pp.115-138) contra
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dizione sui Mag_l evangelici. Tradizione che - in forma piu o
meno. leggendafia - siconserva anche nella cultura_r%erswna
Islamizzata, con un’ecq ed una persistenza, come ha dimostrato
Gianroherto Scarcia in alcuni m,aglstrah lavori9 molto piu
ampie di quant_o_swotesse |mma?|n re riferendosi unicamente
alla scarna notizia di Matteo 111-12. _ \
. Nel rivelarsi ai Maga| nellaspetto di quattro, diverse eta
(infanzia, glovinezza, maturita e vecchiaia). il Cristo ripete la
quadruplice incarnazione del dio de| Tempa'infinito, Zyvan aka-
rana (pahlavico Zurvan o Zaman akanarak), il cyi culto € una
costante nella religiosita iranica di epoca sassanidel) Leonardo
Qlschki notava infatti a suo tempoXcome per i Padri Armeni ¢
Siri la corrente zurvanita rappresentasse il tratto piu caratteri-
stico_della religione del MagL _ ‘
Tutte le fonti antiche Concordano ne| congiderare Zurvan
un'entita - talora personificata per renderla visibile e compren-
sibile - che non e solo il pringipio supremo da cui deriva Il
cosmo, benst il disvelamento dj upa tetrade: essa e composta
dallo stesso Zurvap, il Tempo dejficato, dallg_ sue mapifesta-
Z1Qni consustanzialy raggrupppate Inyna triade di |gostas_| erso-
nificate come entjta_viventl. Tra le fonti che parlano di questa
differenziazione, di Zurvan, certamente la piu importante ¢ il
Ketaba d-ésko,l%on, il «Libro degh Scoli» del siro Teodorg bar
Koni. Nella Mimra dedicata alla Confutazione di una serie di dot-

trine eretiche, 1l Padre nestoriano si scaglia con veemenza con-

ia tesi riduzignistica zaehneriana_che vede ngllo Zurvanismo nientaltrg che
una sorta di «eresia» zoroastriana (dr. ZZD pp.265 ss.. R.C.Zaehner,
PostScript to Zurvan, in Bulletin ofthe School ot Orientai and African Studies,
17(19555, p£.237-243). . _ o
- 9Cir. G Scarcia, Kuh-e Khwage: forme attuali del mahdismo iranico, in
Oriente_ Moderno, 53(1973?_, pf).75 -164: 1d., | Magi Afghanizzati, in Gh.Gnoll-
L.Lanciotti (cur.}, Orientalia fosephi Tacci Memoriae Dicata, (Serie Orientale
Roma LVI,3), SMEO, Roma, 1988, pp. 1295-1304; che sono due tra 1. piu
significativi Studi con i quali lo Scarcia prosegue e mt_et];ra la vastissima inda-
gme,sm Magi evangelici iniziata dal Monneret de Villard nel suo Leggende-,
a_rilevare infine il sugqesnvo metodo_comparativo utilizzato dallo Scarcia
nei suoi Javori, sospesd tra poesia e religionsgeschichtlich, _
1Cfr. ancora Gh.Gnoli, Zurvanism, in M.Eliade (ed.), The Encyclopedia
of Religion, XV, New York, 1987 pp.505-596, che ipotizza lo Zurvanismo
quale <religiosita Interna» alla doftrina mazdeo-zoroastriana che attraverso
una tramaesoterica complessa si dispiega nella storia iranica dal periodo
achemenide sino a queljo sassanide.
1 Cfr. Olschki passim.
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tro la rellglone di Zoroastro, che egli significativamente identifi-
ca con il Sistema zurvanita;

hn'dyn m'qm’wm

whr 1S Do dI I Yh Wwgdm
Sm T |>/

swqrwpr W wzrwqrwzrwn

(%uesto perverso e ingannatore [- Zoroastro&
ella sua o ia oItra gEo indiversi modl

Il timore, (i pose  all'inizio
guattro Pnr|nc| DI |n form di uattro elementi;
soqar, Parsogar [Frasogar], Zarogar e Zurvan»2

Oltre allg curiosa noUza secondo r%ualﬁ
Zoroastro/Zaraduhst proverrebbe dalla SamanaB co
«Padre di tutte le eremr» S|monMag Teodoro bar Koni riporr
ta In_-maniera precisa le tre ipostas| del credo ZUrvanita; Asoqar
Frasogar e Zarogar, tre nomj iranici che eresmlogo frascrive
untu Imente14 e che coincidono in tutte le fonti mache che
Ear ano della tetramorfia di Zurvanh Queftl nomi, Asogar,
rasqgar, Zarogar, es r|mono i tre stadj della vita in cui lo
Zurvan akanarak rjversa il suo potere. Sulloro significato si sono
pronunciaty |IW|dengfren be | Zaehner entrampi riassumen-
do e facendo proprie Te ricerche del Nyberg]8e del Benvenjsteld
Il punto di gartenza della loro interpretazione up passo. di Yast
dove compaiono una serie di epitetl simili riferiti al
Marte/Eracle iranicod Varadrayna, che in'ordine sono:

2 Liber schol. Mimia XI,13 2(: CSCO 69 (S>rr| 26), .296,3-6 (testo, ed.
Scher); CSCO 432 gSyrl 188), p.2 1étrad. Hespel-Draguet)).
Ibid., p.295,22 ss. (testo); p.220 (trad.).
WUCfr anche HZ [11 p.455.
BChr. 22D p.219 e n.3.
16.Cfr. Widengren, Hochgott pp.267-268.
1 CHr, ZZDSpp 219 ss.
B Cfr. H.S. Nyberg, Questions de Cos mogo |e et de Cosmologle
Mazdeenne, PL.il, in Journal ASiatique, 219 (1931 )rpp ss., ed in partie, p.90
Cf E. Benveniste, Le Tem0| nage de Théodore bar Khonay sur le
Zoroastrisme, in Le Monde Orjenta), 26/27(1932-1933), p
A CHr. in partie. G. Scarcia, R |cogn|2|oneaSh| bar Note sullEracle ira-
nico, In Qriens Antiquus, 18‘1979) 5-275; id,, Heracles-Verethragna and

5
the Mi'raj of Rustam, in Acta Orlenpalla Academiae Scientiarum Hung., 37
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larsokaram >a(r)sokar  «che rende virile»
2 marsokardm >marsokar  «che rende vecchio»
3frasokardm >frasokar  «che perfeziona

che rende eccellente»

KonlTale sequenza viene poi sovrapposta a quella di Teodoro bar

1asoqar <a§t)sokar
3 frasoqar <frasokar
2 7aroqar <marsokar

Si pota subito che gnualcosa non va: innanzi tutto frasogar <
frasq.karati <frasokard cioe |a seconda Ipostasi di Zurvan,
risulta essere la terza di Varaurayna nel sogracnato Yast. S|
potrebbe potjzzare un errore di trascrizione della sequenza da
parte del Padre nesjoriang gperaltro Incomprensibile vista la
coerenza di tytte le fonti siridche sullo Zurv msmo) ma esiste
un, ostacolo piy consistente, rapgresentato alla présunta coin-
cidenza tra zaro%are marsokar: 10 Zaehner riferendosi alle ricer-
che del Benveniste, risolve 1l problema sostenendo che zarogar
«must be connected with the r otzar togrowod and the equi-
valent marsokanm of Yt 14.28 is derived b’y Benveniste (le.
from the root marz- 'to rub awa Er 0 Zafogar Is the gemu
who brm%s on old ag_e and P g/ ical decay. Thus we have the
three gods corresponding to the three decisive moments in the
life of the Cosmos -_its conception, its birth, and its passing
away»2L Secondo lo. Zaehner jn Zarogar < Marsokar confluirep-
bero j due 3|gn|f|cat| di «vecchiaia» e di «cancellazione» e «qis-
soluzione» d&| cosmo, terza fase del ciclo_che comprendo giovi-
nezza {Asoqar), pieno fulgore della maturjta {Frasoqar) e quindi
preludio al ridssorhimento nellinfinito ed etérno Zurvan,

La radice zar- € indubbiamente connessa a Zurvan: il nome
Zarvagar («Colur che fa ivecchiare») € uno der sette epiteti di

N

portante E.Morano, Contributi
ica_dellEracle di Seleucia, in
e rst European Conference of
Studies, (Serie Origntale Roma,
8 +2 tav., per lidentificazione tra

pp.85-109; ai quali si aggiunga I'im
rpreta one della hilingué 8r ¢o
I| namo edsg Procee mgs

les, P dand Middle Iran
E oma 1990, pp.229-
er oeApoIIo

Im
ar
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Zurvan nella Rivayat persiana di Hormazyar2 inoltrg sono noti
| Iegaml tra Zyrvan e lo Zal- zar dellg Sah-namah dj FirdusiZ
Parecchie perplessita suscita nvece l'identificazione di marsoka-
nm >marsokar >zaroqar2 In realta esiste un‘altra possibilita di
smeqazmne che parte da presupposti etimologici sostanzial-
mente diversi.
C®.un passo suggestlso nell'Arda Viraz Namak, in cui Arda
V|raz durante 13 sud“esperienza estatico-visionaria, vede i pil
| giusti seduti «su tronj e tessun dorati», pat gah u vastarg
zarren -kart. Ora_ il termlne c e qm I, Interessa e zarren-kart
(dove zarr = 0r0)27 che rimanda al avest|co zarany0.lordta con il
slgmflcato di «dus Gold efertlgt»za allo stesso modo zarrén-kart
ncora alla base del ne ersiano zar-kar, dove zar sta sempre a
significare «oro»2 Sem erebbe quindi rl()IaUSIblle il le game tra
zar(en-kart < zaranyo. ordta <1 ran% ardm zaronakardmd) e
zaroqar con il significato di «colui che rende aureo», «che fa
plen ere (come, Foro)». 11 che si armonizza perfettamente con
dea della rubedo def cosmo che seque il fras(a)gird e l'instau-
rarsi del tan |pasen Il Corpo Finale: zaranyokardm/zaronakardm

2 Cfr. R.C.Zaehner, Zurvanica |, |n BuIIetln ofthe School of Oriental (ad
African) Studies, 9(1937-39), p.311 e n.II1 (c) p.320, lo I ahnercontmuaad
identificare questo Zarvagar con Zarogar.

A Cfr. S.Wikander, Sur le fonds commun indo-iranien dese opées de la
Perse et de I1nde, in La Nouvelle Clio, 2(1950), pp.324-326; H.W Bailey, Indo-
Iranian Studies, in Transactions of the Philological Society, 1953, pp.33 ss

h. Gnoli, Ricerche Storiche sul Sistan Anticd, (Report and Memoirs X)
ISMEO, Roma, 1967, p. 122: G,Scarda, Zurvanismo Subcaucasico, in AA.W.
ZurvaneMmammad Comunicazjoni |ran|st|chee|slam|st|che resentate al

Primo Simposio Intemazionale di Cultura Transcaucasica, (Quaderni d
Seml|5n%£|o di Iranistica, Uralo-Altaistica e Caucasologia 2), Vene2|a 1979
& 241 'identificazione ¢ accettata e seFuna anche dal Bussagli pp.95-96.

5 Su questo vd, in partic. Gh.Gnoll, Asavan. Contnbuto allo studjo del
libro di Arda Wimz, in Gh..Gnoli-A.V. R055| cur) Iranica, (IUQ - Semlnarlo
di Studi Asiafici, SenestorX) Napoli, 1979, 'pp.387-452; ¢ inoltre imm-
nente un poderoso lavoro di Andrea Piras sulla Visio gathica e avestica che
apparira in Studia Iranlca 1998.

DA 3, ed. M Haug and E.W.West, The Book ofArda Viraf, Bombay-

London, 1872 (repr. Amsterdam, 1971), p.27 (testo), p.158 (trad.); cfr. anche
Wikander p.43.

21 Cfr. MP p.229h,

BAIrWDb coi.1678; cfr. anche Vidévdat XIX 31-32.
2 Cfr. MP p.229h. .
JCir. l'avestico zarona-, "oro", in AirWb col. 1680.

(,,-c-c
o
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>zaro(n)kar >zaroqar rappresenta quindi il compimento escato-
Ioglco «|'eta dell’'oro» che € culmine, apotegsi delle ere cosmi-

orologo alla trasfigurazione ultima ed al riassorbimento
neII|nd|fferen2|ato Infinito Zurvan, cioe preludio alla coagula-
zione ed al dissolvimento della sequenza temporale,

Le tre ipostasi ragpresentano percio sia il ciclo del tempo
all'internq dell’eternit ¢, per paradosso, € anche assenza (i
tempo - sia le fasi della vita nell’=volversi del mondo. Di fatto I'e-
sistenza e protesa verso JI xeXog, Il Rinpovamento finale; ogm
cosa risulta creata in vista del’ compimento escatologlcq,

uale, essendo il fme naturale deI creato e della volonta di
urvan, € in_qualche modo |m§) licito ? la creazione stess?
Asoqar presiede quindi alla conce lone del cosmo, Frasoqar alla
sua ngenerazwne Zarogar alla sua trasﬂgurazmne Zurvan rap-
preseita 1l suo riassorbimento nellinfinito. Questa sequenza si
manifesta sia a livello macrocosmicq che microcosmicq rivelan-
dosi In differenti grad| e stati d'esistenza: Potenza, Sapienza,
Spazio e Tempo, Oppure come serig composta dagh element]
Terra, Acqua, Aria & FU0co gche e Zurvan), o ancora come la
serie greca erortata dallo Zaehnera formata da odoov - yéveenq -

cp tlog |yyevea|a alcov.

e accetnamo la_sequenza di A(r)sokar - Frasokar -
Zaro(n)kar-Zurvan possiamo vedere come Tidea base sia [a stes-
sa: la genesi del finjto dall'infinito, e la trasflgurazwne deI finito
neH'eternita. E l'idea_della manifestazione “del emPpo pazio
nfinito - che ritroviamo nell’o posmone tra 1l Pidar, rosn
Zurvan ¢ la aAf nel mito manicheo - e del suo dissolversi ultimo
nella quiete dellinconoscibilita eterna.

I Lo splendore di Melchisedek

Ma c’e dell’altro.

In due testi gnostici copti, il Secondo Libro di Jeu e la Pistis
0£ la, compare quale attribyto e vox magica di Melchisedek®
il nome Zorokothara® Nel primo di questr testi, esso & menzio-

3 Cfr. ZZD p.225.

2 Sul ruolo e sulle funzioni di uesto personaggio biblico nello
Gnosticismo sivd. in pardc. Gianotto p 8

BVd. le dizioni Sorochata, Soroch hataeSoyroch Chata, quali possibi-
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nato due volte all'interno di due preghiere che ricorrong nella
celebrazione di riti battesimali3h Lo Scenario ¢ quello di Gesuy
che dopo avere raccolto attorno a se i discepoli e rivelato loro |
seqreti del Tesoro di Luce, descrive il lungo e difficile camming
che l'anima deve percorrere ‘oer raggiungére I3 salvezza. Uno dei
Pr|m| passi sulla via della salvezza'consiste nel ricevere i tre bat-
esimi- ai acqua, di fuoco ¢ delfo Spiritg Santo, che Gesy si
appresta ad amministrare ai suoi discepoli. Questi riti purifica-
no l'anima dai suoi peccati e le permettono, di ascendere al
Tesorq di Luce. Zorokothora-Melchisedek e qui associato ai due
battesimi di acgua e di fuoco - nel casq del terzo battesimo,
ﬂuello dello Spl 1) Santo egli non interviene - ¢ la sua funzio-
ee(iuellad Portare l'acqua necessaria per il rito. Nel primo
caso, Intervento di Zorokothora fa sl che |I vmo contenuto nelle
g|are che i discepoll avevanonPortato al a Galilea insieme con
Itri oggetti ritualidsi trasformi nell ac ua battesimale, episodio
che in"Un cerfo senso rappresenta a |veIIo simbolico Il rovescia-
mento del miracolo delle nozze di Cana in Giovannj 11,1-11,

L’opposizione fra acqua e vino che caratterizza || primo hat-
tesimo ha un mgmﬂcato simbolico particolare: nella mentalita
gnostica la metafora del vino e dellubriachezza € infatti sovente
utilizzata quale immagine del «sonno» deII| nora nza% CIOG del
vincoli che legano l'uomo alla ibAr l ae|§ gpevn Nel seﬁon-
do caso Invece, Zorgkothora-Mel h|sedek réca In segreto «l'ac-
gua del battesimo_ di fuoco della Vergine di Luce»37 acqua e
U0CO.nQN SON0 qui Intesi come elemen | anfitetici, ma vengono
associati [una all'altro, proba |mente perche entrambi richia-
mano jn qualche modo I'idea de la catarsi purificatoria. Nell'ung
e nellaltro caio comunque, il senso dfllmtervento di
Zorokothora-Melchisedek sembra essere queflo di assicurare
I'efficacia dell’azione rituale, infatti I'eulogia si chiude con que-
ste parole:

li varianti del nome, in A.M.Kropp, Ausgewdhlte koptische_Zaubertexte, 111
Einleitung_in koRt|sche Zaubertexte, Bruxelles. 1930, p.127 n.I: vd, anche
M.Meyer-R.Smith _(eds.). Ancient Christian Magic. Coptic Texfs of Ritual

Power; New York San Franmsco 1994, p.391 (glossario, con rimando ai testi
131 e 45, gid studiati dal Kro 9

ACI 1 Jeu XLV§pp 10 8108 10); XLVI (pp. 109,22-111,18).

Dlhid. XLVAppl 5,19-10

d Cfr. H.Jonas, Gnosis un gatanuker Geist, I: Die mythologische
Gnosis, (FRLANT 51), Gottln%en 1954 ,pp.11

311 Jeu XLVI (p.110,10-12)
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«Invia Zorokoghora perché rechi l'acqua del
battesimo di fuoco della Vergme_ di Luce,
affinche. io possa battezzarvi 1 miel
discepoli»®

Nell'altro testo, la_Pistis Sophia, la fqura di Zorokothora-
Melchisedek compare in due passi del quarto libro, allinterno di
una Junga sequenza in cur Gesu rivela ai discepoli i nomi e le
funzionider «Cinque Grandi Arconti» ed I tormenti che gli stes-
si infliggono alle anime pngmnler\e nei mondi delle sferecelesti,
del destino e del firmamento, cioe nella parte inferiore e degra-
data del mondo del «miscuglio» (Kepaopoq)3 Nel primo di €ss,
Zorokothora-Melchisedek CTompare accanto a Jeu; entrambi
sono presentati come entita del"Mondaq della Luce ed_hanno un
titolo proprio: Jeu € chiamato «colui che grovvede», TipovogT0x;,
a tuttl gl Arconti 1gl| deéi e le potenze che roven? no éialla
materiadi Luce del Tesoro4) mentre Zorokothora-Mefchisedek e
definito quale TipeaPeurfi «m_essagPero» di tutte le Lucj che ven-
ono puyrificate negli Arfonti. La foro funzione & quella - ogni
ual volta ricorre «l3 cifrg ed 1l tempo del loro ordine»4l -~ di
scendere nelle reqmnl degli A_rco_n_n)ger raccogliere le particellg
di Luce, purificarle dai résidui di i3Xq e trasfefirle nel Tesoro, di
Luce, Cio & possibile unicamente opprimendo_gli Arconti ¢
costrmgendoh ad espellere gl elementl luminosi the ess| trat-
tengono42 Jeu acco p_a%na orokothora-Melchisedek nelle fas
iniZlali di questa missione nelle reglo_nl degh Arconti, mentre |l
trasferimento finale delle particell& di Lucg nel Tesoro spetta a
Zorokothora-Melchisedek

C1111-3). :
A tod_az_lone_alla cosmografia d
nostici, Torino, 1982, pp.479-4

Sifratta del mi g_%ma gnostico-manjcheo della «Seduzione degli
Arconti» in cui I'entita luminosa - sovente in forma androgina - sottraela
Luce alle creature demoniache per mezzo di uno stratagemma di natura ses-
suale; in PS 1,25 (pp.34,2_5-,35,1)ptr_oy|amo,ancora una chiara allusione a cio,
nel riferimento ai fluidi fisiologici (lacrime, sudore, respiro) immaginati
guah veicoli «acquel» tramite cui la Luce fuoriesce dai mostruosi corpr degli

rconti; del mito_della «Seduzione degli Arconti» ho trattato ancora nel mio
lf‘g3/40r° cit. alla n.5, ed'in un altro pubblicato in Asprenas, 44 (1997), pp. 163-

ella Pistis Sophia, cfr.
81,

(gp]
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—_ T T = O
=)

QO
=%
D
3
—
S



LA GNOSI E LA TRASMUTAZIONE DEL TEMPO 491

. Leparticelle di Luce che gh Arconti catturano e trattengono,
di fatto corrispondono_alle anime che per le coIPe com esse
nella vita terrena sono |mpr|g1|onate nelle regioni teneprose. E
e a questo lvello_che si svolge l'azione deScritta nel secondo
passo della Pistis Sophia preso in considerazione, dove
«Zorokothora- Melchlse ek guarda dallalto, ed il mondo con |
monti si mette in movimento, egl i Arconti sono presi da agita-
zjone»44 al turhamento ed allo s€oncerto delle potenze arconti-
che seque la distruzione ed il dissolvimentq delle regioni di
Hekage 3 divinita ¢che governa ueita sorta di inferno celeste45
Tale funzione soterjologica di Zorokothora-Melchisedek si defi-
nisce in relazione all’epiteto attribuitogli in numerosi passi della
Pistis Sophia, dove ¢ esplicitamente™chiamato napaxf]j,/iT(jop,
«Raccoglitore» della Luce:

«E quando 9(|unqe il tempo deI numero di
Melchisede Grande Paralemptor
defla Luce, egli viene in mezzo aqh Eoni
agli Arconti che sono Iegau nélla Sfera
enella Humarmene ed_eStrae I'elemento
ur della Luce da tutti gli Arconti degli
oni, e da tutty gl Arconti"di Heimamiéne
e da quelli della"Steran4e

Lallusione, g|a evidenziata precedentemente, alla «cifra» o
al «numero del témpo». di Zorokothora-Melchisedek allude sicu-
ramente ad una ciclicita di manifestazione, probabilmente
modulata sui ritmi zodiagali, e planetari, essa provoca infatti
queIIa «stimolazione»47, é/itafiouBaoTr]<;, che permette il recupe-
0 eaLuce|m Oglonata nei corpi degli Arcontl,

Vediamo or caEJ|re cosa 5|Ig ficht in realta il nome
Zorokothora applicato al biblico MelChisedek.

Cfr. anche Gianotto g 224-225,
PS 1V, 140 (pp.363,2 2
PeuEaraIe con I matarata, gli «inferni celesti» della gnosi mandea,
io L Estasi di Dinanukt. Teolo |agnost|caesmcret|smo |ran|co meso-
1C0 mgrospettlva comparativa |n Asprenas, 46{ f
PS1 21% vd. ancora PS'1,25 (p.35,10-241; 1186 { pp 19424
111,112

equ

o

)S 0 I'in erpretazm e di Gianotto (p.228 n.84), ma dando alla paro-
leggermente diverso.

&:Ez_'b

cfr.ilm
pota

195,2
launs

O&B —
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Sequendo le linee di una ricostruzione ipotetica, Zorokotho-
ra dovrebbe corrispondere all'aramaico *Zarugat-‘ura_ con il
significato di «La Brillante di Gloria» 0 «La Splendente di Luce»:
*zar,ugat e |o stato costrutto di *zaru%, termine di area mesopo-
tamica derivante dalla radice ZRQ documentata nel mandaico
zarug«splendere, brillare», nel siriaco 7arqa «glaucus, caeru-
leus»49, e nell'arabo azraq «blu, ceruleo»: la sua presenza € ipo-
tizzata anche nel lessico ebraico® quale. radice secondaria di
ZRQ | («aspergere, irrorare, diffonderex) rintracciabile pero solo
come hapax Ieg,ome,non in Osea VII,9 © Questa seconda radice
potrebbe essersi sviluppata da un presunto archeUFo ranico-
mesopotamico *zarl<ar/ *zarcar a sua vqlta Ie%ato al gia citato
zarren-kart < zaranyokardta, cioe a zaronakanm. > zdro(n)kar.
uesto zarren-kart «dorato, aureo» rinvia presumibilmente all'i-
ea dell’org come emanante uno splendore divino: puo darsi che
la parola abbia subito una interferenza con il significato prima-
ro della radjce ZRQSL ciog con |'ebraico zaraq «aspergere, irro-
rarex, quindi «diffondere fuce»; logico in tale ros§et lva erme-
neutica | passag?lo semantico da «dorato, aureo» a «luccicante,
rilycente, hrillante, splendente», testimoniato in modo evidente
nel mandaico zarug, | .. _ _ ,
Questo *zarugatl*zariig ¢he troviamo ynicamente in un
ambito, aramaico-mesopotamico_(la radice e presente solo in
mandaico, siriaco, araho) e che Teadoro bar Koni trae diretta-
mente. dalla fonfe iranico-zurvanita senza sostanzialmente
m?dlflcarla 0 tradurla, ez,arofn)kar > zarogar_«Colur che rende
splendente», terza ipostasi nellg teofania del. Temgo, soglja che
precedo il rigssorbimento n?lletermta. CiQ sg| ga inoltre il
secondo termine Bresente nel nome Zorokothora, ossia |'ara-
maico-mandaico Ura (< ebraico or < accadico urru)® «|uce,
Gloria»: un |g,ote3| etimologica dun(iue fortemente legata all'am-
biente aramaico-mesopotamico nel quale sono andate svilup-
pandosi le idee e le dottrine dello Gnosticismo, del Mandeismo
e del Manicheismo3

B Cir. Drower-Macuch p 171b.
A Cfr. Brockelmann p.207b.
? fr, Koehler-Baumgartner p.269a.
1d. Dpp.268b-269a.
2 Cfr. Drower-Macuch p.346a. o o o
5 Sullo sfondo aramaico dello Gnosticismo e del Manicheismo, si vd. |
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;f)gare quindi chigro lo sfondo iranico- mesoFotamlco in.cui
questo sincretismo gnost|0054 colorato In tinte
«sethlane» orokothora < *Zarugat-ura, «La Splendente di
Luce, eunaparola magma che presuEane tale retroterra.
Nella. Pistis Sophia Melchisedek ¢ |l napocAT{pmcop il
«Raccoglltore» della Luce eql | ha curiosamente. [a stessa fun-
zione (i «L|ght -pearer»5/che il Redentore Hibil-Ziwa ha nei test]
mandaicj, ed il fatto che il suo nomen magicum sia femminile e
una conferma.in tal senso: Zorokothora fappresenta infatti |'a
spetto temminile della potenza divina ‘e creatrice («La
Splendente di Luce»), ed equivale alla Aina usindirka, «Sor?ente
e palma da dattero», della gnosi mandeadr la Madre celeste
androging, che e la «matrice, tan(n)a di fuoco da cur procede
[Acqua di Vita dei 360 yardnia, «Glordam» ipercosmici.
Zorokothora ¢ dunque il n mesegreto di Melchisedek, la forza
androgina e luminosa fenomenologicamente affine allo splendo-
reV|V| cante che sgorgadalla «sorgente», aina, della Prima Vita,

Hiia Qadmaia, mandaica

I1I. 1l trimorfismo di Adamo

| loarallelo tra Hibil-Zlwa, «Abele-Splendorex, & Zorokotho-
ra-Melchisedekr permette inoltre di piegare un’ singolare tri-

due importanti Iavorl diAB hI| Das Problem arama|scher Elemente in den
Texten von Naq ammadi, in J e(rs% Studien zu Sprache und R eI|g|on
Ag}/ptens (Fes schrlftf W estendorf), Gottingen, 1984, pp983 1011, ora
rs am{)ato in A.Bohlig, Gnosis u dSnkreusmus Gesammelte Aufsatze ur
spatantjken Religionsgeschichte ,(WUN 48), Tiibingen, 1989, pé) 3edi
.contini, HyPotheses ur [Araméen Manicheen, In Annali di Ca Foscarl
(Serie Orientale 26), 34(199 5} % p.65-107: entrambi gli articoli mi sono stati
gent|lmente segna at| daI Pro |ancarlo Mantovani, che ringrazio,
quésta tematica. rimando a due miei |ayor)} La L|ba |0ne
d1mm0rtal|ta Note sul Martirio di Santo Stefano, in Salesianum, 59(1
601-620; e | Ma?|ela «Madre celeste», in Antonianum, 75 (2(100) ch eS|
rifanno ai magistrall studi di Geo Widengren, Mesopotamian Elements in
Manichaeism. ~Studies in Manichaean. Mandaean, and Syrian-Gnostic
Rel|g|0n (King and Saviour, I1), UUA 3, Uppsala- Leipzig, 1943, passim: e
Iranisch, passim.
% Cfr. Drower, Secret p.36.
t 56Ho approfondito questa tematica nel mio eit. | Magi e la «Madre cele-
Sten.
57 Parallelo gia magistralmente rilevato da G.Mantovani, Acqua Magica
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morfismo riferito ad Adamo rintracciabile nej testi mandaici.

Adakas o Adakas-Ziwa, contrazione di Adam-Kasia-Ziwa, il
«Seqreto Adamo di Luce», & ['Adamo metafisico, archetlgmo
che nella gnosi mandea compendia In se ['intera umanita Spiri-
tuale Agakas ¢ ’Adamo che custodisce Il microcosmag e ne rap-
presenta [icona macroantropica, ciog |a sua dmuta, immagine
animica; cosi_in GinzA lamina egli- si proclama essere il
Principio, il Mana, 1o iiveupa segreto:

uadakas ana ziua d-mn atra kasia ata

E i0 sono Adakas, lo Splendore che giunge
((j(al Luogo Segretor®) d S

Adakas ha una compagna, Anana.d-Nhura, «Nube di Luce»,
cheeI«Eva Segreta», Hawa-Kasia, IEva «pneumatica» dei testi
nosticl; egli sposa aluesta Sa au’ ny|a spirituale n granm e

gmﬂche nozze, hilula rba (dalle %uah nascono prima fre
P emelli, masch|e emmme che portano_nomj di entita
umin0seel, In seguno vede Ia luce Ta tria ¢ soteriologica forma-
ta da Hibil (Abelg), Sitil (Seth) e Anus (Enos):

hibil maria.d-arqa

d-almia hiziuia uminh dhil sitil siila taba

‘utra mgaiim tuslmia anus Ytra nina
maganm surbthd-adam malka d-'utria

dpa lilh kulhun almia

«Hibil, il Signore della Terra, che i mondi
videro o tenfettero. Sitil, piantagione bona,
“Utra che rende saldi i perfetti.” Anus, I
mite 'Utra che rende salda la generazione di

e Acqua di Luce |n Due_ Testi_ Gnostici, in J.Ries (Iavec la coll deYJanssens et
de J.-M Svrln ), Gnosticisme et Monde H eenlsthue Actes du Collogue
de Louvain-a- euve (2 bllcatmns deIInst|tutOr|e aliste de Louvain 27),
Louvain - Neuve, 19

BCir. Drower, Secret p35 _

DGinza lamina X (Pétermann 245,18; Lidz barskl 246,7-8)

@Ibid. I (Petermann 107 9ss.; lezbarsk| 117.7ss.),

6l1bid. I11°(Petermann 108,Iss.; Lidzbarski 118,3ss.).
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Adamo Re degli ‘Utria, colui che tutti i
mondi onorano»&

Hibil, Sitil & Anus rappresentano il trimorfismo dell’Adamo
Seqreto; la teofania della sua inconoscibilita. Adakas, Principio

di o ni mlstero custode del %enere UmanoB, «immagine»,
dmuta, dellAdamo corporeo, ciog di Adam d-pagria si manifesta
In tre personalggl Hibjl, Sitil e Anus, che ben’ poco. hanno In
comune con 1 foro_corrispondentr veterotestamentari64 daltron-
de il retaggio hiblico costituisce solo una parte del patrimonio
religioso &'sincretico mandaico.

Anus € Il patrono e il promotore della Nasiruta, cioé la cono-
scenza segreta, la «%nosw dei Nasorel, gli «eletti> mandej, egli
neI mito svolge le fu zion| sotenoloq_lche taumaturgmhe di_més-

%ero e guida delle anime 0, meglio_ Hibil-Ziwa,
anc ¢ noto come H|b|| Yawar («Lo Sp Iendent H|b||») H|b|I
Mana o Hibil-Utra messa%gero «|nV|ato» liha, il
Raccoglitore della Luce che SI |mente allo Zorokothora-
Melch|sedek gnostico scende nel mondo della Tengbrg per libe-
rare ean|melpr|g|on|ere | sug ruglo soteriologico e yibadito
ne| test| esote CI ne|lAlf Trisar Suialia si contrappone la Luce,
nura di Hibil-Z |wa aIIa Tenebra, hsuka, della demonessa

|n68t mentre nelYAlma Risaia_Rba si sostiene che «la prima
segreta parola primordiale e Hibil-Ziway, suta ka3|ta gqadmaita
hibil zitta hu6d, Una frase che corre parallela alla manifestazione

@Ibid. i gPetermann 108,9-13; Lidzbarski 118,16-23); urialtra versione
¢ quella di Kurt Rudolph riportata in W Foerster (ed.), Griosis. A Selection of
Gnostlc Texts, II. Coptic and Mandean Sources, Engllsh trans, ed.
McL.Wilson, Oxford, 1974, p.197, dove pero manca il passo su Sitil,
& Cfr. in partic. ESDrower ADAM SHumamty ADAM-Mankind, in
Theolo sche Literaturzeitung, 86(1961), coll. 173-180.

Drower, Secret p.38,
66 Ib|d 0.37; vd. anche S.D.Fraade, Enosli and His Generation. Pre-
Israglite Hero and History in P stb blical Interpretatlon (SBL - Monograph
Series 30), Chico (Callformag 084, pp.38-45, ed In partic. pp.94-114,
GﬁCfr Drower, Secret p.36. N
67 Ibid.) un sunto del mito & in E.Lupjeri, | Mandei, Gli ultimi gnostici,
(Biblioteca di Cultura Religiosa 61), Brescia, 1993,pp.72-7 N _
tBCer ATSS8 [1,111b (p.219 (testo); 211 (trad.); vd. anche il Tafsir Pagra in
ARR 447 (p.33 (trad.)); cfr. nello stesso testo la n.10. 70 Cfr. ARR 445
(p.33 (trad.)).
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del Lo?os nel Vangelo di Giovanni (J, 1-22. Nello stesso testo il
«Re celeste», malka Iaia, sostiene apcora come. i «grange Anus»
sia la «Nube», anana, di Lycede il «grande Sitil» sia il Marza7l
cloe |o nveug_a luminoso, il soffio divita: Sitil € il modello, di
purita mandaico, ¢ la «Pjantagmne buonay, siila taba, archetipo
della B_erfetta individualita spirituale 2 essenza delle anime che
egli (I] 1da ed istruisce nella liturgia battesimale 3 Sitil insegna
infatti alle anjme dei pii i tre principali segm deH'illuminazione
carismatica che si compie nel masblita il «battesimo» manda|c?.
Essi in qrdine sono la'pihta, 1l pape sacramentale, la kusta, la
stretta di mano rituale, ed il. mambuha, la libazione dell’acqua
dello Yardna, il «Giordano», il flume cosmico le cui acque sgor-
gano dalle sorgenti celesti della Prima Vitad =~

. Non e uncaso Infine che una struttura simbolica analoga
ricorra, nel trattato gnostico di Nag-Hammadi che prepde il
nome da Melchisedek's dove si parld della £KK_AQC7Iade| figli.d]
2ol ot che b T8 oro essenaah Nello sesst 6o

! I : : : L

I\/Ie|ch|seJqu g coqm che impartisce ﬂ gattemmo,dl vitafl neIHe
acque cosmiche che sono Immagine del seme, cmé 'o_a, d(i_l Padre
del Tutto, dal 8uale furono 8enerat| gli der, gl angeli e gli uomi-
niB Melchjsedek e 1 ayyeA, %dl Luce che disveld [a vacuita del
cosmo quale «piccola tosa» @ posta ai margini del tutto. Il sug
Poamapa e consacrato dai |%uattro lumipatori, (pmaxfip, | Cul
nomi ricorrong costantemente ner  documenti sethiany.
Harmozel, Or(o)iaél, Daveithe, Elelethd) e che rappresentano le

T 1bid.

R Cir. Drower, Secret p.36,

BCir. anche Albrile, Sethiani pp.378ss.

i #Per gli altri simboli sacramentali impartiti da Sitil, cfr. Segelberg pas-

BHCfr. NHC IX,1,1,1-27,10.

B Cfr. Melch|X 5,19-23 (g?.50-51). -, o

Abid, 1X,8,1-10 (pp.56-97); sulla controversa visione del battesimo in
?zr%%bto gnostico rinvio al mio”Le Acque e la Morte, In Nicolaus, N.S. 27

%ijd.lX,Ql 10 (sop.56-59%.

Blbid IX, 15,14-15 (pp.68-69). L
~@lbid.IX, 17,8-20 (pp.72-73); vd. anche la voce Sethiani, di C.Gianotto,
in A.Di Berardino (cur), Dizionario Patristico e di Antichita Cristiane. I
Casale Monf., 1983, coll’3171-3172
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quattro personificazioni del Cristo-Seth celeste8L

IV. Gesl e Zurvan

Sono indubbie quindi le affinita m_orfolo?mhe che legano lo
Zorokothora-Melchisedek 9nost_|co ai_ tre figh dello. Adakas/
Adam-Kasia mandaico: entrambi, su pjani casmologici ed onto-
logici differenti, svoI%ono la funzione dj napaAfip. 7rcDp sottraen-
do’ la sostanza luminosa al Regno delloscurita. Esiste inoltre
una curiosa coincidenza tra questo trimorfismo adamico e quel-
o 0] Zurvan nei testi siro-mesopotamicl: I3 sequenza di asogar,
frasokar e zarogar - Yinitium, medium et finem zurvanita, per
parafrasare un concetto tipicamente manicheo®- ben si adatta
alla triplicita soteriologica di Hibil-Zlwa, Sitil & Anus "Utra, rap-
Pre,sentata dalla manifestazione nel mondo, dal perfezionamen-
0 in esso e dalla salvezza finale. | tre personaggi del pantheon
mandalco riassumono in se stessi I'intera storid della salvezza,
che sl d|sFP|e_?a dalle origini nel Mandq della Luce (Imoe Il batte-
simo di Hibil-Zlwa da parte della Madre celeste nelle acque dei
360 mila «Giordaniy), alla caduta nel Mondq della. Tenebra in
balja di_forze cosmiche che solo la paidera di un Siti]. «quida»
delle anime, puo dominare, sino compimento finale, il culming
della jerostoria mandam_il che si attua nella antifesi gerosohm;-
tana tra Anus 'Utra ed 1l Gesu demonico, sequita dal ristabili-
mento delle condizioni di iniziale purezza g célestialit.

Questo trimorfismo, zurvanita, personificazione del Tempo
nel stio dispiegargi aionico, & inoltré costantemente applicato a

_&Vd. anche lutile schema elaborato da Bentley Layton (in The Gnostic
Scriptures, London, 1987, pp.12-13) riferito al prinCipale dei trattati sethia-
ni, gia conosciuto prima_ delle” scoperte di Nag-Hammadi, e cioé
I'Apokryphon Johannis (ora_in edizione sinottica nei “«Nag Hammadi and
Manichaean Studies» della Bril] dj Leida, cfr. Synopsis). _

_@Cfr. Agostino, Contra Felici,9 (PL 42,525); € l'idea zurvanita del bun-
dahisn, gumecisn, e vicarisn traslata nel Manicheismo, cfr. G.Widengren, |l
Manichéismo, Milano, 1964, prp.84_ss.; Id., Religionen pp.303-304: pef le cri-
tiche contra questa, tesi interpretativa, cfr. il recente studio dl_P.O.SkJaervE,
Iranian Elements in. Manichaeism. A Comparative Contrastive A&proac :
Irano-Manichaica I, in R.Gyselen (ed.) Au_Carretour des Religions. elanges
offerts a Ph.Gignoux, (Res Orientales VIJ), Bures-sur-Yvette, 1995, p.273 e
n.27, che sostiéne come gli elementi iranici del Manicheismo derivino dallo
Zoroastrismo 0rtodosso.
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Gesu (e non solo) in apocnﬁ ?ﬂOStICIZZ&_n'[I e ip testi squisita-
mente gnosticl, E” merito del grande Henri-Charles Puech averli
raccolti” ed ordinati in una série coerente8 vediamo di richia-
marli qui brevemente. \ o _

La, prima testimonianza e quella di Fozio, che cita le
Peregrinazioni degli Apostoli, 'Atioctxdacov 7iepioSoi di Leucio
Cario, person\aggm_al qual_e_lun’%o i secolj viene attribuita la piu
vasta&)_aternlta gali apocrifi®d Nel descrivere il contenuto gno-
stico di questo scritto_(scissione tra un djo dei Giudel malvagio
ed un Dio buono che ¢ Cristo, condanna della procreazione e del
matrimonig) Fozio si sofferma in particolare sulle concezioni
docetiche in esso compendiate: secondo Leucio Carino Cristo
non si sarebbe fatto uomo realmente, bensi solo in apparenza, e
si sarebbe «mostrato diverse volte al discepoli nei piu svariati
aspett, quale giovane, vecchio ¢ fanciullo, e nuovamente vec-
chio e nuovamente fanciullo, e la sua statyra era ora alta, ora
bassa, ora enorme al punto che certe volte 1l suo capo togcava il
cielo» 1ng| noiXa (pavrjvat tioXkoxxc, tote; paurixaic;, VOV m |
Tipeapi)TT|v Kai 7taiSa, m'1 7ipfapoxr|v nakxv mi TtaAlv naioa m i
pei*ovam i ¢;Aaxxovam i péyiaxov, cocrxe xflv Kopnepfiv SvpKeiv eau’
0Xe pexpjg onpavon)&, ,

Se da un'lato Idea del macroanthropos e la statura immen-
sa di Gesuy P,ossono richiamare alcuni elementi della visigne del
9|udeo-c_r|s iano Elchasai® da un altro la sequenza di vegy,
teal3uXTI<;, naie; rappresenta un tratto caratteristico del trimorfi-
smo_di Gesu, del suo essere «compreso nel tempox, tempare
Intellectus, quale «grande origine di ogni principio», omni prin-

@ Cfr, Puech pp.128-130; vd. anche DG, Jesus pp.91 ss. -
#Sullasua identita, vd. in partic. quanto dicono M.Erbetta in Gli Apocrifi
del Nuovo Testamento, Il Attl e Lepgende_, Casale Monf. 19782 é)p.lﬁ'_e
R.A.Lipsius, Die. Apokryphen Aposte ﬁ_escmchten und qustelle%en en. Ein
Beitrag zur altchristlichen Literaturgeschichte, I, Braunschweig, 1883, pp.84 ss.
Bibi. %cd_.114g90b,35-38 ed. Henry p.g9), . . o
& Cfr. Epiph.Pan.haer.XIX,3,4 ¢ s5., ElChasai riceve un misterioso
«Lihro della Rivelazione» da due an?ell di statura immensa, rispettivamente
Gesu Cristo e lo Spirito, Santo: cfr. .G.P.Luttikhuizen, The Revelation of
Elchasal. Investigations into the Evidence for a Mesopotamian. Jewjsh
Apocalypse. of the Second Century and its Reception by Judeo-Christian
Progagandlsts, ESTexte und Studien zum Antiken Judentim 8% Tilbingen.
198 .Pp. 198-199: e L.Cirillo. Elchasaj e gli Elchasaiti. Un contributo alla’sto-
ria SdSeflseO comunita giudeo-cristiane. (Studi e Ricerche 1), Cosenza, 1984,
pp.os-ou.
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/&|tp%|od|n|t|um maximum, come afferma un inno cristologico degli
I i Pretro*1
Semgre n8gI|Att| di Pietrg, in un passaggio parallelo alla Vita
bercio’si legge che 1n una «Luce Tneffabile, invisibile
|mp035|b|le da descrlvere da qualsiasi uomo», tale lumen, quod
estinterdie, inenarrabilem, thvisibilem, quod enarrare nemo
hominum possit&) Gesu si manifesta a tré donne anziang, tre
vedove cieche, nelle sembianze di vecchio (senior, 7|peap|2xr\ﬁ)
a 0 escente (luvenis adulescens, veaV|aKO<ayeve|oq) e fanciuflo
uer Touhdcpiov pucpov)X tale passo sembra 1| logico, svilup rgo
el citato inno cristolodico, dove Gesu Cristo € déscritto ¢
|uvenem et senem, tempore adparentem et in aeternum ytique
InbisibjlemdL cioe ¥ov naAcady keci Vecoxepov, Xov %pove cpawope
VoV }égl ctel OVxa, XOv rcavxadori Ovxa koci €v prjSevi avaria eauxor
0VXa
Un evento analo o g rlfer|to da li Atti di Giovanni: nel nar-
rare|«retroscena» arco ciog gli esordi della predi-
cazione di Gesu | un?m MareleahIea% lovanni rievoca |'in-
contro_con il Maestro. Egli racconta di aver visto Gesu prima
nelle fattezze di un «uomo di bell'aspetto» gcxvnP UpOpCpO
KaAog)% in seguito in quelle di un uomo «con | festa piuttost
calva, ma con una barda folta e fluente» (UTtoinAoy EX@v, x0 Se
evelov Saow(pe% Sacro] Kaxayopevov)% mentre all’altrg discepo-
Glacomo a1 Zehedeo, Gesu si sarehbe mostrato prima come
n «fanciullo» (miSiov)% ed in un secondo tempg, «come un
glovane la_cui barba’ era appena spuntata» ~ (ocpxvyevetOQ
veaviaicog)d. Ma la poI|morf|a dr Gesu non sI esaurisce qui e,
dice ancora Giovanni; «Sovente mi agparlva ancora come un
uomo piccolo e non di bell'aspetto e poi nuovamente come uno

a'me, lo vi fard pescatori di uomini.»
I

41, JL04.16).
12-13).
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che toccavra il cielo» (TioAAGKK: 8¢ jliox kou, @% bevipomex;
épcpaivexat. Shapopcpoc; koci x0_jtav sic; o6pavhy Qoto[3AE7iCIV)%. |
La polimorfia eﬂ | got_erl trasmutativi di Gesu sono curiosa-
mente pF_In_:atl anche 4 Simon Mago: nella disputa con Pietro e
Paolo, egli si presenta davanti a Nérong mostrandosi in aspetto
molteplice, cambiando «forma» (popcpaq effigies), «eta» (f/UKIa,
aetafe) e «sesso» (0\[/sI, sexu), ed assumendo_di Volta in volta le
sembianze. di «fanciullo» (rcaiSiov, puer), di «vecchio» (yepw,
senior) e di «qm\/ane» (veaviaKog adolescentior)%. _
Importante e ancora 1a testimonianza di un trattato gnostj-
co di Nag-Hammadi, IAp?krgphon Johannis. Lo scenario & quel-
lo di un Giovanni sconsqlato, in preda ai dulfbl Instillatigly dal
fariseo Arimaniys: «Dov’e 1] tyo iaestro, quello che tu sequivi?y
e la domanda che il sutfdolo Interlocutore - Il cui nome coinci-
de non a caso con quello del malvagio Ahriman della ,teolo_?m
mazdeo-zoroastriana - gone a Glovanni.. Sconsolato egli si rifu-
%Ia In un luogo_deserto a meditare: i improvvisamente gli si
anifesta ung visione meravigliosa, nella quale un personaggio
misterioso (che in selgmto si_rivelera essere Gesu) appare in-«tre
forme éso te emmorphe), rispettivamente un fanciullo, un vec-
chio, ed uno schiavolld. Questa unita aionica «dalle molte
formey» ha un riscontro in altri documenti gnostic: cosi. nei
Doceti di Ippolitoll |I_f|q_l|o,\|l bimbo povoyeyfii; 1 «unigenito»,
nasce dai «tre eoni infiniti», oc7t8lpoig aiooatV Bk xpiyevobq

Blbid LXXXIX,2 (Bannet 111 pp. 194,28-195,2): ritorna il tema della sta-
tura% antesca di Gesu gia trovato In Fozio ed In Elchasal. o
ti 15. {\/I?)%r%)Petn et Pauli (= Passio ss.ap. Petri et Pauli) XIV (Lipsius 112
b 1 Cfr. Apocr.Joh,11,2,2-9: il testo & stato ricostruito in modo non unifor-
me da diversi studiosi, qui si & sequita la versione del secondo codice di Na?-
Hammadi, che riporta Ia lezione _m|,gl|ore_1(cfr. Synopsis 3, p.17); tra le «<molte
forme» éenhah emmorphe) in cui S manifesta Gesu, nello «schiavox (cfr. la
“forma g1 schiavo”, pop<prjv SoiAoi), della teologia paolina (Fi7.Il,7)) e sicura-
mente da riconoscersi 1l giovane o l'adolescénte delle precedenti visioni,
lascia perplessi la congettira del Puech (p.129) sulla natura femminile di
questo_personagglo, che egli avanza sulla scorta delle versioni-interpretazio-
ni di Till, Giversen e Kradse (loc.cit.); suggestione che € sequita anche dal
Moraldi (cfr. Testi Gnostici, cit. p.125 e n’2); Per tutta questa intricata pro-
blematica rinvio alla nuovissima edizione dell Apokryphon Johannis annun-
ciata da Giancarlo Mantovani per le Edizioni Dehontane (Bologna).
Cfr. Hipp. Ref. Vili,9,3, . . _
10Per il valore ed il significato tecnici di questo termine nell'ambito del
lessico gnostico, cfr. anche’lr. Adv. haer. 1,29,4.
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V. Il fine del Tempo

Ogni cosa nel cosmo, tutte le epifanie divine che lo permea-
no, sono sempre manifestazioni di una forza triadicalB che si
propaga attraverso il «tessufo» del Tempo. E’significativo rile-
vare come In un testo avestico, YAogamadaeca, si sancisca Iine-
vitahilita del percorrere la «via dellospietato Vayu»104 Vayu € Il
dio iranico degli «injzi»1b e, come il'latino Gidng, presiede ai
«passag?m: fra questi, |a morte ¢ sicuramente, quello ohbligato,
La sua funzione necrofora e confermata in Vidévdat V.8 dove e
assocjato al demone che «separa le ossa» Astd.vISotuXBquindj si
puo dire che questo suo ruolo di divinita «iniziale» e «finale»
coincida perfettamente con quello di Zurvan, Di fatto le due
figure paiono sovrapparsi in un altro passo di Videvdat X1X,29
doye la «vig» di Vayu € sicuramente Ia «via creata dal Tempo»

aflam zrvo.data ndm jasaitj, nella gu_ale il demone chiamatg
Izarsa conduce incatenata I'anima dei peccatoril0r Il Tempo ¢
la dimensione in cyl si manifesta Vayu, lo_ «spazio», Qwasal®
sintest di inizio e di fine, nel quale Vayy, il «ventoy, il res,_Plro
cosmico, svolge la sua azione crepuscolare recando la vita e
paradossalmente recidendola. L o

Comenﬁ)er Il Gesu gnastico-apacrifo, cio che si manifesta nel
TemPo rimane «uno», e, racchiuso in sé. sussistendo nella
«poliedrica unita», 7ioAVTpOGamac; evoxriglod della sostanza e del-

1B Cir..in partic. i sistemi triadici gnostici, tra cui spicca quello cosid-
detto "sethiano”; per una discussione su questo, e per maggiori riferimenti
b|b||o]84rafm| rimando_ad Albrile, Sethiani pp.353 ss.
Cfr. Aogamadaéca 77; 81 W ikander pp.96 ss. . _
16 Cir. Widengren, Hochgott pp.188 ss.. E.Campanile, La Religione, deg|i
Indoeuropei, in_G,Filoramo “(cur,). Storia delle, Religioni, 1 Le Religioni
Antiche, Roma-Bari, 1994, p.575 éc_on rimando ai lavori di G.Dumézil).
_1bDi questo ho trattato piu diffusamente nel mio L Estasi di Dinanukt,
Cit. almguale rinvio anche perla b|b||oFraf|a. L o
Cir._anche Widengren, Hochgot 5.2_66; di.imminente pubblicazione un
lavoro del Dr. Enrico Morano dedicato all'idea di «destino» nell’lran mandeo-
zoroastriano, che trattera anche questa tematica; questa vicinanza tra Vayu e
Zyrvan, mi ha fatto notare_sempre il Morano, porterebbe ad_ ipofizzare una
origine indo-ranica dello Zurvanismo contra [a classica tesi caldeo-astrale
(cfr. in ultimo Gh.Gnoli, Zurvanism, cit.) che vede in Zurvan il tipico prodotto
del sincretisma di epoca achemenide (cosi anche Widengren, Hochgott p.310).
1B CHr. Wldengi_ren, Hochgott p.266.
10 Cir. Acta lofi. XCI,2 (Bonnet 112, p. 196,8).
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la persona; pur rivelandosi nel Tempo, egli non cessa di essere
ci0 che € per essenza, Immutabilmente ed eternamente: con-
stans, stans in aetemum ecttoic, aet 0V, CI0g |'«eterno esistentey
(petsoop sa eneh) dellA pokryPhon Johannisii0. Pertanto s puo
sgne are «umta» ealCog, molteplice e conchiusa del Tempo con
Paroe del «Figlio di Dio» Simon Mago di Samaria, 1l quale s
autodefiniva e 3| proclamava BSSLIe 0 cotox;, arde, <xrraoPsvog
«colm che ¢, e stato, esara»ﬂé immagine che corre parallela‘a
quella del Gesu degli Atti di Giovanni: in questo apocrifo egli
Infatti manifesta Ia sua «%Iona» 503 «che era, ed € ora e sem-
prex 112 flv m i ecmy koci Vv m i eig dei
Un evento analogo si ripete nell ApoerPhon Johannis, dove
(GesU appare come sintesi di presente, passatp e futuro: «cio che
&, CI0 Che era, emo che sara» (oh petsoop auo ou pentafsope auo
ou petesse etrefso Cp
Gesu & cosi concepito quale Aicov in cui coesistono passato,
presente e futuro4 | tre stadi successivi di una ciclicita nfinita,
che corrispondono per Tuomo alle tre eta della vita: jnfanzia o
fanmullezza maturita, vecchiaia, I senso e Ior| ine del trimor-
fismo (I Gesu.sono da ascriversi 3. tale ideo o% In evoluzjone;
(esu |venta |mmaq|nee ersonificazione_delf Alcov- Zurvan, i)
dio Indo-iranico . de Tem{?o eqli, come Zurvan, mostrandos|
nelle tre efa e nei tre aspetti, manifesta la sua «gloria», 80", il
suo splendore, ¢ realizza lunita e Ja d|stru2|one del Tempo. E
lespandersi dello splendore in modo inverso, «rovesgiato»: esso
proviene dal futuro, ci mveste nel nostro presente. istantaneo
Inesistente, dmgendom infine, verso 1l ricordo ed il passato al
quale ¢ destinatollh Gesu Infatti & [Uno che rlassorbe | Tre: il
fanciullo, I'adylto, 1l vecchio, che si rivela ﬂuale Messia «sao-
shyantico» nelle sembianze di un Bambino in fasce.

10Cfr. Apocr. Joh. (BG1) 21,21-22,1; il passo & presente solo nel Codice di
Berlmo cfr }énop5|sg4ip 8.
%BAcPa lolr. Lx>’<>’<v I,lb(BonnetIIlLP 47-8_?. \
Apocr. Joh. (BG) 22,4 denop5|s 18): 1l passo & presente anche
nei COdICI lelV d| Nag am
La com{)lessa ed intri ata tematica dell'Alcov & al centro di un docu-
mentat|55|mo studio del Prof Giovanni Casadio, di imminente pubblicazio-

ne.
15 Cfr. Bussagli pp.98-99.
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In questa metafora aionica Gesy @ Zurvan non sono intesi
come sintesi dei tre stadi della vita, cioe passato, presente e futy-
r0, hensi come tre dimensioni temporall coe3|sient| nel medesi-
mo istante, La nuova_ interpretazione della sequenza Asoqar -

Frasogar - Zaroqar testimonja cio; essa ra'o presenta ateofan|ad|

Zurvan nella trlg ice mamfestazmne el suo essere-nel-mondo
delle a arenz «irtliy, clog nel tempo mentale, umano
asoqar) de destino e del'suo Rinnovamento finale (frasoqar); e
ella stra essenza luminosa trasflgurata nello splendore aufeo
(zaroqarg La quadruplicita dellAicov Bambino, rivelantesi nel
trimorfismo e nella differenziazione dei Magi, & dunque imma-
gme della apappevri che si autotrascende fello splendore che
loerga ai margini dell'eternita.
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