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INTRODUZIONE

Il presente lavoro si prefigge di illustrare corgenze e divergenze tra la
concezione germanica e finnica dell’Aldila sullssbalelle fonti poetiche e prosastiche
di ambedue i popoli. Per il lato germanico mi serdel’Edda poetica, del’Edda in prosa
e di due saghe, ovvero la Saga dei Volsunghi edm 8i Ragnar. La fonte finnica da cui
trarro la maggioranza del materiale sara il poemiaoefinlandeseKalevala (e piu
precisamenté&usi Kalevala®‘Nuovo Kalevala” del 1849). Il Kalevala a differzandelle
due Edde, non é stato redatto in epoca medievaes] lzomposto soltanto nel corso del
1800. | canti di cui é costituito — i cosiddetinot nel tradizionale metro kalevaliano —
risalgono tuttavia ad epoche antichissime e dimasti'importante ruolo svolto dalla
trasmissione orale per mantenere vivi, fino ad pooa relativamente recente, i saperi
tradizionali e mitologici. Poiché la descrizione tegni dei morti presente nkkalevala
non e tuttavia l'unica nella tradizione finnicas@miro anche dati tratti dalMorlesungen
Uber die finnische Mythologi@i Alexander Castrén e alcuni riferimentiranot raccolti
da T. C. Ganander qualora presentassero differsignéficative. Un’altra importante
fonte che mi ha permesso di amalgamare cio chaiai di questo lavoro sembrava un
semplice collage di ritagli tratti da due diversdture, e stata la visita Elansallismuseo
di Helsinki dove ho raccolto preziose informaziatorico-culturali e avuto modo di
conoscere in prima persona le modalita di sepottagdi antichi finni.

Il materiale della mia tesi €& distribuito in duargh, ognuna delle quali é
introdotta da alcuni versi d&lalevalache fungono da “assaggio” della tematica che verra
affrontata. La prima parte comprende due capitodi presentano brevemente la poesia
tradizionale finlandese e il poema epico, risul@ta raccolta di tali canti.

Il primo capitolo, introdotto dalla citazione d&moso saggio di Johann
Gottfried HerdeAuszug aus einem Briefwechsel Gber Of3ian und diekialter Volker,
richiama alla mente le peculiarita dell’antica pagsopolare finlandese, caratterizzata
dalla spontaneita e dalla lunga tradizione oralen @ termineruno si indica il
componimento poetico, in origine canto magico, costp nella forma fissata da tempo

immemore quando i finni erano ancora pagani. Lattenistiche formali del canto



popolare verranno confrontate con quelle della jpassrena che si attiene, a differenza
della spontanea poesia finnica, a rigide regoleainposizione. Il ruolo del cantore
popolare chiamatolaulaja non trova un corrispettivo nella tradizione noegn
appartenendo ad una diversa realta sociale. Eypeteressante metterlo a confronto con
i norrenipulr eskald Tradizionalmentelaulajat (plurale dilaulaja) recitavano in coppia,
pratica di cui sono a conoscenza anche i germani.

Nel secondo capitolo si approfondisce un partreotgpo di poesia popolare,
ovvero quella raccolta né{alevala da Elias Lonnrot, di cui presento brevemente la
biografia. Numerosi sono stati i suoi viaggi dicalta durante i quali non si e solo limitato
a trascrivere canti orali, ma ha anche sviluppaded di comporre un epos.HKlalevala
non e semplicemente tradizione orale, ma ancheioreaartistica in quanto rappresenta
il tentativo di Lonnrot di ricomporre “i cocci dinlepopea” che, in epoche antiche,
avrebbe costituito un’unita. Curioso e poi il fattee il titolo dell’opera non sia dato da
uno dei protagonisti, ma d&alevacon suffisso formante nomi di luogta, che presenta
una moltitudine di sfacettature in base al contasti si situa.

Il terzo capitolo tratta il confronto tra i dueddi, finnico e germanico. Ad essi
vengono dedicati paragrafi separati, ma tra lommwaicanti poiché mettero di volta in
volta in rilievo gli aspetti comuni e non. Il viaiggha inizio con la discesaManala (o
Tuoneld, I'Aldila finnico. Si tratta di un mondo sotterrao dove andranno a finire tutti i
defunti. Esso appare talvolta affiné’ahjola la terra del Nord governata dalla Signora
di Pohjola Louhi. AnchePohjola funge in taluni canti da regno dei morti situato a
margini del mondo. Durante le festivitaRiivolaquesto luogo diventa quasi una dimora
celeste per certi aspetti simili aNélhll, per altri alla dimora dei dannatiastrpnd.
PoichéPohjola viene accostata ancheHaisi, seguira un paragrafo che si prefigge di
illustrare I'interessante evoluzione semanticatsutda questo termine. Si passa poi alla
concezione germanica dell’Aldila. Dopo una brevéroduzione dei due modelli
escatologici norreni, vengono presentate le divdirsere divineValtyll, Gimlé Vingolf
e Sindri, Nastiond, Hel e la dimora di Ran. | due paragrafi successivostedicati ai
ponti che nella tradizione norrena collegano laateta un lato alle dimore celesti e
dall’altro agli inferi, e il secondo alle creatunéere che tormentano i cadaveri. Il capitolo
si conclude con il confronto tra due esperienzeiaggio agli inferi per consultare un

defunto-sciamano, ovvero tra la discesa di Odikielger interrogare unalva defunta



sui sogni infausti del figlio BaldrBaldrs drauma) e il viaggio di Vainadmoinen
all'interno del gigante sciamano Antero Vipunen (KKino).

Il quarto e ultimo capitolo inizia con la trattame del concetto finnico e
germanico di stirpe, rispettivamenseiku e Sippe di alcuni riti di sepoltura volti a
conciliarsi con il defunto e dei luoghi destinati eulto dei defunti all'interno
dell'abitazione. Nella tradizione germanica, le naai di alcuni defunti potevano
manifestarsi in determinati periodi dell’anno, iarficolare durante la festivita dol.
Queste torme fantastiche, costituite secondo algaoconti da uomini in armi,
corrispondono, per molte caratteristiche condivisdla Caccia Selvaggia. Per
approfondire il concetto di anima presso ambeda@pboli, segue un paragrafo dedicato
principalmente al finnictaltia e alle norrenéylgja e hamingja Poiché il terminédnaltia
compare in alcune espressioni relative all’estagnsanica, ho voluto raggrupparle,
assieme ad altre di significato affine, in un brearagrafo. Dopo aver nominato
innumerevoli volte la figura dello sciamano finnicel corso della trattazione, descrivero
brevemente i tratti peculiari deétajé e delnoitain apparenza molto simili. Il paragrafo
conclusivo sara invece dedicatalehugr norreno sulla base delle saghe, che completa |l
discorso sulle manifestazioni — e in questo casdtsuno fisico — dei trapassati.

In coda al lavoro ho aggiunto un’appendice che levuungere da
approfondimento della tematica centrale. Aprettbtuna breve parte in finlandese in cui
ho voluto presentarerunot di contenuto sciamanico relativi ai regni dei mbnnici, in
particolare ai viaggi sciamaniciManalae aPohjola Seguono runot citati nel testo in
lingua originale tratti dal portale online d8uomalaisen Kirjallisuuden Seun la
traduzione italiana di Marcello Ganassini a froftalvolta ho aggiunto qualche nota al
testo per spiegare alcuni termini che, tradotth ano completamente fedeli al testo di
partenza. Tale approfondimento linguistico € stadesibile grazie all’aiuto della mia
insegnate finlandese Helena Tommola. Questa seziactf@ude con un glossario delle
voci finlandesi sparse nel testo che ho raccolio ®&luni casi approfondito grazie al
materiale critico suKalevala a cui ho potuto accedere presso la bibliotecaakiioj
Omena di Espoo (Finlandia). Il lavoro termina carséziondllustrazioni che contiene
foto scattate in prima persona e soprattutto doutirartistici ad opera di Thomas Conte
e di Stefano Tasi che forniscono una rappresemazioncreta dell’Aldila finnico.



Nel corso della trattazione cerchero di porre senipccento su somiglianze e
differenze tra mondo finnico e germanico. La compmne tra le due concezioni
escatologiche verra poi riassunta in un paragrafcaccordo che presenta in modo
ordinato i risultati della ricerca. Se non divergsmte specificato le traduzioni di titoli o

termini finlandesi sono della sottoscritta.

Pronuncia dei termini finlandesi

Poiché nel presente lavoro verranno impiegati masietermini in lingua
originale, mi sento in dovere di fornire qualchdiaazione circa la loro pronuncia con lo
scopo di renderli meno estranei al lettore che lpeprima volta si approcciasse al
finlandese.

La base articolatoria del finlandese e arretrepetto a quella italiana. Una
peculiarita — comune anche alle altre lingue dppoeugrofinnico, quale I'ungherese — é
'accento primario fisso sulla prima sillaba. NetlAndese questa regola deve essere
osservata anche nella pronuncia dei numerosi ditio(sedici per la precisione) che
presentano sempre un’intonazione discendente. &iaupcia delle consonanti € meno
energica ma tutto sommato non differisce molto'itiiano ad eccezione diche viene
pronunciata sorda ma, in assenza di altre sibjlanty avvicinarsi a [z] o a seconda
delle altre consonanti o vocali precedenti o setjueg € unan velare intensa come nell’
inglesesinger, h € sempre pronunciata e viene marcata maggiornsant trova in
chiusura di sillaba prima di una consonante. Tradeali anteriori,6 e y vengono
pronunciate comeé e U in tedesco, mentréa € molto aperta e viene pronunciata piu o
meno coma inglese inblack cat

Per maggiori dettagli si vedano i capitoli intrétdua in: Arcelli Eeva Uotila,La
lingua finlandesg Helsinki, Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, 1%7Karlsson Fred,

Grammatica finlandeseMilano, Hoepli, 2014.



PARTE PRIMA

"Mieleni minun tefevi,
aivoni ajattelevi

lahteani laulamahan,
saa‘ani sanelemahan,
sufuvivtti Suoltamabhan,
lnjivivtta lnulamahan.
Sanat suussani sulavat,
yubhe‘et putvelevat,
fielelleni Ferfidviit,
hampahilleni hajoovat, 4V
KALEVALA, | 1-10.

D“L’animo mio aspira, / la mia mente medita / d@minciare a cantare, / d’iniziare ad intonare padiare
un poema della stirpe, / recitare un carme deltaaa/ Le parole si sciolgono in bocca, / i distors
precipitano, / irrompono sulla mia lingua, / mindtangono tra i denti.”






CAPITOLO PRIMO
L’ANTICA TRADIZIONE POETICA IN FINLANDIA

.---] je wilder, d.i. je lebendiger, je freiwirkerret

ein Volk ist, [...] desto wilder, d.i. desto leberatig
freier, sinnlicher, lyrisch handelnder miRRen auch,
wenn es Lieder hat, seine Lieder sein!*

Johann Gottfried HerdeAuszug aus einem Briefwechsel
Uber ORian und die Lieder alter Volker

1.1 BREVE INTRODUZIONE ALLA POESIA POPOLARE FINLAND ESE

U na caratteristica che contraddistingueva i finngqdalsiasi altro popolo era la loro

propensione e dedizione all’arte poetidaa loro poesia & rimasta inalterata nel
corso dei secoli e ha mantenuto una semplicitaifwenin quanto non e stata coinvolta

in un successivo processo di perfezionamériEssa non puo essere tuttavia definita
arcaica perché ha subito trasformazioni passandmaaenerazione all’altfa.

La poesia finlandese si suddivide in epica, likcanagica. Di quest’'ultima non
esiste una raccolta separata. La poesia epica ir@ww massimo rappresentante nel
Kalevala Della poesia lirica possediamo le raccolte didlys e di Loénnrot. E quest’
ultima tipologia che ha continuato a vivere trpalpolo. Come afferma Lonnrot, tutte
queste poesie, caratterizzate dalla medesima trassgmigliano ad una nuvolosa
giornata autunnale durante la quale il sole sbucafuhgita? La poesia era parte
integrante della quotidianita, essendo quasi cayorb accompagnato da una specifica
categoria di canti e talvolta anche dalla cetraifia, il kantele. Durante la macinatura
venivano ad esempio recitati i cosiddédauhorunot‘Mihlengesange”. Nell'antichita il

fare poetico era diffuso presso lintero popoldraterso quest’arte, uomini e donne

1von Tettau Wilh.Uber die epischen Dichtungen der finnischen VglEefurt, Verlag von Carl Villaret,
1873, p.8.

2 Comparetti Domenicdlhe Traditional Poetry of the Finnsondon, New York and Bombay, Longmans,
Green, and Co, 1898, p. 22.

3 lbid., p. 30.

4Von Tettau Wilhop. cit, p. 10.



abbellivano I'esistenza e contribuivano a difforeden’aura magica su una realta non

facile®

1.1.1Runo e il canto magico lpitsuruno)

La poesia € molto riverita e ancora di piu lo stnparole sanat(plurale disang,
dotate di grande potere ed efficacia divink.plurale sanatsi usa per indicare sia il
componimento poeticosia il canto magico (filoitsurung che sta alla base deino,
creato originariamente per scopi magici e poi pasad indicare qualsiasi tipologia di
poesia®

Il termine pit antico che contraddistingue la pag®polare finlandese rénc’.
Esso viene impiegato per designare canti o poesikzionali dalla forma unica, fissata
dai padri ai tempi in cui i finni erano pagani, psprimere la propria concezione religiosa.
Di origine spontanea, semplice e primitivasuho affonda le proprie radici nella natura
e nelle peculiarita fonetiche del finlandese. L’ama tra vocali e consonati € acuita dalla
rima (fi. loppusoint) e dall’allitterazione (fialkusointy),'° quest ultima di fondamentale
importanza per il verso “kalevaliano”.

Il cosiddetto verso “kalevaliano”, che nella suania piu pura e il tetrametro
trocaicol! presenta un’allitterazione libera che non sott@st@®sempio, alle rigide regole
dellallitterazione della poesia germaritall numero delle allitterazioni & infatti a
piacere, varia in base alla tipologia di componitogooetico e non é esclusivamente
legato ai termini pit importanti che in genere soastituiti dalle parole piu lunghe poste

5 bid., pp. 8-9.

8 Comparetti Domenicap. cit, p. 17.

7 Cfr. alcuni esempi tratti daKalevala raudan syntysanatparole sull’origine del ferro” (IX runo),
sidesanat‘parole per la medicazione” (IX rundjpiranlumous-sanatparole per incantare il cane” (Xl
runo),kaarmeenpoistanto-sangtarole per tener lontani i serpenti” (XIX rungptijan sanatparole del
guerriero” (XLIII runo),lapsensaajaisen sangtarole della gestante” (XLV runojarhunpyytaajarsanat
“parole del cacciatore d’orsi” (XLVI runo).

8 1bid., pp. 30-31.

% Per questioni relative al ficuno rimando all’articolo di Paula Loikala Sturani, ffandeseruno
protogermanicdruno”, in: Quaderni di filologia germanicavol. Ill, 1985, pp. 139-144.

01bid., pp. 3-4, 17, 31-33.

11 Laitinen Kai,La letteratura finlandese. Un breve profildelsinki, Edizioni Otava, 1995, p. 20.

12 Si veda al proposito Von See Klau§ermanische VerskunstStuttgart, J.B. Metzlersche
Verlagsbuchhandlung, 1967.
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alla fine del verst. Un verso che ne sia privo non costituisce di egnenza un errore
in quanto l'allitterazione non €& obbligatoria. Eei® due tipi di allitterazione, una
semplice e una doppia o rafforzata. Nel primo csisgole consonanti o vocali allitterano
tra di loro, mentre nel secondo sono le singolalraguali oppure le coppie consonante-
vocale ad allitterar& L’allitterazione (tmodStabrein) nella poesia germanica mette in
risalto i termini pregni di significato che presamb lo stesso suono iniziale della sillaba
radicale. Il verso lungo (tmotlangzeil@ € composto da due semiversi (tmddlbverse
Kurzversg, ciascuno dotato di due accenti. Essi vengondi umiun’unita sintattica
attraverso l'allitterazione, in base alla quale athke gli accenti del primo semiverso,
oppure solo uno dei due, deve allitterare coniihpraccento del secondo semiverso,
mentre il secondo accento del secondo semiversmerprivo di alliterazione. Le regole
relative all’allitterazione valgono anche per lapia scaldica®

Il runo e inoltre caratterizzato anche dalla ripetizionpagsallelismo in base al
quale ogni verso deve contenere un’idea compiuta ebrra ripresa in quello
immediatamente successivo usando parole leggerndérgese'® Per questo motivo &
stato proposto che l'unita di base dei componimgogiolari non sia il verso singolo ma
la coppia di versi.

L’ambiente in cui ilruno &€ nato e costituito dal villaggio (fkyld), da intendersi
come gruppo di case o famiglie. Si & preservatoapiungo nelle aree in cui la vita
continuava ad essere condotta in modo tradiziogdlesece scomparso dove gli influssi
stranieri hanno introdotto nuovi stili di vitd.Di conseguenza, lungo le regioni costiere
la pratica poetica é stata presto sradicata paitdrduta residuo di concezioni pagane;
nelle regioni interne, specialmente in Careliasiggoteva ancora imbattere in contadini
che, in caso di bisogno, richiamassero alla mengepoesia® In alcuni villaggi irunot
venivano recitati solo tra compaesani perché sneva costituisse una sorta di

profanazione cantarli a estran&i.

13 |bid., p. 21.

¥ Lonnrot EliasKalevala. Das finnische EppStuttgart, Philipp Reclam, 1985, p. 375.

15von See KlausGermanische Verskunstuttgart, J.B. Metzlersche Verlagsbuchhandla®g;7, pp. 1-
2.

16 Comparetti Domenicap. cit, p. 33.

7 Ibid., p. 22.

18Von Tettau Wilh. op. cit, p. 9.

19 Fogazzaro Antonidylinime. Studi, discorsi, pensieiilano, Baldini, Castaldi e C., 1908, p. 16.
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Come precedentemente menzionattmiifurunoo canto magico € la caratteristica
distintiva della poesia finlandese e costituisceulo per eccellenza da cui sono poi
discesi gli altri tipi di poesia. Ibitsurunonon € un componimento oscuro costituito da
formule inscindibili, bensi una poesia chiara carstessa forma di qualsiasi alttmo.

Si presenta in due forme, una narrativa e unaalirguest’ultima impiegata come
accompagnamento del rituale sciamanico. A diffesedegli altri canti che vengono
cantati, illoitsurunoviene recitato e per questa ragione viene dettbedoku. Al fine di
ottenere l'effetto sperato, la recitazione deveemssseguita senza cambiamenti né
omissioni. | canti magici che sono stati racco#ll oorso dei secoli non corrispondono
agli originali in quanto tietjat hanno volutamente omesso versi oppure espregsoni

renderli inutilizzabili agli ascoltatoff

1.1.2 lllaulaja e la modalita di recitazione derunot

Il cantore popolare veniva dettiaulaja, runoja oppure runoseppa ovvero
forgiatore dirunot?! Ai poeti eccellenti che godevano di particolaramat veniva
attribuito I'appellativo dirunoniekk&? “maestro dirunot’?® sebbene non sia stato
tramandato alcun nome di poeta celebrato al supdefatta eccezione per coloro che
hanno recitatoriunotai raccoglitori#* Sono invece noti i nomi deglkaldnella tradizione
norrena in quanto erano soliti firmare i propri ganimenti redatti su commissione o per
occasioni particolari. La loro poesia non puo essdfinita popolare ma costituiva
elemento di identificazione dell’aristocrazia. Ragsere percid considerata una poesia che
“includendo, esclude® Nel XIX secolo i cantori finlandesi erano uominienne molto
anziani, alcuni dei quali anche ciechi come MiilhkBerttunen, figlio di Arhippa
Perttunen che ha recitato a Elias Lonnrot circaenno dei canti che compongono |l
Vanha KalevalaVecchio Kalevala™®

20 Comparetti Domenicap. cit, pp. 23-24, 26-28, 30.

2 bid., p. 4.

22\on Tettau Wilh. op. cit, p. 9.

23 Comparetti Domenicap. cit, p. 4.

2 bid., pp. 21-23.

25 Meli Marcello, “L’ermetismo boreale”, i@bscuritas. Retorica e poetica dell’'oscuscura di Giosué
Lachin e Francesco Zambon, Trento, Editrice Unitéeidegli Studi di Trento, 2004, pp. 153, 158, 164.
26 | aitinen Kai,op. cit, pp. 18-19.
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Il laulaja non puo essere paragonato akaldperché si e affermato in una societa
diversa ma anche perché essere cantore in Finlandi&da mai costituito né una classe
né una professione. La poesia finlandese non éndisain’opera d’arte per 'assenza in
primo luogo di una classe di cantori professiomsti secondo luogo di una potente classe
nobiliare il cui favore avesse promosso la compmiiz tra i cantorf! Il ruolo sociale
dello skaldera invece dovuto allimportanza politica attrifauai suoi componimenti di
lode dettidrapa- da tenere distinti ddéllokkr, ovvero dal semplice accostamento di strofe
- e talvolta d’'infamia, il cosiddettoid. La sua arte poetica era ritenuta tuttavia pevsap|
probabilmente per la possibilita che $&ald aveva di oltraggiare il destinatario del
componimento. Lo stesso termis&éld sarebbe etimologicamente connesso all’ata.
Scheltetmod. “Schelte, Schmahung” da cui per metonimiskhldera loScheltdichter
Proprio dalle saghe si evince come principi intenati a rafforzare il proprio ruolo
pubblico necessitassero di uskaldin misura non inferiore di quanto kkald stesso
avesse bisogno di un sovrano gener8so.

Il laulaja unisce in sé la figura di mago e di cantore, tnola il proprio
rappresentante nel vecchio e saggio Vainamdinemi itanto € in grado di smuovere la
naturg® la quale, come afferma Antonio Fogazzaro, costiwiila principale musa
ispiratrice del cantore finlandese:

“Tutto vive, sente e parla, dalle fronde degli alte minerali nascosti nelle viscere
del suolo. Si direbbe che anche quei poeti soniti dsdla terra e si sentono ancora
pieni della sua energia vitale..]” *°

Il laulaja trasmette e allo stesso tempo crea la tradiziBremnsapevole del fatto
che il proprio patrimonio di canti & comune anctealri cantori*! Egli non conosceva
regole poetiche teoriche, tuttavia basandosi eiseogente su quanto ascoltato, era in
grado di applicarle alle proprie composiziéhil motivo per cui esistono diverse varianti
di uno stesso canto & dovuto al fatto che la tresipnie avveniva oralmente e basandosi

esclusivamente sulla memofiaCome spiega Lonnrot nella prefazionelaillsi Kalevala

27 |bid., pp. 21-23.

28Von See KlausSkaldendichtungMiinchen und Ziirich, Artemis Verlag, 1980, pp. 6865, 67.
2% Comparetti Domenicap. cit, pp. 25-26.

30 Fogazzaro Antoniagp. cit, p. 25.

31 Comparetti Domenicap. cit, p. 2.

32\Von Tettau Wilh. op. cit, p. 9.

33 Comparetti Domenicap. cit, p. 2.
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“Nuovo Kalevala” del 1849, durante un banchettiaullaja ascoltava un canto e in una
successiva occasione lo recitava modificando opjmwentando i passi scordati che di
solito erano quelli di minore rilevanza. Se invebambini li apprendevano dalla propria
famiglia li avrebbero tramandati quasi inaltefatColoro che si dedicavano in modo
particolare alla poesia lamentavano spesso di aperscrivere, tanto che alcuni di loro
avevano ideato dei propri segni per venire in adli memoria®

Il laulaja sembra avere alcune somiglianze con il norfarg essendo anche quest
ultimo impegnato nel tramandare oralmente i caatizionali e ad avere legami con la
sfera magico-religiosa. Il terminpulr & infatti in relazione sia con il verboylja
“murmeln, flistern”, in origine “einen kultischero¥rag halten”, sia con il nome tecnico
pula indicante sequenze allitteranti di parolepllr era quindi colui che possedeva
conoscenze mitologiche importanti per il culto ettamandava in forma poetica
all'interno di una cerchia delimitata. Assolvendamariamente anche alla funzione di
Kultredner, e quindi di intermediario tra dei e umankpillr era il conservatore, non solo
di quanto concernesse leggi e usanze, ma ancg®nelie magid®

Ad essere complesso era l'antico modo di recitezion coppia diffuso in
particolare nelle aree settentrionali, mentre paua il cantore era in genere una donna
accompagnata da un cofoSi trattava solitamente di due uomini che staneldus
vicini®® oppure uno di fronte all'altro, cosi vicini che lero ginocchia si sfioravano,
tenendosi per mano e dondolando il busto, scandidatomponimento poetictf. La
coppia era costituita dal capo (faamie3* o cantore principale (fiesilaulajg e
dallaccompagnatore (fisdestdjd. Solitamente Esilaulajadeclamava il verso fino al
terzo trocheo e al quarto si inserivadlestajache?? dopo aver recitato le ultime sillabe
assieme, ripeteva l'intero verso senza apportadifrolee, mentre il primo se ne stava in

silenzio. In questo modo il primo cantore avevagerdi richiamare alla mente il seguito

34 Lonnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandeaeura di Marcello Ganassini, Roma, Edizioni
Mediterranee, 2010, p. 29.

35Von Tettau Wilh. op. cit, p. 9.

36 De Vries JanAltgermanische ReligionsgeschictBand I, Berlin, Walter De Gruyter & Co, 1970, p.
403.

87 Von Tettau Wilh. op. cit, p. 9.

38 Laitinen Kai,op. cit, pp. 17-18.

39 Comparetti Domenicap. cit, p. 70.

40 Lénnrot Eliasop. cit, p. 35.

41 Comparetti Domenicap. cit, p. 70.

42 Loénnrot Eliasop. cit, p. 35.
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del canto oppure di improvvisare nel caso in culostosse dimenticath® Anche nel
mondo germanico e attestato il canto a due vodi.iAgi del V secolo Prisco di Panio
descrive infatti la recitazione di componimenti @miastici, probabilmente in gotico, da
parte di due cantori presenti ad un banchetto préssorte di Attila. Nel passo in
guestione non risulta tuttavia chiaro se i dueinanassieme oppure uno dopo l'altro,
sebbene il fatto di apparire in coppia davanteaknda pit verosimile la prima ipotési.
In Rs 19 viene inoltre descritta la modalita in cusgolge unmannjafnady ovvero un
confronto fra uomirf®: i due stanno seduti sulla medesima panca e dogd primo ha
recitato la sua strofa tendendo le mani versodlsidante, quest ultimo capisce che ¢ |l

suo turno per controbattere:

“Parve all'altro, che sedeva nella parte esterndldganca, che fosse venuto il suo
turno nel certame poetico e recito la strofa diaimdo:[...]" . (Rs 19)

Le occasioni in cui i cantori finlandesi si esidnno erano date dai banchetti ma
anche dalle locande nelle quali si incontravansqe provenienti da svariate regioni
che, in inverno sulle loro slitte, trasportavarpyadotti da vendere alle citta portuali piu
vicine. In questi casi i canti servivano a trasemrle lunghe notti. A questi incontri
durante i viaggi per commerciare i prodotti si devd canti che si sono diffusi in tutta la
Finlandia?®

Riassumendo, i finni possono essere considerati dinquei popoli selvaggi e
lontani dalla mentalita artificiosa moderna di dohann Gottfried Herder (1744-1803)
tratta nel suo saggiduszug aus einem Briefwechsel tber ORian und eidekialter
Volker (1772). | loro canti, i cosiddettiieder der Wilden tramandati oralmente in
accordo con la tradizione dei padri, erano inagattessere messi per iscritto ed erano
tanto piu selvaggi, vivaci, liberi e immediati qo@ampiu il popolo che li aveva composti
era selvaggio, vivace e libero di agire. | loro tcamano azione e ruotavano attorno a
vicende concrete della quotidianita che venivangpifide” usando termini chiari e

concreti, non essendo la loro lingua provvistaediini astratti. Sara proprio I'avvento

43 Comparetti Domenicap. cit, p. 70.

44 Meli Marcello, “La preistoria del Ynglingatal”, iRilologia Germanica - Germanic Philology #ilano,
Prometheus, 2012, pp. 147-148.

45 Meli Marcello,Saga di RagnarMilano, Iperborea, 1993, p. 131.

46 Von Tettau Wilh. op. cit, p. 10.
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dell'arte a spazzare via la natura e con essatiinpanio di canti grezzi, innocenti ma

solenni e magici che contraddistinguevaildes Volk*’

47 Herder, Johann Gottfriedyuszug aus einem Briefwechsel tiber ORian und diderialter Volkeiin:
Von Deutscher Art und Kunst, Stuttgart, Reclam,9.9%. 8, 12-13, 17, 26, 34-35, 49, 54.

16



CAPITOLO SECONDO
KALEVALA: IL POEMA EPICO FINLANDESE

“Il capolavoro dell'arte finnica
fu estratto frammento per frammento
dai laghi malinconici, dalle foreste
primeve dai lidi sonanti della penisola.”

Antonio FogazzardWlinime. Studi, discorsi, pensieri

2.1 ELIAS LONNROT E LA GENESI DEL KALEVALA.

Elias Lonnrot nacque il 9 aprile 1802 a SammattiFinlandia meridionale. Era il
quarto figlio di un povero sarto che poté garalfititg’istruzione non sempre
regolare. Nel 1822 intraprese studi letterari pyd&sniversita di Turku, conclusi con la
pubblicazione nel 1827 della sua tesi di laubeEa Vainamadine priscorum Fennorum
numine*® In seguito ad un incendio che distrusse gran piztta citta di Turku, Helsinki
divenne il nuovo centro umanistico dove Lonnrottoor gli studi?®

Nella primavera del 1828 Lonnrot parti per il ppigei suoi undici viaggi di raccolta
durato quattro mesi e diretto in Carelia orientAlalifferenza dei successivi viaggi non
era motivato dallo spirito del raccoglitore, bedsi una malinconia romantica che lo
portava sulle tracce degli antichi canti popolarzone sconosciute. Questa concezione
viene ripresa anche nel suo diario di viaggiaeltaja eli muistelmia jalkamatkalta
Hameesta, Savosta ja Karjalastdlie wanderer, or memories of a journey on foot to
Hame, Savo and KareliZ; nei quali idealizza I'incontro con Juhana Kairoéa a
Kesalahti, il primo fra i grandi cantori che incoer& nella sua vita. Nel corso di questa
prima uscita, Lonnrot riusci a raccogliere 600Gvesempre nel 1828 intraprese studi di
medicina e nel 1832 con la sua tesi di laureatadnt svedes®©m finnarnes magiska

48 Lonnrot EliasKalevala. Das finnische EppStuttgart, Philipp Reclam, 1985, pp. 347-348.

4% pentikainen Y. Juh&alevala Mythology Expandededition Translated and edited by Ritva Poom,
Bloomington and Indianapolis, Indiana Universitye$s, 1999, p. 68.

0 1bid., p. 99.
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medicin “Uber die magische Medizin der Finnéh’riusci a congiungere dovere e
passione. Nonostante studio e lavoro, si recégganiina volta durante il suo terzo viaggio
nella Carelia del Mar Bianco dove il cantore Soak@hkimainen di Akonlahti gli recito
I'intero ciclo del Sampo Per la prima volta Lonnrot entro in contatto aoma delle
tematiche centrali del futuidalevala®?

Nel 1833 Lonnrot inizio la sua professione comeliceecondotto a Kajaani. Questa
cittadina dell'Ostrobotnia costituiva la porta dtasso alla Carelia del Mar Bianco,
distante solo 120 chilomefii.All'inizio della sua carriera, pero, Kajaani svelo una
zona difficile a causa delle numerose epidemiescbppiavano e dell’ambiente spirituale
per nulla stimolanté? | diversi resoconti redatti durante i succesdailsdel suo impiego
come medico, i quali dimostrano I'adozione di gritazionalistici al tempo prevalenti
nei settori scientifici, sono confluiti n8uomalaisen talonpojan kotilaak&fihe Finnish
farmer’s family doctor®™ del 1839. Lonnrot credeva fosse importante foralrpopolo
conoscenza spirituale e teorica, nonché informadbproprio passato, compito che
assolvera con la compilazione #ellevala®®

Nei successivi due viaggi si reco nuovamente 1@&leelia del Mar Bianco. Durante
il quarto, intrapreso nel 1833, incontro nel vitkim di Vuonninef’ i cantori Ontrei
Malinen e Vaassila Kielovéainen che gli recitaromoaiclo di canti aventi per soggetto
Vainamainen, ispirandogli per la prima volta I'idéiaun poema epic® Dai versi recitati
dai due cantori, Lonnrot composeRunokokous Vainamoisest collection of poetry
about Vainamaoinert® rimasto pero inedifS. Durante il quinto viaggio del 1834 riusci
ad incontrare il famoso cantore Arhippa Perttunehvillaggio di Latvajan! che gli
recito sessanta canti. Le varianti recitate datfoastori, che qualitativamente erano le
migliori che Lonnrot avesse al tempo raccolto, sstate di importanza fondamentale per

la sua successiva creazione poetica. Ad una pagtlta relativa a Lemminkainen fece

51 Lonnrot Eliaspp. cit, p. 348.

52 |bid., p. 348.

53 bid., pp. 348, 360.

54 Pentikdinen Y. Juhap. cit, pp. 69-70.
5 1bid., p. 74.

%6 1bid., p. 74.

5 1bid., p. 99.

58 Lonnrot Elias,op. cit, p. 348.

59 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 101.

80 Comparetti Domenicdhe Traditional Poetry of the Finnsondon, New York and Bombay, Longmans,
Green, and Co, 1898 p. 6.

61 pentikdinen Y. Juhap. cit, p. 101.
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presto seguito un ciclo dedicato a Vainamoéinen t867 versi e un ciclo di canti
matrimoniali (fi. haaruno)®? costituito da appena 500 versi. Questi tre compenti
manoscritti confluirono nel cosiddetfdku-Kaleval&® redatto da Lénnrot nell’autunno
del 1833 e pubblicato solo dopo la sua morte. &iardella prima versione del poema
epico, suddivisa in soli sedici canti per un to@ileltre 5000 versi. La decisione di non
pubblicarlo € dettata dalla consapevolezza chetateriale poteva essere notevolmente
ampliato, idea accresciutasi dopo aver fatto cagrws con Arhippa Perttunen. Gia in
questa prima stesura Lonnrot cerco di ordinareii ¢a base al contenuto. Il risultato di
successive aggiunte fu Nanha Kalevala“Vecchio Kalevala” del 1835 o piu
precisament&Kalewala taikka Wanhoja Karjalan Runoja Suomen kansuinosista
ajoisteP* “Kalevala o antichi canti di Carelia dai tempi iaht del popolo finlandese”,
contenente 32unot e 12078 versi totali. Gia il titolo accenna ali@nzione di Lonnrot
di mettere in relazione il tempo mitico descritil Kalevalacon la preistoria finnica.

Tra il 1836 e il 1837 Lonnrot intraprese il setimiaggio: dapprima attraverso la
Carelia del Mar Bianco, la Lapponia fino alla Petasdi Kola, poi verso occidente
nell’attuale territorio norvegese sulle coste delrNblaciale Artico, in Ostrobotnia e poi
visito altre zone della Carelia. L'obiettivo di caie viaggio durato appena un anno era la
raccolta di poesia lirica, proverbi, indovinelli ferme dialettal® 7000 proverbi
confluirono qualche anno piu tardi nel 1840 nelop dal titolo Suomen kansan
sananlaskuja‘Proverbi del popolo finlandese” che funge da gmézione alla poesia
popolare e arunot caratterizzati da elementi dialettali. Gli indoeiiln vennero invece
pubblicati nel 1844 irBuomen kansan arvoituksia ynna 189 viron arvoituksinssé
“Indovinelli del popolo finlandese insieme a 188awinelli estoni”.

| due successivi viaggi del 1838 e 1839 furoneettirin Carelia e servirono
principalmente all’organizzazione del materialeebrche venne pubblicato nel 1840 con
i tre volumi dal titoloKanteletar, taikka Suomen kansan vanhoja laulujavijgiz®’
“Kanteletar o poesie e canti antichi del popolddimiese”. In questa opera trovo posto

62 Comparetti Domenicagp. cit, p. 3.

83 http://fi.wikipedia.org/wiki/Elias_L%C3%B6nnrdultimo accesso 11.08.2014).
64 http://fi.wikipedia.org/wiki/Elias_L%C3%B6nnrdultimo accesso 11.08.2014).
85 Lonnrot Eliasop. cit, pp. 349-350.

6 Comparetti Domenicap. cit, pp. 8-9.

57 |bid., p. 15.
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materiale lirico antico e recente, il cui contenatstato organizzato in modo logico e la
lingua normalizzat&®

Durante gli anni Quaranta Lonnrot fu dispensatitadaua professione di medico
perché incaricato d@uomalaisen Kirjallisuuden Seut8ocieta Letteraria Finlandese”
di compilare urSBuomalais-Ruotsalainen Sanakiffaizionario finlandese-svedese” che
contenesse l'intero lessico della lingua finland&idratta del progetto piu lungo a cui si
sia dedicato e che si & protratto per quarant’ahrprimo volume, contenente oltre
200.000 lemmi, venne pubblicato nel 1867 e il sdoonel 188¢° Nello stesso anno
venne pubblicata anche la sua raccolta di cantian@g loitsuruno).’® Tale dizionario
e rimasto l'opera piu completa fino alla pubblicam, avvenuta nel 1961, del
Nykysuomen Sanakirj®izionario di finlandese modernd™.

Lonnrot intraprese il suo decimo viaggio assierf@mico linguista Mathias
Alexander Castrén con lo scopo di studiare le eitimgue imparentate con il finlandese
e dirigendosi percio verso i territori abitati dapsi, popolo finnico del Baltico. Nel 1849
pubblico la sua opera rielaborata con il semplicéotKalevala’? Questa edizione, nota
anche com&usi Kalevala‘Nuovo Kalevala” comprende S@inote 22795 versf®

Lonnrot sosteneva tutti i canti recitati daulajat costituissero frammenti di un
originario ciclo epico, a loro sconosciuto. Un @girobabilmente contemporaneo ai fatti
mitici, avrebbe composto una breve poesia che barstata tramandata di generazione
in generazione, ampliandosi e suddividendosi inumerevoli variant/* | cantori non
avevano idea di uKalevala ovvero che i singoliunot potessero costituire un’unita. Fu
Lonnrot a perseguire I'intenzione di “ricomporréticlo epico originario

Poiché per definizionerunot non tengono conto dei fatti storici, le vicenderate
nel Kalevala si situano fuori dalla storia. Il poema costiteistuttavia un valido
documento relativo alla cultura e allo stile davilegli antichi finnf’® Nella sua redazione,

Lonnrot ha infatti cercato di collegare in modoitmgl materiale lirico in modo da fornire

%8 onnrot Eliaspop. cit, p. 350.

89 pentikainen Y. Juhap. cit,pp. 70-71.

70 Comparetti Domenicagp. cit, p. 9.

L Lonnrot Eliaspop. cit, p. 352.

2 bid., pp. 350-351.

73 http://fi.wikipedia.org/wiki/Elias_L%C3%B6nnrdultimo accesso 11.08.2014).
74 Comparetti Domenicagp. cit, p. 9.

75 |bid., p. 4.

78 |bid., pp. 60-62.
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un grande affresco di questi tempi preistofichpur considerando personaggi quali
Vainamoinen, Lemminkainen e limarinen come semfilitire storicamente esistité.

Per la composizione del poema epico, Lénnrot ltarpato le varianti migliori,
modificando talvolta la forma €,incontrando difficolta nel disporre di canti clus$ero
completi® inventando alcuni passi. Néalevalanon ¢’é un singolo canto che ci sia stato
tramandato nella forma in cui fu originariamenteitego dal cantoré' Pur avendo
ricostruito egli stesso alcune parti, il numero deisi ideati da Lonnrot € esiguo, basti
pensare che nManha Kalevalasi aggiravano attorno ai 200-300 versi. Cio dimeoshe
il compositore potesse giungere a tal punto daifiearsi con I'originario cantore. Anche
la standardizzazione linguistica € merito del La@abrehe ha eliminato le particolarita
fonetiche dei dialetti careliani, mantenendo tutaermini estranei al finlandese standard
e che necessitano quindi di un’ulteriore spiegazfén

A rendere singolare Kalevalae, a detta di Fogazzaro, “un soffio ideale”, owver
la consapevolezza della potenza della paroladfig, da intendere come parola sapiente
attinta all’'origine misteriosa delle cose e che a@rsull’intero creato. Gli antichi finni
erano infatti consapevoli della forza creatricelal@larola, che costituisce I'arma piu
temibile di cui dispongono gli eroi dighlevala® A ricordare 'importanza assunta dalla
parola & ancora oggi l'esclamazione incisa sul mmmto ad Elias Loénnrot
(LLUSTRAZIONE 1): Sain sanat salasta ilmi*Ho trovato il segreto nelle parole!”
(ILLUSTRAZIONE 2).

Nel 1853 Lonnrot successe a Castrén nella cattkdirqjua e letteratura finlandese
presso la Helsingin Yliopisto “Universita di Helkihe qualche anno piu tardi inizio a
tenere lezioni in finlandese. All’eta di sessamtialb.dnnrot ando in pensione e trascorse

il resto della sua vita nella citta natale Sammetive mori il 19 marzo 1884.

T Lonnrot Eliaspp. cit, pp. 354-355.

8 Pentikainen Y. Juhap. cit, p. 77.

® Comparetti Domenicap. cit, p. 10.

80| gnnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandeaeura di Marcello Ganassini, Roma, Edizioni
Mediterranee, 2010, p. 25.

81 Comparetti Domenicap. cit, p. 10.

82 | onnrot Elias Kalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 353.

83 Fogazzaro Antonidviinime. Studi, discorsi, pensieMilano, Baldini, Castaldi e C., 1908, pp. 22-23.
84 Lonnrot Eliaspp. cit, pp. 351-352.
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2.1.1 Sul titolo del poema epico finlandese

Il poema epico finlandese non ha tratto il progriolo da uno dei suoi eroi, ma
dallantenato gigant&aleva®® Nella parlata regionaléaleva viene impiegato come
appellativo e significa “gigante, forzuto, perseiaenta con capacita magich®’Anche
Elias Lonnrot nella prefazione &lanha Kalevalaafferma che, nonostante il termine
venga talvolta associatdisi o Lempq Kalevasarebbe il piu antico eroe finlandese e il
primo uomo ad essersi stabilito in Finlandia, daodgine al popolo che ora abita questa
terra. Ad esso vengono tuttavia associate espressapative, finendo per diventare
sinonimo dihirviata “mostruoso”,kalma “oltretomba”, kalpa “emaciato”..8” Secondo
GananderKaleva sarebbe un potente gigante padre di dodici gigemi avrebbero
aiutato un re di Finlandia a conquistare I'intenas®a®® Anche Jacob Grimm sostiene
Kalevasia un gigante divino padre déalevan pojatfigli di Kaleva,®®tradizionalmente
dodic®. La connotazione divina viene proposta anche dateovo finlandese Mikael
Agricola che menzionaGalewanpojat* tra le divinita dello Hame che avrebbero falciato
i prati. Numerose saghe finlandesi ed estoni naridelle imprese dei figli giganti di
Kaleva potenti a tal punto da far crollare boschi atoisare del loro grido o colpo
d’ascia®? Come chiarisce Lonnrot, secondo la tradizione fopd’espressione “figli di
Kalevd indica giganti cattivi oppure si riferisce a Vamoinen, Ilmarinen,
Lemminkainen, Joukahainen e Kullervo senza alcomaatazione negativa, eccetto per
Kullervo.®® Fino ad oggi le espressiorikalevd e “figli di Kalevd sembrano indicare
un eroe possente e di nobili origini, le cui imgréshanno reso un eroe culturde.

Kalevanon compare mai senza ulteriore specificaziorsecanda della quale puo

riferirsi al progenitore mitico oppure alla patriNelle espressiorMaleva-poikafiglio di

8 Von Tettau Wilh. Uber die epischen Dichtungen der finnischen V¢lEefurt, Verlag von Carl Villaret,
1873, pp. 20-21.

88 Lonnrot Eliaspop. cit, p. 412.

87 Lonnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, 20-21.

88 \von Tettau Wilh.op. cit, pp. 82-83.

8 Grimm JacobKleinere Schriften Zweiter Bapderlin, Ferd. Dummlers Verlagsbuchhandlung, 1865,
pp. 83-84.

% Lonnrot Eliaspp. cit, p. 21.

91 von Tettau Wilh.op. cit, p. 86.

92 Lonnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 412.

% 6nnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, p. 21.

% Lonnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 412.
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Kalevd, Kalevan poian‘figli di Kalevd, Kalevan kansdpopolo diKalevd, Kaleva
indica I'antenato, mentre ialevan sukustirpe diKalevd, Kalevan miehefuomini di
Kalevd e Kalevan naisefidonne diKalevd il termine puo riferirsi alla terra oppure all’
antenato. In espressioni qudalevan kaivon“fonte di Kalevd o Kalevan paisto
“boschetto diKaleva”, Kalevaassume una pura connotazione geografica. Nel pdema
termineKalevalanon si riferisce mai Suomi‘Finlandia” o all'lUusimaa“‘Nyland”, bensi
aKarjala “Carelia”, in particolare alla regione oriental@erd-orientalé€?® la cosiddetta
Carelia del Mar Bianco; secondo Europeus indicherdlarea attorno al Ladoga e al
Golfo di Finlandid®. Quando accompagnata da un sostantivo o in piésal®
I'espressione denota sempre la Carelia o la Say@ini&avg, anticamente parte della
Carelia come descritto nel XLVIII runsakaran Savon rajoa, / kahen puolen Karjatata
[la fascia ai confini della Savonia, / entrambeegioni della Carelidf. Il luogo in cui si
svolgono le vicende ha dato quindi il titolo altémo poema?

Kalevalaindica in particolare il luogo, la fattoria perciméFinlandia ogni fattoria
aveva un determinato nome che formava il sopranndehgroprietario. Potrebbe in
alternativa riferirsi al luogo dove abitava Vaindngn e che costituiva il primo
insediamento della stirpe #ialevagiunta in FinlandiaKalevalae infatti sinonimo di
Vainolg Osmola e Suvantola tre toponimi impiegati per identificare la dimoda
Vainamoinent® Fogazzaro propone chéaleva pili che far riferimento ad un nome
proprio, sia attributo dell’eroismo generale, vimasostenuta anche da Léouzon-Le Duc,

traduttore del Kalevala in frances@levalasignificherebbe percio “patria degli erdft

% Von Tettau Wilh.op. cit, p. 80.

% Lonnrot Elias,op. cit, p. 412.

97 http://www.finlit.fi/kalevala/XLVIIl, 257-258 (ultimo accesso 24.09.2014).

% Lonnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, XLVIII, 257-258.
9 Vvon Tettau Wilh.op. cit, p. 21.

100|pid., p. 86.

101 Fogazzaro Antonigp. cit, p. 18.
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2.1.2 La patria deirunot

Come precedentemente menzionato, il terniadevala potrebbe riferirsi alla
patria deirunot kalevaliani in quanto gran parte del materialesso contenuto e stato
raccolto in Carelia®

Il canto dirunot é rimasto vivo in Carelia fino al XX secolo, in territorio lontano
dai traffici, ai margini della cultura e in zonedsose impenetrabili i cui abitanti ancora
ai tempi di Lénnrot erano analfabeti, vivevano mmondo basato sulla cultura orale e,
anche se battezzati, praticavano un cristianesiarbapo. La popolazione viveva di
caccia, pesca e della misera agricoltura, a maida peniva loro imposto il pagamento di
tributi.

Di grande importanza per KKalevala e stata la Carelia del Mar Bianco e
dell’Arcangelo dove si trovavano i villaggi piu fasi in cui sono stati raccoltrunot a
sud-ovest Akonlahti, ad ovest Latvajarvi e Vuok&mi, a nord-ovest Lonkka e a nord
Uhtua (Uhut). I careliani provenivano da sud, daolterritori collocati sulla sponda del
Lago di Ladoga, e sono giunti in queste regionbptmimente per ragioni commerciali.
Motivo di attrazione erano forse le pelli che vemiv vendute piu facilmente a sud. | loro
partner commerciali nel territorio del Mar Biangam®o anche lapponi e da questi contatti
e sorta una popolazione mista di careliani-lapplocéreliani si sono stanziati nella zona
della Carelia meridionale. | colonizzatori proveano dall’Ostrobotnia, Savo e Hame e
con loro giunsero anche i canti che fino all’epecano sopravvissuti in Finlandia interna.

A differenza delle poesie popolari raccolte imi@mbienti, le varianti della Carelia
del Mar Bianco sono spesso piu ampie. Cantori dotatuovi cantori non di rado
ampliavano la forma originaria piu antica e piuMarén una creazione piu chiara e
colorita. Volentieri venivano unite tra di loro @rse poesie per formare una poesia piu
complessa oppure un ciclo. Come si € visto, il priaccoglitore a scoprire il tesoro di
canti conservato in Carelia meridionale & statasElionnrot®® (Si vedaLLUSTRAZIONE

3per le aree di diffusione delle culture popolaadizionali).

102] nnrot EliasKalevala. Das finnische Eppap. cit, p. 360.
103|pjid., pp. 361, 363.
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PARTE SECONDA

730 visi minulla aifa

niilta ilmoilta evita,

aifani Manalle menna,

ifi tulla Suonelahan: [...]4"

KALEVALA, IV 281-284.

D“Per me oramai & tempo / di lasciare questo mohédpra di scendere a Manala, / il momento daned
a Tuonela.”
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CAPITOLO TERZO
REGNI DElI MORTI DI FINNI E GERMANI

“E un’illusione questa  che mi par di vedere
o il tramonto dei tempi? - Cavalcano i morti,
i vostri cavalli  incitate con gli sproni —
oppure ai guerrieri & concesso il ritorno?”

HHII, str. 40

3.1 PRESENTAZIONE DEL MATERIALE KALEVALIANO RELATIV ~ O Al REGNI DEI
MORTI DEI FINNI

N ei runot del Kalevalaviene descritto il mondo infero finnico chiamafianala (o

Tuoneld al quale dedicher0 maggiore attenzione nel caslita trattazione.
Talvolta anche la terra del NoRbhjolasembra divenire sinonimo tManalao trovarsi
nelle sue vicinanze. In occasione delle festiviia Pdivola Pohjola assume le
caratteristiche di un mondo celeste a cui giungeiamano.

Sebbene i riferimenti al regno dei morti sianoteonti in numerosiunot, sono |
runot di contenuto sciamani&¥ a fornire le informazioni piti preziose. La cositlde
poesia sciamanica che narra di lotte e avventuilendcleo genetico della successiva
poesia epica, di miti e saghe della tradizione éntlopea e ugrofinnic&® Per la nostra
trattazione verranno presi in esame i seguent
- Vainamadisen kaynti Tuonelass¥iaggio di Vainamoinen aruoneld, XVI runo.
Vainamoinen deve recarsi Manala per trovare le tre parole che gli mancano per
completare la barca. Il suonoreki“slitta deirunot’ si € infatti rotto (XVI, vv. 253-254).
Martti Haavio ha ipotizzato che il termim@ino derivi darunoi “cantante dirunot
sciamanici”, percisunorekiindicherebbe il mezzo di trasporto dello sciamawvero il
suo tamburd® Sceso aManala, Vainamoinen chiede aiuto alla figlia di Tuofijonen
tytti, affinché lo traghetti oltre il fiume diuonela Si informa per prima cosa sul motivo

104 pentikainen Y. Juh&alevala Mythology Expandededition Translated and edited by Ritva Poom,
Bloomington and Indianapolis, Indiana Universitg§s, 1999, p. 186.

105 Casadio Giovannlo sciamanesimo prima e dopo Mircea EliaB®ma, Il Calamo, 2014, p. 24.

106 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 192.
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per cui Vainamoinen si trova nel regno dei modifdnciulla nota infatti che non e un
defunto, non portando sul suo corpo alcun segnoatie. Dopo aver appreso la vera
ragione del viaggioluonen tyttgli concede una barca, non prima di averlo rimprato
e messo in guardia dalla difficolta di far ritomel regno dei vivi. Questno contiene
la maggior parte delle informazioni relativé/i@anala al percorso per giungervi, ai Suoi
signori, Tuoni e la mogli@uonen akkae a due dei loro figliTuonen tytte Tuonen poika
- Vipusessa kayntViaggio all'interno di Vipunen”, XVII runo. Fuggo daManalasenza
aver ottenuto le parole cercate, Vaindmoinen sa msattoterra dal gigante-sciamano
AnteroVipunen morto da lungo tempo. Dopo averlo risveglebbattendo le piante che
crescono sul suo corpo, Vainamdinen cade nellagbdet gigante che lo inghiotte.
Vipunen recita invano numerose formule per scalecial suo interno. Ci riuscira solo
quando avra pronunciato quelle necessarie a Vaim&mo
- Lemmink&isen matkat Tuonelaan ja Pohjol&diaggi di Lemmink&inen &uonelae a
Pohjola’, XIll, XIV, XV e XXVI runo. Nei runot XIll e XIV Lemminké&inen viene
sottoposto dalla signora Biohjola Louhi a tre prove per ottenere in sposa suaafidg
quali consistono nel catturare I'alce e il cavalibliisi e nel colpire il cigno diuonela
Lemminkdainen riesce a portare a termine le primeegtove, la terza gli sara fatale. Verra
infatti ucciso daMarkahattu karjanpaimerfpastore dal cappello bagnat®” che, in
seguito alle offese ricevute da Lemminkainen (MW,477-504), si reca dluonelan joki
per perpetrare la sua vendetta. La protagonistaX§felruno €& invece la madre di
Lemminkainen che, in seguito alla morte del figlimunciatale dal sanguinare del pettine
del giovane, si reca dapprim&ahjolae di li aManalaper ricomporre il corpo del figlio
fatto a pezzi daluonenpoika Riesce a riportare in vita Lemminkainen il qupdatira
nuovamente pePohjola al fine di partecipare, sebbene non invitato, abbeze tra il
fabbro llmarinen e la figlia di Louhi (XXVI runo).a madre tenta invano di dissuadere il
figlio dalla partenza, predicendogli gli ostacolortali che incontrera durante il tragitto
per le festivita diPaivola (questo il nome dei festeggiamenti). In questcriohjola
assume caratteristiche simili al regno dei morti.

| runot sopra citati ed altri che verranno menzionati peiagrafi a seguire, sono

riportati, per le parti attinenti al regno dei moneell’ Appendice 2

107 Lindgren Lauri, De Anna Luigi GSettentrione. Rivista di studi italo-finlandesi2i, Turku, Italian
kielen ja kulttuurin seura ry, 2009, 19.
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3.2 L'ALDILA FINNICO

Prima di iniziare la nostra trattazione € bendagetuno sguardo anche alla
concezione finnica del mondo, utile ad unire i¢dsdi quanto verra in seguito esposto.
Secondo i finni, la terra era costituita da un dip@tto attorniato da un fiume ardente
che segnava il confine tra il mondo dei vivi e duekei morti. A settentrione era collocata
la Montagna del Mondo verso cui si dirigeva il dgftunon senza incontrare difficolta:
una volta lasciatosi alle spalle il fiume e unitele gorgo chiamatd&urimus giungeva
alle mura diPohjolatutt’altro che semplici da superare. | suoi porgrano talmente lisci
e ripidi che sarebbe riuscito a scalarli solo ss/avconservato le unghie che si era tagliato
in vita. La Via Lattea veniva chiamata, come pregsaltri popoli ugrofinnici, “Via degli
Uccelli” (fi. Linnun Rata ad indicare il percorso seguito dagli uccelliahte le loro
migrazioni. Secondo una diversa credenza, si sarifsmata dalldso Tammi‘Grande
Quercia” abbattuta, i cui rami avrebbero occupatiero cielo. Certo era che la Via
Lattea fungeva da ponte che permetteva ai defuntiaggiungere I'Aldila situato
sottoterra oppure in una direzione non preci&§ta.

Presso i finni erano presenti due diverse conoedella vita dopo la morte: gli
spiriti dei defunti potevano continuare a condwreesistenza d’'ombra nella propria
tomba oppure venire radunati in un determinato dusguato sottoterra. La prima
concezione € la piu antica e comune anche agiipdpoli imparentati. La seconda e
diffusa soltanto presso finni, lapponi e i popdllld Siberia meridional¥’® Nel Kalevala
si fa riferimento ad un’ulteriore dimora chiam&falman kankahatki‘brughiera di
Kalma' (XIll, v. 152) che non indica in questo caso dnsposanto come di frequente
accade, bensi il regno dei morti rappresentato datteria. Kalmarappresenta la morte
personificata ed e una figura mitologica di origuralica. Il suo nome significa “morte,
tomba, inferi, salma, malattia che porta alla nidtfeanche se secondo Renvall il suo
significato originario sarebbe “odore di cadavefteiod. Leichengeruch Kalmaregna
sulle tombe e sui defunti che in esse giaccion@héadn alcunrunot controlla anche gli

spiriti dei morti, viene talvolta confuso con Mgjaarl uoni), il signore dManala Talvolta

108 Corradi Carlal Finni, Parma, Palatina Editrice, 1983, pp. 52-54.

109 Castrén Alexande¥,orlesungen tber die finnische Mytholadim Auftrage der Kaiserlichen Akademie
der Wissenschaften aus dem Schwedischen Ubertiagemit Anmerkungen begleitet von A. Schiefner,
St. Petersburg, Buchdruckerei der Kaiserlichen A&kai¢é der Wissenschaften, 1853, pp. 126-127.

119) gnnrot EliasKalevala. Das finnische EppStuttgart, Philipp Reclam, 1985, p. 443.
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Kalmaé accostato ancheHisi, il che rimanda al fatto che si tratti di una dité maligna

e temuta. Anche la figlia dfalma chiamataKalman impi“fanciulla di Kalma € un
essere maligno dalle cui gengive vengono ricavaéfiedella serpe originata dalla bava
di Syojatare definitaMato musta, maanalainen, / toukka Tuonen-karvatfitg[Biscia
nera, creatura infera, / larva del coloffdioneld**? Le informazioni relative &almae
alla sua famiglia sono esigue e nella mitologialidagi popoli affini il suo nome é del
tutto assenté!® L'idea di un Aldila dove i contadini defunti sidieano al proprio lavoro
viene tramandata anche nella poesia popolare: éstgunot si menziona un freddo
villaggio settentrionale nel buio eterno con il mpta portone in ferro visibile in
lontananza, il che potrebbe alludere ai lisci partd’ingresso aPohjola come in
precedenza descritto. Viene tuttavia dipinto anchevero altro mondo invisibile ai
viventi, nel quale i cani attendono I'arrivo deiawii defunti. Inoltre, un terribile fiume
con ponti di filo, vortici infuocati e traghetta®lo separa dal mondo reale. Quest'ultima

concezione presenta influssi antichi, germanicistiani

3.2.1Manala (o Tuonelg)

Nella mitologia finlandese esiste un’unica tere chorti (fi. kuolleiden magp
chiamataManala o Tuonela(LLUSTRAZIONI 4 e 5). Il termineManala é composto denaa
“terra” e dalla posposizione reggente il genitedta “sotto”, ossia “che si trova sotto
terra” 1> Manala viene raffigurato anche nella parte inferiore @ethembrana del
tamburo sciamanico: il cosiddetto terzo livello mprasenta infatti soltanto creature simili
ad animali o uomini, ma e anche I'Aldila che ace®gldefunti dopo la morte. Questo
luogo pud essere raggiunto da un individuo ordmalurante il sonno o esperienze
sovrannaturali, mentre lo sciamano € in continger&zione con esso. L’Aldila viene
presentato come un mondo capovolto e fa parte ddasto sistema di credenze. Nella

tradizione popolare finlandese il regno inferiorgp@polato daimaahiset(singolare

111 http://www. finlit.fi/kalevala/ XXVI runo, vv. 633-634 (ultimo accesso 19.09.2Dp14

112 | nnrot Elias,Kalevala. Il grande poema epico finlandese cura di Marcello Ganassini, Roma,
Edizioni Mediterranee, 2010, XXVI runo, vv. 633-634

113 Castrén Alexandeqp. cit, pp. 127-128.

1141 6nnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 458.

115 Castren Alexandeaqp. cit, p. 128.
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maahine), spiriti della terrd!® simili all'uomo. | maahisetportano al pascolo le renne e
si prendono cura di mucche, pecore e capre. Savaire sorprende umaahinemel
gregge (fi. porotokka “gregge di renne”), egli cerchera di appropriaisi pascolo
lanciandovi sopra un oggetto di ferro (ad esempiaaitello}'”: le renne rimaste tra
I'oggetto e I'allevatore diventeranno di sua prefj mentre le rimanenti saranno del
maahinen Le femmine dimaahinensono rinomate per la loro bellezza e si dice molti
allevatori di renne le abbiano prese in moglaahisebrganizzano inoltre incidenti ai
danni delle persone che costruiscono la propria sapra i luoghi da essi abitati per
costringerli ad andarsef&

Neirunot kalevaliani, per raggiungeManalabisogna compiere un percorso di tre
settimane: Vainamaoinen cammina la prima settimatia steppa, la seconda tra i pagii
e la terza in mezzo ai ginepri (XVI, vv. 153-156)df a scorgerdlanalan saarj “isola
di Manala (XVI, v. 157) collocata al margine del mondo atteetrioné®’. Nelle
Vorlesungen uber die finnische MythologieAlexander Castrérnylanalan saaripuo
essere raggiunto superando nove mari e mezzoepadsando un fiume deffoonelan
joki.*?1 In ambito liricoTuonelan jokifiume di Tuoneld, viene equiparato Ruijankoski
“cascata diRutjd’.1?? Ruijankoskie una corrente infuocata che funge da confind tra
regno dei vivi e dei morti?® Nel XII runo viene definitd&ova koski‘cascata impetuosa”
(v. 463) epalava pyorre‘vortice ardente” (v. 464).

Tuonelan jokie un fiume neronusta jokiXIV, v. 387; XV, v. 189; XVI, v. 171)
dalle acque inferea(usvesiXIV, v. 452; XVI, v. 172). Viene inoltre dettManalan iki
puro “eterno torrente dManald’ (XIX, v. 436) perché da esso non c’e via di scamgp
meno che non intervenga uno sciamano come il gigAntero Vipunen in grado di
liberare, recitando uno scongiuro, colui che sddemtrato oppure e stato scagliato a
Manala (XVII, vv. 433-446). In una formula di esorcismaopunciata dallo stesso

Vipunen, il male viene confinato nelle cascate itapse delTfuonelan jokiin fondo al

116 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 193.

117 1bid., p. 193.

118 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_muih{ultimo accesso 18.08.2014).

119 prunus padusdetto anche pado o ciliegio a grappolitfiiomio metsatuominel Kalevalaé presente la
formatuomikkocon suffisse-kko/-kkdindicante nome collettivo). Pianta della famiglelle rosacee.

1201 dnnrot Eliaspp. cit, p. 456.

121 Castrén Alexandeqp. cit, p. 129.

122) nnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandeep. cit, p. 114.

123 onnrot EliasKalevala. Das finnische Eppap. cit, p. 439.
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vortice ardente dove gli alberi precipitano dripiiyi interi vi rotolano dentro, come pure
giganti tronchi sradicati con le radici e fusti denloro chiome (XVII, vv. 421-428). Il
Tuonelan jokicontiene numerosi vortici ardenti di cui uno pitl atroce (XIV, v. 440) e
al cui interno precipita il corpo senza vita di Lmmk&inen dopo essere stato colpito
dalla serpe d’acqua scagliata dal pasiMékahattu karjanpaimegXIVv, vv. 401-412).
Le sue rapide sono schiumose (XVII, v. 430), imps&u(XIl, v. 173) e furiose (XIV, v.
405). In uno scongiuro pronunciato da Lemminkairgtnstregoni e i malvagi vengono
incantati sotto la cascata piu alta (XII, vv. 1881 Castrén descrive un’unica cascata
definitavihainenkoski“la cascata malvagia“ (tmoder bose Wasserfaloppurekava
kynsi-koskdla dura cascata chiodata” (tmatkr harte Nagel-WasserfallForse proprio
a causa della sua presenza@ubnelan jokiviene dettgyhéa joki“fiume sacro” opyha
virta “vortice sacro™?* Secondo irunot riportati da Ganander, prima di giungere al
grande fiume impetuoso, ci si imbatte n&liman jarvi“lago che si trova sotto terra”,
chiamato anch@loen jarvi nel quale scrosciano onde infuocate. In un rwtitsgine
del fuoco, limarinen trae il fuoco da un serpententre in un altro runo si racconta come
Vaindmoinen getti le sue reti per pescare il pebeecontiene il fuoco. In questinot il
fiume é dettdnari ed é situato nel nord piu tetro, dove vengonoipatifcoboldi e spiriti
maligni1?®> Non essendoci un ponte, i defunti vengono trasicirelle Tuonelan tuvat
“capanne diTuoneld (XIV, v. 444), fino alle “viscere dManald’, dalla corrente del
Tuonelan joki(XV, vv. 192-194). In una variante del mito sicanta comdso Tammi
“Grande Quercia” cada sdluonelan jokidando origine ad un ponte attraverso cui i
defunti raggiungono I'Aldil&2® In un runo antico si legge infattiCbme along Tuonela’s
road, Manala’s bridge' 1?7

Secondo GanandeiManalasi trova tutto cio che manca sulla terra: ci sioraiti
abbondanti divertimenti e cibi, come grano e catinmaiale!?® Anche il sole splende,
tuttavia tutto cio che si trovaManalapresenta qualcosa di dannoso e pericoloso: i bosch
sono bui e popolati di bestie selvatiche, 'acquae e dai chicchi di grano sono stati

124 Castrén Alexandeqp. cit, pp. 129-130.

125 Thomasson Christfrid Gananddfinnische Mythologie, aus dem Schwedischen ubg&rsaiilig
umgearbeitet und mit Anmerkungen versehen von tizhridaak PetersarReval, Carl Dullo, 1821, pp.
70-72.

126 Corradi Musi CarlaSciamanesimo e flora sacra degli ugrofinni in uragpettiva indouralica ed
amerindia del NordRoma, Carucci editore, 1988, p. 49.

127 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 204.

128 |pid., p. 205.
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tratti i denti del serpente detto ancheonen toukkdverme di Tuoni"?° Nel XII runo
Manala viene descritto come un luogo desolato - I'espo@gsTuonelan saldXIX, v.
107) significa letteralmente “luogo desolatdrdioneld - dove le radure sono spoglie, le
terre incolte, i laghetti senza pesci (vv. 457-48@)ormazioni riguardanti la fauna di
Manalasono contenute neiinotin cui Lemminkainen ed Iimarinen vengono sottopost
da Louhi alle tre prove per ottenerne in sposadiaf Nel Tuonelan jokisi trova il
Tuonelan joutsen‘cigno di Tuoneld animale sacro del regno dei méifi che
Lemminkainen deve colpire come terza ed ultima @rpxiV, 373-382). In esso vive
anche ilsuuri hauki“luccio gigante” che il fabbro limarinen catturarnse terzo compito
affidatogli (XIX, vv. 185-315). Dalla sua secondaya si evince ch&anala é abitato
anche da orsi e lupi: llimarinen riesce infatti #uware il Tuonen karhutorso di Tuoni”

e il Manalan susi'orso di Mana” (XIX, 101-110).

A Manalavengono radunate le anime dei defunti sulle qughnano Tuoni e la
propria stirpe-3! Tuoni (chiamato anchdana Manalaineno Tuonen Ukkpe il dio degli
inferi anche se il termine compare talvolta conm®simo diTuonela(o Manalg). Viene
rappresentato come una potenza molto severa ssiffile da cui non si deve attendere
indulgenza perché nessuna richiesta riesce a pea@iel suo cuore e proprio per guesto
motivo non viene quasi mai invocato. Tuoni viensai#to come un vecchio con sole tre
dita (XVI, vv. 344-351) e un copricapo che sceniesiille spallé®’. Esisteva infatti
'usanza di coprire il capo del defunto cofuonen hattiicappello di Tuoni” e le mani
con iManan kintahatguanti di Mana™33 Nei runot antichi non c’e alcun riferimento al
fatto che sia Tuoni a condurre i defuntiManala nel Kalevala pero, Vainamadinen
accenna a questa funzione affermando di esseceTaiani a condurlo Manala (X VI,
183-184). Questo suo contributo non sembra tuttaleaante, quindi Tuoni appare
solitamente come guardiano e signore dei morti cha,volta giunti &Manala, sono in
suo potere3*

Sono probabilmente i defunti a costituirdvibnalan vaki(detto anchévlanan o

Tuonelan vaki “popolo di Manald’, anche se nerunot antichi non viene detto

129 Castrén Alexandeqp. cit, p. 129.

130 dnnrot Eliasop. cit, p. 445.

131 |bid., p. 456.

132 Castrén Alexandeaqp. cit, pp. 128-130.

133 6nnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, p. 140.
134 Castrén Alexandeaqp. cit, p. 130.
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esplicitamente. Chiaro non & neppure il ruolo agudti, sebbene si possa affermare il
loro compito sia quello di servire ed eseguireogtlini di Tuoni. Si tratta di un popolo
molto numeroso, sempre vigile e dalla forza inflas, tanto che la madre di
Lemminkainen deve chiedere l'intervento del solefpdo addormentare e consentirle
di raggiunger&uonelan jokper ricomporre il figlio fatto a pezzi ddlonen poikgXV,

V. 214-222)13° Per queste ragioManalan vakiviene definitonuiva kansa‘popolo
ostile” (XV, v. 220) eTuonen valtdpotenza di Tuoni” (XV, v. 222). | defunti contiano

a condurre una vita simile e quella terrestre ntdapo sul proprio corpo i segni della
morte!3® nel XVI runo Tuonen tyttiiconosce subito che Vaindmoinen non & un morto
perché non ha alcuna traccia di morte provocatema (vv. 205-208), acqua (vv. 219-
222) o fuoco (vv. 233-236). Come in precedenza moeato,Manalacostituisce I'unico
regno dei morti, percio vi confluiscono tutte le¢egporie di defunti, siano essi morti per
malattia, vecchiaia o qualsiasi altra causa (XVl, ¥78-180), e di ogni eta poiché sono
presenti anziani appoggiati ai loro bastoni, uondinmezza eta con le lance e giovani
armati di spada (XV, 232-234). Tuttavia al termdet XVI runo e evidente l'influsso
della letteratura cristiana medievaféfuggito daManala, Vainamadinen esorta le nuove
generazioni a non commettere crimini ai danni dspee innocenti perché i peccatori
finiranno, dopo la morte, Manala Qui saranno puniti, venendo collocati sotto gietr
infuocate e una coperta tessuta con serpenti (X¥1397-412). IIManalan véakiera
particolarmente temuto e i viventi non potevano piame viaggi nell’Aldila perché pochi
0 nessuno avrebbe potuto ritornare sulla terra (XVI 271-272). | pretendenti della
figlia di Louhi vengono si sottoposti ad una serie di prove cheepano la cattura
dell'orso, del lupo e del luccio dvlanala ma i loro viaggi non si estendono mai fino
all'interno diManala impedendo cosi un diretto contatto comMadnalan véki Soltanto
gli sciamani piu potenti erano in grado di raggiemsyle profondita dManala per
acquisire conoscenza, sebbene il viaggio non foss®iuto fisicamente ma dalla loro
anima che si staccava dal corpo quando lo sciamadeva in trance. Nel XVI runo
tuttavia, Vaindmoinen scende Manala con il proprio corpo terrestre; un’ulteriore

stranezza nel medesimo runo € il fatto che Vainaerosi rivolga a Tuoni e non alla

1351bid., pp. 133-134.
136 onnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 456.
137 |pid., p. 459.
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tomba del defunto per acquisire conosceiiZda sua visita aManala non portera al
risultato sperato in quanto Tuoni non concede féemmagiche a nessuno, come
anticipatogli dallaTuonelan emént# Tuonen akkp moglie di Tuoni (XVI, 148-151).
L’esistenza della consorte di Tuoni € un’invenziainéonnrot e risente probabilmente
dell'influsso germanicd® Viene talvolta chiamat@uonetaro Manalatar sebbene tali
denominazioni si riferiscano in realta alla figlieaTuoni (XVI, 287-288) Tuonen emanta
e dipinta come una vecchia dal mento adunco (X$6;337) la cui funzione consiste nel
servire i defunti con birra in boccali pieni di eae vermi (XVI, 287-296): da qui
I'antifrasi hyvd emantdla buona ostessa” (XVI, v. 287) con cui viene idgh nei
runot!*® Nel XVI runo Tuonen akkdesse assiemeTaionen ukkaina rete di ferro per
imprigionare Vainamoinen nel regno dei morti (XW, 336-343).

A vigilare sui defunti assieme ai genitori c’e Baduonen poikéfiglio di Tuoni”,
che colpisce con la spada e riduce a pezzetti avaad che vengono trascinati dal
Tuonelan jokalle dimore dManala(XVI, vv. 445-452). Proprio per la sua sete digias
viene dettoverinen(XIV, v. 445) “sanguinario” @unaposki‘guancia rossa*#! Del suo
aspetto fisico spiccano due particolari, ovverdila uncinateKoukkusormiXVl, v. 352)

e le mani fortiyahvakourainef*? che corrisponde all’espressioraitanappiusata nel
XVI runo (v. 353).Néppie un termine del dialetto finlandese orientale ahreisponde a
kasi“mano” in lingua standard.

La prole femminile di Tuoni comprende Teionen tyttaretfiglie di Tuoni” dette
ancheManan neietfanciulle di Mana”,Manuttareto Kalman neietfanciulle diKalm&'.
Viene menzionata piu di frequerifeonetarchiamata anch&uonen tyttiManalan neiti
e Manalan impi Si tratta di un essere dall'indole malvagia esba#i staturalyhykainen
Tuonen tytti, / matala Manalan neiXVI, vv. 167-168). E tuttavia l'unica della schée
di Tuoni ad essere flessibile, acconsentendo ghertiare Vainamaoinen oltreTluonelan
joki, non senza iniziale ritrosia (XVI, vv. 259-261h telazione al XVI runo si dice
assolva la funzione di Caronte sebbene sembrisoeasualmente sulle sponde del

fiume per lavare la biancheria (XVI, vv. 167-1%#3.Nei runot raccolti da Ganander

138 Castrén Alexandeqp. cit, p. 134.

139 dnnrot Eliaspp. cit, p. 458.

140 Castrén Alexandeaqp. cit, p. 130.

141 |bid., p. 131.

142 Jussila RaimoKalevalan SanakirjaHelsinki, Kustannusosakeyhtio Otava, 2009
143 Castrén Alexandenp. cit, p. 131-132.
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guesta funzione spettavianalan mattj ossia la morte che traghetta le ombre al dila de
fiume Inari. 144

La seconda figlia di Tuonil€iputyttd, “figlia della malattia” che non e in relazione
con i defunti, bensi con le malattie, delle qudh &ovranaKiputyttd sta seduta sopra il
Kipukivi “pietra del dolore”, una mola all'interno dellaale guarisce i mali macinandoli
e che si erge nel punto in cui si intersecano arairdi un fiume (probabilmente il
Tuonelan joKi (XLV, vv. 269-274). Quando gli spiriti che causde malattie tormentano
'uomo, Kiputyttd li rinchiude in una pietra azzurra oppure li seaglelle profondita
marine (XLV, 275-280). NeKalevalaKivutar (da fi. kipu “dolore”) o Vammatar(da fi.
vammad‘dolore”) sembra non avere a che fare Egputyttdin quanto rappresentata come
un essere benevolo e chiamata arghvé emantdsignora gentile” (XLV, v. 282) galio
vaimo“donna gloriosa” (XLV, v. 283). Le loro funzionoso tuttavia quasi le stesse ed e
molto probabile che i termini si riferiscano all@desima figuraKivutar viene invocata
dagli ammalati per scacciare le malattie rinchighiid® in una scatola di rame e
portandole aKipumaki(o Kipuvuori) all'interno del quale vengono cotte in una piecol
pentola ed infine fatte uscire da un piccolo fotaV, vv. 281-312)*° Kipuméaki“Colle
della sofferenza” ipuvuori “Monte del dolore” € un’ altura all'interno dellguale
fuggono le malattié*® Secondo irunot finlandesi si tratterebbe della Montagna del
Mondo situata a settentrione dove cresce I'albesmico’4’

Ed infineLoviatar, la peggiore tra le figlie di Tuoni (XLV, v. 25yecchia (XLV,
v. 24), dalla pelle scura (XLV, v. 2®usta Tuonen tytt8LV, v. 97) e cieca (XLV, v.
23). E I'essere pit perfido danala(XLV, v. 26; llkea Manalan impXLV, v. 98) la cui
peggiore azione é quella di essere stata ingravidialt vento (XLV, vv- 39-44), dando
cosi origine alle nove piaghe pit devastanti (Xw, 147-176)*® Nelle formule
magiche finno-careliane la medesima azione viemec attribuita a Louh!® che nel
XLV runo aiutaloviatar giunta aPohjola per partorire (XLV, vv. 97-108). E difatti
Pohjolaappare spesso in stretta relazione con il regheddi, fino ad assumere tratti

infernali.

144 Thomasson Christfrid Ganandep. cit, pp. 71-72.
145 Castrén Alexandeaqp. cit, pp. 132-133.

146 Jussila Raimogp. cit alla voce Kipumaki.

147 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 174.

148 Castrén Alexandeqp. cit, p. 132.

149 onnrot Elias,op. cit, p. 390.
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3.2.2Pohjola come settentrione, inferi e dimora celeste

Nel folclore finlandes@ohjolaindica spesso il luogo piu distante dove termina i
mondo e dal quale e difficile fuggire. Il corrismtante termine lappone @assoche
indica anche il luogo sacro dell’abitazione lappdoge venivano conservati il tamburo
sciamanico e l'equipaggiamento da caccia. La fureidelboassonel microcosmo
corrisponderebbe percio a quellaPdihjolanel macrocosmé&?

Il toponimoPohjola deriva dgpohja “settentrione”, “fondo (parte) inferiore” a cui
viene aggiunto il suffisso formante nomi di luoga. Pohjola é la terra settentrionale,
fredda fuonne kylmahan kylah&H, “laggit al gelido villaggio*>?, remota Kaille
Pohjolan perilld®>®, “qui presso alla remotaPohjold’'®) e oscura gimeahan
Pohjolahart®s, “alla volta dell’oscurdohjola’ *°% da cui hanno origine demoni e malattie
e costituisce il luogo oltre il quale devono essgcacciati’® Un suo sinonimo &
Pimentolache deriva dgimea “buio, oscuro” ed indica una regione di tenebre ed
oscurita'®® Secondo Ganander, il termifémentolasarebbe impiegato in ambito lirico
per indicare la Lapponia, mentre nei canti magidgferirebbe agli inferi*>® Molto spesso
ancheSariola“prati, prato” (da fisara“carice”) compare in parallelismo cé&ohjola!®®
In talune espressiortsariola viene preceduto dall’aggettiveumma“nebbioso”, ad
esempiocPohjan pitkdhan perahan, / summahan Sarioldfigjoltre i remoti confini del
Nord, / fino alla nebbios&aSariold®? oppure pimeédssa Pohjolassa, / summassa

Sariolassa® [presso all’'oscur&ohjola, / alla nebbios&ariolg %

150 pentikainen Y. Juhap. cit, pp. 175-176.

151 http://www. finlit.fi/kalevala/XIl, 190 (ultimo accesso 25.09.2014).

1521 6nnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, X, 190.
153 http://iwww. finlit.fi/kalevala/X, 209 (ultimo accesso 25.09.2014).

154 6nnrot Elias,op.cit, X, 209.

155 http://www. finlit.fi/kalevala/VI, 4 (ultimo accesso 25.09.2014).

156 | onnrot Elias,op. cit, VI, 4.

157 |bid., p. 50.

158 \/on Tettau Wilh.Uber die epischen Dichtungen der finnischen V§lEefurt, Verlag von Carl Villaret,
1873, p. 89.

159 6nnrot Eliaspop. cit, p. 73.

160v/on Tettau Wilh. op. cit, p. 89.

161 http://www. finlit.fi/kalevala/VIl, 113-114 (ultimo accesso 25.09.2014).
162 dnnrot Eliaspp. cit, VII, 113-114.

163 http://www. finlit.fi/kalevala/X, 71-72 (ultimo accesso 25.09.2014).

164 dnnrot Eliaspp. cit, X, 71-72.
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Pohjola & governata daouhi, Pohjolan emanta, / Pohjan akka harvahamfias
[Louhi, signora dPohjola, / vecchia del Nord dai denti ratff. Nel poema costituisce la
regione contrappostakialevalae dalla quale provengono maghi potenti e peric.ofds
La madre di Lemminkainen sconsiglia infatti al ibgdli recarsi @ohjolaper chiedere in
sposa la vergine del Nord perché non € in gradomiipetere con le conoscenze magiche
di questo popolo (XII, vv. 129-142), non conoscéol@ lingua (XII, 199-200), ovvero
non & a conoscenza della particolare lingua matgtaopolo diPohjolat®e

Numerosi sono stati i tentativi di collocare gedgramentdohjola, fatta eccezione
per chi, come Emil Nestor Setald, la considerawno plemento fantastico. Studiosi tra
cui Castrén, Ahlqvist, Jaakkola e Haavio sostengboonflitto tra Kalevalae Pohjola
possa essere ricondotto ai tempi in cui i finnlalelame dominavano sulle tribu lapponi
situate piu a meridione. Anche Lonnrot era iniziahte incline a questa ipotesi, ma
successivamente preferi consideRodjolail territorio occupato dai finno-permiani fin
da tempi antichissimi, la cosiddeBgarmia di Adamo di Brema situata da Olao Magnus
sulla Penisola di Kol&® Nell'introduzione allUusi Kalevala Lonnrot sostiene che
Pohjola possa riferirsi alla Lapponia, i cui abitanti nearebbero lapponi, bensi finni
appartenenti ad una diversa tribu. Smentisce gaffstenazione subito dopo, sostenendo
che l'accostamentd®ohjolaLappi “Lapponia” sia invece dettato dal parallelismo
all'interno del distico’®© come mostrano i seguenti esempimeassa Pohjolassa, /
summassa Sariolassa, / liukunut Lapin lauilla, étdimiesten tienohilld® [presso
all'oscuraPohjola / alla nebbios&ariola / scivolando sulle piste di Lapponia, / lungo i
tracciati degli incantatod[% Lahen Pohjolan tuville, / Lapin lasten tanterillé’3[vado
alle dimore diPohjola, / alle lande dei figli di Lapponia.l}; Lahen Pohjolan sotahan,

/ Lapin lasten tappelohotf? [Vado in guerra contr®ohjola, / in battaglia contro i figli

di Lapponia}’®...A Pohjola vengono inoltre attribuite caratteristiche asssede da

165 http://www.finlit.fi/kalevala/VIl, 169-170 (ultimo accesso 25.09.2014).
165 onnrot Eliaspop. cit, VII, 169-170.

167 |bid., p. 50.

168 onnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 439.

169 onnrot EliasKalevala. Il grande poema epico finlandesp. cit, p. 51.
170 |pid., p. 31.

171 http://iwww. finlit.fi/kalevala/X, 71-74 (ultimo accesso 25.09.2014).

172 dnnrot Eliasop. cit, X, 71-74.

173 http://www. finlit.fi/kalevala/XIl, 81-82 (ultimo accesso 25.09.2014).
174 6nnrot Eliasop. cit, XII, 81-82.

175 http://www. finlit.fi/kalevala/XIl, 107-108 (ultimo accesso 25.09.2014).
176 | onnrot Elias,op. cit, XIl, 107-108.
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quelle della Lapponia antica e odierna. Talvoltpaap infatti come una potenza a cui
altri popoli sono sottomessi e versano tributitfdfadtoricamente non attribuibile alla
Lapponiat’’

A seconda del punto di vista da cui viene consi@glPohjolaassume connotazioni
differenti: per i finlandesi della costa meridiomahdica il nord del paese e quindi
I'Ostrobotnia (fi. Pohjanmad mentre per gli abitanti della regione rappreseihta
Lappenmark Nei runot di JoukahainenPohjola assume un significato piu ristretto,
costituendo una delle aree in cui viene suddividalLapponia, ovveroPohjola
“settentrione” e regione delle rennigteld “meridione” e terra dei cavalli ed infine
Takkalappi‘Lapponia interna” e territorio dei tot{®

Tra le varie interpretazioni diPohjola c’@ anche [ipotesi secondo cui
rappresenterebbe la dimora dei morti situata alteso nordt’® In numerosi passi del
Kalevalasembra chéohjola si trovi in prossimita dManala o che sia essa stessa un
regno dei morti.

ChePohjolasia collocata nei pressi Manalae che da essa si acceda al regno dei
morti viene suggerito dal fatto che il pastbtéarkahattukarjanpaimendopo essere stato
offeso da Lemminkainen, se ne esce dalla caparfralhgolae si dirige, attraversando la
corte, alTuonelan joki(XIl, 495-500). Inoltre, alcune della prove a touhi sottopone i
pretendenti della figlia, consistono nella cattuwda alcuni animali di Manala
Lemminkainen deve ad esempio colpire il cigno Bebnelan joki(XIV, 373-380); ad
lImarinen viene invece affidato il compito di catite I'orso di Tuoni, il lupo di Mana
(XIX, 101-110) e il luccio diManala (XIX, 155). Sembra quindi che anche nella
concezione finnica si possa accedere al mondooirtfagli estremi margini del mondo
collocati, secondo I'escatologia norrena, nelleémie regioni nord-oriental®

Secondo la tradizione popolare esistono uominarohati taivaanaarelaisetche
dimorano in un regno superiore situato ai margaiaielo!8! Nei runot viene di rado

descritto il paradiso che in questi casi appareecana dimora luminosa e calda dove gli

177 bid., p. 31.

178 \/on Tettau Wilh.op. cit, p. 89.

179 Tore AhlbackOld Norse and Finnish Religions and Cultic PlaceaMss: based on papers read at the
Symposium on encounters between religions in Oldibl@imes and on Cultic Place-Names held at Abo,
Finland, on the 19-21% of August 1987Abo, The Donner Institute for Research in Religiand Cultural
History, 1990, p. 426.

180 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrenaRoma, Carocci, 2013, p. 104.

181 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 193.
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dei festeggiano bevendo in abiti variopitifiLa festa diPaivola, organizzata #ohjola

in occasione del matrimonio tra limarinen e laiéigli Louhi, potrebbe rappresentare
queste festivita celesti dove si reca lo sciamaamminkainet®, come descritto nel
Lemminkaisen matka Paivolan pitoihiviaggio di Lemminkadinen alle festivita di
Paivold 184 1l terminePaivélasignifica infatti “regno della luce, regno del bt®® Tale
festa compare in parallelismo con I'espressionethatto degli déi”, ad esempiwita
Pohjolan pitoja, / jumalisten juominki?? [la festa diPohjola, / il banchetto degli déf}’

e “banchetto del segreto convivio” come nmvissa Pohjolan pioissa, / salajoukon
juomingisséa®® [presso la festa dtohjola, / al banchetto del segreto convivit§] Nel XX
runo vengono descritti i grandi preparativi pandeze alle quali parteciperanno numerosi
invitati (XX, 11-16). Per prima cosa si cerca umgisona, scendendo perfind/ianalag,

in grado di uccidere I'enorme bue di Finlandiataaio un piccolo uomo sorto dal mare
riesce a portare a termine questo compito (XX, 1@}1Dal bue si ottengono enormi
qguantita di carne, salsicce, sangue e grassogiricbrda per certi aspetti la carne del
cinghialeSeaehrimnirche non si esaurisce mai e di cui si nutrono rrigre defunti ospitati

nella norrend/alholl:

Saiko paljo saalihiksi?
Saanut ei paljo saalihiksi:
sata saavia lihoa,

sata syltd makkarata,
verta seitseméan venetta,
kuuta kuusi tynnyria
noihin Pohjolan pitoihin,
Sariolan syominkihin®

[Quanto ne fu il profitto? / Non ne trassero grasa / cento secchi interi di carne, / cento beacci
di salsicce, / sette barche colme di sangue,ldasdi pieni di grasso / per la festaRibhjola, / il
banchetto dBariola]**!

182|pjid., p. 204.

183|pjd., p. 199.

184 |bid., p. 205.

185 onnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 435.

186 http://www. finlit.fi/kalevala/XX, 5-6 (ultimo accesso 25.09.2014).

187 onnrot Elias Kalevala. Il grande poema epico finlandese, op, X, 5-6.

188 http://www. finlit.fi/kalevala/XXVII, 419-420 (ultimo accesso 27.09.2014).
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Viene in seguito costruita un'immensa sala, sinpée dimensioni all&/altyll, talmente
alta che non si ode il gallo cantare dall’altote¢tio e talmente profonda che dall'ingresso
non si sente abbaiare il cane dal fondo (XX, 116}1PRa preparazione delle vivande
spetta a Louhi che, dopo aver appreso l'originéad®ira, ne cuoce in quantita talmente
grande da prosciugare pozzi d’acqua e utilizzarsclointeri come combustibile,
originando un fumo che copre meta del settentr{dte 425-452).

Secondo Kaarle KrohiRaivolaindicherebbe invece il regno dei mdf.Durante
il cammino per raggiunger@ohjola Lemminkainen si imbatte, come preannunciatogli
dalla madre, in tre malefici che riuscira a supein la propria conoscenza magica: il
primo consiste in un flume infuocato che gli sbdaratrada (XXVI, 450-459), il secondo
in un’immensa voragine ardente (XXVI, 512-516) iengp aPohjola viene assalito dal
lupo che si trova dinanzi al cancello e dall’'oré® ¢o attende all’inizio del lungo viale
(XXVI, 562-565). Lo steccato che attornia la cati€®ohjolaé una muraglia di ferro che
si estende dal sottosuolo al cielo. E formata dedaenute assieme da serpenti intrecciati,
con la coda piantata nel terreno e la testa vé&ako.lA terra strisciano altri serpenti ma
il peggiore si trova all’entrata della capannal piul grosso e attende Lemminkainen
sibilandogli contro (XXVI, 224-249). Il colle &€ mperto di lance appuntite, su ognuna
delle quali &€ conficcato un cranio: solo una neigape la madre prevede che su di essa
verra infilzata la testa di Lemminkainen (XXVII, 8@823). In verita sara Lemminkainen
a porre sull'asta libera quella debhjolan isantd'Signore diPohjold’, da lui mozzata
durante un duello (XXVII, 389-396). In seguito aegta azione, la Signora Bohjola
evochera una schiera di guerrieri per uccidere Lek@men (XXVII, 405-412). La
madre lo aveva infatti messo in guardia dai guermepazziti dall’ebbrezza, simili ai
berserkir della tradizione scandinava, che avrebbe trovaita rcapanna dPohjola
(XXVI, 278-289). A Lemminkédinen viene offerta dellairra ma, proprio come
nell’episodio di Vainamoinen llanala (XVI, 293-296), sul fondo del boccale strisciano
vermi e serpenti (XXVII, 145-150). La birra con’alterno serpenti potrebbe essere
interpretata, nel suo significato originario libeta influssi cristiani, come una bevanda

servita durante un momento d'iniziaziof@.

192 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 208.
193] 6nnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, pp. 458-459.
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In molte poesidPohjolaviene inoltre identificata oppure equiparatslisi, % un
termine finlandese che ha subito un’interessantéugione semantica.

3.2.3 Evoluzione semantica del finlandeddiisi

Il finlandesehiisi costituisce, assieme al termm®isiq un’espressione chiave della
primitiva societa finnica, comparendo in numerospdanimi della Finlandia sud-
occidentale. Mentrenoisiosi riferiva al centro amministrativijisi denotava un luogo
di culto!®® Hiisi presenta tuttavia diverse connotazioni che iltusir la variazione
semantica del termine da tempi preistorici fino @ksente. Ad esso vengono
generalmente attribuiti i seguenti significati:

1) heidnische Opferstelle, heiliger Hain, Friedhof;
2) schrecklicher Ort;

3) boser Geist, Riese;

4) Holle 1%

L’espressione € comparsa durante la tarda Etéested con il significato di “luogo
di culto dove venivano venerati gli spiriti deghtanati’, sebbene anticamente indicasse
il luogo di sepoltura, come attestato dai numelgsghi hiisi in Estonia settentrionale e
in Finlandia occidentale. L'importanza del cultd deorti &€ testimoniata dal fatto che il
terminehiisi, riferito ad un mondo sovrannaturale, puo indid¢egdipologie di regno dei
morti: nelle narrazioni della Finlandia occidentéleollocato sottoterra e in esso vive
Hiidenvaki “popolo di Hiisi”, ovvero coloro che sono morti da molto tempo @ ch
andranno a prendere chi muore senza dio; nellagpepolare di Finlandia orientale e
Carelia e una montagna, mentre una terza conceegiquella di un Aldila come una vera
e propria fattoria.

In finlandese solo i testi del vescovo Mikael Agita contengono riferimentitaisi
come “luogo di culto”, sebbene non chiariscano guasse la tipologia di culto in essi

praticata. Le scoperte archeologiche sono stageado di dimostrare che uno di questi

194 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 426.

195 Informazioni raccolte presso Kansallismuseo(The National Museum of Finland) di Helsinki
(14.08.2014).

196 Kylstra A. D., Hahmo Sirkka-Liisa, Hofstra Tetidikkila Osmo,Der dlteren germanischen Lehnworter
in den ostseefinnischen Spractgoh I: A-J, Amsterdam-Atlanta, Rodopi, 1991.
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siti, ovveroHiisméaki a Rusko (comune del Varsinais-Suomi) ha assoltariaione di
luogo sacrificale. Specialmente in Finlandia sudidentale, Satakunta e Hanteisi
compare nei nomi riferiti a luoghi sacrificali eapte che coincidono con i luoghi di
sepoltura. Verso la fine dell’Eta del Ferro, tuitawnon era piu necessario un luogo di
sepoltura come sito per il cultoldisi, poiché non tutti i sithiisi di questo periodo erano
luoghi di sepolturd®’

| siti hiisi vengono spesso presentati come luoghi pietrogatsisulla cima di
montagne scoscese oppure di piccole morene e essifti fiumi o laghi. Poiché queste
due caratteristiche li accomunano ai cimiteri gsél all'Eta del Ferro, gli archeologi
hanno ipotizzato I'esistenza di una connession@aghi di culto e cimiteri, specialmente
in Finlandia occidental®® | tumuli risalenti all’Eta del Bronzo, chiamatiidenkiuaso
hiidenvare vengono considerati in talune zone le tombe deicerenti abitanti
dell’areal® La tradizione orale relativa ai luoghiisi pone piu I'accento sull’aspetto
mitico dei siti anziché sui rituali che in essissiolgevano. Gli abitanti di questi siti
sarebbero stati troll o giganti che avrebbero datgine ai tumuli dell’Eta del bronzo. Un
esempio € il racconto relativo alla nascita delnmpotorio di Hiidennokka nella
municipalita di Vesilahti (nel distretto di Tampgreecondo una prima variante, i giganti
avrebbero gettato grandi massi nel lago ma la dpera sarebbe stata interrotta da un
altro gigante che non voleva la via navale vensteuita; in un’altra narrazione si
racconta di come ai giganti non piacesse il fat® gli abitanti del villaggio di Narva si
recassero in chiesa navigando attraverso I'insem&tdi conseguenza avessero bloccato
il passaggio. Ulteriori storie trattano di un tesoascosto all'interno del promontorio di
Hiidennokka gli abitanti del villaggio avrebbero visto un datone di rame pieno di
monete d’oro rotolare git dal pendio ed esseraucati nelle reti di un pescatoi®.
Anche nei racconti della Finlandia orientahési, spesso al pluraleiidet, &€ passato ad
indicare un gigante che corrisponde@sischerTeufeldella tradizione narrativa tedesca.
Questi giganti costituivano un popolo esistito motempo prima dell’arrivo del
cristianesimo. Di conseguenzaisi € passato a significare “gigante” e “persona ¥assu

prima dell’avvento della dottrina cristiana”. Sirreache glihiidet avrebbero accumulato

197 Tore Ahlbackop. cit, pp. 412-413, 425-428, 432.

198 Wessman Anna, Iron Age cemeteries and Hiisi sites: is there a roanion?
http://www.folklore.ee/folklore/vol42/wessman.pgip. 7-8 (ultimo accesso 14.09.2014).

199 Tore Ahlbackpop.cit, p. 410.

200\Wessman Annap. cit, pp. 8-12.
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mucchi di pietre per darsi battaglia scagliandosel&ro: in questo modo si sarebbero
originati hiidenkiuase hiidenvare termini in seguito utilizzati al pluraleiittenkiuasa
causa dal moltiplicarsi dei giganti presenti nel@razioni. Nelle zone tra Finlandia e
Carelia a nord del lago Ladogdaijsi assume una diversa connotazione, indicando un
luogo lontano nella foresta dove si pud perdergrigpria via. Molti dei toponimi
contenenthiisi sono infatti situati all'interno di foreste, sebleesi tratti generalmente di
montagne elevate e percio facili da individuare ggaficamente. Il disorientamento
sarebbe quindi provocato da un potere demoniacwrrsnaturalé®? Il terminehiisi &
presente in altri toponimi, qudliidenkivi, che indica blocchi isolati di pietre all’interno
della foresta. Inoltre, le incisioni eseguite sydbkereti rocciose durante I'era dei ghiacci
venivano dettdiidenkirnut?°?

Nei racconti popolari glhiidet sono piccoli esseri malva§t che vivono aiitola
lontano dai luoghi abitati dagli umaft Questa connotazione & tuttora rimasta in
finlandese moderrf®. Nell’elenco di divinita di Mikael Agricoladiisi dominava invece
sugli animali del bosco e costituiva la divinitdvestre dei finni orientali, contrapposta a
Tapiodei finni occidentalf® Il plurale hiidet non compare in alcuna fonte storica, anche
se potrebbe essere sinonimo Jditen ed indicare quindi i lapponi, ovvero i finni
originari?°’ Elias Lonnrot lo ritiene uno spirito maligno, pemfficazione del potere
magico?®® A seconda del luogo in cui abitano si distinguadingerse tipologie dhiisi:
Metsan-hiisi“Hiisi della foresta” Vuori-hiisi “Hiisi della montagna” &esi-hiisi“Hiisi
dell'acqua”, secondo Ganander un grillo d’acqua dheora le esche e i pesci ai
pescatorr®® In questi composti la parte finale significa “&tlio” spesso con connotazione
negativa, mentre quando il termimiési compare singolarmente significa diavolo o spirito
maligno non precisatt® Alla stirpe diHiisi appartengono anche il figlidiien poika
pikkarainene la figliaHiien impiche vengono di rado invocati in quanto creaturkgme

che arrecano danno. Ad essi si ricorre per pureraici o criminali rendendoli ciechi,

201 Tore Ahlbackop. cit, pp. 425, 428-429.

202 hitp://www.kalevalaseura.fi/kalevalankankahillafmphp(ultimo accesso 18.08.2014).
203 http://fi.wikipedia.org/wiki/Hiisi (ultimo accesso 11.08.2014).

204 hitp://www.kalevalaseura.fi/kalevalankankahillafphp(ultimo accesso 18.08.2014).
205 http://fi.wikipedia.org/wiki/Hiisi (ultimo accesso 11.08.2014).

206 | gnnrot EliasKalevala. Das finnische Eppsp. cit, p. 418.

207\on Tettau Wilh. op. cit, pp. 96-97.

208 | gnnrot Elias,op. cit, p. 356.

209 Castrén Alexandeaqp. cit, pp. 83, 111-112.

210 Tore Ahlbackop. cit, p. 428.
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sordi, facendoli tremare oppure colpendoli con cualmalattia, nonché per scacciare
dolore, malattie e ferite: lo sciamano necessithesempio, del paiolo dHiisi per
cuocervi il dolore e calmare il sangue che coléedatite?'!, del suo destriero e degli scii
veloci per scacciare gli spiriti che tormentanariaalato?*? | cantori popolari fanno
ricorso ad espressioni fisse comalen tytar/ piika/ neito/ neitsolamente per evocare
concetti mitologici, avenddriisi perso la propria connotazione originaria. In gelest
formule, il primo elemento indica un luogo mitologj mentre il secondo una giovane
fanciulla2®®

Con lavvento del cristianesimdjiisi ha assunto una connotazione negativa,
passando ad indicare un luogo maligno abitato @aaneatura malvagiadiisi € stato
percio accostato al paganesimo e serviva per digtie i cristiani, il cui centro era la
chiesa, dai pagani il cui punto di riferimento @rsito hiisi. Non essendo battezzati, gli
hiidet non potevano accedere ai luoghi sacri. Per questtivo, i campi venivano
consacrati durante la semina e i solchi tracamthodo da formare una croce, offrendo
un rifugio alle persone perseguitate da questetuned* In questa veste di potente
divinita malignaHiisi viene equiparato Riru o Pirulainen aPahg Paholainene Juutas
concetti di origine cristiana, ela&mpq originario termine finlandese per identificare |l
rappresentante del male nella sua accezione piiagMmjp/n esempio tratto délalevala
in cui Hiisi compare parallelamente l&mpoé fornito dal XXVI runo in cui viene
descritta la nascita della serpe dallo sput8ydijatar I'anima ha origine dai tizzoni di
Hiisi, gli occhi dai semi della canapaldmpoe le orecchie dalle foglie della betulla di
Lempo(XXVI, 695-758).

Nei runot di Lemminkainen,Hiisi viene presentato come il proprietario di
determinati animali. La prima prova a cui Louhiteppbne Lemminkainen per ottenere in
sposa sua figlia, consiste infatti nella catturdaee di Hiisi (fi. Hiiden hirvi). Non si
tratta in questo caso di un vero e proprio alcasbdi un essere assemblato datjidet
utilizzando elementi naturali (XIII, 105-126). Sugt la prima prova, Lemmink&inen
deve successivamente imbrigliare il puledréldsi (fi. Hiiden hevonencon la schiuma

alla bocca (XIV, 271-278), che secondo Gustav Rapgresenta una creatura di un altro

211 Sj veda ad esempl¢alevalalX, 383-392.

212 Castrén Alexandeqp. cit, pp. 112-113.

213 Tore Ahlbackop.cit, p. 426.

214 http://fi.wikipedia.org/wiki/Hiisi (ultimo accesso 11.08.2014).
215 Castrén Alexandeqp. cit, p. 110.
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mondo che arreca flagefft® In genere qualsiasi creatura nociva veniva aitaballa
sovranita dHiisi.?*’

Nella tradizione poetica e narrativaisi € passato ad indicare un luogo di tormento
simile all'inferno, se non l'inferno stesso. Concilistianesimo, infatti, il concetto di
Aldila e stato suddiviso in due sfere contrappast® buona e una cattiva, quest’ultima
identificata, assieme a tutti gli altri concettigpai, dal terminehiisi. Sebbenehiisi
costituisca una variante benevola dell’infernopegene comunemente impiegato come
sinonimo di helvetti “inferno”. Nella poesia popolare dei dialetti aoriali e
dell’Ostrobotnia, hiisi denota un luogo malvagio anche se non esclusivi@mien
prospettiva cristiana. In questo calddsi € spesso collocato su di una montagna e
costituisce un sito da cui traggono origine i fligedove possono essere confinati dagli
incantesimi, nonché un luogo in cui € possibile rapgere strumenti magici che
conferiscono un potere distruttivo. Proprio persio accostamento al diavolo e
all'inferno, hiisi compare, con connotazione locativa, in alcuni oppri, qualimene
hiiten e painuu hiiten Mene hiiteencorrisponde all’incirca anene helvettiin“vai
all'inferno” anche se ha un tono piu gentile e sarebbe percio del tutto corretto tradurlo
con “vai al diavolo™?!® Anche painuu hiiteenviene usato per mandare all'inferno,
sebbene significhi letteralmente “to go to an @lélce”?!® Quando accade qualcosa di
strano si € soliti maledire il nome diiisi: Hiisi viek66n “dannazione” significa
letteralmente “CheHiisi ti porti da qualche part&?® Hiisi & inoltre presente
nell'espressione del dialetto finlandese orientaigsa hiidessa“where inhiisi?” con la
connotazione di luogo remoté

Riassumenddjiisi puo riferirsi ad un luogo oppure alla creatura ichesso abita.

Il significato locativo originario € “luogo di sefpora”, divenuto successivamente “sito
per culto degli antenati”. Talvolta indica un puritinterno della foresta in cui si puo
smarrire la propria via a causa dell'influsso di potere maligno. Essendo i dfiisi

collocati sulla cima di montagne rocciose, molteramoni ritengono queste formazioni,

dettehiidenkiuaso hiidenvare siano le tombe dei gigantijidet, della zona. Talvolta si

216 Tore Ahlbackop.cit, p. 428.

27 Loénnrot Eliasop. cit, p. 421.

218 Tore Ahlbackop. cit, pp. 426-428.

219 http://fi.wikipedia.org/wiki/Hiisi (ultimo accesso 11.08.2014).

220 hitp://www. kalevalaseura.fi/kalevalankankahillafmphp(ultimo accesso 18.08.2014)
221 Tore Ahlbackop.cit, p. 428.
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racconta questi tumuli abbiano avuto origine daiétre ammassate dagiidet per darsi
battaglia oppure per ostruire il passaggio. Cartriiduzione del cristianesimo, il luogo
hiisi & stato assimilato all'inferno (fihelvett), sebbene con una connotazione piu
benevola, e il suo abitantdiisi, al demonio. Originariamenthiisi come creatura
denotava tuttavia una divinita silvestre, mentreoaa oggi il finlandeshiidet si riferisce

a piccoli esseri malvagi che abitan#bligtola lontano dall’'uomo.
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3.3 L'ALDILA GERMANICO

A differenza di quello finnico, nel mondo germamitdefunto era destinato ad uno
specifico Aldila in base al tipo di morte. 84 str. 33 si distinguono morti d’infermit
I morti in maree imorti di spadal primi finiranno nell’Ade germanico chiamaktel, i
secondi verranno accolti nella dimora di Ran, meenguerrieri caduti in battaglia saranno
ammessi alld/alholl.

| paragrafi a seguire illustreranno queste edrioliedimore divine descritte
nel’Edda in prosa e nellEdda poetica. L'Edda noga EnB € un manuale di poetica
redatto dall’erudito e politico islandese Snortir8tson nella prima meta del Xlll secolo.
L’Edda poetica e una raccolta di carmi risalentieg@che diverse riuniti in un unico
manoscritto copiato intorno al 1270, che talunilagiscono al dotto islandese Seemundr
il saggio, e conservato a Reykjavik.

Nel corso della descrizione si accennera alle glisnize e differenze con le dimore
celesti della tradizione finnica. In particolarepsenderanno in consideraziol&anala
Hel e PohjolaValhyll-Nastiwnd. Pohjolain occasione delle festivita Bidivolapresenta
infatti aspetti comuni sia all&alhyll sia alla dimora dei dannaMastpnd. Per un
dettagliato reconto di convergenze e divergenzketdaie concezioni si veda il paragrafo

conclusivo

3.3.1 | due modelli escatologici norreni

Prima di addentrarmi nella descrizione di ognigela dimora divina, presento
brevemente i due destini cui I'anima va incontrpald trapasso. Nella tradizione norrena
vengono infatti distinti due modelli escatologegécondo i quali il defunto sarebbe stato
ospitato all'interno del tumulo oppure sarebbe ss@le dimore celesti.

Secondo I'escatologia del tumulo, I'anima del aeducontinuava a vivere come
ombra in una dimora sotterranea localizzata nesgdréei congiunti in quanto il legame
con laSippenon veniva interrotto. Il tumulo costituiva il dem spirituale della comunita,
all'interno del quale i defunti continuavano ad @e per garantire la prosperita della

Sippegrazie alla forza vitale che in alcuni individpiesiali non scompariva del tutto con
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la morte. Inoltre, i defunti non venivano soltamemerati, ma si credeva “rivivessero” in
altri componenti di spicco della stirp&.

Di contro, I'anima poteva ascendere al cielo eanervi fino alla fine del ciclo
cosmico. Sarebbero queste anime a manifestarseterrdinati momenti dell’anno, in
particolare durante la festivita @ibl. Si tratta di una concezione aristocratico-guedrie
base alla quale il caduto in battaglia, svincotatia Sippema votato ad Odinn per un
rapporto pari a quello esistente princepse comitatus non si “reincarnava” e nemmeno
agiva in favore dei congiunti. Il guerriero asoeial pericoloso, soprattutto se si trattava

di unbersekr trovava il proprio corrispondente rarlaugr dopo la morté??

3.3.2Valhgll

La Valhyll € una dimora celeste splendente d’oro collocatagnato regno

chiamatoGladsheimr(Grm, str. 82, “dimora della gioia??*

che costituisce la piu vasta
sala ricoperta d’or3°. Si trattava in origine di una sala sotterraneaedeenivano
radunati i morti in battaglia, solo successivamegasta in cielo per il suo legame con il
dio dei morti Odinrt?® Secondo la concezione tradizionaleYkdhll ospita i guerrieri
caduti in battaglia e scelti da O&inGrn, str. §4), meta dei quali spettano tuttavia a
Freyja che li raduna ifrélkvangr (Grm, str. 14) “campo della schiefd”. La loro
permanenza sara indisturbata findRagnapk quando combatteranno al fianco di Odinn
(Gylf, cap. 51).

Odinn rappresenta il dio a cui i guerrieri dedicdlnoemico ucciso in battaglia,

assumendo in tale ruolo il nomeHerjanr??® “capo della schiera, signoré®. Durante

222 Meli Marcello, “L'arlecchino boreale”, ib'immagine riflessa. Testi, societa, culure. Mastaschera,
masque, mask. Testi e iconografia nelle culure enedij a cura di Rosanna Brusegan, Margherita Lecco,
Alessandro Zironi, Alessandria, Edizioni del’Or&800, pp. 91-92, 95-96, 101-102.

223 |bid., pp.95-96.

224 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, p. 206.

225 Meli Marcello, “Il catalogo delle dimore divine in@rimnismal”, inCircolazione di uomini, di idee e di
testi nel Medioevo germanica cura di Franco De Vivo, Cassino, Edizioni défiiversita degli Studi di
Cassino, 2002, p. 56.

226 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschictgand 11, Berlin, Walter De Gruyter & Co, 1970, p.
377.

227 Meli Marcello,op. cit, p. 57.

228 De Vries Jangp. cit, p. 59.

228 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, p. 142.
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I'epoca vichinga i prigionieri di guerra venivanacsificati ad Odinn incidendo I’Aquila
di sangue (norrblédern rista, tmod. Blutaar)*°, che consisteva nello staccare con la
spada il costato dalla spina dorsale e far fuomesicpolmoni che in questo modo
assomigliavano alle ali di un’aquil®¢ 17)23* Odinn & chiamato anchéalfpdr perché
padre degli “scelti” che diventano suoi figli adattdetti einherjar (Gylf, cap. 20)
“guerrieri scelti”, “campioni?®2. Essi mantengono sul proprio corpo i segni delbaten
I'eroe Helgi ha ad esempio le ferite sanguinaHtll, str. 42), la corazza e il corpo
coperti di sangue e la brina tra i capeHH]l, str. 44).

La selezione degli eroi & affidata alle valchitlee vengono inviate da Odiraul
ogni battaglia, solitamente in gruppi di ndi&per scegliere gli uomini destinati a vincere
oppure a perireQylf, cap. 36): irDarr, str. 8 si legge infatti:

eigu valkyrjur  vals of kost??

alle valchirie tocca la scelta dei caddt.

In Vsp str. 3G le valchirie vengono definite anch®nnur Herjans “fanciulle di
Herjann’2%%. Quando la/alhyll indicava il campo di battaglia in cui giacevamadaveri,
le valchirie erano considerate demoni della guehe alla stregua delle Norne con le
quali venivano spesso scambi&tétessevano il destirfd® Esse venivano equiparate
anche ad esseri soprannaturali simili @ligjur, acquisendo percio il carattere di una
forza che protegge e consiglia I'individé®.Undici valchirie sono invece impegnate a
servire la birra agkeinherjar (Gylf, cap. 36).

Dalla descrizione dell&allyll contenuta nellé&EnE si possono discernere due
concezioni della vita dopo la morte riservata argeri. La prima presenta un’esistenza

come ospite di Odinn, sorte riservata probabilmeanteeroi di nobili origini e alle stirpi

230 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschicland |,0p. cit, pp. 411-412.

231 Meli Marcello,Saga di RagnatrMilano, Iperborea, 1993, p. 130.

232 Meli Marcello, Vpluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, p. 142.

233 Meli Marcello,La macina e il telaio: due carmi mitologici norrefoma, Carocci, 2012, p. 73.
234 |hid., p. 116.

235 |bid., p. 94.

236 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, pp. 141-142.

237 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschict@and I1,0p. cit, p. 297.

238|bid., Band I, pp. 273-274.

239bid., Band II, p. 297.
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reali da lui discesé® che vengono ricevuti gloriosameffteed invitati a prendere le
decisioni assieme a fdf. In alcuni componimenti poetici viene inoltre déso come re
con il loro seguito vengano accétii e serviti dai propri nemiti*. La seconda
concezione, che si puo evincere dai componimeniceck invece quella di una battaglia
senza fin€* poiché i morti accolti nell&valhyll, dopo aver indossato le armature al
mattino, escono nel recinto e trascorrono il pmpempo scontrandosi e uccidendosi.
Nonostante cio, di sera si ritrovano nuovamentera mromele assiem&ylf, cap. 41,
Vm str. 41)24

L'immagine dei defunti che non possono giacerpdee si ritrova in letteratura, in
particolare nei racconti di magia, anche se noetimente connessa ad Odmmalla
Valholl. 1l vero luogo in cui si svolge I'eterna battagiiauttavia situato nel sottosuolo,
come descritto nel libro | dell&esta Danorum(GD).?*’ L’eroe Hadingo, condotto
sottoterra, vede infatti scontrarsi due eserciéi sua accompagnatrice gli chiarisce che

essi

Sono uomini uccisi dalla spada: rinnovano eternat@ds scena della loro morte, e
nello spettacolo che vedi ripetono I'attivita deltao vita passatd?®

Si tratta quindi deglieinherjar, che in seguito ad una morte violenta, continuano
combattere nell¥alhyll ?*° sotterranea.

Nonostante 'Edda prosastica presenti Walyll esclusivamente maschile, anche
le donne potevano accedervi qualora fossero mertesdo Odinn, con violenza oppure
in sacrificio. Da un passo dellatejarbéksi evince infatti che ibati & stato praticato in
Svezia fino al X secolo in onore di Odinn. Esermimahne che dopo la morte dell’'amato
si immolano sulla pira sono presenti nelle due Eédgana muore per il gran dolore in

seguito all’'uccisione del marito Baldr e viene aasgsieme a IuiQylf, cap. 49); anche

240 Davidson H. R. EllisGods and Myths of Northern Eurgdeondon, Penguin, 1964, p. 149.
241 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschicland I1,op. cit, p. 58.

242 Scardigli Piergiuseppd, Canzoniere EddicoGarzanti, 1982HHII parte in prosa p. 179.
243 De Vries Jangp. cit, p. 378.

244 Sj veda ad esempigHIl, str. 39 in cui Helgi ordina al suo nemico Hundidgsvolgere una serie di
servizi per gli eroi accolti nellgalholl.

245 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 149.

246 De Vries Jangp. cit, p. 379.

247 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 152.

248 Sassone GrammaticGesta dei re e degli eroi dangiorino, Einaudi, 1993, I, Vil 4.

249 |pid., p. 58.
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Brynhildr viene bruciata, sebbene su una pira dveda quella di Sigurdr, (parte
prosastica dHlr) per poter continuare nell’Aldila la loro relazemmpossibile sulla terra.
NellaYnglinga Sagdl culto di Odinn viene invece presentato in terngil semplici, in
quanto si afferma che tutti coloro che vengono ibtusulla pira assieme ai propri beni
andranno ad Odinn che ha stabilito questa pratfdan’altra usanza connessa al culto di
Odinn e rimasta in uso fino al tardo medioevo, @iasa nel ferire i moribondi con una
lancia perché solo in questo modo avrebbero papeoare di accedere aNalhpll 25t
Secondo IYnglingaSaga anche Odinn si sarebbe infatti fatto segnardapunta di una
lancia per evitare I&trohtod®? ovvero la morte sul pagliericcio anziché sul candp
battaglia?®>® Analogamente Eirekr, figlio di Ragnarr e Thératdaprigioniero dal re
svedese Eysteinn, dispone affinché i suoi nemiggdogano sopra le punte delle aste
conficcate nel terreno per morire sul camiRg (L0); si tratta anche in questo caso di una
morte rituale che sostituisce l'uccisione vera eppa in battaglig®® Il requisito
fondamentale sembra allora essere la morte violadipendentemente dal luogo in cui
viene inflitta. Si considerino ad esempio le uarisidi Ragnar Lodbrékar e Sinf]i che
accedono all&/alhyll sebbene non siano morti “da eroi”. Il primo, itifgberisce in una
fossa di serpenti dopo essere stato fatto prigiordal re d’'Inghilterra EllaRs 15),
mentre Sinfptli viene avvelenato durante un banchetto e tudtereighettato oltre il fiordo
da un uomo — Odinn nel suo ruolo di psicopompo diswna piccola imbarcazion®$

cap. X).

Nelle due Edde, lavallyll viene presentata come il luminoso paradiso dei
guerrierf® riprodotto sul modello di una reggia sulle cuiedarisplendono gli scudi
appesi®®. Come descritto irGrm, str. 21-22, & necessario compiere un determinato
percorso per accedervi. Il primo ostacolo e castitdal fiumebund corso d’acqua
vorticoso e difficile da guadare, dove si trovdpesce dibjodvitnir’ (Grm, str. 21).

Superatobund si giunge all’antico cancello di un recinto, ibsiddetto Valgrind

250 Davidson H. R. Ellispp. cit, pp. 149-152.

251 Barillari Sonia M. Immagini dell’Aldila Roma, Meltemi, 1998, p. 30.

252 Grimm Jacob und WilhelnDeutsches Worterbuch von Jacob Grimm und Wilhelim@y Band 19
STOB-STROLLEN, Leizig, Verlag von S. Hirzel, 195%d auf dem strohlager”, allgemeiner ,der ohne
auszere, gewaltsame einwirkung eingetretene tagphders im gegensatz zum tod auf dem schlachtfelde
daher auch ,unriihmlicher tod".

253 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschicl@and I,0p. cit, p. 410.

254 Meli Marcello,Saga di Ragnatrop. cit, p. 128.

255 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 153.

256 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschiclgand Il,op. cit, p. 378.
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“cancello dei morti in battaglia” che non & faaila aprire Grm, str. 22)?*” Anche per
recarsi a&Paivolasi devono oltrepassare una serie di ostacoli @urfuocato e voragine
di fuoco come descritto in precedenza) fino a ganagal cancello dove fa la guardia il
lupo pronto ad assaltare il visitatore (XXVI). Ni&lro VIII delle GD, si puo giungere ad
una dimora equiparabile alzalhpll?®® compiendo un percordao di pericoli e quasi

inaccessibile per dei mortalSi deve infatti

attraversare I'oceano che circonda la terra, lasuitpsi alle spalle sole e stelle,
viaggiare nel regno del Caos e infine passare nefghi esclusi dalla luce e immersi
nell'oscurita perenné>®

Altre indicazioni per raggiungere \aalhyll sotterranea sono contenute n&@B, libro I:
Hadingoviene per prima cosa condotto sotto terra attsm/gnebre e vapore, passa poi
attraverso un sentiero dove si trovano anche giinveistiti in modo sfarzoso, giunge in
una zona illuminata dal sole dove crescono piamnteiaiita, si imbatte in un fiume
impetuoso di colore blu che trasporta armi e s@atasda un ponte, superato il quale
scorge i due eserciti d@inherjar darsi battaglia; giunge infine all'ultimo ostacolo
costituito da un muro invalicabif&®

Secondo la descrizione classica, Vallywll € una dimora immensa con
cinquecentoquaranta porte ampie abbastanza darlaszsire ottocenteinherjar per
combattere nello scontro final&éim, str. 23). Davanti alla porta occidentale pendate
il lupo Fenrir e sopra di esso vola l'aquilar(n, str. 10). Il tetto ricoperto di scudi e
sostenuto da lancés(m, str. &) e su di esso si trovano la capra Heidrin e @er
Eikpyrnir che brucano le fronde di Leera@r(n, str. 252 str. 2679, di solito identificato
con Yggdrasill. Dalle mammelle della capra Heidrsinricava in grande quantita
I'idromele con cui gli “scelti” si ubriacand3fm, str. 25;Gylf, cap. 39). Essi si hutrono
della carne del cinghiale Saehrimnir, cotta ognimgada Andrimnir nel paiolo Eldrimnir
e che non finira mai, risultando intatta ogni 4&am, str. 18;Gylf, cap. 38). Dalle corna
del cervo Eikpyrnir scendono invecehtvelgermirle gocce da cui si originano i fiumi

celesti Grm, str. 26)?%* Anche la sala dPohjola & di dimensioni enormi. Essa ospita

257 Meli Marcello, “Il catalogo delle dimore divine n@rimnismal”,op. cit, pp. 64-65.
258 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 153.

259 Sassone Grammaticop. cit, VIII, XIV, 1.

260 |pid., I, VIII, 14.

261 Meli Marcello,op. cit, p. 65.
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guerrieri armati ed impazziti a causa dell'ebbredmaoccasione delle nozze la sala
accoglie un'immensa folla che viene saziata ucaden gigante bue di Carelia e
preparando ingenti quantita di birra (XX).

La Valhyll sarebbe quindi I'immagine di una tomba sulla quienina Odinn
come dio dei morti. Poiché coloro che cadevanaittallia venivano solitamente dedicati
a lui dai propri uccisori, questo aspetto ha ri¢evmaggiore enfagf? Esistono tuttavia
altre dimore con caratteristiche simili a quellda¥®alholl: si tratta di dimore eterne in

cui gli uomini meritevoli continueranno ad abitareche dopo Ragnapk.

3.3.3Gimlé, Vingolf e Sindri

Gimléé la dimora celeste piu splendente del sole. Baoch’essa come \alhwll
e interamente ricoperta d'oro, si ipotizza entrantesale assolvano la medesima
funzione?®® In Gimlé vivranno per sempre i guerrieri fidaWsp str. 64) che verranno
serviti con numerose bevand@yf, cap. 52). InGylf, cap. 3,Gimlé viene invece
presentata come una sorta di paradiso in cui abmergli uomini che hanno giusto
costumesebbene tale espressione potrebbe comunquerallaidguerrieri rimasti fedeli
ad Odinn ed essere percio priva di qualsiasi cammne cristiana. Per quanto concerne
la sua posizioné;ylf, cap. 17 la colloca verso meridione ai marginiaielo, motivo per
cui non sarebbe stata arsaSiatr. Gimlé e situata in un terzo cielo chiamat@blainn,
attualmente abitato dagli Elfi luminogbylf, cap. 17). InGylf, cap 20,Gimlé coincide
conVingolf ed entrambe ospitano i guerrieri caduti in batdagle consegue quindi che
la Vallyll avrebbe due dimore corrisponder@imlé e Vingdlf, nelle quali verranno
accolti gli eroi periti nel corso d&agnapk.?%* Un'ulteriore dimora dorata, che rimarra
intatta al termine del ciclo cosmico,Séndri, collocata inNidafjpll “monti tenebrosi”
(Gylf, cap. 52).

262 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 153.
263 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, p. 206.
264|pjd., p. 207.
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3.3.4Nastrpnd

Nastiond “spiaggia dei cadaveri” € un'immensa sala postéaloo dal sole e con la
porta rivolta a settentrion®$p str. 38:Gylf, cap. 52). E stato percio ipotizzato che questa
dimora si trovi a nord oppure nord-ovest, sebbanheritananza dal sole potrebbe alludere
al fatto che si trovi sottoterra. Anch’essa sopiaena aiRagnapk, fungendo da dimora
dei dannati.

Le sue pareti sono costituite da dorsi di serpetrgcciati. Questo aspetto si ritrova
anche neKalevaladove si descrive la recinzione lohjolatenuta assieme da serpenti
intrecciati (XXVI). Serpenti si trovano anche sefito diNastipnd: essi, volgendo le teste
all'interno delle aperture, lasciano cadere gogogelino da cui si originano i fiumi che
scorrono all'interno dNastrond (Gylf, 52). Essi devono essere guadati da tre tipoltigie
dannati: spergiuri, chi tenta di conquistare largoaltrui e i colpevoli di omicidio non
dichiarato o con occultamento di cadaversq str. 39). Questi fiumi vengono definiti
opprimenti torrenti(Vsp str. 39) perché velenosi e quindi pericolosi da attraversa
Nastrnd sembra trovarsi nei pressi iivelgermirda cui hanno origine gklivagar e

dove si trovano numerosi serpenti assierhidpggr.2%°

3.3.5Hel

Hel indica sia il regno infero sia la sua dea. Il ter@deriva dal germanicdalja-
che pud essere ricondotto alla radice indoeuropes *nascondere®® Il finnico
Manala (o Tuonelg indica esclusivamente la terra dei morti, essdndnato dal nome
del dio degli inferi Mana (o Tuoni) con suffissta formante di locativi. Talvolta ci si
imbatte nella form&anache in questo caso indica sia il luogo sia lardiai

Hel ha origine quando Odinn scaglia Hel, figlia di Leklella gigantessa Angrboda,
a Niflheimr conferendole il compito di suddividere le dimora t morti di malattia e
vecchiaia Gylf, cap. 34): proprio per non finire lel, i moribondi, ancora nel tardo

Medioevo, si facevano ferire con una lancia peepascendere alMalhyll?®’, In Gylf,

265 bid., pp. 161-162.
266 |pid., p. 151.
267 Barillari Sonia M. 0p. cit, p. 50.
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cap. 3 i morti che confluirannoHel, e conseguentemente giu héflhel, sono invece gl
uomini malvagi. Sembra che da questa conceziongeticome inferno abbia avuto
origineNastrpnd che rimarra come dimora dei dannati. Non vieni fiatvece menzione
circa il luogo che accogliera i morti di malattiavecchiaia che non potranno finire a
Nastwnd in seguito aiRagnapk. Si deduce quindi comd&lastpnd non diventera
I'equivalente diHel e che quest ultimo scomparira a favore di unaomisicristiana
dell’Aldila in cui vengono separati i peccatori ébaioni. Come in precedenza menzionato,
a Manala finiscono tutti i defunti indipendentemente dalatidi morte: esso accoglie i
morti di malattia e vecchiaia confel, ospita i morti di morte violenta comeValhyll
nonché i naufraghi come la dimora di Ran.

In Vm, str. 43, e inGylf, cap. 3,Hel & collocato sopr&liflhel, che si trova giu
sprofondato nel nono mont#d e quest ultimo costituisce il mondo infero in eahgono
accolti i defunti provenienti delel. Il contrario viene invece affermato Bdr, str. 2 in
qguanto éNiflhel a trovarsi sopraHel. Questa dimora e situata sottoterra e verso
settentrione Gylf, cap. 49). Inoltre, il fatto che una radice di dgasill si trovi sopra di
esso Gylf, cap. 15Grm, str. 31) allude alla concezione secondo cuicede agli inferi
dagli estremi del mondo collocati tradizionalmeat@ord-ovest o a sud-ovest. Dal
Kalevalasi evince chélanala come suggerisce il toponimo, si trova sottotersa di
un’isola. Secondo altrunot per raggiungere quest’isola bisogna superare n@are (si
noti la presenza del numero nove come nella tradizgermanica). Talvolfdohjola la
terra del Nord, sembra coincidere ddanala o trovarsi nelle sue vicinanze, alludendo
con cio ad una terra dei morti collocata a setitemé: Hel potrebbe trovarsi oltre gli
Elivagar che nascono d&lvelgermir posto a settentrione. Essi scorrono verso est,
delimitando le regioni nord-orientali tradizionalnte abitate dai giganti, e ramificandosi
in un certo numero di fiumi che circondano la teBaquestiGjoll “rumoreggiante” e
quello che scorre piu vicinotdelgrind (Gylf, cap. 4) e separa il regno dei vivi da quello
dei morti?’® Nella tradizione finnica il fiume che assolve daefunzione & il nero

Tuonelan jokiche deve essere guadato per giungdaala MentreGjoll € sovrastato

268 Sturluson SnorriEdda Milano, Adelphi, 1975, cap. 3.

269 Meli Marcello,op. cit, p. 104.

270 Meli Marcello, “Un ponte per laldila”, inL’immagine riflessa. Testi, societa, culture. Meslio
folklorico intersezioni di testi e cultur@ cura di Massimo Bonafin e Carla Cucina, Aledsan Edizioni
dell'Orso, 2009, pp. 261-284p. 265.
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dal Gjallarbru, il Tuonelan jokié privo di ponte ed € percio necessaria la presdnan
traghettatore, la cosideffaionelan neitiche conduca i defunti all’altra sponda (XVI).

Nella SnEviene brevemente presentato il percorso per grengelel: Hermodry
scendendo &lel per cercare di recuperare il fratello Baldr ucceve cavalcare verso
settentrione per nove giorni attraverso un tenotduio e segnato da profonde valli,
passando evidentemente plfiheimr (Gylf, cap. 49). Questo regno € circondato da siepi
altissime e da immensi cancellbylf, cap. 34). HermoOor riesce a superhedgrind
“cancello diHel” senza difficolta con un balzo di Sleipniylf, cap. 49); irSkm str. 35
questo cancello viene invece dettigrind “Leichengitter?’®,

In quanto mondo inferd;el presenta caratteristiche opposte rispetto al mondo

reale; quanto menzionato contiene infatti tratgatevi, come descritto isylf, cap. 34:

Eliudnir heitir salr hennar, Hungr diskr hennar, 18u knifr hennar, Ganglati
preellinn, Gan<g>bt ambatt, Fallanda fora<d> presidr hennar er inn gengr, &
seeing, Blikiandadd arsali hennar. Hon er bla half en half megrindar lit, pvi er
hon audkend ok heldr gntpleit ok grimfég.

Eliddnir ha nome la sua sala, Hungr [Fame] il suifpo, Sulltr [Carestia] il suo
coltello, Ganglatti [Ozios0] il suo servo, Gangl&ciatta] la sua serva. E la soglia
attraverso cui si entra ‘Pericolo incombente’, eetto di morte’ il suo giaciglio, e
‘Disgrazia abbagliante’ la cortina del suo lett6®

Anche la sua signora, Hel, creatura infera, viezgcdtta come un essere orribile con la
carnagione meta livida e meta colore della careesguardo torvo e malvagio sempre
rivolto verso il bassoQylf, cap. 34). A regnareManalaé invece il dio dei morti Tuoni
con la famiglia, ovvero la moglieuonenakkae il figlio Tuonenpoikache lo assistono
nella sua funzione di sorvegliare i defunti.

CheHel sia un mondo infero & testimoniato anche dal fettin alcune formule
si minaccia l'interlocutore di sprofondareHel. E il caso diHHv, str. 16 in cui la
gigantessa viene maledetta a sprofondare nove legft@erra e che I'orzo, chiamato
“testa curva” aHel (Alv, str. 32) le cresca sul petto. Ulteriori esempicsorniti daLs,
in cui Pérr intima a Loki di tacere altrimenti i@ martello gli fara superare il cancello

211 Von See Klaus,Kommentar zu den Liedern der Edd&and 4: Heldenlieder, Heidelberg,
Universitatsverlag C. Winter, 2000, p. 130.

272 Sturluson SnorriGylfaginning. Texte, Ubersetzung, Kommentar vontfed Lorenz Darmstadt,
Wissenschatftliche Buchgesellschaft, 1984lf, cap. 34.

273 Sturluson SnorriEdda op. cit, cap. 34.
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dei morti s, 63) e de&Skm str. 35 quando Skirnir minaccia la gigantessaGeli cui si
e invaghito il dio Freyr, di essere destinata ghgte Hrimgrimnir che la attende oltre il
cancello dei mortigkr, str. 35).

Esiste anche in finlandese un’espressione similaoatenoHelvegr, ovvero
Tuonen ti¢'la via di Tuoni’, esattamente come “il sentieroldel’. Entrambe vengono
usate per indicare la morte (kuolema anche sédelvegrsi riferisce anche al percorso

verso il tumulo sepolcraté.

3.3.5.1 | ponti che conducono alle dimore celesti

Nella tradizione norrena vengono menzionati duetipdsbri che coincide con
Bifrpst o Bilrost e Gjallarbrd. Asbri“ponte degli Asi” & un termine neutro e generico.
Delle sue variantiBifrost “percorso tremolante”, “percorso colorato” costte quella
piu recente e contenuta soltanto n&te&Eche lo associa all’arcobaleno oppure alla Via
Lattea che in molte culture indica il tragitto penso dalle anime dei defunti per
raggiungere l'Aldila. InGylf, cap. 13 Bifrost & creazione divina e sebbene resistente,
crollera quando lo attraverseranno i figiMiispell(Gylf, cap. 51¥7° Il ponte & infuocato
per impedire aHrimpursar “giganti della brina” e aBergrisar “giganti montani” di
irrompere nelle dimore divingsylf, cap. 15). La variantBilr gst “tratto di Bil”, “tratto
della fanciulla”, presente solo nellEdda poetiéaun’antica espressione del lessico
scaldico.

Asbraé un ponte di fuoco che collega il cielo alle imyie regioni settentrionali
abitate, nell'area orientale, dai giganti. La saeralita € dovuta alla vicinanza alla fonte
di Urdr dove gli Asi si recano a consiglio. Nel punto in ¢ ponte tocca la terra sono
presenti tre Norne, mentre all’estremita celestibocata in Himinbjporg “Monte del
Cielo”, montagna che secondo la cosmografia norsdimaia il cielo, si trova il dio
guardiano HeimdallrAsbri deve essere attraversato dalle anime che accealtno

Valhyll e dagli Asi che si recano sui loro destrieri asigiio. Solo a Heimdallr che sta a

274 Meli Marcello, “L’arlecchino borealepp. cit, p. 92.

275 per un confronto con la concezione iranica e \edio’eda Meli Marcello, “Un ponte per l'aldilath i
L'immagine riflessa. Testi, societa, culture. Mewlio folklorico intersezioni di testi e cultyre cura di
Massimo Bonafin e Carla Cucina, Alessandria, Edizitel'Orso, 2009, pp. 261-284.
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guardia dell'imboccatura celeste e a bérr, divipit&ea di cavallo, non € permesso di
attraversarld’® porr deve di conseguenza guadare una serie di fi@m giungere
ugualmente alla fonte dirdr, come descritto iiirbl.

Gjallarbru o Ponte sul fium&ijoll € un ponte ampio e ricoperto d’oro collocato a
nord oppure nord-est perché dall'estremita tereesitaccede Bel. In questo punto di
confine tra terra degli uomini e inferi si trova flanciulla Médgurdr che per la sua
collocazione potrebbe essere una gigant€éda. entrambe le tradizioni sono quindi
presenti figure femminili nel punto in cui si aceedl regno dei morti: Médgurdr
allimboccatura terrestre d@jallarbri e Tuonelan neithel Tuonelan jokilimite oltre il
guale si accedeManala

In conclusioneAsbrue Gjallarbri potrebbero indicare il medesimo ponte. Sebbene
il primo conduca in cielo e il secondo agli infeggsi presentano caratteristiche comuni:
entrambi sono splendenti; devono essere percoesiallo, gli Asi per recarsi a consiglio,
Odinn e Hermaédr per recarsiHel giungendo dalle dimore divine; le estremita tdrres
sono sorvegliate in entrambi i casi da divinita feimli (Norne e Modgurar). Il ponte si
trova agli estremi del mondo e mette in relazidmegno degli uomini con le dimore
celesti situate in alto e gli inferi in basso, p@icsulla terra si trova la porta di accesso a
Hel.28 1l ponte, in particolare jpons subtiligdelle tradizioni iranica, cristiana e islamica,
rappresenta il desiderio dell'uomo di ritornaregtimitiva condizione paradisiaca in culi
cielo e terra erano in comunicazione tra di loedl@ quale puo farvi ritorno lo sciamano

durante I'esperienza estatitd.

3.3.6 Dimora di Ran

La dea Ran & la moglie del dio del mare A&%iPossiede una rete che usa per

ripescare le persone affogate in mare, tanto cloeesieva i naufraghi venissero a lei

sacrificati. Solo successivamente si e sviluppatedncezione di un regno sotterraneo

276 Meli Marcello, “Un ponte per l'aldila”op. cit, pp. 261-264.

277 bid., p. 265.

278 bid., p. 266.

279 Casadio Giovannpp.cit, p. 45.

280 Meli Marcello,La macina e il telaio: due carmi mitologici norrewip. cit, p.131.
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dove gli annegati vengono serviti da R&hSi credeva fosse buona cosa la ciurma avesse
con sé pezzetti d’'oro perché, qualora fosse morteninaufragio, non avrebbe raggiunto
la dimora di Ran a mani vuote. Inoltre, se i maninegati assistevano alla propria
cerimonia funebre era segno che Ran li aveva lsenuti?®?

La prima rete € stata annodata da una divinitahilas ovvero Loki che dopo aver
ucciso Baldr si rifugia in casa e annoda in madeé filo di lino; non intuendone i
possibili usi, la getta nel fuoco quando si rendeta di essere stato scovato dagli Asi
(Gylf, cap. 50). Il piu saggio degli Asi, Kvasir, la usaece per pescare i pesci e sara Ran
a connettere questo strumento alla morte, impieglanger ripescare i cadaveri dal

mare?83

3.3.7 Esseri che tormentano i defunti

Nella tradizione germanica sono due gli esseritchreentano i corpi dei defunti: il
serpentéNidhpggr e il lupoManagarmt

Nidhpggr si trova inHvelgermir(Gylf, cap. 52) e, oltre a rodere le radici del frassino
Yggdrasill Grm, str. 35), tormente@ylf, cap. 52) e succhia i cadaversg str. 39). Nel
Kalevalae il Tuonen poikaa fare a pezzi i corpi con la propria spada (XN&llaVsp
str. 66Nidhpggr € invece rappresentato come un drago volantgotgenendo dai monti
settentrionali, porta i corpi dei defunti agli infecollocati all’estremo occidente oltre
Idavpllr 284

Méanagarmre il piu forte dei giganti in forma lupo generddlla gigantessa che
vive nella forestdarnvior situata ad oriente dlidgardr. Oltre ad inghiottire la luna e
sporcare di sangue il cielo e 'arManagarmrsi nutre della carne dei defun@ylf, cap.
12).

281 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschicl@and I,0p. cit, pp. 251-252.
282 Davidson H. R. Ellispp. cit, p. 129.

283 Meli Marcello,op. cit, pp. 131-132.

284 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrengop. cit, p. 209.
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3.4 OPINN E VAINAMOINEN SOTTOTERRA

Questa sezione presenta un breve confrontoBeddrs Draumar(Bdr) e il XVII
runo del Kalevala In entrambi gli episodi gli sciamani protagonistiOdinn nella
tradizione germanica, Vainamainen in quella finrical recano sottoterra per interrogare

un defunto al fine di ampliare la propria conos@enz

3.4.1 Confronto tra i Baldrs Draumare il XVII runo

Nei Bdr, Odinn si reca &lel presso la tomba di unalva defunta Yolvaleidi Bdr,
str. 4) per comprendere il significato dei sogni fundstifiglio Baldr @dr, str. T). Volva
e letteralmente “colei che porta la bacchetta” @mstabtragerin e nella tradizione
nordica denotava una donna che praticava magiasedi €onseguenza tenuta in gran
rispetto. In Islanda, inoltre, i luoghi in cui esgmivano sepolte erano visti, fino a tempi
recenti, con particolare soggezione vpbra poteva essere anchgakongperché in grado
di fare profezie (norrspd che per i germani costituivano molto piu dellanpéce
conoscenza del futuro perché, quando gqualcosa agmigdetto, la direzione degli
avvenimenti era gia irrimediabilmente fiss&talNel KalevalaVainamoinen va sottoterra
dove giace il gigante Antero Vipun@nLUSTRAZIONE 6) per acquisire le parole magiche,
negategli aMlanala al fine di riparare il suounoreki Vipunen rappresenta lo sciamano
morto perché, rimasto in trance troppo a lungsula anima non e piu stata in grado di
trovare la via del ritorné®® Mentre Odinn cavalca in sella a Sleipnir e sdttorb peso
il sentiero rimbombaRdr, str. 3), Vainamoinen compie un percorso della durataedi t
giorni: trascorre la prima giornata muovendosiragihte con le donne (XVII, 51-52), la
seconda combattendo contro uomini con la punta dglada (XVII, 53-54), e la terza
scontrandosi barcollando contro uomini con la laleida mannaia (XVII, 55-56).

Entrambi i veggenti sono morti: nBdr si afferma chiaramente che Valva ha
trovato sepoltura nel regno dei morti, unico casadi si fa riferimento ad una tomba

situata aHel, essa ¢ inoltre collocata ad est della porta dglla diHel (Bdr, str. £),

285 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschicland I,0p. cit, pp. 324-325.
286 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 187.
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alludendo probabilmente alla sua origine di gigam@me successivamente ripreso
dall’espressione “madre di tre gigantBdr, str. 13%). Lawglva sembra allora essere in
relazione con il regno dei morti e dei gigaificome ricordato ivsp str. 22 in cui la
volva che narra ad Odinn I'origine e la fine del momnitmrda di essere discesa dai giganti
che I'hanno allevata. Oltre il mondo abitato seesle infattiUtgardr, regione abitata da
demoni e giganti, collocata a settentrione e adntei e tradizionalmente connessa al
regno dei mortf® Inoltre i giganti, i primi ad essere venuti al moragli inizi dei tempi,
sono depositari di una grande conoscenza e quindssgeri piti sagdit® Dal Kalevala
non si evince se la tomba di Vipunen si trovi o maiManala sebbene ci siano ragioni
per credere che sia collocata in un luogo diveedaafno dei morti da cainamainen

e appena fuggito (XVI runo): Vainamoinen compieattif un percorso diverso,
impiegando soltanto tre giorni anziché tre settiejyaron si fa menzione d&luonelan
joki; non si imbatte in alcuna creatura infera e laet@gjone non é rada comd&lanala,
bensi molto rigogliosa. Poiché Vipunen € morto wlagb tempo (XVII, 43), sul suo
ruumis “cadavere” crescono numerose piante che Vainampesortandolo a destarsi
dal suo sonno interminabile (XVII, 84), abbatte ¢apropria spada. Similmente, anche
il cadavere dellaglva & coperto di neve, rugiada e colpito dalla piogBidr, str. 59, il
che allude al fatto che sia anch’essa morta deoltegpo Bdr, str. 5). Odinn la desta
usandovalgaldr “Toten[erweckungs]zauberei”, ovvero “magia pevegliare i defunti”
(Bdr, str. 4). La veggente si sveglia sdegnadali( str. 4) come Vipunen che, mordendo
I'asta di ferro infilatagli in bocca da Vainamaoinanghiotte anche quest ultimo (XVII,
89-98). Durante il primo scambio di battuteyvidva si chiede che razza di uomo, a lei
sconosciuto, I'abbia incomodatBd(, str. 33); anche Vipunen si chiede che essere sia
colui che gli sta facendo saltare i tizzoni ardenbocca (XVII, 149-156): lo scambia per
una creatura malvagia, un malanno voluto da Droitdd di magia nera (XVII, 179-184).
Dopo ogni risposta, leplva chiarisce di farlo con riluttanza e minaccia dieta Bdr, 7"

8), mentre Odinn la incalza a continuare fino a gi@aavra udito tutto cio di cui vuole
essere informataBdr, str. 8-%). Vipunen cerca invece di liberarsi del suo imtettore

pronunciando formule magiche: Vaindmoéinen tuttamiaaccia di non uscirsene fino a

287\on See Klaus<ommentar zu den Liedern der E¢da. cit, pp. 417, 419-420.
28 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschictgand Il,0p. cit, pp. 373-374.
289 |pid. Band 1,0p. cit, p. 244.
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quando avra ascoltato “scongiuri magici a migliaig¥V1l, 522) che gli permettano di
riparare ilrunoreki

In entrambe le tradizioni il capo della comunitaexa alla tomba del veggente/
gigante defunto per cercare di risolvere una situezdi crisi acquisendo conoscenza.
Da un patrticolare, ovvero dalla presenza di unaantigesso femminile iBdr e di uno
sciamano maschio nkhlevala salta anche all’occhio una differenza tra le tlaéizioni:
mentre nel mondo finnico esistevano sciamani dssesaschile, presso i germani la
magia era prerogativa delle donne. Gli uomini, timfasi vergognavano di praticarla
perché al suo esercizio era connessmmikil ergi‘un cosi grandergi’.2%°

In norreno il sostantivergi e I'aggettivoargr (< germ. ARGA-) indicavano sia
“vilta” e “codardia”, sia “non virilitd”, “effeminéezza”. L'associazione di queste due
accezioni sul piano linguistico e tuttavia riscaiite soltanto in Scandinavia. Come
sostiene Verio Santoro, il germ. ARGA- sarebbetinfeconducibile all’ i.e. ERGH-,
“scuotere”, “tremare” e conseguentemente il “treen@er paura” sarebbe alla base degli
sviluppi semantici del termine nelle lingue gernchiei. Che il significato primo sia quello
di “viltd”, “codardia” e confermato anche dal pi&stfinlandesearka, “empfindlich”,
“scheu”, “angstlich”, “furchtsant®! non successivo agli inizi dell’era volgare. Propri
perché in norreno il termine era connesso all'orsssalita, I'accusa di esseaegr
costituiva la peggior offesa mossa contro un uothera percio fondamentale ndb.
L’epiteto argr costituisce, in particolare nel discorso direfiasulto per eccellenZi? e

proprio con questo valore viene usato da Loki coffesa ad Odinn ihs, str. 24:

‘Enn pic sida k6o  Samseyo i,

oc draptu & vétt seplor;
vitca liki fortu verpida yfir,

oc hugda ec pat args ad4l.

2% santoro VerioGerm.arga, iniuriosum verbum. Aspetti etimologici e semgniRoma, Aracne, 2002,
p. 14.

291 per gli ulteriori significati ed esempi di vedaeimt Rolf, Rekiaro llkka,Suomi-Saksa-Suomi
Sanakirjg Jyvaskyld, Gummerus, 2008 alla vacka.

292 Santoro Veriopp. cit, pp. 13-15, 25, 61-63.

293 Kuhn HansEdda. Die Lieder des Codex Regius nebst verwarldésrkmalern Herausgegeben von
Gustav Neckel, Heidelberg, Carl Winter Universigrtag, 19621 s, str. 24.
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«Di te dissero che avevi fatto  incantesimiamSey
e battevi sul tamburo magico, come eati.
In veste di maga hai viaggiato tra i popoli
e penso che da invertiti sia questy'.»

2% Scardigli Piergiuseppep. cit, Ls, str. 24.
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CAPITOLO QUARTO
AL DI LA DELLA MORTE: STIRPE E ANIME DEI TRAPASSATI

Die Geisterwelt ist nicht verschlossen;
Dein Sinn ist zu, dein Herz ist tot!

Johann Wolfgang GoethEaust |

4.1 LA SIPPEFINNICA E GERMANICA IN RELAZIONE AL CULTO DEI MORT |

I | concetto disuky corrispondente all&ippegermanica, € molto antico e risale alla
preistoria. Gia durante I'epoca della pietra glmiioi erano consapevoli del legame e
dell'interazione trauskonto “religione”, suku e luonto “natura”. Essi credevano
nell'onnipresenza di divinita e spiriti che, asseenmall’'essenza della natura,
condizionavano il modo in cui veniva organizzatadenunita e la famiglia. Sara soltanto
durante I'Era del Bronzo che i finni inizierannpraticare riti di fertilita che si riflettono
nel culto degli antenati. Possiamo quindi direlddea dell’esistenza di un Aldila risalga
circa al 5000 a. C. con i ritrovamenti delle tondledla culturasSuomusjarviventitre delle
quali collocate a Jonsas nei pressi di Vantaa (il@)s mentre il culto degli antenati per
garantire il successo e la prosperita dslleuabbia inizio durante I'Eta del Bronzo e si
intensifichi con lo sviluppo della cultura agricalarante I'Eta del Ferr$?®

Sebbene neKalevala vengano presentate diverse relazioni familiarifigara
materna — rappresentata dalla madre di Aino, Kudlex Lemminkainen — assume un
ruolo dominante. Lonnrot ha infatti cercato di golfaccento sull’importanza e il potere
della madre, riflettendo in questo modo gli ideslivalori della societa del XIX secotf
Nella casa & la donnamanta a governaré®’ Il termine emantaindica la madre di
famiglia e moglie del padrone di casa, des#@ntg mentre negli incantesimi significa

“madre, colei che procrea”, ponendo l'accento eseamente sulla sua funzione

2% Informazioni raccolte presso Kansallismuseo(The National Museum of Finland) di Helsinki
(14.08.2014).

2% Jarvinen Irma-Riittakalevala Guide Helsinki, Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, 204/, 50-51.

297 Fogazzaro Antonidylinime. Studi, discorsi, pensieMilano, Baldini, Castaldi e C., 1908, pp. 10-11.
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biologica?®® Fogazzaro la definisce “regina e sovrana del fmeotlomestico”, colei che
da in moglie le proprie figlie e sceglie le compagper i figli masch?®® Se lemanta
costituisce I'elemento chiave all'interno dedlti, ovvero della casa, di altrettanto rilievo
e la stirpe — compresi gli antenati — per assieupgosperita e potenza alle generazioni
future.

La sukufinnica costituiva, proprio come Bippegermanica, il nucleo vitale della
comunita. Diverse generazioni vivevano assiemecoame aggregato di parti, bensi come
una totalita inscindibile, nella quale il singotovava la propria vita in quella dell’alfi,
esattamente come nella concezione germanica, se@omd singolo non era la pietra
fondante dell&ippe ma era |&5ippestessa a costituire I'unita. Presso i germandteef
centrale di energia risiedeva ne8#gpe i cui membri traevano forza non da loro stessi,
bensi da questa unita a cui appartenevano. L’iddovinon era in grado di compiere
azioni fruttuose senza di essa; inoltre, attravdesproprie gesta, voleva dimostrarsi
degno della propria stirpe, la quale vedeva acuresd proprio prestigio grazie al
successo del singof§*

La sukucostituiva un’unita anche presso i finni ed esiatan’intensa interazione
tra i suoi membri che, come scrisse Martti Haav@mtinuava ad essere mantenuta anche
dopo la morte. La fine fisica della vita non detarava una brusca interruzione dei
rapporti parentali ma costituiva soltanto il pagga@d un’altra sfera, ossia alla venerata
comunita dei defunti. Inoltre si credeva che il foos tra vita e morte fosse pari alla
larghezza di un capello. Il defunto continuava\seke e per questo motivo in Finlandia
orientale veniva costruita sopra la tomba una péccapanna chiamatkaopnitSacon la
finestra in direzione dell’abitazione per permedtat defunto di osservare cosa stava
accadendo nel villaggi®?? Il germanico Giebelloch rinvenuto prevalentemente in
Svezia, Germania centrale e Inghilterra, aveva fumzione analoga: detto anche
Seelenlochsi credeva servisse per lasciar entrare e usairiena del defunto nonché per
permettere al suo corpo fisico di raggiungere eillhievande posti sulla tomba. Anche

2% jussila Raimakalevalan SanakirjaHelsinki, Kustannusosakeyhtié Otava, 2009.

29 Fogazzaro Antoniogp. cit, pp. 10-11.

300 von Gronhagen Yrjdkinnische Gesprachéerlin, Nordland Verlag, 1941, p. 72

301 De Vries JanAltgermanische Religionsgeschici@and I, Berlin, Walter De Gruyter & Co, 1970, p.
173.

302 pentikainen Y. Juha&alevala Mythology Expandededition Translated and edited by Ritva Poom,
Bloomington and Indianapolis, Indiana Universitg$§s, 1999, p. 200.
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presso i germani i defunti continuavano a far pddka catena familiare assistendo e
consigliando, in quanto non erano ritenuti membhuditili dato che la loro esistenza
continuava anche se in forma indebdftaTuttavia la strofa 71 degHavamalesprime

una concezione opposta:

[..]

blindr er betri, enn brendr sé:
nytr mangi n&$?

[...]
Meglio cieco  che esser cremato:
niente di utile viene da un mo#té.

Evidentemente la forza vitale, che permetteva diinaare ad agire nel tumulo, rimaneva
soltanto a persone eccezionali, ossia a coloroircivta avevano illustrato la propria
stirpe e che quindi potevano continuare a vivemdtmpersonaggi di rilievo appartenenti
ad essa. Al momento del decesso la forza vitaledumeva risultare ridotta perché il
defunto poteva attingervi nella sua nuova esistgreraguesto motivo la vecchiaia fragile
costituiva una condizione pericolosa per il trapgssiché gia in vita la persona era votata
alla morte (norrfeigr).2°® Il legame tra vivi e defunti si basava sull'afféadi sangue che
non andava persa dopo la morte, poiché i traitrfemici dell’antenato tornavano a
vivere nel discendente, permettendo cosi la coitdirula potenza della stirg®”.

I lamenti che le donne di Carelia cantavano sandvper far uscire il defunto dalla
famiglia terrena e permettergli di entrare nel egtei morti di famiglia chiamato
kalmistoo kalmisona“park or forest place of the ded@@®, tipicamente situato fuori dal
villaggio e spesso su di un’isola. In questa funeite lamentatici non rappresentavano
se stesse, bensi il defunto che si accomiatavsudahmbiente e dalle persone incontrate
in vita. Tale congedo acquisiva una dimensione asim quanto si credeva la persona
morta ritornasse a far parte della natura dopo esecluso il viaggio della vita, che
avrebbe ripercorso durante le sei settimane sugeesta sepoltura. Dopo questo periodo

303 De Vries Jangp. cit, pp. 89, 177-178.

304 Kuhn HansEdda. Die Lieder des Codex Regius nebst verwaridesrkmalern Herausgegeben von
Gustav Neckel, Heidelberg, Carl Winter Universigrkag, 1962Hav, str. 71.

305 Scardigli Piergiuseppd, Canzoniere EddicoGarzanti, 1982Hav, str. 71.

306 De Vries Jangp. cit, p. 188.

307 Meli Marcello, “ll cammino dei morti”, inRitorni medievali. Europa e oriente nella reinvems
moderna dell’eta di mezza cura di A. Celli, Padova, Unipress, 2004, [§2-393.

308 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 200.
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si celebrava ikuusnetal’iseto kuudenviikon murkinat “the memorial feast after six
weeks®% durante il quale si consumavano i cibi preferél defunto accanto alla sua
tomba e venivano distribuiti tra i poveri in suamwia. Terminati i festeggiamenti,
parenti e conoscenti, la cui presenza alle vagedal rito era fondamentale, erano soliti
dire che l'ultimo matrimonio era stato celebratal iGfatti ad un anno dalla morte, il
defunto veniva commemorato in un’ ultima festa, @tgpquale non veniva piu chiamato
con il proprio nome, bensainaja“the deceased®® a simboleggiare che era gia entrato
a far parte di un’altra comun#4 o, per dirla con le parole di Davide Melzi: “[...& la
perdita del ricordo del nome, svanisce definitivatael’elemento individuale della
persona, che va a ricongiungersi con I'’Anima ctllat’'2 A questo punto poteva
beneficiare delle offerte che venivano poste adipikell’albero dei defunti, solitamente
una betulla o un sorbo (fpihlaja) concepiti come spiriti guardiani e piantati vizgin
all'abitazione. Fino a quel momento il defunto ergualche modo “attivo” nella propria
comunita, basti pensare all'usanzakiablleen paikkaossia il posto d’'onore che veniva
lasciato libero tra i parenti pil stretti per petteggli di assistere alle proprie eseqtiie.
Presso i popoli altaici 'antenato defunto divenigaspirito-signore della montagna, in
guanto ogni clan aveva la propria; per questo motnenzionare il nome del monte
significava invocare contemporaneamente anche efetd che non veniva piu
identificato con il proprio nom#&?

Presso i popoli germanici, dopo la sepoltura vaemoveseguiti una serie di sacrifici
in onore del defunto in determinati periodi. Alzey settimo, tredicesimo giorno e ad un
anno dalla morte si teneva un pasto comune, Gletenmahlpresso la sua tomba. Questo
banchetto funebre assolveva numerose funzioni: Mm@ luogo serviva per
commemorare il defunto al fine di placarlo e induald esercitare un effetto benefico
sulla Sippe in secondo luogo per permettere all’erede didregsi ufficialmente come
nuovo padrone di casa, istituendo cosi una nuovainia; in terzo luogo per rafforzare

il sentimento di appartenenza a8gppe’*®

3091bid., p. 201.

3101bid., p. 202.

3 bid., pp. 201-202.

312 Melzi Daniele,La Via dello sciamanesimo boreale e 'uso del tarobcome strumento di magia e
conoscenzaMilano, Edizioni della Terra di Mezzo, 2011.,148.

313 pentikainen Y. Juhap. cit, pp. 201-202.

314 Melzi Daniele op. cit, p. 138.

315 De Vries Jangp. cit, pp. 195-196.
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Come sosteneva Uno Harva, coloro che erano fimeti regno dei morti (fi.
valtakuntg3'® Manala svolgevano un ruolo fondamentale, impareggiabétodstesso
Dio. Ad essere venerati non erano i morti in geleemaa. quelli della propria famiglia o
Sippe Dovere dei discendenti era di continuare lavodbelighi dei defunti, nonché
soddisfare i loro desideri. Inoltre i morti eranguardiani dei costumi, giudici delle
usanze e mantenitori della struttura sociale. Riotahe I'anima si trovava nel regno dei
morti aveva potere su tutti e se i suoi principnneenivano rispettati, essa causava
sciagure ai viventil’ Per questo motivo i morti dovevano essere norasttvenerati
ma anche nutriti: questo spiega 'usanza di portniesulle tombe. Al fine di riconciliarsi
con i defunti, al momento di caricare la bara s il capofamiglia passava a tutti
coloro che partecipavano al funerale un anticccealiempito di idromele; quando tutti
ne avevano bevuto, girava per tre volte attorndeflinto con il calice pieno e infine
bagnava la testa del cavallo. Ma si doveva stabdirche un’intesa con i membri della
Sippeprecedentemente morti: a questo scopo sulla stigldallaggio venivano bruciati
i resti della bara e il defunto veniva sollevatprsoquesto fuoco; successivamente anche
i congiunti di ritorno dal funerale passavano s@atan fuoco funebre (tmodotenfeuer
sulla soglia di cas#® L'elemento del fuoco era presente anche nellaiziGue
germanica: in questo caso il fuoco del focolareweespento alla morte del capofamiglia
o di un qualsiasi altro componente dSigpe3!®

| parenti non amavano soltanto i nuovi membri paemettevano la prosecuzione
dellasuky il che era visto positivamente anche dai gernraguanto rappresentava un
aumento della potenza defippe®?® ma anche i defunti, perché la morte non costituiva
la fine, bensi il passaggio ad una nuova nascitast era ben rappresentato dai simboli
di uccelli e barche che si trovavano sulle crociamaiteri di Carelia i quali stavano ad
indicare I'anima immortale che poteva assumereoten& di uccello e, librandosi sul

Tuonelan joki raggiungere I'altro mond&?! Si credeva infatti esistesse un uccello che

316 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_munh{ultimo accesso 18.08.2014).
317 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 202.

318 \on Gronhagen Yrjoop. cit, pp. 67-70.

319 De Vries Jangp. cit, Band Il, p. 360.

320 |pid., Band I, p. 178.

321\yon Gronhagen Yrjdop. cit, pp. 72-73.

69



portava alla nascita I'anima all'individuo e la liega al momento della morfé? Una

donna careliana ha infatti affermato:

“[...], wenn der Mensch stirbt, so stirbt er nicht gafwas seinem Koérper wachsen

Blumen und Baume, seine S&dlgeht durch die Warme und Kélte zum Wasserfall

im Totenreich..]*.%*

La stessa lamenta successivamente come questazioomcestia progressivamente
scomparendo tra i giovani che, deridendola, prefeno considerare la morte come un

evento definitivo e di separazione:

“Die Jugend mag wohl tiber uns oft lachen. Die Wiett anders, die Jungen meinen
kltiger zu sein als wir und sagen, der Tote saiioklebt nicht mehr. Aber falsch ist
das. Er lebt genau wie die Lebender*.32°

Per quanto concerne la simbologia dell'anima immfo di volatile, sia nella
mitologia delle popolazioni siberiane sia nellaogibfia del Vedanta, I'anima e
rappresentata da un uccello legato a dio da um?filéinoltre era tipico del rituale
sciamanico emettere versi animali, in particolarieleg di uccelli, in quanto il loro
linguaggio costituiva una variante della lingua ldsgiriti. Lo sciamano poteva anche
trasformarsi in uccello, il che avveniva simboliente indossando un costufié,
sperimentando in tal modo la morte che gli altmu@ subiscono passivamente: si dice
a tal proposito che lo sciamano goda della condeidi “anima” o di “disincarnato®2®
Sempre in area ugrofinnica, poi, ogni clan erattenazato da un segno distintivo a
forma di uccello detttamga®?® La forma di animale assunta dallo sciamano durante

esperienze estatiche gli permette di mettersi mtatto con il proprio mitico antenato

322 hitp://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_muih{ultimo accesso 18.08.2014).

3231 Deutsches Worterbuafigetta I'ipotesi secondBeelederiverebbe dSee per cui “bei dem worte seele
sah der Deutsche noch das rastlose wogen der bawseg vor sich, welcher er die unablassig artdsgten
gewalt seines innern verglich®. La derivazione baeegiustificata dal punto di vista fonetico, coegda e
artificiosa per il significato (Si veda Grimm Jaaahd Wilhelm,Deutsches Wérterbuch von Jacob Grimm
und Wilhelm GrimmBand 15 SCHIEFELN-SEELE, Leizig, Verlag von Srzéi, 1957).

824\/on Gronhagen Yrjdop. cit, p. 67.

328 |bid., p. 72.

326 Melzi Danieleop. cit, p. 141.

827 Corradi Musi CarlaSciamanesimo e flora sacra degli ugrofinni in urragpettiva indouralica ed
amerindia del NordRoma, Carucci editore, 1988, p. 77.

328 Melzi Danieleop. cit, pp. 142-143.

328 Corradi Musi Carlagp. cit, p. 16.
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teriomorfo, ossia con I'anima collettiva delfappe Egli diventa il suo alter ego e gli
consente di attingere alla fonte del sapere. Iptemtichi a tutti gli uomini era concessa
questa trasformazione che costituiva la condizaiginaria del’'uoma®3°

Secondo i germani la morte di un membro d8ligpecostituiva comunque una
perdita®3! Riferimenti alla rinascita si trovano nelle pastbsastiche daHHv dove si
sostiene Helgi e Svava sarebbero rinati éHHll in cui Sigrun viene detta “Svava
rinata’®3?, sebbene verso la fine del componimento questienma venga definita una

“sciocchezza da vecchie”:

pat var tria i fornescio, at menn veeri endrbgrenn pat er nu Hlud
kerlingavilla. Helgi oc Sigrin er kallat at vaeri @mpornir.333

[...] Siriteneva per vero nei tempi antichi che gli ueimminascessero; ma questo,
ora, si definisce sciocchezza da vecchie. Dicorm ldblgi e Sigrun sarebbero
rinati.334

Il camposanto costituiva il villaggio dei defursd era il piu importante punto
d’'incontro tra i componenti vivi e morti dell&ippe Qui non soltanto venivano
commemorati, ma venivano portati anche ébiKalmistoindica il luogo in cui il corpo
del defunto (fi.kalmao ruumig veniva sepolto in modo dignitoso e nel rispettdiad
tradizione. Se viene a mancare I'aspetto dellaidigron si puo piu parlare #almista
In finlandese moderno non viene piu impiegato iimi@e kalmisto per indicare il
cimitero, benshautausmag®®

Presso i finni la festa di commemorazione, durdatquale si riteneva i defunti
vagassero sulla terra, aveva luogo in autunnocmente secondo il Vecchio Calendario
con la fine dell'anno, e prendeva il nomevdinajienkesa‘summer of the deceasetf”.
Anche i germani ritenevano i morti facessero ritotarante il periodo didl per ricevere

la dovuta venerazione da parte d&lppe nonché per festeggiare assieme ad €sa.

330 Melzi Daniele op. cit, p. 136.

331 De Vries Jangp. cit, p. 178.

332 Scardigli Piergiuseppep. cit, p. 172.

333 Kuhn Hanspp. cit, p. 161.

334 Scardigli Piergiuseppep. cit, p. 182.

335 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 202.

336 hitp://fi.wikipedia.org/wiki/Kalmisto(ultimo accesso 11.08.2014).
337 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 202.

338 De Vries Jangp. cit, p. 196.
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Per quanto concerne I'acquisizione di conoscengssp i defunti, sappiamo che il
tietdja finnico si recava, secondo tradizione, al campimsaer ricevere consigli dai
defunti33 Gli sciamani si recavano Buonelanon solo per acquisire conoscenza, ma
anche per riportare Vainajatra i viventi comeapuhenki‘spirito aiutante”, percio anche
antenati molto distanti potevano fungeresti@jelushaltija ovverohaltia protettore®*°
Nel mondo germanico esistevatiseta“Drauf3ensitzen”, metodo con cui, sedendosi in
determinati luoghi, ad esempio ad un bivio, si patentrare in contatto con il mondo
degli spiriti, ovvero con i morti ai quali veniveatlizionalmente attribuita una profonda
conoscenza del futuro. In un punto della LeggeGigaping, si trova paitiseta at vekja
troll upp, ossia “drauf3en sitzen um Trolle aus dem Todeexkan”3*! Inoltre nelPattr
Porleifs jarlaskaldsontenuto nefFlatejarbdkviene raccontato come un uomo acquisisca
I'abilita di comporre poesia dopo aver dormito suhulo di un poeta e quest’ultimo gli
sia apparso in sogno. Ulteriori esempi vengonaitiadai Baldrs draumamei quali Od8inn
risveglia unamlva defunta affinché interpreti i sogni del figlio Bale dal XVII runo del
Kalevalain cui Vaindmoinen desta il gigante-sciamano Amtépunen al fine di ottenere
le parole magiche per terminare la sua barca.

La casa era il luogo di culto degli antenati poesstrambi i popoli. | finni alla
morte di una persona erano soliti piantare un alb&ino alla casa. Con il passare del
tempo cid continud ad essere fatto in occasionta debrte del capofamiglia e del
primogenito, ai quali si dedicava una pianta sult@nco venivano incise le iniziali dei
singoli morti. In alcuni villaggi di Carelia e Fardia erano diffusi gli “alberi incrociati”,
ossia alberi su cui veniva intagliata una crocd @gha che si faceva un funerat®.Per
impedire al defunto di fare ritorno, veniva preparan karsikka venivano incise le
iniziali, data di nascita e morte sulla cortecciaud pino collocato tra il cimitero e il
villaggio, in modo tale che, qualora il morto aves®bandonato la tomba, avrebbe visto
questa incisione e si sarebbe reso conto di esser®, facendo percio ritorno nella
propria tomb&*® Presso i germani il luogo sacro preposto al cdigli antenati era
I'abitazione, il cui punto centrale era il focolatbe anticamente costituiva il luogo di

sepoltura dove si sarebbe intrattenuto I'antenattticuando a proteggere la casa. La

339 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 183.
340 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_munh{ultimo accesso 18.08.2014).
341 De Vries Jangp. cit, pp. 328-329.
342 Corradi Musi Carlagp. cit, p. 109.
343 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_muih{ultimo accesso 18.08.2014).
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figura delKobold termine probabilmente derivante idabe “Gemach, Kammer” e dal
verbowalten potrebbe essere connessa a questa credenzeagenaho spirito protettore
della casa, “Hauswalter”, come il nome stesso sugige Si trattava infatti di un idolo
della casa solitamente realizzato in legno o &rioltre, nell’angolo nord-orientale
delle abitazioni contadine si trovavandvegj detto ancheEhrensitz che indicava
probabilmente IAhnensitz di conseguenza il termipadvegissulal luogo preposto al
culto degli antenafi*®

Con la morte definitiva, ossia quella dell'intemaky anche I'albero degli antenati
(tmod. Ahnenbaumsopravvissuto ad intere generazioni, veniva dbtmtcon la morte
dell'ultimo componente della stirpe moriva anchalero simbolo di passata potenza e
grandezz&?® Solo la fama (fi.kunnia maind sopravvivera in eterno, come afferma

Odinn tra le sue massime dettate netgivamal

Deyr fé, deyia froendr,
deyr siélfr it sama;

enn oroztirr  deyr aldregi,
hveim er sér gédan gédf.

Muoiono le greggi  muoiono i congiunti
e tu stesso, del pari, morirai;
ma la fama mai muore
per chi se ne fa una buorfllav., str. 76§48

[Karja kuolee, / kuolee suku, / sind kuolet samkdiba; / mutta jos olet saanut / oivan nimen, /
se ei voi ikina kuolla¥?®

4.1.1J0l: culto degli antenati e della rigenerazione stagiwle

Jol non veniva festeggiato in una data precisa ma tloponclusione del raccolto

cerealicolo che variava da luogo a luogo in basdimla. Potrebbe tuttavia coincidere

344 De Vries Jangp. cit, Band |, pp. 176, 256.

345 bid., Band II, pp. 375, 390.

346 \Von Gronhagen Yrjdop. cit, p. 74.

347 Kuhn Hanspp. cit, Hav, str. 76.

348 Scardigli Piergiusepp®ep. cit, Hav, str. 76.

349 http://www.elore.fi/arkisto/1 _05/ahol_05.pfltimo accesso 16.09.2014).
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con la festa del solstizio invernale. Da un lat@sja festivita € associata al culto dei
defunti, i cui spiriti svolgevano un ruolo molto partante nel corso delle dodici notti,
dall’altro alle forze relative alla fertilitd chevi@bbero assicurato un buon raccolto per
I'anno a venire. Per questo motivo, I'ultimo covgraeva svolgere un ruolo importante
simboleggiando, assieme alla birraldi, il raccolto dell’anno venturo. La sera il il
bestiame riceveva come foraggio quest’ultimo coyopaglia veniva sparsa sul
pavimento e su di essa le persone potevano dorifigele altre usanze, in Norvegia
uomini e ragazzi erano soliti mascherarsi con atatatteristici, indossando pelli di
animali, corna e code per rappresentare deternangtiali, prevalentemente cavalli, cani
e cervi; in alternativa potevano avvolgersi neldgl@. In entrambi i casi, gli individui
mascherati venivano dejtilbukko julgeil >>° Questi cortei mascherati, che rappresentano
il rovesciamento dei canoni caratteristico del cegiei morti, sono tipici dei periodi
festivi che coincidono con l'inizio del nuovo cidtagionale. Il travestimento non doveva
per forza far assumere all'individuo un aspettareiesco: semplicemente indossare |
propri panni usuali a rovescio, vestire abiti femiinio tingersi il viso di nero sortivano
lo stesso effetto di rottura degli schemi tradiaia®* Anche il semplice cappuccio era
segno di alterita in quanto poneva i giovani chetibssavano in posizione intermedia
tra i vivi e i defunti che impersonavano nel corteo

Ci sono due chiavi di lettura di queste usanzeprimo luogo, i cortei possono
simboleggiare demoni della fertilita e la loro amaituale la lotta tra i rappresentanti del
vecchio e del nuovo anno al fine di favorire lascita nel mondo animale e vegetale. Le
azioni rituali fanno infatti riferimento all’animel nutrimento per I'uomo, al raccolto
cerealicolo, ai fenomeni atmosferici e ai defurttie cproteggono e promuovono la
fertilita.>>3 In secondo luogo, i cortei possono rievocare lmagini dellawilde Jagd
“caccia selvaggia” o delitendes Heéischiera furiosa”, ovvero di spiriti dei defuntie

passano per I'atmosfera in un corteo rumors$o.

350 De Vries Jangp. cit, pp. 448-451.

351 Barillari Sonia M. Immagini dell’Aldila Roma, Meltemi, 1998, pp. 13-14.

352 Meli Marcello, “L’arlecchino boreale”, ib’'immagine riflessa. Testi, societa, culure. Mastaschera,
masque, mask. Testi e iconografia nelle culure enedij a cura di Rosanna Brusegan, Margherita Lecco,
Alessandro Zironi, Alessandria, Edizioni dell’Or&800, p. 105.

353 De Vries Jangp. cit, pp. 452-453.

354 |bid., p. 449.
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4.1.1.1Wilde Jagdewitendes Heer

C’e stato infatti un tempo in cui i morti vagavaswlla terra in torme o falangi,
senza tuttavia intralciare la vita dei vivi. Sittewa di un popolo irrequieto che vagava tra
cielo e terra. Il primo ad attribuirgli un nome tate Orderico Vitale che, narrando
I'incontro avvenuto nella notte del primo gennai®01 tra il prete Walchelin e la
composita schiera dei morti aperta da un gigiite, ha definitofamilia Herlechini®®®

Secondo I'etimologia proposta da Marcello Mélgrlechinusindica I'“appartenente al
gioco della schiera”, il “guerriera®’

Si tratta di una concezione pagana che in epdstiacra assunse connotazioni
demoniche, in quanto tale schiera venne considarata torma errante di anime
dannaté&® oppure di anime purganti. Il loro vagare cessesa Lintroduzione del
purgatorio che porra fine all'interazione tra mord# vivi e dei morti. Tertulliano nel
“De Anima” afferma che a comporre questo cortemike anime di coloro che sono
morti prematuramente e che sono quindi destinatagare sulla terra in attesa del
momento in cui la morte sarebbe sopraggiunta, gade loro vita non fossa stata
stroncata precedentemente.

Poiché le truppe fantasma vengono descritte acmme esercito di uomini armati,
I'esercito spettrale si sovrappone, per vari tiatuni, alla caccia selvaggia. In entrambi
i casi si tratta di anime errabonde dall'incedaraultuoso, accompagnato da un grande
frastuono riconducibile al rumore delle armi oppalla caccia accompagnata dal suono
di corni e dall’abbaiare di cani. Gli avvistamesitconcentrano in determinati periodi in
cui si attende il ritorno dei defunti, quali Ograssi, Natale, Candelora, Carnevale,
Venerdi Santo, Santa Walburga e San Giovanni. tcésdurioso viene accostato anche
ad un’altra apparizione di anime vaganti che, secola tradizione, viene chiamata

“l'esercito di Dio” o “Bonas Res”. Si tratta in gste caso di processioni notturne alle

355 Meisen Karl,La leggenda del cacciatore furioso e della cac@évaggia Torino, Edizioni dell’Orso,
2001, p. 6.

356 Barillari Sonia M. ,0p. cit, pp. 15-16.

357 Meli Marcello, “L’arlecchino borealepp. cit, p. 79.

358 De Vries Jangp. cit, pp. 450-451.

359 Meisen Karl, op. cit., pp. 9-11, 63.
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guali possono unirsi anche le anime dei vivi chestaiccano temporaneamente dal
corpo3®°

Numerose sono le interpretazioni deilder Jager Secondo Jacob Grimm si
tratterebbe del germanico dio della guerra WodanreHla tradizione popolare diventa
semplicemente la guida della caccia selvaggia. Qu#wa potrebbe inoltre essere
considerata come un fenomeno naturale e quindilder Jagersarebbe la bufera, il
cinghiale inseguito il fulmine e la donna cacci@anoglie del vento. Otto Héfler vede
invece in tali cortei una forma di culto odinicayseto praticato dai germatfi:

In conclusione, il culto dei defunti & connessa & venerazione delle forze che
favoriscono la crescita; I'antenato venerato pdatinfungere da potenza che promuove
la fertilita. ConJdl si festeggia il nuovo anno che portera rigeneragisimboleggiata

dalla rinascita della natura dopo un periodo dsé&o

4.1.2 Maghi e sciamani

Il termine “sciamano” deriva dal tungusamaned € giunto, con la mediazione del
russo, alle lingue occidentali nelle quali indicaalgiasi “uomo di conoscenza” nelle
culture pre-moderne. Secondo l'ipotesi piu acceddjtil sostantivo deriverebbe dal
sanscritosamana “asceta buddhista”, mentre in vedisamansignificava “canto”,
“facolta di emettere suoni”, “melodia liturgic®3

Elias Lonnrot nella sua dissertaziddm finnarnes magisk mediaiiel 1832 riporta
numerosi termini riferitt al “mago”, qualitietajd, tietomies “saggio”, loihtija
“incantatore”,0saaja “sapiente”,laulaja “cantore”, runoja “cantore dirunot’, lumoja
“mago”, puolijumala“semidio”, poppamies'stregone”,myrrymies intomies haltiakas
“invasato”. Si deduce che le sue caratteristiclwaili sono tutto sommato due, ovvero
la conoscenza e la capacita di cantare e incaman@mbe indispensabili per risolvere i

360 |bid., pp. 11-13, 16-17, 19, 21.
361|bid., pp. 38-40, 42.

362 De Vries Jangp. cit, pp. 454-455.
363 Melzi Danieleop. cit, 2011, p. 31.
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problemi della comunit®* Il finlandese conosce due termitietaja e noita, i cui
significati tendono sovente a sovrapporsi, tanteskere diventati sinonirffi®

Il finlandesetietaja , dal verbdietaa “sapere, conoscere” con il suffisso agente
jal-ja “conoscitore, colui che conosce”, non e attesahth fuori delle aree culturali della
Finlandia settentrionaf®® Nella tradizione popolare finlandese il termindigava una
persona dotata di poteri sovrannaturali e magidvdeti da una grande conoscenza. Il
tietdja conosceva la poesia di tematica kalevaliana,aegiincantesimi ed era in grado
di curare gli ammala@i®’

Listituzione deltietdja si e sviluppata come risposta al sorgere di nywatiche
incantatorie e rituali basate su modelli germani@. prima delle sue tre funzioni
consisteva infatti nella trasmissione orale diitesjuali diventavano in questo modo
potenti oggetti della conoscenza, rendendo superflacquisizione di tale sapere
attraverso rituali di iniziazione sciamanica. Eglasmetteva la mitologia e I'epica
kalevaliana, dando loro forma e scegliendo qualéen@de avrebbe acquisito valore
storico, tramandandolo alle generazioni futurenbaazione o recitazione di miti diventa
anche parte integrante della performance sciamanicuanto indispensabile per la
dissoluzione e la creazione del nuovo ordine cosAiftAlcuni studiosi, tra cui Anna-
Leena Siikala, affermano [listituzione deétdja costituisca uno stadio precedente a
quello dello sciamanesimo vero e propfidE difatti la funzione originaria delLinon
laulaminen®cantarerunot’ era quella di aiutare lo sciamano a cadere mcgae anche la
comunita vi partecipava. Nella cultura Saami quéstaione veniva invece assolta dallo
yoik 3% Inoltre, lo sciamano piu abile era colui che camws meglio le tradizioni
culturali del proprio popold’* compresi gli incantesimi, anch’essi recitati nedtro
kalevaliand’2

Con l'incantesimo (filoitsu, pluraleloitsut) il tietaja era in grado di entrare in

contatto direttamente con gli abitanti dellAldiliaon dipendendo piu dai viaggi

364 Lindgren Lauri, De Anna Luigi GSettentrione. Rivista di studi italo-finlandesi2d, Turku, Italian
kielen ja kulttuurin seura ry, 2009, p. 18.

365 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4{%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

366 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 180.

367 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4{%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

368 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 180.

369 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4{%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

870 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 188.

3711bid., p. 180.

372 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_muih{ultimo accesso 18.08.2014).
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dell’anima e dall’assistenza degli spiriti ausilidk suo unico aiuto era costituito dal dio
del tuono Ukko al quale era anche diretto 'agiteate3’® Il tietdja doveva conoscere
I'origine di creature e fenomeni per poterli cotiare. Egli poteva, ad esempio, far
guarire da una malattia recitando o cantando |®lpadelle origini, syntysanat e
'incantesimo che aveva creato lo spirito malign@ scacciare. Assieme roidat
(singolarenoita) e kansanparantajdf®, i tietdjat costituivano la categoria di persone in
grado di mantenere I'equilibrio cosmico. Ad ogreatura era infatti stato assegnato un
determinato posto nell'universo e qualora essa vesse assunto uno di diverso,
I'equilibrio sarebbe venuto a mancare. Compitotaghja era quello di ripristinare le
creature nella giusta e armonica collocazione. @uappena descritto valeva anche per
il corpo umano. Se un individuo si ammalava perabigandonato dal propriwaltia, il
cui posto veniva occupato da un altrofidtdja doveva intervenire per ristabilire la
situazione armonica iniziafé®> Esisteva inoltre una particolare tipologia Iditsut
chiamata mana che veniva usata per scacciare gli spiriti maligral corpo
dellammalato®’®

Le tecniche incantatorie non si oppongono nettaeneslo sciamanesimo
tradizionale, ma possono fungere da complementairepmdicare diversi tipi di
specialisti impiegati durante il rituale di una alatomunita. Al termingnoita veniva
tuttavia attribuita una connotazione negativa, gadsndicare una sorta di competizione
tra queste due praticié&:inoltre con I'avvento del cristianesimmoidat sarebbero stati
ritenuti individui pericolos?’®

Il finlandesenoita deriva dal proto ugrofinnicorfojta, che designava lo sciamano
che entrava inconsciamente in trance, nonché ittegniamani Saami. Nelle tradizioni
finno-careliane indicava un individuo estraneoralpgo sociale e noto per i suoi poteri

magici3’® Il tietdja aveva invece un preciso ruolo all'interno dellancmita, svolgendo

373 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 180.

874 “Guaritori”. Esistono ancora oggi in numerose zdedla Finlandia con il nome #uppaajae la loro
pratica viene dettiRuppaus Una curiosa pratica per purificare il sanguerdelato consiste nel praticare
dei fori sulla schiena ed inserirvi dei corni daestrarre il sangue infetto.

375 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4{%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

376 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_munh{ultimo accesso 18.08.2014).

877 Cornelius Hasselblatt, Adriaan van der HoevEéinno-Ugric Folklore, Myth and Cultural Identity,
Proceedings of the Fifth International Symposiunt-omo-Ugric Languages in Groningen, University of
Groningen, June 7-9, 201Maastricht, Shaker Publishing, 2012, p. 28.

378 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4j%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

379 Cornelius Hasselblatt, Adriaan van der Hoevem,cit, pp. 28, 36-38.
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compiti che nessun altro poteva assolvere, conagiecei luoghi sacri. Egli era tenuto
in gran rispetto, tanto che le sue parole venivenparate a quelle divirf&’

La dicotomia tra le due istituzioni & presentehennelKalevala In esso itietdja
trova il suo rappresentante nella figura di Vainaran, definitatietdja ian-ikuinen(XVI
runo, v. 258 “reterno sapiente”, mentre la figura daebita dal fabbro sempiterno
liImarinen382

In conclusione, itietajéa incarnava la conoscenza, usata in origine periuaggre
un’altra dimensione. Tale conoscenza veniva adquiscandosi in cimiteri per riceve
consiglio dai defuntt®® Da questo punto di vista O8inn neltérbadzlpd dimostra di
essere esperto nella consultazione dei defuntiuidldarae conoscenzZd* Egli afferma
infatti di aver appreso “quelle parole taglientidrpl, str. 43) “dai vecchi che abitano
nelle selve del mondoHrbl, str. 44) ossia, come chiarisce POrr, dai tumegtiogcrali
(Hrbl, str. 45). Un ulteriore esempio viene fornito Baidrs draumarin cui Odinn si
reca aHel presso la tomba di uvalva defunta per apprendere il significato dei sogni del
figlio. Limitatamente a questa funzione di acqu@e del sapere dai defunti, condivisa

nell’'ambiente finnico da Vainamainen, Odinn sarebbéietéja.

4.2 SEELENVORSTELLUNGEN

La concezione dell’anima in un popolo come i fiche porta con sé i tratti della
religione animistica e naturalistica della societalica, poi evolutasi in cio che viene
definito da Danilo Gheno “animismo avanzato” in epaigrofinnica?® & caratterizzata
da un legame stretto tra uomo e natura. Gia neHalista di divinita pagane del 1551,
Mikael Agricola afferma infatti che i finni adorava anche pietre, ceppi (forse di alberi

sacri), le stelle e la lun¥®

380 http://fi.wikipedia.org/wiki/Tiet%C3%A4j%C3%A4ultimo accesso 18.08.2014).

381 http://www.finlit.fi’lkalevala{ultimo accesso 18/ 07/ 2014).

382 Cornelius Hasselblatt, Adriaan van der Hoewgn,cit, pp. 36-38.

383 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 183.

384 Davidson H. R. EllisGods and Myths of Northern Eurgdeondon, Penguin, 1964, pp. 140, 146.

385 Gheno DaniloCompendio di filologia ugrofinnica (uralicalFirenze, Cooperativa Libraria Universitatis
Studii Fiorentini, 1977, pp. 41-43.

%86  Wessman Anna, Iron Age cemeteries and Hiisi sites: is there a nmmtion?
http://www.folklore.ee/folklore/vol42/wessman.p@fitimo accesso 14.09.2014), p. 10.
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L'anima presso i finni prendeva il nomelaltia, termine che indicava lo spirito
protettore di elementi naturali e dell’'uortfd. Gli haltiat vennero successivamente
considerattontut (singolaretonttu).

| tontut assumevano nomi e aspetto diversi a seconda ldeibato protetto: ad
esempio isaunatonttd‘tonttudella sauna” poteva essere nero come il fumo epjutito
pulito. Il loro sesso era abbastanza libero anehe generetuntutche si trovavano nella
cucina o nella stalla erano di sesso femminile.@aan una casa c’era tontty, che in
tal caso assumeva il nomekdititontty calore e atmosfera piacevole non mancavano e |l
pane preparato era migliore rispetto alle abitazione ditonttu388

A differenza dellohaltia, i concetti dihamingja e fylgja, attestati solo in testi

norreni®?

sono esclusivamente riferiti alluomo. Le due cezioni non sono tuttavia del
tutto separate, presentando infatti alcuni puntiaitatto.

Il temine haltia, come afferma Comparetti, € di origine straniei ihconcetto
appartiene all’antica ideologia finnica secondoagni uomo - come pure ogni elemento
della natura - possedeva un prophialtia, ovvero uno spirito protettof8 un nume
tutelare, un genio che, dopo averlo creato, seemeeva cura. Ogni essere non era quindi
protetto soltanto da una divinita suprema. L'esgijzemetsan haltiaad esempio, non
indica il dio del bosco Tapio, bensiHaltia o spirito protettore di un boschetto. Géiltiat
non erano legati all’'oggetto ma liberi di muoversdssedendo una forma e un’anima
proprie. Il loro essere non era vincolato all’emigta del singolo elemento perché, sebbene
nella natura ogni oggetto fosse provvisto dihaitia, la loro protezione si estendeva
all'intera specie. Di conseguenza il singolo eletagmoteva scomparire ma lmltia
rimaneva presente in eterno nella categoria cua@peva il “protetto”. Anche la
hamingjanel mondo germanico non era vincolata al singadoimdicava la fortuna che
contraddistingueva una determin&igpee che quindi veniva tramandata di generazione
in generazione, non estinguendosi con la mortendiimgolo membro. Questo concetto

non puo essere disgiunto da quello di “fato”, iragw entrambi collegati agli elementi

387 Comparetti DomenicoThe Traditional Poetry of the Finndondon, New York and Bombay,
Longmans, Green, and Co, 1898, p. 184.

388 http://www.lukio.palkane.fi/raamattunet/suom_munh{ultimo accesso 18.08.2014).

389 Falluomini Carla, “Anima e corpo nella cultura reva“, in Romanobarbarica20, Roma, Herder
Editrice e Libreria, 2010-2011, p. 86.

3% Comparetti Domenicap. cit, p. 183.
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naturali, alla terra e ai Vadi! Anche lahamingjaé, seppur indirettamente, legata alla
natura, non come vero e proprio spirito protettbessi per la connessione alla fertilita e
prosperita dell&ippeche ne permette la continuita.

A seconda della natura dell’elemento o dell'indidda persona, ghaltiat avevano
caratteristiche piu 0 meno positive. Verso I'eletoetutelato erano ovviamente sempre
bendisposti ma verso gli altri si comportavano attggua di divinita, facendo loro del
bene oppure del male. Originariamente erano ginetdi naturali stessi ad essere
venerati, solo successivamente si sviluppo la coone secondo cui il divino era
contenuto e si nascondeva nella natura, agendaibilei alla maggioranza degli
uomini3®? | tietajat erano in grado di abbandonare momentaneamenteptip corpo
fisico e di librarsi come spiriti baltiat. Tra le varie espressioni finlandesi per indidare
stato di trance, dlla haltiaksi” significa letteralmente “diventatealtia’ 3% (sostantivo
haltia con suffisso translativo ksi che indica una trasformazione) mentrelld
haltioissd, ovvero “essere neghaltiat’ (sostantivo pluraldaltiat con suffisso inessivo
—ssala cui forma plurale diventa-ssg, allude alla situazione in cui lo sciamano, digan
la recitazione degli scongiuri, veniva a trovamia I'influsso dei proprhaltiatin quanto
I'individuo ne poteva possedere pill di difoDurante I'estasi lo sciamano era in grado
di dominare le forze della natura poiché agiva cameone o in uno stato demoniaco
detto haltio, dando origine ad un’azione demoniaca, nel sensbalfioita, ovvero
“operare da mago o in estasi sciamanitaPoiché I'uomo primitivo non era in grado di
immaginare le forze della natura diversamente ddlehe albergavano dentro di se,
esse dovevano per forza essere spiriti che sivema nell’elemento naturale. Tale
oggetto materiale poteva fungere da forma corpdedia spirito anche se talvolta usciva
da questa simbiosi per assumere I'aspetto di personmali, lingue di fuoco, fiocchi di

neve..3%

391 Scovazzi MarcoAntiche Saghe IslandeSiorino, Einaudi Editore, 1973, p. XV.

392 Castrén AlexandeY,orlesungen lber die finnische Mytholadim Auftrage der Kaiserlichen Akademie
der Wissenschaften aus dem Schwedischen Ubertragemit Anmerkungen begleitet von A. Schiefner,
St. Petersburg, Buchdruckerei der Kaiserlichen A&kaié der Wissenschaften, 1853, pp. 105-106.

393 Comparetti Domenicap. cit, p. 184.

3% Castren Alexandeqp. cit, p. 170.

395 Comparetti Domenicap. cit, p. 226.

3% Castren Alexandenp. cit, pp. 161-162.
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Anche 'uomo possedeva il proprimltia che lo accompagnava durante la vita
predicendogli avvenimenti futdf’ e grazie al cui sostegno e ispirazione le sueas®r
godevano di buona forturi® Ed infatti 'espressione finlandesani “fortuna” sarebbe
soltanto un’altra parola per indicare lo stessocettn®®® Haltia riassume in sé i due
concetti germanici: da un lato equivale difigja perché si cura del singolo elemento
mentre € in vita; dall'altro allhamingjaperché questa protezione che gli spetta deriva
dall’'appartenenza ad una determinata categorimtaliho della quale Idaltia rimane
presente anche dopo la morte dell'elemento. Nontestdale spirito protettore
rappresentasse la natura delluomo, per i finnfef@ca preistorica, esso risiedeva in
fenditure rocciose oppure sotto pietre, massi e’fin

Come precedentemente menzionatohdemingja designava spesso la “fortuna
determinata dall&ippé (durch die Sippe bestimmtes Gljickentre il suo antonimo
Uhamingja la sfortuna che perseguitava i membri della sfifhel’ Altnordisches
Etymologisches Worterbut® le attribuisce anche il significato di “spiritogtettore”
(Schutzgei3t che accompagna 'uomo durante la sua esist®iza. apparenza cio
complica la situazione, divenendo piu complessdindjgerla dallafylgja, anch’essa
“spirito protettore, colei che accompagna” nel satisanima invisibile che segue 'uomo.
Piu esplicitamentylgja sarebbe la fortuna del singolo individuo che locepagna dalla
nascita alla morte, rimanendo tuttavia disgiuntéedsorti dellaSippe*®* Proprio grazie
al concetto finnico dhaltia, De Vries sostiene non sia possibile pensarehaliaingja
senza ldylgja e che debbano essere quindi compredénkindividuo possiede infatti
una fortuna caratteristica dellBippe e una fortuna “personale” che viene meno al
momento della morte. Presso i finni queste duedge di “fortuna” si fondono nel
concetto dihaltia che € allo stesso tempo fortuna caratteristicka dakue fortuna del

singolo.

397 De Vries Jangp. cit, p. 224.

398 Castrén Alexandeqp. cit, p. 170.

399 De Vries Jangp. cit, p. 224.

400 Castrén Alexandenp. cit, pp. 172-173.

401 De Vries Jangp. cit, p. 174.

492 De Vries JanAltnordisches Etymologisches Worterbuthiden-Boston-Kaélin, Brill, 2000.
408 De Vries Jangp. cit, p. 222.

404 Scovazzi Marcogp. cit, p. XV.

405 De Vries Jangp. cit, p. 224.
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La hamingjapud anche riferirsi alla forza emanata dall’'uomguéendi avvicinarsi
al concetto dimang ossia di influenza o forza non fisica, e in unta@esenso
sovrannaturaf@®, presente sia nell'uomo sia negli elementi natubs Vries introduce
il concetto dimanaalla stregua della descrizione di baltia, ossia spiegando come
secondo i germani in quasi ogni elemento natuiaiedeva uno spirito protettore che
costituiva I'espressione individuale della forzeemig nell’elemento e come tale uno
spirito “personale” e non della specie comehattia, che aveva anche una funzione
protettiva. Da questi spiriti dimoranti nella nausarebbero derivati i demoni della
vegetazione, ossia esseri rassomiglianti 'uomo ghevano in alberi e piante,
diventando anche oggetto di culto. Anche il corpano contenevimanache continuava
ad essere irradiato dopo la morte. Questa forzaresente in particolare nelle unghie e
nei capelli che, venendo portati sciolti dai germardicavano una particolare potenza.
Essa si poteva riversare anche negli oggetti coqueste parti venivano in contatto; il
pettine era percio considerato un sostituto desisgnalit¥'’’ Significativo & a questo
proposito I'episodio della morte di Lemminkainenpanciata alla moglie Kyllikki e alla

madre dal sanguinare del pettine del ragazzo:

Katsoi illalla sukoa,
huomenella harjoansa,;
niin paivana muutana,
huomenna moniahana
jo veri suasta vuoti,
hurme harjasta norahti®

[Guardava il pettine la sera, / la sua spazzotanadittina; / cosi un giorno come altri, / una matti
tra le tante, / il sangue sgorgo dal pettine Jihfa zampillo dalla spazzol&®f

Hamingja puo anche essere sinonimoh@mhleypache si riferiva a coloro che
avevano lasciato libero il propribamr, ossia la forma fisica dell’anima che poteva
assumere aspetto teriomorfo. Si poteva cambiawttaspsteriore anche vestendo pelli e
trasformandosi in animale. Ma la questione centrateera il cambiamento esterno, bensi

quello interiore che consisteva nella metamorfosli'ahima, tanto che la persona

408 bid., p. 276.

4071bid.., pp. 261, 284-285.

408 hitp://www.finlit.fi/kalevala/ XV 23-28 (ultimo accesso 11.09.2014).

499 |onnrot Elias,Kalevala. Il grande poema epico finlandese cura di Marcello Ganassini, Roma,
Edizioni Mediterranee, 2010, XV 23-28.
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diventava essa stessa I'animale in questtéhblella Saga dei Volsunghad esempio,
Sigmundr e Sinfj6tli, vestendo le pelli di lupo dneevano trovato appese in una capanna
di due uomini Berserki assopiti, divennero loro stessi lupi, 0 medherserkir per
effetto dellequalita sovrannaturalche tali pelli continuavano a possedére.

Le anime teriomorfe avevano una propria fisicith eonseguenza potevano essere
uccise*'? un esempio si trova nella parte in prosaldel dove lo jarl Franmarr, che
aveva assunto la forma di aquila in virtu di mguga proteggere Sigrlinn, figlia del re, e
Alof sua figlia, viene trafitto dalla lancia di Ad.**® Procopio nelDe Bello Gothico
riferisce che un popolo stanziato lungo le costeMigre del Nord credeva le anime
invisibili dei defunti avessero un proprio pesogbérla nave, su cui venivano caricate al
fine di essere trasportate sulle coste inglesprafhva nell’acqua fino al bordd?

In prossimita della morte lhamingja puo passare al corpo del figlio o di un
congiunto particolarmente caro, credenza che gecchia anche nell'usanza di dare al
neonato il nome di un membro degpemorto da poco tempo, permettendogli in questo
modo di continuare a vivere nel corpo del fanciftfd_e hamingjurpotevano assumere
anche l'aspetto di donne gigantesche oltre chengali, in quanto discendevano ed
erano state allevate dai giganti. Il loro aspeitspgega in base alla fisionomica: i tratti
psico-fisici di una persona ne rivelano la sua raapit profonda e la buona sorte e quindi
il passaggio ad un membro deBgpegarantisce la trasmissione dei tratti somantici —
nonché della fortuna di famiglia - ai discendebéi.hamingjapoteva manifestarsi anche
in stati di sonno profondo o trance: si ritenevecigepericoloso risvegliare una persona
la cui anima era fuoriuscita in quanto, a caus#admlodificata posizione del corpo,
avrebbe perso la via per farvi ritorfi§.

Nel concetto dhamingjasi sono quindi mescolate due concezioni, una Esme

con lohamre indicante Iinvolucro esterno dell’anima” daicamingjacome capacita

di lasciare uscire il propribamr per influenzare gli altri; I'altra riprende il sidicato di

410 De Vries Jangp. cit, p. 223.

411 Meli Marcello,La Saga dei Volsunghhlessandria, Edizioni dell’'Orso, 1993, p. 71.
412 De Vries Jangp. cit, p. 223.
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hamr quale ‘Eihaut, Glickshaub&da cui deriva il concetto diamingjacome fortuna,
manae spirito protettoré’

Come in precedenza accenndtamingjasi sovrappone soventefydgja, termine
norreno che significa “accompagnamento”(tmBdgleitung, “seguito”(tmod.Gefolge
e “spirito protettore”(tmodSchutzgei3t'®ed indica I'anima invisibile che segue 'uomo.
Essa puo assumere l'aspetto di una donna (in & saparla difylgjukong e chi la
incontra apprende che la persona a cui apparteénevarta*'® In HHv Helgi, sentendo
vicina I'ora della sua morte, afferma che i sudrigpgprotettori avevano fatto visita al
fratello Hedhinn quando quest’ ultimo si era imbtdtnella trollessa a cavallo di un lupo
e avente per briglie serpeftf. In questo casdylgja si sovrappone hamingjapoiché
I'atto di presentarsi ad un parente e offrirsi elj@irlo indica un momento di passaggio
ad una nuova generazione. Si configura quindi cepir#o protettore dell&ippeanche
se talvolta ce ne possono essere piu di una, datvato alla somma dellfylgjur dei
singoli componenti. Come ldhamingja anch’essa pu0 essere espressione della
personalita, della natura dell’anima dell'individi®Ruo assumere forma animale e umana
ed essere non solo la proiezione esterna, ma dieskere spirituale che esprime la forza
dell'anima caratterizzante il singolo; inoltre egaad intendersi anche come essere che
esiste fuori dal’'uomo e lo guidd! Come esempio diylgja quale espressione della
personalita, e significativo I'episodio della disaeedi Brunilde agli inferi: percorrendo
helvegrsi imbatte in una gigantessa che in verita ragptasla sudylgja di Sigrdrifa,
ossia la giovane che aveva insegnato la sapiefizaaiee eSigurdrungre percio diversa
dalla fylgja di Brunhildr che, avendo conosciuBgurdr fafnisbanj aveva visto in lui
I'uomo a lei adattd??

Altri termini norreni relativi all’'anima sondnde il cotematicandi esclusivamente
norreni,fjor e sefirealizzati anche in altre lingue germanicBed, “soffio”, “respiro” &
un concetto privo di connotazioni intellettualigrguali che indica, in testi non cristiani,
la forza conferita dalla divinita che anima il corpQuando essa viene a mancare

sopraggiunge la morte, come dimostrano le esprasamrenelata 6nd “morire” e

47pid., p. 224.

418 De Vries JanAltnordisches Etymologisches Wérterbuoh. cit
419 De Vries Jangp. cit, pp. 224-226.
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andlat “morte”. Fjor in contesti non cristiani rappresenta la forzaleitpresente nel
corpo, estendendosi talvolta ad indicare la carsangue e la vita. Anch’essa abbandona
il corpo al momento della morte. Ed infirsefi che nellEdda poetica designa una

condizione interiore che controlla I'intellettoeémozioni*?3

4.2.1 Espressioni finlandesi relative all’estasi simanica

Oltre alle espressiorolla haltiaksi e olla haltioissa menzionate nel paragrafo
precedente, le quali indicano I'azione di cadergance diventandbaltiat o trovandosi
presso di essi, ce ne sono altre che fanno egplieitte riferimento alla terra dei morti —
kuolleiden maa oppure al concreto “cadere” in un’altra dimengio

Alcune di queste espressioni fanno apertamergaménto aruonelacome luogo
dove lo spirito guida dello sciamano si reca pé&orimarsi sull’anima dell’ammalato e
riportarla con sé nel regno dei vivi. Questo cotocat esplicito nelle espressioni
Tuonelassa kaydé Tuonelassa vaeltaacamminare aruoneld, che indicano il cadere
nello stato di estasi dello sciamatibTuonelassa kaydsignifica letteralmente “visitare
Tuoneld; il verbo kaydaindica infatti che si tratta di un viaggio di ataa ritorno, a
differenza dmenna semplicemente “andare”. In un’altra variante caneda germanica
Valhyll: vaipua ekstaasiin ja vaeltaa ruumin ulkopuolelldinadiaan,*?®la cui traduzione
letterale e “cadere in estasi e camminare fuoricdgbo verso l&/altyll”. Il sostantivo
ruumisallude esplicitamente al cadavere e non al congm ¢he sarebbe altrimerkeho
in finlandese moderno.

Anche il termindovi, “fessura™?® “fenditura rocciosa” compare in espressioni che
indicano il viaggio spirituale attraverso un buer paggiungere un’altra reaft¥. Nella
mitologia finlandeselpvi indica un luogo oppure una condizione sovrannbtuRDteva

trattarsi di una terra dei morti sottomarina —ati¢uad esempio sul fondo di un lago - o

423 Falluomini Carlapp. cit, pp. 86-91, 94.

424 pentikainen Y. Juha, pp. 182, 204-205.

425 |pid., p. 178.

426 Rekiaro llkka, Robinson DouglaSuomi-Englanti-Suomi Sanakirjdyvaskyld, Gummerus Kirjapaino,
2009.

427 pentikainen Y. Juhap. cit, p. 179
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sotterranea, oppure di una cavita tra il mondoviléie dei defunti*?® Il termine & noto
perché contenuto nelle espressioni tra loro egemtal langeta loveen e
loveenlankeaminerLangeta loveersignifica letteralmente “cadere nella fessura” ma
I'intera espressione viene resa con “cadere irc&4f’. Loveenlankeaminetermine che
compare anche nella traduzione finlandese delldi8jbsi riferisce nella tradizione
popolare al viaggio compiuto dallo sciamano nehoegei defunti per interrogare gli
antenati. Talvolta viene usato per indicare I'adeeve i popoli antichi erano soliti

esercitare pratiche estatict@.

4.2.2 Le anime dei defunti nella tradizione finnica

L’'anima del vivente & completamente diversa dalfwrito del defunto. A
quest’ultimo manca infatti la forza vitale che gjenera continuamente ed é percio,
qualsiasi forma esso assuma, il morto stesso. iribosgel defunto (tmodTotengeiste
cio che dopo la morte continua a vivere come oraelpnavo di fisicita, ed e quindi I'intera
persona, non una parte di essa, la cui caratterigtincipale e I'assenza di anima. Mentre
nella letteratura medievale scandinava si trovarfieeduente vicende paurose che hanno
per protagonista il cadavere vivente — il cosidudtaugr — che tormenta i viventr! nel
mondo finnico gli spiriti dei morti assumevano disie nomi: Manalainen Keiju
(Keijuinen Keijukainer), Manningaiset Koopelit Peiko (Peikkq Peijainen Peijakas.
Tuttavia non e chiaro se a denominazioni differeotirispondano tipologie di spiriti
diverse?*2 Castrén, dopo una breve descrizione delle loraligeita, afferma che i primi
tre sopra menzionati posso essere tra loro sinomion tutti pero sono strettamente
attinenti al regno dei morti, alcuni infatti pret@mo una connotazione piu folclorica e
riprendono il tradizionale motivo della paura versoorti.

Manalainensi riferisce ad un essere sotterraneo, ossia athitente dManala, ma
viene talvolta impiegato come epiteto riferito @ dei morti Tuoni.Keiju, Keijuinen

Keijukainenviene ricondotto da Castren ai veRaijun keikun“dondolare, mettere in

428 hitp://fi.wikipedia.org/wiki/Lovi (ultimo accesso 18.08.2014).
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movimento” e si riferisce ad un essere che si lineHl'aria. Secondo Ganander si
tratterebbe di spiriti vitali distrutti (tmodzerstorteLebensgeistdr piccoli elfi, geni
volanti simili a fiocchi di neve, strisce di fuooopiccole bamboline che possono essere
bianchi o neri, buoni o catti¥?3 Anche nella tradizione germanica le anime dei mi&fu
visibili nel periodo di trapasso, ovvero quandduee diurna comincia a crescere, Si
manifestano come fiamme, fumo o nebbia, nonché amuelli, serpenti e altri animali
collegati alla fertilit¥!** Del Keiju si racconta che appaia a particolari persone in
occasione di cortei funebri in cimiteri o per layche si trovi presso il letto di morte
dellammalato e che emani nella stanza del defuwtore di cadavere. Con il suo
appoggio si possono tormentare i nemici qualorprendano le ossa o le ceneri del
defunto e vengano messe nella camera da lettand@iduo da punire. Piu vicina al
gusto per loSpukrisulta la descrizione dévlanningaiset sempre secondo Ganander,
“‘ombre” o “spettri delle chiese’(tmoKirchengespenstgrche si collocano in fosse,
fenditure lungo le montagne o in luoghi isolati ppaventare i passaftf Il termine &
documentato per la prima volta nella lista di diinfinniche del vescovo Mikael
Agricola del XVI secolo riferendosi a parenti defiushe venivano riconciliati attraverso
sacrifici*3¢ Stando sempre alle informazioni di Agricoldénningaisetsarebbero stati
venerati dagli antichi finni come vere divinita cli@orivano I'unione coniugale.
Completamente diverso dai precedentikdbpelia cui viene attribuito il significato di
“spettro del bosco” oppure di spirito 0 spettro chdrova in case, vecchi castelli, sul
patibolo e in luoghi di sepoltura assaltando I'uorQuiesto spirito sarebbe attribuito ai
defunti che in vita hanno commesso reati particoéarte gravi e, non avendo ottenuto
per questo motivo degna sepoltura, si intrattengaria terra ed in particolare dove si
trova il loro cadaveré&’ Anche presso i germani le anime “imperfette” dioco che
erano morti di morte violenta, guerrieri cadutbiattaglia, giustiziati ma anche bambini
non battezzati, che non avevano potuto compietiagigio nell’Aldila, rimanevano nello
spazio atmosferico o sulla terra fino al periodbtagassd>8 Il termineKoopelisembra

derivare dal Coboldo germanico che, come in pretaeicordato, nelle piu antiche
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testimonianze medio alto tedesche era una figusiaamel legno o nella cera tanto da
ricordare le divinita tutelari della casa che vam@ adorate in determinati periodi
dell’anno con sacrifict®® Ed infinePeikq come sinonimo dpiru, Lempg Perkelg Hiisi,
indica sia un essere supremo sia lo spirito deirdefQuest’ ultimo significato € il piu

antico e testimoniato anche dall’espressiquajaiset, ovvero “esequie**®

4.2.3 | morti non giacciono tranquilli

Il termine norrenalraugr, “Gespenst, Wiedergange¥*! faceva riferimento a quei
morti che potevano vagare sulla terra non soltamdovidualmente come fantasmi o
revenantsma anche in torme, falangi e cortei che occupavanstesso spazio dei
viventi#*? Nelle saghe vengono presentati come assassinhesebin origine
I'espressione indicasse un essere che arrecavaalaiventi**® | draugarnorreni sono
sprowvisti di un’anima e ritornano a tormentarévi eon il proprio corpé** che assume
I'aspetto di una salma in putrefaziorggpsso come un bugyr, cap. LXIII e Grettis
Saga cap. 32), di carnagione blu scuferéttis Sagacap. 32) o0 comunque SCUBTUro
come l'inferno(Eyr, cap. LXIII). Il cadavere diventa talmente pesache gli uomini
riescono a trasportarlo a fatica e devono ricoraedrittura alla forza di alcuni bugiyr,
cap. XXXIV e Grettis Sagacap. 32) per trainarlo oppure usare una stangsgtievarlo
dalla fossa e farlo rotolare fino alla pifay¢, cap. LXII). NellaGrettis Sagal draugr
del pastore Glam viene descritto come un mostroicaapo orribilmente grande e
dall’aspetto enorme. Esso non assomiglia ad alssare umano, si tratta di uno spirito
impuro dalla forza sovruman&(ettis sagacap. 35).

Le vicende che hanno per protagonistevenantsiniziano generalmente con lo
Spukdovuto alla presenza deétaugr che tormenta i viventi, rendendo loro impossibile
rimanere nel luogo infestat&(ettis Sagacap. 33), e terminano con la sua eliminazione

fisica che ristabilisce la tranquillita all'interndella comunita. La paura pud essere
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spiegata dal punto di vista psicologico, ossiallegandola ad allucinazioni o a stati
alterati provocati da fenomeni acustici e otti@riudall’ordinario, come descritto i&yr,
cap. XXXIV:

Spesso gli uomini udivano fuori dei grandi rumarivicinanza di Hvamrluogo
dove Torolf “gambastorta” era morta gli uomini si avvidero anche di questo, che
spesso si sentiva cavalcare per le cd8e

Questa sensazione viene avvertita nelle tempestoeinvernali, in particolare nel
periodo diJol durante il quale si attende il ritorno dei mouila terra®*® A fare da
scenario all’azione funesta ddraugar sono l'oscurita totale, il vento ululante e la
tormenta di neveQrettis Saga cap. 32). La paura per la propria incolumita e la
convinzione di imbattersi in esseri malevoli € agga che si rinviano persino le ricerche

di una persona scomparsa in tale giornata. N&ilédtis Saggcap. 33) si dice infatti:

Thorhall wanted to organize a search for the sheghleut the church-goers were
unwilling and said they were not going to exposartkelves to trolls in the nighf.

Le apparizioni diminuiscono con l'arrivo della pawera e delle giornate piu lunghe,
cosicché il pericolo sparisce fino al ritorno deWerno GrettisSaga cap. 33). Il viaggio
celeste delle anime viene infatti intrapreso canfgcilitd dopo il solstizio d’'inverno e
con l'accrescere della luce diurff4.

La comparsa delraugare accompagnata da rumori inquietanti che possssere
muggiti dalla potenza sovrannaturale, come nel asotorello nato dalla mucca
“fecondata” dallo spettro di Torolf “gambastort&yf, cap. LXIII), grandi frastuonigyr,
cap. LI) oppure rumore di oggetti che vanno in tuam (Eyr, cap. LIV). Glam nella
Grettis Saga(cap. 32) prende invece I'abitudine di mettersiuge sul tetto e di battere
violentemente i talloni contro di esso, tanto chedsa sembra crollare.

Come precedentemente menzionato, a perseguitaieiil corpo del morto e non

la sua anima, in quanto essa e gia dipartita imsiooe della prima morte apparente. Il

445 Scovazzi Marcogp. cit, p. 60.
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Press, 1974, p. 74.

448 Meli Marcello, “Il cammino dei morti”pp. cit, p. 398.
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tormentare i vivi costituisce quindi un process@udiificazione al termine del quale il
defunto puo ascendere alle dimore divine al momeppmrtuno, oppure rimanere sulla
terra pacificato. E percio il corpo fisico che desssere eliminato indipendentemente
dalla tipologia didraugr con cui si ha a che fare. Solitamente il cadavenee bruciato
per permetterne la completa distruzione e le sumercgettate in mare o sparse nel

vento“® come riportato irEyr, cap. LXIII:

C’era un vento violento che spargeva in giro, peméo tratto, la cenere, quando il
cadavere comincio a bruciare; ma le ceneri che gitsho ad afferrare furono
gettate in mare>°

Altrimenti le ceneri vengono sepolte lontano daitsegi percorsi da uomini e animali

(GrettisSaga cap. 35):

Then they set to work and burned Glam to ashebegad them into a skin bag, and
buried them into a place far away from all pathsran and pastures of animédfs.

Anche i cadaveri di maghi pericolosi sono bruade loro ceneri gettate in mare nel caso
in cui continuino a tormentare i vivi. Nonostan&ngano uccisi cautamente per paura
che si trasformino in spiriti maligni, questa preziane non é talvolta sufficiente ad
infliggere loro la seconda morte, come accade asb di Gullveig che gli Asi bruciano

per tre volte senza successy, str. 21)*°2

pat man hon félcvig  fyrst i heimi,
er Gullveigo  geirom studdo

oc i lpll Hars  héna brendo;
prysvar brendo, prysvar borna,
opt, 6sialdan,  po hon enn lifit®
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Lei ricorda lo scontro  primo nel mondo
quando Gullveig con le lance puntellarono
e nella sala di Harr  la diedero alle fiamme;
per tre volte I'arsero,  per tre volte rinacque,
spesso, non raramente, e tuttavia lei Vife!

Altre modalita per impedire a morti particolarmepericolosi di aggirarsi tra i vivi
consistono nel trafiggere il loro corpo con un galeli frassino, nella loro eliminazione
con un colpo l'ascia - variante del precedente oett?® oppure nello staccare la testa
che viene collocata contro le naticheréttis Saga cap. 35). Anche se il defunto e
innocuo, egli viene ugualmente legato oppure i sllaci stretti assieme con un fite?

La preoccupazione maggiore € di convincerlo ad radidxaare la comunita dei vivi e ad
intraprendere il cammino verddel. A questo scopo gli scandinavi ricorrono a diversi
metodi per ostacolargli il ritorno, quali riempite piante dei piedi di aghi per non
permettergli di camminare, inchiodare il corpo dkra oppure dotarlo di un paio di
scarpe, le cosiddetteelskor “helshoes” per affrontare il lungo cammiffd.Sempre a
questo scopo, la salma non viene fatta uscire g¢aiéa di casa, ma da una fessura
appositamente aperta sulla par&gr( cap. XXXII1)*8 Altre prove circa la credenza che
il morto faccia ritorno vengono fornite dai ritrowenti nelle tombe di macine da mulino
o sacchi di pietre che schiacciano il cadavet&/oglio infine che se ne vadgirs, cap.
VI), é un’affermazione significativa che bene egpdi questo desiderio dei congiunti di
essere lasciati in pace dal defunto.

| draugar danneggiano i vivi in diversi modi, ad esempiodlismglo loro il sonno e
la ragione oppure scatenando epidemie. Il defutdmna nella sua dimora e tormenta i
congiunti che, in seguito a queste apparizioni eptose, possono morir&yr, cap.
XXXIV):

454 Meli Marcello, Voluspa Un’ apocalisse norrenagRoma, Carocci, 2013, p. 110.
455 Barillari Sonia M. 0p. cit, pp. 32-33.

4%6 De Vries Jangp. cit, p. 232.

457 Barillari Sonia M.,0p. cit, p. 34.

4%8 Scovazzi Marcogp. cit, p. 59.

459 Barillari Sonia M. 0p. cit, p. 34.
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E quando giunse l'inverno, Torolf comparve spessasa, alla fattoria e inseguiva
particolarmente la padrona di casa; anche a divarsmini accadde questo; ma
quella ne divenne quasi pazza. Ando a finire chgaldrona di casa mori in seguito
a queste visite,..]*¢°

Gretti il “forte” nellomonima saga affronta udraugr in combattimento ma, quando
finalmente riesce a buttarlo a terra, la luna henina gli occhi senza pupille che fanno
perdere la ragione a Gretti il quale, fino alla tapnon riuscira piu a rimanere al buio
(Grettis Sagacap. 35). L’esempio riportato riprende anche riedenza popolare del
malocchio secondo cui anche il semplice sguardandeénte pud condurre alla pazzia,
mentre quello di un mago persino alla méffd.a prima preoccupazione di Arnkel, figlio
di Torolf “gambastorta” é infatti che nessuno deigenti passi davanti al defunto prima

che i suoi occhi siano stati chiu&y, cap. XXXIII):

[...] Arnkel afferro Torolf per le spall§...]; poi avvolse un panno attorno alla testa
di Torolf e lo ricopri secondo I'antico costurffé.

Non soltanto gli uomini impazziscono al contattm esmdraugr, ma anche gli animali
impiegati per il trasporto del cadavere. | buoi tfagnano la slitta con il corpo di Torolf
“gambastorta” versadilsh6fdj dove sarebbe stato inumato, si infuriano, sréibe dal
giogo e, dopo aver ridisceso il pendio, si diriggreso il mare dove entrambi saltano per
aria Eyr, cap. XXXIV). Anche gli animali domestici possoessere perseguitati, nonché
divenire strumento per portare a termine la veadeé# revenant Questo e il caso di
Torolf “gambastorta” che, dopo essere stato ucpeola seconda volta, appare sotto
forma di torocolor grigio melanel luogo in cui é stata eretta la sua pira. Féaaosi
una mucca che dara alla luce il torello il qualetgr@ a termine la vendetta di Torolf,
uccidendo il suo nemicdegr, cap. LXII). Anche il semplice contatto con dnaugr
porta a conseguenze funeste. Torskikson, al quale lo spettro della moglie del suo
omonimo si avvicina per giacere con lui, muoreidrgo stessoHirs, cap. VI). Anche
Torir Vidleg muore in seguito, non solo al semplice ctiafana anche alla colluttazione
con undraugr (Eyr, cap. LIll). Da varie fonti scandinave si apprerutene la veglia

funebre sia considerata un grande pericolo pevicbartecip4®® perché il defunto puo

460 Scovazzi Marcogp. cit, p. 60.
461 De Vries Jangp. cit, p. 327.

462 Scovazzi Marcogp. cit, p. 59.
463 Barillari Sonia M. 0p. cit, p. 32.
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risvegliarsi per parlare con i congiunti al finectiiarire e migliorare lasuasituazione
(Eirs, cap. VI).

Inoltre idraugarpossono provocare anche epidemie tra uomini eainilmmestici,
come descritto nell8aga degli uomini di Eyuna ciurma affogata durante una tempesta
si presenta regolarmente alla propria veglia fuagler scaldarsi attorno al fuoco e, cosi
facendo, scatena una pestilenza. Viene percio Emtta ad un regolare processo al
termine del quale si rassegna ad abbandonareazite Eyr, cap. LIV-LV).

Non tutti i morti sono destinati a diventatewugar. La aptrganga ossia “I'andare
dopo” la morte e favorita dall’aver condotto un&snza violenta, aver praticato magia
oppure essere morti con grandi rimpianti o rim&ts5i deduce quindi che esistono due
diversi tipi di draugar, ovverodraugar violenti e draugar innocui. | primi sono la
categoria piu nota diraugar che perseguitano e uccidono i viventi. Si puo ggee se
una persona ritornera tra i viventi codraugr violento come mostra la vicenda di Torolf
“gambastorta”’. La sua morte viene da subito comatdena disgraziae tutta la gente
era preoccupataEyr, cap. XXXIIl) perché temono il suo ritorno essendiwenuto
cattivo, superbo e molto attaccabrigfteyr, cap. XXX) con il progredire degli anni. Per
guesto motivo si cerca di proteggersi facendo aostrad esempio, una cassa, fatto
inusuale per I'epoca, come nel caso della mortla dgbvane donna Sigrid che prova
rimorso per la sua vita stroncata cosi precocen(&itg, cap. VI)#%° | draugarinnocui
sono per lo piu fantasmi di individui non violemine non vogliono separarsi dalla
comunita dei viventi oppure le cui ultime volontannsono state rispettate. Prima di
morire, Torgunna da disposizioni circa I'uso dedidoeni e prega il contadino Torod di
far bruciare il sudetto e le cortine del lettaggiungendo:

[...] perché mi spiace che gli uomini abbiano tanti go@i causa mia, guai che si
verificherebbero, se le mie disposizioni sopraritéefossero trasgredite {Eyr,
cap. LIy®®

A causa della massaia Turid, fin da principio iegsata a mettere le mani sulle belle vesti
di Torgunna, non tutto viene bruciateyf, cap. LI). Per questo motivo la defunta apparira
nella schiera deiraugar durante il periodo diél provocando morti ed epidemie fino a

4641bid., p. 32.
45 |pid., p. 32.
466 Scovazzi Marcogp. cit, p. 91.
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quando tutti panni del letto di Torgunnaon saranno del tutto bruciakyr, cap. LIV).
Essa appare anche in un’altra occasione sempreegnosdi protesta, ovvero per
I'ospitalita negata al proprio corteo funebre. Namhendo lasciare i suoi accompagnatori
a digiuno, si leva dal feretro e si mette a cu@ndmrnera a sdraiarsi solo quando |l
contadino restio ad ospitarli decidera di porreedin alle usanze funebri violatEy(,
cap. LI). Lo spettro di Torstein Eirikson puo essewvece definitaraugr “malinconico”
in quanto si presenta alla moglie rassegnatoaciinhe; egli riflette sugli aspetti negativi
della nuova fede introdotta in Islanda e le previetiguro, ma non e mai violentd(rs,
cap. VI). Anche questa seconda categoridrdugar costituisce una presenza estranea
alla comunita umana e come tale puo provocare eped@yr, cap. LIV). Anch’essi
vengono eliminati con gli stessi metodi adoperainto i draugar violenti, ovvero
inferendo loroun colpo d’ascia al pett¢Eirs, cap. VI). NellaSaga degli uomini di Eyr
(cap. LV) compaiono le due tipologie ed e chiaraneoentrambe siano ugualmente
dannose all'uomo. Una prova é I'accusa che viengsaéoro di aveprivato gli uomini
della vita e della salute

Concludendo, idraugar sono esseri maligni scaturiti dalla mente impaurit
delluomo in particolare nei gelidi e bui mesi autali e invernali. Sono il prodotto di
allucinazioni e come tale nelarettis Sageasi afferma che chi soffre di questo disturbo
abbia la visione di Glam o che Glam gli abbia @tst suoi occhiGrettis Sagacap.
35):

It has since become a common saying that peopleswfier hallucinations have
Glam’s vision, or that Glam has lent them his €§és.

467 Fox Denton and Palsson Hermaap, cit, p. 80.
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4.3 Conclusioni

Tirando le somme di quanto finora esposto, mi@a#ia conclusione, presentando
in maniera riassuntiva analogie e differenze tréllila di finni e germani.

Nel mondo germanico vengono chiaramente distinterse dimore destinate ai
trapassati, alcune delle quali possono assolverenddesima funzione: |&alhll
corrisponderebbe, ad esempid@ialé e Vingolf che non verranno distrutte in seguito ai
Ragnapk. Nel mondo finnico, invece, viene nominato espditiente un unico mondo
dei morti, ovverdVlanala (o Tuonelg nel quale confluisce qualsiasi categoria di defun
Presso i germani il tipo di morte determina il ladg cui verra ospitato il trapassato: i
morti di morte violenta finiranno nelMalholl, i naufraghi nella dimora della dea Ran
mentre i morti di malattia o vecchiaia sprofondexaaHel.

In entrambe le concezioni escatologiche, si acaétEgno infero, ovveroldanala
0 aHel, dagli estremi margini del mondo posti nelle imyerregioni settentrionali. Nel
Kalevala cio risulta evidente naunot in cui la signora dPohjola Louhi sottopone i
pretendeti della figlia, Lemminkainen e limarinexwl, una serie di prove che consistono
nella discesa al mondo infero per catturare deteatnanimali, quali I'orso di Tuoni, il
lupo di Mana, il luccio dManalae il cigno delTuonelan jokiDa questo e da altri indizi,
si potrebbe dedurre chi®gohjola si trovi nei pressi dManala o che coincida con quest
ultimo. Di conseguenz&ohjola starebbe &anala comeNiflheimr a Hel. Anche per
giungere dlel, Hermoar deve cavalcare verso settentrione tlaosdure e profonde. Il
suo viaggio dura nove giorni ed & di gran lungeerofe al tempo impiegato da
Vaindmoinen per giungere a piediManala Quest ultimo infatti deve compiere un
cammino della durata di tre settimane, attraversamdterritorio coperto dalla steppa,
dai padi e dai ginepri. A differenza Hiel, di cui sappiamo essere un regno sotterraneo
proprio comeManala, presso i finni gli inferi si trovano al di l1a din fiume e su di
un’isola. Mentre il germanicblel &€ governato dal’omonima dea dall’aspetto orribée
Manalarisiede e regna il dio dei morti Tuoni con la meduonen Akka due dei loro
figli chiamati Tuonen poikae Tuonelan neiti Quest'ultima, oltre ad assolvere la
medesima funzione della fanciulla Médgurdr trovasiddl'imboccatura che conduce al
mondo infero, funge anche da Caronte, traghettésmédaime dei morti oltre iTuonelan

joki dove si trovaManala In entrambe le concezioni, quindi, una creatararhinile sta
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all'ingresso degli inferi. La figura della traghedtice € indispensabile nella visione
finnica in quanto ilTuonelan joki flume che segna il confine tra mondo dei vivies d
defunti, non e sovrastato da un ponte. Il fiu@jell, che scorre nei pressidel, non ha
bisogno di essere guadato essendo presente un, flo@gllarbrd. Negli inferi di
ambedue i popoli, sono presenti esseri che violawopi dei defunti. Presso i germani
Nidhoggr tormenta e succhia i cadaveri, mentitdanala e il Tuonen poikaa ridurre in
brandelli i cadaveri con la propria spada. In go@lpasso risulta evidente l'influsso del
cristianesimo: dManalasi dice che vi confluiranno i peccatori mentréléi che ospitera
gli individui malvagi.

Neirunotin cui vengono descritte le festivitaRiivold Pohjolaappare da un lato
come una dimora celeste simile alfalhyll, dall'altro come un luogo di dannazione
affine aNastrpnd. Per giungere a queste festivita bisogna supersaeserie di ostacoli,
tra cui un fiume infuocato e una voragine ardeanehe per accedere alfalhyll si deve
guadare il vorticoso fiume chiamdboind Una volta giunti davanti ai portoni di ambedue
le dimore ci si pone il problema di come varcatisendo le mura &ohjolaripide e alte
fino al cielo mentre pochi sono a conoscenza diecaprire il chiavistello divalgrind.
Per i finni si credeva percio fosse necessario ewase le unghie che il defunto si era
tagliato in vita per poter scalare 'immensa mueagdl’elemento delle unghie compare
anche nella tradizione germanica anche se nortatimente in relazione con i regni dei
morti: era fondamentale tagliare le unghie dellspea morta altrimenti avrebbe fornito
parecchio materiale per la costruziondNdglfar, la nave che si scioglera dagli ormeggi
durante iRagnapk (Gylf, cap. 51). Entrambe le sale sono luminose corseld e di
dimensioni gigantesche. Al loro interno si trovguerrieri che nella sala Biohjolasono
resi pazzi dall'ebbrezza, ricordando sotto quespeto iberserkirnorreni. Il cibo di cui
si nutrono gli invitati alle festivita dPaivola viene preparato in quantita enorme: viene
infatti ucciso il gigante bue di Carelia dal qusi®ttengono carne e sangue a non finire.
Anche gli einherjar ospiti di Odinn nellavalhyll si nutrono della carne del cinghiale
Seaehrimnirche non finira mai. La presenza di serpenti regla diPohjolala rende simile
aNastrnd. Infatti, sia la recinzione dtohjola sia le pareti dNastrpnd sono formate da
corpi di serpenti intrecciati. Serpenti si trovaamoche all'interno di ambedue le sale:
all'interno di Pohjola serpenti sibilanti attendono lo sciamano Lemmin&&i che vi
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giunge, mentre alastipnd i serpenti stanno sopra il tetto e dalle apertagiono gocce
di veleno all'interno della sala.

98



Zusammenfassung

Vergleich zwischen der germanischen und finnischefenseitsvorstellung®®

Die vorliegende Arbeit setzt sich das Ziel, Germamkeiten und Unterschiede
zwischen den germanischen und finnischen Tode®tunrsgen und Behausungen der
Verstorbenen darzustellen und zu veranschaulich®as die Beschreibung der
germanischen Totenreiche betrifft, so werden inshaésre dieSnorra Eddaund die
Eddaliederberlcksichtigt. DieSnorra Eddaist ein Handbuch fur Skalden, die vom
islandischen Gelehrten und Politiker Snorri Stuwtusvédhrend der ersten Halfte des 13.
Jahrhunderts verfasst wurde. Dieddalieder fassen dagegen eine Reihe von
unterschiedlichen Epochen gehérenden Gotter- urideHkedern um, die um 1270
wahrscheinlich vom islandischen Gelehrten Seemurigfusson zusammengesetzt
wurden. Die Mehrheit des Materials Gber die finhes@odesvorstellung leitet sich vom
NationalepoKalevala ab, das aus mundlich tberlieferten Gesangen hgsliehsich
zwar auf altfinnischen heidnischen Vorstellungeningien, die aber auch spatere
christliche Einflusse aufweisen.

Da Kalevaladie Ausgangsbasis unseres Vergleiches ist, wirte déntstehung
sowie seine Hauptmerkmale im ersten Teil dieseeldirzlich behandelt. Im zweiten
Teil beschaftige ich mich mit dem eigentlichen &itissergleich: Die germanischen
Totenreiche werden mit dem einzigen finnischen flated und denjenigen finnischen
Gebieten verglichen, die unterweltliche Merkmadgyan; aulerdem werden Begriffe wie
Sippe, Seelenvorstellungen, Wiederganger und Tetehvung untersucht, die mit der
Jenseitsvorstellung in enger Verbindung stehen.

Eine Eigentumlichkeit der alten Finnen war ihreigu@g zur Dichtung. Diese
Dichtung hat ihre urspringliche Einfachheit im Leudler Jahrhunderte aufbewahrt. Das
Vortragen von Liedern gehorte zu den taglichen Béftigungen, denn jede Arbeit wurde
von einem bestimmten Gesang sowie manchmal voKaaele, der finnischen Zither,
begleitet. Das Liedvortragen diente nicht nur zatdvhaltung bei Festen, sondern auch
dazu, die graue Wirklichkeit durch den Hauch darl#aei zu verbessern und ertraglicher

468 Die Ubersetzungen finnischer Ausdriicke stammenLéusrot Elias,Kalevala. Das finnische Epps
Stuttgart, Philipp Reclam, 1985.
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zu machen. Da Gedichte mundlich Uberliefert wurdemfiigen wir heutzutage tber
mehrere Varianten desselben Liedes.

Was die finnischen Sanger (Fiulajat) angeht, so waren sowohl Manner als auch
Frauen, die sich bis zum 19. Jahrhundert mit Diotptiobeschaftigten und den Sammlern
ihr Liedmaterial vortrugen. Im Gegensatz zur altiechen Gesellschaft, in der Skalden
eine bedeutende politische Rolle auf dem Hof sgmelindem sie mit ihren Kunstwerken
ihren Herrn preisen oder schelten konnten, war teichn Finnland kein regelrechter
Beruf. Trotzdem fallen einige Gemeinsamkeiten zhestaulaja und altnordischeroulr
auf: Beide Uberlieferten mindlich traditionelle déx und schufen dadurch die Tradition,
indem sie bestimmte Lieder auswahlten, um sie dachkbmmenden zu hinterlassen;
aul3erdem dienten sie dank ihrer mythologischen Kesse als Kultredner. Der finnische
Sanget® kann tatsachlich sowohl als Zauberer als auclBafgjer aufgefasst werden.
Eigentimlich war der meistens in den ndordlichen i€&eb Finnlands verbreitete
Zweiervortrag, der auch bei den Germanen vom Ha&josiphen des 5. Jahrhunderts
Priskos bewiesen wurde. Es waren immer zwei, dieféierlichen Gesang anstimmten,
namlich der Hauptmann und der Nebenmann bzw. Begl&er Wechselgesang bestand
darin, dass der zweite in den Gesang einstimmib@|ldaler Hauptmann den Vers bis zum
letzten Iktus fuhrte. Wahrend der Nebenmann ders \@#ein bis zum letzten Versful3
wiederholte, stand der Hauptmann still, als hattsieh die Fortsetzung des Liedes ins
Gedéachtnis zurtckrufen wollen. Dann trugen sietemmaig den Vers bis zum Ende vor.

Das alteste finnische Wort fur traditionellen Geg#autetruno (PI. runot), das
seinen Ursprung im Zauberlied (Foitsurung hatte und nach der eigentimlichen von
den Vorvatern ererbten Art verfasst wurde. Der ifiohe Liedstoff stammt aus den
heidnischen Zeiten und hat sich lediglich in ddéndischen Gebieten Finnlands (z.B.
Karelien) erhalten, in die auslandische Einflissewerig eindringen konnten. In diesen
Randbezirken wurden Gesange fremden Besuchern wichesungen, was sonst als
Profanierung galt. Demgegeniuber wurde das Dichuorgsgen an den Kisten als
heidnische Spur aufgefasst und demzufolge voélligwerzelt. Die formalen
Eigenschaften dasino griinden sich auf den Merkmalen der finnischen prsshe wie

der Vokalharmonie. Das sogenannte ,kalevalische’'s@l3 ist traditionsgemalf ein 3-

469 Da die finnische Sprache uber kein grammatischescldecht verfugt, wird das Genus des
entsprechenden deutschen Substantivs angewanlde [Biglen, Richtiges und gutes Deutsaiter dem
Stichwort ,Fremdwort“.
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hebiger Trochaus. Im Gegensatz zum streng gereggkemanischen Vers, ist der
finnische hauptsachlich durch freien Stabreim uadhRelismus gekennzeichnet.

Die finnische Dichtung wird in eine epische, Ighge und magische zerfallt. Zur
magischen Dichtung werden die schon erwahnten Zbedber gezahlt, die wahrend des
Schamanenrituals vorgetragen wurden. Die gesammeltuberlieder entsprechen
jedoch den urspringlichen nicht, denn Sanger lieglbsichtlich Ausdricke oder Verse
aus, um der Formel ihre Zaubermacht zu entziehen.

Das epische Liedgut, das der finnische Kreisal@sE.6nnrot (1802-1884)
wéahrend seiner elf Reisen durch Finnland sammeatedagegen im EpoKalevala
zusammengeflossen. 1828 unternahm er seine ersten&eeise nach Ostkarelien,
wahrend deren er 6.000 vom Sénger Juhana Kainuolaogetragene Verse in seinem
Reisetagebuch kritzelte. Erst bei seiner funftersfAlrt hatte er die Moglichkeit den
berihmten Liedsanger Arhippa Perttunen aufzusucBemk des unterschiedlichen
Variantenmaterials Uberzeugte sich Lonnrot allnddihli dass finnische Gesange
~Scherben” eines uralten finnischen Epos gewes@anseas Sangern nicht gekannt
hatten. Deshalb bemthte er sich die Liedinhaltésttgzu verknipfen und manche
unvollstandige Lieder selbst zu ergdnzen, um depningliche zerbrochene Ganzheit
wiederherzustellen. Da kalevalische Lieder aul3briiedr Geschichte stattgefundene
Handlungen veranschaulichen, konnten sie als gréftesko der finnischen Vorzeit
aufgefasst werden.

1833 verfasste er die urspringliche Fassungkagsvala das sogenanntélku-
Kalevala,Urkalevala®, das nur in 16unot eingeteilt wurde und erst nach seinem Tod
erschien. Es handelte sich um eine unvollstandigbei weil das verfiigbare
Liedmaterial umfangreicher war. Dank spaterer Zeatntstand 1835 daganha
Kalevala,Alte Kalevala“ mit insgesamt 3ginot Zwischen 1838 und 1839 beschétftigte
sich Lonnrot mit der Vervollstandigung des Liedgutgowie mit der sprachlichen
Vereinheitlichung der karelisch gepragten Ausspeadfr verfertigte drei Bande, die
1840 unter dem TiteKanteletar, taikka Suomen kansan vanhoja laulujavi@sia
veroffentlicht wurden. 1849 erschien die verarlieitend endgiltige Fassung unter dem
einfachen TitelKalevala (auch Uusi Kalevala,Neues Kalevala“), die 5@unot und
22.795 Verse umfasst.
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Merkwirdigerweise leitet sich der Titel des firoghien Epos nicht vom Namen
seiner Helden ab, sondern vom Vorfahren KalevahNBsm mundartlichen Gebrauch
bezog sich Kaleva auf einen starken, gewaltigesdRieder Uber magische Kenntnisse
verflgte. Nach Jacob Grimm zeugte er zwdlf S6hine,sdgenannteikalevan pojat
.Kalevas Sohne“, die der finnische Bischof Mikaejricola als hdmische Gottheiten
hielt. Elias Lonnrot aul3erte die Vermutung, es hsaisb um den altesten finnischen
Helden gehandelt, der sich in Finnland niedergelagsbe und aus dem das heutige
finnische Volk gestammt sei. Je nach der naherestiBmung, mit der das Substantiv
Kaleva auftaucht, Gbernimmt es verschiedene Bedgetu Bei Ausdricken wie
Kalevan poian,Kalevas Sohne* un#&alevan kansgKalevas Volk* deutet Kaleva den
mythischen Stammvater aKalevan kaivon,Kalevas Brunnen* odeKalevan paisto
.Kalevas Hain“ beziehen sich dagegen auf eine Gagdre nicht auf Finnland im
Allgemeinen, sondern auf Weilimeerkarelien zurtidkzign ist. Dieses Gebiet im Sud-
Westen Finnland - zusammen mit dem Gouvernemerttahgelsk - spielte tatséchlich
eine bedeutende Rolle fur die Entstehungkisvala denn die beriihmtesten Sanger in
diesen Dorfern wohnten.

DasKalevalabesteht aus vielerunot, deren Inhalt als schamanenartig gilt. Die
indogermanische sowie finnougrische schamanenargehtung kann als der
ursprungliche Kern aufgefasst werden, aus demdielspatere Epik entwickelt. Diese
Gesange veranschaulichen vor allem die von Schamangrnommenen Reisen ins
Jenseits, dessen Name in der finnischen Mytholeigieala (bzw. Tuonelg lautet. Zum
Vergleich zwischen finnischem und germanischem elenswerden folgende
schamanenartige Gesange in Betracht gezogen: Xl der Vaindmadinens Hoéllenfahrt
veranschaulicht, damit er sich drei Zauberwortarm Reparieren seines gebrochenen
Schlittens der Lieder aneignete; XVII runo, dern&ndinens unterirdische Reise, deren
Zweck die Erhebung der ihnm Manalaverweigerten Zauberformeln war, in den Korper
des gestorbenen Riesenschamanen Antero VipunehrbidsgcXIll, X1V, XV und XXVI
runot, die den DorfPohjolaim &ulRRersten Norden darstellen, der auch als iienust.
Der Ortsnamdohjola leitet sich vonpohja ,Norden*, ,Grund“ ab und bezeichnet ein
nordliches, kaltes, finsteres Land, aus dem Damom@ankheiten und machtige
Zauberer stammten. Lonnrot vertrat di MeinuRghjola habe Bjarmland entsprochen,

das Olaus Magnus auf die Halbinsel Kola legte.
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Laut der finnischen Mythologie bestand die Erde @ugr glatten Scheibe, die
ein gluhender Fluss vom Totenland trennte. Nachdenteele des Verstorbenen den
Fluss und den abscheulichen Wirlk@irimus hinter sich gelassen hatte, erreichte sie
Pohjolas Mauer, die so glatt und steil war, dass der $ietéiberklettern wirde, nur wenn
er seine im Laufe seines Lebens geschnittenen Niéigbewahrt hatte. Auch in der
altnordischeredda (Gylf. 51) werden N&gel in Verbindung mit den Toten emtaks
war deshalb notwendig dem Sterbenden seine Nagehneiden, um zu vermeiden, dass
sie viel Material fur die Herstellung des Schiffdsglfar gebracht hatten, das sich
wéahrend der Ragnarok auslaufen wirde. Die Verstambekonnten entweder ein
Schattenleben in ihrem Grab weiterfihren oder memi unterirdischen Ort gesammelt
werden. ImKalevalakommt jedoch eine dritte Behausung unter dem Nak@man
kankahakti,Kalmas Heide" vor, die das Totenreich als Hof&iehneteKalmabedeutete
u.a. ,Tod" ,Grab“ ,Leichnam*, ,zum Tod fihrender&nkheit* und ,Leichengeruch®.
Kalma herrschte tber Graber, und da er auch UltenTealtete, wurde er bisweilen mit
Mana (bzw. Tuoni)Manalas Herrn, verwechselt.

Der finnische AusdrucManalastammt aus dem Substamnaa,Land und der
Postpositioralla ,unter, also etwa ,das unter der Erde Befindli¢her deutet auf das
einzige finnische Totenland hin, im Gegensatz zarm@nischen Vorstellung, der
entsprechend der Tote je nach seiner Todesart rmmebestimmten Aufenthaltsort
gelangte. Das wird insd 33 ausfiihrlich erklart: Im unterirdischen und nachrdiém
gelegenen Totenreich Hel wurden diejenigen Totegearemelt, die an einer Krankheit
oder an Altersschwéache starben; diejenigen, drarden, zogen sich dagegen bei der
Gottin Ran ein, und die vom Stahl Getoteten stiegen Kriegerparadies Walhall hinauf.
Aus diesem Grund war es bis zum Spéatmittelalteckiptlie Sterbenden mit einem Speer
zu verletzen, damit sie den Strohtod, d.h. den dwiddem Strohlager, vermieden und
dank eines gewaltsamen Todes in Walhall begri3devurinManalawurden dagegen
alle Abgeschiedenen versammelt abgesehen vonTibossart (XVI, 178-180).

Traditionsgemal kam die Unterwelt als eine umgeakeMelt vor, diemaahiset
dem Menschen &hnliche Erdgeister, bewohnten Mémalazu erreichen, brauchte man
eine dreiwochenlange Reise zu unternehmen: Vainéndiing die erste Woche durch
Laubwald die zweite durchraulbeerhainund die dritte durctWacholderwald(XVI,

153-156), bis eManalansaari,,Manalas Insel“ erblickte, die sich am nérdlichsten Rand
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der Welt befand (XVI, 157). Hermod gelangte dagegehiel, nachdem er neun Nachte
lang durch ein von tiefen und dunklen Talern gekerohnetes Gebiet geritten war, das
hohe Zaune und Gitter umgingen. Dann ritt er delwklg entlang, der sich hinunter und
nach Norden erstreckte, bis er vor Helgrind ,Hédgitankam, den er durch Odins Ross
muhelos UbersprangGylf, 34, 49). Der von M. A. Castrén erwahnten Variante
entsprechend habe sibhanala jenseits neun und ein halben Meere und eines éduss
des sogenanntéruonelan joki, Tuonela Flusses”, befunden. Es handelte sich um einen
schwarzen, mit glihenden Wirbeln und reiRenden Wédken versehenen Fluss.
Anhand einer von Lemminkdinen ausgesprochenen Bgésahg erfahrt man, dass
Zauberer und Bdse unter dem hochsten Wasserfadingelwurden (XII, 165-184). In
anderen Volksliedern stiel3 man zuerst auf Aman jarvi,unterirdischen See* mit
rauschenden und feurigen Wellen, dann auf @aonela Fluss. Da keine Bricke
vorhanden war, riss der Strom des Flusses die &fbesten bis zuluonelan tuvat
» Tuonela Statten”. In anderen Varianten wird dagegen vathder Grof3en Eiche Uber
denTuonela Fluss ermittelt, dem zufolge die Briicke entsta&ted.war von der Welt der
Lebenden durch den Fluss Gjoll getrennt, Gber de@ndie mit Gold gedeckte Briicke
Gjollbrucke spannteqylf, 4), infolgedessen eribrigte sich ein Fahrmannjedi®ch zum
Ubersetzten deBuonela Flusses notwendig war (XVI). Ikalevalaiibernahm Tuonen
tytti, die Tochter des Totengottes, diese Rolle.idgEsbeachtenswert, dass sich eine
weibliche Gestalt an der Grenze zwischen Totenwett der Welt der Lebenden bei
beiden Vélkern befand, d.h., das Madchen Mamalaam finnischeMuonela Fluss und
die Uber die irdische Einfahrt der germanischerl@jicke wachende Jungfrau Modgud.
ObwohlManalaalles, was auf der Erde fehlte, darbot, handaltgigh um einen
6den Wohnort (XIX, 107), dessen finstere Walder VBestien bevolkert waren.
Informationen UberManalas Tiere kann man demunot entnehmen, in denen
Lemminkainens und llmarinens Werbung um Louhis Teclbeschrieben wird: Sie
fuhren zwar naclPohjola sie mussten aber drei Proben jeweils besteheen dgel im
Fang bestimmteManalas Tiere lag. Lemminkainen scheiterte an der drjttlann es
gelang ihm nicht, das heilige Tier des Totenlandasschiel3en, den sogenannten
Tuonelan joutsen,Tuonela Schwan® (XIV, 373-382). limarinen war dagegen
erfolgreich, da er sowohl desuuri hauki,grofRen Hecht* totete (XIX, 185-315) als auch
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denTuonen karhy, Tuons Baren“ undvianalan susi,Manalas Wolf* (X1X, 101-110)
aufzaumte.

Im Gegensatz zum germanischen Hel, Uber den ielidie gleichnamige Gottin
wachte, herrschte der strenge Totengott Tuoni, alerein Greis mit drei Fingern
geschildert wurde, samt seiner Sippe Uber diMManala versammelten Seelen der
Verstorbenen, didManalan vaki,Manalas Geschlecht* bildeten, das Tuonis Befehle
ausfihrte. Die setzten ihr irdisches Leben fortyaltl sie die Merkmale ihres Todes an
sich trugen, was die finnische Vorstellung mit dermanischen gemeinsam hat (Vgl.
HHII, 44). Die Rolle der Herrin vom Totenladdionen emantaruonis Weib, bestand
darin, ihren Gasten Bier in Bechern anzubieten,ndiie Kroten und Wirmern erfillt
waren (XVI, 287-296). Der einzige Sohn Tuonis naglimonen poikadessen auffallige
korperliche Merkmale krumme Finger und starke Hamdeen, beschaftigte sich damit,
die durch den Strom dé@aionela Flusses getriebenen Leichen mit seinem Schwert in
Stucke zu zerreil3en. Eine ahnliche Funktion Ubemeaihdie Schlange Nidhdggr und der
Wolf Managarm in deBnorraEdda Die erste quélte die Leichen der Abgeschiedenen
(Gylf, 52;Vsp 39", der zweite speiste sich dagegen an ihrem L@yif,(12).

Aul3er der schon erwéhnten Tuonis Tochter hattenidregen Kiputyttd und
Loviatar wenig mit dem Aufenthaltsort der Totentan. Kiputytté ,Schmerzenjungfrau®
sald auf dem Kipukivi ,Schmerzenfelsen* und mahitrSerzen. Umgekehrt galt ihre
schwarzhautige und vom Wind geschwangerte Schwestaatar als die Mutter der
neun schlimmsten Krankheiten, die sie Bohjola gebar. In finnisch-karelischen
Zaubersprichen wurde dagegen diese Tat der Noittdamal Louhi zugeschrieben. Wie
oben erwahnt, fallen viele Gemeinsamkeiten einersaivischenPohjola und dem
TotenlandManala andererseits zwischd?ohjola und den germanischen Behausungen
Nastrond und Walhall auf.

Dass siclPohjolain der N&ahe vomManalabefand, liel3 sich daraus folgern, dass
der von Lemminkainen beleidigte ,Hirte mit nassemt‘HPohjolas Statte verlie3 und
zum Tuonela Fluss lief (XIl, 477-504). Ein weiterer Beleg dabesteht in den schon
erwahnten Proben, denen die Werber der Nordlanfimmgnterzogen wurden, die von
Pohjola zu Manala hinuntersteigen mussten, um bestimmte Tiere zenjagls ob der
Zugang zum unterirdischen TotenlandPahjolagewesen wére. Was den germanischen

Aufenthaltsort der verdammten Seelen Nastrond jsitand* belangt, so ging es um
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einen nordlichen Saal, der von der Sonne weit \ritiag, was aber auch auf seine
unterirdische Stellung hindeuten konntésig 38; Gylf, 52). Es ist zu bemerken, dass
sowohlPohjolas Zaun (XXVI runo) als auch Nastronds Saal ausoghtenen Schlangen
bestandenGylf, 52) und nach Norden lagen: Es folgt daraus, bleisie VVolker glaubten,
man habe ins Totenland vom ndérdlichsten, unwegsd®aed der Welt eintreten kdnnen.

In bestimmten Gesangen, die uber das HochzeitieBbhjola berichten, kam
Pohjolas Saal der germanischen Walhall sehr nahe. Marchiépsiom ,Paivolés
Schmaus*, der auf das selten vorkommende Paradidsimhen hinweisen konnte. Dem
Namen selbst, der mit ,Lichtheim* wiederzugebenksihn man entnehmen, dass es sich
um einen jenseitigen glanzenden Aufenthaltsort givig die Walhall, wo farbig
gekleidete Gotter zechten. Die Walhall unterschimih jedoch dadurch, dass sie die
gefallenen und von Odin durch seine Valkiren ausgpien Krieger behaust&ylf, 36).
Beide Sale waren riesig, ihre zahlreichen Gastemvhetrunkene Krieger, die mit Bier
bewirtet wurden und von dem Fleisch al3en, das nseemalen wirde: IRohjolawurde
in der Tat der riesige karelische Ochse geschlgaduis dem man eine ungeheure Menge
Fleisch erhielt (XX runo), wahrend sich Einherjemv Fleisch des Ebers Sahrimnirs
nahrten, der jeden Tag gekocht wurde, abends abdemnunversehrt waGrm, 18;Gylf,
38). Erst nachdem man unterschiedliche Hindernigsrwunden hatte, konnte man
Paivolaund Walhall erreichen. Was den WegPAivola angeht, so stiel3 der Schamane
erstens auf einen feurigen Fluss, zweitens auhainendlichen Feuergraben, und als er
im Dorf ankam, wurde er vom Wolf und Baren angdegnf die vorPohjolas Pforte auf
seine Ankunft warteten. Danach musste er den @&@rermd sich an den Himmel
erstreckenden Zaun tberklettern (XXVI runo). Auahdem Weg nach Walhall kam der
strudelnde Fluss bpund vor. Nachdem dieser gefé@ierliduss durchwatet worden war,
gelangte man vor Walgrind, den alten Gittertlr eiiauns. Die Walhall stimmte mit drei
glanzenden Hallen uberein, d.h. Gimle, Wingolf Upiddri, die trotz der Ragnarok
unbeschadigt bleiben und die im Laufe der Schilggfallenen Einherjer fir immer
empfangen wirden.

Es waren die Schamanen, die zum Totenland gelakgamen, um von einem
gestorbenen Weisen (z.B. Riesen oder Seher) WeishéiKenntnisse zu empfangen,
die bei der Losung einer Krise behilflich warenaditionsgemald wurden den Geistern

der Verstorbenen eine tiefe Kenntnis (insbesonddge Weissagung betreffend)
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zugeschrieben. Der finnische Schamane begab sithdew Friedhof, um Rate
einzuholen. Auch infrlaterjarbOk wird berichtet, dass sich ein Mann zu dichten rgele
habe, nachdem er eine Nacht auf dem Hlgelgrab Biobters verbracht und von diesem
getraumt habe. Bei den Finnen wurden zwei TypenSdmamanen unterschieden, die
verschiedene Namen trugen, obwohl sie zur selbasséh ibermenschlicher Geschopfe
gehdrten, die das kosmische Gleichgewicht hieDemn.sogenanntietdja war der echte
Weise, dessen Zauberkrafte auf seine umfangrei€bantnisse zurtckzufiihren waren.
Seine Hauptrollen bestanden in der mundlichen U#ferung von Gesangen
mythologischen Inhalts, im Vortragen von Zauberspdin und im Heilen von Kranken.
Im Gegensatz zumoita, dem aus der Gesellschaft verstol3enen Schamafidhealer
tietdja Funktionen, die nur ihm zustanden. Der Ausdrnoka bezeichnet sowohl den
beflirchteten lappischen Schamanen als auch denumlaewusst in Trance fiel.
Beschrankt man sich auf diese Hinsicht, so kannar@iermutung aul3ern, dass sowohl
Odin als auch Vainamoindretgjat sind, denn sie sind im Notfall fahig, zum Grab des
verstorbenen Sehers zu gelangen, um ihn Kenntaisadragen. Zieht man zwei Belege
in Betracht, die ihre Hoéllenfahrten veranschaulichd.h. Vainamoéinens Reise zum
gestorbenen Riesenschamanen Antero Vipunen undg@éterirdische Fahrt zur volva,
um sich bei ihr Gber die unheilvollen Traume seiebns Balder zu erkundigen, so fallt
ein wesentlicher Unterschied auf: Finnische Schamavaren mannlichen Geschlechts,
bei den Germanen dagegen nur weiblichen. Fall8/eimn Zauberei betrieben hatte, so
ware er beschuldigiargr zu sein. Urspringlich trug dieses Adjektiv die Betling
~feig”, wahrend es nur im Altnordischen mit ,Verdsichung“ in Zusammenhang stand.
Aul3erhalb der schon behandeltdanala und Pohjola kommt in der finnischen
Uberlieferung auch der Ausdrukkisi vor, der unterschiedliche Bedeutungen annehmen
kann.Hiisi wies nicht nur auf ein Totenland hin, sondern aaicheinen schrecklichen
Ortim Wald, wo sich der Wanderer wegen eines b&sstes verlief, auf die Graber der
riesigen Urbewohner oder auf die von ihnen aufg&bAuSteine Kjiidenvare oder
hiidenkiua3, die sie anwandten, um gegeneinander zu kampfen um den Weg zur
Kirche zu sperren. Der Einfihrung des Christentaaislge wurdeHiisi dem Teufel und
der Holle gleichgesetzt. In den VolkserzahlungereinetHiisi zwar das Jenseits als
ein unterirdisches von friheren Gestorbenen bewshitbtenland, als eigentliches
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Farmland oder als Berg, deutete aber urspringlitkiae Grabstatte und danach auf die
Kultstatte hin, bei der die Seelen der verstorbevigglieder der Sippe verehrt wurden.
Bei beiden Volkern stellte die Sippe (odsuku im Finnischen), in der
verschiedene Geschlechter als unlésbare Einheinouen lebten, den Kern der
Gesellschaft dar. Das Verhéltnis zwischen Lebemdiged Gestorbenen griindete sich
auf der Blutsverwandtschaft, die nach dem Tode tnigdrrissen wurde, da die
physiognomischen Merkmale des Vorfahren auf denhkimmmenden Ubergingen,
sodass die Urkraft der Sippe nicht verloren gehénde: Der Korpertod war keine
endgiltige Abtrennung, sondern Ubergang zur Geroeafs der verehrten
Abgeschiedenerkalmistooderkalmisona,Park oder Wald des Toten® genannt. Da der
Tote fortlebte, wurde eine kleine Hutte Uber fimhis Graber gebaut, die mit einem
Fenster versehen war, sodass der Tote das beobawsiitée, was in seinem Dorf
geschah. Eine ahnliche Funktion Ubernahm das gesohenGiebelloch, durch das die
Seele hinausgehen sowie sich der Korper am darggkra Essen speisen konnte. In
bestimmten Zeiten (z.B. am Todestag) wurde zusantmeseinem Grab gegessen. Es
handelte sich um den sogenannten Totenmabhl, detsggiziel darin bestand, des Toten
mit dem ihm geblihrenden Respekt zu gedenken, sedagse wohltuende Wirkung auf
seine Sippe austben und den Lebendigen als Wiedgrgaicht schaden wirde. Auch
bei den Finnen war es Ublich, das Lieblingsesses T®en bei seiner Grabstatte
einzunehmen und unter die Armen zu verteilen. Nscém Jahr wandte man sich an den
Gestorbenen mit einem verschiedenen Namen, nacteptlem Toten“, da er nun zur
neuen Gemeinschaft gehorte. Trotzdem galt der i deéi germanischen Vorstellung als
Verlust, insbesondere weil der Glaube an eine Wiedebung schwacher verbreitet war
als bei den Finnen. Diese vertraten die Meinung; Meensch sei zur Natur
wiedergekommen, wo sich auch thigtiat verstorbener Wesen aufgehalten hatten.
Unter dem finnischen Ausdruckaltia wurde die Seele aller Geschopfe
bezeichnet, im Unterschied zu altnordischen Begriffamingjaundfylgja, die sich nur
auf den Menschen bezogen. Der Naturreligion derdsigemal besal} jeder eihaitia,
d.h., einen Schutzgeist, der sich nicht nur aufelagige Wesen, sondern auch auf das
ganze Geschlecht kimmerte, zu dem der Geschutztetgelnfolgedessen verschwand
derhaltia nach dem Tod des Einzigen nicht, denn er lebteriraib dieses Geschlechts

weiter. Der Mensch verfugte Uber einwaltia, der ihn begleitete und dank dessen seine
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Unternehmungen erfolgreich waren. Auch die gerntdi@amingjahing nicht vom
einzigen Wesen ab, denn sie wies auf das durcBidpe bestimmtes Glick hin, das von
Generation zu Generation weitergegeben wurde. Ale®er stand sie in enger
Verbindung mit der Natur, weil sie die Fruchtbatkewie den Wohlstand der Sippe
bestimmte. Hamigja konnte dem Ausdruckhamhleypaentsprechen, der sich auf
diejenigen hindeutete, die die korperliche Forneit8eelehamrgenannt, freiliel3en. Da
hamigja die zwei Bedeutungen vohamr umfasste, bezog sie sich sowohl auf die
Fahigkeit, seine Seele zu befreien, damit sie daeeen beeinflusste, als auch auf den
SchutzgeistFylgja war dagegen die personliche Begleitung, die utisa&ck Seele, die
dem Menschen bis zu seinem Tod folgte. Wiehdimigjur, die als Tiere oder weibliche
Riesen vorkamen, erschiengjur in der Gestalt einer Frau und derjenige, der ihnen
begegnete, erfuhr, dass die Person, der sie gahgdstorben war. Es folgt daraus, dass
Menschen sowohl ein Familiengliick als auch ein (pdishes Gluck besalRen. Beide
Arten von Gluck verschmolzen sich im Beghfiltia.

Bei den Germanen konnte der Totengeist entweder witerirdisches
Schattenleben in einem Grabhtigel weiterfiihren ader himmlischen Aufenthaltsort
auffuhren. Im ersten Fall war der Tote stets inbuetung mit seiner Sippe und
beginstigte damit ihren Wohlstand. Der zweite t&tetlagegen eine aristokratisch-
kriegerische Vorstellung dar, die vorschrieb, ddassgefallene Krieger, der von seiner
Sippe vollig gelost war, Odin erreichte. Der geli@ghe und verstol3ene Krieger entsprach
dem Wiederganger — dem sogenanrdeswugr — nach seinem Tod. Der altnordische
Ausdruckdraugr wies auf die Toten hin, die als einzelne Gespeister Schare auf der
Erde wanderten. Urspriinglich waren sie Wesen, dia enschen schadeten, dann
wurden sie in den Sagen als Morder beschriebenpl@gien Leute nur durch ihren
schweren und seelenlosen Korper, der die Zige ®gre®rbenen Leichnams aufwies,
um ihre Schulden auf der Erde zu suhnen. DeshaBst@uman ihren Leichnam durch
unterschiedliche Methoden loswerden: Normalerweisgde er eingedschert oder
enthauptet. Nicht alle Sterbenden wurden draugar. Dazu waren insbesondere
diejenigen bestimmt, die ein verbrecherisches Lefpeftinrt, die Zauberei getrieben
hatten oder mit Bedauern gestorben waren. Infolggete kann man zwischen
~-gewalttatigendraugar‘ und ,unschéadlichemraugar’ unterscheiden. Im letzteren Fall

handelte es sich um Gestorbene, die ihre Umgebighg verlassen wollten, weil sie zu
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frh gestorben waren, oder deren Letzter Wille nbgkachtet wurde. Um ihre Rickkehr
vorzubeugen, wurden einige Vorkehrungen getroftéin: Sarg wurde hergestellt, der
Leichnam wurde mit einem Eschenpflock durchgebolddr dem Sarg genagelt usw.
Dieselbe Funktion Gbernahm das sogenakatsikkobei den Finnen: Die Initialen des
Abgeschiedenen sowie sein Geburtsdatum wurdeman Kiefer zwischen Friedhof und
Dorf eingekerbt, sodass der Wiedergénger sie ledemr seinen Grab verliel3, und sich
von seinem Tod Uberzeugen wirde. Unter den Totstageider Finnen naherte sich der
Koopeli den altnordischendraugar. Dieser Geist wurde solchen Menschen
zugeschrieben, die wahrend ihres Lebens schweller&ttren begangen hatten, und die
sich, da sie nicht wirdig begraben wurden, dorhiglten, wo sich ihre Leiche befand.
Sie waren insbesondere in alten Schlossern unddenof Schafott anwesend, um
Menschen zu Uberfallen. Die Spuck, die den Erscimgien vordraugarfolgt, kann man
auf akustische und visuelle Halluzinationen zuriibkén, die in den dunklen und
stirmischen Winternachten zu héren waren. Die &chaerschwanden allméhlich, je
mehr sich der Frihling nédherte und das Sonnenédhbhte. Die Himmelsfahrt war
tatsachlich nach der Wintersonnenwende leichterzernehmen.

Die Ruckkehr der Toten war in bestimmten Zeiten eawarten, z.B. zu
Weihnachten, Allerheiligen, Karfreitag, FastnaaderJol, das nach der Getreideernte
gefeiert wurde, um die Toten zu verehren und dretitbarkeit der Sohle zu begunstigen.
Bei den Finnen wurde ein ahnliches Feainajien kesgSommer der Toten“ genannt
und fand im Herbst statt. Zdo6l zogen verkleidete Umziige vorbei, die durch die
Umkehrung der Mafl3stabe gekennzeichnet waren, \pesctyflr das Totenreich war. Es
handelte sich um Totengeister, die durch die Lukinem larmenden Umzug streiften,
dem der normannische Geschichtsschreiber OrdenGtalis den Namenfamilia
Herlechinigab. Marcello Meli vertritt di Meinungjerlechinushabe fur ,Krieger* oder
~der Heerschar Angehorigen” gestanden. In der giohen Vorstellung wurden sie als
verdammte oder biRende Seelen betrachtet, derelneitrangen mit der Einfihrung des
Fegefeuers aufhorten, das der Wechselwirkung zerstlebendigen und Gestorbenen
ein Ende bereitete. Da diese Umzlge zuweilen alw/atheete Heerscharen
veranschaulicht wurden, Uberschnitten sie die ‘édtstg der wilden Jagd oder des
witenden Heers, zumal sie viele Gemeinsamkeitemi@sén: In beiden Fallen handelte

110



es sich um herumstreifende Totengeister, die Laregen des Hundebellens, der
Jagdhorner und ihrer Waffen verursachten.

Aus unserem Vergleich kann man feststellen, d@ssemeinsamkeiten zwischen
der germanischen und finnischen Jenseitsvorstelllbegwiegen, wahrend nur geringe
Unterschiede auffallen. Erstens werden die Gemeikeren aufgezahlt, die vor allem
die folgenden Hauptgebiete betreffen:

- Lage der Totenlander: Der zu Jenseits fuhrendgdfig, an dem eine Wachterin stand,
lag am nordlichsten Rand der Erde; Totenlandemilkefia sich jenseits eines Flusses;

- Aussehen der Totenbehausungen und ihrer Gassmhsdohjolas Zaun als auch
Nastronds Saal bestanden aus verflochtenen Schigsm&ohlPohjolaals auch Walhall
riesige und glanzende Sale waren, in denen sicéihlige betrunkene Krieger aufhielten,
die mit unendlichem Fleisch bewirtet wurden; Verseme, denen Weisheit
zugeschrieben wurde, trugen die Zeichen ihres Tadesich;

- trotz des Todes wurde das Verhaltnis zwischetogasnen und lebendigen Mitgliedern
der Sippe nicht zerrissen, und der Rickkehr deeMeotar zu bestimmten Zeiten zu
erwarten;

- die Anwesenheit einer Gestalt, die Leichen quaélte

Die Hauptunterschiede betreffen die folgenden Amekte:

- die Finnen kannten ein einziges Totenland, zu déenToten gelangen, im Gegensatz
zu den unterschiedlichen germanischen Totenreichen;

- Uber den unterirdischen Fluss der Finnen stamekBricke, infolgedessen war ein
Fahrmann notwendig;

- Uber das finnische Totenland waltete der Totangot seiner Sippe, wahrend die
germanische Toteng6ttin Hel diese Funktion allddariahm;

- alle Toten der Finnen fihrten entweder ein Senében fort, oder sie wurden in einem
unterirdischen Ort gesammelt, wahrend sich dasc&sal der gefallenen Krieger der
Germanen von dem der anderen Toten dadurch uniedsdass sie zu Walhall gelangen

und die Beziehung zu ihrer Sippe abbrachten.
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Appendice 1: Yhteenveto

Johdanto

Eraat tutkijat arvelevat, ettd Kalevala on Samaanim@ppinen runo, koska
Kalevalassa on ainakin nelja Samaanimatkaa: Vairsendkaynti Manalassa ja

Antero Vipusen luona sekd Lemminkadisen matkat Tlaameja Pohjolaan (Paivolaéan).

Yhteenvedossa kuvataan paikkoja, joissa Vainamgméemminkainen kayvat.

Tuonela eli Manalan kuvaus

Tuonela (tai Manala) on kuolleiden maa suomalasé&ansanrunoudessa. Tuonela
sijaitsee maan alla. Vain kuolleet inmiset pads@éuéinelaan ja Tuonelasta on mahdoton
paeta. Kalevalassa kuolleet kuvataan: “Nuoret nighgekoillehen, vanhat vasten
sauvojansa, keski-ian keihaille” (15. runossa).

Tuonelan joki on musta joki, jonka yli vainajatljetetaan Tuonelaan. Tuonelan
joen toinen nimi on Pyha virta tai Pyha joki, kogeon pyha. Se on myos vaarallinen
paikka, koska joessa on koskia ja pyorteitd. Joessas valkoinen joutsen, joka
Lemminkaisen taytyy ampua, jotta han voisi menniénisiin Louhen tyttdren kanssa.
Tama joki johtaa Tuonelan tupaan, joka sijaitse®nBlan saarella. Tuvassa asuvat
Tuonen ukko ja Tuonen akka. Tuonen ukolla on kofoenea ja han kutoo rautaisia
verkkoja Tuonen emé&nnan kanssa. Tuonen ukko on €lalorisénta, hanta kutsutaan
myo6s Tuoneksi tai Manalaksi. Tuonen akka, Manalaiaruonetar, on Tuonelan isdnnéan
vanha vaimo. Heilla on poika. Hanen nimensa on €ngoika (16. runossa). Hanella on
koukkusormi ja rautanappi. Nappi-sana tulee itasromurteesta ja tarkoittaa sormia tai
koko katta. Tuonen poika kuvataan rautanapiksa jakkoittaa, ettd hdnen sormensa ovat
vahvat. Neljannessatoista runossa hén tappaa Ld@isam miekallansa. Hanen toinen
nimensa on Punaposki.

Tuonen isénnélla on kolme tytarta: Tuonen neitiyiatar ja Vammatar. Tuonen
neiti on lyhyt ja han kuljettaa vainajia Tuonela®en yli. Loviatar on Tuonen vanha,
musta ja sokea tytdr. Hanesta tulee kaikki pahak&oensin tuuli hedelmdittéaa

Loviattaren, joka menee Pohjolaan saadakseen l&igiean Loviatar muuttaa poikansa
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yhdeksaksi sairaudeksi. Tasta syysta ihmiset uskettd sairaudet tulevat Pohjoisesta.
Kiputyttd (joko Kivutar tai Vammatar) on kipujen j@ammojen haltijatar. Kipukivella
istuen han parantelee Kipukived jauhaen ja maniagkindut esimerkiksi syvalle mereen.

Mutta se ei riitd. Kivutar ottaa kivut kuppiin jgevne Kipuvuorelle.

Vainamoisen matka Antero Vipusen luokse

Tuonelan matkan jalkeen Vaindmoéinen menee Anteimusén luokse, koska
Vaindmoinen ei saa hakemiaan kolmea sanaa Tuoaeldpunen saattaa olla Manalan
l&ahella, koska Vainamdiseltd kuluu vain kolme paiv8aapua Vipusen luokse.
Kalevalassa Vaindmoisen matka kuvataan seuraavAstui paivan helkytteli naisten
neulojen nenia, astui toisen torkutteli miestenkaietutkaimia, kolmannenki koikutteli
uron tapparen terid.” Nykysuomeksi se tarkoittaasifaméaisen paivan Vainamaoinen
viettda naisten kanssa, toisen paivan han taisteleleoin miesten kanssa ja kolmantena
paivana taistelee viela mutta vasyneena. Anterafn@p on kuollut. H&n oli eldessaan
viisas jattilainen, joka osasi monia virsia jasoia. Vipusen ruumiin paalla kasvaa monia
puita esimerkiksi haapa, koivu, leppa, pajupensassi ja honka. Vainamoinen herataa
Vipusen kuolleista hakkaamalla puut Vipusen paaltaunen herda, nielee vahingossa
Vaindmoisen vatsaansa ja kayttdd monia loitsujdadaen Vaindmoisen ulos, koska
jattildisen mielesta Vaindmoinen on vaarallinen titatai paha henki. Lopussa

Vaindmoinen saa sanat korjatakseen runorekensijtukee ulos Vipusen mahasta.

Pohjola, pohjoinen ja kuolleiden maa

Pohjola on pohjoinen, kylma ja pimeda paikka, jotdsutaan myds Pimentolaksi.
Pohjola-sana tulee sanasta pohja ja Pimentolatabreadjektiivista pimed. Gananderin
mielestd Pimentola-sanaa kaytetdan runoudessattankaan Lappia ja loitsurunoudessa
Manalaa. Pohjolassa Louhi Pohjolan emanta halljgsé®ohjolassa asuvat vaaralliset ja
voimakkaat noidat. Elias Lonnrotin mielesta Pohjsimitsee Bjarmien maassa, joka
Olaus Magnuksen mielesta sijaitsee Kuolan Niemitaabluden Kalevalan esipuheessa
Elias Lonnrot selittdd, ettd Pohjola olisi Lappi ttauPohjolan asukkaat eivat olisi
lappalaisia vaan suomalaisia, jotka tulevat erimuésta. Pohjolaa luullaan usein
Manalaksi, koska kumpikin sijaitsee maailman pdgalla ja Tuonelan joki sijaitsee

Pohjolan vieressa. Seka Lemminkainen etta limarivamavat naimisiin Luohen tyttaren
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kanssa. Heidan taytyy tehda urotoitd saadakseehdmtyttaren omakseen: Tuonelassa
Lemminkaisen taytyy tappaa Tuonelan joutsen. llggaritaytyy kdyda Tuonelassa
saadakseen Tuonen karhu ja susi sekd ampua Tuoswlanhauki. Tuonelan joella
Markahattu karjanpaimen tappaa Lemminkaisen.

Kun Lemminkaisen Aaiti herattaa poikansa Tuonel&sialleista, Lemminkainen
haluaa menna llmarisen haihin Pohjolaan, vaikkaah@&n ole kutsuttu h&ihin. Haita
kutsutaan myo6s Paivolan juomingeiksi. Lemminkaésetin matkan aikana kolme
koettelemusta: ensimmainen koettelemus on tuliokn jossa on tulinen koski. Toinen
koettelemus on tulinen ja loputon kuoppa, jokatuloidasta luoteeseen ja kolmas ovat
susi ja karhu. Kolmas koettelemus on karhun ja isua#taaminen. Susi on Pohjolan
vergjan edessa ja karhu on pitkien kujien alussasi $a karhu yrittivat estda
Lemminkaisen paasyn Pohjolaan. Lemminkainen selkg&itelemuksista kayttamalla
loitsuja.

Lopuksi Lemminkainen saapuu Pohjolan pihalle. Aita rautainen ja loputon,
koska se ulottuu maan alta taivaaseen. Aidalla kei@ét, jotka on yhdistetty toisiinsa,
joita kdarmeet ja sisiliskot pitdvat yhdessa. Ka&@tmovat maassa, mutta vaarallisin
k&arme, joka on pitkd ja paksu, on Pohjolan poetilessa. Tuvassa ovat juopuneet,
hulluksi tulleet soturit miekkoinensa. Pohjolan mak taynnd keihaitd. Kussakin
keihaassa on ihmisen paa. Vain yksi on paatonn3eemminkaisen paata varten.
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Appendice 2: Runot in lingua originale

Yhdeksas runo

Niin ukko kipuja kiisti,
tyonti tuosta tuskapaita
keskelle Kipumékea,
Kipuvuoren kukkulalle
kivia kivistamahan,
paasia pakottamahan.
(virret 523-528)

Kahdestoista runo

Niin sanovi Lemmink&inen:
“JO minua noiat noitui,
noiat noitui, kyyt kiroili;
koki kolme lappalaista
yhtena kesaisna yona,
alasti alakivella,

ilman vyo6tta, vaattehitta,
rikorihman kiertAmatta:
senpa hyotyivat minusta,
sen verran, katalat, saivat,
min kirves kivesta saapi,
napakaira kalliosta,

jarky jaasta iljanesta,
Tuoni tyhjasta tuvasta.
(virret 143-156)

“[...]JVaan min&pé&, mies mokoma,
en tuossa kovin hataillyt;
itse loime loitsijaksi,

sain itse sanelijaksi:

lauloin noiat nuolinensa,
ampujat asehinensa,

velhot veitsirautoinensa,
tietajat teraksinensa
Tuonen koskehen kovahan,
kinahmehen kauheahan,
alle koprun korke'imman,
alle py6rtehen pahimman.
Siella noiat nukkukohot,
siella maatkohot katehet,
kunnes heina kasvanevi
[&pi paan, lapi kyparin,

l&pi noian olkapaien,

halki hartialihojen

Runo nono

Allora il vecchiscaccio le fitte,
scaravento quegli spasroci
nel centro del Colle delltiesenza,
sulla cima del Monte delate
perche tormentassero le @jetr
affliggessero soltantockeero

Runo dodicesimo

Cosi parlo Leméiilen:
“Gia una volta i maghi stregarono,
mi stregarono, le vipe m'incantarono;
ci provarono tre lapponi
in una notte d’estate,
tutti nudi su una pietra bassa
senza cintura, neanchabito,
nemmeno un brandello sxdo
solo questo ottennenoela
null’altro, canagssi ebbero
di quanto cava I'ascilladpietra,
la trivella dalla dura ragci
il cuneo dal ghiacciosslaso,
Tuoni da una capannardese

Ma io allanmamo d’alto rango,
non ebbi neanche urombh@aura;
esercitai tutti i mieiribegi,
presi a recitare gli s¢orig
incantai i maghi e lecfre,
gli arcieri e le loro armi,
i fattucchieri e i faaffilati,
i dotti veggenti e le llare
nelle rapide impetuoseaela,
dentro all’orrendo vortice,
sotto alla cascata pta,al
al peggiore di tuttrbini.
Cola riposino gli stregon
cola giacciano i malvagi
finché I'erba crescera
in mezzo ai crani, agini,
sopra alle spalle dei maghi
tra le carni delle schiene
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noialta makoavalta,
katehelta nukkuvalta!”
(virret 165-184)

Siina mies varaelihe
vaimollisesta vaesta;

ei ole ne varat vakevat
eika turvat luotettavat,
niin viela varoitteleikse
urohoisesta vaesta

tien kahen jaka'imessa,
sinisen kiven selassa,
hettehilla heiluvilla,
laikkyvilla 1ahtehilla,
kosken kopruilla kovilla,
ve’'en vankan vaantehessa.
(virret 241-252)

[...] lauloivat Lapin runoja,
Hiien virtta vinguttivat.
(virret 401-402)

Niin lauloi mokomat miehet
mink& minne, kunka kunne:
ahoille vesattomille,

maille kyntamattomille,
lampihin kalattomihin,
aivan ahvenettomihin,
Rutjan koskehen kovahan,
palavahan pyortehesen,
virran alle vaahtipaiksi,
kosken keskelle kiviksi,
tulena palelemahan,
sakehing saykkyméahan.

Sinne lieto Lemminkainen
lauloi miehet miekkoinensa,
urohot asehinensa;

lauloi nuoret, lauloi vanhat,
lauloi kerran keskilaaun;
yhen heitti laulamatta:
karjapaimenen pahaisen,
ukko vanhan umpisilman.
(virret 457-476)

Markahattu karjanpaimen
tuosta suuttui ja vihastui.
Meni ulos usta myoten,
pellolle pihoa myéten;
juoksi Tuonelan joelle,
pyhén virran pydrtehelle.
(virret 495-500)

di quegli stregoni sfiancati,
dei malvagi addormentati!”

Quivi 'uomo si ecagEio
per affrontare schiereoding;
le difese non erano bh&tes
le protezioni non cd§itabili,

e cosi si premuni anoeglio
contro quelle schiere d’'uomini
presso al bivio d’'unadsty
sopra ad una pietra azzurr

ad un pantano tracimante,

ad una fonte zampillante,
sull’erto ciglio d'unaascata,
dove precipita 'acqsagnte.

[...] cantavano i cardiiLapponia,
mormoravano i versi disi.

Incanto uominital sorta
'uno di qua, l'altrolali
per le radure spoglie,
sopra alle terre incolte,
nei laghetti senza un gesc
neanche I'ombra d’'un persic
nelle cascate impetudRath,
in fondo al vortice asjent
per farne schiuma netlarente,
pietre in mezzo alleidap
perche bruciassero come fuoco
sfavillassero come sentill

Laggiu il gaio Lieink&inen
caccio gli uomini dertoro spade,
gli eroi con tutte le loroiarm
incanto i giovaniego i vecchi,
ammalio anche quellindizza etd;
solo uno sopravvisse akeficio:

un pastore assai meschino,
un vecchio dall’occhio rgice

Il pastore Markéhat
se la prese a malmfiso.
Usci passando per la porta
attraverso la corte fihagampo;
corse al fiume di Tuonela
al vortice della coreegficra.
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Kolmastoista runo

Sanoi Pohjolan eménta:
“Enpda anna tytt6ani
miehille mitattoémille,
urohille joutaville.

Asken tyttoja anele,
kuulustele kukkapaita,
kun sa hiih&t Hiien hirven
Hiien peltojen perilta!”
(virret 23-30)

Liukui linnat, liukui lannat,
liukui maat meren-takaiset;
hiihti kaikki Hiien korvet,
kaikki Kalman kankahatki,
hiihti Surman suun e’etse,
Kalman kartanon peratse,
Surma jo suutansa avavi,
Kalma paéata kallistavi
ottoaksensa urosta,
niellaksensa Lemminkaista:
ei tarkoin tavannutkana,
ennattanyt ensinkana.
(virret 149-160)

Neljastoista runo

Louhi, Pohjolan emanta,
hanpa tuon sanoiksi virkki:
“Asken annan tyttareni

sek& nuoren morsiamen,
kun ammut joutsenen joesta,
virrasta vihannan linnun,
Tuonen mustasta joesta,
pyhan virran pyortehesta
yhella yrittdAmalla,

yhen nuolen nostamalta.”

Siita lieto Lemminkainen,
tuo on kaunis Kaukomieli,
l&ksi joutsenen joruhun,
pitkdkaulan katselohon
Tuonen mustasta joesta,
Manalan alantehesta.

Astua lykyttelevi,

kaya kalkahyttelevi
tuonne Tuonelan joelle,
pyhan virran pyortehelle,
jalo jousi olkapaalla,
viini nuolia selassa.

Runo tredicesimo

Disse la signoRathijola:
“Giammai daro la mia figliola
ad un uomo da poco,
ad un eroe tanto incapace.
Potrai reclamare le ragazze,
pretendere le chiometgori
guando avrai presakatl’Hiisi,
oltre i remoti campi dBkemonio!”

Filava pemonti, tra le valli,
scivolava sulle tedtee il mare;
perlustro tutte le feste d’Hiisi,

e pure ogni brughierdédima,
fin davanti alla bodeHa Morte,
d’'innanzi alle porte alinka.

La Morte spalanco |daau,

Kalma piego un poco laaes
per ghermire quell’eroe,
inghiottire Lemminké&ine
ma invero non lo afferro
non fece nemmeno in tempo.

Runo quattordicesimo

Louhi, signora dhjgla,
ella questo ebbe a:dir
“Solo allora donero la ringgiola
perche diventi tua giospnsa
se colpirai il cignidigme,
l'uccello superbo suitarente,
presso al nero fiumeaiT
al vortice della corresatera
scagliando un solo colpo,
tirando un dardo appena”.

Quindi il gaio toeink&inen,
costui Kaukomieli il kel
parti per conquistacigiho,
per soggiogare il lungéoco
presso al nero fiumeahiT
dentro alle viscere di Manal

Cammino a pié leggero,
si diresse con passo lesto
laggiu al fiume di Tuanel
al vortice della coreesacra,
in spalla I'arco suo piso,
dietro le frecce e la faret
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Markahattu karjanpaimen,
ukko Pohjolan sokea,
tuop’ on Tuonelan joella,
pyhén virran pyortehell&;
katselevi, kaantelevi
tulevaksi Lemminkaista.

Jo paivana muutamana
naki lieto Lemminkaisen
saavaksi, lahenevaksi
tuonne Tuonelan joelle,
vierehen vihaisen kosken,
pyhan virran pyortehelle.

Vesikyyn ve’esta nosti,
umpiputken lainehista,

syoksi miehen syamen kautta,

[&pi maksan Lemminkaisen,
kautta kainalon vasemman
oikeahan olkapaahan.
(virret 373-412)

Siitd Pohjolan sokea,
markahattu karjanpaimen
syoksi lieto Lemminkaisen,
kaotti Kalevan poian
Tuonen mustahan jokehen,
pahimpahan pydrtehesen.
Meni lieto Lemminkainen,
meni koskessa kolisten,
mydtavirrassa vilisten
tuonne Tuonelan tuville.

Tuo verinen Tuonen poika
iski miesta miekallansa,
kavahutti kalvallansa.
Lo6i on kerran leimahutti
miehen viieksi muruksi,
kaheksaksi kappaleksi;
heitti Tuonelan jokehen,
Manalan alusvesille:
“Viru siina se ikasi
jousinesi, nuolinesi!
Ammu joutsenet joelta,
vesilinnut viertehilta!”

Se oli loppu Lemminkaisen,
kuolo ankaran kosijan
Tuonen mustassa joessa,
Manalan alantehessa.
(virret 435-460)

Il pastore Mark#&ha
il vecchio cieco di Pohjola,
egli stava presso ahfudi Tuonela,
accanto al vortice detlarente sacra;
osservava, tendeva il volto
in attesa dell’arrivo dirhminkainen.

Dunque un giorno @ime
vide il gaio Lemminkainen
arrivare, baldo avvicinarsi
la presso al fiume difala,
sul ciglio delle ragdig#ose,
accanto al vortice detlerente sacra.

Raccolse una sdipequa,
una biscia in mezzo dtiflu
la scaglio conttadre dell’'uomo,
perforo il fegato di loeimk&inen,
attraverso I'ascellasmi
fin dentro alla spalla destr

Quindi il cieco dhppla
il pastore Markahattu
colpi il gaio Lemminkén,
precipito il figlio di Kalav
nel nero fiume di Tugnela
dentro al vortice pitcatro
Cadde il gaio Lemminké&ine
fini tra le rapide frager,
venne trascinato dallaerge
fino alle dimore di Tutme

Il sanguinaridiéigli Tuoni

lo colpi con la sua spad

lo infilzo con la sua bdk.
Taglio con un solo colpo

il poveruomo in cinquezpie

I'eroe in otto brandelli;

lo butto nel fiume di Teta,
tra le acque infere di Manal
“Che tu giaccia la per sempr
col tuo arco, le tue frecce
Tira pure ai cigni soprfaume,
agli uccelli d'acqua delsponde!”

Questa fu l& fih Lemminkéainen,
la morte del caparbio spaste
nel nero fiume di Tuonela,
tra le viscere di Manala.
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Viidestoista runo

“Jo on poikasi, poloisen,
kaotettu, kuoletettu
Tuonen mustahan jokehen,
Manalan ikivetehen:
mennyt koskia kolisten,
myotavirtoja vilisten

tuonne Tuonelan perille,
Manalan alantehille.”
(virret 187-194)

Itse aiti Lemminkaisen
saapi rautaisen haravan,
lenti Tuonelan joelle.
Paivea rukoelevi:

“Oi paivyt, Jumalan luoma,
luoma Luojan valkeamme!
Paista hetki heltehesti,
toinen himmesti hiosta,
kolmansi koko teréalta:
nukuttele nuiva kansa,
vasyta vaki Manalan,
Tuonen valta vaivuttele!”

Tuo paivyt, Jumalan luoma,
luoma Luojan aurinkoinen
lenti koivun konkelolle,
lepéan lengolle lehahti.
Paistoi hetken heltehesti,
toisen himmesti hiosti,
kolmannen koko teralta:
nukutteli nuivan joukon,
vasytti vden Manalan,
nuoret miehet miekoillehen,
vanhat vasten sauvojansa,
keski-ian keind'ille.

(virret 211-234)

Kuudestoista runo

Arvelee, ajattelevi:
“Tuolta saan sa’'an sanoja
tuolta Tuonelan ko'ista,
Manalan ikimajasta.”

Laksi Tuonelta sanoja,
Manalalta mahtiloita.
Astua taputtelevi;

kavi viikon vitsikkoa,
viikon toisen tuomikkoa,
kolmannen katajikkoa:
jo nékyi Manalan saari,

Runo quindicesimo

“Il figlio tuo ormai, peretto,
e gia perduto, bello e morto
dentro al nero fiumeudnt;
alle acque fatali di Manala:
cadde nelle rapide frager
fu trascinato dalla corrent
fin laggiu in fondo a Tet,
tra le viscere di Manala.”

Ella la madre dnminkainen
prese il rastrellordera

volo al fiume di Tuonela.
Volse al sole una preghiera:
“Oh sole, creazion®a,
fuoco nostro frutto det&ore!
Splendi ardente perttim@,
riscalda lieve un alstante,

il terzo con tutta la foeza.
Addormenta il popolo estil
sfianca le genti di Manala,
stronca la potenza dofill'.

Il sole, essativia,
frutto radioso del Creato
volo sopra una betuluaca,
si poso su di un ontandoso.
Splendette ardentepattimo,
riscaldo lieve un altstante,
il terzo con tutta la furza:
addormento il popolo lesti
sfianco le genti di Manala,
i giovani uomini cernspade,
i vecchi appoggiatstoini,
i maturi con le loro lance.

Runo sedicesimo

Medita, riflette @nfdo:
“La trovero parole dinaia,
laggiu tra le dimoreTdionela,
nell’eterna sede di Manala“

Ando a Tuonela per pretalparole,
a Manala in cerca di quaitenti.
Avanzo con passo lieve,
cammind una settimana awdteppa,
altri sette giorni in nzezai padi,
la terza settimana tranegri:
apparve infine l'isolaMtnala,
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Tuonen kumpu kuumottavi.

Vaka vanha Vainamoinen
jo huhuta huikahutti
tuossa Tuonelan joessa,
Manalan alantehessa:
“Tuo venetta, Tuonen tytti,
lauttoa, Manalan lapsi,

yli salmen saa’akseni,
joen poikki paastéksenil!”

Lyhykainen Tuonen tytti,
matala Manalan neiti,

tuo oli poukkujen pesija,
rapahien raimyttaja
Tuonen mustassa joessa,
Manalan alusve’'essa.
Sanan virkkoi, noin nimesi,
itse lausui ja pakisi:

“Vene taalta tuotanehe,
kuni syy sanottanehe,

mi sinun Manalle saattoi
ilman tauin tappamatta,
ottamatta oivan surman,
muun surman musertamatta.”

Vaka vanha Vainamoéinen

sanan virkkoi, noin nimesi:
“Tuoni minun tanne tuotti,

Mana mailtani veteli.”

Lyhykainen Tuonen tytti,
matala Manalan neiti,
tuonpa han sanoiksi virkki:
“Jopa keksin kielastajan!
Kunp’ on Tuoni téanne toisi,
Mana mailta siirteleisi,
Tuoni toisi tullessansa,
Manalainen matkassansa
Tuonen hattu hartioilla,
Manan kintahat k&essa.
Sano totta, Vainamoinen:
mi sinun Manalle saattoi?”
(virret. 147-196)

Kun rauta Manalle saisi,
teras toisi Tuonelahan,
verin vaattehet valuisi,
hurmehen hurahteleisi.
(virret 205-208)

Jos vesi Manalle saisi,
aalto toisi Tuonelahan,

si staglio I'altura diohi.

Il vecchio valor¥sinamoinen

levo una voce tonante

presso al fiume di Tapnel

alle viscere di Manala:
“Porta una barca, ragadi Tuoni,
una zattera, figlia dindia,
affinché io passi oltrstietto,
possa attraversareauihg!”

La minuta ragataeti Tuoni,
la bassa fanciulla di Manal
era intenta a lavaranig,

a strofinar la biancheria,
dentro al nero fiumeahiTu
nelle acque infere di Manala
Disse una parola, sespresse,

ella pronuncio a dichiaro:
“Qui una barca certoiavra
se il motivo spiegherai,
come sei finito a Manala
se non t’ha ucciso illmor
afferrato la morte n&ura
annientato un’altragsca”.

Il vecchio valor¥ginaméinen
disse una parola, stEspresse:
“Fu Tuoni a condurmn sjui,

Mana a strapparmi alla tdera”.

La minuta ragataeti Tuoni,
la bassa fanciulla di Mana,
costei questo ebbeea d
“So distinguere un brapa
Se fu Tuoni a condfirtiqui,

Mana ti strappo alla teea,

Tuoni lo avrebbe fatteus ritorno,
I'Infernale al terminevidagio

con il cappello di Tuanile spalle,
le mani avvolte nei guifiiana.
Dimmi il vero, Vainamd@ine

cosa ti ha portato axMa?”

Se fu il ferro a condarianala,
I'acciaio ti porto findaonela,
il sangue colerebbeveatiti,

la linfa sgorgherebbeasapi

Se fu l'acqua a portaMianala,
I'onda ti condusse finkuanela,
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vesin vaattehet valuisi,
helmasi herahteleisi.
(virret 219-222)

Jos tuli Manalle toisi,
valkeainen Tuonelahan,
oisi kutrit krventynna,
partaki pahoin palanut.
(virret 233-236)

Sanoi vanha Vainamaoinen:
“Jos vahan valehtelinki,
kerran toisen kielastelin,
toki ma sanon toetki.

Te'in tieolla venetta,

laain purtta laulamalla.

Lauloin paivén, lauloin toisen,

niin paivalla kolmannella
rikkoihe reki runoilta,
jalas taittui lausehilta:
laksin Tuonelta oroa,
Manalalta vaantiata
rekosen rakentoani,
laulukorjan laatiani.
Tuopa nyt venoista tanne,
laita mulle lauttoasi

yli salmen saa’akseni,
joen poikki paastéksenil!”

Kylla Tuonetar toruvi,
Manan neiti riitelevi:

“Oi on, hullu, hulluuttasi,
mies on, mielesi vahyytta!
Tulet syytta Tuonelahan,
tauitta Manan majoille!
Parempi sinun olisi
palata omille maille:

aija on tanne tullehia,

ei paljo palannehia.”
(virret 245-272)

“Voi sinua, Vainamoinen!
Laksit surmatta Manalle,
kuolematta Tuonelahan!”

Tuonetar, hyva emanta,
Manalatar, vaimo vanha,
toip’ on tuopilla olutta,
kantoi kaksikorvaisella;
itse tuon sanoiksi virkki:

“Juop’ on, vanha Vainaméinen!”

Vaka vanha Vainamoinen

I'acqua colerebbe datitie
gronderebbe dal tuo abito

Se fu il fuoco a portaxtManala,

la fiamma ti condussedifaonela,
i tuoi riccioli sareblogbrucati,
avresti la barba tuttaradtolita.

Disse il vecchiondmoinen:
“Sebbene un poco io lemtito,
ho raccontato qualalgidy
ora in fede ti dir0 la v@ri
Costruivo una barca cordeenza,
fabbricavo uno scaforo@ canto.
Cantai un giorpantai un altro,
cosi al volgere del tegiorno
si ruppe la slitta deigi,
si spezzo il pattindleléormule.
Venni a Tuonala in ceramdirapano,
a Manala per procurarmi tinelta
con la quale costruire teasgli
fabbricare il traino dentia
Suwvia porta qui ladarc
preparami la tua zattera
affinché io passi oltrstietto,
possa infine attravezskfiume!”

Tuonetar gli feceag rimproveri,

la fanciulla di Manala tedargui:
“Oh tu, folle, qualapzia,

uomo, che gesto diss&rn

Te ne vieni a Tuonelaaem motivo,
alle sedi di Mana senizaia malanno!
Meglio assai per te sarebbe
fare ritorno alle tue terre

molti sono giunti finga,

non tanti hanno fatto rnitwr.

“Sventura a te, Vainansih
Venisti a Manala senZessicciso,
a Tuonela sebben tu rmomsirto!”

Tuonetar, signertilg,
Manalatar, vecchia donna,
porto la birra in un txale,
reco la coppa dai duaigia
ella questo ebbe a:dire
“Bevi dunque, veahigindmadinen!”

Il vecchio valordsenamaoinen
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katsoi pitkin tuoppiansa:
sammakot kuti sisalla,
maot laioilla lateli.

Siitd tuon sanoiksi virkki:
“En ma& tanne tullutkana
juomahan Manalan maljat,
Tuonen tuopit lakkimahan:
juopuvat oluen juojat,
kannun appajat katoovat.”
(virret 284-302)

“Oi on vanha Vainamadinen!
Mita sie tulit Manalle,

kuta Tuonelan tuville
ennen Tuonen tahtomatta,
Manan mailta kutsumatta?”
(virret 304-308)

Tuopa Tuonelan eméanta
sanan virkkoi, noin nimesi:
“Ei Tuoni sanoja anna,
Mana mahtia jakele!

Etka taalta paasnekana
sina ilmoisna ikana
kotihisi kulkemahan,
maillesi matelemahan.”

Uuvutti unehen miehen,
pani maata matkalaisen
Tuonen taljavuotehelle.
Siina mies makaelevi,
uros unta ottelevi:

mies makasi, vaate valvoi.

Oli akka Tuonelassa,
akka vanha kaykkaleuka,
rautarihman kehregja,
vaskilankojen valaja.
Kehrasi sataisen nuotan,
tuhantisen tuuritteli

yona yhtena kesaisna
yhella vesikivella.

Oli ukko Tuonelassa;

se on ukko kolmisormi,
rautaverkkojen kutoja,
vaskinuotan valmistaja.
Se kutoi sataisen nuotan,
tuhantisen tuikutteli
samana kesaisna yona
samalla vesikivella.

Tuonen poika koukkusormi,

osservo a lungo quekhtz
le rane brulicavano netfn

i vermi pullulavano sul lutw.

Dunque cio egli ebbdiee:

“Non sono venuto fino & qu
per bere dai calici dnia,
sorbire dai boccali dofela:

chi beve troppa birralsiiaca,
chi vuota il boccaleceasterra”.

“Oh tu vecchio Vainangiin
come arrivasti fino a MVala,
giungesti alle dimore diohela
prima ancor che Tuepidisse,
che Mana ti chiamasHa tara?”

Costei la signofiaudinela
disse una parola, stEspresse:
“Tuoni non elargisce leops,
Mana non dispensa la magia!

Mai piu uscirai da qui
nei secoli dei secoli
per fare ritorno a casa tua,
strisciare fino alla tead".

Fece addormentare 'uomo,
distendere il viaggiatore

sul morbido letto di Tuon
L'uomo vi si stese sopra,

I'eroe sprofondo nel sonno:
'uomo dormiva, I'abitegliava.

C’era a Tuonela wexhia,
un’anziana dal mento amjunc
colei che filava la lanfertho,

che forgiava lunghi filirdime.
Fece una rete dalle ceagtie,
ordi un intreccio dai mifli
in una sola notte d'estate
sopra ad una roccia affioeant

C’era a Tuonela ucchéo,
un vegliardo con solodita,
colui che tesseva ledeferro,
che preparava le nassanth.

Fece una rete dalle ceaglie,
lego un intreccio dai mifie

guella stessa notte d,estate
sulla medesima roccia affade.

Il figlio di Tuioron le dita uncinate,
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koukkusormi, rautanapff,
se veti sataisen nuotan
poikki Tuonelan joesta,
seka poikki jotta pitkin,
jotta vielakin vitahan,
jottei paasta Vainamoisen,
selvita uvantolaisen

sina ilmoisna ikana,
kuuna kullan valkeana
tuolta Tuonelan ko'ista,
Manalan ikimajoista.

Vaka vanha Vainamoinen
sanan virkkoi, noin nimesi:
“Joko lie tuhoni tullut,
hatapaiva paalle paasnyt
nailla Tuonelan tuvilla,
Manalan majantehilla?”

Pian muuksi muuttelihe,
ruton toiseksi rupesi:
meni mustana merehen,
saarvana sara’ikkohon;
matoi rautaisna matona,
kulki kyisna k&d&rmehena
poikki Tuonelan joesta,
l&pi Tuonen verkkoloista.

Tuonen poika koukkusormi,
koukkusormi, rautanappi,
kavi aamulla varahin
verkkojansa katsomahan:
sa’'an saapi taimenia,

tuhat emon alvehia,

eip’ on saanut Vaindmaista,
ukkoa uvantolaista.

Siitd vanha Vaindmaoinen
Tuonelasta tultuansa
sanovi sanalla tuolla,
lausui tuolla lausehella:
“Elkdéhon hyva Jumala,
elkdhon sita suetko,
itse-mennyttd Manalle,
Tuonelahan tunkeinutta!
Aija on sinne saanehia,
vaha tuolta tullehia,
tuolta Tuonelan ko'ista,
Manalan ikimajoista.”

470 Rautanappivahvakourainen “con mani fortiNappie un’espressione del dialetto finlandese orientale

con le dita uncinate, le falangi di ferro,

trascino la nassa dail® enaglie
lungo il flume di Tuonela

per il lungo e peralrgo,

ed anche un poco di trave
perche Vainamoinenscappasse,
il nobile della bonaccia patesse
nei secoli dei secoli,

finché d’oro brillera lady

fuggire dalla casa dofiela,

dall'eterna sede di Manala.

Il vecchio valordgenamoinen
disse una parola, stEspresse:
“E dunque giunta la nfiae,
e arrivato il mio ultigi@rno
tra queste dimore di hala,
presso alla residenza anda?"

Egli si trasformaun baleno,
cambio rapido il suo akpet
divenne una forma nenaare,
una lontra in mezzo aidiu
striscio come un vernmeaiallo,
scivolo come una serperiip
attraverso il fiume diohela,
tra le maglie della réitduoni.

Il figlio di Tuioron le dita uncinate,

con le dita uncinatdalangi di ferro,
si reco di buon mattino

a guardar tra le sue reti:

raccolse trote a centinaia,

pesci piccoli a migliaia,

ma non trovo Vainamjn

il vecchio nobile della bariac

Dunque il vecch@namoinen
ritornato ormai da Tuonela
disse con queste parole,
pronuncio questa frase:
“Giammai Dio indulgente,
tu abbia ad acconsentire,
che alcuno si rechi a Mana
penetri fin laggitu a Tuahe
Sono in molti ad esseroiati,
ma pochi riuscirono a toena
ad uscire dalla casaunala,

dall’eterna sede di Manala”

che corrisponde al finlandese standgidi“mano”.
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Viel& tuon sanoiksi virkki,
itse lausui, noin lateli
nuorisolle nousevalle,
kansalle ylenevélle:
“Elkatte, imeisen lapset,
sina ilmoisna ikana

tehkd syyta syyttomalle,
vikoa viattomalle!

Pahoin palkka maksetahan
tuolla Tuonelan ko'issa:
sija on siella syyllisilla,
vuotehet viallisilla,

alus kuumista kivista,
palavoista paateroista,
peitto kyista, kdarmehista,
Tuonen toukista ku'ottu!”
(virret 322-412)

Seitsemastoista runo

“[...] Lahen saamahan sanoja,
ongelmoita ottamahan
vatsasta varavakevan,

suusta Antero Vipusen.”

Se on seppo limarinen
sanan virkkoi, noin nimesi:
“Viikon on Vipunen kuollut,
kauan Antero kaonnut
vipunsa virittamasta,
ahtamasta ansatiensi;

et sielta sanoa saane,

et sanoa puoltakana.”

Vaka vanha Vainamoéinen
toki laksi, ei totellut.

Astui paivan helkyttetit
naisten neulojen nertid,
astui toisen torkutteff®
miesten miekan tutkaimig?
kolmannenki koikuttefi’
urorf’® tapparan terfd’.

Questo ancobdbe a dire,
egli pronuncio, costigblse
alle giovani generazioni,
al popolo adolescente:
“Guardatevi, figli delimo,
nei secoli dei secoli
dal fare danno all'innuteg

offesa a chi non ha macchia!
Duro e il prezzo da pagar
laggiu tra le case di fiela:
Vi € un posto pereqeatori,
giacigli per i piu viziosi,
sotto il peso di pietreenti,
di macigni incandescenti,
una coperta di vipdrserpenti,
intrecciata con le lamieTuoni”.

Runo diciasettesimo

“[...] Vado a cercarngamle,
a prendere le formule magich
nel ventre dell’oracolc@ue,
nella bocca di Antero Vien'.

Esso il fabbro limenx
disse una parola, stEspresse:
“Vipunen € morto giaadempo,

Antero ha smesso da anni
di tendere le sue trappole,

di caricare i suoi calappi;

laggiu non troverai ur@dapa
nemmeno la meta d’'un verbo”

Il vecchio valor¥ginaméinen

parti dunque, non preastolto.
Cammino un giorno disinvolto
sulle punte degli aghi della donna,
per un altro marcio noncurante
sul filo della spada dell’'uomo,
per un terzo saltello in equilibrio
sulla lama della mannaia dell’'eroe.

411 Helkyttella kevyesta kulkemisesta “muoversi in modo agildisglla RaimoKalevalan Sanakirja
Helsinki, Kustannusosakeyhtid Otava, 2009, p. 45].

472 a traduzione dei vv. 51-52 sarebbe: “trascorsgiamo muovendosi agilmente con le donne”.

43 Torkutella astua keinutellen “andare ondeggiando” [Jussilar®,op. cit, p. 420].

474La traduzione dei vv. 53-54 sarebbe: “il second@dmbattuto contro uomini con la punta della shada
475 Koikutella: koikkelehtia, astella vappuen “camminare barcal’ [Jussila Raimogp. cit, p. 130].
478Uros: mies (uomo). Nel dizionario di finlandese modeunos corrisponde a “der (tolle/richtige) Mann”
[Klemmt Rolf, Rekiaro llkkaSuomi-Saksa-Suomi Sanakjrfvaskyla, Gummerus, 2008].

417 La traduzione dei vv. 55-56 sarebbe: “il terzochabattuto contro uomini con la lama della mannaia
barcollando (non facilmente come in precedenzahgestremato)”.
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Itse virsikas Vipunen,
mies vanha varavakeva,
tuo viruvi virsinensa,
luottehinensa lojuvi;
haapa kasvoi hartioilla,
koivu kulmilla yleni,

leppé leukaluun nenéssa,
pejupehko parran paalla,
otsalla oravikuusi,
havuhonka hampabhilla.

Jo tulevi Vainamainen.
Veti miekan, riitsi rauan
huotrasta huveksisesta,
vyOsta vennon-selkaisesta;
kaatoi haavan hartioilta,
koivut kulmilta kukisti,
leuoilta lepat leveat,
pajupehkot parran paalta,
otsalta oravikuuset,
havuhongat hampalhilta.

Syé6sti rautaisen korennon
suuhun Antero Vipusen,
ikenihin irjuvihin,

leukoihin lotisevihin.
Sanan virkkoi, noin nimesi:
.Nouse pois, inehmon orja,
maan alla makoamasta,
viikon unta ottamasta!”

Tuop’on virsikds Vipunen
heti herkesi unesta.
Tunsi koskevan kovasti,
kipeasti kiusaisevan:

puri rautaisen korennon,
puri paaltd mellon rauan;
ei tiennyt terasta purra,
ei sy6a syanta rauan.

Tuossa vanhan Vainamoisen,
suun ohella seistessansa,
jalka toinen torkahtauvi,

vasen jalka vaapahtavi
suuhun Antero Vipusen,
leukaluulle luikahutti.

(virret 37-98)

“Tuolta ennen pulmat puuttui,
tuolta taikeat tapahtui:
tietomiesten tienohilta,
laulumiesten laitumilta,

Egli Vipunen ricco di viers
il vecchio oracolo possent
sonnecchiava tra le svefst
giaceva in mezzo alle surenule;
un pioppo gli crescaviesspalle,
una betulla si ergeva sukanpie,
un ontano sulla puntaeledo,
un cespuglio di salitla varba,
un abete degli scoiattollastionte,
un pino aguzzo in mezzteati.

Giunse infine Vamiinen.
Sguaino la spada, tralsteero
dal fodero fatto di cdaio,
dalla cintura rivesiitzelle;
abbatté il pioppo sepalle,
rovescio le betulle saltempie,
gli ontani folti soprarknto,
i cespugli di salictadvdrba,
I'abete degli scoiattolizditonte,
il pino aguzzo in mezzteaii.

Conficco l'asteedo
nella bocca d’Antero Vipune
tra le gengive digrignanti,
nelle mascelle scricchiatia
Disse una parola, stespresse:
»Suvvia alzati, sered’'domo,
dal giaciglio sotto terra,
dal sonno interminabile!”

Costui Vipunen ricco dirsi

si sveglio all'istante dapore.
Avverti un colpo forte,

una fitta assai dolorosa:
addento 'asta di ferro,
morse lo strato di feluttile,
non riusci a spezzaceihio,
a frantumare I'anima dofer

Quindi il vexghiinamoinen,
ritto sul ciglio dedlech,
cadde con l'altra gamba,
casco col piede sinistro
nella bocca d’Antero Vipune
scivolo dentro alla mahdia.

Di la un teangenivano i malefici,
sorgevano i nefandiilemit
dalle contrade degkgtmi,
dai pascoli degli incatoti,
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konnien kotisijoilta,
taikurien tanterilta;

tuolta Kalman kankahilta,
maasta manteren sisasta,
miehen kuollehen ko'ista,
kaonnehen kartanosta;|...]
(virret 189-198)

Pohjan pitkasta perasta,
Lapin maasta laukeasta, [...]
(virret 219-220)

virroista vihisevista,
palavoista pydrtehista,
Rutjan koskesta kovasta,

ve'en vankan vaantehesta;[..

(virret 231-234)

“Himmene nyt, Hiien hurtta,
raukea, Manalan rakki,
l&he pois kohusta, konna,
maan kamala, maksoistani,
syomasta syankapya,
pernoani pehkomasta,
vatsoa vanuttamasta,
keuhkoloita kiertamasta,
napoa navertamasta,
ohimoita ottamasta,
selkéluita luistamasta,
sivuja sivertamasta!

(virret 245-256)

“Lienet Kalman kankahalta,
ikimennehen majoilta,

toki koitellos kotia,

noille Kalman kartanoille,
multihin muhajavihin,
maihin liikuteltavihin,

johon on kansa kaatununna,
vaki vahva vaantynynna!
(virret 377-384)

“Et siella sijoa saane,

niin tuonne sinun manoan
Pohjan pitkdhan perahan,
Lapin maahan laukeahan,
ahoille vesattomille,
maille kyntamattomille,
kuss’ ei kuuta, aurinkoa
eika paivea iassa.

(virret 407-414)

“Ja tuonne sinun manoan,

g

dalle abitazioni dei farabu
dalle lande dei fattucchier
di Ia dalle brughierekdima,
dalle profondita delia, te
dalla casa dell’'uomoudiéd,
dalla magione delbesfj...]

dai remoti confini dedd\
dalle terre immendeagponia, [...]

dalle correnti scroscianti
dai vortici incandescenti
dalle aspre rapide gaRut
ove precipita 'ezqussente;[...]"

“Calmati orarbero d'Hiisi,

placati, mastino di Mapala
esci dal mio grembapiatto,
orrore della terranialfegato,
smettila di divorarmi il eyor
di consumare la mia milza,
di stritolarmi gli intestini

di torcermi i polmoni,

di rodermi 'ombelico,

di aggrapparti alle budella,
di straziare la spinadier,
di sferzarmi sui fianchi!“

“[...]Se vieni @abrughiere di Kalma,

dalle dimore del non ritmrn
cerca di ritornare a casa,
alle magioni di Kalma,
presso ai terreni friabili,
a quei suoli sgretolabili
la dove cadde il popolo
sprofondo la stirpe fpri¢’.

Se non c'e postote,
allora io ti caccero iagg
oltre i remoti confidiNerd,
alle immense terre diduaipp

alle radure tanto spoglie,

ai poderi che mai furcarati,
ove non c’e luna, nésol
né mai luce del giorno.

.[...] Ed inotireaccero laggiu,
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tuonne kasken ja kehoitan
Rutjan koskehen kovahan,
palavahan pydrtehesen,
johon puut p&’in putoovat,
perin vierivat petajat,

tyvin sy6sten suuret hongat,
latvoin lakkapaat petéjat.
Ui siella, paha pakana,
kosken kuohuja kovia,
ve'et valjat vaannattele,
ve'et ahtahat asuile!

“Et siella sijoa saane,

niin tuonne sinun manoan
Tuonen mustahan jokehen,
Manalan ikipurohon,

jost’ et padése paivinasi,
selvia sina ikana,

kun en paasne paastamahan,
kerinne kerittamahan
yheksélla oinahalla,

yhen uuhen kantamalla,
yheksalla harkasella,

yhen lehméasen vasaoilla,
yhekséan oron keralla,

yhen tamman varsasilla.

“Josp’ on kyytia kysynet,
anonet ajohevoista,

kylla méa sulle kyyin laitan
ja annan ajohevosen:
Hiiess’ on hyva hevonen,
punatukka tunturissa,
jonka turpa tulta tuiski,
nena varsin valkeata,
kaikki on rautaiset kapiot,
teraksiset temmottimet;

ne jaksaa makehen menna,
nousta notkon penkerehen
hyvalla hypittajalla,

ajajalla ankaralla.

“Kun ei siita kyllin liene,
saaos Hiien hiihtoneuvot,
Lemmon leppdiset sivakat,
pahalaisen paksu sauva,
joilla hiihat Hiien maita,
Lemmon lehtoja samoat,
hilpotellen Hiien maita,
pahan maita paipotellen!
(virret 421-468)

cola ti mandero e tggd
nelle cascate impetudRath,
in fondo al vortice asjent
dove gli alberi cadainitti,
pini interi vi rotolaneatro,
grandi tronchi deldici,
fusti dalla chioma #ota.
Nuota fin |a, perfido gray
tra le aspre rapide schaeno
gira in largo sulle @&rgcque,
dimora tra le correnti eategli

“Se non c’'é pgstote,
allora ti caccero laggiu
nel nero fiume di Tuoni,
nell’eterno torrente di Mamal
dal quale non usciraii piu,
non scapperai nei secoli a&en
se non verro io stéibsoarti,
non accorrero a salvarti,
con l'aiuto di nove arieti,
nati da una stessa pecora,
con l'aiuto di nove buoi,
vitelli d’'una stessa &acc
con l'aiuto di nove stallon
puledri d’'una stessa lzdval

“Se avrai bisogiian passaggio,

se chiederai un cavallo i se
ti faro avere un mezdidrasporto,
ti consegnero tosto unesorsi
Hiisi ha un cavallo buono
una criniera rossa sulalt
dal suo muso guizzadco,
fiamme dense dalle narici,
i suoi zoccoli sondetiro,
i garretti d'acciaio guro
possono andare suifagoll
scalare il declivio drllzca
guidati da un buon cavadier
da chi sa come tener le redin

Se cio ancorambastasse,
prendi l'attrezzaturiditi,
gli sci di legno d’omtain Lempo,
i grossi bastoncinietabdio,
con essi solcheraidere d'Hiisi,
attraverserai i boschieinjpo,
galoppando lungo i cardibiiisi,

trottando tra le regaaiimaligno!]...
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Yhdekséastoista runo

Tuop’ on Pohjolan eménta
sanan virkkoi, noin nimesi:
“Asken neiti annetahan,

tytto taalta tydnnetahan,

kun sa tuonet Tuonen karhun,
suistanet suen Manalan
tuolta Tuonelan salosta,
Manalan majan perilta;

sata on saanut suistamahan,
tullut ei yhtana takaisin.”
(virret 101-110)

Antoi morsian apua,

tydnti neito neuvokkia:
“Ohoh seppo limarinen,
takoja ian-ikuinen!
Teraksesta tehkos suitset,
paitset rauasta rakenna
yhella vesikivella,

kolmen kosken kuohumilla!
Niilla tuonet Tuonen karhut,
suistanet suet Manalan.”

Siitd seppo limarinen,
takoja ian-ikuinen,
teraksesta suitti suitset,
paitset rauasta rakenti
yhella vesikivella,

kolmen kosken kuohumilla.

Kavi siitd suistamahan;
itse noin sanoiksi virkki:
“Ututyttd Terhenetér!
Seulo seulalla utua,
terhenista tepsuttele
viljan vierimasijoille,
jottei kuule kulkevaksi
eik’ on eestani pakene!”

Sai sutosen suitsi-suuhun,
karhun rautakahlehesen
tuolta Tuonen kankahalta,
sinisen salon sisasta.
Sanoi tuolta tultuansa:
“Anna, akka, tyttaresi!

Jo olen tuonut Tuonen karhun,

suistanut suen Manalan.”
Tuop’ on Pohjolan eménta
sanan virkkoi, noin nimesi:
“Asken alli annetahan,
sinisotka suoritahan,

Runo diciannovesimo

Costei la sigrif@ohjola
disse una parola, stEspresse:
“Solo allora ti sara datanciulla,
ti verra consegnafmlimla,

guando catturenad’di Tuoni,
domerai il lupo di Mana
laggiu nella selva dinala,
ai confine della dimordvidinala;
in cento hanno tethtddonarlo,
ma nessuno ha maofatbrno*.

La sposa offri il sito,
la fanciulla elargi umesiglio:
“Ohoh fabbro IImarinen,
artefice sempiterno!

Fabbrica delle britgieciaio,
costruisci una testideard
su una pietra d’acqua saktar

tra la schiuma di tréecatte,
cosi catturerai gBiali Tuoni,
domerai i lupi di Manala“

Dunque il fabbro limarinen
I'artefice sempiterno,
appronto le briglizcdiaio,
costrui una testierardo f
su una pietra d’acqua saitar
tra la schiuma di treecatte.

Quindi s’accinde eaccia;
egli questo ebbe a dire
“Ninfa brumosa, Terhenetar!

filtra la nebbia col setacci

spandi una foschia densa
la ove corre la selvaggin
ché le bestie non odapasgsi

e non mi scappino davanti

Mise le briglimmuso del lupo,

il guinzaglio di ferraadlo

la nella brughiera dirlipy

dentro alla selva azzurra.
Disse tosto al suo ridorn
“Vecchia, consegnami figéia!

Ho catturato I'alis®uoni,
domato il lupo di Manala”

Costei la sigrifdaohjola

disse una parola, stEspresse:
“L’'uccelletta ti sara cegsata,
condurranno a te 'anatrai@a,
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kun saat suuren suomuhauin,
liikkuvan kalan lihavan

tuolta Tuonelan joesta,
Manalan alantehesta

ilman nuotan nostamatta,
kasiverkon kaantamatta.
Sata on saanut pyytdmahan,
tullut ei yhtana takaisin.”
(virret 119-162)

Se on seppo limarinen,
takoja ian-ikuinen,

takovi kokon tulisen,
vaakalinnun valke’isen;
kourat rauasta kuvasi,
teraksesta temmottimet,
siiviksi venehen vieret.
Itse siiville yleni,
selkahan sijoittelihe,
kokon kynkkaluun nenille.

Siita neuvoi kokkoansa,
vaakalintua varoitti:
“Kokkoseni, lintuseni!
Menes lenna, kunne kasken:
Tuonen mustalle joelle,
Manalan alantehelle!

Iske suuri suomuhauki,
liikkuva kala lihava!”

Tuo kokko, komea lintu,
lentea lekuttelevi;

lenti hauin pyyantahan,
hirmuhampahan hakuhun,
tuonne Tuonelan joelle,
Manalan alantehelle.

Yksi siipi vetta viisti,
toinen taivasta tapasi,
kourat merta kuopaeli,
nokka luotoja lotaisi.

Siitd seppo limarinen
lahtevi haroamahan
tuota Tuonelan jokea,
kokko luona vahtimahan.

Vetehinen veesta nousi,
koppoi kiinni llmarisen.
Kokko niskahan kohahti,
Vetehisen paata vaanti,
polki p&éatéd pohjemmaksi,
kohti mustia mutia.

se prenderai il g@mad squamoso,
il guizzante pesce polpos
laggiu nel fiume di Tdane
sopra i fondali di Manala
senza neanche alzastaha
tendere la rete con laaman
In cento tentaronesdigplo,
nessuno ha mai fattorno”.

Esso il fabbro tinmen,
I'artefice sempiterno,
fabbrico un’aquila di fugco
un rapace fiammeggiante;

fece le grinfie con itder
gli artigli con I'acciaio
le ali con i fianchi da barca.
Egli monto sopra le ali,
prese posto sulla groppa,
in cima agli arti delijaila.

Poi istrui la aqgaila,
addestro bene il rapace:
»~Aquila mia, uccello mio!

Va’' in volo, |a dowdido:
fino al nero fiume di Tiyo
sopra i fondali di Manala!
Colpisci il gran luccimamoso,

il guizante pesce polposo!

Quell'aquila, uttoesuperbo,

si libro tra grandi volteggi;

volo a caccia del luccio,

alla ricerca degli orreditd

laggiu nel fiume di Tuane

sopra i fondali di Manala.
Un’ala sfiorava I'acqua,

I'altra lambiva il firmamio,

le grinfie raschiavanmdre,
il becco strideva suglogti.

Quindi il fabbro #nmen
si reco a scandagliare
I'intero fiume di Tuonela,
'aquila vigile al suorfca.

Vetehinen sorBacgua,
afferro stretto limarime
L'aquila si avvento contro
torse il collo al mostayino,
schiaccio la testa imlégn
giu sotto alla melma nera.
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Jo tulevi Tuonen hauki,
ve’'en koira vengottavi.

Ei ole hauki pienen pieni
eikd hauki suuren suuri:
kieli kahta kirvesvartta,
hampahat haravan varren,
kita kolmen kosken verta,
selka seitseman venehen.
Tahtoi seppoa tavata,
sy0a seppo limarisen.
(virret 185-232)

Liiteleikse, laateleikse;
toki toisesti kokevi.

Yhen iski kynsiansa
hauin hirmun hartioihin,
ve'en koiran koukkuluihin;
toisen iski kynsiansa
vuorehen teréaksisehen,
rautaisehen kalliohon.
(virret 253-260)

Kolmaskolmatta runo

“Ken emon unohtanevi,
maammonsa masentanevi,
elkohoén Manalle menko,
hyvan tunnon Tuonelahan!
Manalassa on makso tuhma,
kova kosto Tuonelassa
emonsa unohtajalle,
maammonsa masentajalle.

Venne infine it¢io di Tuoni,

si dimenava il cane diaaeq
Non era invero dei piccpli,
né un luccio tra i piargli:
la lingua lunga due tcad'ascia,

i denti come quelli dastrello,
la gola come tre toirent

il dorso sette bardila.in
Tento d'afferrare il maitza,
d’inghiottire il fabbro #nmen.

Volteggio, 4o alta;

fece un altro tentativo.

Affondd uno dei suoi artigli
sul dorso dell’orrido ki,

nelle ossa adunchedgle d’acqua;

I'altro artiglio suo urto
una montagna d’acciaio,
una rupe tutta di ferro.

Runo ventitreesimo

Chi dimentica la nead

awvilisce la propria mamma,
non andra di certo a Manala
a Tuonela col cuor legger

Aspra € la pena a Manala
duro il castigo a Tuonela
per chi dimentica la madre,

awvilisce la propria mamma

Tuonen tyttaret toruvat,
Manan neiet riitelevat:[...]

Le figlie di Tuoni ladeeguiranno,
le fanciulle di Manadgrideranno[...]

(virret 461-470)
Kuudeskolmatta runo

Sanon surman ensimaisen.
Se on surma ensi surma:
menet matkoa vahaisen,
paaset tieta paivayksen:
tulevi joki tulinen
poikkipuolin vastahasi.
Joessa tulinen koski,
koskessa tulinen luoto,
luo’olla tulinen korko,
korolla tulinen kokko:

y6t se hammasta hiovi,
paivat kyntta kitkuttavi
tulijalle vierahalle,
saavalle kakeavalle.”
(virret 120-133)

Runo ventiseiesimo

Ti parlero del primo ficade
Di tutti quanti € il gpate:
avrai gia viaggiato umpoc
camminato per un giorno:
troverai un fiume infuocato
che ti sbarrera la strada
Nel flume ci sono rapidesndi,
tra le rapide uno scaglitente,
sullo scoglio un piccovente,
sul picco un’aquila di fom
di notte affila i denti,
di giorno aguzza gliiglit
per il forestiero che ligsa,
I'avventuriero che vi capit
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Sanoi aiti Lemminkaisen:
“Se on surma toinen surma:
menet matkoa vahaisen,
toki toisen paivayksen:
tulevi tulinen kuoppa,

se on poikkipuolin tietd,
itAhan iati pitka,
luotehesen loppumatoin,
taynna kuumia kivia,
palavia paateroita.

Sinne on satoja saanut,
tuhansia tukkueltu,

sa’'an miesta miekallista,
tuhat rautaista oritta.”
(virret 150-163)

Sanoi aiti Lemminkaisen:
“Se on surma kolmas surma:
menet vieldki vahaisen,
paaset siita paivayksen
Pohjolan verajan suulle,
ahtahimpahan alahan:
susi paélle suimistaikse,
karhu toisna kaimistaikse
suulla Pohjolan vergjan,
kape'immassa kujassa.
Syo6nyt on sa’anki miesta,
tuhonnut tuhat urosta,
niin miks’ ei sinua soisi,
tuhoaisi turvatointa?”
(virret 182-195)

“[...] Kulet tieta pikkaraisen,
tulet Pohjolan pihalle:

aita on rautainen rakettu,
terdstarha teeksennelty
maasta asti taivosehen,
taivosesta maahan asti,
keih&'illa seivastetty,
maan maoilla aiastettu,
kaarmehilla vitsastettu,
sisiliskoilla si'elty;

heitty hannat hailyméahan,
paakurikat kuilumahan,
paakehat kahajamahan,
paat ulos, sisahan hannat.

“Maass’ on toisia matoja,
rata kyita, kaarmehia
ylos kielin kiehumassa,
alas hannin hailyméssa.
Yks’ on muita kauheampi

Disse la madreatnminkainen:
“Di tutti i maleficil secondo:
avrai gia viaggiato umpoc
camminato un giorno aacor
troverai una voragineutido,
si parera d’'innanzi aula,
sconfinata verso Oriente,
senza fine ad Occidente,
piena di pietre roventi,
di rocce incandescenti.
Cento caddero li dentro,
mille furono inghiottiti,
cento uomini armatipida,
mille cavalli bardatifdiro”.

Disse la madreainmink&inen:
“Esso e il terzo déefici
avrai gia viaggiato uaqo
camminato un giorno ancor
giungerai alle portedlnjola,
fino al valico piu stretto:
un lupo s’avventerdroodi te,
un orso ti si scaglatdosso
innanzi ai bastioni djela,
presso la gola piu angusta.
Hanno sbranato centanipm
gia divorato migliaia dier
perché non sbranereblagrche te,
non divorerebbero il paverdifeso?”

Farai ancama po’ di strada,
arriverai alla corte aiHpola:
lo steccato e costaatoil ferro,
una muraglia d’acciaialrata
dalla terra su finamdimento,
dal firmamento giu fifeotarra,
gli stecconi sono lance,
i pali bisce striscianti,
i lacci serpi intrecejat
nodi rettili ben stretti
le code stanno a pereola
le teste aguzze oscillano,
i crani rotondi sibilano,
le teste all’ariapdie piantate.

In basso strigoialtre bisce,
file di vipere, di serpenti
che fischiano con lediagn alto,
agitano la coda a terra.
Di tutti gli altri il piarrendo
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eessa portin poikkipuolin,
pitelampi pirtin hirtta,
paksumpi kujapatsasta,
ylos kielin kiehumassa,
suin ylds suhahtamassa,
ei ketdand muuta vasten,
vasten vaivaista sinua.”
(virret. 224-249)

Sanoi aiti Lemminkaisen:
“EllGs vainen, poikueni
menkd Pohjolan tupahan,
Sariolan salvoksihin!
Siell’ on miehet miekka vyolla,
urohot sota-aseissa,
humalassa hullut miehet,
pahat paljo juotuansa.
Laulavat sinun poloisen
miekkahan tuliterahan;

jo on laulettu paremmat,
jalommatki jaksettuna.”
(virret 278-289)

Sanoi aiti Lemminkaisen:
“Ohoh poikani poloinen!
Vield muistat muinaistasi,
kerskut enne kaynnistasi!
Jo olet ennenkin elellyt
noilla Pohjolan tuvilla:

uinut kaikki umpilammit,
koirankieliset kokenut,
kaynyt koskia kolisten,
myotavirtoja vilisten,
Tuonen kosket tunnustellut,
mitannut Manalan virrat"[...]"
(virret 302-313)

“Muistapa, mita sanelen!
Tulet Pohjolan tuville:

maki on taynna seipahia,
piha tdynna pylvahia,

ne on taynnd miehen paita;
yks’ on seivas paatoin seivas
- senpa seipahan nenahan
sinun paasi leikatahan!”
(virret 316-323)

“[...] Jos sa jou’ut juominkihin,
tapahut mihin tahansa,

juopa puoli tuoppiasi,
keskimaihin maljasesi;

anna toisen toinen puoli,

sta proprio innanZiradjresso,
piu lungo delle travi lteecapanna,
piu grosso del pilastia tmgia,
fischia con la lingualto,
bella dritta e sibilante,
non gia contro nessynaltr
che contro di te svextir

Disse la madreainmink&inen:
“Guardati bene, figlioani
dall'entrare nella saRdathjola,
tra le travi levigate dirisa!
Vi son uomini artndi spada,
guerrieri in tenuta di gyerr
gente resa pazza dalbebb,
inferocita dalle gran bevu
Ti scaraventeranno pdiere
su una spada fiammeggiante

sbaragliati anche di ipitiepidi”.

Disse la madreainmink&inen:

“Ohoh povero figlio mio!
Rimembri ancora il passato,

ti vanti di quello chedsti!

Fosti stato gia a suopte
presso alle dimore dinRwma:
hai nuotato in ogni lago,

vagato tra le centinodie,
traversato le rapide g
le correnti piu fragorose,

hai sfidato le casdafeuonela,
affrontato le come di Manalal!...]

Ricorda bene,atié ti dico!
Giungerai alle dimoreRthjola:
il colle e pieno di laaceminate,
la corte stracolma d’asitted
su ogni palo un cremidiccato;
un’asta sola é arltmra
- proprio sopra a queita
infilzeranno la tua addsta!”.

Se andrai al bartio,
ovunque dovessi trovarti
bevi solo meta del tuodade,
vuota la coppa fino al nwez
lascia quel che redizatg,
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pahemman pahempi puoli: la parte peggiore all'@mpi
mato maljassa venyvi, un verme striscia nellgpapp
toukka tuopin pohjukassa.” una larva in fondo@tdale”.
(virret. 396-403)

Aivin on joki tulinen Un fiume infuocato si parav
poikitse hevon e’essa. proprio innanzi al suatay
Joess’ on tulinen koski, Nel fiume c’erano rapideenti,
koskessa tulinen luoto, tra le rapide uno scagiiente,
luo’olla tulinen korko, sullo scoglio un piccdfimmmato,
korolla tulinen kokko: sul picco un’aquila di fom

silla kulkku tulta kuohui, la bocca vomitava fiaram

suu valeli valkeata, il becco sputava vampate,
hdyhenet tulena tuiski, le piume scintillavanoneda pira,
sakenina saihkaeli. lampeggiavano come fosseiiti.la

(virret 450-459)

On eessa tulinen kuoppa, C’era una voragine i@fiaoc
se on poikkipuolin tieta, si parava d’'innanzi aulla,
itdhan iati pitka, sconfinata verso Oriente,
luotehesen loppumatoin, senza fine ad Occidente,
taynna kuumoa kivea, piena di pietre roventi,
palavata paateroa. di rocce incandescenti.

(virret 512-516)

[...] on susi verajan suulla, [...] ¢’é@ un lupo davaitcancello,
karhu vastassa kujalla, un orso al principioviizle,
suulla Pohjolan vergjan, d’innanzi ai bastionPdhjola,
paassa pitkien kujien. all'ingresso del lungdevia

(virret 562-565)

Kulki tieta pikkaraisen, Fece solo un dostrada,
tuli Pohjolan pihalle. giunse alla corte di Pdajo
Aita oli rautainen rakettu, La cinta era costrwaita il ferro,
terdksinen tarha tehty, la palizzata era fat@daio,
sata syltd maaemahan, cento braccia sotto terra,
tuhat sylta taivosehen, mille in alto fino alloie
keih&'illa seivastetty, eretta con lance confieca
maan maoilla aiastettu, legata con bisce stnisicia
kaarmehilla kiinnitetty, stretta salda con lepser
sisiliskoilla si’elty: intrecciata con le lucel&
heitty hannat hailymahan, le code lasciate a gargo
paakurikat kuilumahan, le teste rotonde a cicandg!
paat vankat vapajamahan, i crani possenti ada&wsil
paat ulos, sisdhan hannat. le teste all’ariaptie piantate.
Se on lieto Lemmink&inen Esso il gaio Lemkéinen
jo tuossa ajattelevi: cola stette un po’ a pexisar
“Niin on, kuin sanoi emoni, “E cosi, come dissemiadre,
kantajani kaikeroitti: come dichiaro la mia geicit!
on tuossa mokoma aita C’é una cinta di tale sorta
pantu maasta taivosehen! eretta dalla terrarabfinento!
Alahatse kyy matavi, Striscia la vipera giu irs&a,
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alemmaksi aita pantu,
ylahéatse lintu lenti,
ylemmaksi aita pantu.”
(virret 582-605)

Seitsemaskolmatta runo

Lemminka&inen, lieto poika,
katsoi tuosta tuoppihinsa:
toukka on tuopin pohjukassa,
kaadrmehia keskimailla;
aarilla maot mateli,

sisiliskot liuahteli.

(virret 145-150)

Viidesvidetta runo

Tytto oli Tuonelan sokea,
Loviatar, vaimo vanha,
pahin Tuonen tyttaria,
ilke'in manattaria,

alku kaikille pahaille,
tuhansille turmioille.

Sill’ oli muoto mustanlainen,
iho inhon-karvallinen.

Tuopa musta Tuonen tyttd,
ulappalan umpisilma,

teki tielle vuotehensa,
pahnansa pahalle maalle.
Selin tuulehen makasi,
kaltoin sééhan karkeahan,
perin viimahan viluhun,
kohin paivankoittehesen.

Tuli suuri tuulen puuska,
iasta iso vihuri,

tuuli tuhman raskahaksi,
kostutti kohulliseksi
aholla vesattomalla,
maalla méattahattémalla.
(virret 23-44)

Yheks&nnen kuun lopulla,
kuun alulla kymmenennen
kohtu kaantyvi kovaksi,
painuvi pakolliseksi;

eikd synny syntyminen,
luovu luomaiset sikiot.

Siirrélti sijan aloa,
paneutti toisen paikan.
Meni portto poikimahan,

la cinta e piantata pidioorda,
vola l'uccello lassu inalt
la cinta s’erge piu elavat

Runo ventisettesimo

Lemmink&ineniogigliolo,
guardo dentro al sucéle:
c’era una larva adagiul fondo,

i serpenti nel mezzo dedloere;
i vermi strisciavano sul dor
le lucertole guizzavano owue.

Runo quarantacinquesimo

Cieca era la falfecdi Tuonela,

Loviatar, vecchia donna,

la peggiore tra le figlieTuoni,

la piu perfida delle creatiméere,
origine di tutti i mali,
di mille e piu flagelli.

Scuro era il suo etsp,

orrido il colore della jel

Costei la nenaitdla di Tuonela,

I'occhio guercio degli infer
fece il suo letto suttada,

la sua branda su un'espaa
Giacque con la schienarab,

il fianco nudo allenpterie,
il dorso contro la folajelida,

il petto rivolto all’auao

Si levo una gpaifera,
una forte raffica da Oriente,
il vento fecondo la ssalia,
rese gravido il suo ventre
presso la radura spoglia,

sopra la terra brulla.

Alla fine dellanaduna,
al principio del decimasene
il ventre s’era fatto dur

il dolore ormai insopporilab
ma il parto non ebbe Iyogo
la creatura non fu geteera

Se ne ando via dalduogo,

scelse un altro postoranc
La sgualdrina ando a éirg
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tulen lautta lapsimahan
kahen kallion valihin,
viien vuoren viukelohon:
eipa tuolla synty synny,
luovu luomainen sikio.
(virret 53-66)

Tuopa musta Tuonen tyttd,
ilked Manalan impi,

tuli Pohjolan tuville,
Sariolan saunan maille
latomahan lapsiansa,
saamahan sikioitansa.

Louhi, Pohjolan emanta,
Pohjan akka harvahammas,
vei tuon saunahan saloa,
kylin kylpyhuonehesen,
kylakunnan kuulematta,
sanan saamatta kylahan.
(virret 97-108)

Siina tuo paha pahennus,
Tuonen tyttd umpisilma
jopa vatsansa vajenti,
latoi lapsensa vihaiset
alla vaipan vaskikirjan,
alla uutimen utuisen.

Teki poikoa yheksan
yhtena kesaisna yona,
yhen [6ylyn ly6tavilla,
yhen saunan saatavilla,
yhesté vatsan vaesta,
kohuntayesta kovasta.

Nimitteli poikiansa,
laaitteli lapsiansa,

kuin kuki tekemiansa,
itse ilmi luomiansa:
mink& pisti pistokseksi,
kunka ankasi ahyksi,
minka laati luuvaloksi,
kunka riieksi risasi;
mink& painoi paiseheksi,
kunka ruohutti ruveksi,
minka syojaksi sysasi,
kunka ruhtosi rutoksi.

Jai yksi nimittamatta,

poika pahnan-pohjimmainen.
Senpa sitte kaski tuonne,
tydnti velhoiksi vesille,

la meretrice si recortopee
in una fenditura tra dupit
nell'antro tra cinque ntagne:
ma neanche la rius@réopire,
non mise al mondo la areat

La nera fancidil&uoni,
la perfida vergine di Manala,
giunse alla dimora di Polaj,

alle terre della saurtzadiola
per dare alla luce i sghj fi
generare le sue creature.

Louhi, signora dhjgla,
vecchia del Nord dai dtit
la condusse in segridosaena,
di nascosto nella staretdbdgno,
senza che il paese asselta
la notizia arrivassdlafjgio.

Dunque quell'ordémone,
la figlia di Tuoni dall'okio guercio
poté infine sgravareal\&ntre,
dare alla luce i sudi @idiosi
sotto una coperta ormhtame,
sotto una cortina di tes$uie.

Genero ben nove figli
in una sola notte d’estate,
con un sol colpo di vapor
la sauna scaldata utesaih,
solo una contrazione deleye
uno spasmo del grembo duro.

Diede i nomi ai suli,
battezzo i suoi bambini,

come chiunque farebbe qmopri,
con le creature che mettmahdo:
uno fu chiamato crampo,

I'altro designato come &glic
uno fu battezzato reusrab,
I'altro denominato rachihe;

uno fu fatto diventarstpla,
I'altro mandato a fastzabbia,

uno fu spinto ad essemoia,

I'altro a trasformarsigaste.

Solo uno rimasezsemome,
I'ultimo nato delldifitp.
Costui venne mandagitiag

destinato ad esser nutiaEqua,
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noi'iksi noroperille,
katehiksi kaikin paikoin.
(virret 147-176)

“Kiputyttd, Tuonen neiti,
joka istut kipukivella

joen kolmen juoksevassa,
veen kolmen jaka’imessa
jauhaen kipukivea,
Kipuvuorta vaannatellen!
Kay kivut keredméahan
kitahan kiven sinisen,
tahi viereta vetehen,
syytéise meren syvahan,
tuulen tuntumattomahan,
paivan paistamattomahan!

“Kun ei tuosta kyllin liene,
Kivutar, hyva emanta,
Vammatar, valio vaimo,
tule kanssa, kay keralla
tekemahan terveytta,
rauhoa rakentamahan!
Tee kivut kivuttomaksi,
vammat varjymattomaksi,
jotta saisi sairas maata,
huono huoletta levéata,
tuskahinen tunnin olla,
vikahinen vieretella.

“Ota kivut kippasehen,
vaivat vaskivakkasehen,
kivut tuonne vieaksesi,
vammat vaivutellaksesi
keskelle Kipumékea,
Kipuvuoren kukkulata!
Siella keittdds kipuja
pikkuisessa kattilassa,
yhen sormen mentavassa,
peukalon mahuttavassa!

“Kivi on keskella makea,
reika keskella kived,

jok’ on vaatty vaantialla,
puhkaistu purasimella:
siihen kivut kiskotahan,
pahat vammat vallatahan,
tuskat tuimat tungetahan,
pakkopaivat painetahan
Oin yrittAmattomiksi,
paivin pddsemattomiksi.”
(virret 269-312)

mago delle profondita mels&
genio malvagio d’ognblyp.

Kiputyttd, fandla di Tuoni,
tu che siedi sulla piettal dolore
dove scorrono tre fiumi,
si diramano le tre acque
che muovono la macina degginai,
fanno ruotare il Monté digore!
Vai a raccogliere le piaghe
nella gola della roccialara,
oppure falle rotolare iguag
buttale nelle profonditarre,
dove il vento non le |awdj
il raggio di sole noscidi!

Se ci0 ancoman bastasse,
Kivutar, signora gentile,
Vammatar, donna gloriosa,

intervieni, recati &ssh

per ristabilire la salute,
riportare alfine la pace!
Fai che i morbi diventimmocui,
la malattie pit non diabavidi,

cosicché il malatogossicarsi,
I'inferno riposi senz’affg

il sofferente dorma ua’appena,
I'invalido ritorni a muowst

Chiudi i morbi inaugiara,
i dolori in una scatoleadie,
affinché tu possa pdriagigiu,
segregare tutte le malatti
dentro il Colle della soffera,
in cima al Monte del dolbre
Laggiu fai cuocere i dolor
dentro un piccolo caldero
dove c’entra solo un dito,
ci passa giusto un pbllice

C’e una pietracahtro del colle,

un buco nel mezzo dell&raje
fu scavato con unaslia,

forato grazie ad una tnapa

quivi siano cacciati @i,

rinchiuse le malattigyjoegy

scagliati i tormenti ama

spinti gli attimi stragian
affinché non nuocciano Rte,
giammai scappino di gidtn
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Appendice 3: Glossario dei termini finlandesi

Lo scopo di questo breve glossario, putroppo n@ustivo, € di offrire una rapida spiegazione
dei termini menzionati nel testo. Per la sua redaeisono stati di fondamentale importanza il
Kalevala Guidedi Jarvinen Irma-Riitta, ilKalevalan Sanakirjadi Jussila Raimo da cui ho
riportato alcune definizioni in finlandese adblevala Lipagdi Kuusi Matti e Anttonen Pertti.

Ahti
Nome di Lemminkainen (v.).

Aino

Sorella di Joukahainen (v.). Nel lll runo
Joukahainen perde la sfida di sapienza
contro Vaindmaoinen (v.) e viene sprofondato

in una palude. Per salvarsi promette a
vVainamodinen sua sorella. Venuta a
conoscenza che sara destinata a badare ad un
vecchio per il resto della propria vita, Aino,
disperata, si annega e si tramuta in un pesce
(IV runo).

Alku-Kalevala

Prima versione delKalevala redatta da
Lonnrot nell'autunno del 1833 e pubblicata
solo dopo la sua morte. E suddivisa in soli
sedici canti e contiene oltre 5000 versi.

Alusvesi
Corso inferiore di un fiume.

Antero Vipunen

Gigante e saggio morto da lungo tempo. Egli
giace sotto terra e sul suo corpo crescono
numerose piante. Nel XVII  runo
Vaindmoinen (v.) si reca da lui per ottenere
le parole magiche necessarie per terminare la
sua barca. Per raggiungere Vipunen,
Vaindmoinen deve compiere un percorso di
tre giorni: il primo giorno lo trascorre con le
donne, il secondo combattendo agilmente
contro gli uomini con la punta della spada e
il terzo contro altri uomini con la lama della
mannaia anche se non facilmente come in
precedenza. Le azioni compiute da
Vaindmoinen ricordano quelle dello
sciamano che cade in trance per raggiungere
il defunto da cui puo trarre conoscenza.
XVII runo contiene le piu lunghe sezioni di
incantesimi.

141

Emo

1) aiti “madre”;

2) mytologinen alkusynnyttaj&artoriente
mitologica delle origini”.

Emaéanta

1) in finlandese moderno indica la donna di
casa nella fattoria. Quando una donna viene
detta emantasignifica che il suo modo di
fare é tipicamente contadino e percio si nota
la differenza rispetto alle donne di citta.
Nella fattoria si distingue un&anha eméanta
“emantd anziana” e unanuori emanta
“emantégiovane”;

2) perheenaditi, talon isannan vaimtmadre

di famiglia, moglie del padrone di casa”;

3) loitsuissa: emo, synnyttaja“negli
incantesimi: mamma, colei che procrea”;

4) vaimo“maoglie”;

5) naispuolisten haltijoiden lisanimisséa
“altro nome per il proprietario di sesso
femminile”.

Esilaulaja

Cantore principale che declama il verso fino
al terzo trocheo. Al quarto si inserisce il
saestdja(v.). | due recitano seduti su di una
panca uno di fronte all’altro tenendosi per
mano e facendo oscillare il corpo.

Haltija

1) mytologinen olento, jotakin paikkaa
asuinsijanaan ja suojeluksessaan pitava
olento“creatura mitologica che tiene alcuni
posti come sua abitazione e sotto la sua
protezione”;

2) in finlandese moderno il termirteltija
indica colui che ha il permesso di usare un
terreno, un edificio o qualsiasi altro bene.
Haltia si riferisce esclusivamente alla
creatura.



Harvahammas

Epiteto riferito a Louhi (v.) e allorso. E
sinonimo diharvahampainenovvero “con
pochi denti, dai denti radi”.

Hiidenkirnut
Incisioni eseguite sulle pareti
durante I'era dei ghiacci.

rocciose

Hiidenkiuas (o Hiidenvare)

Tumuli risalenti al’Eta del Bronzo. Secondo
alcune narrazioni si tratterebbe delle tombe
dei giganti che hanno precedentemente
abitato la zona, altre varianti li considerano
cumuli di pietre ammassate dai giganti per
darsi battaglia o per ostruire il passaggio agli
abitanti del villaggio.

Hiidenkivi

Blocchi isolati di pietre all'interno della
foresta.

Hiisi

1) personoitunut paha, luonnossa esiintyva
paha haltija, pahuuksien alkusynnytt&djé
male personificato, haltia (v. haltija)
malefico che si trova nella natura, creatore
originario del male”;

2) Hiiden asuinpaikka; Manalduogo dove
vive Hiisi; sinonimo diManala(v.)”;

3) Helvetti“inferno”;

Viene menzionato da Agricola tra le divinita
di Carelia.

Hiitola
Da Hiisi (v.) con suffisso formante nomi di
luogo —la, “dimora dHiisi".

llmarinen

Si tratta della forma adeguata alla metrica
kalevaliana del termine protofinni¢dima-

r(i) “essere del cielo”. A sua voltdmar(i)
deriva dalla forma proto ugrofinnicama
che indicava il dio supremo e alla quale
viene agglutinato il suffisso di epoca
protofinnica—r(i) che caratterizza la persona
0 l'essere in relazione al termine che
modifica. llmarinen e il fabbro (fiseppa
sempiterno il cui ruolo di demiurgo emerge
in contesti specifici e non in diretta relazione
con la creazione del cosmo. Non €& un
personaggio attivo in quanto realizza le sue
creazioni su richiesta di altre figure.
lImarinen forgia il Sampo, #xis mundnella
tradizione finnica, crea una donna d'oro
dopo che sua moglie viene uccisa per
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vendetta da Kullervo e corteggia la figlia di
Louhi (v.). Anche Illmarinen viene
sottoposto ad una serie di prove che riesce a
portare a termine con successo, ottenendo
quindi in moglie la vergine del Nord. Nella
prima prova deve arare il campo delle serpi
e nelle successive due entra in contatto con
Manala(v.), dovendo infatti catturare il lupo

di Manalae I'orso di Tuoni(v.) ed infine il
luccio gigante del fiume diruonela (v.).
Secondo Agricola, lImarinen farebbe parte
delle divinita di Tavastia.

llpotar

Altro epiteto riferito a Louhi (v.). Deriva da
llpola, variante poco diffusa dilmola,
toponimo che si ritrova in alcune fiabe della
Carelia orientale, a cui viene agglutinato il
suffisso—tar formante sostantivi femminili.
llpola o limola indicanoPohjola(v.).

Iso Tammi
“Grande Quercia”.

Isénta

1) proprietario terriero che nel Medioevo
concedeva la terra ai poveri in cambio di
denaro. Era percido dmistajg ovvero il
proprietario che veniva distinto dalhaltija
(v.). Nelle fattorie € detttalon iséantée si
distinguono un vanha isanta “isanta
anziano” e umuori isanta“iséntagiovane”;
2) talon paamiescapo della casa”;

3) loitsuissa: isd'negli incantesimi: padre”;
4) miespuolinen péaahaltija “padrone
principale di sesso maschile”;

5) mies, uros'uomo”.

Joukahainen

Il giovane lappone, che perdendo in una
sfida di canto contro Vainamainén), deve
promettergli in moglie la giovane sorella
Aino (v.) per salvarsi dalla palude nella
guale Vainamoinen lo stava facendo
sprofondare. Il suo nome deriva
probabilmente dajoukhanen che in un
dialetto finlandese settentrionale significa
“cigno”.

Kaleva

Nel Kalevala non compare mai senza
ulteriore specificazione, in base alla quale
assume connotazioni differenti. Nelle
seguenti espressioni il termin&aleva
significa “terra d’origine” o “progenitore”:



- Kaleva-poika“figlio di Kalevd riferito a
Vainamoinen e Lemminkainen;

- Kalevan poiarifigli di Kalevd;

- Kalevan kansédpopolo diKalevd;

- Kalevan miehefiuomini di Kalevd;

- Kalevan naisefidonne diKalevd;

- suku Kalevaristirpe diKalevd.

Nelle espressioni riportate di seguik@leva
presenta solamente una connotazione
geografica:

- Kalevan kaivarifonte diKalevd;

- Kalevan paistdboschetto dKalevd

- Kalevan kivikaria“scogliere rocciose di
Kalevd;

- Kalevan kaurd'avena diKalevd;

- Kalevan kaski “terreno debbiato di
Kalevd.

Nella prefazione alla traduzione dei salmi di
Davide del 1551 ad opera del vescovo
finlandese Mikael Agricola, vengono
menzionati iCalewanpojatfigli di Kalevd

tra le divinita della Tavastia. In questo caso
Kalevaviene usato come nome di persona.
Secondo GananderKaleva sarebbe un
gigante da cui e discesa una prole di dodici
giganti i quali avrebbero aiutato un re di
Finlandia a conquistare lintera Russia. In
Kalevalan  Sanakirja Kaleva viene
identificato sia come il progenitore delle
genti di Kalevalg sia come sinonimo di
Kalevala stesso. Il termine potrebbe avere
un'antica origine baltica: nella poesia
popolare lettone e infatti presente un fabbro,
kalejsin lettone ealvisin lituano.

Kalevala

Sinonimo di Vaindla (v.), Paivola (v.),
Suomelaluotola, denominazioni contenute
nella poesia popolare. Lonnrot lo accosta
anche addsmola(v.), sebbene nella poesia
popolare costituisca un luogo a se stante. Si
tratta della regione guidata da Vainamdinen
(v.). Neirunot del Kalevalapuo indicare il
luogo o la fattoria dKaleva(v.) (il nome é
infatti composto daKaleva con suffisso
formante nomi di luogo-la) poiché in
Finlandia ogni fattoria portava il nome del
proprietario oppure la denominazione
alludeva a particolari caratteristiche del
territorio. Il toponimo Kalevala e
estremamente raro nella poesia popolare
finnica.
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Kalma

1) personificazione dikuolema surmag
ovvero della morte;

2) Manala Tuonela(v.);

3) Hiisi (v.).

Kalmisto

Luogo in cui veniva sepolto il corpo del
defunto in modo dignitoso e nel rispetto
della tradizione. In finlandese moderno non
viene piu impiegatd&almistoper indicare il
camposanto, benBautausmaa

Kauko
Altro nome di Lemminkainen (v.).

Kaukomieli

Altro nome di Lemminkainen (v.).

Kipukivi

Jauhinkivi, jolla Kiputyttd parantaa kipuja
jauhamalla “macina dove Kiputyttd (v.)
guarisce i mali macinandoli”.

Kipumaki
Kivinen maki, johon kivut manatadnoolle
di pietra dove fuggono i dolori”.

Kiputyttd
Kipuja parantava haltijatar“padrona che
guarisce i mali”.

Kipuvuori
Vuori, johon kivut manataatfimonte dove
fuggono i dolori”.

Kokko
In finlandese modernkotka“aquila”.

Korpi

Reso nella traduzione italiana déhlevala
con “foresta”, significa letteralmente
“distesa di foreste e zone paludose situata
lontano dal villaggio e disabitata”. La
definizione neKalevalan Sanakirja infatti

la seguente:eramaa, salo, laaja metsa
“luogo selvaggio, zona boschiva lontana dai
centri abitati, ampio bosco”.

Kukkuja
Sinonimo dilaulaja (v.).

Kurimus

Secondo la credenza popolare si tratta di un
terribile gorgo situato a settentrione che
inghiottiva le imbarcazioni e le rigettava in
superficie  dopo sette anni. Solo



Y

successivamente e stato connesso con |l
regno dei morti.

Langeta loveen

Letteralmente “cadere nella fessura”. Viene
solitamente tradotto con “cadere in trance”,
nel senso di cadere attraverso la fessura che
collega il regno dei vivi a quello dei defunti.

E sinonimo dioveenlankeamine(v.).

Lappalainen

1) Lapin asukas“luogo dove vivono i
lapponi”;

2) lappalaisen noitd noita (v.) lappone”.

Laulaja

1) runojen esittdjd, tietdjacolui che recita i
runot, tietaja(v.)”;

2) loitsija, noita “colui che recitando
incantesimi cerca di far accadere qualcosa,
noita (v.)".

Laulu

1) laulelma (particolare
canzone);

2) runo(v.), virsi (v.);

3) loitsu (v.) “incantesimo”;
4) laulaminen®il canto”.

tipologia di

Lemminkainen

Noto anche come&aukomieli (v.) e Ahti
Saarelainen Lemmink&inen & protagonista
di un episodio che lo porta a recarsi a
Manala(v.). Per ottenere in moglie la figlia
di Louhi (v.) viene infatti sottoposto ad una
serie di prove che comprendono la cattura
dell'alce diHiisi (v.), del cavallo dHiisi e
del cigno che si trova n@luonelan jokiVv.).
Giunto al fiume, Lemminkainen viene
colpito a morte dal pastordarkéhattu
karjanpaimen(v.) con una serpe d’'acqua. La
madre di Lemmink&inen riuscira a riportare
in vita il figlio.

Lempo

1) personificazione del malehaltia (v.
haltija) malvagio che si trova nella natura,
origine del male;

2) “Lemmon kansa Pohjolan kansa
“popolo di Lempa: il popolo di Pohjola
(v.)"

Linnun Rata

“Via degli Uccelli”, si riferisce alla Via
Lattea che funge da ponte per raggiungere
FAldila.
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Loitsu

“Incantesimo”. Nella tradizione finlandese
anche gli incantesimi venivano recitati nel
metro kalevaliano. Le loro funzioni erano
molteplici e spaziavano dalla cura di
malattie, all’accrescimento della felicita e
del benessere fino all’arrecare danno ai
propri nemici. Un particolare tipo di
incantesimo, detto mana, serviva per
scacciare gli spiriti maligni dal corpo
dellammalato.

Louhi

La signora diPohjola (v.) che rappresenta
uno dei maggiori nemici di Vaindmdinen
(v.). Lonnrot riprende il nome Louhi dagli
incantesimi nei quali viene definitaortto
Pohjolan emanté(v.) “puttana signora di
Pohjold’ e da un componimento popolare.
Trai suoi epiteti si trovano anchpotar (v.)

e harvahammasgv.). | runot in cui assume
un ruolo attivo comprendono, tra gli altri, i
runot XIll, XIV e XIX in cui assegna a
Lemmink&inen (v.) e ad limarinen (v.) le tre
prove da superare per conquistare sua figlia;
dal XX al XXIV runo in cui organizzaza le
nozze aohjolatra la figlia e limarinen.

Loveenlankeaminen

Sinonimo di langeta loveen(v.). Nella
tradizione popolare finlandese indica |l
viaggio compiuto dallo sciamano per
raggiungere ['Aldila. Talvolta designa |l
luogo in cui i popoli antichi esercitavano
pratiche estatiche.

Lovi

Letteralmente “fessura”, “fessura rocciosa”.
Indica nella mitologia finlandese un luogo
oppure una condizione sovrannaturale.
Potrebbe trattarsi di un regno dei morti
sotterraneo 0 sottomarino, oppure di una
cavita posta tra i vivi e i defuntiovi & noto
per le espressioni tra loro sinonime
loveenlankeaminer(v.) o langeta loveen

(v.).

Maahiset

(singolaremaahinen. Spiriti simili alluomo

che vivono sottoterra. Secondo la tradizione
popolare finlandese, linaahisetpascolano
renne e si prendono cura di pecore, mucche
e capre. Se un allevatore sorprende un
maahinen all'interno di un gregge, egli
cerchera di appropriarsene lanciandovi sopra



un oggetto di ferro: le renne intrappolate tra
I'oggetto e I'allevatore apparterranno a quest
ultimo, mentre le altre resteranno al
maahinen | maahisetorganizzano inoltre
incidenti per scacciare coloro che hanno
costruito la propria casa nei luoghi da loro
popolati.

Mana
1) Manala(v.);
2) kuolema‘morte”.

Manala

Sinonimo diTuonela indicano entrambi la
terra dei morti della tradizione finnica. Il
termine deriva dal sostantivoaa“terra” e
dalla posposizione reggente il genitistha
“sotto”, ovvero “sottoterra”. In base alle
informazioni fornite dal XVI runo, per
raggiungereManalabisogna camminare per
una settimana sulla steppa, la seconda tra i
padi e la terza in mezzo ai ginepri. Terminato
guesto percorso si pud scorger&énalan
saari (v.). In breve, questi sono i significati
che vengono attribuiti aManala nel
Kalevala

1) kuolleiden maailméterra dei morti”:
a.kuolleiden olinpaikkéluogo dove vivono

i morti”;

b. Tuonelan vaen asuinpaikkéuogo dove
vive il Tuonelan vak{v.)”;

c. ekstaasiin eli loveen lankeavan noidan
kaytupaikkdluogo visitato dahoita(v.) che
cade in trance”;

2) Tuonelan paikkojdluoghi di Tuoneld.

Manalainen
Manalan isantgv.).

Manalan maja, ikimaja

Capanna dManala (v.), eterna capanna di
Manala Vainajien asumus‘luogo dove
vivono i morti”.

Manalan neiti, impi, lapsi
Tuonetar(v.).

Manalan saari
Isola diManala(v.).

Manalan susi

Lupo diManala(v.) che limarinen (v.) deve
catturare per ottenere in sposa la figlia di
Louhi (v.) (XIX runo).

Manalan virta
Tuonelan jokiv.).
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Manalan vaki

Popolo di Manala (v.) costituito
probabilmente dai defunti che servono il dio
dell’Aldila, Tuoni (v.). In base al XV runo
€sso € composto da giovani uomini con le
spade, uomini maturi con le lance e anziani
appoggiati ai propri bastoni.Manalan véki
viene definito “la potenza di Tuoni” e la
madre di Lemminkainen (v.) chiede al sole
di addormentare questo popolo prima di
scendere &Manala per ricomporre il corpo
del figlio ucciso.

Manalatar
Manalan emantév.).

Manan majoille

Letteralmente maja (singolare) significa
“capanna”’. Nell’espressione il sostantivo e
al plurale allativo (suffisselle con la marca
del plurale—i-), acquisendo il significato di
“(andare) alle capanne d¥lana (v.)". E
quindi sinonimo diManalaan (illativo di
Manala con suffisso Vn), “(andare) a
Manala(v.)". L'espressiondlanan majoille
viene usata ancora oggi per dire che una
persona & morta.

Manan neiti
Tuonetar(v.).

Manan vaki
Manalaiset, Manalan asukkadabitanti di
Manala (v.)".

Manatar
Formato dal sostantiddana(v.) a cui viene
agglutinato il suffisso —tar formante

sostantivi femminili. Tuonelan tytariglia
di Tuoneld.

Markahattu karjanpaimen

“Pastore dal cappello fradicio”. Colui che
uccide Lemminkainen (v.) colpendolo al
cuore con una serpe d'acqua.

Noita

Deriva dal proto-ugrofinnico *nojta
“sciamanao”. Sebbene non si possa parlare di
completa opposizione tra i ruoli dietaja

(v.) e noita, quest’'ultimo assume una
connotazione negativéloita indica infatti i
temuti sciamani Sami e nelle culture finno-
careliane l'individuo non appartenente al
gruppo sociale e contraddistinto dal suo
particolare potere magico.



Onni
“Fortuna” ma usato anche come sinonimo di
haltia (v. haltija).

Osmola
Altro nome diKalevala(v.).

Perhe
Famiglia.

Pimentola

Sinonimo di Pohjola (v.). Deriva

dall’'aggettivo pimeg “buio, oscuro” con il

suffisso—la formante nomi di luogo. Il suo
significato e quindi “terra oscura, buia”.

Piru
Paholainen'il diavolo”.

Pohjola

Spesso detta ancBariola(v.). Terra oscura

e pericolosa governata da Louhi (v.),
Pohjola si estende oltre il mare nel remoto
nord e rappresenta l'altra regione centrale
del poema, nonché il principale rivale di
Kalevala (v.). Nonostante questi tratti
negativi, gli eroi dkKalevalasono attratti da
questa terra per le meravigliose figlie di
Louhi e il Sampaoarrecante ricchezza. Nella
poesia popolaréPohjola viene presentata
con caratteritische simili a quelle del regno
dei morti Manala (v.). Sebbene il
matrimonio a Pohjola venga presentato
come un avvenimento gioioso, il tragitto che
Lemmink&inen (v.) compie per giungervi e
I'aspetto della corte non sembrano invitanti.
Nel XXVI runo Lemmink&inen deve infatti
superare, facendo uso della magia, un fiume
infuocato e un'immensa voragine di fuoco.
Una volta giunto alla corte @ohjoladovra
vedersela con il lupo che si trova davanti ai
cancelli e con l'orso che si trova all'inizio
del viale. La recinzione di ferro & formata da
lance strette da serpenti e lucertole, ma il
serpente piu grosso si trova all'interno della
Pohjolan tupa“capanna diPohjola’. Sul
colle di Pohjola si trovano numerose lance
appuntite su ognuna delle quali € infilzato un
cranio: solo una ne é priva e su di essa verra
posto il cranio di Lemminkainen.

Paivola

Sostantivo composto dpaiva “sole” +
suffisso—la formante nomi di luogo, “regno
della luce, regno del sole” si riferisce a
Pohjola(v.).
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Rautanappi

Vahvakourainerfcon mani forti”. Attributo
del Tuonen poika (v.). Néappi €
un’espressione del dialetto finlandese
orientale che corrisponde al finlandese
standardasi“mano”.

Runo

1) runonlaulaja(v. laulaja);
2) kansanrung

3) loitsu (v.).

Runoja
Laulaja (v.).

Runoniekka
Plurale runo-niekaf “Liederkinstler.
Attributo dato ai cantori eccellenti.

Runoseppa
“Fabbro di runot’. Attributo del cantore
popolare finlandese.

Rutja

Compare neKalevala come Rutjan koski
“cascata dRutjd’, presente prevalentemente
negli scongiuri. Secondo Ganander si
tratterebbe di un corso d’acqua del regno dei
morti. Potrebbe essere in relazione con |l
nome dell’Aldila lappon&utaimoche viene
tradotto da Castrén con “regno della
pestilenza”. L'unico significato che viene
attribuito al termine ndfalevalan Sanakirja

e kosken nimfnome di una cascata”.

Rutjan koski
v. Rutja

Sara
Pohjolan talon nimi“nome della casa di
Pohjola(v.)”.

Sariola

Molto spesso sinonimo dPohjola (v.).

Deriva da sara *“carice” con suffisso
formante di nomi di luogela e assume il
significato di “prato” (Wiesen, Grasland).

Suku
Stirpe, corrisponde al tmo8ippe

Suvantola

Da suvanto “acqua quieta” con suffisso
formante nomi di luoge-la. Sinonimo di
Vainola(v.) eKalevala(v.).



Suvantolainen

Epiteto di Vaindmdinen (v.) derivante da
suvanto “acqua quieta”. Possibili varianti
sono uventolainen umentolainen
umantolainen

Saestaja

Cantore che accompagnadilaulaja(v.). Si
inserisce nella recitazione al quarto trocheo
e completa il distico ripetendo il verso con
parole diverse.

Tietaja

Da tietda “sapere, conoscere” con suffisso
agente—ja. E il conoscitore, colui che sa e
trasmette la conoscenza mitica ed epica di
generazione in generazione. Conosceva la
poesia di tematica kalevaliana, recitava
incantesimi ed era in grado di guarire gli
ammalati. La figura deltietdja viene
rappresentata nelKalevala dall’eterno
tietdja Vainamoinen (v.).

Tonttu

(plurale tontu). Altro nome con cui sono
conosciuti glihaltiat (v. haltija). Sono spiriti
protettoti di elementi naturali, animali,
edifici e delluomo. Il loro nome e aspetto
varia a seconda dell’elemento protetto: si
distinguono ad esempisaunatontuttontut
della sauna” ekotitontut“tontutdella casa”.

Tuonela
v. Manala

Tuonelan eméanta
v. Tuonen akka

Tuonelan joki

Fiume nero diTuonela (v.) con rapide
impetuose e vortici di fuoco. Viene anche
chiamatoManalan iki puro“eterno torrente
di Manala(v.)”, pyha virta“vortice sacro”,
pyha joki“fiume sacro”.

Tuonelan joutsen
Cigno guardiano dlfuonela(v.).

Tuonelan koti
Casa diTuonela(v.).

Tuonelan salo
Tuonelassa oleva korpgiforesta disabitata
che si trova d&uonela(v.)".

Tuonelan tupa
Il terminetupa ha diversi significati: indica
una stanza nell’abitazione, la cucina (fi.
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keittid), il soggiorno (fi.olohuong ma anche
un luogo dove in inverno si realizzavano
oggetti in legno e dormivano i servi. |l
Tuonelan joki(v.) conduce allaTuonelan
tupa(fi. Tuonelan tupaan

Tuonen akka

Moglie di Tuoni (v.). Viene descritta come
una vecchia dal mento adunco che tesse una
rete di ferro assieme auonen Ukkoper
impedire la fuga di Vaindmoinen (v.) da
Manala(v.).

Tuonenkarvallinen
Kuollen vérinen, mustécolore della morte,
nero”.

Tuonen koski
Cascata deTuonelan jokiv.).

Tuonen musta joki
v. Tuonelan joki

Tuonen poika

Figlio di Tuoni (v.) a cui viene assegnato
I'attributo di verinen“sanguinario”. E colui
che fa a pezzi con la propria spada il corpo
di Lemminkdinen (v.) gettandolo nel
Tuonelan joki (v.) (XIV runo). Viene
definito koukkusormt‘con le dita uncinate”
erautandppi(v.) “con mani forti".

Tuonen tie
Kuolema“morte”.

Tuonen tytti

Si riferisce alla bassa fanciulla Manala
(v.) (fi. matala Manalan neiji Di lei si fa
menzione nel XVI runo dove dialoga con
Vaindmdinen (v.) mentre lava i panni nel
nero Tuonelan joki (v.). Dopo iniziale
ritrosia, poiché Vainamdéinen non € un
defunto, acconsente di traghettarlo all'altra
sponda del fiume. Il termirtgtti & antiquato

e presenta due corrispondenti in finlandese
modernotyttd “fanciulla” e tytar “figlia”.

Tuonetar
Puo riferirsi sia all@uonen tytti(v.) sia alla
Tuonen akkgv.).

Tuoni

chiamato anche Mana, ¢ il dio degli inferi.
Viene descritto come un vecchio con tre dita
(fi. kolmesormi.



Tupa

1) talon suurin (tai ainoa) huone, jossa
asuttiin, tehtiin sisatoita, valmistettiin ruoka
ja syétiin “stanza piu grande della casa o
stanza unica dove si viveva, si facevano
lavori di artigianato, si preparava il cibo e si
mangiava”;

2) asuinrakennustalo “casa di abitazione,
casa”.

Turja

Sarebbe I'originaria denominazione
finlandese per “Lapponia’”. L’odierno
termine finlandeskappi sarebbe un prestito
dalle lingue scandinaveTurja o Tyrja
corrisponde al lappon&arje che indica la
parte piu orientale della Penisola di Kola. In
Kalevalan Sanakirjaviene definitoLapin
toistonimi “altra denominazione per il

sostantivo ‘lappone’.

Turjalainen

1) lappalaisen toistonimfun’altra variante
dell'aggettivo ‘lappone™.

2) Lapissa elava kotkdaquila che vive in

Lapponia”.

Turjalaiset

Abitanti di Turja (v.). Appare spesso come
sinonimo di “lapponi”. Significa
probabilmente “gigante” e corrisponde al
termine usato dagli islandesi per denominare
i lapponi.

Ukko

Significa letteralmenteranha mies‘uomo
vecchio”. Dio del tuono nella mitologia
finnica e rappresenta la principale divinita
celeste. Costituisce I'unico ausilio dei
tietdjat (v. tietdjd e il beneficiario
dell'azione rituale. Agricola lo menziona tra
le divinita di Carelia.

Ulappala
Altro nome di Tuoni (v.).

Uros

Mies “maschio”, miespuolinen“maschile”
contrapposto a nainen  “donna”,
naispuolinerffemminile”. Per gli animali si
usaurosper indicare il maschiomaarasper
la femmina.
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Uusi Kalevala

“Nuovo Kalevald. Si riferisce alla seconda
edizione del 1849 composta darb@ot per
un totale 22.795 versi.

Uvanto

Nome del villaggio di Vainamoinen (V.).
Vaeltaja

“Il viandante”. Titolo con cui sono

conosciuti i resoconti di viaggio di Elias
Lonnrot.

Vammatar
Kipujen ja vammojen haltijatatpadrona di
dolori e sofferenze”.

Vanha Kalevala

“Vecchio Kalevald. Si riferisce alla prima
edizione del 1835 contenenter8@ot per un
totale di 12.078 versi.

Verinen

Veren tahrima “coperto di sangue”.
Attributo delTuonen poikgv.).

Virsi

1) runo, eeppinen laulu‘poesia, poesia
epica”;

2) laulun aihe*tema della poesia”;

3) in finlandese modernaorirsi (plurale
virret) indica gli inni o canti che vengono
eseguiti in chiesa.

Vaino

diminutivo di Vainamainen (v.).

Vainola

Da Vaino con suffisso formante nomi di
luogo —la. Nella poesia popolare significa
“terra” o “dimora di Vainamdinen(v.)”
mentre e frutto di Lonnrot I'aver accostato
guesto toponimo Kalevala

Vainamoéinen

L'eternotietdja (v.). Viene frequentemente
menzionato come un’antica divinita dei finni
nell'antica letteratura messa per iscritto.
Viene menzionato per la prima volta dal
vescovo finlandese Mikael Agricola nel
1551 tra le divinita dello Hame. E in stretta
relazione con I'acqua e cio € esplicito sin dal
suo nome. Nel | runo viene descritta la
nascita di Vaindmdinen dalla madre
dellacqua che lo porta in grembo per
settecento anni e per questo motivo viene
detto “nato vecchio”. Il nome Vaindmdinen



sarebbe in relazione con il nome della
propria madreyein emoneii< veen emonen
< veden emongn “madre dell'acqua”.
Secondo l'ipotesi piu accreditata, I'origine
del tema deriverebbe dal finno-baltiz@ing,
“stretto di mare”, “tratto di mare e fiume
dove l'acqua scorre quieta” (v. anche
Suvantg. Si tratta della stessa etimologia del
toponimo Viena, regione lambita dal Mar
Bianco a nord della Repubblica di Carelia in
cui é presente una vasta tradizione orale.
Nella figura del vecchio e saggio
Vainamoinen, Alexander Castrén ha voluto
vedere una divinita della terra, secondo
Domenico Comparetti sarebbe stato un capo
sciamano, mentre per Kaarle Krohn un
guerriero vichingo vissuto in Finlandia
occidentale. Nel corso dei secoli sono state
assegnate a Vainamoinen svariate funzioni:
1) virsien takoja(Mikael Agricola): fabbro/
forgiatore di carmi;
2) Kalevajattilaisernpoika (Juhana Cajanus):
figlio del giganteKaleva(v.);
3) vein emoinen(Juslenius): colui che ha
dato origine alle acque. Da questa
espressione sarebbe poi derivato il nome
Vainamoinen;
4)raudan takojgC. R. Giers): forgiatore del
ferro;
5) Suomen Apollo ja OrfeugGanander):
Apollo e Orfeo di Finlandia;
6) muinaissankari (Gottlund): eroe del
tempo antico;
7) ruhtinaan poika jota kuoltuaan alettiin
kunnioittaa jumalana (Reinhold von
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Becker): figlio del principe che dopo la
morte venne adorato come un dio;

8) kuuluisa sankari ja runoilijag(Lonnrot):
eroe famoso e poeta;

9) maan jumaluus(Castrén): divinita in
terra;

10) mielikuvitus luomus karjalaissankari
(Ahlgvist): creazione fantastica come eroe di
Carelia;

11) Samaanipaallikk6 Vaingjoen rannalla

(Domenico Comparetti): principale
sciamano sulla sponda del fiumédina
(Vainajoki;

12) vedenjumala(primo Kaarle Krohn e
Setéld): dio dell’'acqua;

13) lansisuomalainen viikinkisankagtardo
Kaarle Krohn): eroe vichingo della Finlandia
occidentale;

14) pirkkalaispaallikko (Palmari Jaakkola):
capo tribu di Pirkkala (vicino a Tampere);
15) arktisen kalastajakansan Samaani
(Martti Haavio): sciamano di un popolo di
pescatori dell’Artico;

16) dioskurijumala (livar
divinita in forma gemellare;
17) suomalisten korkein jumala, maailman
muodostaja, salaman, tulen ja veden valtias,
kanteleen ja soittotaidon keksijéH. G.
Porthanin): il massimo dio dei finlandesi,
creatore del mondo, signore di acqua, fuoco
e folgore, inventore del kantele e della
modalitd con cui suonare tale strumento a
corda.

Kemppinen):
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[llustrazioni”

1. Elias Lonnrotin muistomerkkiMonumento ad Elias Lonnrot” in Lonnrotinkatu,
Helsinki. Foto: Zanchetta Elisa.

2.“Sain sanat salasta ilnfiParticolare del monumento ad Elias Lonnrot. F@mchetta
Elisa.

3. Aree di diffusione delle culture popolari tradizadi. lllustrazione tratta da: Corradi
Carla,l Finni, Parma, Palatina Editrice, 1983.

4. e5. Rappresentazioni dilanalasulla base deunot kalevaliani. Disegni realizzati da
Conte Thomas.

6. Vainamainen e il gigante Antero Vipunen (XVII rgndmmagine composta da Tasi
Stefano sulla base del dipinto di Nikolaj M. é&ogin “Vainamaéinen e Antero Vipunen”.

DE vietata la riproduzione dei disegni realizzati @ Conte Thomas.
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1. Elias Lonnrotin muistomerkkiMonumento ad Elias Lonnrot”, Helsinki. A destlacompilatore del
Kalevala Elias Lonnrot e sulla sinistra Vainamoéinen rappngsto nell’atto di ricavare il primo kantele
dalla mascella del luccio gigante. Foto: Zancheétisa.

2. Particolare del monumento ad Elias Lonnrot coschita ‘Sain sanat salasta ilnmii! “Ho trovato il
segreto nelle parole!” Foto: Zanchetta Elisa.
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3. Aree di diffusione delle culture popolari tradia@i: 1 Lappi, 2 Settentrione (Perapohjola), 3 \de#
Kainuu, 5 Botnia settentrionale (Pohjoispohjanma)Botnia occidentale (L&nsipohja), 7 Botnia
meridionale (Eteldapohjanmaa), 8 Suomi centralea@Ssettentrionale, 10 Savo meridionale, 11 Carelia
settentrionale, 12 Carelia del Ladoga (Laatokanjdtay, 13 Carelia meridionale (Eteld-Karjala), 14
Centocomuni (Satakunta), 15 Hame, 16 Varsinais-Subimlerranuova (Uusimaa).

153



4. Rappresentazione dell’esternoManala In primo pianoTuonen neitimentre lava i panni nel nero
Tuonelan jokidove si trova ilTuonelan joutsenNel punto in cui s’incrociano i tre rami del fiensi erge
Kipu-vuori. A destra la cascata piu alta sotto la quale veagonfinati maghi e stregoni. In lontananza si
scorgeManalan saarj rappresentata sulla base del dipinto di Arnoldiig “L’isola dei morti”. Disegno

di Conte Thomas.
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5. Manalan saariispirato al disegno di Robert Wilhelm Ekman “V&imdinen Tuonelassa”. Il particolare
della donna disperata sulla barca si rifa al dglfiftuonelan joella” del pittore finlandese Akselal&n-
Kallela. A sinistra le tre tipologie di defunti. d@edendo verso destfaionen akkanentre fila la rete di
ferro assieme &uonen ukkaappresentato come un vecchio con tre dita epipeecio fin sulle spalle.
Dietro Tuonen akkd calice pieno di vermi con cui serve i defulgull'imbarcazion€luonen poikantento
a fare a pezzi corpi di cadaveri con la spada.digali Conte Thomas.
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6. Vainamainen si reca sottoterra dal gigante moritefo Vipunen. Tra i due personaggi si scorgome i t
elementi che schematicamente presentano il percorapiuto da Vainaméinen per raggiungere Vipunen,
gli aghi delle donne, la punta della spada e laldella mannaia. lllustrazione composta da TasaSte
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