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A come...

Adozione
L’ indecisione dell’ origine

“Se Freud colloca al centro della sua dottrina il mito del padre, &
chiaro che € una ragione dell’ inevitabilita della questione’.
J. Lacan

Lapreminenzadel simbolico nel primo insegnamento di Lacan facilitaun
certo scivolamento: lasciare da parte la biologia per focalizzars sullafunzio-
ne simbolica del padre morto. Cercheremo qui di setacciare la complessita
della questione.

Nel suo romanzo Ampliamento del campo di battaglia, M. Houellebecq
citail capitolo V del Dhammapada: “‘ Questi figli sono miei, queste ricchez-
zesono mi€'. Cosi parlal’insensato e si tormenta. Laverita é che uno non ap-
partiene a se stesso. Cosa dire dei figli? Cosadelle ricchezze?’.

Il protagonistadel romanzo raccontala suaversione sul momento del suo
concepimento: un coito tanto freddo come il pollo che mangiarono poco do-
po. “Il coito ebbe luogo nel salotto, su di un falso tappeto pachistano [...] lui
eiaculo. Le sentii piacere manon un vero orgasmo. Poco dopo cenarono con
pollofreddo[...]".

Labiologiadasolanon falegame. Questo soggetto separato dall’ Altro, te-
stimonia del fatto che perché uno si leghi a mondo, si impone qualcos altro,
un vero atto di parola: adottarlo, nel senso che un desiderio ricada su di lui.

La funzione paterna opera sempre ad-hoc, secondo la giurisprudenza di
ogni epoca’ e dipende dalla volonta di un uomo. Ad eccezione, attualmente,
delle nuove forme di famigliarese possibili grazie alle tecniche di insemina-
zione (famiglie monoparentali, coppie omossessuali), dove non s tratta giu-
stamente della paternita legata a un uomo. O nelle famiglie “ sotto tutela giu-
diziaria” nellequali, avolte, s trattadi ratificarelapaternita contro lavolonta
di un uomo.

! AaVv., Jean Delumeau (acuradi), Histoire des Péres et de la Paternité, Larousse, Canada 1990.
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D’ altraparte, la clinicamostra che le sofferenze che arrivano ai consulto-
ri e aleistituzioni non fanno differenzatrai figli propri e quegli adottivi. In
entrambi, la trasmissione necessaria per combattere con la vita ha funzionato
meglio o peggio. Li non ¢’ e differenza.

Adottare, perfino i propri figli, implica vegliare per mezzo delle cure e/o
I”amore, sul fatto che il bambino arrivi come resto di un’altra cosa: il rappor-
to con un partner. Perfino nelle famiglie monoparentali.

Nell’adozione, in senso legale, il presentarsi del buco tra biologia e sem-
biante, assottigliail velo e lascia trasparire qualcosa di quell’ essere di resto.
Appaiono differenti modalita sintomatiche, meglio o peggio riuscite, che ag-
ganciano e sganciano il soggetto all’ Altro.

Lafamiglialacaniana - Per Lacan (Complessi familiari) lafamigliauma-
na si separa da quella biologica per quanto poco s rifletta sul sentimento di
paternita. Questo dice che la famiglia € un’istituzione, la cui funzione pri-
mordiale e quelladi unatrasmissione. Lapsicoanalisi hamostrato che si trat-
ta della trasmissione della castrazione, essa stessa effetto del linguaggio.

La dimensione del Nome-del-Padre, operatore della suddetta trasmissio-
ne, halamissione di introdurre larelazione trail significante el significato
(Pieces détachées) in maniera tale che si possa elucubrare un linguaggio a
partire dagli elementi dellalingua. Il desiderio che anima la trasmissione non
eanonimo: lefunzioni incaricate della suddetta operazione debbono esserein-
carnate, supportate da qualcuno. Fino agli ultimi sviluppi di Lacan la dimen-
sione del Nome del Padre opera nella cornice del compl di Edipo, garan-
tendo I’ annodamento della castrazione. Questo viene messo in discussione a
partire dal Seminario su Joyce, che dimostra che il padre non ha nome pro-
prio, ma hatanti nomi come supporti per la suafunzione di annodamento dei
tre registri. “1l simbolico, I'immaginario e il reae, ecco i veri Nomi del Pa-
dre” (Des noms-du-Pere).

Oggi il padre ha tanti nomi come gli S; che vengono a sostenere la sua
funzione. E larisposta dell’ epoca del declino dei sembianti classici del Padre
che, nello sganciarsi dalla funzione che supportano, lasciano vacante la rap-
presentazione del modello della funzione. Lacan? ha gia segnalato la contra-
zione della famiglia moderna che, ridotta stranamente a cio che la biologia
esige, concentral’irriducibile nella trasmissione del desiderio. Contrazione e

2], Lacan. Due note sul bambino, in LP, n. 1, 1987, p. 23.
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declino dei sembianti classici del Padre, due caratteristiche complesse delle
nostre famiglie attuali.

Questo padre che non ha nome proprio hafunzione di nominazione. Non
soltanto di nominare |le cose, ma fondamentalmente fare entrare il smbolico
nel reale per messo della sua pére-version, secondo il modo che trova di no-
minare il godimento. Questa nominazione e fallita, lascia un resto, perché il
padre trova sempre un punto di dimissione, ed e li cheritornal’indicibile del
godimento.? Al soggetto rimane da operare con lerisorse delladimensione del
Nome del Padre, vale adire coni Nomi del Padre per ottenere un trattamento
di quei ritorni, che si presentano sotto la modalita del sintomo, dell’ inibizio-
ne, dell’angoscia e dell’ atto. Ci sara un tipo di ritorno particolare nei cas di
adozione?

L’ atipia del Complesso di Edipo el’ autorita - “Nessunavariante del com-
plesso puo essere definita da effetti costanti”, afferma Lacan (Complessi fa-
miliari, p. 72).

Quando qual cuno viene adottato entrain una scenadove troverai diversi
elementi che contingentemente si assoceranno per |ui, dando come risultato
unastoria. Poiché s trattadi elementi inizialmente senzarelazione, che s an-
noderanno per mezzo dell’ operazione del Nome-del-Padre, sotto questo
aspetto si trova nella stessa situazione di un bambino che vive con i genitori
biologici. La particolarita nell’ adozione € ladiplopiatrai genitori biologici e
gli atri.

Sebbene non ¢’ € un effetto costante per ogni fagliadell’ Edipo, Lacan fara
dell’ atipia una costante in se stessa. E il punto di dimissione, del venir meno
del padre. Si tratta qui di sciogliere un pregiudizio alimentato dal sociale e
dallapsicoanalisi stessa: per Lacan, secondo il primo approccio del Nome del
Padre, seil padre e simbolico, se € unafunzione a di ladi chi laincarna, un
padre o una madre adottivi possono funzionare bene 0 male quanto i genitori
biologici. Infine, tutti i genitori sono adottivi.

Dunque, se ¢’ é qualcosa che permetta di domandarsi se ¢’ € una clinica
dell’ adozione €, giustamente, il ritorno di cio che sfugge alafunzione di no-
minazione nellafiguradei genitori biologici. Di loro, in genere, non si sanien-
te. Niente dadire. Prendono gli attributi della Cosa: innominabile e al tempo
stesso causa di ogni elucubrazione sull’ origine. Mettiamo anche nel conto di
unaclinica dell’ adozioneiil fatto che il bambino € piu direttamente preso co-

3 X. Esgué, “ ¢Qué sustancia parael nombre del padre?’, in Papersdel C. A. dela Escugla Una, n. 4.
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me oggetto del desiderio di uno o entrambi i genitori. Lo s vaacercare, per-
fino a comperare, secondo alcune versioni fantasmatiche, che possano avere
pit 0 meno ache fare con larealta

“lo credevo che mi avessero comperato. Loro volevano unafiglia, manon
sapevano che sarei stataio”, dice unagiovane analizzante. Seil nevrotico non
vuole sapersi resto del desiderio nella coppia parentale, rivestendosi con le
versioni dell’amore o del rifiuto, non sembra nemmeno cavarsela facilmente
senza quella opacita di riferimento. Nell’ adozione, quell’ opacita € delocaliz-
zata, dislocata. Sebbene con Lacan diciamo: “Nessuna variante del comples-
SO puo essere definita da effetti costanti” consideriamo che il buco aperto tra
il biologico eil sociale & incancellabile, come lo testimoniano gli imbrogli di
nomi, di date di nascita e dell’oradi arrivo a casa, equivoci che s manifesta-
no nel segreti che gridano e, pitin 13, per viadel comportamento e del sinto-
mo. Questi imbrogli diventano involucri formali del venir meno del padre.

Come non vedere in questa duplicita — genitori biologici-genitori adotti-
Vi —un possibile attentato contro I’ autorita nella famiglia paternalista? Lacan
segnala (Complessi familiari)* che cio che € interessante della forma ridotta
dellafamiglia moderna, € la vicinanza che il figlio ha con I’ autorita. Questo
gli dalapossibilitadi farle fronte e perfino di sovvertirla, promuovendo ef-
fetti di creazione. A differenza delle forme piu antiche della famiglia nelle
quali I’autorita era pit lontana (un membro del lignaggio manon il padre, il
totem, Dio), e dellafamiglia postmoderna, toccata dal declino del sembiante
paterno e dalla moltiplicazione dei luoghi dai quali si esprime|’ideale.

In questo senso, I’ adozione € molto in sintonia con I’ epoca nellaquale s
constata una specie di disorientamento dei soggetti come effetto della molti-
plicazione dei sembiante del padrone. Un disorientamento limitato.

Amo’ di esempio, il Genet di Sartre
“Senza credermi nato magnificamente, I’indecisione della mia origine mi permettevain-
terpretarlo” J. Genet

Sartreriprendei versi nei quali Genet s riferisce all’istante in cui, adie-
ci anni, resta pietrificato per la sentenza “sei un ladro”: “Una parola vertigi-
nosa, venuta dal fondo del mondo, aboli il buon ordine”. E dice: “ Se a meno
la parola vertiginosa fosse stata pronunciata dal proprio padre|...] seavolte
|” affetto del suoi genitori adottivi ha potuto dare a Genet I’illusione di essere

“ Devo I’ attenzione su questo punto a Fabian Naparstek.
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loro figlio, questaillusione si dissipa hel momento in cui S convertono nel
suoi giudici. Dato chelo considerano ladro, si converteinfiglio di padree ma-
dre sconosciuti”

Questa sentenza, venuta dall’indecisione della sua origine, si fissa per
sempre. Non ¢’ e possibilita di dialettizzarla. Non ¢’ & un’ autorita vicina per
sovvertirla, per trasformare quella mal edizione ontol ogica che fornisce iden-
tificazioni al’io, in un effetto soggettivo di creazione.

L’ Edipo-Sintomo - Edipizzare|’ adozione potrebbe essere il nomedellari-
sposta sintomatica del buco tra biologia e sembiante, nel caso di una donna
giovane chevain analisi per unaserie difficoltanel legame. Non saniente del
suoi genitori biologici e ha sempre saputo di essere stata adottata. Da piccola
latormentava la domanda: com’ e che sono qui?

Freud isol0 lafantasia infantile nella quale il soggetto costruisce un’ ori-
gine pit nobile di quello cheil destino gli hadato per ricoprire lafaglia strut-
turale del padre: “ Sono figlio di altri genitori pit degni che per incidente non
hanno potuto tenermi” . Quello che si tentadi trattare in questo modo eil pun-
to in cui un padre pére-versement orientato, fallisce nel nominare tutto il go-
dimento. Lanostra analizzante, al contrario, resta allamercé dei marchi di un
padre che piu che orientato da una donna come causa, prende suafiglia come
oggetto. Cosi restaural’immagine ideale di suo padre e a tempo stesso gode
nostal gicamente del suo rifiuto.

Da piccola cerco nella somiglianza con certi tratti fisici di suo padre ein
un oggetto dellafamiglia del padre che ricevette come regalo, laprovadi che
nelle sue vene “scorreva il sangue di quella famiglia’. Questa elaborazione
placavail vuoto di fronte alla sua domanda: com’ e che sono qui?

Il ricordo di storie di bambini adottati che |le venivano lette nell’ infanzia
lariportano al’idea che nascevain lei in quel periodo: “Quellanon € lamia
storia, € di atri”. Occasione, sotto transfert, per ascoltarsi dire: “ Scrivere la
mia propria storia sarebbe farla mia. Farlamial”. Scrivere la sua propria sto-
rig, includendo quel resto innominabile. Fare dell’ edipizzazione della sua
adozione un sintomo, non nel suo versante autistico—chiuso su se stesso, che
lalasciaprigioniera, in posizione di stranieranellasuapropriastoria, maaper-
ta alla contingenza dell’ incontro.

In un’analisi ci troviamo con I’ inevitabilita della questione del padre. S
trattadi edipizzarelastoriadell’ adozione, costruireil compl di Edipo, per

® J-P. Sartre, Santo Genet: commediante e martire, || Saggiatore, Milano 1982.
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poter andare piu in ladi esso. Per questo € necessario qualche brandello del-
I” Edipo degli adottanti, per costruire un sapere sul luogo di un padre e di un
figlio nel linguaggio. Servendos del Padre, che segnala sempre che la causa
efuori, il soggetto si tirafuori dal buco “genitori biologi-genitori adottivi” per
abitare la sua storia di figlio marcato da un desiderio includendo quel resto
inassimilabile.

Gustavo Stiglitz
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Altro

“S pud ben dire, bisogna riconoscere che la religione cristiana ha
qualcosa di sorprendente” *

Il significanteeil suoluogo - Di cheordineéil rapporto trail Nome-del-
Padre come significante e I’ Altro in quanto luogo del significante? Dal mo-
mento in cui il Nome-del-Padre e concepito come un significante, la questio-
ne, in effetti, s pone: € o non e nell’ Altro, qui considerato come luogo
del significante?

Il paradosso di Russell - Allafine di Una questione preliminare la defini-
zione, data da Lacan, del significante del Nome-del-Padre introduce una sfu-
maturatraun nel eundel. “il [...] Nome-del-Padre, cioé[il] significante che
nell’ Altro, in quanto luogo del significante, e il significante dell’ Altro, in
guanto luogo dellalegge’ (Scritti, p. 579).

Unatale definizione implicacheil NPUA eche NP =S (A legge).

Se I’ Altro é abbordato come un insieme, gquesta definizione non ha per
conseguenza che il Nome-del-Padre e contemporaneamente un elemento del-
I’'insieme e il nome dell’insieme? Mal’ elemento di un insieme puo essere sia
un insieme che un elemento dello stesso? Ci si scontraallora col paradosso di
Russell. Il Nome-del-Padre non costituisce, in quanto significante dell’ Altro,
una sorta di Altro dell’ Altro? Ci si trova cosi ale prese con cio che Jacques-
Alain Miller chiama“lamaledizione di Russell” .2

L’ introduzione, fattada Lacan, di S(A) in Sovversione del soggetto impli-
caunarottura.

Il significante di S (A vuol dire che non c’e Altro dell’ Altro. Il signifi-
cante dell’ Altro S(A), di conseguenza, non esiste. || Nome-del-Padre smette
di essere un significante eletto e privilegiato e diventa un significante traal-

! Pascal, Pensieri.
2 3-A. Miller, “Notice defil en aiguille” (Cfr. Sém. XXI11, pp. 211- 215).
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tri. Un Nome-del-Padre deve, da quel momento, essere situato nel seno di
una molteplicita di Nomi-del-Padre. La definizione, di Lacan, del signifi-
cante S(A) comporta che la catena significante si articola, non a Nome-del-
Padre, maal significante S(A): 1l significante S(A) eil significante“per, pour,
il quale tutti gli altri significanti rappresentano il soggetto: cioein mancanza
di questo significante [S(A)], tutti gli altri significanti non rappresenterebbe-
ro niente” (Scritti, p. 822). Dungue si produce unarottura. Si € cosi fatto un
salto che va dal significante del Nome-del-Padre, come significante di una
non-mancanza nell’ Altro, al significante S(A) come significante di una man-
canzanell’ Altro. Laconseguenzadi un tale salto €, in particolare, la seguen-
te: non ¢’ e garanzia. Un enunciato non ha altra causa che la sua enunciazio-
ne. Questa conseguenza valorizza |I'importanza del salto che |’ atto di enun-
ciazione compie.

Il padre € una metafora - La metafora del Padre e, dice Lacan, un “prin-
cipio di separazione” (Scritti, p. 853). Unametafora sostituisce un significan-
te aun altro. Essa sostituisce, qui, il Nome-del-Padre a significante che La-
can chiama*al posto che e primitivamente simbolizzato dall’ operazione del-
|” assenza della Madre” (Scritti, 553) e che egli designa come “il Desiderio
dellaMadre” (1b.). Lasostituzionein questione significacheil legame col pa-
dre prende il sopravvento sul legame con la madre.

Nel suo Discorso ai cattolici, Lacan propone una formulazione di questa
metafora del Padre opponendo, daunaparte, I'invisibile a visibile, e, dall’ al-
tra, lafede elalegge allacarne: “Il primato dell’invisibile, in quanto caratte-
rizzala promozione del legame paterno, fondato sullafede e lalegge, lavin-
ce sul legame materno, che é fondato su una carnalita manifesta’ (Discours
aux catholiques, p. 38).

La battaglia della fede contro la carne - Sant’ Agostino evocalapiagache
apre, nel corpo del peccatore, lalottadellafede contro “la concupiscenza del-
lacarne”. L’ anima, scrive Sant’ Agostino, aspira a“ essere liberata dalla colla
della concupiscenza’ .2

Il legame di Sant’ Agostino con Dio si annoda, nel decimo libro delle
sue Confessioni, allaprivazione allaquale decide di piegarsi: “Tu mi chie-
di lacontinenza’, scrive. Di fatto, precisa, la continenzadi fronte a questa
tripla concupiscenza — quella della carne quella della curiosita e quella

3 Sant’ Agostino, Le confessioni, libro X.
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dell’ orgoglio, dell’amor proprio, dell’ambizione. Concupiscenza, curio-
sitd, orgoglio & cio che Pascal chiama “le nostre impotenze”.* E cio che
avrebbe anche potuto chiamare “i nostri godimenti”. Nel cuore stesso del-
la metafora del Padre, infuria, di conseguenza, la battaglia tra il signifi-
cante e la carne, cioé la pulsione. A guesto riguardo, la condizione umana
e “miseria’ per Sant’ Agostino e “indegnitd’ per Pascal. Solo il pensiero,
0ssia, si potrebbedire, il significante permette all’ uomo, afferma Pascal di
sfuggire alla sua condizione. Ci si ricorda, in effetti, di questo leggero
oscillamento che il soffio dellafrase pascaliana evoca: “L’ uomo non é (di
fronte al vento, si potrebbe aggiungere) che una canna, la piu debole del-
la natura, ma e una canna che pensa’. Questa canna che si piega manon si
spezza. Perché ci si ricorda anche, sicuramente, dell’ umile canna con-
frontata all’ orgoglio della quercia: “L’ Albero resiste, la Canna si piega.
Mail vento fache[...]".°

Il Nome-del-Padre in quanto significante - Se, guidati da Lacan. Si se-
guono Sant’ Agostino e Pascal, il Nome-del-Padre appare allora come inven-
tato affinché siamessain causa, proprio attraverso di lui, ladignitadel signi-
ficante. Quando Lacan, per esempio, parla di questa cosa strana che € il “si-
gnificabile” in quanto & elevato allafunzione del significante (Scritti, p. 688),
non vuole dire, cosi, cheil “significabile’ in questione € elevato ala dignita
del significante? Funzione e dignita sono consonanti.

E proprio di questa consonanza di cui si tratta nel 11 atto del dramma di
Claudel che haper titolo Il Padre umiliato e lacui eroina portail dolce nome
di Pensiero. Questo significato caduto aterra: il Padre umiliato € una manie-
radi puntare col dito il taglio, lafaglia, laferita, attraverso laquale il Nome-
del-Padre é toccato nella sua posizione di significante.

Poiché niente Padre senza significante. E cid che sottolinea Lacan sia nel
suo testo Il simbolico. I'immaginario e il reale: “II Nome-del-Padre crea la
funzione del Padre” (Le symbolique, I'imaginaire et le réel, p. 55). E nel Se-
minario I11: “Prima che ci fosse il Nome-del-Padre, non ¢’ era padre [...]”
(Sem. 111, p. 362). A questo riguardo, un cambiamento si e prodotto nell’ ap-
proccio, di Lacan, al Nome-del-Padre. Quando erauno, il Nome-del-Padre era
qualcosa di pesante. E divenuto leggero, dal momento in cui si & moltiplica-

4 Pascal, Pensieri.
® LaFontaine, “Laquerciaelacanna’, in Favole.
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to. “Il Nome-del-Padre, in fin dei conti, € qualcosadi leggero” dice Lacan nel
suo Seminario sul sinthomo (Sém. XXIII, p. 121).

Il caso di Sephen Dedalus - Quando Lacan evoca il buco che provoca,
nell’ Altro, questa esclusione del Nome-del-Padre che comporta la sua “for-
clusione’, il rifiuto cosi operato non verte sulla persona del padre, masul si-
gnificante del Nome-del-Padre. Lacan articolail sintomo di Joyce — Joycethe
artist —nel termini seguenti: “Egli resta radicato nel proprio padre pur rinne-
gandolo” (Ib., p. 70). Il termine di “rinnegamento” € un termine forte. Il rifiu-
to di cui s tratta mira al legame di appartenenza dell’ elemento all’insieme:
NP//A.

Quando erotto il legametrail Nome-del-Padre come significante eI’ Al-
tro in quanto luogo del significante, il sintomo, di cui parla Lacan a proposi-
to di Joyce, scriveil paradosso che consiste nel fatto di essere legato a qual-
cosacon cui si erotto il legame.

Lacan indica che nell’ Ulisse ¢’ € per Stephen Dedalus, un padre da qual-
che parte. Questo padre non é suo padre, Simon Dedalus, ma L eopold Bloom.
Jacques Aubert® ha attirato la nostra attenzione su una sorta di appuntamento
mancato che mostra che, nel caso di Stephen Dedalus, il significante del Pa-
dre fallisce nel soddisfare la sua funzione di significante. Bloom invita
Stephen che non sa dove dormire ad andare da lui. Stephen rifiuta I’invito:
“Laproposta di asilo fu accettata? Prontamente, inspiegabilmente, amabil-
mente, con riconoscenza, fu rifiutata’.” Questo modo di evitare, di schivare,
di ritirarsi, rievoca Beckett. Lacan commenta cosi questo rifiuto: “A Bloom,
un padre che si cercaun figlio, Stephen oppone un non fa per me. Dopo il pa-
dre che ho avuto, ne ho fin soprai capelli. Niente padre” (Sém. XXI1I, p. 69).
Del significante Padre Stephen non ne vuole piu.

Laconseguenza e che, ladove Sant’ Agostino, nel suo rapporto con lame-
taforadel Padre, “trova’ lafede, Stephen Dedalusinvece la* perde’. Quando
Stephen ha sedici anni, il suo amico Cranly lo spinge fino alle sue ultime di-
fese. Se ha perso I'amore di Dio, almeno puo riagganciarsi all’amore della
madre! Perché, é1’argomento di Cranly “cio che la madre sente quando por-
tail bambino nel suo corpo, questo almeno éreale’ .® E la carne della sua car-
ne. Si ritrova, qui, cio che fonda il legame con la madre, vale a dire cio che
Lacan chiama, nel Discorso ai cattolici, “una carnalita manifesta’. | demoni
della carne tormentano Stephen. Joyce, su questo punto, S riferisce precisa-

¢ Traduttore di J. Joyce in francese.
7J. Joyce, Ulisse.
8 J. Joyce, Dedalus: ritratto dell’ artista da giovane.
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mente a Sant’ Agostino e a Pascal. Stephen é invischiato nella concupiscenza
dellacarne. E quello il suo inferno: “Era proprio quello il lavoro pesante dei
demoni: disperderei suoi pensieri, obnubilare la sua coscienza, assediandolo
alle porte della carne vile e corrotta’.

Allafine di Ritratto dell’ artista da giovane, Cranly incita Stephen arin-
negare la sua fede e, essendo cattolico, a farsi protestante. Philippe Sollers
ama citare che Stephen gli ribatte: “Quale sorta di liberazione ci sarebbe nel
ripudiare un’ assurdita logica e coerente per abbracciarne un’altra, illogica e
incoerente?’. Insomma, per Stephen, la religione del Nome-del-Padre é
un’ assurdita. Non gli resta dunque piu, come confidaa Cranly, che questo vo-
to, “esprimersi liberamente con lasuaarte”’. Le sue armi, Lacan |o sottolinea,
sono: “il silenzio, I'esilio el’ astuzia®. Si tratta, da quel momento, per Stephen
Dedalus, di farein modo cheil buco nell’ Altro si faccia sintomo sotto la for-
ma della carne sonora ed equivoca del significante. Questo conduce Joyce,
nell’ Ulisse e in Finnegans Wake, a un uso particolare del significante. L’ arti-
colazionetrail legame eil luogo divieneil bersaglio della suarivoltae della
suaironia. L' arte dell’ artista Joyce €, di conseguenza, un modo di supplire al
difetto del legame che c’é tra il Nome-del-Padre come significante e I’ Altro
in quanto luogo del significante.

Pierre Naveau
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Amleto

Il padre e stato per I’ umanita come una verita sacra, invocata dai riti dei
dispositivi religiosi. Sembra essere stato |i da sempre, intoccabile. Quando si
cerca protezione per mezzo di una bene-dizione (da“ben dire”), si invoca, in
primo luogo, il nome del padre. Cioe, non restail padre, mail nome. E il no-
me significain assenza. La sua efficacia sembra cherisiedali.

Prima dei fatti che danno origine a dramma di Shakespeare, il principe
Amleto funziona bene. In qualche momento, il Nome-del-Padre sottomise il
desiderio materno ala sualegge, el piccolo Amleto poté mettersi in regola
con il suo desiderio. Adesso studia al’ universita— fuori dal suo paese natale
— e pieno di riferimenti simbolici, ama Ofelia.

Quando il re muore, Amleto torna desolato in Danimarca: “ Come tedioso
e stracco, senza sapore né costrutto, mi si rivelaquesto bulicame del mondo” .
Per [ui, non ¢’ & nessun significante capace di coprire il buco aperto da quella
morte. Per questo motivo, i molteplici riferimenti del suoi tristi soliloqui in-
vocano tutto il sistema simbolico. E in lutto. Ma non & un melanconico, e a
poco a poco potremo vederlo ritornare a una val orizzazione del mondo: vuo-
le ritornare a Vittemberga. Ma aveva un altro destino... “Destino” € il nome
del padre quando Edipo si sottomette passo per passo, senza saperlo, a quan-
to enunciato come il suo destino ineluttabile, amo’ di risposta— cosi si legge
nel dizionario riguardo a*“ oracol0” —*“ Senza saperlo” € lo statuto che segnala
sua naturainconscia, dove s tratta giustamente di un sapere non saputo.

Maa re morto non gli sono stati resi i riti adeguati: cio che avanzo dal
banchetto funebre si uso nella celebrazione delle seconde nozze della sua ve-
dova. Alloraritorna sotto forma di spettro. Cosi, Amleto si trova da un mo-
mento all’ altro con qualcosa di abominevole: 1o spettro del padre che ritorna
dallatomba e che si sa (come fu nato e tradito), sapere che, nellalogi-
ca degli avvenimenti gli sarebbe dato in quanto spettatore di cio che e acca
duto. All’'improvviso, il velo si sposta e questo giovane impazzisce un po’.

LW, Shakespeare, Amleto.

20



Nellarappresentazione teatral e che, per conto suo, si esegue a palazzo, il rap-
porto del personaggio-assassino con il personaggio-vittima e quello di nipo-
te/zio. E come se Amleto si facesse rappresentare consumando il crimine. Il
padre & morto perché il soggetto ha desiderato che cosi fosse: il principe non
dice che uccidera chi gli impedisca di andare con o spettro, ma che fara di-
ventare uno spettro — che € lo stato in cui € suo padre in quel momento — chi
lo disturbi. Perchéil soggetto sia protetto, il desiderio di morte controil padre
dovrebbe stare | nelle le ramificazioni, nei suoi frutti, non con tutte le lettere:
non ti voglio li se non come un ricordo. Quello che Amleto chiamala sua con-
segna non e “uccidere Claudio”, ma: “addio... ricordati di me”, frase che gli
rivolge o spettro primadi svanire con leluci dell’ aba.

L o spettro spiegache, temporaneamente, si trovanel purgatorio, per il fat-
to di essere stato sorpreso “nel fiore dei peccati”. A partire dalla rivelazione
chefa, s puo dedurre cheil suo peccato non € quello di non interessare piu la
sposa. Nellarappresentazione teatrale all’ interno dell’ opera, un re sente cheil
peso degli anni riducono le sueforze eil suo vigore, sache lasuadonnalo so-
stituira quando morira, che il naturale desiderio si imporra. Da parte sua, |o
Spettro racconto di essere stato assassinato mentre dormiva, dove “il rigoglio
del suoi peccati” significa avere la posizione meno attiva possibile di fronte
alla sua donna. Quando Amleto dialoga con lamadre |o spettro si fa presente,
ma— diversamente dalle sua apparizioni precedenti, dove chi erali potevave-
rificare la sua presenza - adesso non risulta né visibile né udibile per lei. Da-
vanti asuamoglie si sente in peccato. Non puo controllare il desiderio della
mogliechevaal di ladi lui: “piego ai suoi turpi desideri I’animo dellamiare-
gina’. Eragiamorto daquando lei 1o scambio per Claudio: “sopra un letto di
cielo, lalussuriafarala suavendemmiadi sconciatezze”.

Lanciaal figlio!’ideacheci siaqualcosadi sboccato nellamadre e chelui
non puo mettere un bastone nella bocca di un simile coccodrillo affamato.
Questo padre, che agli occhi del figlio fino ad allora“non avrebbe consentito
ai venti del cielo di sfiorarletroppo fortelaguancia’ ,tornadalle profondita per
fare sapereal figlio che ormai non puo soddisfare suamadre. Gli dice che ogni
assassinio é codardo e vigliacco, ma che questo e contronatura.

Lerivelazioni dello spettro alzano il velo dell’ articolazioneinconscia, che
protegge |’ essere parlante, e destabilizzano Amleto. Ormai non si trattadi un
lutto: tutte le sue risorse vengono meno, sembra delirare, anche se ¢’ e meto-
do nellasuapazzia. Per Amleto non ci sarané bellezza né verita. Espulso dal-
lasignificazione, si trovadove non ¢’ e risposta possibile alla sua domanda su
cio che egli € come soggetto. Per questo, quando parla con lamadre, anche se
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“tu costringi i miei occhi aguardare nel fondo dell’animamia’, torna a cade-
reverso quell’ Altro (“[fate] Tutto il contrario di quello chevi dicoio. Lascia
techeil re... vi trascini nel suo letto... econlesue... ditavi meni asgomita-
re tutta questa storia’, poiché € armato dalla volonta del padre, non trovail
proprio desiderio. Quando viene a meno quel Nome-del-Padre, Amleto co-
mincia un dispiego sintomatico notevole nel fatto piu rilevato del dramma
shakespeariano, anche se non €1’ unico: il rinvio, laprocrastinazione. Cancel-
laanche Ofeliacome oggetto d’ amore, si estraneadavanti alei, latrattain ma-
niera sarcastica e aggressiva.

Quando Amleto ha Claudio a sua disposizione, indifeso, non lo uccide:
I” usurpatore e nell’ oratorio, infastidito dall’ operadi teatro organizzatadaAm-
leto... mail principe si astiene ancora unavolta, con il pretesto di non invia-
re suo zio in cielo, di non dargli un to be eterno, mentre suo padre patisce un
purgatorio che condanna Amleto a un not to be. Considera che non € ancora
I’ oradi agire, perché e sospeso al tempo dell’ Altro. Poichéil significante non
garantisce la dimensione di verita che esso stesso instaura — motivo per cui
Amleto necessita di un’opera di teatro per cercare di trovare la verita - esiste
soltanto il tempo del principe, |’ ora della sua perdizione (come in ogni desti-
no umano), verso laquale si dirige in manierainesorabile.

Mentre Amleto € in viaggio, Ofelia muore. Quanto egli ritorna, trova la
sua sepoltura: riti sommari, ordinati dal re contro la volonta del sacerdote.
Laerte s lamenta in maniera commovente e salta nella fossa per abbracciare
sua sorella. Amleto non sopporta il vedere rappresentato in un atro larela
Zione appassionata di un soggetto con un oggetto. Litigano dentro latombace,
con un grido straziante, il principe dice di essere Amleto di Danimarca. Si da
un nome, si battezza: Amleto. Si da un lignaggio: danese, anche se dei dane-
s diceva che erano solo degli alcolizzati. Si potrebbe pensare che il nome e
guello del padre, che il lignaggio € quello che gli da |’ appartenenza a quella
famiglia(per lalineapaterna). Ma, inrealta, Amleto vaa di ladel Nome-del-
Padre, se ne serve per sapersi di nuovo uomo e recuperare |’ oggetto “amavo
Oféelia’, anche a costo del duello e della morte.

Dato che Ofeliaormai non corrisponde aniente, si rendeimpossibile, rag-
giunge un’ esistenza assoluta, ritrova il carattere di oggetto del desiderio.
Adesso I’ opera teatrale puo finire, perché Amleto e capace di uccidere. Ac-
cettaalloradi essereil garantedi Claudio in un duello contro Laerte, mail suo
impegno |i € formale: non lo seducono gli oggetti preziosi che sono in gioco.
Cio cheli lo concerne e che ha smesso di considerare tutti come ombre fultili,
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ma almeno uno e un rivale della sua stessa tempra, un uguale che elogia e di-
ce di avergli voluto sempre bene.

Ma questo combattimento si produce soltanto per consentire che si iden-
tifichi con il significante fatale (“sono tutti d'unamisura?’), in riferimento ai
fioretti, trai quali c'en’éuno avvelenato). Al di ladello sfoggio del torneo, a
di ladellarivaitaconil simile, si giocail drammadellarealizzazione del de-
siderio di Amleto, adesso possibile. Per essere andato a di |a del Nome-del-
Padre?

Piuttosto che fuggire ancora una volta in avanti, I’ atto e stato realizzato.
Puo ricevere lo strumento della morte per mano dell’ atro (“sulla mia poca
bravuralatuamaestriabrilleracome stelladov’ € piu buialanotte”’). Senza sa-
perlo, diventato un vero uccisore (L aerte non riesce atoccarlo duranteil com-
battimento), vaincontro al suo atto e alla sua morte. 1l desiderio si trova nel
corso di un’azione letale.

Guillermo Bustamante
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Amore

“Amor omnibus idem”. Si apre cosi I articolo “amore” del Dizionario fi-
losofico di Voltaire nella sua edizione del 1769, La ragione per |’ alfabeto.
L’ amore tende ad andare verso |0 stesso, sottolinea Voltaire, sia nella sua di-
mensione di eccitazione corporeachein quelladell’ amor proprio. Eccoin ter-
mini freudiani come si traduce dopo un secolo e mezzo: I’ amore € sempre nar-
cisistico. Nel testo del 1914 Introduzione al narcisismo Freud € molto chiaro
Su questo aspetto della vitaamorosa. Che la sceltadi oggetto si faccia per so-
stegno o che sianarcisistica, € sempre fondata sul narcisismo originario. Que-
sto vale ancor di piu per “[...] il tipo di donna che incontriamo piu frequente-
mente|[...], il tipo femminile piu puro e autentico [ ...]. A rigore queste donne
amano, con intensita paragonabile a quella con cui sono amate dagli uomini,
soltanto se stesse” (FO, 7, pp. 458-459).

Anche quando |I’amore si appoggia sull’altro per la scelta d’ oggetto (per
sostegno), hon € meno narcisistico, perché cercal’amore di ritorno, una cat-
turadell’ altro in se stesso, come commenta Lacan nel Seminario l. |l caratte-
re narcisistico di ciascun amore, o piuttosto il fondamento che trova ciascun
amore nello specchio di Narciso, € stato percepito molto primadi Freud e Vol -
taire. Ne sono testimoni alcuni poemi cortesi.

L’ amore non faameno maggiormente della cultura. Gli uomini hanno co-
si “perfezionato |I’amore”’ (Voltaire) che “non si tratterebbe di amore se non ci
fosse stata la cultura” (Sém. X). Ricordiamo solo qui i molteplici riferimenti
che Lacan fa al’amor cortese come momento di invenzione di un nuovo le-
game, di un a di laerotico, fino aformulare ne Les non-dupes errent “I’ amo-
re e|’amore cortese”, in quanto rappresenta l’impossibile del |egame sessua-
le con I” oggetto, il rapporto sessuale che non c'é.

Per il fatto stesso dell’inesistenza di questo rapporto “11 godimento del-
I”Altro|[...], del corpo dell’ Altro, [...] non eil segno dell’amore” (Sem. XX, p.
5). In effetti il godimento in questione si raggiunge solo |i dove ¢’ é rapporto,
I amore da quel momento non & pitl necessario per supplirvi. E quello che av-
viene nella psicosi di Schreber come lo sviluppa Jacques-Alain Miller: I’ uo-
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mo incontra La donna solo nella psicosi (L' esperienza del reale nella cura
analitica, lezione del 9 giugno 1999, inedita).

L’ amore, dunque, non € soltanto narcisistico. C'e una funzione di sup-
plenza. E|I’amore chetentadi supplire allamancataesistenzadel rapporto ses-
suale. Certo nell’illusione. Illusione che ci siaquesto famoso rapporto, che noi
non facciamo che uno, che ci si capisce primadi parlare. Manon solo nell’il-
lusione. L’amore vuol esser anche segno, godimento, vincolo, ossia sintomo,
per supplire effettivamente al rapporto mancante trai sessi.

Cheil segno d’amore sia atteso dal partner a di 1a delle sue dichiarazio-
ni di intento amoroso e un fatto clinico evidente. Il segno non el senso, el
dono non el’amore. |1 solo segno d’ amore che effettivamente valga e dare cio
che non si ha, Lacan lo precisa cosi: “hon ¢’ e dono possibile piu grande, se-
gno d’amore piu grande del dono di cio chenonsi ha” (Sem. IV, p. 149). Pre-
cisa anche nel Seminario successivo che importa poco che colui a cui viene
fatto il dono abbia o no cio di cui s tratta poiché I’ essenziale € che colui che
donanon lo abbia. Che I’uomo indaffarato diail suo tempo, la donna povera
la sua mancanza-a-essere, I'infedele la sua fedelta, I’ incostante la sua costan-
za... Questo segno ha perod in sé un paradosso poiché adare cio chenon si ha,
s percepisce che non lo si ha. “Non averlo” evocainevitabilmenteiil falo e
anche quando il padre mostra un amore eccessivo per lamadre, egli € sospet-
tato dal bambino di non averlo (Sem. V, p. 214).

L’ aforisma di Lacan “Solo |I’amore permette al godimento di accondi-
scendere al desiderio” (Sém. X), e di tutt’ altro ordine rispetto a segno d’amo-
re. Esso introduce piuttosto all’ amore nellasuafunzione di velo in rapporto a
reale, ossiain rapporto a godimento. Jacque-Alain Miller lo commenta cosi:
“sul versante dell’ amore |’ oggetto reale € elevato alla dignita di oggetto sim-
bolico”, chefa passare dalla soddisfazione del bisogno allametonimiadel de-
siderio (Introduzione al Sem. X). Amore e angoscia sono entrambi tra godi-
mento e desiderio. L'amore come velo, |’ angoscia come cio che non inganna.

Nel Seminario XX Lacan esplicitamolto beneil legame traamore e godi-
mento: non eil mito di Aristofane, € piuttosto la disgiunzione dei due versan-
ti del dramma sessuale.

Dal lato maschile* cio che abbordaélacausadel suo desiderio|...], I'og-
getto a. E questo I’ atto o’ amore. Fare I’amore, come o indicail nome, & poe-
sia. Mac’eun mondo tralapoesiael’ atto. L’ atto d’amore € la perversione po-
limorfadel maschio[...]” (Sem. XX, p. 72). L’ atto d’ amore dell’ uomo €l go-
dimento fallico in quanto esso é autistico, senza Altro, senza includervi I’ a-
more e passando soltanto per la causa del desiderio. Tutt’a piu € 1’amore per
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lalamella, con la quale Lacan risponde a Aristofane nel Seminario XI. Un
amore senzaamore chefaameno dell’ Altro. E il godimento dell’idiota. |1 ver-
sante homo e quello che si accontenta del silenzio. Lacan vaal di ladella po-
sizione di Freud nelle piu comuni degradazioni dell’ amore.

Nel versante femminile|’amore & incluso nel godimento. Detto altrimen-
ti: non puo essere senza parole, poiché in effetti “parlare d’amore & di per sé
un godimento” (Sem. XX). E anche: “ & parlando che si fal’amore” (Sém. XIX).
Parlare implica |’ Altro, I’ etero. E quello che permette a Lacan di scrivere:
“Diciamo eterosessual e per definizione, cio che amale donne, qualunque sia
il sesso proprio” (Scilicet 1/4, p. 366). Per Lacan |I’amore € per forzadal lato
femminile, con I’ opera civilizzatrice che porta con s&. Qui non ¢’ é un
possibile silenzio, ma piuttosto un godimento che puo andare fino alla misti-
ca. || godimento femminile, I’ Altro godimento di cui parla Lacan nel Semi-
nario XX & supplementare a quello fallico, che pertanto alle donne non sfug-
ge. Qui supplementare si oppone a complementare. || complemento assicura
un rapporto (matematico) trai sessi. || supplemento non assicuraniente di tut-
to questo, € un bricolage d apporto.

Il commento che Jacques-Alain Miller fa di questo godimento supple-
mentare in Un répartitoire sexuel * & particolarmente illuminante su questo
posto dell’ amore quando descrive questo godimento supplementare sotto due
aspetti. Nel suo lato senzalimite concerne da una parte un godimento del
corpo che non € limitato all’ organo fallico e, dall’ atra, la parola d amore.
Possiamo svelarvi I’ erotomania, come egli lo fa d altronde, nella misurain
cui: “ eun godimento che richiede che il suo oggetto parli”.

E questo che apre sulle posizioni dell’ amore nella psicosi che vanno dal-
I’ erotomania al’ idealizzazione delirante dell’ oggetto d’amore. In Nerva é
I”ideal e della Dama che provoca lo scatenamento quando questo ideale viene
sminuito sul piano di unadonna qualsiasi. L’ amore come rapimento presenta
alorail suolato di devastazione. Questa devastazione non e presente solo nel-
la psicosi, e semplicemente una faccia dell’amore. Se una donna puo essere
un siNntomo per un uomo, UN UOMO puUo essere una devastazione per una don-
na. Ladissimmetria dell’amore.

Questa disssmmetria perd non impedisce che I’amore possa essere con-
dotto al vincolo. Nei vari momenti dell’insegnamento di Lacan, I’amore non
procede senza la parola che vincola I’ essere: dalla parola piena a soggetto
dell’enunciazione e al valore dell’ eccezione del Dire.

1J-A. Miller, “Un répartitoire sexuel 1 ell”, in La Cause freudienne, n. 40, 1999, pp. 7-27.
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Cosi nel Seminario | Lacan afferma: “il dono attivo dell’ amore prende di
miral’ atro, non nella sua specificita (narcisistica), manel suo essere”’. Cono-
sciamo la formula che testimoniala parola piena nel suo valore di riconosci-
mento mentre porta sull’ essere del soggetto: “Tu sei lamiadonna’. Il dono at-
tivo che evoca Lacan s situasul piano simbolico nel suo valore di parolapie-
na. Questo diventa “il matrimonio € I’amore... come inganno reciproco”, 10
troviamo nel Seminario Les non-dupeserrent. Si trattadi poter accettare d’ es-
sere un alocco, in particolare di una donna, poiché i non allocchi che non si
lasciano abbindolare|...], coloro chetengono [...] alaproprialibertad azio-
ne [sono necessariamente nell’] errore”’, ossia errano. Questo € il modo per
Lacan di precisare che ladonna e uno dei nomi (del padre) di cui bisogna ac-
cettare di esserne allocco.

Anche I’amore perd & uno dei nomi del padre. E I’ ultimo capitolo del Se-
minario XX. L'impossibile del rapporto sessuale trova limite e risposta nel-
I”illusione che questo rapporto esista tramite |’ incontro amoroso, “|I’incontro
nel partner dei sintomi, degli affetti, di tutto quel chein ciascuno segnalatrac-
ciadel suoesilio[...] dal rapporto sessuale’ (Sem. XX, p 145). Nél frattempo
ciascun amore si ostina a trasformare questa contingenza in necessita, in un
“non cessa’. “Tale eil sostituto che[...] fail destino e anche il dramma del-
I”amore” (Ib., p. 146). Si passa cosi dall’illusione amorosa al sostituto sinto-
matico. E I’amore come sintomo, si sostituisce, come uno dei Nomi-del-Pa-
dre, a realede “nonc'é’.

Nella Nota italiana, ancoranel 1973, Lacan propone di tentare “di accre-
scerelerisorse grazie acui s potrebbe arrivare afare ameno di questo incre-
scioso rapporto, per fare I’amore piu degno della chiacchiera proliferante in
cui oggi consiste[...]” (LP, n. 29, p. 13). Si puo riconoscere un’ evocazione di
un amore nuovo, quello della poesia di Rimbaud A une raison.?

A une raison

Un coup de ton doigt sur le tambour décharge tous les sons et commence
la nouvelle harmonie.

Un pas detoi, C'est la levée des nouveaux hommes et leur en-marche.

Ta téte se détourne: le nouvel amour! Ta téte se retourne, - le nouvel
amour!

2 A. Rimbaud, Oeuvres - Opere, Feltringlli, Milano 1964.
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“ Change nos lots, crible les fléaux, a commencer par letemps’, te chan-
tent ces enfant. “ Eléve n’importe ou la substance de nos fortunes et de nos
voeux” ontenprie.

Arrivée de toujours, qui t’ en iras partout.

A unaragione

Un colpo del tuo dito sul tamburo scatena tutti i suoni
edainizio alla nuova armonia.
Un passo ed e la leva degli uomini nuovi e la loro marcia
Tu volgi altroveil capo: I’amore nuovo!
Tu volgi indietro il capo: - I'amore nuovo!
“Muta le nostre sorti, crivellai flagelli, a cominciare dal tempo” ,
ti cantano questi fanciulli. “ Innalza dove vorrai
la sostanza delle nostre ricchezze e dei nostri voti”
cosi ti pregano.
Giunta da sempre, tu te ne andrai dovungue.

Alexandre Sevens
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Angoscia, angosciadi castrazione
Lafunzione dell’ angoscia

La sofferenza e I'incomprensione che caratterizzano |’ angoscia non per-
mettono a coloro che ne patiscono di darle il posto di un sintomo. La suari-
petizione accentuala minaccia che essaveicolae la sua opacita non offre spe-
ranza di una significazione che comincerebbe a orientare nella ricerca della
sua origine. Lo scatenamento di uno stato di angoscia, come il sopravvenire
di una crisi ancora piu improvvisa, sembrano separare il soggetto dalla sua
storia. Sono questaopacitaimmediata, elasoluzionedi continuitache essain-
stalla con larealta circostante, che servono da pretesto a coloro che vogliono
trovarne la conseguenza solo nella biologia.

Lastessaopacitael’intensitadel dispiacere che essainduce conducono i
sostenitori della psicologia a pensare che la sua differenza con la paurarisie-
da nell’ assenza dell’ oggetto, o nella affermazione derisoria di un motivo in-
verosimile, come le conseguenze di unafobiainfantile. A lato della medicina
organicistae dellapsicologia, esiste unaterzaviadi ricerca. Piuriflessiva, es-
sa considera che questa opacita interroghi |a persona nella sua esistenza, la
metta in discussione sui misteri del suo posto nel mondo. Essa considera an-
che che |’ angoscia possa divenire I’ occasione di unarisalitaalle sorgenti del-
I”essere, 0 la prova (e la sanzione) che il soggetto non vi fa fronte, come in-
vece potrebbe, secondo lamisuradei suoi mezzi.

La storia effettiva della clinica dell’ angoscia che, come quelladel dolore,
non hamolto piu di due secoli, édivisain queste tre tradizioni. Dapprimaquel-
lamedica: essa sostiene che I’ angoscia siafisica. Poi quella psicologia che so-
stiene che I’ angoscia sia un’ anomalia: anomalia del giudizio, della conoscen-
za, anomalia del comportamento, cioe della sviluppo dell’ adattamento alla
realta. Infine quellafilosofica, esistenziae, esistenzialista, ontologica, che pre-
tende che I’ angoscia non siaindegna di esperienze di portata metafisica

Una quarta rompe con queste tre prime che laignorano, pur celebrando in
modo apparente il creatore per riconoscere in lui il padre della vera modernita
dellastoriaddlaclinicaddl’ angoscia elafreudiana. Mamentreessanon s con-
cepisce bene che nellarotturacon le dtretre, le nostre facilitadi pensiero lame-
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scolano troppo spesso adelle concettualizzazioni prese aprestito ale dtretre. E
utile reperire questi miscugli tramite una dissezione intellettuale cavillosa, d fi-
nedi ritrovareil senso vero di questo affetto cherestail re degli affetti, di questo
dispiacere che s dispiega alla sommita del dispiacere. Non s tratta di purezza
teorica, madi efficaciapratica: dire chel’ angoscia, |asuaessenza, das\Wesen der
Angst, non € né fisicané psicologica, né metapsichica, € avanzare le ragioni che
spiegano perchélanostraclinicanon puo farel’ economiadi unametapsicologia.

Ripetiamo, spesso a buon diritto, che I’angoscia “tocca |’ essere”. Ma la
certezza del momento in cui se ne fa esperienza lascia incerti, perché questa
non organizza |’ accesso allarivelazione di una verita soggettiva determinan-
te. Tuttavia, secondo Freud |’ angoscia non € un concetto, maqualcosadi pro-
vato, etwas Empfundenes. Essa é un fenomeno fondamental e che pone un pro-
blema cruciale (Grundhdnomen und Hauptproblem).

Cio che I’angoscia insegna il piu frequentemente all’ angosciato € I’ ur-
genzadi prenderei cammini di traverso che allontanano dalla zona attiva. Al-
lafine del suo Seminario consacrato all’ etica della psicoanalisi, Lacan ricor-
da che essa e un ostacolo, e non I’ esito dopo il passaggio. Piu vicino a essa,
I’orrore € infecondo, se non si pud andare a di |a. A differenza del sintomo,
necessario, la questione, per |’angoscia, non e quella della sua utilita, o quel-
la della suainutilita. Questa questione proviene da una confusione trala sua
funzione di segnale, scopertada Freud, eil fenomeno stesso, che non deve es-
sere sviluppato se si vuole che lafunzione sia semplicemente pensabile.

I medico non fameglio del fabbricante di Weltanschaungen, del saggio,
con |’ essenza dell’ angoscia. Piu seriamente confrontato alle rivendicazioni
reali dell’ epoca, ossia alla legittimita della domanda di sollievo, egli la
confonde con il dolore che sopprime. Ma sopprimendo il fenomeno, egli am-
putacosi il soggetto del punto di riferimento essenziale che lafunzione di se-
gnalegli offrivaper il suo desiderio. A partiredal 1926, Freud mostravala po-
stain gioco che la nostra scienza medica contemporanea trascura: calmare il
fenomeno, die Angstentwicklung, evitarlo, “sradicarlo” perché no, ma senza
privare il soggetto di questa funzione di segnale.

Questa scopertadi Freud si accompagna a un richiamo: I’ angoscia € uni-
versale, manon e generale. Non tutti sono angosciati. E laluce— Freud |o spe-
ra— che fara conoscere I’ essenza dell’ angoscia, pud venire ugualmente bene
dalla studio di coloro che non la provano, cioe coloro nei quali il fenomeno
della Angstentwicklung, dell’ angoscia sviluppata, non opprime lafunzione di
segnale. Lo psicologo s precipitain questabreccia. Egli conosceil segnale: &
la famosa coppia stimolo risposta, o qualcosa di equivalente. La sua opera-
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zione si appoggia sulla scoperta di Freud, per fargli dire il suo contrario pre-
sentando I’ angoscia come il disfunzionamento di un dispositivo di allarme
soggettivo, il disfunzionamento dellefunzioni difensive dellapauraedellafu-
ga. L’ angoscia sarebbe una paura esagerata, Smisurata, erronea, una reazione
che eccede le norme verificabili. Nel suo insegnamento sull’ angoscia, nel
1963, Jacques Lacan, ricorda che la distinzione freudiana e molto differente e
decisiva. Nella paurail pericolo e esterno, nell’ angoscia interno: nella realta
nel caso della paura, con il reale nel caso dell’ angoscia.

La concezione sviluppata da Lacan posiziona la funzione dell’ angoscia
tralafunzione opaca del reale e, opposta a essa, quella del significante. Que-
stafunzione dail suo vero valore alla nozione freudiana di segnale. A partire
dal 1916, Freud mostrava che I’ angoscia non € una paura anormale, 0 smisu-
rata, perché essala precede |ogicamente, Lacan |o ricorda quando sottolinea,
nel suo commento del piccolo Hans che la paura “tratta’ |’ angoscia.

Una successione inassimilabile di paradoss € costitutiva della clinica freu-
dianaddl’angosciadi cui Lacan mostrache e laconseguenza del carattere
inafferrabile del soggetto dell’ inconscio. Questi paradossi hanno condotto Freud
atracciarei meandri di unametapsicologia difficile. Questa metapsicologianon
puo essere riassunta con I’ individuazione accademicadi due teorie successivein
cui I’angoscia sarebbe |’ effetto della rimozione, poi la sua causa. E una lettura
troppo schematica. Da meta del 1900, Freud oscilla, non tanto tra due teorizza-
zioni dell’ angoscia, ma tra la sua questione affrontata secondo il punto di vista
dellaverita e secondo quello del reale. Allafine, lungi dal gettare la spugna, egli
dale sueragioni di non scegliere una costruzione teorica cherrifiuterebbe |’ atra.

Cosl, per I'insoddisfazione che gli procurano le incertezze del suo pen-
siero sull’ angoscia, Freud prova che la sua metapsicologiaéil segno che fadi
guesto affetto maggiore una causa della sua volonta di non cedere sul suo de-
siderio, su un desiderio che noi possiamo designare grazie all’ autore degli
Scritti: non mollare sulla causalita psichica.

All’ ultima paginadella sualezione del 3 luglio 1963, Jacques L acan evo-
ca cio che significa “scontrarsi con I’angoscia’, il suo “superamento”, e la
“traccia di questo qualcosa che va dall’ esistenza di a al suo passaggio nella
storia”. Noi non leggiamo né Freud, né Lacan come dei testimoni della loro
epoca, macome gli annunciatori di un’esigenzaeticadellaclinica. Come “di-
sangosciare” con e nell’ atto analitico? Ovverossia: come stemperare |’ ango-
scia? Come attenuarne il fenomeno in un soggetto, perché egli sappia infine
prendere |la misura della sua funzione?

Francois Leguil
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Anoressia-bulimia

Un oggetto crudele - L’ oggetto alimentare non sembra prestarsi a essere
incluso nellaserie degli oggetti a considerati daLacan, nellamisurain cui per
guesti la consistenza logica proviene dalla comunione topologica tra la sua
struttura di mancanza simbolica e la sua presenza di buco reale (caratteristica
dell’ oggetto orale, per esempio, come il seno del divezzo, ovvero, perduto, o
lavoce come afona ecc.).

Questo oggetto presenta una consistenza materiale insondabile, e in cio
che rispetta il corpo vivente, nel piano dell’ alimentazione, dietro tutti i veli
coni quali si presenta, finalmente si tratta di ingoiarlo. Potremmo dire, paro-
diando il famoso aforismo lacaniano di Lo Sordito: che il mangiato resta di-
menticato dietro cio che mangiamo in cio che desideriamo.

Giacché effettivamente per |’ essere parlante questo oggetto si fa deside-
rabile, velandosi al punto di diventare quasi evanescente nella poetica del
menu, facendoci quasi credere che mangiamo soltanto significanti, come
spesso accade nell’ alimentazione del bambino: “ Questo boccone per papa...
questo per mamma...”.

Il fatto che esistano esseri parlanti per i quali questo non vadasé, che s
ossessionano con la materialita dell’ oggetto alimentare, rendendo difficile la
sua assunzione fino a punto di diventare impossibile in casi estremi, ci co-
stringe a interrogarci sulle condizioni in cui Si opera questa trasformazione
dell’ oggetto, la quale raggiunge lo statuto del mistero nellareligione cristia-
na, tanto da essere presente in un sacramento, quello della comunione, nel
guale si tratta della transustanziazione del corpo di Cristo nell’ ostia.

Il padre come aperitivo - Laclinicadell’ anoressiaprovache non é casuale
che il mito cristiano, che come evidenzia Freud raddoppiail mito di Toteme
Tabu, indicacheeil corpo di Dio quello che si deve mangiare. Giacchéci per-
mette di provare regolarmente che tutte le volte che I’ oggetto alimentare di-
venta imbarazzante, € lafunzione paterna a essere messain questione.
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Nell’ anoressia, in maggiore 0 minore misura, il cibo si presentain tuttala
sua crudezza reale, in modo particolare quando prende la consistenza della
carne, diventando persecutoria. Se il mito freudiano da conto del passaggio
dal padrevivo, reale, in carne e 0ssa, a padre morto, significante; questa pre-
senzarede dell’ aimento nell’ anoressia € indice del fatto che il padre non ha
finito di trasformarsi in un significante per il soggetto: una certa dimensione
di cadavere permane, lasciando il soggetto, per cosi dire, strozzato.

La clinica della melanconia, con il suo frequente rifiuto del cibo, ci se-
gnala come |'impossibilita di perdere I’ oggetto in questa struttura clinica e
collegataall’impossibilitadi perdereil padre come corpo per incorporarlo co-
me significante. In questi casi non si produce |I’incorporeo, termine a quale
ricorre Lacan in Radiofonia per dare conto del momento successivo al’in-
corporazione, nel quale il ssmbolico s trasformain unafunzione che ambisce
il corpo, negativizzando in qualche modo la carne, operazione resa possibile
dal Meno-Uno, funzione paterna dell’ eccezione.

E qui torna nuovamente il mito freudiano, questa volta nella versione di
Osservazione sull’amore di traslazione (FO, 7) acollocare esattamente il mo-
mento nel quale |’ essere parlante cade nellamelanconia: si tratta dell’ eterniz-
zazione del lutto per lamorte del padre.

Anche quando le anoressie si presentano in altre strutture cliniche, s trat-
tasempre di questa dimensione malinconica che Lacan indicain Amleto, im-
barazzato dalla presenza di questo padre spettro, quando insiste che le stesse
vettovaglie della veglia funebre del padre servirono per il matrimonio della
madre.

E per questo che la clinica delle anoressie, anche nevrotiche, presenta
sempre unaserie di fenomeni, nellamaggioranzadei casi nel campo dellaper-
cezione (deformazione dell’immagine speculare, ad esempio), sebbene non
solo (la spinta bulimica e anche frequente), che sono altrettanti modi di trat-
tare un godimento che non e riuscito a estrarsi completamente dal corpo: in
guesto senso, si potrebbe dire che nelle anoressie |’ oggetto a non ha acquisi-
to la sua consistenzalogica.

Se, cosi come sottolinea Lacan in R.S|., il piu-di-godere proviene dalla
pére-version, dalla versione a-pere-itive del godimento (Sém. XXIlI, lezione
dell’8 aprile 1975) si deduce da questo che quando il soggetto non accetta il

1*ConI’Uno-in-Meno & pronto il letto di quel’intrusione che procede dall’ estrusione: &il signifi-
cante stesso. Non € cosi per ogni carne. Dalle solein cui s'imprime il segno negativizzandole, salgono,
dal separarsene corpi, i nembi, acque superiori, del loro godimento, carichi di folgori per ridistribuire
corpo ecarne’ (RT, p. 10).
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padre come aperitivo (lafunzione del quale consiste esattamente nello stimo-
lare | appetito), e la costituzione stessa del godimento sotto formadel piu-di-
godere che si incontra, cio che rende I’ anoressico un soggetto in stato di dife-
sa permanente di fronte a un godimento che lo invade nel corpo.

Se nel fantasma s tratta precisamente dellalocalizzazione del godimento
come oggetto a nell’ambito di una versione del padre, nell’ anoressia la sua
costituzione e resadifficile. E cio che pone Lacan in | quattro concetti fonda-
mentali della psicoanalisi quando situa I’ anoressia come corrispondente al
fantasma della propria morte (Sem. XI, p. 210), fantasma universale, costitu-
tivo del soggetto, scheletro di cio che sarail suo fantasmafondamentale. Nel-
I’ anoressia, se nevrotica, il soggetto € indeciso nella domanda se pud o meno
porsi come mancanza nell’ Altro: a — A (manco all’ Altro?), senza giungere a
prendere questo luogo vuoto per poter intal modo estrarre |’ oggetto a, cio che
darebbe la forma definitiva e singolare a fantasma %0a. E inoltre cio che lo-
calizza il “mangiare niente” anoressico, indice di un nulla che deve tornare
ogni voltaaintrodurre |’ oggetto.

L appetito, tra I’identificazione e I’amore - L’ appetito e in qualche modo
il primo nome del desiderio. Significa anche aprire, dare, svegliare. Laclini-
ca delle anoressie permette di precisare cos e la funzione di incorporazione
del padre, quella che rende possibileil risveglio del desiderio e |’ apertura a-
I’ Altro che implicail dono nell’amore, cio che rende possibile diagnosticarle
come patologie dell’amore.

Nelle anoressie psicotiche il soggetto sembra trovarsi intrappolato nel
vuoto che nel vivente buca I’identita primaria, con il conseguente effetto di
estrema mortificazione.

Nelle anoressie psicotiche il padre traumatico, reale, si presenta senza il
velo dell’amore nell’ oggetto alimentare stesso.

Questo eil caso di Soledad, che smette praticamente di alimentarsi aquat-
tordici anni, quando s strozza con una patata fritta in occasione della Festa
del Papa, guardando Frankestein in televisione. Suo padre, desaparecido
guando lei aveva tre anni a causa della persecuzione militare, era inoltre un
desaparecido dal discorso familiare per lamadre (“Non si parlo mai di lui in
casa’, dira Soledad). Questo caso dimostra che nel momento di confronto con
il buco forclusivo, determinato dalla confluenzatrail convocato nel simboli-
co (Festadel Papa), el’incontro nell’immaginario con il morto/vivo (Franke-
stein, ma anche il padre desaparecido) non c’ e distanzatra la patata-cibo el
papa, lasciando il soggetto strozzato nell’ atto stesso dell’ incorporazione.
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L’ anoressia psicoticamette in evidenza, nel suo punto di impasse, chel’i-
dentificazione primaria riguarda la produzione del Nome-del-Padre attraver-
so I’ incorporazione. E cio che mettein evidenza Lacan in R.S.I. dicendo: “ So-
no cio che sono & un buco. Un buco e qual cosache inghiotte, e poi ¢ci sono mo-
menti nei quali torna a vomitare, cosa? Il nome, il padre come nome” (Sém.
XXIl, lezione del 15 aprile 1975).

Nelle anoressie nevrotiche € meglio questo secondo ritorno sull’ identifi-
cazione, che implica unaregressione dall’amore oggettuale verso il padre co-
me soluzione nell’ isteria (per esempio latosse di Dora, che le dalapossibilita
di goderedi unvuoto alivello orale, senzaricorrereal rifiuto del cibo) chenon
riesce atrovare la sua strada. Effettivamente, in questi casi |'amore per il pa-
dre sembra non raggiungere la consistenzadi armatura che Lacan gli attribui-
sce nell’isteria (Sém. XXI1V, lezione del 14 dicembre 1976), presentandosi in-
vece, nella maggioranza dei casi, sotto la formadi un convocato, reiterando
unavoltao |’ altra, nell’ acting-out, indicando che lafunzione del vuoto, strut-
turale nell’amore, non € garantita.

Questo e il caso di Hilda, cheiniziail digiuno dopo la nascita di sua fi-
glia L' essereincintaerastato il prodotto dellasuaurgenzaper uscire dallaca
sa materna, nellaquale il suo patrigno, che le aveva dato il suo nome, aveva
iniziato a guardarlain modo osceno nel momento della sua adoloscenza, arri-
vando afotografarla nuda quando si facevail bagno.

Hilda non conosce le circistanze della sua nascita, cosi come suo padre,
del quale sa il nome. Nella sua adolescenza tento di incontrarsi con lui, ma
guesti non soltanto s rifiuto di vederla, ma la disconobbe come figlia. Hilda
mantieneil digiuno finché si innamora. Quando mangia con lui gode di man-
giare. Mentre quando e solasi provocail vomito.

Hilda s trova intrappolata tra lo sguardo incestuoso del patrigno, che la
nomina come figlia e il non-sguardo del padre biologico, che non la ricono-
sce come tale. Tra una presenza godente e una assenza non dialettizzabile,
prende laviadel rifiuto come modo di far esistere lalegge. Dimagrendo sot-
trae il suo corpo dallo sguardo del patrigno, stabilendo un no fissato nel rifiu-
to del cibo. Questo e rende possibile amare un uomo, senza dubbio, I’ incor-
porazione e condizionata dalla sua presenza, vomitando I’ oggetto nello spa-
zZio della sua assenza, come un convocato a una funzione pacificatrice del go-
dimento che non hafinito di istallarsi.

Dueindicazioni - Le difficolta con I’ oggetto alimentare sono molto fre-
guenti nella clinica femminile. Dal rifiuto isterico per alcuni alimenti (gene-
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ralmente quelli che non velano sufficientemente la loro origine corporea: la
carne, in particolare gli organi eleviscere, le “bestie” in generale, gli aimen-
ti poco cotti, ecc.) fino al rifiuto anoressico, evidenziano una relazione parti-
colare trafemminilita e funzione paterna.

In effetti, laclinicadelle anoressie femminili pone sul tappeto una conse-
guenzadel rifiuto dell’ a-pére-itive: ladifficoltaallafeticizzazione del proprio
corpo, operazione (che forse potremmo chiamare di incorporazione) pretta-
mente femminile rispetto al fallo. E cio che spiegalafrequente ossessione per
I”immagine speculare nelle anoressiche: effettivamente il corpo non é diven-
tato equivalente al fallo, distruggendo la costruzione della mascherata fem-
minile.

D’ altra parte, I’aumento delle anoressie attualmente obbliga a considera-
re nello stesso tempo la difficolta propria dell’ epoca all’ incorporazione del
padre. E potremmo dire che costituisce, al negativo, unadelle prove inconfu-
tabili del reale della funzione paterna, pit in la della declinazione del sem-
biante del padre. Ci spinge a formulare I'ipotesi che forse questa estensione
obbedisca a una melanconizzazione generalizzata, legata a un ritorno morti-
fero del non-incorporato. Cio che proverebbe |’ affermazione di Lacan nella
sua Conferenza nella Columbia University (1975): “1l padre € una funzione
chesi riferisce a reale, e non & forzosamente il vero del reale. Cio checi im-
pedisce cheil reale del padre siaassolutamente fondamentalein analisi. Il mo-
do di ek-sistenza del padre viene dal reale. E I’ unico caso in cui il reale & pitl
forte della verita. Diciamo che ancheil reale pud essere mitico [...]. E molto
inquietante che ci siaun reale che siamitico, ed e giustamente per questo che
Freud mantenne cosi forte lafunzione del padre nella sua dottrina’.

Nieves Soria Dafunchio
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Assassinio del padre

“Un certo giorno i fratelli scacciati si riunirono, abbatterono il padre e lo
divorarono, ponendo cosi fine al’ orda paterna’ (FO, 7, p. 145). Cos é che ha
portato Freud a inventare questo mito, I’ unico veramente moderno, come ri-
corda Lacan? Questo mito originale, epopea senza parole — Lacan lo qualifi-
cacome “drammaafasico” - porraa Freud I’ esigenza di mettere delle parole,
raccontandola una volta ancora, sempre per rispondere alla domanda: che co-
S éun padre?

Di conseguenza, le versioni freudiane del padre che orientano la teoria
psicoanalitica- i miti di Edipo, Totemetabu e quello di Mose - partono da det-
to mito dell’ assassinio del padre come una risposta alla domanda accennata,
che un padre e colui che viene ucciso dai figli, in altre parole: I’ assassinio del
padre é cio che fondail padre.

Tuttavia - perché Freud avrebbe mai avuto la necessita di fare della mor-
te del padre I’ assassinio del padre? Lacan lo chiede a proposito del Mose: “II
colmo dei colmi eil Mose. Perché mai Mosé dovrebbe essere stato ucciso? |l
bello e che Freud ce lo spiega— Mose dovevafareritorno frai profeti, magari
per via dellarimozione e, ammettiamol o pure, della trasmissione mnestica at-
traverso i cromosomi” (Sem. XVII, p. 140). Nonostante i fatti narrati da Freud
Ci siano presentati sorretti dadati etnologici (Totem e tabu) o storici (Mose el
monoteismo), lui li situa sempre come una storia raccontata. | due anni da
Freud consacrati a scrivere Totem e tabu, le molteplici letture che lo portarono
dai deserti dell’ Australia fino ai riti degli antichi semiti, avevano un unico
obiettivo: dimostrare che |'assassinio del padre dell’ orda costituiva |’ origine
reale, unasorte di Big bang delle istituzioni umane. Su questo punto, Maurice
Godelier ha scritto di recente che “ Freud non potevafare atro che bricoler una
storiaimmaginaria, che non & soltanto una storiafalsa, ma una storiafalsifica-
ta’.* Tuttavia, questa conclusione non € nuova e occorrerebbe ricordare le pa-
role di Kroeber in Totem and Taboo in retrospect: “ Mi sono sentito male quan-

1 M. Godelier, Métamor phoses de la parenté, Fayard, Paris 2004, p. 428.
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do ho sentito uno studente a seminario di Sapir, a Chicago, fare la suarela
zione su Totem e tabu e che, come io stesso avevo fatto, dispiego latrama del
testo per poi, laboriosamente, frantumarlo in mille pezzi. E unaproceduratrop-
po suggestiva rompere una farfalla. Unafantasiairidescente st merita un tatto
piu delicato, persino nell’ atto di dimostrare lasuairreata’.

“Storie” ve ne sono tante e anche molto cattive, macio che Freud ci pre-
sentain Totemetabu, trale atre cose, € unaversione su come s narraunasto-
ria. Quella differenza aristotelica tra una storia che racconta le cose come so-
no state, e una poesia che le racconta come potrebbero essere accadute, qui si
diffonde e si perde. Non perché Freud proclami la superioritadell’immagina
zione sulla realta, ma perché s mostra convinto dal fatto che se recuperare i
contesti passati € un compito destinato alla sconfitta, aloral’ipotesi poeticae
uno strumento necessario per recuperare questi luoghi ormai persi. La frase
con laquale Freud decide di concludere Totem e tabu la prendein prestito del
Faust di Goethe che, lungi dal ripetere“All’inizio erail Verbo”, aveva scritto
“All’inizio eral’atto” (* Im Anfang war die Tat” ). Nel mito freudiano, quel
primo atto diventa un assassinio e la questione che si pone € se Si possa par-
lare di un atto giusto primadell’ avvento dell’ umanita

Questa storia, qualificata da Freud come uno Just So story,? & paragona-
bileal racconti di Kipling o Andersen, evocadelle storie come quellaacui ha
dato immagini il regista cinematografico Francis F. Coppola in Apocalypse
Now. Partendo dalla straordinarianovelladi Joseph Conrad, Cuore di tenebra
Coppola si e trovato nella necessita d’ incorporare la canzone, lamusica e le
paroledi The Doors, nellaquale s sente JJm Morrison dire: “Father! - yesson
- | want to kill you... Mother | want to f... you”, proprio nell’istante che ve-
diamo Willard brandire il machete per uccidere Kurtz, di cui possiamo anche
scorgere trai suoi libri 1l ramo d’oro di James Frazer (uno dei riferimenti di
Totem e tabu).Tutto cio si svolge mentre S’ incrociano le immagini dell’ ucci-
sionerituale della bestia sacra. Coppolafalsificai fatti storici dellaguerradel
Vietnam? Che senso ha un tale bricolage se non mostrare il gesto che, nel-
I’ ultimo atto, compie Willard gettando I’ armain terra, il ché, rompendo laca-
tenadel mitodell ramo d oro, indicail luogo dellavittimacome un luogo che
- come quello del padre dell’ orda - rimarra vuoto per sempre?

D’ altronde, Freud perché avrebbe dovuto “visualizzare” I’ assassinio di
quell’ Urvater ? Ricordiamoci che, nell’ accorgersi del fatto che la scenadi se-

2A. Kroeber, “Tétem and Taboo in retrospect”, in American Journal of Sociology, XLV, 1939, pp.
446-451.

38



duzione era un fantasma isterico, Freud scopre, a contempo, la struttura del
desiderio: la scena di seduzione rendeva evidente laformuladi Lacan secon-
dolaquae“il desiderio eil desiderio dell’ Altro”, vale adire, il soggetto so-
stiene ed enuncia il proprio desiderio attraverso una messa in scena dove e
I” Altro che si facarico dell’ enunciazione. In questo senso, la sostituzione del-
la scena di seduzione con il fantasma aveva modificato la funzione paterna.
Di fronte a cio che trova, Freud non puo piu concepire il padre come I’ ele-
mento traumatico e causale del desiderio. Il padre diventava alora partner
della dialettica del desiderio. Ecco come, con I’ abbandono della teoria della
seduzione, il padre diventa una formazione essenziale dell’ inconscio.

Nel suo Totem e tabu Freud confronto I’ applicazione dell’ Edipo con i dati
etnografici, valeadire, con lamessain gioco dellarete simbolicache“dimostra
che I' attribuzione della procreazione al padre puo soltanto essere effetto di un
puro significante, di un riconoscimento non del padre reale madi cio chelare-
ligione ci hainsegnato ainvocare come Nome-del-Padre” (Scritti, p. 552).

Totem e tabu suppone quindi un’interrogazione dellarete significante. |1 pa-
dredell’ ordaéintrodotto solo alafine, e non senzaprecauzioni. In sintesi, Freud
crede di aver trovato |" antenato del padre edipico, il primo padre del nevrotico.

I mito freudiano ci presentala castrazione dei figli effettuata dal simbo-
lico e, piuttosto che un’avvenimento “prima’ della storia, cio sarebbe un’ av-
venimento che evoca un passato ripudiato che si proietta in una dimensione
permanente.

Tuttavia, Lacan e stato il primo a smantellare questo mito freudiano del-
I” Edipo, quando si chiede “ Che caspita ¢’ entra Mosé — diciamolo pure — con
Edipo el padre dell’ orda primitiva? In tutto cio dovra esservi qualcosa che
attiene al contenuto manifesto e al contenuto latente” e segnala “quel che ci
proponiamo é di analizzare il complesso d’ Edipo come un sogno di Freud”
(Sem. XVII, p. 143). Seil complesso di Edipo e il sogno di Freud, alora, co-
me ogni sogno, pone I’ esigenza di essere interpretato.

Quando Lacan fa notare che il fantasmain cui chi castra e il padre del-
I’ orda, non compare in nessuna delle forme del mito alle quali Freud si con-
sacro, lo fa per indicare che la castrazione, come enunciato di una proibizio-
ne, poteva solo essere fondato in un secondo tempo. Il paradosso risiede nel
fatto che, secondo il mito freudiano questa proibizione proviene unicamente
da un comune accordo, “singolare initium di cui mostravo [...] il carattere
problematico” (Ib., 154).

“Singolare initium’”. In questo punto Lacan sottolinea il termine atto ini-
ziale, precisando che non si puo parlare di atto se non ¢’ e una rete simbolica
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iniziale: “[...] non pud esservi atto se non del contesto gia pieno di tutto cioin
cui consiste laincidenza significante [...] non potra esservi al’inizio atto al-
cuno, in ogni caso alcun atto che possa caratterizzarsi come uccisione. |l mito
non puo avere altro senso se non quello cui I ho ricondotto, di un enunciato del-
I"impossibile” (Ib., pp. 154-155). In altre parole, |a castrazione, operazione
reale del linguaggio, sortadal simbolico, non potrebbe mai essere un atto. L’ at-
to implicasempre “un primae un dopo”. Cio chec’ eadl’inizio éil godimento,
il linguaggio. Allora, sel’ atto esige un contesto significante precedente, questo
implicachel’ atto non pud essere che la conseguenza—reale - di cio chenon s
puo dire nel simbolico, di quello che non si pud articolare nel linguaggio.

Se non si puo concepire alcun atto originario, alorail supposto assassi-
nio del padre non potrebbe essere né avvenimento storico né atto. Affermare
che I'assassinio del padre € un “enunciato dell’impossibile” punta a quella
funzione del semi-dire del mito, nel senso di un sapere nel luogo della verita.

Cio che sorprende di piu dell’ operazione di Lacan riguardo il mito di To-
tem e tabu, e che sfocia proprio nell’amore del padre, fondamento della reli-
gione monoteista. Lacan giunge a rimproverare a Freud il fatto che nell’ arti-
colazione del mito, lungi dal combatterelareligione, lui lafonda: piu chefon-
dare I’ ateismo sopra |’ assassinio del padre, lui salvail padre e fondalareli-
gione del padre, paradosso che Jacques-Alain Miller ha sviscerato nel suo
Corso Un effort de poésie: “C’é in Freud un rifiuto di interpretare il padre,
guesto lo porta a quello che Lacan chiamava la sua buffonata darwiniana del
padre onnipotente, cosi come |’ evento del suo assassinio” .2

Seil mito dell’ assassinio del padre e impossibile, cio si deve a fatto che
guesto suppone un godimento primario attribuito al padre primordiale. Quel-
lo che Freud situa come Urvater suppone “a meno uno” che — cosaimpossi-
bile - “goda di tutte le donne’. Eliminando il padre morto, cio che resta del
mito freudiano & lafunzione che occupail padre morto, funzione che non e al-
tra che quella di nascondere la castrazione. Cio che ci dice il “contenuto la-
tente” del sogno freudiano dell’ Edipo é che la successione dal padre a figlio
proviene dalla castrazione del figlio. Dunque, |"“assassinio del padre” ma-
scherala“castrazione del figlio”. Quest’ ultima non € un mito, ma un’ opera-
zione redle effetto del linguaggio, il ché significa che la castrazione non ha
niente a che vedere con il padre.

Vicente Palomera

3J-A. Miller, Un esfuerzo de poesia (lezioni del 4 e 11 giugno 2003), in Freudiana, n. 41, 2004.



Atelsmo

Dieu est le seul étre qui, pour régner, n’ ait méme pas besoin d’ exister.
C. Baudelaire

C’ e stato un momento in cui il Dio del monoteismo era solo, geloso, col-
lerico e Signore degli eserciti. Poi Dio é stato uno etrino, ei teologi hanno di-
sputato fino allo scisma d’ Oriente la questione se lo Spirito Santo procedesse
dal Padre e dal Figlio o solo dal Padre. In seguito € venuta in luce la distin-
zione trail Dio dei filosofi — essere infinito, eterno, perfetto, sorta di princi-
pio oggettivo esterno al’ universo e alle sue leggi —eil Dio vivente che parla
al suo popolo, che esige il sacrificio, acui st domanda grazia, acui ci S sot-
tomette. In fine sono arrivati gli spiriti liberi dell’illuminismo, e Dio non &
sembrato piu necessario, tanto che L aplace poteva dire, rispondendo a Napo-
leone, di non avere bisogno di tale ipotesi per formulare la sua meccanica ce-
leste. Certo, per sharazzars dell’ipotesi di Dio Laplace aveva dovuto dar spa-
zio aun postulato, quello del determinismo universale, che profilasul proprio
sfondo una presenza almeno altrettanto ingombrante. Si tratta di immaginare
un’intelligenzaideal e che, conoscendo in un determinato istante tutte le forze
che animano la natura, e che essendo abbastanza vasta da potere analizzare i
dati di cui dispone, siain grado di fissare in una solaformulai movimenti di
tutti i corpi dell’ universo: questaintelligenza non avrebbe nessunaincertezza
e avrebbe presente davanti ai propri occhi tutto il passato e tutto I’ avvenire.
Quest’intelligenza é il famoso demone di Laplace, che se non € il Dio dei fi-
losofi, €, quantomeno, il Dio degli scienziati.

Prendendo infatti le considerazioni che Lacan fa sull’ argomento nel se-
minario sull’etica, gli attributi di Dio sono quelli di “un pensiero che regola
I’ordine del reale” (Sem. VII, p. 212). L'ideadi un Dio ordinatore si sviluppa
nella prospettiva aperta dal primo monoteismo egizio che, incentrandosi sul-
I” unitarismo energetico di un principio solare, fonda una visione razionalista
del mondo.
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Quando riprende questo tema, nelle ultime lezioni del seminario sull’ an-
goscia, le prerogative di Dio valorizzate da Lacan sono |’ onnipotenzael’ on-
niveggenza. Dovesi trattadi coprirel’angoscia“l’ Ideale dell’io prendelafor-
madell’ Onnipotente” (Sém. X, p. 357). Daquesto punto di vistail vero ateo &
colui che riesce a eliminare il fantasma dell’ Onnipotente. In questo stretto
senso Laplace non é certamente ateo, giacché deve concepire un’intelligenza
onnisciente quanto ai dati e onnipotente quanto ala capacita di calcolo. Non
sono atei gli illuministi, per i quali si e sempre parlato d altraparte di unaDea
ragione, e avoler ben guardare non sono atei neppure il Capaneo dantesco,
che sfida Dio con la sua superbia, né Cecco Angiolieri, che innalzale donne,
latavernaeil dado per bestemmiare Dio ma, in fondo, per rivolgersi alui, an-
che se non con la preghiera. Laposizione atea, per Lacan, non efacile darea
lizzare, ed € concepibile solo “al limite di un’ascesi” che appare poter essere
solo “un’asces psicoanalitica’. Il punto chiave dell’ ateismo non € la nega-
zione dell’ esistenza di Dio ma*“la negazione della dimensione della presenza
di un’onnipotenza sul fondo del mondo” (Sém. X, p. 358).

La morte di Dio, in s&, non dice nulla dell’ ateismo: ci s ritrova, come
con il padre totemico, sotto il giogo ancor piu vincolante dellalegge e del si-
gnificante padrone. L’ onnipotenza, in diverse forme, che sono quelle del-
I” ordinamento pianificante, dell’ azione, del calcolo, sono recuperate infatti
negli eredi moderni di Dio, che sono rispettivamente: |’ utopia, la rivoluzo-
ne, lo scientismo.

L’ utopia esiste da sempre, e la Repubblica platonica ne € la primaforma.
La sua onnipotenza pianificante comincia perd con quegli utopisti convinti,
come Saint-Simon, che il superamento di un’epoca fondata sul sapere teolo-
gico debba avvenire attraverso una riorganizzazione della societa la quale al
posto della fede metta la scienza. La societa del passato aveva la propriale-
gittimazione in un sistemadi credenze teologiche. Quella moderna deve ave-
re a proprio centro I’ industria sorta dal progresso scientifico e dalle sue ap-
plicazioni tecniche.

| sogni degli utopisti non sono sempre rimasti solo chimere irrealizzate.
Lafondazione del kibbutzim, per esempio, al tempo dellaprimaalya, eraam-
piamente motivatadalleidee di Fourier, le quali, per rinnovare completamen-
te I’uomo, prevedevano che la crescita e I’ educazione dei figli non apparte-
nesse alla famiglia ma alla comunita. Nella realizzazione pratica questo ha
portato a un quasi totale assorbimento dell’ esistenza individuale nella sfera
comunitaria e aunaforte restrizione degli spazi privati, cosa che viene senti-
ta con insofferenzadai figli nati nei kibbutzim.
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Robert Owen, d’ altra parte, aveva creato un Istituto per la Formazione
del Carattere, perché anche per Iui il problema era di rifondare I’uomo ab
imis. L’ onnipotenza dell’ utopia mira infatti a penetrare I’intimita dell’ esi-
stenza per trasformarla, vuole che lariorganizzazione della vita sociale pas-
S attraverso un ripensamento pianificato dell’uomo in grado di rigenerarlo
senzai suoi difetti: @ unavolontadi cancellazione della pulsione di morte. E
guel che vediamo anche, tante volte, nellaclinicadellanevrosi, in quegli ap-
parentemente radicali cambiamenti di scena dove il soggetto ricominciadal-
la tabula rasa, con I'illusione di eliminare gli ostacoli, per ricadere rapida-
mente nellaripetizione. L’ incubo di una deriva eugenetica resa possibile dai
progressi della modernabiologia hala stessa matrice di questo anelito di az-
zeramento, cosi come lo slancio esportatore di democrazia da una fortezza
assediata, il cui comandante divide, con un gesto alieno da dubbi, I'impero
del bene e quello del male.

L’ onnipotenza dell’ azione rivoluzionaria s estrinseca attraverso un Parti-
to di dieci teste di ferro. Questo incorporai principi tayloristi dell’ organizza-
zione scientificadel lavoro che s manifestano come efficienza, precisione, di-
scipling, parcellizzazione delle mansioni. E la concezione del Partito che ave-
va Lenin e che aveva anche Gramsci. Il Partito e la macchina che, in una vi-
sione segnata dallo scientismo sociologico, serve per sollevare il corso della
Storia. A Rubasciov, alter ego letterario di Bucharin in Buio a mezzogiorno,
Koestler fadire, dal fondo della sua cella: “La Storia non conosce né scrupoli
né esitazioni. Scorre, inerte einfallibile, verso lapropriameta. A ogni curvadel
suo corso lasciail fango che portacon séi cadaveri degli affogati. La Storiasa
dove va. Non commette errori”. L’ onnipotenza dell’ azione rivoluzionaria €
commisurata a una Storia scritta con la maiuscola, accompagnata da una teo-
diceavoltaalegittimarelapresenzain essadellaragione, nonostante gli aspet-
ti di distruzione, morte e miseria che gli avvenimenti presentano.

L’ onnipotenza del calcolo non s manifesta nella scienza in quanto tale,
che limita I’ applicazione della matematica ai fenomeni naturali, ma nello
scientismo, che forza i confini dell’ oggettivita per subordinare alla sovranita
del numero i fenomeni soggettivi.

L’ onnipotenza del calcolo comincia dopo la stagione illuminista, quando
s cercadi riempire lo spazio lasciato vuoto dalla bufera del pensiero antiteo-
logico. Muovei primi passi con Auguste Comte, avanza con Rudolf Carnap e
ha la propria apoteosi contemporanea con Nancy Andreasen e con Philip
Johnson-Laird, cioé con labiopsichiatriadel DSM e con |’ alleanzatra cogni-
tivismo e neuroscienze, che daluogo a un ibrido fuorviante.
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A partire dal momento in cui la scienza viene idealizzata, si crea un pun-
to infinitamente lontano verso cui ci s dirige progressivamente in modo in-
definito. Quando I’ Andreasen, in un testo intitolato, sul calco di quello freu-
diano, Progetto di una Psicopatologia Scientifica, s daun long termgoal, un
obiettivo a lungo termine per larealizzazione del suo programma, Si da una
garanzia di inconfutabilita: non esistono markers diagnostici noti per ciascu-
na malattia mentale, tranne che per le demenze, male « lesioni da scoprire »
definiscono le restanti malattie mentali. Con questo loop logico, che mette
sulla stessa linea Alzheimer e schizofrenia, nulla e pit impossibile, ed e ga
rantito dai progressi futuri della nosologia psichiatrica.

L asces dell’ ateismo, nel senso di Lacan, € la negazione dell’ onnipoten-
zae, con essa, € il ridimensionamento di qualsivoglia pretesa pedagogica. E
inoltreil rifiuto di ogni teodicea, perché non ¢’ e giustificazione del male che
nefacciail prezzo di un fine superiore, non ¢’ e un senso che sia possibile dar-
gli. Cosl, per guanto innegabile siala grandezza della scienza moderna, lasua
stessa forza sempre piu urgentemente impone di interrogarsi sui limiti della
suaazione e sui confini dellasua capacitateorica. Su un piano infatti il suo sa-
pere non puo essere usato per distruggere I’ ecosistema, sull’ altro non puo es-
sere messo a chiudere lafalla dovuta all’ assenza di rapporto sessuale.

Per quanto I’ utopia apra la strada del futuro, non puo violare la singola-
rita dell’ esistenza senza trasformarsi nell’ orrore orwelliano. Per quanto I’ a
zione politica sia cio che muove il dinamismo nello spazio pubblico, la sua
sottomissione aun’ astuziadellaragione chetotalizzala Storiatrovalapropria
espressione fenomenica nel processi di Mosca. Per quanto la scienza sia un
motore della civilta, I’ideologia scientista che ne prende a modello le proce-
dure si rivelaessere, in ultimaistanza, unatecnicadi controllo sociale.

Il Nome del Padre, nella prospettiva teologica, € il rappresentante della
normalitaidentificata come un bene daraggiungere, € cio che impone la sop-
pressione del sintomo, ed é cio attraverso cui s giustifica il male attuale co-
me necessario in vista della sua eliminazione futura. Nella prospettiva ateol o-
gica invece equivale al sintomo, € un artificio, uno trai molti possibili,
che non fa leva sul mistero suggestivo della fede: € una parvenza disvelata,
che non per questo cessa di funzionare. Esso copre e designa allo stesso tem-
po il buco del sapere che, nella scienza, malgrado la sessuologia, continua a
essere il non rapporto sessuale; delimita |’ utopia lacerata indicando il reale;
traduce in atto quello che altrimenti sarebbe il rimando infinito di un bene
sempre a venire perseguito dall’ azione rivoluzionaria.
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I1 Nome del Padre nell’ ateismo € un modo di funzionamento dopo I'im-
plosione delletotalitd. Non occorre crederein lui perché abbia effetti, giacché
non s proiettaverso il compimento, versoil giorno del giudizioin cui tutti sa-
remo sanati. Non faleva sulla speranza, sulla promessa di godimento: opera
nominando attualmente il godimento, e il suo atto non & normativo, maim-
medi atamente esecutivo, quello che latradizione linguistica haindicato conil
verbo, ricco di significati, to perform.

Marco Focchi



Atto

Lasublimazione: dal Seppuku alla nominazione.

Introduzione - La funzione paterna da Freud a Lacan ha subito sposta-
menti considerevoli, senza contare il passaggio di questa funzione per Mela-
nie Klein, che dispiego la funzione materna e la nozione di frustrazione fino
a limitein cui il padre resto sotto I’ ombra onnipresente della madre.

Puo dars cheil ritorno a Freud cercasse di riscattare il padre e la castra-
zione, ma risulta evidente, immediatamente, che questo ritorno non lasciail
padre freudiano senzaincrinatura. Definire il padre come significante e come
tale includerlo in unametafora, iniziaadiluire un fenomeno freudiano essen-
ziale. Questo fenomeno soggettivo che e la minaccia e la sua corrispondente
pauradi... Cio definiscelafunzione sublimatoriadel padre nellamisurain cui
e il significante che si sostituisce alla Cosa, la si chiami Madre, Godimento
ecc. Per non lasciare un resto non sublimabile, sotto la forma di oggetto. In-
teressarilevareil destino di questo resto non sublimabile della Cosa nella mi-
suraincui ein che s chiariscono i limiti trala sublimazione e’ Atto.

Il padre: dalla minaccia alla sublimazione - La presenza indubbia del
Padre lungo I’insegnamento di Lacan ci propone un movimento che voglio
precisare in particolare nella sua funzione sublimatoria. La sublimazione che
|”accompagna necessita di essere collocata nuovamente nella prospettiva
dellafine dell’andlisi. Il significante Nome-del-Padre, ha fin dall’ origine
guesta funzione. Nella misura in cui rende possibile sostituire il godimento
per il significante con la conseguenza che si legge negli effetti di significa-
zione. Questa sostituzione si colloca nel posto della minaccia freudiana, per
toglierle soggettivita e darle soggettita. 11 soggetto non sa di minacce masi
di articolazione.

Tuttavia, S registrain questa operazione una carenzaper assorbireil tutto.
E lafunzione del resto, il cui destino rendera possibile |o spostamento dal No-
me-del-Padre alafunzione della scrittura come cio che articola questo resto.

L’incontro del significante con il godimento segnera un passaggio dalla
sublimazione all’ elucubrazione di sapere.
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E necessario trovare le distanze tra la sublimazione e I elucubrazione di
saperee, in particolare, lafunzione del resto ele sue conseguenze cliniche. Ri-
cordiamo che il Linguaggio € un’elucubrazione di sapere su lalingua e che,
per cio, spostail significante che uccide la Cosa.

E ladistanzache troviamo tral’ atto del Nome-del-Padre e la versione del
padre che lascia a Linguaggio, in quanto apparecchio di godimento, la sua
funzione eil suo atto. Questa versione del padre ha due conseguenze: dare un
significante al godimento e inoltre fare emergereil nucleo elaborabile del go-
dimento. Questo movimento consente il passaggio della funzione della mi-
naccia e della proibizione dando luogo all’impossibile e alla separazione.

L’ atto: dal seppuku alla nominazione - Risultala conseguenzaineludibi-
le della carenza paterna, proposta come insufficienza del significante per as-
sorbire il tutto. E nel limite della sublimazione che I’ atto incontra il suo luo-
go. La Cosa viene riformulata qui come “resistenza del soggetto che diviene
ripetizionein Atto”. Il seppuku sarail paradigmadi questo movimento. Il sui-
cidio mette in evidenza il lavoro sull’ oggetto, perd non dal lato della subli-
mazione ma della separazione. L’identificazione del soggetto al significante
non riesce a captare I’ oggetto che trascinain questo modo il soggetto. In que-
sto modo il suddetto Atto si costituisce come mancato da questa prospettiva.
E nel passaggio dalla sublimazione all’ elucubrazione di sapere dove incon-
treremo unaregolazione diversa. Seil linguaggio occupa finalmente il luogo
della funzione paterna per costituirsi in elucubrazione di sapere su lalingua,
che riformulazione subisce la sublimazione in questo movimento che non si
sostituisce al godimento ma che lo regola?

La cancellazione del godimento fatta dal significante € il primo effetto
sublimatorio che vogliamo mettereinrilievo. L’ Atto si iscrive cosi nel limiti
della sublimazione. Nell’ Atto il significante ormai non rappresenta il sog-
getto masi fonde con lui. Chiude, in questo modo, una breccia attraverso cui
il simbolico incontrerail reale. Ma al tempo stesso disegnal’ Atto come la
forma di accesso aun godimento impossibile. L’ Atto allora e il momento di
attraversamento di una barriera, sono le figure della trasgressione e dell’ e-
roe. E anche questa brecciail luogo del sintomo. |1 seppuku in cambio & de-
bitore di un momento dove la brecciail tra significante e godimento resta
aperta.

Latrasgressione si riformulain termini di ripetizione significante che va-
le come ripetizione di godimento. Qui ormai non possiamo parlare di subli-
mazione ma di elucubrazione di sapere. Laresistenza del soggetto diventava
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ripetizione in atto, adesso € laripetizione di godimento la conseguenza della
coniugazione di significante e godimento. “Laveraidentitadel Nome-del-Pa-
dre e il linguaggio” (Le partenaire symptome, lezione del 14 gennaio 1988,
inedito), e vero, ma questo avra delle conseguenze che sono molto diverse da
guelle che produce il significante.

La sublimazione e I’ elucubrazione di sapere - Questo movimento corri-
sponde a uno spostamento del significante sublimatorio nel campo degli og-
getti dellasublimazione. Manellamisurain cui il godimento si diversificanel
linguaggio non € piu una questione di resto. “Tutte le necessita dell’ essere
parlante sono contaminate da un’ atra soddisfazione” (L’ Autre qui N’ existe
pas, lezione del 4 giugno 1997). Questo permette di pensare gli “oggetti del-
lasublimazione’ che si aggiungono agli oggetti naturali, I’industria, la cultu-
ra, vale a dire, tutto cio che puod colmare — ¢, anche se hon in maniera esau-
stiva. Lacan dira che se la sublimazione ha rapporto con |’ oggetto € per mez-
zo di cio che Freud chiama idealizzazione (Sém. X VI, lezione del 12 marzo
1969, inedito) per aggiungere poi che la sublimazione deve essere interroga-
tanel suo rapporto con I’ oggetto a (1b., lezione del 26 marzo). E cio che Jac-
ques-Alain Miller hachiamato “naditas’.* Adesso non si trattadel significan-
te che negativizzala Cosa, ma degli oggetti sublimatori. La sublimazione al-
lora e quel guadagno di godimento, |le naditas offerte dalla cultura.

Questo implica una sorta di sublimazione senza |’ Altro, senza il signifi-
cante come tale e senza che questo includail riconoscimento dell’ Altro. La-
can dira “quando lo lasciano solo il corpo parlante sublima tutto il tempo”.
Questa affermazione puo essere intesa solo nel campo dell’ oggetto e le sue
differenti sostituzioni nel corpo erogeno. “ Tutto cio che e delle pulsioni nel
corpo come essendo centrate intorno al passaggio da un orifizio al’atro”
(Sém. XXIl, lezione del 18 marzo 1975, inedito). Sel’ effetto di significazione
eral’ atto del Nomedel Padre, I’ Atto di cio che pluralizzai nomi del padre sara
la nominazione.

La nominazione e, in particolare, il nome proprio si costituiscono allora
come I’ Atto del padre. Questo Atto manca di effetti genericamente chiamati
sublimatori. “Nominare, che potreste anche scrivere n’hommer, e un atto”
(Sém. XXII, lezione del 18 marzo 1975, inedito).

Le conseguenze producono gli spostamenti della cosiddetta “resistenza
del soggetto, che diviene, aquesto punto, ripetizionein atto” (Sem. XI, p. 51).

! In spagnolo, nada (niente), nadita &il diminutivo di niente al plurale.



Al disabbonato dell’ inconscio che daluogo al sintomo. Malascritturadel sin-
tomo non ha niente di sublimatorio tranne quando produce un oggetto per il
godimento degli altri.

Il padre e’ atto - Chi sostiene I’ Atto? E colui che funziona come model-
lo dell’ eccezione dira Lacan. Ma anche si puo dire che di fronte ala carenza
del padre, il figlio che costituisce lafunzione con i suoi propri strumenti.

Il padre viene riformulato dai suoi propri atti. Sebbene Lacan parlera del-
la metafora paterna, non dobbiamo dimenticare che il padre stesso € il me-
taforizzato. Farsi un padre, figlio necessario della propria opera, a condizione
di servirsi di lui, al di ladel padre sembrano alludere non all’ atto del Padre ma
all’ Atto del figlio. Percorriamo cosl il cammino che andavadallaminacciaco-
me indubitabile esercizio del padre, all’ Atto del figlio. E anche vero che il
suddetto atto orientail figlio verso il luogo dell’uomo e al di ladi esso, al luo-
go del padre. Per principio sappiamo chein veritas tratta del soggetto, i suoi
sembianti che successivamente troveranno |’ articolazione necessaria tra il
sembiante eil reale, che gli permette di sostenere le sue rispettive funzioni.

Quando Lacan divide I’ Atto analitico, tra il fare dell’ analizzante e colui
che autorizza I’ Atto da parte dell’ andlista, la domanda e I’ Atto autorizzato o
guello di chi? E larisposta non scartata € che I atto che si autorizza é quello
dell’ analizzante.

Conclusione - La sublimazione alora s e riformulata, da una soddisfa-
zione spostata dalla pulsione senza rimozione alla sostituzione della Cosa per
un significante per trovare finalmente nel Linguaggio la sua formulazione fi-
nale. La Cosa, laresistenza del soggetto e lalingua, saranno i suoi differenti
punti d’ appoggio. Sara alorail sintomo il resto non sublimabile dell’ opera-
zione cio che occuperail luogo dell’ Atto: la nominazione.

Jorge Chamorro
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Autismo

Nome-del-Padre e autismo - Del Nome-del-Padre “si puo farne ameno a
condizione di servirsene’, dice Jacques Lacan (Sém. XXIII, p. 136). Questo
vale anche per il bambino autistico? Se si, come egli limita e addomesticail
godimento? Come si ritaglia un posto soggettivo nel legame sociale? A quali
condizioni puo fare ameno del Nome-del-Padre?

Tano e la sua invenzione - ||l padre di Tano, che ha 5 anni, mi chiama
d’urgenza perché, da quindici giorni, a suo rientro dall’istituto, per delle
ore piange disperato nell’ androne di casa. Propongo al padre di incontrarci.
In piedi a centro dell’ androne, mentre Tano in lacrime va avanti e indietro,
il padre mi spiega che da due settimane sta facendo dei lavori in casa. Al-
I"improvviso si fermaesclama: “No! ..., hotoltoil lavandino! Vede, dicein-
dicandomi un posto vuoto nell’androne, Ii ¢’era un lavandino: ogni volta
che Tano tornava dall’istituto, andava ad appoggiarsi sul lavandino dove
stava ore e ore a picchiettare con un oggetto contro il muro. Come ho fatto
ademolire il suo posto!”. Non ha ancora terminato di parlare, che si sente
un gran rumore. Mi volto e vedo Tano, sorridente, che sta correndo verso il
padre e gli saltain braccio. Commosso: “E la primavolta—mi dice —che mi
abbraccial”.

All’istituto Tano sta accovacciato vicino a una porta e morde senza sosta
gli stipiti di legno picchiettando con un oggetto sul muro, cibandosi dei pez-
zetti di legno edel calcinaccio che cade per terra, producendo, allo stesso tem-
po, in alternanza, un brusio con la bocca.

Un sinthomo singolare - Cambiano i luoghi, i tempi, non cambiala pan-
tomima che Tano realizza per annodare (Arcachon, p. 206), scriverelasualin-
guasinthomatica, lasualinguaprivata (Antibes, p. 280), linguaminimale, che
egli cercadi elevare alladignitadi unacatenasignificante, di un annodamen-
to singolare.
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Perd questa sua invenzione, in un primo tempo, non trova un punto di
capitone ma si ripete incessantemente in un “presente eterno” (Arcachon,
p. 155).

Il Nome-del-Padre nell’ autismo? - Se ci riferiamo ala formalizzazione
strutturalistadellaclinicadel primo Lacan, nell’ autismo non ¢’ il Nome-del-
Padre perche nell’ autismo, che “conviene non disgiungere dalla schizofre-
nia’," mancail tratto distintivo del Nome-del-Padre, come garanziainterna a
luogo dell’ Altro (Arcachon, p. 155).

Se ci riferiamo invece allaformalizzazione borromea dellaclinica del se-
condo Lacan, possiamo dire che ¢’ e I’ equivalente del Nome-del-Padre sotto
forma di un sinthomo, di un qualcosa che “annoda’ non piu elementi stan-
dard, ma elementi non standard, elementi rari, elementi che appartengono
soltanto a soggetto (Ib., p. 225). Nel caso di Tano, il legno, calcinacci, ele-
menti presenti nella professione del padre, costruttore.

Se nella prima formalizzazione strutturalista della clinica cio che “mette
inordineil mondo, chefasi chei nostri pensieri stiano nellanostratestaenon
altrove, che fasi che ogni cosaabbiail suo posto, €il Nome-del-Padre” (An-
tibes, p. 229), nella seconda formalizzazione borromea, lafunzione che daun
posto al soggetto, mette dell’ ordine nel mondo, tempera e borda il godimen-
to, eil sinthomo.

Snthomo e legame sociale - Se questa “necessaria’, incessante pantomi-
ma, da un lato, da a Tano un posto, se € la sua enunciazione minimale con la
guale si difende dall’ Altro, egli pero rimane segregato, ed e intento a doverla
rinnovare senza sostain un dire che non si annoda all’ Altro.

A quali condizioni un tale annodamento all’ Altro é possibile?

Nell'istituto, all’“atelier dellaparola’ ci sono due chitarre: unaper i bam-
bini e una per I’ operatore. Quando un bambino riceve dall’ operatore “la chi-
tarradel bambini”, alora quel bambino “halaparola’. A partire da quel mo-
mento il bambino pud dire quello che vuole, starsene zitto, cantare... Allo
stesso tempo, I’ operatore, servendosi della sua chitarra commenta, solo conil
suono della chitarra, le parole, i brusii, i silenzi del bambino.

Quando elavoltadi Tano, “lachitarradel bambino” restasul tavolo, men-
tre lui continuaimpassibile la sua pantomima.

LE. Laurent, “Réflexions sur I’ autisme”, in L’ autisme, Groupe Petite Enfance, n. 10, 1997, p. 43.
2, Lacan, Il sintomo (LP, n. 2, 1987, p. 26).
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Lacan fa notare che qualcosa nel bambino autistico si “gela’, che se, da
un lato, e tutto intento a una“operazione di autodifesa’ datutto cio che e del
registro dell’ Altro, dall’ altro lato, con la sua pantomima, € gia intento a una
“operazione di autocostruzione” .

Comefar s, alora, che Tano s serva (Antibes, p. 282) dell’ operatore co-
me di uno strumento, di un “nuovo Altro” a partire non dal senso ma dal se-
gno (Arcachon, p. 149). Come far si che I’invenzione del soggetto sia consi-
stente? Come intavolare con lui una* conversazione” senzache egli debba au-
todifendersi?

Una conversazione silenziosa - A ogni picchiettio di Tano sul muro, fac-
cio alora, un niente in ritardo, un accordo di chitarra. Se Tano si ferma, mi
fermo. Se Tano riprende, riprendo. Dopo un po’ Tano smette di picchiettare,
s giraemi guarda. Quando il suo sguardo incontrail mio, mi metto aloraa
cantare gioiosamente: “Ecco Tano!”

Questo “motore atre tempi” va avanti per qualche atelier: 1° tempo, pic-
chiettio di Tano; I1° tempo, accordo di chitarra; I11° tempo, Tano s ferma, si
voltami guarda.

Finché un giorno Tano si dzae, in piedi, appoggiato a tavolo mi guarda
mentre picchietta sulla“chitarra del bambino”.

All’ atelier successivo, in unasuccessione rapida, S avvicing, s appoggia
alla mia chitarra sulla quale picchietta. Dopo un po’, mi toglie la chitarra di
mano, sale sulle mie ginocchia, s mette a posto della chitarra, picchietta sul-
lamiaspalla.

Infine, all’improvviso, sorridendo, mi abbraccia e mi morde a una spallal

Servire per far si che ci sia consistenza - Cos e avvenuto?

1. Tano ha giainventato qual cosa, che perd non si annoda.

2. Egli associal’ operatore che, nel prestarsi lui stesso al’ operazione per
lasuainvenzione, “impara’ lalingua privata di Tano (Antibes, p. 266).

3. Tano, nell’incontro con I’ operatore in quanto partner-sintomo e non
partner-sapere (Ib.), si apre all’ Altro allaricercadi unaincorporazione.

3 A. Di Ciaccia, “Una pratica al rogvescio”, in Desarrollos Actuales en la Investigacion del Auti-
smo y Psicosis Infantil en nel Area Mediterranea, Ministero Affari Esteri, Ambasciatad’ Italia, Madrid
2001, pp. 86-87.
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4. L'invenzione del suo sinthomo implica una duplice operazione: di
scompletamento dell’ Altro (il legno, il calcinaccio, la spalla dell’ operatore),
edi incorporazione nel reale di un “tratto” dell’ Altro.

5. L articolazione minimale trail picchiettio, (S1), el’ accordo di chitarra,
(S2), hacome effetto d’ apres-coup il sorgere di un soggetto, (S), reperibile nel
buco della serie significante, nella sospensione del picchiettio per girarsi e
guardare.

6. Il suo sinthomo & un sapere minimale, annodamento di una lingua at-
traversata da una significazione particolare, legata, forse, ala professione del
padre.

Farne a meno. Servirsene - “Non ¢’ e soggetto senza sintomo”, (Piéces
detachées, lezione del 1 dicembre 2004) dice Jacques-Alain Miller. Lacan, nel
passare dalla formalizzazione strutturalista della clinica a quella borromea
opera un rovesciamento totale nel rapporto trail significante e il godimento.
Se nella prima formalizzazione la questione decisiva e se “c’ € 0 non C’' e ope-
rante la funzione del Nome-del-Padre?’, essa diventa, nella seconda forma-
lizzazione, ¢’€ o0 non ¢’ e cio che da consistenza? Sia esso costituito da un
sinthomo, come un annodamento tramite elementi non-standard, o dal Nome-
del-Padre, come metafora paterna.

Fino a punto di passare da il Nome-del-Padre, “il significante paterno
non & significante perché paterno, maé paterno perché é significante” ,* al ro-
vesciamento in cui il sinthomo e la condizione perchéil significante sia ope-
rante: “[...] il significante, [...] anche lui € dell’ ordine del sinthomo, € pro-
prio per questo che il significante opera. Ed e proprio per questo che abbia-
mo il sospetto della manierain cui possa operare: € per |'intermediario del
sinthomo”.®

Se in un primo tempo & il Nome-del-Padre, il significante, il padre del-
I"uomo, lo strumento per mettere dell’ ordine nel mondo, in un secondo tem-
po €il sinthomo la condizione stessa della operativita del significante.

Daqui da*“creature del significante” siamo “figli del proprio sinthomo”.

Anche Tano non & senza sinthomo. Sinthomo pur sempre minimale, che
gli da un posto, che addomestica il godimento in un annodamento singolare,
fatto di immaginario e presenzareae. Sinthomo che, se intaccato (Sparizione
del lavandino) lascia Tano allamercé dellainvasione di godimento. Il sintho-

“A. Di Ciaccia, “Il Nome del Padre. Farne a meno, servirsene” (LP, n. 38).
5 J. Lacan, Sulla trasmissione della psicoanalisi (LP, n. 38, p. 12).
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mo nell’ autismo, segno della singolarita del soggetto, € il modo del soggetto
di saperci fare con il reale del godimento.

Possiamo concludere che nell’ autismo se non ¢’ é il sintomo come sinto-
mo freudiano, ¢’ e pero il sinthomo come joyciano (Pieces detachées, lezione
del 12 gennaio 2005). Non el significante il padre di Tano, ma egli é figlio
del suo sinthomo. A condizione di incontrare qualcuno chesi presti afar si che
ci siaper lui aincarnare un punto di capitone nell’ annodare il suo sinthomo.

Daqui il sorriso di Tano, segno di una sua umanizzazione e che sta di-
cendo di si al’Altro.

Virginio Baio



Autorita

Molto si & scritto nelle ultime decadi sulla disintegrazione dellafamiglia
occidentale e le sue trasformazioni: le famiglie “monoparentali”, le famiglie
“assemblate”, la progressiva legalizzazione delle unioni gay, la diminuzione
dei matrimoni legali e dei matrimoni religiosi.

Molto si & anche scritto sulla profonda decadenza della figura e dell’ au-
torita tradizionale del padre che accompagna detta desintegrazione. |l padre
assente, il padre mancante, il padre umiliato, il padre “posticcio”, sono alcu-
ne delle versioni piu conosciute. La flessibilizzazione e I’ instabilita lavorati-
va generate dal liberalismo del mercato, aggiungono — drammaticamente nei
paes del terzo mondo — un’ dtrafigura: il padre “disoccupato”. Dall’ atro la-
to, le nuove tecniche di fertilizzazione in vitro, le “banche dello sperma’ ele
analisi del DNA, promuovono nuove figure che rifiutano la dimensione sm-
bolica della paternita: il padre “genetico” o I'” sperma anonimo” sono alcuni
nomi che sorgono da una biologia che annuncialasuapretesadi affermarsi in
una posizione di autorita. Maoltre il fenomeno locale e le sue variazioni, un
fenomeno s diffonde su scala mondiale, almeno in occidente.

Lamaggioranza delle analisi sociologiche coincidono in un punto preci-
so: selafiguradel padre declina & perché tutte le forme tradizionali di auto-
ritasonoin crisi. La causa che si adduce non e altra che il dinamismo inarre-
stabile della globalizzazione che ci butta in questa societa del rischio e della
contingenza trasformando il nucleo familiare, I’intimita dei soggetti e laloro
relazione con I” autorita.

Sebbene sembri sorprendente, Lacan—giand 1938 —avanzo I’ ipotesi chela
psicoanalis non sarebbe nata se primanon ci fosse stato il declino dell’immagi-
ne paterna(Compless familiari). Questo postulato segue quello di Freud che col-
legalanascita dellapsicoandlis al declino dellereligioni (FO, 6, p. 202).

Il ragionamento e semplice: le grandi nevros (fobie, isterie, ossessioni)
hanno avuto una straordinaria moltiplicazione a partire dalla decadenza delle
religioni, perché il sintomo nevrotico costituisce la sostituzione del Padre. E
dali che Freud sottolined un nesso intimo trail complesso paterno elafedein
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Dio (Ib., p. 262), e caratterizzo le nevrosi come “religioni private’. Il loro fon-
damento, allo stesso modo delle religioni, riposa nell’ amore del Padre e spie-
gala“maniadi autorita’ degli uomini. L’ autoritadel Padre eil suo potere sug-
gestivo si rivela cosi come la risposta delle religioni di fronte al’“inconsi-
stenzainternadegli esseri umani”. E perchéil nevrotico avrebbe inventato co-
sl —coni suoi sintomi —il padre?

Perchélafunzione del padre € quelladi offrire punti di ancoraggio al sog-
getto. Daun lato, un punto di ancoraggio identificatorio. Dall’ altro, un punto
dadoveregolarei suoi modi di soddisfazione. Senza questi punti di appoggio
eregolazione, fonte aloro voltadi produzione di senso, il soggetto va— lette-
ralmente — alla deriva. Precisamente, quellafunzione di regolazione € cio che
le tradizioni — discors relativamente inerti e fatti di saggezza consolidata —
anticamente garantivano.

Mail discorso dellatradizione, acui pud essereriportatal’ autoritadel pa-
dre, e cio che e stato indebolito progressivamente dalla scienza moderna.

Tramite |’ intervento con |ettere senza senso e numeri nel reale, la scienza
— dopo aver fatto tacere I’ universo —inizio non soltanto atrasformare il reale
ma anche a produrre una profonda sovversione dell’ ordine social e sostenuto
sullatradizione. Per definizione, |a prospettiva universalizzante della scienza
si oppone a particolarismo delle comunita tradizionali. Una formula scienti-
fica non potrebbe avere validita se varia a seconda delle comunita.

Si verificacosi un paradosso: lascienzaeil “progresso” tecnologico, nel-
lo stesso tempo che producono benefici per I’ umanita, conducono il soggetto
inesorabilmente verso | abbandono e la solitudine.

Dauna parte, perché latecnol ogia non lascia produrre nuovi oggetti etra-
sformazioni del reale, fontedi nuovi pericoli. D’ atra, perchéladiluizionedel-
latradizione lascia i soggetti senza |’ appoggio e la regolazione dell’ autorita
tradizionale. Ma quali sono le caratteristiche essenziali di detta autorita?

Alexander Kojeve distinse quattro tipi basilari (irriducibili) di autorita:
I” autoritadel Padre, quelladel Padrone, quelladel Capo e quelladel Giudice.!
Egli articol 0 rispettivamente questi tipi a quattro strutture temporali: il passa-
to, il presente, il futuro e |’ eternita. Da ci0 sorge una caratterizzazione del-
|’ autorita paternain stretta sintonia con la concezione freudiana.

L’ autorita del Padre si rivela omogenea all’ autorita della tradizione. In
guanto tale, si trattadi unamanifestazione del passato che si trasmette per via
ereditaria e costituisce lapresenza del passato nel presente. Cosi come Freud

L A. Kojéve, La notion de I’ autorité (1942), Gallimard, Parigi 2004.
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ha sottolineato, il superio — erede del complesso di Edipo — € il “portatore
dellatradizione” trasmessa attraverso le generazioni. Cosli, questo tipo di au-
torita garantiva la “ permanenza’ e I’ “identitd’, permettendo la coesione del
gruppo sociale che concerneva. E qui che I’ autorita del Padre si collega a
guella del Dio degli antenati e lasciatrasparire il carattere divino e sacro di
ogni tradizione. E I’ autorita che Lacan formalizzo sottolineando la funzione
eminente del significante del Nome-del-Padre: il Padre simbolico che - in
guanto significante - introduce nell’ Altro del significante I’ autorita della
Legge.

Inoltre, nella misura in cui I’ autorita tradizionale serve soltanto per una
comunita determinata, si puo affermare che I’ autorita del Padre non potrebbe
mai essere universalmente valida. Al contrario, il suo carattere —semprerela-
tivo — val e soltanto per coloro che hanno suggellato un’ alleanzacon lui. E, per
esempio, “il Diodi Isacco, di Abramo e di Giacobbe”. Questo tratto separa ni-
tidamente I’ autorita del Padre dall’ universalizzazione propria del sapere
scientifico.

Daun dtro lato, il legametral’ autorita del Padre eil passato permette di
verificare da un’ altra prospettiva la sua decadenza quando |’ automatismo del
nuovo, il privilegio dei corpi giovani anonimi eil disprezzo crescente verso la
saggezza del vecchi, esprimono la tendenza dominante delle nostre societa.

Tuttavia, di fronte a questa soggettivita postmoderna fatta di vuoto di
identitae di erranzanei modi di godere, € dadomandarsi quali siano le forme
di autoritache si insinuano all’ orizzonte e quale sarail modo in cui detta sog-
gettivita cerchera un ancoraggio.

Potra tentare di conformare i propri modi di godere alle offerte del mer-
cato. A questo vuoto di identita rispondera aloral’ eccesso degli oggetti tec-
nologici. Pioggia di oggetti precari e comuni, disponibili a fissare il godi-
mento a costo di sacrificare la propriasingolaritaei legami d’amore.

Ma non sarain questi oggetti che troverail suo fondamento la forma di
autorita congruente con il discorso capitalista. Sara invece in cio che si an-
nuncia, secondo un’ espressione di Jacques-Alain Miller, come la bioteologia.
Una concezione compatibile con “il Dio - universale eimpersonale - dei filo-
sofi”, che aspiraafare dellavitain quanto tale, di una vita propriamente im-
personale, un valore assoluto, propiziando un legame possibile tralareligio-
ne cattolicaelascienza. L’ autoritache cosi si profilanon e atro che una nuo-
vaforma di autorita burocratica (Weber),? un’ autorita che ubbidisce a un or-

2 M. Weber, Economia y sociedad, Fondo de Cultura Econdmica, Mexico 1996.
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dine impersonale, amministrativo e formalista che fadel sapere specializzato
la sua verafonte di legittimazione.

E I’ autorita dell’ expertise, in se stessa sradicante per essere basata sui
principi impersonali che possono applicars in qualsiasi contesto. Le attuali
pratiche di valutazione ei suoi questionari invocano questo tipo di autorita.

Ma la soggettivita errante della nostra Epoca potra anche buttarsi allari-
cercadi senso etrovare sulla strada— cosi come e stato vaticinato da Lacan —
|’ ascesa dei fondamentalismi religiosi.

Si tratta, in questo caso, di un ritorno all’ autorita tradizionale del Padre
ma nella sua connessione con la faccia oscura di Dio. Perché quando il padre
non si presenta all’ appello, il soggetto puo arrivare a offrire dei sacrifici — di
se stesso e degli altri — come un agonico e disperato tentativo di fare esistere
la sua autorita. In questo modo, il ritorno dellareligione ei suoi sacrifici co-
stituisce la risposta dialettica allo svuotamento e all’ accelerato declino del-
I’ autorita del padre. E | aspirazione al ritorno — nell’ epoca dell’ inesistenza
dell’ Altro —di un altro che non sia soltanto sembiante.

Finalmente, |a soggettivita sradicata della nostra epoca potrebbe tentare
di chiarireil senso dei suoi sintomi andando da uno psicoanalista. Cosi potra
avere la possibilita di chiarire le proprie scelte singolari di godimento -mal-
grado i godimenti quantificabili e impersonali proposti dal mercato - e acce-
dere a sapere inconscio che lo determina.

In questo contesto, I’umile pratica della psicoanalisi, lungi dal promette-
re o promuovere un rinverdimento dell’ autorita tradizionale del Padre, dovra
preservare in ogni esperienza |’ onore e la responsabilita del soggetto, vale a
dire permettergli di chiarire le risposte sintomatiche inventate Ii dove nel luo-
go del Padre risponde soltanto il silenzio.

Il soggetto potrafarealloral’ esperienzadi un altro tipo di autoritache non
sorge dalla tradizione ma dall’ enunciazione e dal suo legame con il reale.

E I’ autorita che scaturisce dal Padre-sintomo e non dal Nome-del-Padre
comeAltro dell’ Altro. E I’ autoritadi un padre che—traaltri — trasmette, a par-
tire dall’ enunciazione personale e per lavia dell’ amore, come ha saputo fare
con |’impossibile del rapporto sessuale. Una nuovaformadi autorita che non
rifiuta — come il discorso capitalista— I'impossibile e che non cerca, né nel
passato dellatradizione né nel tutto sapere dell’ expertise, protezione di fron-
te allacontingenza. Al contrario, si trattadi una nuova autorita aperta al futu-
ro e che punta, attraverso il pragmatismo del sintomo, a estrarre da ogni in-
contro con la contingenza unagaranziareale.

Leonardo Gorostiza
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B come...

Bugia

In Brasile esiste un detto popolare che, siccome si trovafrai detti impo-
sti apartire dal campo dell’ Altro, prende laformadi un imperativo del supe-
rio: “Le bugie hanno le gambe corte”, ossia non vanno molto lontano. Questo
detto scommette non tanto sullaforza rivelatrice della verita, quanto sui vol-
teggi del significante sugli esseri trascinati dalle elucubrazioni del linguaggio:
chi mentefiniraper confondersi su quello chedice, e quindi laveritafiniraper
apparire. La qualificazione “corte”, attribuita alle “gambe della bugia’, pud
anche essere |etta come trasposizione metonimica della castrazione: il corpo
del bugiardo e preservato el taglio incide sul “corpo” o, in modo piu speci-
fico, sulla “gamba della bugia’. Anche cosi una castrazione minaccia il bu-
giardo, considerando I’ angoscia e la paura che il detto vuole provocare in chi
mente 0 sembra deciso a perseverare in una bugia.

Gli effetti di angoscia e paura su colui che parla, tanto quanto il funzio-
namento linguistico di questo proverbio popolare sono tributari della creden-
za in questo significante fondamentale individuato da Lacan come “Nome-
del-Padre’. Seil bugiardo pud tradirsi rivelandoci qualcosa dellaverita, sela
“gamba corta della bugia” maschera |la castrazione di chi mente, |’ occulta-
mento di unatale fragilita € un’azione che Lacan ha chiamato “amore per la
verita’ (Sem. XI). In 1l tramonto del complesso edipico (FO, 10), Freud gia af-
fermava, in particolare in relazione ai bambini, che la preservazione narcisi-
sticadi un corpo intatto, ossiail rinvio dell’ effettuazione reale dellaminaccia
di castrazione e il consolidamento del fallo come un simbolo, si associano al-
| accettazione dell’ autorita paterna e al’ identificazione con il padre. Per La-
can, dapartesua, I’ Altro come“luogo del significante” e, nel contesto qui pre-
sentato, come luogo di possibile articolazione del “ detti popolari”, € garanti-
to dal “Nome-del-Padre”’, da questo “ significante dell’ Altro, in quanto luogo
dellalegge” (Scritti, p. 579). La passione per la verita, puo essere pertanto
considerata un altro nome di amore verso il padre, nella misurain cui sola
menteil Nome-del-Padre — significante fondamental e dell’ ordine simbolico —
puo garantirci che, anche quando gioca a dadi, Dio non € mendace. Per que-
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sto si potra scommettere tranquillamente che il bugiardo finira per tradirsi e
cosl reiterare, non senza qualche sacrificio, il detto dell’ Altro sulla “gamba
cortadellabugia’ eil funzionamento del Nome del Padre come ordinatore di
una tradizione associata ala significazione fallica veicolata, ad esempio, dai
proverbi popolari. Ergo, esiste un ordine che sfugge acolui che parla, mache
e aimentato dalui egli fadire sempre pit di quello cheal’inizio egli suppo-
ne e, per questa strada, anche la pit banale delle bugie non impedisce di dare
spazio aladimensione della verita

Un'atrafacciadi questa zavorra nello stesso corpo della bugia potra es-
sereintravistaapartire dallaformul azione lacaniana che attribuisce allaverita
unastrutturadi finzione. Pero, adifferenzadel proverbio popolare sulle“gam-
be corte” dellabugia, € molto piu la verita a sembrare, per 1a sua struttura di
finzione, se non minacciata, certamente presa dallainsinuante presenza della
menzogna. Uno dei riferimenti che hanno permesso a Lacan di evidenziare la
strutturadi finzione propriadellaverita e stato Jeremy Bentham: unafictitious
entity (“entita fittizia’) non € una “entita immaginaria ed ingannevole’.* La
sua esistenza si deve unicamente al linguaggio, e per questo, quando viene
messa a confronto con larealta, ci sembraimpossibile, ma, una volta messa
in parole, si impone come indispensabile.?

L’ effettiva esistenza della finzione, ci insegna Bentham, dipende dalla
realta, ma e inseparabile dalla potenza creatrice propriadel linguaggio: il fit-
tizio “e senza dubbio un artificio, o unafinzione, [...] ma e inerente a lin-
guaggio e di natura convenzionale” .2 Pertanto non s trattadi unanon — entita,
o di qual cosa semplicemente inesistente e che necessita della persuasione dei
parlanti perché possa esistere: se gli esseri umani utilizzano il linguaggio, le
“entitafittizie” gli sono imposte senza sforzo alcuno da parte di uno qualsia-
s di perché, permettendo agli uomini di “attingere fini essenzialmente
pratici”, il linguaggio stesso che lafa esistere senza alcuna necessita di per-
suasione.

Per Bentham, pur essendo descritto realisticamente come un essere che
dimorain una casa a numero x, localizzata nellaviay ed allo stesso tempo
descritto in mondo piu illusorio, come quello che “possiede latesta, il corpo,

1J.-P.Cléro, C. Laval, Introduction: lathéoriedesfictionset I utilitarisme, in J. Bentham, Del’ on-
tologie et autres textes sur lesfictions, Seuil, Paris 1997, p. 12.

.2J. Bentham, De’ ontologie et autres textes sur lesfictionset I’ utilitarisme, Op. cit., p. 84-85. Ve-
di anche, in questo stesso libro, e pagine 207-209 del Glossaire firmato da J.-P. Cléro e C. Laval.

3 J-P. Cléro, C. Laval, Glossaire, in J. Bentham, De |’ ontologie et autres textes sur lesfictions et
I utilitarisme Op. cit., p. 208.
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le membra di un uomo, corna come quelle di un caprone, ai di pipistrello e
una coda di scimmia’,* il Diavolo € una “non—entita’, dunque differente da
una finzione perché sara necessario un grande sforzo persuasivo per farlo
realmente esistere. La paternita, al contrario, € una“entitafittizia’, perché da
una parte pater semper incertus, madall’ atra senza un grande sforzo di per-
suasione I'incertezza che ricade sulla paternita non la trasformain una falla-
cianellamisurain cui lasua“natura convenzionale” esimei parlanti dal mi-
nimo sforzo per essere persuasi che essa esista come creazione simbolica. Al
giorno d’oggi, il ricorso all’*esame del DNA”, a contrario di quello che fa-
rebbe pensare una lettura superficiale, non abolisce ladimensioneincerta e di
finzione della paternita: proprio perchéil padre € incerto, I’ esame diviene de-
terminante e cercadi smorzare I’ incertezza riducendo la paternitaaun “reae
genetico” che, nei casi giuridici piu polemici, anche se considerato come una
prova irrefutabile, potra, anche cosi, apparire tanto irreale quanto il Diavolo
citato da Bentham.

Quindi la credenza nella potenza creativa del linguaggio libera, in circo-
stanze convenzionali, I’ affermazione della paternita come il risultato di tutto
un processo di persuasione: |’ incertezza che ricade su un padre non indeboli-
sce I’ esistenza della paternita come “entita fittizia’. Ma se la paternita e pre-
sentata in situazioni non convenzionali, la suaincertezza potra provocare dif-
ficolta sul consenso rispetto alla sua effettiva esistenza come finzione: sara
motivo di disputanei tribunali o potra essere considerata come un enigma ca-
pace di imbarazzare e lasciare perplessi coloro che in essa sono coinvolti.

Un esempio di tale perplessita, ho potuto riscontrarlo in un colloquio con
I genitori di un bambino psicotico di 7 anni. Attribuivano I’ insistente e aggra-
vante rifiuto a parlare presentato dal bambino al fatto che egli non sapesse di
essere stato adottato quando era ancora nel ventre della madre che, dal canto
suo, lavora per la coppia. Domando loro perché insistevano, fino a quel mo-
mento, a non raccontargli laverita. Il padre mi risponde: “non abbiamo avuto
altri figli e, per questo, non sappiamo come riferirgli la sua vera origine”.
Questa giustificazione paterna, da un lato reitera la concezione psicoanalitica
chei figli, anche quando non sono adottivi, Sono metaforicamente adottati
nella dimensione simbolica della paternita, ma d’ altro canto questa reitera-
zione non riesce afar fronte aun foro relativo alla trasmissione simbolica del
Nome-del-Padre. |1 fatto che questo padre non abbia costituito unaprole évis-

4J. Bentham, De |’ ontologie et autres textes sur lesfictions et I’ utilitarisme, Op. cit., p. 87.
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suto come un impedimento reale atrasmettere, al figlio adottato, che la pater-
nita - convenzionale o adottiva - ha struttura di finzione.

Unabugiasull’ origine del figlio é larisposta di un padre di fronte al rea-
le della paternita, evidenziato dall’ adozione, & un’ altra forma che la bugia ha
per prendere corpo. Essanon e giapiu, per le sue“gambe corte”, una metoni-
mia dell’impotenza della verita a manifestarsi attraverso una via diversa da
guelladell’ equivoco. Ma e tantomeno quello che, come una specie di pa-
rassita, puo alimentarsi della struttura di finzione propria della verita. Si trat-
ta ora della bugia come “simbolico incluso nel reale”:* |a giustificazione di
mentire al proprio figlio adottivo mostra il modo in cui un padre, che non si
sente in relazione con la dimensione simbolica—fittizia della paternita, fain
modo che il Nome-del-Padre perseveri nel reale e siaimmune dalle ambiva-
lenze fraverita e bugia. Per questavia, il silenzio mendace del padre, ossiail
sintomo paterno — che Lacan ci hainsegnato aleggere come una pere-version
(Sem. XXIlI1, pp. 19, 85, 107 e 150) — e prolungato nel rigoroso negativismo
del figlio verso il parlare con altre persone che non siano il padre, lamoglie
del padre e lamadre biologica.

La psicosi dunque risulta dall’ eresia — nome teologico della bugia — di
toccare il Nome-del-Padre, evidenziando il buco dove si mescolail godimen-
to “il cui difetto renderebbe vano I’ universo” e “la cui mancanzarende |’ Al-
troinconsistente” (Scritti, pp. 823). Il rifiuto del figlio di parlarea di fuori del
suo circuito familiare piu intimo € un prolungamento della consistenza di un
padre che non si permette |a trasmissione dell’ inganno proprio alla paternita.
Lacan, dal canto suo, come argomenta Jacques-Alain Miller, commise an-
ch’egli I’ eresia di toccare il Nome-del-Padre quando ci propone una pluraliz-
zazione che finisce per relativizzare e trivializzare quello che prima era desi-
gnato come “il signficante fondamentale” (Della natura dei sembianti, n. 12,
pp. 144-159). A causa di questa eresia Lacan venne “scomunicato” dall’ As-
sociazione Internazionale di Psicoanalisi (IPA), istituzione fondata dal pro-
prio “padre della psicoanalisi”, ossia Freud.

Di fronte al buco evidenziato dalla sua eresia e dopo la sua “scomunica’
dallatradizionefreudiana, laviad’ uscitadi Lacan e stataquelladi tacere—ma
in modo parziale — in relazione ala pluralizzazione che aveva intenzione di
evidenziare: interrompe il seminario sui Nomi del Padre, sostituendolo con
uno intitiolato | quattro concetti fondamentali della psicoanalisi. Preferisce
non pubblicare, durante tutta la sua vita, I’ unica lezione consacrata ai Nomi

®J. Lacan, Vers un signifiant nouveau, in Ornicar?, n. 17-18, 1979, p. 9.
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del Padre; evoca discretamente il “seminario Inesistente” e, lettore della teo-
riadelle finzioni, faletteralmente ek-istere questo Seminario.® Mi sembraan-
cora tuttavia possibile affermare che, a partire dal buco evidenziato dalla sua
eresia, Lacan creaancora, con la passe (Proposta del 9 ottobre 1967, in LP, n.
15 (prima versione) e Scilicet 1/4), la possibilita per gli analisti di toccare il
Nome del Padre senza dover pagare con la scomunica, o con lariduzione a
silenzio, come il bambino psicotico che ho ricordato poc’ anzi. Per questavia,
il dispositivo del passaggio, pluralizzale eresie e convoca, chiunque diventi
analistadella Scuola (A.E.), arapportare quello che gli sara accaduto quando
unaanalisi gli hapermesso di toccareil Nome-del-Padre etestimoniarelapre-
senza del godimento che questo significante fondamentale, rendendo molte
voltevano |’ universo, insistevanel nascondere come un’inconfessabile bugia

Sérgio Laia

¢ Sulla“scomunica’ di Lacan, cf: Sem. XI, pp. 3-15; J.-A. Miller, Excommunication, supplemen-
toaOrnicar?, n. 8, 1977. Lacan evoca come venne forzato ad abbandonare il “ Seminario Inesistente”,
che avrebbe dovuto essere consacrato ai Nomi del Padre, in J. Lacan, La svista del soggetto supposto
sapere (cilicet 1/4). L' unicalezione appartenente a questo Seminario é statariel aborata e pubblicatada
Jacques-Alain Miller recentemente, Cfr. J. Lacan (Des noms-du-pere, pp. 65-108).
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Burocrazia

L’ estensione planetaria della burocrazia € uno degli eventi piu importan-
ti della nostra epoca. Essa hon € piu appannaggio di qualche paese, masi im-
pone come la risposta moderna alle questioni ale quali I’umanita deve ri-
spondere. Si estende ovunque. Si sistematizza ovunque. Riservata dapprima
ai servizi amministrativi pubblici dello Stato o delle Regioni, si e diffuso alle
sfere para-statali, associative eil settore privato.

Tuttavia, la burocrazia non ha una buona reputazione. Dopo la meta del
secol 0 scorso, viene criticata, ¢i Si lamentadi essa, lasi denuncia. Sotto que-
sta pressione essa ha compiuto la suamutazione. Oggi si presenta sotto lafor-
ma della valutazione. Sotto questa maschera € accettata meglio perché trova
sostegno essenzialmente nella partecipazione del valutato stesso al suo pro-
cesso. La valutazione € sempre, in ultima analisi, |’ auto-val utazione, ovvero
la partecipazione stessa del soggetto alla propria pesatura, alla misurazione
del suo rendimento.

In questo senso I’ evoluzione contemporanea conduce a un: tutti burocra-
ti! Essere burocrate di se stesso.

Perché una tale estensione? Perché un tale successo? A che cosa la buro-
cratizzazione generalizzata fornisce risposta?

Prima di affrontare questo punto rispondiamo a un’ altra questione: che
cosa produce la burocrazia? Del sapere. E un sapere speciale, & cio che consi-
ste nel raccogliere informazioni, immagazzinarle, sotto laforma preferenzia-
le del questionario. E un sapere dellaripetizione.

Laburocrazia produce, manoninventa. Il burocrate (ricordiamolo: tutti bu-
rocrati!), non fadel Witz, né tantomeno pud accogliere un Witz In posizione di
burocrate s raccolgono dei dati, li S organizza, e apartire daquesti s produco-
no delle norme, delleregole, delle circolari. Questi dati sono stessi pre-for-
mattati, selezionati. Non tutti i dati sono “sfruttabili”. Per questo il questionario
acrocette o il formulario a caselle sono gli oggetti feticci dellaburocrazia.

Prendiamo un esempio semplice: perché non ci sono mai abbastanza ca-
selle nei formulari per scrivere il proprio nome — in generale non posso scri-
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vere le dueletterefinali, i e S? Larisposta e semplice: perché e troppo lungo.
Ovvero anormale. Senza dubbio si potrebbero aggiungere sufficienti caselle
in modo tale dafarci entrare tutti i nomi. Mail problema riemergera atrove.
Per sua natura un formulario rigetta una parte di cio che potrebbe essere scrit-
to. Rimarchiamo che lo scritto stesso e gia una riduzione operata sul signifi-
cante, su cio che viene detto. D’ atronde, |’ operazione stessa di riempire un
formulario & un esercizio di condizionamento alla riduzione burocratica.
Quando riempio un formulario, partecipo all’ estensione della burocrazia.

Rispondere a un questionario partecipa del medesimo processo. Si tratta
sempre di ridurre, non solamente I’ enunciazione, lo stile— o stile non appare
mai néin un questionario, néin un formulario —madi ridurre |’ enunciato.

Sappiamo che Max Weber, che é stato il primo a concettualizzare la bu-
rocrazia, descriveva tre modelli di potere: il potere carismatico nel quale la
personadel leader —i suoi talenti, le sue virtu — e a centro dell’ organizzazio-
ne, e alui che si obbedisce. Il modello tradizionale nel quale si crede nellale-
gittimita di coloro che occupano il potere secondo latradizione. Il potere le-
gaeo legale-razionale che si declinain due modalita: legidlativa (democrati-
ca) e burocratica. Quest’ ultima modalita tende arendere I’ esercizio del pote-
re quanto piu possibile impersonale. Se la dimensione dell’ atto € centrale nel
modello carismatico, se viene preservata nel modello tradizionale, se conser-
vaunadimora possibile nel regime legidlativo, essa viene esclusa nella buro-
crazia. Laburocrazia éil grado zero dell’ atto.

| progressi della burocrazia accompagnano cio che Weber ha denominato
il “Disincanto del mondo”. Essi tentano di supplire al declino del Nome-
del—Padre. Questo declino € patente, si formulain diverse maniere: declino
dell’ autorita, pluralizzazione del Nome—del-Padre, sviluppo delle identifica-
zioni orizzontali — identificazione ala“community”.

Sappiamo che questo declino & cominciato da molto tempo. E il declino
del Nome-del-Padre che lascia il soggetto disorientato. In che cosa e diso-
rientato?

Lo é sicuramente nel registro dell’ identificazione. La sua identita vacilla
sempre piu. | progressi della scienza, 1o sviluppo dell’ingegneria bio-geneti-
ca, I'intervento di questa ingegneria nelle ricerche di paternita, I’ evoluzione
delleleggi e dei costumi, mandano in frantumi I’identificazione verticale — la
filiazione — che assicuravail regno del Nome-del-Padre. || nome stesso e col-
pito. Lafunzione stessa della nominatione € colpita. Fenomeno che possiamo
osservare bene su Internet dove la moltiplicazione degli pseudonimi e un se-
gnale di questo declino del nome.
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In modo corollario aquesto vacillare soggettivo dell’ identificazione, osser-
viamo sviluppars un tentativo burocratico tendente ad assicurarsi I identitadel-
le persone attraverso larealizzazione di dispositivi supposti essere piu affidabi-
li del nome. In Europaé nel Medio Evo, sembrerebbe sotto |a pressione demo-
grafica e la nascita delle grandi citta, che viene stabilito |’ uso di aggiungere al
nome di battesmo un nome di famiglia. Oggi, questo dispositivo, nome e co-
gnome, s rivelainsufficiente per assicurare un’identita fissa e stabile. Ed € per
guesto, senzadubbio, cheil sistemaburocratico ricercamodi pit sicuri per iden-
tificare ogni essere umano. E cid acui s miranel tentativo di dare ad ogni cit-
tadino un numero unico di identificazione che possa servirgli in tutte le Situa-
zioni cheincontreranel corso dellasuavita, e che s sostituirebbe a nome pro-
prio. Questo numero sarebbe raddoppiato da un fichier biometrico stabilito a
partire da stati fisici, corporel, che assicurano la corrispondenza biunivocatra
un numero e un corpo. E questione del resto di inscrivere questi dati nel corpo
stesso, per esempio impiantando dei chip informatici capaci di memorizzare dei
dati medici. Con questo numero si pud cambiare nome, diventa seconda-
rio. Tali dispositivi contribuiscono alla messain discussione dell’ identificazio-
ne mediante il nome, costituiscono unaminacciaa suo credito.

Maseil soggetto e disorientato per il vacillare contemporaneo dell’ iden-
tificazione che provocail declino del Nome-del-Padre, € anche per — soprat-
tutto? —lo scompiglio che questo declino provocanel suo rapporto con il go-
dimento. Senzaiil ricorso al Nome-del-Padre, il soggetto non ha pit la busso-
laper orientarsi nel campo del godimento. Non ¢’ é piu niente che gli dica co-
sa bisogna fare del godimento, come trattarlo.

Certamente, declino del padre simbolico, del Nome-del-Padre, non signi-
ficala sua scomparsa completa. Permangono dei resti che il soggetto puo mo-
bilizzare. Ma per quanto tempo saranno operanti?

A tal riguardo bisogna considerare che il sistema burocratico, nella sua
generalizzazione val utatrice, € un tentativo di costituire un sapere, S2, che di-
cacome fare con il godimento. Si tenta di trattarlo inserendolo, normalizzan-
dolo, descrivendolo mediante il sapere articolato, S2. E un tentativo votato al-
lo scacco poiché fondato sul misconoscimento della natura stessa del godi-
mento. La burocrazia non puo descrivere e normalizzare cio che del godi-
mento non si lasciaricondurre all’ opposizione principio di piacere e principio
di reata. C' € una parte del godimento che eccede quest’ apparecchio, che non
s lascia significantizzare, che deborda il quadro stesso del fantasma. E que-
sta parte qui, nel mondo contemporaneo, che fa ritorno sotto forme soggetti-
ve e sociai che chiamiamo i nuovi sintomi.
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A fianco del tentativo burocratico — che pecca per austerita e attrattiva —
assistiamo a un appello al’immagine del padre. La messa in scena dell’ ago-
niadi Giovanni Paolo Il ha partecipato “ magnificamente” a questo sforzo: da
un lato laburocrazia, dall’ altro |o spettacolo. L’ immagine del padre viene mi-
serabilmente a posto del padre simbolico.

Lacan ha sottolineato molte volte che la psicanalisi non € comparsa a ca-
so, ma nel momento stesso di questo declino. Essa haintrodotto una soluzio-
ne nuova al problema del godimento. La soluzione analitica a questo declino
e il sintomo, non il sapere burocratico, né I’ appello all’immagine del padre.
Una cura psicanalitica permette a un soggetto — per pura contingenza— di co-
stituirsi, di inventarsi un nome. E il suo Nome-di-Sintomo. E cio che si libe-
ranel corso della cura e che € messo in funzione alafine. E cio che gli per-
mette di trovare una soluzione propriaa problemadel godimento.

Il declino del Nome-del-Padre € un segno del declino generale dellafun-
zione dellanominazione. Lasoluzione psicanaliticaé lamessain funzione del
sintomo come supplenzaal declino dellanominazione. E I’invenzione del sin-
tomo come nome proprio.

Jean-Francois Cottes
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C come...

Ceddl’Uno

Laformula C’ e dell’ Uno, che fail suo ingresso nell’ ultimo insegnamen-
todi Lacan, eunatraduzione dellaprimaipotesi del Parmenidedi Platone, co-
Si com’ é stata accentuata dai neoplatonici e in cui Lacan vede una “curiosa
avanguardia’ del suo proprio percorso.

1. La dimostrazione della prima ipotesi del Parmenide ci conduce ala
conclusione secondo cui e impossibile che I’Uno esista. In effetti, I’ Uno di
guesta prima ipotesi, essendo per definizione uno, non pud avere delle parti
né essere un tutto. Non avra, di conseguenza, né inizio né fine né limite. Per
la stessa ragione, non puo partecipare a tempo. Non avra, di conseguenza,
nessun essere, dato che essere implicala partecipazione aun tempo. E, se non
e, puo forse avere, quindi, qualcosa che siasuo o di Iui? No di certo. Non ha,
dunque, nessun nome, non ne esiste nessuna definizione, nessuna sensazione,
nessun sapere. E possibile che sia cosi, riguardo al’ Uno? No.

Daquestadimostrazione d’ impossibilita, possiamo certamenteindurrele-
gittimamente che, “dato che I’ Uno non partecipa in alcun modo all’ essere”,
non esiste, chenon vi e nullaal di ladell’ essere, che I’ essere, dunque, €
tutto. | neoplatonici hanno scelto di leggere diversamente la dimostrazione
d’ impossibilita del Parmenide. Hanno, cioé, concesso che vi e incompatibi-
litatral’ Uno e |’ essere. Invece, pero, di dedurne che I’ Uno non esiste, hanno
concluso che, molto probabilmente, I’ Uno non esiste nel senso dell’ essere, ma
che, a di ladell’essere, vi e dell’ Uno, che I’ Uno ek-siste all’ essere.

In questo senso, C'é dell’ Uno viene a costituire una formula che si oppo-
ne all’ ontologia e che conduce verso la nozione del non-tutto di un Altro ra-
dicale, nel senso dell’ eterita con cui non vi e rapporto, in cui sfocialalogica
della dimostrazione del Parmenide.

Daun lato I’ essere, dall’ altro lato il ¢’ e, incompatibili fraloro; daun lato
I’ essere, dall’ dtro il reale. Vediamo immediatamente che questa opposizione
e quella che opera nelle teologie negative, nellaricerca di un non-sapere che
s uguaglia alla dotta ignoranza, nel resoconto fattone dai grandi mistici cri-
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stiani, relativamente allaloro esperienza, con |’ aiuto degli ossimori attinti dal-
la Teologia mistica dello pseudo-Dionigi Aeropagita. Tutta una parte dell’ e-
sperienzaanaliticae dellaformazione dello psicoanaistae passibile di unasi-
mile descrizione, alla quale Lacan non viene meno.

2. L’Uno che c¢’é é quello del godimento Uno, vale adire del godimento
che ci designano i termini dell’Uno della prima ipotesi del Parmenide. Per
guesto motivo sara caratterizzato dal fatto d essere “avviluppato nella
suapropriacontiguita’. Esso si oppone, cosi, a un godimento sviluppato par-
tes extra partes, che, di conseguenza, puo essere contato e numerato, secon-
do lamisura del significante. L’ essere stesso, d atronde, se ci riflettiamo, e
determinato solo dallasignificanza, mentre noi riferiamo il godimento Uno al
reale, a reale in quanto impossibile; pit sopra abbiamo visto il perché.

Vi €, dungue, un godimento che non & senza rapporto con I’ Altro del si-
gnificante (che e alienato a significante) e vi € un godimento autistico, sepa-
rato dal significante e separato dall’ Altro, il cui paradigma é il non-rapporto,
e il godimento Uno. A partire da questo, si aprono due vie: si puo affermare
chenon ¢’ e altro essere che |’ essere —il che significavoler forcludereil godi-
mento Uno — oppure si puo sostenere che ¢’ e dell’ Uno che ek-siste all’ essere.
In questo caso, ladimostrazione d’ impossibilita rende conto dellatraccia che
tale Uno lascia nell” Altro sotto specie di “Non ¢’ é rapporto sessuale”.

Si vede la parentela di quest’ ultima bipartizione con il carattere a due
facce di Dio, cosi come Lacan lo rileva da Pascal: il Dio del filosofi, sog-
getto supposto sapere, eil Dio di Abramo, di Isacco e di Giacobbe, enigma
del suo desiderio, vale adiredi questatraccianell’ Altro, del reale comeim-
possibile.

3. Il reale e I'impasse iscritta dalla formalizzazione matematica della si-
gnificanza. Lacan ci propone, a questo proposito, due approcci. Il primo ap-
proccio e questo: e chiaro che I’ Uno non comporta nessun oggetto. Esso rica-
de, pertanto, sotto I’analisi da cui Frege “general’ Uno dall’insieme vuoto” e
con laquale, dato che cosi o zero conta come uno, egli prosegue la progres-
sione del seguito dei numeri interi. Jacques-Alain Miller ha mostrato, nel suo
corso Ce qui fait insigne, che questo Uno designa il soggetto come mancan-
za-a-essere ed e correlato all’ Uno unario che viene, con un tratto privo di
gualsiasi qualita, a segnare la mancanza che tale mancanza-a-essere € (Vi rin-
Vvio, su questo punto, al punto 7 della“Notice de fil en anguille” di Jacques-
Alain Miller, dlegataa Seminario Le Snthome.

70



4. 11 secondo approccio del reale che Lacan ci propone, con laformalizza-
zione matematica, riferisce I’Uno al’infinito non numerabile, che € I'infinito
dei numeri reali. Per fare questo, egli s riferisce a Cantor, che hamostrato che
lapotenza di tale infinito & superiore aquelladell’infinito numerabile e che ha
inventato una nuova varieta di numeri, i numeri transfiniti, annotati con la let-
tera (aleph), per designare la cardinalita di tali insiemi infiniti. L'insieme del
numeri reali puo essere Messo in corrispondenza biunivoca con I'insieme del
punti di un segmento rettilineo, la cui lunghezza corrisponde a un’ unita, o con
quelli di unaretta infinita. Per questo motivo s dice che tale insieme infinito
ha la potenza del continuo e che il continuo presenta caratteristiche che con-
vengono alla situazione del godimento Uno, che abbiamo descritto piu sopra

Partendo dal godimento Uno, che implica il non-rapporto, € solo nelle
condizioni in cui si abbassa il grado d'infinito del godimento che si stabili-
ranno i rapporti della sessuazione maschile e quelli della sessuazione femmi-
nile. Nella sessuazione maschile, al godimento indicizzato dal significante
fallico risponderala condizione, soltanto potenziale, dell’ infinito numerabile,
mentre un rapporto leghera congiuntamente il soggetto con I’ oggetto a, in cui
riconosceremo una costante di valore transfinito, come ha mostrato Jacques-
Alain Miller nel suo corso Le banquet des analystes. Questo rapporto é quel-
lo del fantasma. 1l lato donna della sessuazione si presentera non privo di le-
game con il significante fallico, ma anche non privo di unarelazione conser-
vatacon il godimento Uno —benchéindicibile, per le migliori ragioni logiche
dellaprimaipotesi del Parmenide. E qui cio che dail suo carattere d' infinito
non localizzabile al godimento femminile e che fadi unadonnaun’ eccezione
sempre non localizzabile, rispetto aqualsias tutto. Nella prospettivadellalo-
gicaintuizionista, si coglie che si pud dare un’ esistenza determinata a questo
non-tutto solo una per una. E cio verso cui fa segno il famoso me pantes di
Aristotele (su questo punto si veda, di nuovo, la“Notice defil en anguille” di
Jacques-Alain Miller per il Seminario Le Snthome, punto 4).

5. Quale sarail rapportotraC’ & dell’ Uno eil Nome-del-Padre? E facile de-
durnelelinee di forza a partire da quanto e stato detto sopra. Passare dal godi-
mento Uno a Nome-del-Padre significhera passare dal non-tutto a un tutto,
con latracciache vi lascerail godimento Uno, sotto specie del mito del padre
dell’ ordadi Totem e tabu, che gode di tutte le donne: impossibile! E questoim-
possibile, radiazionefossile del godimento Uno, dopo cheil padre € morto, che
s ripercuotera nel parlessere nellaformafreudiana della proibizione edipica.

Armand Zaloszyc
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Chiesa

Lacan non hatralasciato di ricordare che, nellapsicoanalisi, il posto desi-
gnato come Nome-del-Padre € lo stesso di quello occupato da Dio Padre in
unatradizione ben precisa, cioe quelladove, diversamente da altre tradizioni,
il luogo dell’ Altro, I'“al di 1a”, prende laformadi un Uno che esiste. Dietroil
padre del complesso che Freud chiama“paterno” (FO, 6) si profilail Dio del-
lareligione monoteista, quello della tradizione ebraica e della tradizione cri-
stianachene el’ erede.

Tuttavia, Lacan si & preoccupato egualmente di far rimarcare le trasfor-
mazioni e le aggiunte, che rendono problematico considerare questa tradizio-
ne omogenea. |l Dio che ha parlato a Mose nel roveto ardente non € un Dio
universale, non e I’ Onnipotenza, la sua potenza “cade al limite del territorio
del suo popolo. Quando un atro Elhoim, dal lato di Moab, daai suoi il mez-
zo per respingere gli assalitori, la cosa funziona e El Shaddai leva il campo
con letribu chel” hanno portato all’ assalto” (Des Noms-du-Pere, p. 97). 1l Dio,
di cui il popolo ebreo e lasposa, secondo I'immagine del profetaOsea,* &l u-
nico signore e padrone |i dove regna, alato di altri eventuali monoteismi. E
un Dio “tanto tribale quanto gli altri, maforse utilizzato con unamaggiore pu-
rezzadi mezzi” (Ornicar?, n. 5, p. 27).

La riaffermazione del messaggio Cristico operato da San Paolo, come é
stato messo in luce da esegeti e storici, € consistito, per contro, nel darea mo-
noteismo di origine giudaicala portatadi una verita universale. Contempora-
neamente, la nozione del Dio unico, lungi dal rimanere legata a un’ enuncia-
zione singolare e al’impronunciabile del suo nome proprio, e stato preso in
un gioco di rappresentazioni e di concetti, che & solo la conseguenza di que-
sta vocazione adiventare una veritaper I’ insieme dell’ umanita. Fin dai primi
secoli del cristianesimo, il Dio dellarivelazione é stato pensato anche nel ter-
mini presi in prestito alafilosofiagreca. Dio Padre é stato identificato, in par-

1 J. Lacan vi fariferimento nella sua conversazione con il professor Caguot in Sem. XVII, pp. 172-
173.
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ticolare, al Demiurgo platonico, autore e ideatore del mondo. Sono stati nu-
merosi | “padri” che hanno fatto riferimento al Timeo trail 150 eil 250 d.C.:
Giustino, Minucio Felice, Atenagora, Tertulliano, Clemente d’ Alessandria e
Origene. E, per finire, la nozione di un Dio universale trovera il suo statuto
definitivo convergendo con I’idea, a quale [o spirito umano non poteva non
giungere, dirannoi teologi medievali, di un* principio senzaprincipio”, di una
“causa senza causa’, di “un termine al di ladel quale e impossibile andare”,
tutte formulazione che sono solo il rovescio di unapretesaimpossibilita, quel-
ladell’infinito in atto, mantenuto come un’“evidenza” fino a XIX secolo.

Ora, I’ estensione all’insieme dell’ umanita della sovranita del Dio unico
ha creato, nello stesso tempo, la necessita di una comunanza di linguaggio e
accentuato I’ esigenza di un principio di unitatrai credenti. Questo Dio che,
attraverso la predicazione di Cristo, rilanciata da san Paolo, é divenuto il Dio
di tutti, & possibile coglierlo solo tramite delle testimonianze orali e scritte.
Queste, dunque, devono essere interpretate, poiché il loro senso divino deve
essere decifrato sotto la forma umana del loro linguaggio. Il problema della
compatibilita tra queste diverse testimonianze, come pure quello dell’ artico-
lazione trail cosiddetto antico e nuovo testamento, senza menzionare tutto il
dibattito attorno al’ “insostenibile di un Dio Tree Uno” (Scritti, p. 877), que-
sti problemi sono stati risolti, praticamente, solo tramite lamessain gioco di
una direzione centrale dell’ interpretazione, in mancanza della quale esplode-
rebbe un’unita che e I’immagine dell’ unicita stessadel Dio di tutti. Piuil Dio
cristiano diventail Dio universale, piu diventa necessario installare unaistan-
zamagistrale, garante dellafede comune.

L'universalitadel Dio cristiano € andata anche di pari passo con il rinfor-
zo dell’ autorita di uno solo, in quanto principio di unitadi tutta la comunita
Il “Santo Padre” € divenuto cosi la sorgente di un potere che si esercita senza
ricorso alaforza (benché non se ne sia privato nel corso dellasua storia...) e
la cui efficacia sta nella sua trasmissione perenne, sulla base della credenza
accordata, generazione dopo generazione, agli eredi di una enunciazione ca-
rismatica originaria. La nozione e la pratica dell’ auctoritas romana, in quan-
to fondata sulla tradizione, hanno cosi trovato nella Chiesa una specie di pro-
lungamento.?

Si puo dire, dunque, chela Chiesaha costituito tramite |a sua stessa strut-
turalaforma piu eminente di religione “paterna’, nellamisurain cui ha sa-

2 Come é stato sviluppato, tra gli altri, da Hanna Arendt nel suo celebre saggio: “ Que est-ce que
I’autorité?”, in La crise dela culture, Gallimard, Paris 1972.
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puto coniugare al meglio latrascendenza dell’ Uno fondatore e I’ unitadell’i-
stituzione fondata. La singolarita della causa del desiderio di ciascuno é sa-
crificata a una verita per tutti. Salvo che, questa verita Una é “[...] cosi ri-
mandata a fini chiamati escatologici, cioé appare solo come causafinale, nel
senso di essere riportata ad un giudizio di fine del mondo” (Scritti, p. 877).
E, forse, nellamisurain cui essasi vantain quanto tale di una veritd, ancor
piu universale, a differenza di altre religioni, e in particolare dellareligione
ebraica, che si fonda sulla legge, che la religione cattolica ha potuto essere
disegnata da Lacan come la “vera religione” ? (Un effort de poésie, lezione
del 14 maggio 2003).

L’ avvento del discorso della scienzaha, di certo, segnato I’inizio dellafi-
ne di unacivilta che trovavai suoi punti di riferimento, sia nell’immutabilita
del cosmo, che in una gerarchia di autorita sospese a un Padrone ultimo. Si
puo considerare che, nel momento in cui il discorso della scienza si € spo-
gliato delle evidenze che sostenevano questo ordine del mondo per rimpiaz-
zarle con delle costruzioni, I’ Uno teologico hasmesso di esistere. || Padre del-
lareligione, pensato come Essere supremo, Motore immobile ecc. non pote-
vasfuggire alasorte di tutti i “primi principi” e che atri fondamenti non tar-
deranno a subire, quello di divenire un postulato, o unaipotesi, la cui neces-
sita per fondare un “tutto” non netradivameno il carattere interscambiabile e
multiplo. Gli effetti del discorso della scienza venivano cosi ad aggiungers
ala pluralizzazione introdotta nella Chiesa Occidentale dalla Riforma, met-
tendo definitivamente in questione un’ unita che la separazione dei patriarcati
d’ Oriente aveva gia compromesso.

Tuttavia, € precisamente per il fatto di essere stata costretta a smettere di
rivaleggiare con la scienzain materia di reale, che laverareligione, profetiz-
za Lacan nel 1974, trovera la sua nuova possibilita. Liberata oramai dalla
preoccupazione di dover sottoporre alla prova delle affermazioni della scien-
zai suoi propri enunciati, la verita della Chiesa trovera proprio nel carattere
I potetico, costruito, arbitrario dei fondamenti della scienzalafagliain cui far
valere unaverita separata dalle costrizioni del sapere (Ib.). Daqui, anchel’ e-
sistenza di diversi monoteismi, come confessioni cristiane multiple, le diven-
tano meno imbarazzanti. Poiché, € meno della dimensione universale della
suaveritache s tratta, che delladimensione... terapeutica. L' importane € or-
mai di dare un senso a tutto cio che del reale della scienza arriva a sconvol-
gerelavitadi ciascuno. “Lareligione é fatta per questo, per guarire gli uomi-
ni, vale a dire affinché essi non si accorgano di quello che non va’ (Le
triomphe delareligion, p. 87). E, dunque, meno come creatore e padrone del-
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I” universo, che come Padre, che risponde tramite I’amore a sacrificio, che
Dio sara piu volentieri annunciato nella Chiesa.

Di fronte a questo ritorno del Padre la psicoanalisi halaresponsabilita di
operarein direzionedi cio che non cessadi non funzionare nel sapere chefun-
ziona: quello della scienza. Per lapsicoanalisi, la postain gioco non é di dare
senso a cio che non va, madi rilevarne la natura di sintomo. L’ impossibilita
di scrivere, in qualche modo, la formula del rapporto sessuale € cio che, se-
gnando la specificita di cio che chiamiamo I’ essere umano, costituisce un li-
mite alla onnipotenza del sapere scientifico. La necessita del sintomo, che
procede da questa impossibilita, puo essere il principio di una pratica che
rompe con cio che hadi religioso il trattamento del reale attraverso il senso, e
Sl mantiene essa stessa come sintomo nella civilta plasmata dalla scienza.

Alfredo Zenoni
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Senso di Colpa
L’ eredita simbolica

Il vincolo fra entrambi i termini proviene dalla dottrina del peccato, ma-
lattia mortale e morale che regge i destini della carne e la disubbidienza alla
legge divina. La psicoanalisi eredita questa problematica, anche se tutti e due
I termini, senso di colpa e Nome-del-Padre, collocandosi in un nuovo discor-
So entreranno in un altro tipo di connessione, dato che la clinica psicoanaliti-
caéil terreno dove si potra verificare ma anche mettere in discussione I’ ap-
parente evidenza di un’indistruttibile relazione trai due. Il complesso di Edi-
po sara larisposta freudiana ai tormenti morali: i desideri criminali e ince-
stuosi che abitano nell’inconscio verranno svelati dall’ interpretazione analiti-
carendendo possibile il perdono della parola. Freud, avvertito dallarimozio-
ne, non decolpevolizzail nevrotico, sicuro che gli autorimproveri hanno soli-
de ragioni inconsce: lacolpa e il segno della verita rimossa che, essendo par-
ticolare, si distingue dalla veritareligiosa, valida per tutti.

Nel luogo della redenzione, dell’ assoluzione o della condanna e del ca-
stigo sorge un nuovo discorso nel quale la colpa, mutandosi in responsabilita
soggettiva come condizione dell’ esperienza, riconciliail nevrotico conil pro-
prio desiderio. Tuttavia, la persistenza del senso di colpa, la suadifficoltacli-
nica e |’enigma della sua causa sono una costante nella riflessione di Freud
che trovali qualcosa di opaco, indistruttibile, sconcertante. 1l caso piu estre-
Mo e costituito senza dubbio dal melanconico che, con |le sue spietate autoac-
cuse dimostra chelacolpanon sempre si annodaa Nome-del-Padre nome del
padre, potendo raggiungere un carattere delirante proprio quando questa fun-
zione non sl inscrive.

Lo studio del fantasma di fustigazione costituisce un passaggio fonda-
mentale nel chiarimento del nodo costituito dal senso di colpa, I’amore a pa-
dre eil masochismo. Questo nodo soggiace allaformazione del superio, figu-
ra oscena e feroce, erede del complesso di Edipo che, in stretta connessione
con I’ Es, nutre il sentimento inconscio di colpa.

Da parte sua Freud da un riscontro dei paradossi che sfuggono all’ inter-
pretazione edipicadella colpa. L’ assenza di soggettivazione da parte del sog-
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getti con reazione terapeutica negativa, che affermavano di non sentirsi col-
pevoli mamalati, spinge Freud a cercare un altro nome: il bisogno di castigo.
Ma la difficolta persiste, il godimento € sempre concepito come colpevole e
S perpetua assieme alla sua coppia dialettica, il divieto. InunanotadelL’lo e
I”Es Freud (FO, 9) assegna all’ assenza totale di rappresentazioni di legame, a
una pura zona della pulsione di morte, la causareae di questo fenomeno. E
ne |l disagio della civilta arriva a una constatazione: “il senso di colpa non e
che una diversa specie topica di angoscia’. (FO, 10, p. 621).

L’ eredita freudiana - Queste osservazioni indicano che la colpa puo sor-
gere precisamente laddove il divieto viene meno, nel luogo dove la media-
zione della legge manca. Guidato da questa idea Lacan in Sovversione del
soggetto dara un colpo di graziariuscito a mito dell’ Edipo come ragione del
godimento colpevole, meno cretinizzante del mito della mela maledetta ma
sempre cretinizzante: “Questo godimento la cui mancanza rende I’ Altro in-
consistente|[...]. L’ esperienzaprovache ordinariamente mi é proibito[...] per
lacolpadell’ Altro se esistesse: mapoichél’ Altro non esiste, non mi resta che
prendere lacolpasu 1o, cioe credere acio cui I’ esperienzaci portatutti, Freud
per primo: al peccato originale” (Scritti, p. 823).

Per risolvere questa aporia, L acan effettua una decostruzione dei miti freu-
diani del padre in un contrappunto minuzioso con lareligione cattolica, I’ uni-
cacheingtalalaveritain uno statuto di colpa. Ladir-mensione dellaveritache
elaborail cristianessimo come Rivelazione é consistita nel trasformare il godi-
mento in immondizia, delegando a Dio-padre la causa del divieto. L’ amore di
Dio s converte nella via per la quale il soggetto sacrifica il godimento isti-
tuendo un Altro da sedurre con le privazioni, masigillando, a tempo stesso, il
vincolo trail desiderio e lalegge nella figura della tentazione.

Tuttavia, con I’ avvenimento della scienza moderna nel secolo XVI inizia
lamorte di Dio, che cambialo statuto dellaverita (che passaalarichiestadel-
ladimostrazione) e fa presente il venire meno dellalegge che Lacan scrive S
(AX). Nello stesso periodo la Chiesa avviala Controriforma, con un program-
ma iconografico la cui consegna, delectare et movere, ha come meta I’ inte-
riorizzazione del sentimento religioso. Le immagini barocche della Passione
e dei martiri inondano I’ Europa Cattolica.

Le dir-mansioni del corpo - Nel Seminario XX Lacan distingue tre modi
di cercare di fare con il corpo come corpo di godimento: la scienza tradizio-
nale, lareligioneelapsicoanaisi. Lascienzatradizionale, il “ pensiero del ma-
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nico” risale ad Aristotele e si riduce al’idea che il pensiero dominail corpo.
In questa filiazione situa il comportamentismo. Quanto alla dir-mensione
(Sem. XX, p. 107) religiosa, il mistero dell’ Incarnazione di Dio nel corpo di un
uomo dimostradi essere sorto dall’impossibile copulazionetrail pensiero eil
godimento. Il barocco raffiguralapassione, lastorioladel Cristo (Sem. XX, p.
106), come la storia di un corpo martoriato, nello tempo stesso in cui la sua
esibizione oscenaevocaaltri godimenti, rivali di quello chenon esiste. Lerap-
presentazioni barocche sono esse stesse martiri, dice Lacan, testimoni di una
sofferenza piu 0 meno pura (Sem. XX, p.116). Tenendo conto della dimostra-
zione che offre Gerard Wacjman® sul fatto che “il quadro é lafinestradel fan-
tasma’, non riproduce larealta, la crea, fino a che punto hainciso il barocco
che Lacan definisce come “regolazione dell’ anima attraverso la scopia cor-
porea’ (Sem. XX, p. 116) nella soggettivita e nel corpo del parlessere?

Se stabiliamo una connessione con gli sviluppi del Seminario VII circala
morte di Dio, dilemma a partire dal quale I’ unico comandamento € quello di
amare il prossimo come se stessi, non ci sarebbero le immagini della Passio-
ne di Cristo, incarnazione della morte di Dio, il sostegno dell’identificazione
con |I’uomo che hadato lasuavitaper salvare non gli uomini mal’ Altro stre-
mato?

“Per miacolpa, per miagrandissima colpa’, dice la preghiera. Colpevole
per lamorte di Dio, colpevole per |lamancanza dell’ Altro, per il buco proprio
del godimento, forse cosi potrebbe spiegarsi la straordinaria efficacia del mi-
toreligioso sullasoggettivita: “Padre mio, perché mi hai abbandonato?’. Evo-
cail padre: “[...] non vedi che brucio?” (FO, 3, p. 465), del sogno freudiano.
Lacan include Kierkegaard: I’ eredita del padre eil suo peccato, quello di es-
sere castrato, quello di non poter rendere ragione del godimento.

Jacques-Alain Miller dimostra che la proibizione & unarazionalizzazione
del buco strutturale del godimento e cheil sacrificio, la castrazione, sono no-
mi della perdita di godimento inerente al linguaggio.

Lareligione, sorta dal buco del godimento, non offre nessuna raffigura-
zione dell’“anima della copulazione” (Sem. XX, p. 114), si accontenta del go-
dimento orale, che rinforza I'identificazione con Cristo nel momento del-
I”Eucaristia. L’amore di Dio elude |la differenza sessuale e condannail corpo
al masochismo. Verrebbe cosi dimostratalaradice pulsionale del senso di col-
pa, come senso goduto della mancanza di godimento cheil soggetto si carica
sulle proprie spalle.

1 G. Wacjman, Fenétre, Verdier, Paris 2004.
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E cosadire della nostra epoca, caratterizzata dalla permissivita, dal lassi-
smo delle norme. E stato eliminato il senso di colpa? Esso sembraessersi piut-
tosto alloggiato nel confronto tral’io eil suo corteo di impotenze e inibizioni
con gli ideali liberali e consumistici, discorsi che avendo forcluso il rapporto
con la verita, lasciano il soggetto abbandonato, senza aiuto, al punto di con-
fessarsi nullo, fallito, spogliato di ogni desiderio.

Se confrontiamo la nostra epoca con il barocco emergono strane coinci-
denze: un profondo cambiamento nella civilta che commuovei sembianti ela
loroincidenzasi fasentire nei detti sul corpo. Il movimento detto body-art de-
nuncia nella presentazione di corpi 1o stato attuale della civilta. Gina Pane as-
sume il dolore di esistere, promuove |’ artista-martire. Incisioni, tagli, mani-
polazioni adistanza dimostrerebbero, secondo alcuni di questi artisti, non sol-
tanto che la soggettivita e mortamacheil corpo stesso € obsoleto. Non ci tro-
veremmo forse davanti a una messa in mostra estrema del dolore, segno del-
lo sconvolgimento del godimento, che scaricanuovamente sul soggetto lacol-
paper i suoi disordini, anche se questa volta senza dir-mensione della verita?

Cosi come il confronto con I’inconsistenza dell’ Altro produsse nell’ epo-
ca barocca uno straordinario impulso della soggettivita creatrice, nella nostra
epoca esistono artisti che, come Bill Viola, si servono delle nuove tecnologie
per catturare larealtadel parlessere recuperando |I” humus depositato nellalin-
gua che restituisce al corpo la suaumanita. Attraverso dei suoi quadri viventi
esplora, a di ladi cio che évisibile, le passioni che si succedono nel percor-
so di unavita, tessituratrai momenti decisivi dellavita e della morte.

La via psicoanalitica - Nel proporre I’ equivoco tra coupabilite e cupabi-
lité, Lacan strappail carattere patetico al reale della struttura, a buco del go-
dimento, proponendo al tempo stesso la via particolare, semi-dire dellaverita
per raggiungere il reale senzalegge: “Per ridurre la verita come merita biso-
gnaessere entrati nel discorso analitico”, cheriesce amettere “laveritaal suo
posto, non laturba. E poco, maindispensabile’. Qui si giocail destino della
psicoanalisi, come altradir-mensione del corpo che, per viadel sintomo offre
a parlessere un tentativo di fare con il godimento a partire della suaimpossi-
bilita strutturale.

Vilma Coccoz
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Complesso di Edipo

I complesso di Edipo si situanel cuore dell’ esperienza analitica, insieme
a posto centrale che Freud assegna al padre. |l ricorso freudiano a mito gre-
co di Edipo e la sua applicazione poi al mito dell’ orda primordiale, mostrail
doppio orientamento nello psichismo — godimento dellamadre e uccisione del
padre - coni quali si tentadi romanzare la perdita di godimento.

Lungo il corso del suo insegnamento Lacan esamina variamente il rap-
porto tra |’ Edipo e il Nome del Padre. In un primo tempo articola la castra-
zione con I’ Edipo e assegna un posto predominante a significante del Nome
del Padre. In un secondo tempo, nell’“a di la dell’ Edipo” questo legame si
rompe eil Nome del Padre si relativizza.

Nel 1938 Lacan inizia col situare I’ azione dell’imago paterna (misto tra
I"'immaginario e il ssimbolico) all’interno del complesso di Edipo (Complessi
familiari). L'imago del padre concentralafunzione dellarimozione con quel-
la della sublimazione nellamisurain cui determinal’ Ideale dell’io, mentre la
castrazione diventa fantasmatica (in rapporto allo frammentazione del corpo
e a danno narcisista). Questa imago perde fin dall’inizio il prestigio che
Freud assegna al padre edipico: il padre umiliato — ala manieradi Claudel -
0 assente, esprime il declino dell’ imago paterna, e con cio si profilail “pec-
cato del padre”.

Lacanintroduceil termine di “nome del padre” con laminuscola, conser-
vando cosi in qualche modo la sua connotazione religiosa (Scritti). Lo pre-
senta come il sostegno della funzione simbolica che articola lalegge al desi-
derio. La funzione paterna concentra in se stessa le relazioni immaginarie e
reali, sempre inadeguate alla relazione simbolica che la costituisce.

L’ Edipo regola le alleanze delle strutture elementari della parentela e il
suo valore di mito da una forma discorsiva a una relazione intersoggettiva.
Tuttavia, Lacan indica che questo schema deve essere criticato. C' & sempre
una discordanzatra cio che € percepito nel reale e la sua funzione simbolica
che si dimostra, ancora unavolta, nellafiguradel padre umiliato.
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In seguito sostiene |’ equivalenzatrail padre morto e il smbolico. La su-
premaziasignificantefasi chel’ attribuzione della paternitadiventi I’ effetto del
significante del Nome del Padre, questa volta scritto con la maiuscola. Questa
affermazione ha una doppia sfumatura. Da una parte, Lacan collocal’ accento
sul fatto cheil padre non il genitore ma che € un significante per cui si deve
tener conto del rapporto del padre con lalegge e come incarna questa funzio-
ne. D’ altra parte, qual eil posto chelamadre daallaparoladel padre, non ala
sua persona, maal Nome del Padre nella promozione dellalegge.

Laconseguenza di questa nuova prospettiva eI’ Edipo formalizzato attra-
verso la metafora paterna. Nella Questione preliminare Lacan la scrive nel
modo seguente:

Nome-del-Padre Desiderio dellaMadre
Desiderio dellaMadre ° Significato del soggetto

- Nome-del-Padre
Falo

Il desiderio si sostiene tramite |” azione del Nome-del-Padre nella misura
in cui introduce un limite tralamadre eil bambino, delimitando I’ azione fuo-
rilegge del Desiderio Materno. La scrittura DM/x indica che non ¢’ e un rap-
porto diretto trail bambino eil padre, mache € metaforizzato dal DM che de-
nomina un godimento senzalegge. || bambino risponde all’ enigma del signi-
ficato del soggetto attraverso I’incidenza del padre. I| Nome del Padre inscri-
ve nell’ Altro la significazione fallica come risultato di questa metafora. Dal
resto di questa operazione emerge |’ enigmadel desiderio dell’ Altro.

Nello stesso tempo, in La significazione del fallo Lacan stabilisce la su-
premaziadel fallo senzail riferimento al’ Edipo. Il fallo e non giail Nome del
Padre rimane coordinato a significante. In questo modo, nel cuore del padre-
metafora troviamo gia un’ anticipazione di cio che diventeral’a di ladell’ E-
dipo.

Nel Seminario V Lacan costruisce la sequenzadei tre tempi logici dell’ E-
dipo. Néel primo tempo il bambino si identifica specularmente coniil falloim-
maginario, oggetto di desiderio materno. Al tempo stesso, la madre diventa
I’ oggetto primordiale, il das Ding, godimento perduto per azione del simbo-
lico. Malalegge che trasmette € incontrollata, onnipotente, risponde alla pro-
priavolonta. Il ternario immaginario si stabilisce tralamadre, il bambino eil
fallo, mail padre € presente in forma velata nel mondo simbolico.

Nel secondo tempo s inaugura la simbolizzazione primordiale che carat-
terizzail Fort-Da. Qui s introduce un terzo elemento: interviene lalegge del
padre proferendo la proibizione dell’ incesto che funziona tanto per il bambi-
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no quanto per suamadre. Il padre interviene immaginariamente per il bambi-
no privando lamadre del suo oggetto.

Il terzo tempo corrisponde a declino dell’ Edipo assieme alla problemati-
cadell’avereil fallo. Appareil padre reale come supporto delle identificazio-
ni dell’1deale dell’io che consentono la nominazione del desiderio. A diffe-
renza del tempo precedente, qui il padre e colui che da, colui che ha e fa pro-
vadella sua potenza. || secondo tempo privativo permette di passare a questo
fecondo terzo tempo nel qualeil padre diventanuovamentereae. Dal lato ma-
schilerende possibile I’ identificazione con il padre, dal lato femminileinscri-
veil luogo dove ladonna sache puo andare acercare il fallo, uscitafemmini-
le che si differenzia dalla maternita.

Lacan esaminanel Seminario VI il drammadi Amleto (LP, n. 5) nel qua-
le, adifferenza della tragedia di Edipo, il padre sapeva, e quindi, anche Am-
leto: nello svelargli laverita della sua morte gli dice anche che mori nel fiore
del suoi peccati. Si trattadi una mancanza del padre e non giadel padre idea
le. La“verita senza speranza’ di Amleto, il tradimento dell’amore, conduco-
no Lacan al confronto con lamancanzadi un Altro dell’ Altro eall’ enigma del
proprio desiderio.

Seincorporare il padre comporta diventare tanto cattivo con se stessi, ag-
giunge nel Seminario VII, e perché si hanno molti rimproveri dafargli. Dali
il fatto che il lutto dell’ Edipo sia all’ origine del superio. La morte del padre
non apre laviaa godimento, marinforzail suo interdetto aumentando la se-
veritadel superio. Si profilacosi il rapporto tra padre e godimento.

La mancanza del padre mette in discussione il padre ideale edipico, per
cui nel Seminario XI Lacan utilizzal’ esempio del sonno del padre che veglia
suo figlio morto per indicare che sebbene il Nome del Padre sostiene la strut-
tura del desiderio e della legge, I’ eredita del padre € il suo peccato (“Padre,
non vedi...”)

Un po’ allavolta, il padre morto freudiano e il Nome del Padre introdot-
to da Lacan cominciano a separarsi. || padre ideale verso il quale il soggetto
dirigeil suo amore € unafantasia del nevrotico. Invece, il Nome del Padre se-
gueil versante dellalegge e della castrazione come regolazione del desiderio.
L’ Edipo perde cosi lasuafama. La castrazione non € un mito né un fantasma,
ma e articolata a godimento.

Nell’unica lezione del Seminario sui Nomi-del-Padre Lacan pluralizza
guel significante e propone la necessita di andare piu lontano di Freud nella
suariflessione relativa a padre (Des noms-du-Pere). Questa pluralizzazione
fasi chesi mescoli con altri significanti padroni capaci di compierelasuafun-
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zione, poiché il significante padrone “induce e determina la castrazione’. |l
Nome del Padre diventa cosi un S1.

Nel Seminario XVII Lacan indicacheil mito di Edipo mostra che I’ ucci-
sione del padre € condizione di godimento. Si stabilisce cosl un’ equivalenza
trail padre morto e il godimento. Il padre diventa un operatore strutturale,
agente della castrazione. Ma la castrazione procede dal linguaggio e non gia
dal padre, traducendo laperditadi godimento cheintaccail soggetto chesi in-
troduce nel linguaggio. In questo modo, la castrazione si separa dall’ Edipo:
non proviene dal padre madal linguaggio. Oppone poi il mito di Edipo aquel-
lo di Totem etabu. In Edipo primac’ €1’ uccisione del padre, con la proibizio-
ne e lalegge che precedono, poi gode della madre. Invece in Totem e tabu il
godimento e all’ origine, dali il legame tra padre morto e godimento e poi vie-
ne lalegge: la proibizione non gia della madre ma di tutte le donne, proposi-
zione che introduce le formule della sessuazione.

“Il percorso di Lacan al di ladell’ Edipo e unadistruzione sistematica del
padre come ideale o come universale” dice Eric Laurent.! Non si tratta della
madre proibita, universale, macheil padre si riconosce per il fatto di riuscire
afar fronte al godimento di una donna, al singolare, che diventala sua causa

Il rispetto e |’amore verso il padre, invocato da Lacan, consente di servir-
s del padre facendo a meno dell’ideale. Costruzione di una versione del pa-
dre che mitigalaferociadel superio elo indirizza verso una decisione relati-
vaal proprio desiderio.

Sylvia Tendlarz

LE. Laurent, “1l nevrotico puo fare ameno del padre?” (LP, n. 13, 1993).
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Contingenza

Come puo il Nome-del-Padre essere contingente? L’ intero edificio freu-
diano e costruito sul complesso di Edipo del quale il Nome-del-Padre € la
chiave di volta. Inoltre, il complesso di Edipo giocaun ruolo centrale per La-
can, poiché lo chiama il “nucleo della nevrosi”, dichiara che copre I’ intero
campo dell’ esperienzaanalitica, marcando il limite chelanostradisciplinaas-
segna alla soggettivita (Scritti, p. 260).

Eppure, nel Seminario XVII Lacan congeda il complesso di Edipo come
inutile e irrilevante, responsabile di condurre aerrori di giudizio clinico. Ora
consideracheil complesso di Edipo € “il sogno di Freud”. Lontano da essere
il fondamento dellapsicoanalisi, € unaformazionedell’inconscio e per talera-
gionerichiede I'interpretazione (Sem. XVI1, p. 170).

Mentreil Nome-del-Padre nel complesso di Edipo occupapiu di un posto
nel lavoro di Freud, tutte le versioni del mito descrivono la stessa forma del
reale comeimpossibile: |’ assenza del rapporto sessuale. Un ulteriore elemen-
to che per Freud € essenziale nel ruolo del padre nel complesso di Edipo, ma
assente nellaformaoriginale del mito di Edipo, éil complesso di castrazione.

Non ¢’ & un reale motivo per invocare specificatamente la castrazione nel
caso del padre déll’ orda primordiale. E nel mito di Edipo non é statadata ala
castrazione un posto particolarmente prominente. Non ¢’ € un legame intrinse-
co trala castrazione e neppure tra il suo mito el setting freudiano. Lacan ri-
conosce la questione e inizia a trattarli separati e distinti nel Seminario XVII.
In questo modo, da una parte esplorala questione del complesso di castrazio-
ne indipendentemente dal contesto edipico. E questa linea di condotta che lo
conduce alle formule della sessuazione. Dall’ altra parte, indaga sulle ragioni
del perché Freud tiene cosi fortemente allo stesso complesso di Edipo.

Per Lacan la castrazione non € una fantasia ma una real e operazione cau-
sata dal linguaggio. Essa e determinata dal significante padrone, S1, e deriva
da un confronto tra il significante e il godimento. | quattro discors di Lacan
sono un tentativo di formalizzare la struttura del rapporto tra il significante,
nellaforma di sembiante, e il godimento. | quattro discorsi, main modo par-
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ticolare il discorso del padrone, condividono uno scopo comune con il mito
dell’ orda primordiale, in questo modo tentano di fornire una spiegazione del
legame sociale che, in Freud, € costruito sulla base dell’ uccisione del padre.
La storia dell’ orda primordiale prende appunto il posto del mito e cosi sorge
la questione di quale ruolo I’ uccisione del padre gioca per Freud.

Lacan considera che I’ uccisione del padre diventa un mito per coprire la
castrazione cheinstituisce sialalegge cheil fantasma, come conseguenzadel -
lalegge. C'é qui un fantasma fondamentale del padre che gode e, in partico-
lare, che gode di tutte le donne. Questo fantasma, che denota un impossibile
e anche un effetto retroattivo dell’ istituzione dell’ interdetto del godimento.

L acan non abbandona completamente tutti i riferimenti al padre del com-
plesso di Edipo o a padre dell’ orda primordiale. Mentre egli separail com-
pl di castrazione dallamorte del padre, mantiene lafunzione cheil padre
morto ha, come colui che gode e che proibisce il godimento. Questione: sela
castrazione € unafunzione del linguaggio allora perche Lacan mantiene que-
statracciadi un padre, al quale ancorasi riferisce, piuttosto poco chiaramen-
te, come affermazione dell’impossibile? Forse per questa ragione. Se la ca
strazione € unafunzione universale del linguaggio, cosa diciamo sullaclinica
dellapsicoanalisi, che include la scopertadellaforclusione della significazio-
ne fallicanella psicos e le implicazoini che questo ha per il modo di godere
psicotico? O cosa possiamo dire su tutte le possibili vicissitudini della ses-
suazione nevrotica e psicopatologica? Se la castrazione € una operazione au-
tomatica del linguaggio, ci devono essere anche elementi contingenti.

Cio che Lacan chiama padre reale & invocato come |’ agente necessario
per spiegare la contingenza dell’ incontro con la castrazione. || padre reale €
un’ agente contingente dell’ operazione universale, questo padre reale € inco-
nosciibile, per di piu, ¢’ é qualcosa che non entra nell’ operazione universale
della castrazione, ma che rimarra un operatore sconosciuto al soggetto. Egli &
|’ agente-padrone e guardiano del godimento.” E cio a cui il soggetto ha ac-
cesso in analisi che prende laforma delle figure del padre immaginario nelle
sue molteplici rappresentazioni: il padre castrante, tiranno, debole, assente,
mancante, troppo potente ecc.

Mentre entrambe le forme del mito del padre in Freud hanno a che fare
con il Nome-del-Padre, un signifciante strettamente connesso con il godi-
mento e la suaregolazione dellalegge, ci sono acune profonde differenze tra

! Vedi ladiscussione sull’ agente in Sem. XVII, capitolo 8.
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i due — come Lacan commenta, ¢’ € “uno iato che separa il mito di Edipo da
Totem e Tabu” (Sém. XVIII, lezione del 9 giugno 1971).

1. Larelazione tralalegge e il godimento é invertita. Nel mito di Edipo
lalegge precede il godimento, che quindi prende laformadi unatrasgressio-
ne, in Toteme Tabu éil godimento che é presentefindall’inizio, elaleggevie-
ne successivamente.

2. Dal momento cheil padre del complessso di Edipo e soggetto allaleg-
ge che trasmette, il padre dell’ orda € un eccezione: [Xx®Px

3. C'éun impressionante sviluppo dal complesso di Edipo a mito del pa
dre di Totem e Tabu. La funzione del padre e inizialmente quella di pacifica-
re, di regolare e sublimare la onnipotente figuramaterna. Maallafineil padre
ha assunto il potere, I’ oscurita e la crudelta dell”’ onnipotenza che la sua fun-
zione eravolta, inizialmente, a dissipare.

Negli approci di Freud al Nome-del-Padre molte di queste questioni ri-
mangono aperte. Lacan conclude che il complesso di Edipo e “rigorosamen-
te inutilizzabile” nel setting clinico, aggiungendo: “E strano che tutto questo
non sia apparso piu rapidamente nella sua chiarezza” (Sem. XVII, p. 119).
Questa é una sottolineatura che Lacan indirizza a se stesso. | nuovi punti di ri-
ferimento teorico spiegati nel Seminario XVII prendono il posto del comples-
so di Edipo: I'introduzione di un nuovo concetto di sapere, S,, la separazione
tra questo e la verita, e, principalmente, il concetto di padrone non ha quasi
niente ache vedere con il concetto di padre “se non un rapporto lontani ssimo”
(Ib., p. 121).

Russell Grigg
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Credenza

Credenza: dal |atino credere, anticamente credito o credenza. Azione, fat-
to di credere una cosa vera o possibile, inglese belief, tedesco Glaube, spa-
gnolo creancia, greco doxa, ebraico ‘émét, francese croyance, portoghese
crenca. Il termine e suscettibile di riunire nozioni differenti: I’'unavicinaalla
logicaeal consenso, I’ altraallaconnotazionereligiosadi fede, collegataal la-
tino fides. Lelingue latine differenziano credenza efede. L’ inglese habelief e
faith. Al contrario il tedesco non ha che un solo termine, der Glaube, lafede,
pone spesso un problema ai traduttori, das Glauben, infinito sostantivato, il
“credere”, e spesso utilizzato, dai filosofi, ma viene mantenuta la differenza
trafede e credenza. Freud utilizza entrambi nel suo lavoro di investigazione
delle diverse forme della credenza da Trattamento psichico (1890) fino a Mo-
se eil monoteismo (1934-1938). Egli distingue lacredenzadall’illusione “che
rinuncia a essere confermata dal reale”. Se egli laricollega talvolta alla
Schwarmerei, egli la distingue anche dal Glauben e dall’ Unglauben, che non
e“non credere”’, ma“I’assenza di uno del termini della credenza, del termine
incui si designaladivisione del soggetto” (Sem. XI, pp. 233-234).

Credenza e sapere - “ Niente & piu ambiguo dellacredenza’ diceva L acan,
ricordando I’ interesse, per gli analisti, di esaminareil funzionamento dellafe-
denell’ esperienzareligiosa. “Cio acui credono, cheessi vi credano o non
vi credano, unacosae certa, € cheessi credono di saperlo”. Questo sapere me-
ritadi essere esaminato, perché, come gia Freud aveva frequentemente mes-
S0 in evidenza, Lacan pensa che non ci siaalcun sapere “chenon si innalzi su
un fondo di ignoranza” (Sem. VII, p. 216).

Salvato dalla fede o dalle opere? - L’ analizzante accorda la sua fiducia
all’analista, ha fede in lui. Se I’analista, per il suo paziente, non € un dio,
“Chesignifica, alora, questafiducia? Attorno a che cosaruota?’ (Sem. XI, p
226). Essa poggia su una credenza in un soggetto-supposto-sapere. Questa
credenzapiazzal’ analistain unaposizione difficile datenere, “perché lui sa,
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chesi tratta, per volontadell’ esistenzadell’ inconscio, di cancellare dallacar-
taquestafunzione” (Sém. X111, lezione del 7 febbraio 1968). L' analista e nel
non sapere, ma ha anche lui una fede, sopratutto nella produzione dell’in-
conscio. Non € il soggetto supposto sapere, ma opera in quanto oggetto a.
Tuttaviadeveimpegnare I’ analizzante in un compito in cui quest’ ultimo avra
fedein cio chein seguito saramesso in questione. L’ atto dell’ analista, Lacan
lo faraequivalere aun atto di fede. Del resto, ogni atto che meriti questo no-
me, non e un atto, ha detto a volte (Le triomphe de la religion, p. 95). Ne
1968, interrogandosi sull’ atto dell’ analista, egli evocava L utero e la questio-
ne di sapere sel’uomo e salvato dallafede o dalle opere. Ci facogliere chei
due si congiungono sul cammino “dall’ opera psicoanalizzante alla fede ana-
litica” (Sém. XIl11, lezione del 7 febbraio 1968). Maallora, non si puo “avan-
zareverso laconquistadel vero che per laviadell’inganno?’ (Des Noms-Du-
Peére, p. 103).

Lacredenzaeil vero - L' analizzante dice cio che egli crede vero. Cio che
dice non ha niente a che vedere con la verita, ma piuttosto con la credenza.
Lacan definisce allora “credere” come “pensare qualcosa che esiste”. Il ve-
ro, I’analizzante lo ignora, € cio che egli crede tale. “Lafede, anche lafede
religiosa, ecco il vero, che non ha niente a che vedere con il reale” (Sem.
XXIV, lezione del 14 dicembre 1976). E per questo che Lacan puo far equi-
valerelapsicoanalisi aunaformamodernadellafede. Lapsiconanalisi, écio
che “fa’ vero. E in questo senso che egli pud dire che “I’ analista & un reto-
re”, che egli “retifica’.* Ma e un potere fareil vero efareil falso? Per essere
“un retore adeguato”, “bisogna che egli operi con qualcosa che non si fondi
sulla contraddizione” (Ib., lezione del 15 novembre 1977). Perché I’incon-
Scio non la conosce.

Credenza e sintomo - “Chiunque venga a presentarmi un sintomo vi cre-
de, crede che lo si possa decifrare”. L’ analizzante crede in un voler-dire, un
senso, (Sinn), del sintomo. Il sintomo e situato tra angoscia e menzogna. |l
sintomo mente, |I’angoscia no (I sintomo ciarlatano, p. 56). Non ci sarebbe
senso che ingannevole? La psicoanalisi sfugge a sintomo? E mezogna, im-
postura, imbroglo? E al cuore della questione sull’ impostura che Lacan pun-
tauno dei suoi paralleli trareligione e psicoanalisi. Questo punto € quello del-
I’oblio. Lareligione é colpitadall’ oblio (Sem. XI, p. 261). Da cui lafunzione

! Rhetifie (che deriva darhétorique, laretorica) si contrappone arectifie (rettificare).
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del sacramento che €il rinnovo di un patto dimenticato. “Laverita, per il de-
creto di dio, s dimentica’. Per Lacan, |’analisi € marcata da un oblio simile.
Mal’ oblio haanche Ii una dimensione operativa? Questo posto dell’ oblio 1o
s ritrovain Lacan legato al dire. “Che s dicarestadimenticato dietro cio che
s dicein cid che si intende” (Scilicet 1/4, p. 349). E nel rapporto del dire col
detto che bisognera cercare questa dimensione operativa “il dire sorpassa il
detto” .2

La credenza eil Padre, credenza e Nome-del-Padre - Daun lato Lacan se-
gue Freud nella suariflessione sulla credenza al Padre e lasuacriticadellare-
ligione, daun atro lato egli avvicinacredenzaeritenere vero in unalogicadel
Nome-del-Padre. Talora la psicoanalisi ha bisogno di un atto di fede, Glaube,
taloraeil credere, Glauben, fir-wahr-halten, ritenere vero, che funziona. La-
can s interroga sulla Funzione del padrein Freud. Cos' € un padre? “Un nome
cheimplicalafede’. Il padre & un sintomo o un sinthomo L’ipotesi dell’incon-
scio non tiene che supponendo il Nome-del-Padre, cosa che significa, suppo-
nendo Dio. Si suppone un grande Altro non soltanto per promulgare la legge
ma per garantire il senso. Se slamo nell’impossibilita di direil vero del reale,
perché quest’ ultimo fabarrasul dire, perché sia pensabile che ci siaddl sapere
nel reale, Lacan pone un nodo borromeo aquattro, quello che aggiungea Sim-
bolico al’Immaginario e a Redle, il Nome del Padre. Il soggetto crede a que-
sto modo (Sém. XXII1, pp. 42-43). Esso ek-siste. 11 corpo non hadel resto sta-
tuto rispettabile che di questo nodo a quattro.® Mal’ apprensione di questo no-
do, questo metodo, L acan lavede come “negativo dellareligione” perché, “ noi
non crediamo all’ oggetto come tale ma costatiamo il desiderio” (Ib., p. 37). Il
Nome-del-Padre sara dungue un utensile. Perché, “con I'impossibile adirs s
commisuri il reale - nellapratica?’ (Scilicet 1/4, p. 392).

Leultimedomandedi Lacan sull’impostura, I’inganno, I'imbroglio, laca-
naglieria mettono in evidenzaladifficolta, cioe “I’ orrore dell’ atto psicoanali-
tico”. Quest’ ultimo non supportail sembiante. Eppure tutti i discorsi non so-
no del sembiante?

Credenza e sembiante - “La credenza, € sempre la sembianza in atto”
(Scilicet /4, p. 152). Setuitti i discorsi sono del sembiante, tuttaviail discor-
so analitico é all’ ascolto del discorso “che non sarebbe del sembiante”. Per-

2| dire dell’analisi, in quanto efficace, redizzal’ apofantico” (Scilicet 1/4, p. 387).
3 Cfr. gli interrogativi di Lacan su cio che & “un corpo vivente”, in Vers un signifiant nouveau, in
Ornicar?, n. 17/18, 1979.
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chél’inconscio non fasembiante. Lacan pone, per il discorso andlitico, il sem-
biante in un valore positivo, operativo.* Nell’ analisi, bisogna usare del sem-
biante, servirsene, come del Nome-del-Padre, come di un utensile. Mentre
I"imposturasaradi svelare, di cacciare, e per essa, Lacan riprendevanel 1958,
contro “lemistificazioni di certe psicoterapie”, il motto di incitamento di Vol-
taire “ Schiacciamo I’infame!” .

Talorada lato fede, taloradal lato ritenere vero, lacredenzaea cuore del-
la psicoanalisi. Essa e legata indissolubilmente a sapere cosi come al non-sa-
pere, al’ atto psicoanalitico e al’impegno dell’ analizzante nella cura. Essa e
presente in tutti i soggetti nevrotici, e nellaforma rovesciata della non-creden-
zanello psicotico. L’ atto analitico fafede nel funzionamento di unalogicaope-
rativa del Nome-del-Padre in cui il sembiante svolge un ruolo attivo. Allora,
come intendere che la psicoanalisi “é cio che fa vero”?. Come bisogna inten-
derlo? E un colpo di senso. “E un sens-blant”,® che non & mai al riparo di una
dimenticanza di dire. Perché se “la verita s dimentica per decreto degli dei”,
“che s dice restadimenticato dietro cio che s dicein cio che s intende”.

Francoise Fonteneau

4 ’analista&in posizione di sembiante di a, sembiante dello scarto, cfr. J. Lacan, Conférence du
2.12.75 au Massachusetts Institute of Technology, in Scilicet 6/7, Seuil 1976, pp. 62-63.

®J. Lacan, La psicoanalisi vera e quella falsa, in Agalma, Milano 1994, p. 17. Potremmo ripren-
derlo per lalottacontroi T.C.C.

© Vedere per questo paragrafo lalezione del 10 maggio 77 del Séminaire XXIV, Vers un signifiant
nouveau, Op. cit., p. 18.
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Cristianesimo: lareligione del padre

Cristianesimi - Sotto il nome di cristianesimo esistono diverse confessio-
ni che credono in Gesu, il Cristo, il Figlio di Dio. Cio ebbe origine nella Giu-
dea, a riparo delle sinagoghe, in comunitadi ebrei pietosi per chi labuonano-
tizia del Regno di Dio annunziata da Gesu — morto e risorto — dava compi-
mento ale profezie di Isaiasul Cristo.

Erano tempi propizi per unareligione dell’amore del Padre e a Padre,
poiché né gli antichi Misteri, néil giudaismo e’ ellenismo tardivi, né le deita
romane, néi tardivi sofisti light, né le correnti salvifico-filosofiche (epicurei,
stoici, cinici) nessuno aveva acceso nei cuori cio che aveva acceso I’amore
cristiano, che presto accattivo anche i gentili non circoncisi, tramite la predi-
cazione di Paolo, fariseo convertito, di lingua greca, primo nel concepire una
teologia del corpo mistico di Cristo la cui testa visibile erano gli Apostoli.
Paolo scrive “non esiste autorita se non proviene daDio” (Rom, 13, 1-2). Le
ambiguita dei racconti sacri, presto propagati nel vasto Impero Romano, pro-
piziarono le dottrine e le loro pratiche. Si scontrarono ortodossia ed eterodos-
sia. L' heteros era eresia — dal grego hairein, eleggere, preferire — in quanto
elezione dottrinale che rompeval’ unita della fede e spezzava la comunita.

| primi secoli costruirono la Verita dogmatica che defini certe questioni:
Dio erauno e Cristo eraDio? Se eraDio, soffri? Erauomo o apparenza? Ave-
va due nature? Fu fatto, creato o generato? Lo Spirito Santo era Dio? Ecc.
Questo non fu fatto senza i coltissimi padri greci. | pragmatici padri latini
piuttosto produssero regole, diritto canonico, organizzazione... e inquisizio-
ne, dispositivi di segregazione che esigono la Verita Una. Al patristico sforzo
s sommarono le bizzarre regole della sessualita. Si legga Geronimo e Ago-
stino. La Chiesa, Imperiale dal secolo IV ebbe la suafioritura di martiri, mi-
stici e santi. Avanzo con il suo irrefrenabile impulso civilizzatore fino ad illu-
minare |’ universita come fiore squisito. Il papato e la sua corte imperiale, su-
perba, ricca e dissoluta, non avvertirono le dense nubi delle convulsioni so-
ciali e politiche dove si preparava o scisma protestante.
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Forse con Lutero —“quel pazzo eccitato di Wittenberg” (Seminario VII, p.
121) come lo chiama Lacan nell’ Etica — sorge un cristianesimo diverso? | te-
sti che frequenta— |’ Epistoladi San Paolo ai romani, il platonico oscuro Ago-
stinode Lacitta di Dio, Guglielmo di Occam elasuaideadell’ arbitrarietadel-
laVolonta divina - o conducono per I'ignominosa stradain cui e terrorizzato
dal vedere la sua anima eternamente condannata. Dice “no” a magistero del
pontificato e dei concili, faritorno aunateologiadellacroce, a cristianessimo
che sgorga dalla sorgente sacra delle Scritture, offerta ora a uomini e donne;
nessuno resta escluso dal ministerium verbi, poiché o Spirito e stato promes-
so atutti, anche se il peccato originale € ineliminabile. La mancanza sarari-
copertadallamisericordiadi Dio: “1I giusto vive per lafede’.

Abba! Padre! - Leggere nell’ Antico Testamento, che Dio € padre di | srae-
le non e per niente lo stesso di quell’ Abba — cosi in aramaico — personale, in-
timo e al tempo stesso rispettoso, conil quale s potevanominareil padreo al-
tre persone rispettabili nell’ambito domestico. San Paolo scrive: “Mariceve-
stelo Spirito di adozione afigli, in unione con il quale gridiamo Abba! Padre!
(Rom. 8, 15), usando quello stesso Abba! Chel’ evangelista Matteo mette nel-
le labbra di Gesu. | credenti, promessi alla vita eterna, tesoro che “dove ti-
gnola e ruggine non consumano” (Mt. 6, 20) erano fratelli di Gesu e per ui e
in lui, figli del Padre e ricevevano i doni dello Spirito Santo; mistero trinita-
rio —“tre persone diverse e un solo Dio vero” — novita assoluta del cristiane-
simo, che gli permise di tenere per il manico del dire di amore la padella del
godimento.

Ma non solo questo. Un giorno il Signore aveva posto il suo luminoso
sguardo sui gigli di campo: “vedete, non tessono, non filano” (Lc. 12, 27;
Sem. VI, p. 289) poiché di s occupail padredei cidli. “Cosi voi”. In que-
sto punto — in Les non-dupes-errent (Sém. XXI, lezioni dell’ 11 e 18 dicembre
1973) - Lacan segnala che senzadubbio i gigli filano e tessono, e che “al mi-
sconoscimento si aggiunge il diniego dell’inconscio e che esso fila e tesse”.
Questo amore — come ogni amore, risonanza di un dire nel corpo - entro nel-
la stretta trama dogmatica che sostiene fino aoggi et in eternum la Chiesa di
Roma, destinataaevitarle a viator ogni erranzanel sesso e nell’amore. A par-
tire dallacertezza“che Dio li cred uomo e donnaeil peccato originale—inci-
tato “dalla voce seducente di Satana’ — li rese colpevoli”, nacque una teolo-
giamorale che situa il soggetto sotto la luce congelata dell’ universale e una
teologia sacramentale che perpetuail sacrificio chelo redime.
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Nello stesso seminario Lacan segnalalaperversitadell’ Altro nel mito sa-
dico della mancanza originale che svuota I’ amore sessuale e installanell’im-
maginario del corpo “quellasorte di levitazione, di desensibilizzazionein cio
che concerneil corpo”. Operando con I’ annodamento del suoi tre — Immagi-
nario, Simbolico, Reale - mostracome situare i diversi luoghi dell’ amore par-
tendo dal determinare qualedel tre cerchi di cordaprende, in ogni caso, lafun-
zione di medio.

Nell’amore divino questa funzione ricade sul simbolico. Questa colloca-
zione dell’amore evocail capitolo X1I de La Metafisica di Aristotele, sul pri-
mo motore immobile, piena attualita dell’ essere divino, sommo Bene e su-
premo Intelligibile. Unateoriadellaquale si € servitalateologia dogmatica.

Il cristianesimo fece dell’amore divino redenzione e comandamento:
“Ameral il Signore tuo Dio con tutte le tue forze e il prossimo tuo come te
stesso”, mandato che si interpone, come medio, tra“l’immaginario del corpo
edell’atro” e“il realedellamorte’. Chi si riconosce peccatore soffre nellasua
carne |’ aspirazione irresistibile verso quel Bene perduto, Dio trinitario, som-
mo Desiderabile, chefolgoraall’ apice della scala delle perfezioni immagina-
rie degli esseri creati. Paolo insegna ai romani che “se noi moriamo con Cri-
sto, crediamo anche che vivremo con lui, ben sapendo che Cristo, risorto dai
morti, non muorepiu[...]” (Rom. 6, 5-11). Ecco qui quella“levitazione” che
innalzaverso |’ amore divino, aspirazione nella quale naufragano il soggetto e
la sua domanda per il sesso.

Cio che produsse il calvinismo - Nemmeno le confessioni protestanti
nemmeno ovviarono alle strettoie della segregazione, dell’ assassinio, perpe-
trati in nome di Dio. Lutero si scontro con il pontificato romano, maresto de-
finitivamente prigioniero dei principi secolari, i quali — vescovi territoriali
grazie ai nazionalismi — ebbero un’enorme ingerenza nel momento dell’ e-
splosione di dottrine, sette e Chiese evangeliche provocatadalla scomunicadi
Lutero. LaChiesadi Enrico V111 di Inghilterra passo alla confessione scisma-
tica. Nella Chiesa di Calvino ebbero origine le “Chiese riformate”. La misti-
caluteranaresto lontano.

Per il calvinismo, cio che vale sono “le opere dell’ eletto” dal momento
cheéDio stesso lerealizzain lui. Chi sono gli eletti? Forse qualcuno puo as-
sicurarsi nellacertitudo salutis? I panico per lasalvezzanon eranuovo né co-
mincio con Lutero. Mail calvinismo ele sue sequel e puritane e metodiste die-
deroimpulso, secondoi toni, ad atteggiamenti eidiosincrasie nazionali di pre-
dicatori e fedeli, non era nuovo nemmeno |la razionalizzazione sistematica ed
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estremadellavitamorale per il benedel capitalismo. L’ uomo, servo dellaBib-
bia (legge e vangelo) e a mala pena amministratore della propria vita e dei
propri beni, rendera conto a ogni istante e di ogni centesimo “ed e ameno ri-
schioso spenderli in qualcosalacui finalitanon sialagloriadi Dio mail pro-
prio godimento” (e Baxter citato da Max Weber),

L’ Americadel sud nacque cattolica romana dalla mano degli scopritori e
fece del suo cattolicesimo repressione e anche folklore. All’ Americadel nord
il suo calvinismo non lerisparmio il puzzle dellereligioni néil miscuglio del-
lanew age. Entrambe le Americhe si colorarono secondo i propri credi mafu-
rono fedeli alareligione vera, quella del Nome del Padre, che provvederail
senso per il bene del sintomo che si dimenta di esso.

Due osservazioni che mostrano due sembianti del cristianesimo contem-
poraneo - Prima osservazione: “La Chiesa Episcopale degli U.S.A. (membro
della comunione anglicana) consacro Gene Robinson sapendo che moltissime
persone della comunione non avrebbero accettato il ministero di un vescovo la
Cui unione con un’ altra persona dello stesso sesso era apertamente conosciu-
ta’. In un documento recente — Riparare larottura— le autorita della chiesa an-
glicana espongono schiettamente questo caso, e quella della benedizione tra
omossessudi, per giudicare severamente il fatto che “alcuni, decisi ad andare
dasoli” hanno rotto coniil loro atto lacomunione, proprio “in mezzo alle scos-
se sismiche delle ultime decadi riguardo alla natura del cristianesmo”.

Questi casi esigono “valutazioni canoniche e teologiche” prosegue il do-
cumento, cosi come |’ urgente discernimento dei fedeli, “partendo dalle fonti
autorevoli alle quali noi anglicani ci atteniamo”: le Scritture, latradizione, la
ragione. Altri evangelici europei mostrano meno riguardi: qualsiasi sessualita
al di fuori della sfera eterossessuale “é contraria al disegno di Dio, creatore
della sessualita’. Almeno questi sanno che le loro fonti autorevoli non am-
mettono altrainterpretazione. Quelli che hanno benedetto a proprio rischio le
unioni contestate lo sapevano.

La seconda osservazione: |l giornale Clarin (Buenos Aires, 18/2/05)
informa che la Chiesa Cattolica dara il titolo di esorcisti a centoventi sacer-
doti e studenti di teologia della Pontificia Universita Regina Apostolorum. Un
corso a carico del Movimento messicano dei Legionari di Cristo, deve inse-
gnare loro a diagnosticare le genuine possessioni demoniache. “Nel mondo
occidentale cresce in maniera allarmante |la pratica del satanismo e larichie-
stadi rituali di liberazione” secondo il testo attualizzato da Giovanni Paolo I
nel 1999. Per la Chiesadi Roma“il Male non e un’ astrazione, indica invece
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una persona: Satana, il Maligno, I’ angelo che si oppone aDio”*. Qual il sa-
tanismo che preoccupa la Chiesa? Il satanismo delle temibili gioventt neona-
ziste? O forse un altro, del quale fa parte? Penso ai demoni che lafalsa
scienzalascialiberi, quando le cerimonie che praticain nome del Sapere ten-
tano di sopprimere il soggetto e la sua angoscia. La Chiesa cattolica offre i
suoi esorcismi dei quali ha un’ esperienza secolare.?

Alcune parole sulla morale sessuale cristiana - 11 cristianesimo legato al-
latradizione apostolica preserva unamoral e sessuale cherisponde aprecisi ri-
ferimenti biblici e teologici e conta sulla grazia divina® Il cristianesimo non
puo prescindere della credenza nel Padre, anche se I’ evangelico “siafattala
tuavolonta’ hadiversi interpreti. Per quanto riguarda la Chiesa cattolica, an-
che se s riduce il numero dei suoi fedeli, non cederain niente che riguardi la
sua abdicazione dellafede dogmatica“ nellaquale la Chiesa consiste’. Non si
apriraalle cose nuove in qualsiasi modo né a una collegialitadei vescovi che
ledail pontificato. Con Paolo V1 é stato sottratto a Concilio Vaticano |1 ladi-
scussione sul celibato ecclesiastico e sull’ aborto, temi riservati a pontificato.
Basti questo come esempio.

Nel 1967, a Tubinga, il giovane sacerdote Ratzinger — oggi Benedetto
XVI —diceva ai suoi allievi di teologia: “Noi uomini di oggi tendiamo per
principio a considerare genuinamente reale soltanto cio che ha un’ esistenza
tangibile, “dimostrabile’, palpabile. Ma e davvero lecito far cosi? Non dob-
biamo forse chiederci e appurare accuratamente che cosa veramente sia “il”
reale’?’.* Dal 2005, eletto pontefice, affrontera “la dittatura del relativismo
morale”.

Carmen Gonzalez Taboas

! Catechismo della Chiesa Cattolica, Parte 1V, sez. 22, art. 3 capoverso 2851. Libreria Editrice Va-
ticana, Roma 2003.

211 primo esorcismo &l Battesimo sacramentale. || battezzato “rinuncia a satana, alle sue opere e
alle sue seduzioni”. Il battesimo, San Paolo, Roma 2001.

3 Lagrazia—gratis data - &1’ ausilio gratuito di Dio per rispondere alla sua chiamata.

4 J. Ratzinger, Introduzione al cristianesimo. Lezione sul simbolo apostolico, Queriniana, Brescia
2003, p. 27.
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D come...

Democrazia

Titolo di gloria degli uomini del “Secolo di Pericle” che inventarono il
termine democrazia per il regime di governo che si basa su un trasferimento
del potere sovrano a popolo.

Definitaad Atene comeil governo dellamaggioranzaadifferenzadel go-
verno di pochi (oligarchia) o di uno solo (dispotismo) in questa prospettiva, la
democrazia s riduce arisolvere la questione della limitazione del potere. Si
propone come garanzia contro il potere esercitato in maniera autoritaria e per
rispondere alle supposte domande delle “ maggioranze”. |1 suo senso antico di
governo di “tutti per tutti” fu, lungo lastoria, ridefinito, inventato piu voltein
successive articolazioni che ala maniera di un significante acquisi nuove e
contraddittorie significazioni, nuovi sensi molte volte contrastanti, ad esem-
pio: democrazia popolare ver sus democrazia borghese, democraziareal e ver-
sus democrazia formale ecc.

Significante che conquista e del quale se ne fa un uso di conquista nel-
| attual e periodo della civilta. Verifichiamo la sua espansione poiché é riusci-
to aimporsi nel secolo XX come ideale in un numero di paesi che abbraccia-
no quasi la meta della popolazione mondiale. Proposta come soluzione al po-
tere autoritario manon hamai smesso né smettera di essere problematica. Ri-
conosciamo lavitain democrazia come un problema poiché ¢’ é nella sua es-
senza un’instabilita strutturale, che acquisisce forme sintomatiche e critiche
del regimerivelatrici dei suoi “impossibili”, che si vivono “sotto tensione” in
un’ esperienzache si vuole “sociale’.

Lademocrazias propone come un regime secondo il qualei cittadini de-
vono possedere uguali ed effettive opportunita di partecipare ala presa delle
decisioni per mezzo di un peso egualitario del voto. Uguaglianzache, per Toc-
queville, & cio che svegliala passione propul siva delle epoche democratiche,
eche Lefort formulo come*“ che non c¢i siatrono”, che imperi laLegge per tut-
ti uguali, come stato di diritto. Storicamentefu posto il problemadi: comerag-
giungere unadecisione collettiva?, chi decide?, quando la deliberazione, fon-
te ultima dell’ autorita € il principio fondamentale della realizzazione demo-
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cratica. Fu necessario limitare la partecipazione e affidarsi ala “ Rappresen-
tanza’, la grande invenzione democratica del Secolo XVII. Il “governo del
popolo” acquisi forme politiche sostenute dall’ ideadi rappresentanza per con-
figurare le proprie istituzioni.

Si tratta di selezionare alcuni perché governino “in nome di tutti”. 1l po-
polo non delibera né governa se non per mezzo dei suoi rappresentanti e au-
torita, ed € essenzia e lacompetizione per mezzo dell’ esistenzadei partiti po-
litici. Cosi si istituisce che una* minoranza”, la classe politica, detengail po-
tere effettivo, lacui legittimita si sostiene sul fatto che gli elettori si sentano
rappresentati dai loro rappresentanti, e che a sua volta essi agiscano nella
rappresentanza degli elettori. Questalegittimita viene segnalata dai politolo-
gi come il nucleo della crisi contemporanea della democrazia: societa diffi-
cilmente rappresentabili, fallimento delle organizzazioni di partito, frantu-
mazione dell’ illusione moderna della rappresentanza politica. Nucleo di ve-
rita della democraziain crisi nellamisurain cui il sociale non riesce a esse-
re rappresentato con |’ insorgenza dei fenomeni conseguenti: disincanto, apa-
tia, ripiegamento su se stessi, promozione dello stile di vitaindividuale co-
me sbocco ecc.

Come non riconoscere in questi fenomeni sociali gli effetti del discorso
della civilta ipermoderna che ha prodotto una profonda mutazione critica
dell’ economia del godimento: promozione degli oggetti (a)sociali che ven-
gono imposti a soggetto come prodotto del discorso capitalista e la conse-
guente caduta dellalogicaidentificatorianellaqualefino allorasi riconosce-
vail soggetto dellatradizione. Questa caduta delle rappresentazioni spingeil
soggetto adistanzadall’ Altro, dall’ Altro dellacittasullaquale s fondalacit-
tadinanza.

Saldo cinico situato nel luogo del rappresentabile. E questo “impossibi-
le da essere rappresentato” cio che struttura almeno un punto essenziale di
tensione nel nostro mondo politico. Questione che si rivelain particolare nei
momenti di crisi in cui il reale dell’ economia, della guerra, hanno prodotto un
rovesciamento che G. Agamben segnala quando costata che “lo stato di ecce-
zione tende sempre di piu a presentarsi come il paradigma di governo domi-
nante nella politica contemporanea’. Cio verifica quanto gia affermato daW.
Benjamin nel 1942 “lo stato d eccezione & diventato laregola’ .

1 J-A. Miller, “Unafantasia’ (LP, n. 38).
2 G. Agamben, Stato di eccezione: Homo sacer, Bollati Boringhieri, Torino 2003.
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Problema che fu considerato da Jacques-Alain Miller (La natura dei sem-
bianti) dimostrando la logica rigorosa dell’ implicazione nel regime del “tutti
uguai” I'inevitabile sorgere dell’ Uno che occupail luogo dell’ eccezione.

E lalogicadell’ Edipo nellaquale Lacan dimostro in chemodo il “per tut-
ti” impone di agirein nome dell’ Uno, anche se non esistal’ Uno che occupi il
“trono”, poichérestail suo posto, lasuafunzione. Il regime del “tutti uguali”
lo costituisce, tornainevitabile il sorgere dell’ Uno come logica che operacon
Il regno dell’ eccezione. Regime che costituisceil richiamo a regno del Padre
sovrano e la sua conseguente deriva totalitaria. Poiché il totalitarismo e I’ e-
sercizio di un potere che si gioca per intero per la coesione del Tutto, si desi-
derail Tutto identificatorio: un Popolo, un Leader, |a storia ha dimostrato le
sue conseguenze: il crimine, gli assassinii di massa.

Che uscita hanno trovato i regimi democratici? Instaurare unarazionalita
nella quale s rimpiazza il “trono vuoto” con una burocrazia che amministri
per mezzo di tecnici-esperti, vale adire, che si amministri e non si governi. E
cio che s avverte nel mondo cosiddetto sviluppato, nel luogo del padrone, il
potere valutativo delle commissioni di esperti nel “bene comune’, chiaro fe-
nomeno di depoliticizzazione, che situail Sapere (burocrazia) nel posto di co-
mando cosi come scrisse Lacan per il discorso universitario. Segno di inde-
bolimento dell’idea democratica che si presenta sotto laformadi consegnare
laconduzione politicaai comitati di esperti tecnocrati 0 alle supposteleggi del
mercato. Spostamento della sovranita agli esperti o aladittatura del mercato
in cui s rivelala verita della sovranita messa nelle mani del capitale.

Ricardo Nepomiachi
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Desiderio dell’ analista

Lacan introduce la nozione di “desiderio dell’ analista’ qualche anno do-
po avere formulato la sua teoria del Nome-del-Padre. Se quest’ ultima infatti
compare nel suo insegnamento fin dal Seminario Il (lezione del 8 giugno
1955) e viene formalizzata I’ anno successivo nel Seminario 111 sulle psicos,
laprimainiziaafarela suacomparsaeffettivanell’ operadi Lacan nello scrit-
todel '58 Ladirezionedellacuraei principi del suo potere. Qui, in questo te-
sto capitale sull’ orientamento della pratica analitica lacaniana, il desiderio
dell’ analistasi presentacome un “significante nuovo”, che Lacan introducein
unaforma ancora problematica, come “ questione”, per provare aindicare e a
interrogare, dal lato dell’ analista, il rapporto tralavoro andlitico e dimensio-
ne etica che vi e strutturalmente implicata (Scritti, pp. 610-638). Macio che
gui verra annunciato soltanto come un temadi lavoro da svilupparein futuro,
trovera la sua formalizzazione piu articolata nei Seminari degli anni ’60, a
partire da L’ etica della psicoanalis (Sem. VII) ein particolare da Le transfert
(Sem. VII1), passando attraverso i seminari sull’angoscia (Sem. X), su | quat-
tro concetti fondamentali della psicoanalisi (Sem. XI) e sui problemi cruciali
dellapsicoanalisi (Sem. XIl), fino agli scritti Proposta del 9 ottobre 1967 sul-
lo psicoanalista della Scuola e Nota italiana del ' 73. Questa sfasatura tem-
porale che separal’ annuncio del desiderio dell’ analista come questione dalla
sua articolazione effettiva, € giaindicativaamio avviso di qualcosadi essen-
ziale che si introduce nell’ insegnamento di Lacan attraverso la formulazione
di questanozione. E infatti apartire dal momento in cui, nell’ insegnamento di
Lacan, viene operatala svolta che conduce aporreil registro del reale a cuo-
re dell’ esperienzaanalitica—cioe con il Seminario VII —, chelanozionedi de-
siderio dell’ analista puo passare dallo statuto di questione allo statuto di con-
cetto elaborato. Nel dispositivo concettuale de La direzione della cura infat-
ti, che s struttura attorno alla cardinalita del simbolico operando quella che
Miller ha definito una “significantizzazione del godimento” (Paradigmi, pp.
13-16), quelladi desiderio dell’ analistasi presentacome unanozione*“ aliena”
e non pienamente reintegrabile all’ interno del binarismo classico dei registri
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del simbolico e dell’immaginario. Che il desiderio dell’ analista non si lasci
riassorbire nel campo dell’immaginario ein fondo lates forte che Lacan ar-
ticola gia implicitamente ne La direzione della cura, distinguendo in modo
netto il desiderio dell’ analista dal controtransfert dell’ analista. Se il contro-
transfert viene qui ricondotto da Lacan, in polemica con i fautori del suo im-
piego attivo nella cura, nel registro dell’immaginario delle passioni, del vis-
suto e dei pregiudizi della persona concreta dell’ analista, il desiderio dell’a
nalistasi situasu un altro piano dell’ esperienzaanalitica. E quanto Lacan for-
mulerain modo piu esplicito in Letransfert, affermando che“il desiderio del-
I’analistanon s'iscrivein unareferenzadiadica’ (Sém. VIII, p. 130). Anzi, po-
tremmo arrivare ad affermare che la nozione di desiderio dell’ analista costi-
tuisce larisposta di Lacan ai teorici dell’impiego attivo del controtransfert
nellacuraanalitica, ein primisaPaulaHeimann che nel ' 50 aveva aperto que-
sta prospettiva (Cfr. Il disincanto della psicoanalis). Tuttavia, se da un lato
per Lacan é sempre stato chiaro chel’ analistanon giocalaspecificitadellasua
funzione nel campo immaginario e controtransferale, dall’ altro é rispetto ala
riduzione integral e della sua posizione e della sua operativita nel registro del
simbolico cheil suo insegnamento comincia, implicitamente ne La direzione
della cura, ad entrare in tensione al proprio interno. E proprio attorno a que-
sto punto preciso cheil rapporto tra desiderio dell’ analista e Nome-del-Padre
apre un’ aporiafecondanel cuore dell’ insegnamento di Lacan, funzionando da
catalizzatore della sua trasformazione dalla versione classica, ancorata a pri-
mato del simbolico, alla sua versione piu avanzata, centrata sulla cardinalita
del reae e sull’annodamento dei tre registri. Infatti, il desiderio dell’ analista,
che écio chein ultimaistanza operanellapsicoanalisi (Scritti, p. 858), non si
riduce per Lacan nel quadro tutto simbolico, proprio a suo insegnamento
classico, dell’ analistain funzione di morto, di scriba, di maestro dialettico. Né
e dunque riassorbibile integralmente nel paradigma simbolico-dialettico del-
I" analista come significante per il soggetto del desiderio dell’ Altro. Il deside-
rio dell’ analista infatti non trova nella riemergenza della verita inconscia ri-
mossadell’ analizzante la postain gioco ultimativadella suaazione. Esso pun-
ta piuttosto al reale che causail desiderio dell’ analizzante, e lavora a produr-
re nel soggetto la“ differenzaassoluta’ che separal’ideae (1) dall’ oggetto (a),
confusi nel suo fantasma. Questa operazione, postain gioco decisivadi un’a
nalisi, non puo essere prodotta se lafunzione del desiderio dell’ analista e as-
sorbitaintegralmente nell’ ideal e edipico dellasimbolizzazione dellaveritaul -
tima del desiderio del soggetto. Lo spazio operativo del desiderio dell’ anali-
sta puntainfatti all’al di ladell’ Edipo, e non trova dunque affatto nel deside-
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rio dell’ Altro il suo orizzonte dialettico e nel Nome-del-Padre |a suagaranzia.
Al contrario, e per definizione senza garanzia, come |’ atto analitico che
loincarnanel vivo dell’ analisi, etrova piuttosto nellates “il n'y a pasderap-
port sexuel” il suo orizzonte piu proprio. || desiderio dell’ anaistainfatti pre-
suppone, da parte di colui che giunge aincarnarlo come analista, I’incontro e
|” attraversamento nellapropriaanalisi dell’impostura paterna e della struttura
di finzione alabase dellaverita e dell’ ideale. Piu si sviluppal’insegnamento
di Lacan, piu emerge in modo evidente che |’ analista e lafunzione “ desiderio
dell’analista’” non s strutturano in omologia a desiderio dell’ Altro ed alla
funzione “Nome-del-Padre” — ed anche in questo senso Lacan rimarcail suo
essere a di ladi ogni ideale —, quanto piuttosto in omologia all’ oggetto par-
Ziale causa del desiderio del soggetto. Da qui latesi dell’ analista come sem-
biante dell’ oggetto (a).

D’ dltro canto, che la funzione “desiderio dell’analista’ non s lasci rias-
sorbire nel solo registro del simbolico Lacan |o mostra anche quando ci parla
della sua scaturigine, cioé del passaggio dalla posizione di psicoanalizzante a
guelladi psicoanalista. Questo passaggio non si produce mai semplicemente
per effetto del ritorno nell’analisi di una verita rimossa fondamentale. Esso
implica sempre una specifica trasformazione libidico-pulsionale nell’ analiz-
zante, che conduce alla produzione di qualcosa di nuovo nella sua stoffa de-
siderante. In questo senso Lacan definisce il desiderio dell’ analista un “desi-
derio inedito”.* Esso infatti si produce nel corso della propriaanalisi, ovel’ a
nalizzante che diventeraanalista“[...] sperimenta una mutazione nell’ econo-
mia del proprio desiderio”.? Cio significa che il desiderio dell’ analista e co-
stituito da un nocciolo di reale pulsionale proprio al’ analista, al servizio del-
I” esercizio dellafunzione simbolicain atto nel lavoro analitico. In questo sen-
S0, seil desiderio dell’ analista e lasuaenunciazione” ,come scrive Lacan nel-
la Proposition del ' 67 (Proposta del 9 ottobre 1967, in cilicet 1/4, p. 26), il
luogo di questa enunciazione e abitato proprio da questo desiderio inedito che
spinge I’ analizzante nella curaadire I’indicibile fuori senso che sta alla radi-
cedel proprio desiderio. Il desiderio dell’ analistasi presentainfatti nella cura
come una domanda vuota ma viva, come un “Che vuoi?’ che interpellal’ e-
nunciazione dell’ analizzante a fine di permettergli di produrre lasuarisposta
singolare come soggetto. L’ introduzione della nozione di desiderio dell’ ana
lista accompagna la ridefinizione della funzione dell’ analista nella cura, che

1 J. Lacan, Nota italiana (LP, n. 29, p. 11).
21b., p. 225.
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non sara piu riducibile per Lacan a rappresentante dell’ Altro ma si configu-
rera al contempo come simulacro dell’ oggetto (a) causa di desiderio, in una
progressione che vedra sempre piu prevalere questa seconda definizione alla
prima.

Questo passaggio hacomportato per Lacan un drammatico confronto con
il desiderio di Freud, assunto per alcuni anni da Lacan come sinonimo di de-
siderio dell’analista. Non a caso, La direzione della curasi conclude proprio
con un celebre elogio del desiderio di Freud, padre fondatore della psicoana-
lisi. Cio che per Lacan tuttavia diverra progressivamente piu chiaro e che la
dottrina di Freud & abitata da unareligione del Padre® — un “mito del Padre”
diragiacriticamente nel seminario interrotto Des Noms-du-Pere (p. 85) —, da
un’idealizzazione del simbolico come orizzonte ultimo della cura analitica,
effetto del suo non essere stato analizzato, che funzionada ostacolo interno al-
I’ esercizio della psicoanalisi stessa e alaformazione dello psicoanalista. Cio
condurra Lacan a distinguere in modo compiuto nel Seminario XVII. Il rove-
scio della psicoanalisi, lanozione di desiderio dell’ analista dalla sua equiva-
lenza col desiderio di Freud, e a situare il desiderio dell’analista al di la del
mito del Padre freudiano, a di la dell’ Edipo, e a incarnarla nella cura nella
funzione dell’ analista come simulacro dell’ oggetto (a). A cio Si uniraunapre-
sa di distanze dallo scientismo di Freud, che portera Lacan a distinguere di-
scorso dell’ analista e discorso della scienza (Sem. XVII, pp. 103-104), eanon
riconoscere in quest’ ultimo il garante del primo. Questa operazione, se da un
lato ha permesso a Lacan di sganciare lafunzione del desiderio dell’ analista
da un ancoraggio “religioso” a padre freudiano salvaguardandola dall’ idea
lizzazione, dall’ altro hamostrato in modo piu chiaro che la psicoanalisi hadi-
nanzi a sé nel mondo contemporaneo un problema di sopravvivenza (Le
trionphe de la religion, p. 79, che Lacan stesso sottolinea, rispetto a cui non
v'e un Altro che la possa garantire. Nell’ epoca dell’ inesistenza dell’ Altro e
della pluralizzazione dei Nomi-del-Padre, che & anche I’ epoca del massimo
dispiegamento del discorso del capitalista e, come oggi vediamo bene, dell’i-
deologiavalutativa, I’ esistenzadel desiderio dell’ analistasi presenta, non me-
no che agli albori, come una questione rispetto alla quale ogni singolo psi-
coanalista € chiamato in causa direttamente nel pit intimo del suo essere.

Domenico Cosenza

3 S. Cottet, Freud et le désir du psychanalyste, Seuil, Paris 1996, p. IV.
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Dio

FReuD: A causadella scoperta dell’ inconscio, laquestione si pone in que-
sti termini: sappiamo ormai che Dio e un sostituto del padre, o piu precisa-
mente e un padre che & stato innal zato, oppure, ancora, € unacopiadel padre,
cosi come il padre e stato visto e vissuto nell’ infanzia, dal singolo nella pro-
priainfanzia personale, e dal genere umano, nella sua preistoria, come padre
della orda primitiva. In seguito il singolo vide suo padre in un modo diverso,
lo ridimensiono; eppure I'immagine ideativa che di lui s era fatta da bambi-
no rimase e, fondendosi con la traccia mnestica del padre primordiale tra-
smessagli per eredita, diede luogo alla rappresentazione individuale di Dio.

FiLosoro: Non é affatto cosi! 1l concetto di Dio non dipende assoluta-
mente né dalla storia personale né dalla preistoria dell’ umanita. Dio e conce-
pito ontologicamente come principio supremo della realta e come principio
supremo del pensiero, e quindi come valore assol uto.

FreuD: Oh! Voi filosofi estendete il significato delle parole fin dove que-
ste non serbano piu quasi nulladel loro senso originario; chiamate Dio un’ a
strazione vaghissimachevi siete foggiata. In verita, al contrario, il vostro Dio
€ un’umbratile parvenza, non certo |a possente personalita della dottrinareli-
giosa.

TeoLoco: Dio non e un’ astrazione vaghissima o un’ umbratile parvenza,
né per il filosofo né per il teologo. Infatti, come dice I’ Aquinate: Esse proprie
convenit Deo. Certo, lafilosofiaci dirasolo che Dio é Essere. Infatti € solo e
unicamente tramite la rivelazione che sappiamo che Dio € Persona. Ed e in
guanto Persona che Dio & Padre. Proprie nomen personae patris est hoc no-
men, pater, quod significat paternitatem.

FrReup: Il padre primigenio ha costituito I’immagine originaria di Dio, il
modello in conformita del quale le generazioni successive ne hanno foggiato
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lafigura. 1| popolo che per primo riusci ad attuare unatale concentrazione de-
gli attributi divini fu non poco fiero di questo progresso. Esso aveva portato
alaluceil nucleo paterno che da sempre era rimasto nascosto dietro ogni fi-
guradivina. Ora, poiché Dio era uno solo, le relazioni con lui potevano riac-
quistare I’intimita e I’ intensita del rapporto frail bambino el padre.

TeoLoco: Il termine padre conviene principamente a Dio. Infatti Pater
est principiumsine principio. E cosi Pater priusdicitur de Deo quamde crea-
tura. Ed é solo analogice che il nome di Padre é attribuito alla creatura, come
e detto dai Padri della Chiesafin da Origene.

FReuD: Vi prego di riportarvi a mio Totem et tabu o, se volete, alla pre-
fazione che scrissi aun libro del mio allievo Theodor Reik: un tempo il Dio-
Padre vissein carne e ossa su questa terraed esercito il suo dominio come ca-
po supremo della orda umana primordial e fintantoché i suoi figli, alleatis in-
sieme, non |o abbatterono. Lareligione non halo stesso influsso di unavolta,
e guesto perché le sue promesse appaiono meno credibili. Laragione di tale
trasfomazione eil rafforzamento dello spirito scientifico negli strati superiori
della societa umana.

LAcaN: Qui mi distinguo da quanto enuncia Freud. Questo sapere, cosi
come lo ritroviamo nell’inconscio, e estraneo a discorso della scienza. E an-
che se predico il ritorno a Freud, posso dire che Totem e tabu e contorto, ma
se e contorto |0 e per una qual che buona ragione. Quella benedetta storia del-
I’ uccisione dela padre della orda € una buffonata darwiniana. ..

FrReuD: Ho scritto Totem e tabu per dire che é rea mente accaduto.

LAcAN: So che per te, Freud, € importante che siareale e che dali tutto
sia cominciato. Ci tieni. Bisogna comunque ricordarsi che quello che si pre-
senta cosl all’inizio € un mito. E il mito incarna al meglio lalegge interna di
ogni enunciazione di verita, legge che, come ho piu volte detto, € quella che
laverita s puo solo semi-dirla, dirlaa meta. Ora, la solafunzione del padre,
nella nostra articolazione, € quella di essere un mito, ossia nient’ altro che il
padre morto, proprio come tu dici. Solo il padre morto puo rispondere della
posizione di padre simbolico. Ora, la funzione simbolica del padre € quella
cheio chiamo — riprendendola dalla religione — il Nome-del-Padre. L’ ipotesi
dell’inconscio, tu Freud lo sottolinei, non puo sostenersi se non supponendo
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il Nome-del-Padre. E tutto giraintorno al Nome-del-Padre. Come per esem-
pio, per te, Freud, la sublimazione. Quello che ho designato come il Nome-
del-Padre e il posto di Dio-Padre. Supporre il Nome-del-Padre, certo, e Dio.
Ed ein questo chelapsicoanalisi, seriesce, provache del Nome-del-Padre se
ne puo anche fare a meno. Se ne puo fare ameno a condizione di servirsene.

FiLosoro: Ma se Dio € morto, aloratutto € permesso!

LAcaN: Laconclusione che si impone nel testo della nostra esperienza, €
che a Dio e morto risponde niente piu € permesso. Ma parliamone, del godi-
mento. E scritto nell’ Ecclesiaste: Dio mi comandadi godere - testuale. Penso
che avrete notato la differenzatotale che c’etrail Dio degli Ebrei eil Dio di
Platone. Anche selastoriacristiana, per quanto riguardail Dio degli Ebrei, ha
creduto dover trovare nel Dio di Platone la sua piccola evasione psicotica. ..

FiLosorFo: Evasione psicotical ?

LAcaN: Il Dio dei filosofi €il soggetto supposto sapere. Punto e basta. An-
che Einstein vi faricorso, quando argomenta ricorrendo a buon vecchio Dio
che non mente, il Dio latente in ogni teoria. E a questo livello che si potrebbe
interrogare quanto risulti di quel vero e proprio ateismo, il solo apoter dirsi ta-
le e che consiste nella possibilita per la mente di sostenere lo scontro con la
messain questione del soggetto supposto sapere. Lavero formuladell’ ateismo
non & che Dio & morto, ma che Dio &inconscio. E davvero tempo di ricordars
delladifferenzache ¢’ étrail Dio motore immobile universale di Aristotele, il
Dio sommo bene, concezione delirante di Platone, e il Dio degli Ebrei, che &
un Dio che s annunciatramiteil Verbo, un Dio chedicelo, un Dio conil qua
le s parla, un Dio che vi domanda qualcosa, e che nell’ Ecclesiaste, vi ordina
“Godi” — cosa che e davvero il massimo. Dato che godere agli ordini € vera
mente qual cosa da provocare |’ angoscia. Ordine a cui 10 non posso rispondere
senon con un“Odo”. Taleel’ ordine di presenzanellaquale s attiva per noi il
Dio che parla, colui che dice espressamente che egli € cio che e.

TeoLOGO: Hoc nomen, qui est, triplici ratione est maxime proprium no-
men Dei...

LAcAaN: Traducendo, come faAgostino, il passo biblico con |’ espressione
Ego sum qui sum, viene affermatal’ identitatraDio e |’ Essere. Ed & un’ assur-
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dita quando s tratta del Dio che parla a Mosé nel roveto ardente. Meglio €,
sebbene non troppo, latraduzione dei Settanta: Ego sumqui est. Essendo Gre-
c¢i hanno pensato Dio come |’ Ente supremo. E I’Ente e lo. Si tratta piuttosto
di un essere unico che non haaltro dadire - 10 sono cio che sono.

FiLosoro: Dall’lo dungue al cio? Da soggetto a oggetto? O ci sarebbero
forse, dal punto di vistalogico, due posizioni di Dio, unauniversale e unapar-
ticolare?

LAcaN: Con Dio, chegli si credao chenongli si creda, bisognafarei con-
ti. E assolutamente inevitabile. E un Dio che non si sradica poiché non ha al-
tro fondamento che di essere lafede fattaal’ universo del discorso. Devo for-
sericordarvi che non si € mai soli quando si hacon sé 1’ universo del linguag-
gio, comericorda Baltasar Gracian nel suo Criticon a proposito dell’ isolade-
serta? || modo del pensiero, nella misura che €, se posso dire cosi, sovvertito
dalla mancanza del rapporto sessuale, pensa e pensa solo tramite I’Uno. Da
qui I’universale. Ma da dove sorge la psicoanalisi? Dalla tradizione ebraica.
E nellatradizione ebraica, come ho enunciato I’ anno in cui non ho voluto con-
tinuare il mio seminario sui Nomi del Padre, ho avuto tuttaviail tempo di ac-
centuare che nel sacrificio di Abramo, cio che é sacrificato, € effettivamente
il padre, che e raffigurato nel montone. Tramite questo sacrificio |’ universa-
litadegli uomini & soggettaalla castrazione. Maguesto Uno supposto del pen-
siero haun’ essenza, vale adire, se determiniamo il pensiero come effetto, ha
come essenza lafunzione dell’ oggetto a, che qui merita di essere chiamato la
causa. Causa privilegiata che ci da giustamente il gioco del linguaggio.

FiLosoro: Dio dunque il linguaggio?

LAcaN: No. Dio non éil linguaggio, maé implicito ogni voltachec’ e un
dire. Con un niente, il direfaDio. E finché si dira qualche cosa, I’ipotesi Dio
sarapresente. Infatti, € impossibile dire una qualunque cosa senzafarlo sussi-
stere sotto laformadell’ Altro.

TeoLoco: Con tutto il tuo ragionamento non ho capito se, per te, Dio esi-
ste oppure no.

LAcAN: Esiste, questo vecchio buon Dio. 1| modo sotto il quale egli esiste
forse non fara piacere atutti, specialmente ai teologi che sono, I’ ho ormai det-
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to datanto tempo, ben piu forti di me per fare ameno della sua esistenza. Di-
sgraziatamente, i0 non sono proprio nella stessa posizione, dato che ho ache
fare con I’ Altro. Questo Altro, se non ce n’e che uno solo, deve pur aver un
gualche rapporto con cio che appare dell’ altro sesso. E perché non interpreta
re una faccia dell’ Altro, la faccia Dio, come supportata dal godimento fem-
minile? Tutto questo grazie all’ essere della significanza, essere che non haal-
tro luogo che il luogo dell’ Altro. E poiché e anche la che s inscrive la fun-
zione del padre in quanto a essa s rapporta la castrazione, si vede che tutto
guesto non fa due Dio, ma che non ne fa perd nemmeno uno solo. Tutto som-
mato, la sola possibilitadell’ esistenzadi Dio e che Egli —con una E maiusco-
la— goda. Che Egli siagodimento.*

Antonio Di Ciaccia

L Tutti i passi riportati potranno essere ritrovati nei testi degli Autori citati.
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Direzione della cura

Ladirezionedella cura, voglio direil testo del ' 58, costituisce un supera-
mento della prospettiva freudiana del maneggiamento della cura da parte del-
I’ analista situato a posto del padre. Mettendo in questione I’ identificazione
fallica Lacan pone le premesse necessarie agli sviluppi ulteriori sull’al di la
dell’ edipo.

La direzione della cura definisce un nuovo statuto del soggetto, soggetto
barrato, colto a partire dall’ articolazione significante e non piu a partire dalla
significazione. Da qui in avanti, Lacan fa funzionare il soggetto come man-
canzaaessere e questo lasciacosi il posto per “riceverneil complemento dal-
I’ Altro” (Scritti, p. 623) che diverra oggetto (a). La mancanza ad essere del
soggetto situata nel cuore * dell’ esperienzaanaliticae comeil campo stessoin
cui s dispiegalapassione del nevrotico” (Ib., p. 608) definisce in modo cen-
tralelafunzione del desiderio nelladirezione dellacura. Ladefinizione del bi-
nario domanda-desiderio e stabilita nell’ Istanza della lettera (Ib., p. 491) a
partiredal significante edal significato. L’ Altro del significante messo in fun-
zione nell’ esperienza analitica e colto cosi a partire dalla domanda. La re-
gressione non e dasituare come un ritorno a passato macomeil ritorno a pre-
sente dei significanti utilizzati nelle domande per le quali ¢’ e prescrizione. La
pulsione € situata nell’ intervallo dei significanti della domanda e non a parti-
re dall’ oggetto. Egli lascrive come & D, Sin fading (evanescente) nel taglio
delladomanda. Lacan identificail desiderio aunametonimiail cui significa-
to scivoladasignificante asignificante. 11 desiderio € quello di un soggetto tra
due significanti, soggetto barrato. L’ interpretazione analitica che viene dal-
I” Altro, identificail desiderio in cio chesi dice. Legando il desiderio del sog-
getto al desiderio dell’ Altro, Lacan precisache “éin quanto Altro che egli de-
sidera” ma questo il soggetto non lo sa. Al “che voglio?” del soggetto si so-
stituisce un “che vuoi tu?’ rivolto all’ Altro da cui il soggetto attende dunque
un oracolo sul suo desiderio (Ib., p. 817). Esso si formulera per |’ analizzante
nel senso di un “Che vuole dame?’. Il desiderio dell” analista come desiderio
dell’ Altro e cio che supporta e permette il discorso dell’ inconscio, € |’ opera-
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tore della direzione della cura per il tramite dell’ interpretazione. Questa pro-
spettiva s allontana dalla consistenzadell’ Altro del transfert freudiano. Si a-
lontana cosi da quella messa a punto nella Questione preliminare, dove |’ Al-
tro & concepito comeI’'insieme della catena significante, che vale uno, elacui
consistenza e assicurata dal Nome-del-Padre.

Questo testo mette fine alla problematica del desiderio di riconoscimento
avantaggio del riconoscimento del desiderio (Ib., p. 619). Il desiderio fonda-
mental e del soggetto per Freud e quello di essereil fallo per I’ Altro. Come os-
servava Jacques-Alain Miller, La direzione della cura spostalafine dell’ ana-
lis freudiana (Donc, lezione del 22 giugno 1994, inedito). Essa procede me-
diante laliberazione dall’ identificazione del soggetto con il significante falli-
co, a di ladellasignificazione immaginaria. || punto di arresto che ha costi-
tuito il complesso di castrazione sotto gli auspici dell’invidia del pene nella
donna e del rifiuto della castrazione nell’uomo, si rivela come un effetto del-
la posizione di analista occupata da Freud, in quanto padre. Se |’ Altro incar-
nato nel transfert € un padre, egli assicura la consistenza dell’ Altro. |l padre
freudiano s sforzadi regolare il godimento di ognuno. Egli sacio che occor-
re aciascuno. Sposarsi, amare, lavorare ne sono i paradigmi. “Laforzadell’i-
dentificazione fallica del soggetto viene dal fatto che essarisponde al deside-
rio dell’ Altro” (Ib.). Quando questo Altro nell’analisi ha la consistenza del
Nome del padre, non ¢’ e alcunaragione che I’ identificazione fallica sia mes-
sain questione.

OraLacan distingue il significante del desiderio dall’ oggetto del deside-
rio. Il significante del desiderio eil fallo. L’ oggetto del desiderio se ne separa
0 addirittura vi si oppone. Il caso dell’uomo del gioco delle tre carte lo illu-
strera in modo magistrale (Direzione della cura). 11 sogno della signora ri-
sponde alladomanda del suo amante. Ellanon crede allafissitadel suo fanta-
sma, lo spostacon il suo sogno elo interpreta. Vedersi dotata nel sogno di un
organo maschile non le impedisce di desiderare. Ella é soggetta alla mancan-
zaaessere. || fatto di averlo le lasciaun desiderio. L’ apparente soddisfazione
delladomanda dell’invidiadel pene (avereil fallo) lasciatuttavia posto a una
insoddisfazione fondamentale. L’ insoddisfazione della domanda appare qui
come costitutiva dell’ oggetto del desiderio. L’ oggetto (a) ha un rapporto con
I"insoddisfazione della domanda e anche con I’ insoddisfazione del bisogno,
in quanto e articolato con ladomanda. L’ articolazione del desiderio con
ladomanda cioé con un significante ha come effetto di far sorgere un oggetto
che é legato all’insoddisfazione (Scritti, p. 633). Lanozione di fantasma, qui
presentata, mette in valore I’ oggetto del desiderio (e il godimento) qualifica-
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to apartire dalladomanda, dal significante. Esso € messo in funzione nel sim-
bolico, nel campo dell’ Altro e non solamente a partire dall’immaginario.

Tutto il problema per Lacan saraalloraquello di articolareil desiderio co-
me mancanza a essere del soggetto, desiderio di niente, e lo statuto degli og-
getti interessati. E questo che lo condurraaconsiderare I’ oggetto al di quadel
desiderio. Nella sua elaborazione ulteriore Lacan dira che non ein gioco sol-
tanto I’ insoddisfazione della domanda ma I’ insoddisfazione della pulsione.
L’ oggetto (a) come piu di godere sara articolato a partire dalla “insoddisfa-
zione della pulsione’, a partire da una mancanza a godere.

La direzione della cura apre il registro di A dal desiderio dell’ Altro for-
mulato dal “che vuole dame?’ di Sovwersione del soggetto e mostral’incom-
patibilita per il soggetto fra desiderio e parola. La messa a punto progressiva
del fantasma e dell’ oggetto (@) negli anni sessanta scopre nel soggetto nevro-
tico laposizione di godimento che egli occupaal di ladell’identificazionefal-
lica rispetto alla quale restava fissato con Freud. La messain luce del fanta-
sma secondo Lacan implicalasuatraversata e rivelala disgiunzione dell’ Al-
tro e del godimento. Situando il posto dell’ analistaa partire dal desiderio del-
I” Altro, di un Altro che si rivelera sempre piu inconsistente, Lacan sposta la
fine della cura freudiana fatta nel Nome del padre mettendo in luce le parti-
colaritadi godimento proprie a ciascuno.

Dominique Laurent
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E come...

Etica

L’ etica, dice Lacan, consiste essenzialmente in un giudizio sulla nostra
azione (Sem. VII, p. 391). Questo “ritorno a senso dell’ azione” é cio che giu-
stifica la dimensione morale della psicoanalisi. Se ¢’ é un'’etica della psicoa
nalisi, € in quanto I’ analisi apporta qual cosa che pretende di porsi “come mi-
sura dellanostra azione” (1b.).

La misura della nostra azione ce la da il Nome-del-Padre? E questi ha
gualcosa a che vedere con il principio a partire dal quale ogni azione puo es-
sere giudicata? Quali relazioni intrattiene col superio? Se il superio € quello
che viene da “la maglia rotta della catena simbolica’ e dal “rigetto dei co-
mandamenti dellaparola” (Scritti, p. 354), il Nome-del-Padre, a contrario, &
colui che autorizza a esistere il sistema significante, cioé lalegge (Sem. V, p.
245). A questo riguardo, superio e Nome-del-Padre st oppongono. Quale po-
sto, alora, riservare all’ideale? La psicoanalisi si confronta a degli ideali che
misura, reperisce, situa, ma essa non dipende da alcun ideale. Anche I’ espe-
rienza della psicoanalisi e paradossale secondo le morali classiche!

Consideriamo I’ etica classica. Orientataverso il Bene Supremo, essaé ef-
fetto della regolazione del Nome-del-Padre? L’ etica, presso i filosofi greci, €
sempre al servizio del beni (Sem. VII, p. 395). L’ ordine cosmico, sul quale es-
sapretendedi fondarsi, egial’ ordine del potere. Lamorale di Aristotele e una
morale dapadrone, eil despota, il padre di famiglia, & come e indicato da un
antico senso del latino pater, il fondatore. Ma, con il padrone, si profilal’i-
dealedietroil quale s appoggiasempreil godimento in quanto scartato. || Be-
ne Supremo, qui, non e che il modello ideale (immaginario), che attira a sé,
maal quale non mancaniente. E i filosofi greci scartano I’ esistenza degli del
reali dellatragedia. Il luogo dei desideri “mostruosi” € cosi condannato in
guanto “luogo in cui S scatenano i significanti eincui, [...] regnail capriccio
degli dei” (Ib.). Se il Nome-del-Padre € proprio, nell’ Altro, “il significante
dell’ Altro in quanto luogo dellalegge” (Scritti, p. 579) cosa che, come tale,
ordinalarealta, alloraé nell’ esclusione dellahubris, del sintomo nellacitta, e
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con lamisura e laprudenza, che il padrone greco incontral’ effetto autorizza-
to dal Nome-del-Padre.

Ma in che modo questa funzione del Nome-del-Padre & avvenuta nell’ e-
braismo? E 13, in effetti, che si & operata veramente la rottura con gli dei nel
reale —divenuti ormai idoli — e che & emersalafunzione simbolica del Nome-
del-padre. Interdicendo i sacrifici umani, e in particolare il sacrificio di Isac-
co, il Dio degli ebrel, il Dio dal nome impronunciabile, ha instaurato — con il
sacrificio del montone al posto di Abramo stesso (Sém. XIX bis, lezione del 1
giugno 1972, inedito) — il padre morto e I’istanza della legge che interdice il
godimento. “All’inizio, il padre € morto. Ecco resta solamente il Nome-del-
Padre, e tutto giraattorno aquesto” (Sém. XVI, lezione del 29 gennaio 1969).
Cosli il Nome-del-Padre “identificala propria persona con lafigura dellaleg-
ge’ (Scritti, p. 271) elalegge che egli fonda, autorizzando lafede nella paro-
la, € il perno della funzione ssmbolica. Correlativamente al’ interdizione del
godimento, e anche ugualmente il comandamento morale.

Bisogner, tuttavia, chelalegge siacio cherivela, a di quadi lei, il desi-
derio colpevole, il desiderio interdetto. Ed € cio che San Paolo mette in luce
rivelando il nodo dellalegge e del desiderio. Il principio dellalegge e alora
un punto di appoggio per la trasgressione verso il godimento. Cosi C'e, nel-
I” essere umano, un’ attrazione per la colpal A partire da questa evocazione
paolina del peccato a posto stesso della Cosa, Lacan mostra che, anche nel
comandamento dell’ amore del prossimo |’ essere umano indietreggia davanti
al proprio godimento, perché, al’ orizzonte, ne sgorga qual cosa che partecipa
“di non so qualeintollerabile crudelta’” (Sem. VII, p. 247). Freud avevagiafat-
to obiezione a questo comandamento, sottolineando la malvagita del prossi-
mo (FO, 10, p. 598). Qui guesta malvagita mi rivelala mia. Malvagita, cru-
delta, non sono allora che una identificazione al cattivo volere di cui é op-
presso Dio-Padre, colui che, idealizzato e amato, € divenuto la causa del ma-
le, di “averci fatti cosi male”. Rimprovero e risentimento conducono, per
identificazione, lamalvagitaverso noi-stessi, che abitain ciascuno. E per que-
sto cheil criminale aspiraa castigo. La psicoanalis ha dungue delle affinita
con I’ esperienza morale, perché essa haa che fare con il godimento.

Bisognaallora, come sottolinea Lacan a proposito di Freud, voler salvare
il padre ideale, I’ agente della creazione che e anche, in fondo, il padre priva-
tore? L’ avventura psicoanalitica conduce adistinguereil padrereale, che rap-
presenta una legge, quella del desiderio, dal padre immaginario, ma é anche
al prezzo di esaurire |’ odio facendo il lutto del suo amore. All’ orizzonte del-
I etica della psicoanalisi, cio che si incontra, € il vuoto del volere dell’ Altro
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che concerne il soggetto. Che mi vuole? Niente! Che concerne il mio godi-
mento, “poiché I’ Altro non esiste, non mi resta che prendere la colpa su 10”
(Scritti, p. 823). A questo riguardo, lasolacosadi cui S possarendersi colpe-
voli, é di aver ceduto sul desiderio che ci abita. L’ esperienza analitica, come
“esperienzamorale”’, permette cosi di incontrare “lafunzione limitata del de-
siderio” apartiredaun “dire di no”, autorizzato nel Nome-del-Padre, di fron-
te all’appello illimitato e feroce del superio. Il Nome-del-Padre marca allora
il suo posto, in quanto dire di no allafiguraferoce del superio, e rende possi-
bile!’ etica dell’ atto come etica del desiderio.

Maritorniamo allaciviltadi oggi in cui il nuovo ordine scientista e tecni-
cistas adatta aidentificazioni orizzontali e le incoraggia: “Godete come vo-
lete, a condizione di lavorare!”. Su quali riferimenti la psicoanalisi puo fare
affidamento riguardo al Nome-del-Padre? Bisogna tentare di promuovere,
malgrado tutto, la restaurazione del mito paterno? Certo, nellafamiglia e an-
chein quelladi oggi, il padre “come nome, come perno del discorso” (Sém.
XVI, lezione del 29 gennaio 1969, inedito), resta una questione di fede, fede
nel senso e nel ordine relativo che permette di instaurare. Ma questi sforzi di
restaurazione del senso morale, a partire dall’ appello a padre, restano vani.
Perché la miscredenza, suscitata dall’influenza di questi godimenti, altri ri-
spetto al godimento fallico instaurato dal Nome-del-Padre, se ne infischia di
guesti tentativi. Cio che piuttosto si sta operando nellacivilta, e sotto i nostri
occhi, nel seno stesso dell’illimitato di godimenti, € un ritorno al’ Altro sotto
una forma inattesa: un ritorno della tradizione religiosa legata all’ appello al
padrone, il quale puo prendere la forma dell’ aspirazione al solo padrone as-
soluto, lamorte, come avviene nel terrore. Masi sente anchel’ appello aun to-
talitarismo nuovo nel livellamento comportamentalista dei godimenti erranti.
L’ efficacia del Nome-del-Padre, come punto di capitone nel discorso che au-
torizza la comunicazione, non € piu sufficiente.

Quando il reale senza legge prevale sul simbolico asservito al’immagi-
nario, che cosa puo alloraoperare come Nome-del-Padre? Certamente non cio
che si rivela essere un “nominato & qualcosa nel sociale!

Questo “essere nominata’, — per il quale, oggi, il soggetto si fa conforme
a una specializzazione, se ne fail servitore — e indicato, tracciato, proiettato
da“lamadre da sola’. La dove un soggetto e pregato di ridursi al posto che
gli e assegnato in un ordine del mondo senza trascendenza, “I’ essere nomina
to a’ passaavanti cio che ne € del Nome-del-Padre. Al posto del detto a meta,
della“faglia nel discorso” (Ib., lezione del 12 febbraio 1969, inedito), I’ es-
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sere nominato &’ viene a far segno, come indica Lacan, di un ordine di ferro
(Sém. XX, lezione del 19 marzo 1974, inedito).

Cio cheviene alloraad abitare il buco del reale deve essere reperito inun
“comunita di valori” che fanno legame, come raccomanda Régis Debray,* e
che verrebbe atenereil posto del religioso propriamente detto? Questa“inva-
riante dell’ attitudine ssmbolica’ puo costituireil punto di ancoraggio etico che
autorizzerebbe una nuova forma di Nome-del-Padre?

Piuttosto bisogna scommettere su cio che, questo redle, | attesta come bu-
co e cherisiede nellanominazione stessa, effettuata dal simbolico. Cosi si puo
fare ameno del Nome-del-Padre come reale, a condizione di servirsene come
sembiante, come del simbolico che si faprendere per del reale. Cosa puo alo-
ra“garantire’ lafunzione di questo punto di irriducibile, se non il sintomo, ef-
fetto, lui stesso, del simbolico nel campo del reale? E per questo cheiil sinto-
mo € cio che puo illuminare un’ etica orientata a partire dal reale. Cosi, a far
sparire 0 atentare di “abradere” il sintomo, come ci s sforza, nei nostri giorni,
in una utopiadi tipo uniformizzante, si annientano le condizioni di ogni azio-
ne morale cometale, atal punto € vero che niente si pud considerare sdebitato
di fronte ala credenza a sintomo che abita ciascuno. Eppure € la che giace la
sola possibilita, per un’ etica, di essere tanto delucidazione quanto atto.

Rose-Paule Vinciguerra

! R. Debray, Les communions humaines, Fayard, Paris 2005, p. 118.
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Extimita

Il termine extimita® e stato introdotto da Lacan nellalezione del 10 feb-
braio 1960 del Seminario VII. L’ etica della psicoanalisi quando dice“[...]
guesto luogo centrale, questa esteriorita intima, questa extimita, che € la
Cosq[...]” (Sem. VII, p. 177). Tale termine ritorna, nella forma sostantiva-
le o in quella aggettivata — extimo — poche altre volte nella serie dei semi-
nari. Lo scarso numero delle sue occorrenze, tuttavia, non devetrarreinin-
ganno. L’ extimita, infatti, € da mettere in relazione con due proprieta topo-
logiche, specifiche e molto rilevanti nell’ uso lacaniano della topologia,
cioé la bidimensionalita e |’ unilateralita. La primasi riferisce al fatto che
per il soggetto — e quindi per il discorso — non € necessaria alcuna tridi-
mensionalita (Sem. 1X, lezione del 7 marzo 1962, inedito). La seconda &
una caratteristica strutturale di tre delle quattro superfici asferiche utilizza-
te daLacan per la costruzione della suatopologia: lastrisciadi Maebius, la
bottigliadi Klein e il piano proiettivo. La quarta superficie asferica, il to-
ro, si differenzia dalle altre perché non e unilatera; ma e quella che, come
vedremo, presenta nella maniera piu intuitiva la collocazione topologica
della extimita.

Va subito sottolineato che ladimensione extima é evidenziata e nominata
daLacan, mae gia presente in Freud; si puo coglierne la problematica, infat-
ti, nelle sue opere, oltre che nellasuascoperta. Mi limito arichiamare solo due
testi freudiani, nei quali I’extimita e implicata con piu immediatezza: Sul si-
gnificato opposto delle parole primordiali (Uber den Gegensinn der Urwor -
te, 1910, FO, 6) e ll perturbante (Das Unheimliche, 1919, FO, 9).

! Per lalinguaitaliana ritengo piti pertinenti |e forme extimita e, per I’ aggettivo, extimo. Tale pre-
ferenza e dovutaallapresenza, nel dizionario, di termini quali estimo, estimatore, estimazione. Frai tre,
il termine che maggiormente suggerisce la scelta che propongo, € estimo. In questa forma, infatti,
indica siauna materia professionale d’ insegnamento in un corso di studi tecnici, siale funzioni che for-
mano oggetto di questa materia, e cioe lavalutazione dei beni immobili e dellaloro renditaimponibile.
La scelta che propongo ricalca, di fatto, |a distinzione presente nella lingua francese fra estime, da un
lato, ed extime o extimité dall’ atro.
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Lafunzione strutturale dell’ extimita é stata sviluppata ed esposta da Jac-
gues-Alain Miller nel suo seminario del 1985-86 — Extimité, appunto — poi ri-
preso in maniera molto concisa, ma parimenti chiara e articolata, nel contri-
buto Extimité, pubblicato nel volume Lacanian theory of discourse.?

I punto nevralgico della trattazione di Jacques-Alain Miller concerne il
rapporto tra Reale e Simbolico, e in particolare la presenzadel R nel S giac-
ché, come egli scrive, “extimita € un termine usato da Lacan per indicare in
una maniera problematica il Reale nel Simbolico”.® Il suo testo si articolain
vari punti, nei quali si presentail rapporto di extimitafraReS, aeA,Ae,A
oi(a)ea,aed,Aed.

La composizione formale del termine extimita proviene dalla fusione di
esterno e intimita. A questo proposito va tenuto presente che I’ aggettivo inti-
mo, relativo aintimita, eil superlativo di interno.

Extimo indica dungue un esterno che e al tempo stesso il pit interno. Ri-
Spetto, tuttavia, aesterno e intimo, il lacaniano extimo non indica unafusione
delle due dimensioni, bensi una dimensione nuova, terzarispetto alle due in-
dicate dagli aggettivi di origine. Proprio per cogliere |’ autonomiadi extimo ri-
spetto ad esterno e aintimo € molto utile, se non indispensabile, fare riferi-
mento allatopologia della sfera e delle superfici “asferiche’.

Dal punto di vista topologico la sfera s caratterizza come una superficie
chiusachedividelo spazio in due parti, unainterna e una esterna e che hail suo
punto centrale — che ne e anche il punto di generazione—a proprio interno.

Il toro e topologicamente identico alla sfera per quanto concerne la sepa-
razione tra spazio interno e spazio esterno; ma se ne differenzia struttural-
mente, perché hail suo punto centrale — quello attraverso cui passail suo as-
se di generazione — nello spazio esterno. Tale punto, anche se esterno, differi-
sce strutturalmente da tutti gli altri punti esterni a toro in quanto, essendone
il punto di generazione, esso rende possibile |’ esistenza stessa del toro. Dal
punto di vista topologico vareperito in questa caratteristica cio che, per il to-
ro, sl pud chiamare I’ extimita del suo punto centrale: si tratta, infatti, di un
punto esterno rispetto alla superficie, ma da essaimplicato.

Questaimplicazione vaintesa nella suaaccezione piu rigorosa, giacché si
trattadi implicazionelogicae, quindi, del tipo: “sep, dunqueq”. Il riferimento
ataleimplicazione fonda ed esprime la*“ a-sfericita’ del toro.

2 J-A. Miller, “Extimité”, in Lacanian theory of discourse, University Press, New York 1994, pp.
74-87.
b, p. 75.
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Nella sua costruzione della topologia delle superfici in quanto topologia
del soggetto —introdotta formalmente nellalezione del 7 marzo 1962 del Sem.
I X — Lacan utilizza quattro superfici, per le quali trova un punto in comune
nella possibilitadi generarle a partire daun buco su unasfera. Si tratta, in par-
ticolare, delle superfici giacitate: lastrisciadi Modbius, labottigliadi Kleine
Il piano proiettivo (impropriamente chiamato, a volte, cross-cap), oltre a to-
ro. Relativamente a questa modalita di generazione si puo leggere utilmente
Lo Sordito (Scilicet 1/4, pp. 349-392), il testo nel quale Lacan dedica ampio
spazio, appunto, al’ asfera.

La figura seguente presenta la via che Lacan ha privilegiato per la gene-
razione delle quattro superfici suddette. Data una sfera, si pratichi su di essa
un buco, che per comodita puramente grafica e rappresentativa supporremo
guadrato e che e riportato in ciascuno dei quadrati sotto la sfera. Se in ogni
guadrato si uniscono fradi loro i lati contrapposti e con punte a freccia ri-
spettando la direzione segnata dalle frecce, si ottengono le quattro superfici
indicate, rispettivamente, sotto ciascun quadrato.

A B

D ©
A= B A > B A“ > B A= “B
D »I C DY >Yc D >Yc ) »I C
Strisciadi Moebius Toro Bottigliadi Klein Piano Proiettivo

o Cross-cap

Relativamente alla generazione di queste quattro superfici, vanno evi-
denziati due momenti essenziali: primasi éresaasfericalasfera, attraverso il
buco praticato in essa; poi si € lavorato sul bordo del buco, per produrre le
quattro superfici asferiche dellatopologia del soggetto.

I buco ha una funzione essenziale nella topologia lacaniana ed € I’ ele-
mento che ci consente di cogliere la peculiarita strutturale della extimita. Es-
so, infatti, € cio che si contrappone alla superficie e indica il luogo dell’ og-
getto a, ossia di una mancanza strutturale. Solamente a partire da tale man-
canza e possibile costruire la superficie. Cio equivale adire che non ¢’ e arti-
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colazione significante senza |’ oggetto a o, anche, che non ¢’ e posizione del
SOggetto senza mancanza, e quindi senza desiderio.

A questo punto si puo comprendere come nellatopologialacanianale su-
perfici topologiche non siano importanti per se stesse, bensi per il modo in cui
rappresentano |’ organizzazione del significante attorno a buco, organizza-
zione dallaquale dipende, asuavolta, laposizionereciprocadel soggetto, del-
I’ Altro, dell’ oggetto, del godimento. Nella costruzione di una figura topolo-
gicail primumlogico non € mai la superficie, né tanto meno il bordo, maé il
vuoto attorno acui, lavorando sul bordo, si organizzae s costruisce lafigura
stessa. Questa intuizione, assieme a quelle relative alla funzione dell’ opera-
zione di taglio su ciascuna delle quattro superfici topologiche e a numero di
giri necessari per il taglio (uno o due), e fondante per latopologia psicoanali-
tica.

Il buco €il luogo dell’ oggetto, ma anche dell’ azione del R sul S, in quan-
toil R bucail S. Dacio lafunzione della serie di extimita come ho ritenuto di
rappresentarle graficamente nella rete seguente, dove ogni vettore frai quat-
tro vertici del rettangolo indica un rapporto di extimita:

NERE]
S S

a—=>g

v !

Ka—>>

In questo schema si legge I’ extimita dell’ oggetto a rispetto al soggetto in
guanto barrato e quindi, parallelamente, rispetto a fantasma; extimita del fan-
tasma, poi, rispetto al sintomo e di questo, a sua volta, rispetto a soggetto.

L’ extimita, infine, dell’ oggetto a rispetto al soggetto € operante nel di-
scorso dell’ analista, nel quale il soggetto occupa, quasi paradossalmente, il
luogo dell’ Altro. Si rende cosi possibile dall’intimo, nel soggetto stesso, I' &
zione di cio chegli € pitl esterno: I’ oggetto — e quindi il godimento — e le sue
implicazioni di Reale.

Extimita del Realerispetto a Simbolico, dunque, e dell’ oggetto e del go-
dimento rispetto al soggetto. Tale extimita fondala possibilita stessa dell’ ana-
lis e lasuainsostituibilita, Ii dove si rende necessario cogliere, nell’ ascolto,
il soggetto eil suo desiderio.

Riccardo Carrabino
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F come...

Falo

Ci sono diversi modi di concepireil fallo nellateoria psicoanalitica. Co-
si, per Lacan, al’inizio del suo insegnamento, il fallo costitui il “significante
del desiderio”, e tutta la dialettica edipica fu concepita come I’ aternativa tra
essere 0 non essere, traavere o non avereil fallo. In atri momenti, Lacan de-
fini il fallo come un significato, come una significazione, e perfino come un
oggetto. In questa breve comunicazione, naturalmente, non potremo farerife-
rimento atutti i modi in cui fu considerato, e ci limiteremo dungque ain-
dicare il cambiamento del concetto di fallo correlativo alla trasformazione
della concezione della funzione paterna.

Questa trasformazione € parallela allatrasformazione dellarelazionetrai
treregistri “inventati” daLacan, apartire dal primato assegnato original men-
te all’ ordine simbolico fino a concetto dei nodi in cui nessuno dei diversi re-
gistri haun privilegio sugli altri.*

Nel 1957-58, nel Seminario V, e poi nello scritto quasi contemporaneo
Una questione preliminare (Scritti), Lacan introduce il concetto di metafora
paterna, costruito a partire dalla teoria linguistica di Jakobson e da essa im-
portato nella psicoanalisi. L’ idea dominante in questo concetto e che la fun-
zione paterna consiste nel metaforizzare il desiderio della madre, dato che lo
stesso desiderio del padre &€ una metafora della sua presenza. Dunque, tutta
I’ operazione e significante, e la condizione della struttura nevrotica dipende
daquestaoperazione. L’ effetto dell’ operazione e lasignificazionefallicaacui
Lacan attribuisce numerose conseguenze. Tra di esse, sottolinieremo quella
che permette a soggetto di “identificarsi conil tipoideale del suo sesso, ef...]
rispondere senza grave alea ai bisogni del suo partner nella relazione sessua-
le, 0 accogliere con giustezzaquelli del bambino chein essasi procrea” (Scrit-
ti, p. 682).

! Nel Seminario XXII. R.SI. Lacan si dedica a omogeneizzare i tre registri, a cercarne la misura
comune. Si opponecosi al’ideadi attribuire allaconsistenzaimmaginariaun valore minore rispetto agli
altri due registri. Perché ne avrebbe?, si domanda. Risponde categoricamente: cio & quello che deve es-
sere rettificato.
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Con questi strumenti efficaci, Lacan ha saputo sistemarelaclinica, lano-
straclinica, facendo contemporaneamente la critica sistematica alle deviazio-
ni dei postfreudiani nella direzione della cura. Sottolineo, in particolare, in
questi autori, I’oblio del posto centrale della castrazione — che concepivano
soltanto o esclusivamente in modo immaginario — a beneficio del privilegio
del corpo dellamadre.

Nello stesso paragrafo in cui introduce per primavoltal’ espressione “no-
me del padre’, Lacan sottolineail fatto che ladistinzione tra padre simbolico,
padre immaginario e padre reale comportaimportanti conseguenze sulladire-
zione della cura. Aggiunge: “ Abbiamo avuto I’ opportunita nei controlli o nei
casi anoi comunicati di sottolineare le confusioni nocive che originadal suo
misconoscimento” (Della natura dei sembianti).

In questa prospettivaclinica, straordinariamente feconda, laclinicadiffe-
renziale del sintomo nella nevrosi e la psicosi comporta, da un lato, una pre-
cisadistinzione: nel primo caso, lametafora paterna & operante e, correlativa-
mente, lasignificazionefallicael’ effetto della sua operazione, mentre nel ca-
so dellapsicosi s tratta, a contrario, dellaforclusione del Nome-del-Padre e
del conseguente difetto della significazione fallica.

Dall’altro lato, in quel periodo dell’insegnamento di Lacan la struttura
dellapsicosi viene costruitacome unavariante di quelladellanevrosi. Se con-
sideriamo gli schemi R e | con cui Lacan rappresenta le strutture soggettive
dellanevrosi e dellapsicosi, osserviamo che il secondo viene costruito come
una variazione dello schema R, cio che corrisponde alla doppia assenza del
Nome-del-Padre nel ssmbolico e del fallo nell’immaginario. Valeadire chela
struttura della psicos viene considerata come una mancanza rispetto aquella
dellanevrosi.

Inrelazione al sintomo succede qualcosadi simile. Lacan segue laviadel
deciframento freudiano e propone la strutturadel sintomo come unafunzione
del significante, in particolare della metafora che opera come punto di capito-
ne, di giunzionetrail significante eil significato. Nel sintomo psicotico il si-
gnificante compare fuori dalla catena, nel reale, per mancanza di effetto me-
taforico.

A partire dal lavoro con i nodi, cioe nell’ ultima parte dell’insegnamento
di Lacan, si produce un cambiamento di assiomatica, S passa da un’ assioma
ticadel desiderio, vale adire dal punto di partenzanell’ Altro, aun’ assiomati-
cadel godimento, sempre autistico.

In RSI. (Sém. XXII) e in Le sinthome (Sém. XXII1) il meccanismo della
forclusione viene generalizzato e Lacan fa del sintomo nevrotico I’ effetto di
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un’ aggiunta, di un supplemento. In quanto a sintomo, ormai non ha niente da
fare con un soggetto. Jacques-Alain Miller dice che in questo momento del-
I"insegnamento il sintomo “non dice niente a nessuno: € deciframento e godi-
mento puro di una scrittura’.?

Il sintomo non si definisce allora per il suo rapporto con gli effetti di si-
gnificazione, nemmeno per il suo rapporto con una significazione fuori da
ogni dialettica, masi definisce nel registro di una scrittura. E la psicosi a da-
re il modello del nucleo reale di ogni sintomo.

Ladefinizione del sintomo cambiaallorail suo accento. Viene concepito
come “il modo in cui ognuno gode dell’inconscio, nella misurain cui I'in-
conscio lo determina’ (Sém. XXIl, lezione del 18 febbraio 1975).

La pluralizzazione dei Nomi del Padre - Tutti questi cambiamenti sono
fattibili nellacornice della pluralizzazione dei Nomi del Padre che Lacan pre-
tendevaindagare nel Seminario del 1963, il seminario interrotto, il seminario
inesistente come fu denominato da Jacques-Alain Miller (Della natura dei
sembianti).

In effetti, anche se possiamo trovare antecedenti di quest’ operazione per
cui Lacan relativizza il Nome-del-Padre togliendogli il suo carattere di asso-
luto, tuttavia e a partire da questo seminario che egli mette in discussione la
credenza sul Padre come I’unico Nome-del-Padre in grado di sopportare il
Nome-del-Padre. Affermache il padre & un nome del padre tra altri.

In guesto modo, trasformail Nome-del-Padre in unafunzione, NP(x), cio
chein ogni caso clinico introduce la questione su cio che hafunzionato per un
certo soggetto come Nome-del-Padre (Ib.). Per esempio, La donna puo esse-
re in un determinato momento un Nome-del-Padre. In un atro caso eil “far-
sl un nome” cio che funziona come un sinthomo.

Il lavoro meticoloso sui testi di Lacan da parte dei suoi allievi, cosi come
le complicazioni ritrovate nella clinica, ha fatto, anni piu tardi, scaturire que-
stioni attinenti al tipo di rapporto trail Nome-del-Padre elasignificazione fal-
lica. Infatti, anche se durante anni si era considerato che la significazione fal-
lica era un effetto solidale dellafunzione paterna, tuttaviale risorse utilizzate
per riuscire ad avere, nonostante i diffetti della struturazione soggettiva, una
stabilizzazione durevole, hanno fatto pensare che era possibile la disgiunzio-
ne, 0 meglio, un marginetrail destino del Nome-del-Padre, daun lato, e quel-
lo della significazione del fallo, dall’ altro.

2J-A. Miller, “Prefazione”, in Joyce avec Lacan, Navarin, Paris 1987.
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In un Seminario di Jacques-Alain Miller del 1987/88 (Clinica differen-
ziale delle psicosi), dedicato alla clinica differenziale delle psicos, lo studio
dell’Uomo dei lupi costitui un momento centrale. Nellaricerca sui riferimen-
ti teorici che permettessero di rendere giustizia alla complessitadel caso, sca-
turi I’ interrogativo: Nome-del-Padre e significazione fallica potrebbero esse-
re considerati dissociabili? Non si trattava di mettere in discussione la solida-
rieta strutturale dei due termini, madi introdurre I’ idea che potrebbe esistere
un effetto differenziale, unadistanzatradi :

Nellarilettura puntual e, durante quel Seminario, di un paragrafo della pa-
gina 567 degli <critti che riguardava la causa strutturale di un fenomeno del-
lapsicosi testimoniato da Schreber: I’ uccisione d’ anime, Lacan sembrafar ri-
ferimento alla possibilita che lacausa di questo fenomeno si trovi nella*riso-
luzione dellafaglia simbolica’, in un effetto di secondo grado in cui I’ elisio-
ne del fallo provocherebbe come risoluzione unaregressione alo stadio dello
specchio. La formazione di un abisso immaginario (I’ uccisione d anime co-
me “un disordine provocato nell’ articolazione piu intimadel sentimento del-
lavita’) costituisce nell’immaginario un effetto semplice dell’ appello inutile
alla metafora paterna fatto nel simbolico, oppure € un effetto di secondo gra-
do? In primo luogo ci sarebbe I’ elisione del fallo e, in un momento logica-
mente successivo, la sua risoluzione tramite la faglia mortifera dello stadio
dello specchio.

Piu recentemente, nella Conversazione di Arcachon, si e trattato di met-
tere a punto la nostra clinica a partire dagli ultimi sviluppi di Lacan circai
nodi. All’ opzione strutturalista- ¢’ € o non ¢’ e forclusione del Nome-del -Pa-
dre?- si contrappone una modalita continuista, graduale, consentita dalla
clinicadei nodi per migliorare le nostre diagnosi all’interno della categoria
dellapsicosi.

Questaclinicastabilisce delle differenzeil cui fondamento si trovanei di-
versi modi di annodamento del tre registri. Un esempio del tipo di lavoro che
e possibile fare con questi strumenti celo dalo stesso Lacan nel suo studio su
Joyce. Analizzando il valore di “farsi un nome”’ da parte dell’ autore dell’ U-
lisse, Lacan considera che il suo Ego gli ha permesso di mettere insieme, e
correggere il difetto nello stesso luogo del nodo in cui era avvenuto. In
guesto modo, I’ effetto di distacco in relazione al proprio corpo che parte alla
deriva, quel lasciar cadere che Lacan ci invita ariconoscere come |0 scivola-
mento dell’immaginario che non si sostiene a causa del difetto del nodo, eri-
parato tramite I’ Ego che funziona come sinthomo. Lacan fonda quell’ ego su
un’“idead’. Cio che indica che questa formazione trova un sostegno privile-
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giato, non sull’immagine specul are come accade di solito nellanevrosi, main
un senso prodotto nell’ articolazione dell’ immaginario con il simbolico.

“Ho pensato - dice Lacan - che nel volersi dare un nome, Joyce riusci a
compensare la mancanza paterna’ (Sém. XXIII).

Questa nuova prospettiva clinica rende cosi possibile che si produca una
stabilizzazione durevole, non soltanto tramite la pluralizzazione dei Nomi-
del-Padre, maanche attraverso lacorrezione dei diversi difetti o lapsusdel no-
do nello stesso luogo in cui essi sono accaduti, compresa la correzione della
significazione fallica

Miriam Chorne
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Famiglia

Gli studi di storia e antropologia della famiglia hanno dimostrato gia da
un po’ di tempo che la sua struttura non puo essere definitacome un’ unita na-
turale basata sulla finalita della riproduzione. Lafamiglia umana € un’istitu-
zione che ha avuto dei cambiamenti lungo la storia, una struttura di relazioni
simboliche che non sempre si sovrappongono né coincidono con quelle della
famigliabiologica. E quando lo fanno, queste relazioni che reggono la paren-
tela e la discendenza, modificano in modo cosi radicale la presunta unita na-
turale dellafamiglia, che possiamo dire che lastrutturasimbolical” hagiasna-
turato totalmente. Non ¢’ e di fatto nullache sianaturale nellafamiglia. Lasi-
militudine che si osservavatrai suoi membri normali in Occidente —il padre,
lamadre ei figli — e lafamiglia biologica &, come é stato sottolineato molto
presto da Jacques Lacan (Complessi familiari, p. 5), una similitudine del tut-
to contingente anche se il pensiero é tentato a considerarla come una comu-
nitadi struttura basata direttamente sulla costanza degli istinti.

Il gruppo familiare totemico —il totemismo fu precisamente unadelle for-
me studiata da Freud per elaborare la suateoriadel complesso di Edipo —non
ha niente a che fare con la presunta unita familiare naturale. L’ atto dell’ ado-
zione, sotto le diverse forme che prende nelle diverse societa, mostra anche
come una struttura simbolica di relazioni che non si basano sulla naturarive-
li la condizione profondamente snaturata delle strutture familiari. L’ attuale
comparsa delle nuove forme di famiglia, sempre piu diverse, da quelle che
vengono definitefamiglie monoparentali” (in cui un solo padre o madre con-
vive coni figli) fino aquelle “omoparentali” (in cui la coppia appartiene allo
stesso sesso biologico), non fanno altro che confermare questo fatto: lafami-
glia e una struttura simbolica che, sebbene possa appoggiars sui legami bio-
logici, si distingue daess e impone |e sue proprie leggi.

D’ altra parte, sottolineiamo, per capire queste leggi, il bisogno di distin-
guere I’istituzione familiare dalla istituzione del matrimonio. L’ esistenza in
alcune culture di matrimoni poligami gia ci indica questa differenza e ci di-
mostrachelafamigliaei suoi legami hon possono essere spiegati dal legame
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matrimoniale. Il matrimonio &, di fatto, il tentativo di dare forma simbolicaa
unarelazionetrai sessi che non € mai ovviae che, considerata dalla prospet-
tivadell’analis storica e antropologica, rende piuttosto difficile la stabilita e
la permanenza dei legami familiari.

A questo punto bisogna distinguere ancora le funzioni simboliche del
complesso di Edipo dalle funzioni familiari designate nelle strutture di paren-
tela. Cio vuol dire che lafunzione ssimbolicadel padre come Freud lasituanel
complesso di Edipo pud essere sostenuta da qual cuno diverso dal padre della
famigliain questione, allo stesso modo la figura che incarnail desiderio del-
lamadre puo essere sostenuta da qualcuno di diverso della madre biologicao
di quella assegnata dalla parentela.

Conviene, quindi distinguere con chiarezza la funzione del genitore dalla
funzione smbolicadel padre. Di fatto, & stato il diritto romano adistinguere gia
in modo evidente lafiguradel genitor elafigurade pater. Lapaternitaerainte-
sacome un atto di volonta e non come un’ attribuzione naturale, mentre il dove-
re del genitore era quello puramente materiale di dare gli imenti senza che ci
fosse un’ atra responsabilita verso i figli. Viene introdotta allora una questione
che sara fondamentale rispetto alla funzione del padre: non ¢’ é attribuzione au-
tomatica della funzione alle persone ma e necessario un atto di volonta, un ac-
consentimento del soggetto affinché questa funzione venga sostenuta e trasmes-
sa. Il genitore non € mai padre automati camente, € necessaria un’ attribuzione
simbolica che deve accadere siadal lato del padre siadal |ato del soggetto per-
ché lafunzione del padre s sostenga sul genitore. Allo stesso tempo, dobbiamo
sottolineare che é grazie a quest’ attribuzione simbolica che € possibile supporre
nel padre un genitore. Non dobbiamo tralasciare rispetto a questo punto la fun-
zione fondamental e che la Chiesa haavuto in Occidente, stabilendo laformaca
nonica del padre nellafigura del genitore, determinazione che s unira alla con-
fusione che s impone tra sessualita e procreazione al’ interno del matrimonio.

D’ altra parte, si osserva spesso che sempre ¢’ é certezza sulla madre ma
mai sul padre. Pater semper incertus est, mentre che madre e certissima, af-
fermava |’ adagio romano citato da Freud. Tuttavia, sottolineiamo che attual-
mente — con |’ incidenza sempre piu grande delle tecniche di riproduzione as-
sigtita o delle forme chiamate “madri in affitto” — la separazione tra la fun-
zione biologica materna e |’ attribuzione simbolica della sua funzione tende
anche a essere generalizzata. Lamadre e sempre piu incerta. Cosl, € piu chia-
ro dire finalmente che, sialafunzione della madre che lafunzione del padre,
devono essere “adottate”, con tutti i sensi del termine, daciascuno del soggetti
in gioco. Ed e nelle forme di quest’ adozione simbolica, 0 anche nella suaim-
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possibilita, che troveremo le coordinate che determinano il luogo e la signifi-
cazione del sintomi del soggetto.

La mancanza di un significante della femminilita, oltre I’ identificazione
conil falloimmaginario o con lafigura della maternita, fu senz' atro il limite
al’analis che Freud ha potuto inaugurare con il complesso di Edipo, e solle-
valanecessitalogicadi studiare ladifferenza delle posizioni sessuate a di la
dell’ Edipo e delle sue significazioni.

Questo al di ladell’ Edipo supporra per Lacan una critica dell’” ideologia
edipica’ che la propria psicoanalisi aveva promosso. Una critica anche del
luogo che la figura immaginaria del padre manteneva per gli analisti post-
freudiani, molti dei quali —nellanostalgia del padre — avevano fatto dell’ ana-
lista e dellafine dell’analisi una specie di padre ideale. Un tentativo, sempre
fallito, di tornare alla sua condizione di star perduta.

Cosi, nel 1967, a partire da questa prospettiva e per iniziare questa criti-
ca, Lacan offrira due riferimenti molto precisi e per niente contraddittori tra
di loro:

1. “Vorrei farmi intendere semplicemente in questi termini: togliete |’ Edi-
po eio dird che lapsicoanais diventainteramente riconducibile a delirio del
presidente Schreber” (Scilicet 1/4, p. 31). Il caso della psicosi paranoica del
D.P. Schreber fu, infatti, cio che dimostro a Freud gli effetti psicotizzanti della
Verwerfung (preclusione) dellafunzione simbolica del padre sul soggetto.

2. “Osserviamo il posto che I’ideologia edipica occupa per dispensare in
gualche modo, ormai da un secolo, la sociologia dal prendere posizione, co-
me dovette farlo prima, sul valore dellafamiglia, dellafamigliaesistente, del-
la famiglia piccolo-borghese nella civiltd, ossia, nella societa veicolata dalla
scienza. Beneficiamo o no di cio che qui copriamo, a nostrainsaputa?’ (I1b.).

Nessuna possibilita quindi per la psicoandisi di difendere unaforma fa-
miliare che s mostra debitrice dell’ ideale piccolo borghese, e che aumentai
suoi effetti devastanti nellamisurain cui piu si afferraalasuanostalgia per il
padre morto, nostalgiasemprereligiosa. Invece di nascondere |’ ideologia edi-
pica, lapsicoanalisi lacanianasi proponedi analizzarlacome un effetto di sen-
so —non il meno patologico — del soggetto della modernita e del suo disagio.

Il problema della relazione strutturale della famiglia con i Nomi-del-Pa-
dresaraalorail problemadi comeandare al di ladi quel padre edipico senza
cancellarlo dalla mappa, come dira Jacques Lacan anni dopo nella formula
che ci convocain questo Convegno: “fare ameno del padre, per servirsene’.

Miquel Bassols
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Femminismo

La psicoanalisi nasce allafine del diciannovesimo secolo quando vedia-
mo profilarsi, in un Inghilterraancoravittoriana, le prime manifestazioni pub-
bliche del femminismo. E lanevrosi isterica, un’ altra manifestazione femmi-
nile, ad aprire la viaregia dell’inconscio. Allafine del ventesimo secolo La-
can cambia la rotta freudiana che puntava all’impasse dell’invidia del pene
elaborando le formule della sessuazione: Ancora... il femminile. “La donna
non esiste” di conseguenza: niente “ continente nero” della psicoanalisi. Que-
sto accadde non senza un certo scompiglio nel femminismo. Eravamo nel
1970. Oggi, nel 2006, a che punto siamo?

Qualche punto di riferimento - Dopo la seconda guerra mondiale e dopo
il voto delle donne acquisito in numerosi paes occidentali, il femminismo,
senza cessare d’ essere un movimento delle rivendicazioni sociali e politiche,
s sviluppo in altri campi: quello del corpo, quello della scrittura, quello dei
saperi. Lerivendicazioni nel campo dellafamigliae della sessualita sfociaro-
no sulle lotte per I’ organizzazione familiare, per la contraccezione, |’ aborto,
per una nuova messa a punto dei diritti matrimoniali, per la trasmissione del
nome ecc... Il femminismo ha contribuito a politicizzare il corpo. Le univer-
sitacrearono dei centri di studio femminili o dei “gender studies’. In differenti
discipline universitarie, arte, storia, | etteratura e antropol ogia essenzia mente,
s videro apparire delle ricerche centrate sulle donne in quanto categoria. Ne-
gli anni settanta, queste nuove categorie (le donne, le “giovani”) s riflettono
nel fare concorrenzaalle nozioni di classe sociale e di categorie socio-profes-
sionali nel contesto delle lotte politiche e ideologiche dell’ epoca. Se in certi
paesi, e specialmente in Francia, alcune tendenze del femminismo traevano
ispirazione aloro modo dalla psicoanalisi (gruppo Psy e Po), la psicoanalisi
freudiana rimase grossomodo in disparte da questo movimento. Esse trasfor-
marono la dottrina freudiana in una corrente profondamente conservatrice ri-
guardo lafamiglia e la sessualita femminile. E cosi che Freud resta connota-
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to negli USA ein Canada. Ridurreil fallo a pene, ancheil solo terminedi fal-
lo, permette di vedere nella psicoanalisi una dottrina maschilista.

Negli ultimi anni del ventesimo secolo il femminismo come movimento
politico e pensiero corrente regredi. Cos era successo? Da una parte parve
chiaramente che le donne nel reale non costituivano assolutamente una cate-
goriaconsistente: o studio del voto femminile ne € la dimostrazione. Alcune
donne sono degli uomini. Lo stesso effetto fu patente anche in altri campi ri-
spetto ala politica. D’ atronde quel che Lacan aveva anticipato, |’ ascesa di
una logica sempre piu segregazionista del legame sociae e |’ avanzata del-
I”integralismo cambio la situazione. |1 movimento femministasi confuse con
I differenti movimenti di minoranze sessuali elo sviluppo del religioso in nu-
merose minoranze rese nuovamente presente la posizione tradizionale delle
donne. Queste due correnti molto differenti concorrono contemporaneamen-
te a uno stesso effetto: |’ orientamento rivendicativo femminile per una ugua-
glianza a intento universalizzante cadde a vantaggio di un’assunzione della
differenza concepita come naturale. Il femminismo in quanto rivendicazione
fallica risponde alla posizione delle donne come oggetto di scambio nell’ or-
dine simbolico come C. Levi-Strauss|o hamesso in evidenza, posizione a culi
Lacan fariferimento nellaprimaparte del suo insegnamento, tacque efece po-
sto aun’ affermazione “tras€’. Siamo entrati in un periodo reazionario?

Chiarimento lacaniano - Oggi possiamo dire che il chiarimento apporta-
to da Lacan alla questione del femminile e del femminismo, la sua evoluzio-
ne e la sua mutazione, permette di rispondere a questa domanda.

Lacan femminista - Molti punti sviluppati da Lacan o separano definiti-
vamente dalla prospettiva postfreudiana tradizionale sulla questione femmi-
nile. Il primo viene acquisito nel corso dei primi seminari e culmina negli
Scritti allafine degli anni cinquanta. E la differenza che viene introdotta trail
pene el fallo, che viene concepito come significazione e piu tardi come si-
gnificante del desiderio. Questo scarto permette a Lacan di rifiutare il com-
plesso detto di castrazione dell’“eteroclito” come viene caratterizzato in
Freud, eteroclito che daluogo nei suoi discepoli allasceltatradizionalistache
separalapsicoanais dai movimenti di pensiero innovatori dell’ ultima parte
del ventesimo secolo. Seil fallonon eil pene, i due sessi s caratterizzano at-
traverso un rapporto con il fallo che certamente pud differire, ma entrambi lo
affrontano a partire da una prima sostituzione simbolica e dunque né attra-
verso |’ organo né tramite I'immagine.
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Il secondo punto riguarda I’ accento messo da Lacan sul padre nella psi-
coanalisi contro la deriva materna del postfreudiani. Elemento paradossale
perché lafigurapaterna, “I’ autorita patriarcale”, eranemicadelle femministe.
Trasformare il padre in una funzione simbolica, effettuare il taglio trail No-
me-del-Padre, funzione simbolica, padre immaginario e padre reale, costitui-
sce un trattamento del padre che implica uno scarto in rapporto alla credenza,
credenzain cui le femministe si trovavano e di cui esse sono state, loro mal-
grado, le ultime a difendere. Definire il padre tramite la nominazione é al fi-
ne di dissacrare I’ autorita e ridurre a strumento cio che si presentava come
chiave di voltadell’ ordine familiare.

Il passo successivo che Lacan ha effettuato negli anni settanta & la molti-
plicazionedei “nomi del padre’. Lapluralizzazione dell’ elemento chefino al-
lorafigurava come Uno, il solo su cui poggiavail sistema simbolico costitui-
sce larispostadi Lacan acio che si poteva osservare come declino del padre
nelle nuove forme del legame sociale dalui chiamato “frammentazione” . Pro-
porre come Nome-del-Padrel’ inibizione, il sintomo o1’ angoscia, ai quali pos-
siamo aggiungere La donna, compie lariduzione iniziata dall’ interpretazione
dell’ Edipo freudiano in Nome-del-Padre. La donnain quanto universale fun-
ziona.come uno dei nomi del padre. Questa € un’interpretazione di Lacan per
le femministe. Chiarisce lafunzione che La donna come una aveva potuto es-
sere per il movimento femminista: sostenere la funzione Nome-del-Padre in
un epocain cui giavacillava.

Lapsicoanalisi al di la del femminismo o Lacan molto avanti - Questo va
di pari passo con laformalizzazione logica secondo cui Lacan, in questo stes-
so periodo, affrontain modo nuovo la sessualita femminile, ne Lo stordito e
nel Seminario Ancora, prendendo le donne una per una, fuori dall’insieme,
fuori dall’ universale. Risposta lacaniana nello stesso tempo a “I’ enigma del
continente nero” freudiano maanche a vagare del femminismo proprio in pe-
na nel precisare le differenze tra la sessualita femminile e maschile diversa-
mente che tramite I’ apol ogia dell’ omosessualita o la sublimazione attraverso
la scrittura, la definizione del femminile in termine di “non tutto”, a partire
dall’inconsistenza e dall’incompl etezza logica precede |’ epoca. Essa non fu
compresa, e le femministe protestarono all’ apparizione del famoso “La don-
na non esiste”. Pertanto questa uscita del femminile dalla presa della logica
aristotelica annunciava, con “I’ altro godimento” che essaindicava, i cambia-
menti delle modalita di godimento che poi sono avvenuti.
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Gianel Seminario L’ angoscia L acan affermavache aunadonnanon man-
ca niente, in contrasto con la mancanza del pene e la teoria postfreudiana del
rapporto delle donne alla mancanza. Questavialo conduce adifferenziare fin
da questo seminario tra gli oggetti presenti nella reata e gli oggetti a. L’ og-
getto a non appartiene alo scambio regolato attraverso laconcorrenzaelacir-
colazione del valore fallico. Questa attenzione agli oggetti lo conduce ad af-
fermare “la salitaallo zenit dell’ oggetto”, tratto attraverso cui egli caratteriz-
zalamodernitanel Seminario Il rovescio della psicoanalisi. Ormai € nel cuo-
re di questo nuovo discorso del padrone che si spiega nuovamente il femmi-
nile. Il rifiuto femminista della*“ donna oggetto” non ha pit senso in un perio-
doin cui tutto é suscettibile di venire al posto dell’ oggetto ein cui I’ oggetto &
trionfante sul simbolico. Quando Lacan dice che unadonnaéeil sintomo di un
uomo sposta |’ accento che Levi-Strauss aveva messo sulle donne come bene
di circolazione nello scambio, verso un posto vuoto che puo venire a occupa-
re una donna per un uomo.

Vediamo cosi che |’ ultimo Lacan aveva superato i punti su cui poggiava-
no le femministe degli anni ’ 70-’ 80.

Jacques-Alain Miller, nel suo discorso all’ ultimo Congresso dell’ AMP,
Una fantasia (LP, n. 38) ci permette oltremodo di andare avanti ala nostra
epoca. I femminismo ha cessato di essere un sintomo, il femminile, in quan-
to modo di godimento, trovera senza dubbio altri sintomi per insistere.

Marie-Héléne Brousse
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Fobia 1

Noi tutti siamo esposti alla paura. La paura puo essere lareazione aun ef-
fetto proveniente daunaminaccia o daun oggetto esterno. Puo essere stato un
segnale d’ allarme di fronte al panico, pericolo imminente. E vero che la pau-
raci fa perdere la tranquillita, siamo turbati, senza pace (effrayé, diciamo in
francese; il termine deriva daex-fridare ossiatogliere lacalmao lapace). Gli
studiosi francesi affermano che i romani antichi, negli affreschi di Pompel,
esprimevano effroi di fronte al sesso* affascinati di fronte al fascinus (fallo),
avevano perso I’ espressione di candore del godimento ancora possibile da
ammirare nel volto di alcune donne.

Da quest’ epocain poi la paura avrebbe frequentato i paraggi del sesso e
le sue rispettive raffigurazioni, vuoi in riverenza della sua esuberanza priapi-
ca, vuoi nel suo costringente sconvolgimento. La pauradi cui trattiamo oggi
ha un suo oggetto, solo che non si tratta di un oggetto empirico. Chiameremo
fobialapauradi cui ci accingiamo atrattare. Lafobia per noi sara equivalen-
te aun tentativo di dare un nome a una paura. Freud puo essere considerato il
punto di partenza della nostra comprensione di quella che sarebbe unafobia.?
Prima di Freud vi furono tentativi di approccio ala questione da parte della
Psichiatria, ma noi accettiamo quale punto di partenza il resoconto di Freud
su cio che ascolto dal piccolo Hans accompagnato da suo padre.

Il padre parlavaaFreud che parlavaad Hans che parlava per se stesso, con
I”intento di calmare la sua angoscia, di dare un nome ala sua paura. Talvolta
egli s indirizzava direttamente al padre, tanta era la certezza che quello che
avvertivaaveva a che vedere con lui. “ Disegnaun fa-pipi, papa, disegnal”. E
il padre niente. || padre non s autorizzava a rischiare di dare unarisposta a
figlio, ed il giorno seguente eccolo a domandare a professore (Freud). Il ve-
ro padre non si autorizzava arischiare di dare unarispostaal figlio, preferen-

1 P. Quignard, Le sexe et I’ effroi, Gallimard Folio, Paris 1994.
2F. Leguil, La phobie avant Freud, in Ornicar?, n. 17/18, 1979.
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do cheil professore lo legittimasse con il suo intervento. Manco una piccola
parola del padre che venisse a placare la paura del figlio.

Siccome Hans cresceva e non poteva rimanere ad aspettare, nell’ intento
di supplire alla carenza paterna fece un sintomo fobico (paura dei cavalli).
Freud avvicino la parola Pferd (cavallo) ad altri termini altrettanto familiari
ad Hans, nell’ affanno di capire cosafosse lafobia. Vater (padrein tedesco) fi-
no a nome Freud potevano esserericordati, giacché lapronunciadi queste pa-
role in tedesco lo permetteva. Di fatto Freud un giorno avrebbe domandato:
“1l cavallo di cui tanto parli, usavagli occhiali?” Hans non si aspettavala do-
manda; quello chelo intrigavadi pit erail sorriso di Freud e del proprio pa-
dredi fronteallaarguziadi Freud. Tutto diventachiaro quando Freud tornaal-
la caricae dice: “Come il tuo papa?’. Freud avevaformulato I’ipotesi cheil
cavallo equivalesse al padre di Hans.

C’ erano certamente cavalli nellacittadove Hans abitava. Eraagli inizi del
ventesimo secolo, carrozze e caless facevano le veci di veicoli (Wagen, nel-
lalingua di Hans, per dire carri). Freud di nuovo pose la sua attenzione sul-
|” assonanzafrale parole Wagen (carri) e wegen (dato che) entrambi frequen-
ti nel linguaggio colloquia e di Hans. Questo secondo caso di assonanza e me-
no convincente del primo, e Freud non hainsistito. Fatto sta che se cavalo e
I’ oggetto fobico, il nome che recala cosa attirava l’ attenzione.

Bisogna pensare che al lato dell’ oggetto della fobia (cavallo) esistevano
tanti altri oggetti nel mondo di Hans e in un giorno qualunque egli avrebbe
avuto paura di un’altra cosa, sostituendo il cavallo. Lacan ha chiamato signi-
ficante fobico il termine galvanizzato, quasi scollato dall’ oggetto e che pote-
va passare da un oggetto all’ atro.

Significante che serve per qualcosa, a punto da permettere un passaggio
daun oggetto all’ atro.

Nel caso in questione, haa che fare con quello che avrebbe chiamato og-
getto a, oggetto non empirico, come abbiamo detto al’inizio, oggetto inog-
gettivabile, che accompagnail soggetto dove vuole che egli vada, e senzache
egli se ne renda conto.

In seguito, grazie ala costruzione ala quale egli stesso arrivo, Hans si
permisedi giocare con questi elementi etrovare risposte alle sue domande che
fino ad allora rimanevano solo nel “dato che” (wegen? wegen?). Inventando
una visita dell’ idraulico, che avrebbe aggiustato pezzi (il suo sedere), Hans
avrebbe dato avvio ale questioni che erano suscitate dall’ esperienza del suo
corpo e dagli affetti verso sua madre e suo padre.
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Ossia c’era unafiliazione, che ci porta dal figlio a padre, c’era una al-
leanza che univa gquesto padre e questa madre. Una filiazione e una alleanza
definiscono lagenitorialita, dicono gli antropologi e giuristi.? Lafamiglianu-
cleare erail fondamento delladivisione e della complementarita sessuale nel -
lasocieta. E seil padre passasse a essere nominato in termini diversi dai no-
stri ben conosciuti, nel nostro sistema parentale?*

Attualmente vediamo sorgere nuove forme di organizzazione familiare,
come la famiglia adottiva, lafamiglia di fatto, la famiglia ricomposta, fami-
glie che fanno appello allafecondazione assistita; per ognunadi loro esistono
diverse combinazioni dei due criteri, filiazione e alleanza.

Lafamiglia omosessual e puo essere declinata in quattro forme: pud esse-
reil risultato di una ricomposizione familiare con partner dello stesso sesso,
ciascuno proveniente 0 meno da precedente unione eterosessuale; puo essere
costituitain un sistemadi co-genitorialita, dove partner dello stesso sesso con-
cordano nell’ educare un bambino che cresce orain una casa oranell’ dtra; la
famigliapuo includere partner dello stesso sesso e il bambino puo essere frut-
to di adozione o di un intervento medico conosciuto come Fecondazione As-
sistita.

Per lafamiglia adottiva, i genitori saranno eventualmente mantenuti fuo-
ri dal convivio o perfino dimenticati. Per lafamigliain concubinato, un dop-
pio riconoscimento del bambino (e non pit il matrimonio) portaa unainscri-
zione in filiazione bilineare materna e paterna. Nella Fecondazione Assistita
il donatore rimane sconosciuto. Nelle famiglie ricomposte i nuovi figuranti
presenti nello scenario sono sconosciuti a bambino.

Infine, il termine omogenitorialita ha portato giuristi e antropologi aregi-
strare una situazione inusitata, dato che talvolta non c’é filiazione passibile
d essere registrata in un lignaggio, talvolta non c’e alleanza. Tutto questo fa
pensare ad unaverae propria“metamorfosi dellagenitorialita’.> L’ antropol o-
giaci insegnache esistono forme diverse di distribuzione delle funzioni quan-
do s trattadi genitoriaita.

Tali situazioni si amplificano, passando a essere considerate come mon-
taggi (il termine e di origine giuridica) che devono essere accompagnati da
studiosi dellamateria. Attualmente negli Stati Uniti ci sarebbero 14 milioni di
bambini che vivono in famiglie formate da coppie dello stesso sesso.

3 A. Cadoret, L’ homoparentalité: un défi sociologique et juridique. Note de synthése: Convention
de recheche CNRS/CNAF, n. 99/508. http://apgl.free/ldocuments/Cadoret200012.htm

“1b.

M. Godelier, Méamorphoses de |la parenté, Fayard, Paris 2004.
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In Francia sarebbero 50.000 i bambini e bambine che vivono in famiglie
formate da coppie dello stesso sesso; il 50% degli omosessuali sarebbe di-
sposto e desideroso di adottare un bambino; il 10% affermadi aver gia adot-
tato un bambino.

“Nuovi genitori” - 1l titolo dellates richiama |’ attenzione “la liberazio-
ne dei padri: modernita, uguaglianza, paternita’.® Il termine “nuovi genitori”
indica una nuova figura parental e che starebbe sorgendo in queste case dove
si trovano famiglie costituite secondo le diverse forme che abbiamo descritto.
Alcune conclusioni suggerite dallatesi: ricercadi unanuovacomplementarita
frauomini e donne, meno marcata dalla differenziazione ereditata dai ruoli e
dalle funzioni sessuali; la genitorialita sarebbe definita pit in termini di re-
sponsabilita che di autorita; il lignaggio passerebbe a contare meno del con-
tratto; sara nell’ articolazione del sociale e dello psichico chei “nuovi genito-
ri” troveranno una forma d’ espressione; la liberazione dei genitori € gia co-
minciatal

Fobia e nome del padre - Come si collocano lafobiaed il suo significan-
te come tentativo, constatato nell’ antico modello, di supplire alla carenza di
un padre?

Un padre“liberato” avrapiu condizionedi liberare asuavoltail figlio dal
peso della sua funzione nell’ ordine simbolico?

Lafunzione paterna assunta pienamente nella sua dimensione social e po-
tra creare condizioni perché lafobianon siail destino della paura che speri-
mentiamo?

In parallelo con la ben conosciuta espressione cheil padre € incerto (Pa-
ter semper incertus est) elaboriamo dunque qualcosa sul versante del figlio.
Potra il figlio ugualmente accollarsi tale incertezza? La categoria giuridica
“padre”, cosi comel’incertezzadel figlio, saranno elaborati apartiredallo sta-
tuto fornito dalla“finzione”.

Il concetto di padre nella nostra contemporaneita ha finito per essere li-
berato dall’incarico di potere, evidenziato come caduco. Lo spazio e disponi-
bile per una elaborazione, spazio in cui la psicoanalisi ha certamente qual co-
sa da dire, in funzione della lunga esperienza clinica accumulata. Di fatto i
luoghi di padre e madre sono operanti ed effettivi nellamisurain cui s riferi-

¢ E. Gratton, Mémoire DEA de Sciences Sociales, novembre 2003. La libération des péres: mo-
dernité, égalité, paternité. http://apgl.free.fr/docu.htm.
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scono a unarelazione logica, aunaterzaistanza; cio€, lo spazio di rappresen-
tazione dove s montail concetto di padre, montaggio come sefossein un tea-
tro, in una presentazione di personaggi.

Potremmao forsericordare’iscrizione grecache decoravalacimadi un tu-
mulo, commentata da Legendre: “Filocle figlio di Dikaios. Dikaios figlio di
Filocle”. Uno al lato dell’ altro, il nipote ed il nonno ebbero |o stesso nome che
li consacro individui mentre erano in vita. Il padre fu solamente un anello di
congiunzione.

L’ esperienzaclinica, elanostra esperienzaquotidiana, ci dicecheil figlio
dovra abbandonare il suo statuto di figlio se vuole diventare un adulto.

Siccome il padre reale € incerto, assumo, io figlio, il segnale della pater-
nita con il credere a questo segnale, dato che per sapere devo credere. Ma qui
il padre non sara stato il patriarca, né godente unico. Sara stato qualcuno che
ha propiziato la ritirata della figura onnipotente e minacciosa del padre. Un
progranmadella TV francese (Bébés sur commande, canal Arte, 1 Febbraio
2005) ha proposto una relazione sulle prime esperienze di Fecondazione As-
sistita, negli anni *50. E possibile che la Dott.ssa Barton, nel suo studio di
Londra, abbia fatto appello a suo marito quale donatore principale, grazie a
guale furono inseminate le sue pazienti. Uno dei figli di questa fecondazione
artificiale, che vive attualmente negli Stati Uniti, ha dato inizio aunaricerca
per conoscere I’ origine del padre biologico. Ha concluso di avere numerosi
fratelli, che e arrivato a visitare, iniziando un vero e proprio viaggio colletti-
VO nel passato comune atutti coloro le cui madri erano state seguite nello stu-
dio della Dott.ssa Barton. Uno dei personaggi rintracciato durante laricerca
aveva conosciuto il marito della Dott.ssa Barton. Capelli imbiancati dall’ eta,
voce pausata per la stanchezza naturale dellavita, I’ antico collaboratore della
coppia Barton ha espresso un avvertimento (in formadi consiglio) a chi cer-
cavadi sapere dellasua origine biologica paterna: “Non insistere tanto in que-
staricerca, giasai quello che dovevi sapere. Sei stato adottato dai genitori che
ti hanno alevato, in eta adulta sei una persona realizzata. Non hai bisogno di
saperedi piu”.

Il finale della presente nota porta alla nostra attenzione unafrase di Lacan
del 1960: “Bisogneraallorachesi arrivi allapratica, che un giorno entrerafor-
se nell’uso, di inseminare artificialmente le donne in rotta col bando fallico
con lo spermadi un grand’ uomo, perché possiamo decidere un verdetto sulla
funzione paterna? (Scritti, p. 815).

Célio Garcia
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Fobia 2

Freud, nel suo articolo del 1894, Le neuropsicos da difesa (FO, 2) ricono-
sce processi simili nell’isteria, nelle fobie e nelle rappresentazioni ossessive.

Una rappresentazione inconciliabile di indole sessuale viene indebolita
dalladifesa, eil suo ammontare di affetto o somma di eccitamento viene tra-
sposto, nell’isteria, per conversione, in un’innervazione motrice o sensitiva.
Invece, nelle rappresentazioni ossessive e nelle fobie, I" affetto della rappre-
sentazione inconciliabile viene trasposto ad altre rappresentazioni inoffensi-
ve, non inconciliabili, tramite un “falso legame”. Freud e Breuer sostengono
in quell’ epoca il metodo catartico che implica riportare |’ affetto verso un la-
voro psichico di cambiamento per mezzo della parola.

E interessanteil termine utilizzato da Freud di “falso legame” poiché!’in-
contro con una rappresentazione inconciliabile produce un momento trauma-
tico ed eladifesaaprodurre un divorzio tra rappresentazione e ammontare di
affetto. La rappresentazione rimane indebolita e fa parte di un gruppo psichi-
co separato, (Freud non ha ancorail concetto di inconscio) e |’ affetto si spo-
sta o traspone a un’ altra rappresentazione insignificante.

L’ esempio dellafobia é quello di unaragazza che ha paura di farsi lapipi
adosso.

Freud situala genes di questafobiain unascenain cui laragazzasi tro-
vasedutain unasaladi concerti vicino aun uomo. In uno stato di sogno diur-
Nno erotico fantastica su come si sentirebbe a stare seduta accanto alui selel
fosse sua moglie. Nel frattempo sopravviene una sensazione corporea di ec-
citamento paragonabile, secondo Freud, all’ erezione del maschio.

Freud descrive questa donna, cosi bigotta nella vita quotidiana, che pro-
vavatale orrore verso il sesso fino al punto che neanche poteva concepirel’i-
deadi sposarsi, che, d’ altra parte, era sessualmente cosi iperestesica che qual-
siasi sogno diurno erotico provocavain lei una sensazione voluttuosanel pro-
prio corpo. A partire da quella scena, I’ affetto si trasferisce allavogliadi ori-
nare e ad abbandonare la sala. Freud conclude che il trattamento riusci a do-
minare la fobia totalmente. E molto interessante il fatto che questo primo
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Freud del metodo catartico situi lafobia rispetto del godimento fallico come
godimento etero che irrompe nel corpo e minacciail soggetto con un sintomo
preventivo.

E da sottolineare che Jacques Lacan nella sua conferenza di Ginevra sul
sintomo (LP, n. 2) prende come sintomo paradigmatico la fobia del piccolo
Hans.

Il senso (Sinn) dei sintomi € un termine tardivo in Freud che compare ap-
pena nelle conferenze di Introduzione alla psicoanalisi (1916/7) (FO, 8), e
non prima. Nell’ opera di Freud non s trova nessun riferimento a questo ter-
mine prima delle conferenze.

Freud fariferimento aun senso dei sintomi e questa e la differenzacon la
clinica medica che conosce e descrive i sintomi ma senza attribuire loro un
senso. Secondo Freud, il senso dei sintomi e sessuale, collegato ai vissuti ses-
suali infantili, e allo stesso tempo nelle conferenze introduce un’ aggiunta al-
la sua concezione del sintomo nevrotico, il sintomo come soddisfazione so-
stitutiva.

Un aspetto semantico e una modalita di godimento: senso e soddisfazio-
ne sostitutiva - Nella menzionata conferenza sul sintomo, Lacan considerala
fobiadi Hans come unarispostasintomaticadi fronteall’ angosciachegli pro-
vocano le sue prime erezioni.

Lacan € molto preciso rispetto a senso della fobia: dice che Hans € im-
paurito a causa di quel godimento estraneo, etero, che irrompe nel suo corpo
e interrompe il gioco di inganni con lamadre. “Il suo sintomo - dice Lacan -
e’ espressione, lasignificazione di questo rigetto” (LP, n. 2, p. 21).

L’ analisi dellafobia di un bambino di cinque anni € un caso clinico che
contrasta con la concezione del bambino del Tre saggi in cui questi viene de-
finito come un perverso polimorfo. Tuttavia, il piccolo Hans non € in nessun
modo un perverso polimorfo, € un bambino con il suo sintomo: la paura dei
cavalli che mordono e cascano.

Lacan definisce il padre di Hans come uno cosi gentile, cosi presente,
cosi amichevole che aveva portato il figlio da Freud, malo consideranel Se-
minario V totalmente inoperante.

Sianel seminario sullarelazione d’ oggetto (Sem. IV) come in quello sul-
le formazioni dell’inconscio (Sem. V), Lacan situanel caso Hans una carenza
paterna che lafobia viene a supplire.

Lacan consideracheil cavallo, nel senso totemico, vienea“supplireal si-
gnificante del padre ssmbolico”.
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Quale statuto ha questa carenza che evidentemente non implica una for-
clusione? Lafobia compare come metafora del padre i dove egli & inoperan-
terispetto a desiderio dellamadre. Il cavallo sarebbe lafiguraminacciante di
fronte a un padre mancante?, oppure sarebbe il rifiuto materno della sua ca-
ratteristica di portatore cio che haintrappolato Hans nel gioco degli inganni?

Inganno che s interrompe, mentre |’ angosciatrapeladi fronte dl’irruzione
di un godimento etero nel suo corpo, un godimento cheil bambino non pud sim-
bolizzare. Risponde con il sintomo, con la sua nevros infantile, con la sua fo-
bia, come un tentativo di addomesticare il suo “cavallo” nellatrama simbolica

Dal Lacan del Nome-del-Padre a Lacan del nomi del padre ¢’ e una dif-
ferenza. Nel primo periodo la funzione del padre e fondamental mente me-
taforica, la metafora paterna e I’ interpretazione che la significazione fallica
offre a desiderio materno.

L’ operazione metaforica segue |’ andamento freudiano della rimozione
come sostituzione, anche se sappiamo che in Freud ¢’ e una riformulazione
dellateoria dellarimozione. Larimozione primordiale sostiene il tronco del-
la sua teoria nella prima topica, mentre in Inibizione, sintomo e angoscia, la
rimozione viene considerata come un modo di difesain piu. Lafunzione del-
la difesa non é soltanto sostituire, ma legare. Freud sostiene in Al di la del
principio di piacere (FO, 9), che cio che e primordiale e la coazione aripete-
re come tentativo di legare il quanto traumatico della pulsione di morte. Per
dirlo in un altro modo, la fobia &€ metafora della faglia paterna o € anche un
Nome-del-Padre? La funzione del padre & metaforica del desiderio materno,
del Das Ding, o seguendo il Lacan di R.S.I. (Sém. XXI1), il modello dellafun-
zione del padre e quello di un padre con un desiderio per-versamente orienta-
to, colui che meritaamore erispetto, colui chefadi unadonnalacausadel suo
desiderio?

Lafobiadi Hans, come risposta sintomatica all’ angoscia che gli provoca
I”incontro con le sue prime erezioni, da un lato incatena la sua nevros infan-
tile di fronte a godimento indomito che lo tormenta e alle poche risorse che
gli offrono un certo tipo di madre e un certo tipo di padre per poter simboliz-
zare quel godimento. In questo senso, lafobia, piu che sostituto del padre, for-
se e un modo di agganciamento del godimento, un “falso legame”, come men-
zionava il primo Freud, di cui possiamo servirci per dire che il sintomo in
guanto supplenza e sempre falso legame, in quanto supplisce il rapporto ses-
suale che manca, cio chenon c'e.

Valelapenadi interrogarsi sul perché Lacan prende come esempio il sin-
tomo del piccolo Hans nella sua Conferenza sul sintomo del 1975.
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— E unafobiainfantile nella quale non & ancora stabile - si potrebbe dire
cosi - lastruttura.

—Anche sefainnumerabili riferimenti aHans e allafunzione paterna, qui
Lacan non fariferimento al nome del padre.

— Questa fobia puo considerarsi come un sintomo propriamente detto, o
lafobia di Hans & un sintomo della coppia genitoriale?

Cosi come nel Seminario XXIV Lacan dicein modo decisivo che: “Freud,
ha avuto il merito di rendersi conto del fatto che lanevrosi non era struttural-
mente ossessiva, che nel fondo eraisterica, vale a dire collegata a fatto che
non ¢’ é rapporto sessual e, che ci sono persone che hanno schifo di questo, per
CuUi questo e tutto & un segno, un segno positivo, che cio li favomitare”.

Dellafobia, possiamo dire che sottolinea il modo in cui I'emergenza del
godimento etero confrontail soggetto con lavertigine di fronte all’ abisso del-
la mancanza di sapere sul sesso, essendo lafobia, come dice Lacan, una pre-
venzione.

Mario Goldenberg
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Forclusione

Tutti sono d’ accordo nel constatare che lasalitaalo zenith dell’ oggetto a
e accompagnata da modificazioni della clinica contemporanea. La piu recen-
te e la piu sorprendente di queste consiste nella crescita considerevole di do-
mande, rivolte allo psicoanalista, da parte di soggetti il cui modo di funziona-
mento porta a considerarli come degli psicotici ordinari. Pertanto, insiste una
domanda: come rendere conto di questo fenomeno?

Una prima risposta sottolinea le mutazioni dell’ analista stesso: la sua mi-
gliore conoscenza dell’ ultimo insegnamento di Lacan, delle forme discrete
dellaclinicadellaforclusione del Nome-del-Padre e la costruzione recente del
concetto di psicos ordinaria (Antibes). Anche le modificazioni della pratica
psichiatria fanno parte di questo fenomeno: sempre piu incentrata sulla pre-
scrizione di trattamenti rapidi e sintomatici, essa non solo non lascia piu che
il sintomo seguail suo corso, malasciaad altri le pratiche della parola.

Resta un interrogativo cruciale: le trasformazioni sociali inducono muta-
zioni soggettive? Lapsicos ordinariaé suscitatadall’ emergeredi unAltro che
non esiste? Nessuno dubita che quest’ ultimo sia contemporaneo di unanuova
configurazione della frequenza delle sintomatologie, ma la soggettivita in
guanto tale & forse modificatanellasua strutturazione? 1| declino dell’ autorita,
il disincanto del mondo, I’ aumento dell’ individualismo attentano forse al No-
me-del-Padre? Un numero crescente di soggetti e forse obbligato a strutturar-
s sotto il regime dellaforclusione di quest’ ultimo?

Alcuni affermano che non c’ e affatto bisogno di ricorrere ad ipotesi cosi
audaci: un riferimento alla clinica continuista del nodi sarebbe sufficiente.
L’ ultimo insegnamento di Lacan darebbe spazio a progressive e sottili intrec-
ciature degli elementi del nodo borromeo di modo che sia possibile passare
furtivamente da una struttura soggettiva all’ altrac un momento di tali modifi-
cazioni corrisponderebbe alla psicosi ordinaria. Ammettere questa tesi, che
portaaritenere che il funzionamento di un soggetto possafar parte di diverse
strutture, significa dare una stoffa strutturale al concetto di borderline. Lacan
non ha mal variato rispetto a suo rifiuto di tale ipotesi. Il rifiuto di prendere
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in considerazione un salto tra le strutture € una costante del suo insegnamen-
to. Come concepire |’ avvento, o lascomparsa, dellafunzione paternache pas-
sa, nello stesso soggetto, a un nuovo annodamento della struttura che acqui-
sterebbe, o perderebbe, la proprieta borromea? Di fatto, come sottolinea Jac-
gues-Alain Miller, durante la Conversazione di Arcachon, la clinica continui-
sta designa essenzialmente una “graduazione al’ interno del grande capitolo
psicosi”, da non confondere con una graduazione tra nevrosi e psicos (Arca-
chon, p. 206).

Tuttavia, la psicosi ordinaria non sarebbe forse una potenzialita soggetti-
va a causa della forclusione generalizzata? Lacan non ha forse fatto un uso
estensivo del concetto di delirio, durante i suoi ultimi seminari? Jacques-
Alain Miller non sostiene forse che “tutti delirano”? (Paradigmi, p. 237). Di
fatto, se ogni riferimento al delirio o alla forclusione &€ un accecamento ri-
spetto alapsicosi, laforclusione generalizzata divental’ introduzione, nell’ o-
rientamento lacaniano, dellates kleiniana del nucleo psicotico inerente a tut-
ti. Cosache, invece, non é. Laforclusionesi riferisce alapsicos se, e soltan-
to se, essa verte sul Nome-del-Padre. Laforclusione generalizzata, introdotta
nel 1987 da Jacques-Alain Miller (Ce qui fait insigne, lezioni del 27 maggio
e del 3 giugno 1987) costituisce un’ altra angolatura per avvicinare lates la
caniana secondo cui “tutto cio che si dice e unimbroglio” (Sém. XXIV, lezio-
ne del 11 gennaio 1978). Pertanto, conviene distinguere nettamente il delirio
comune dal delirio psicotico. Solo il secondo deve essere riferito alla forclu-
sione del Nome-del-Padre. Questa si annota con P,, carenzadel Padre, si rife-
risce aun cedimento dell’ annodamento borromeo; laforclusione generalizza-
ta, invece, si scrive A, sottolineal’ aperturadell’ Altro, étran-strutturale. L'im-
possibileinerente alacausa, il vuoto del riferimento, I’ assenza di un metalin-
guaggio fondano la possibilitadel “delirio” creatore di ciascuno; |o psicotico,
al contrario, s sforzadi suturare I’incompletezza dell’ Altro per mezzo di una
costruzione delirante, rispetto allaqualeil soggetto smette di esserein fading.
Dall’ effetto di annientamento della cosa proprio del linguaggio derival’ uni-
versalita del “delirio”. Tale delirio si definisce come “un montaggio di lin-
guaggio” costruito su un vuoto, che non haalcun correlato di realta, acui nul-
la corrisponde intuitivamente. Pertanto, precisa Jacques-Alain Miller, “il se-
greto dellaclinicauniversale del delirio e che la denotazione é sempre vuota’
(Paradigmi, p. 214). Laforclusioneristrettadel Nome-del-Padre accentua do-
lorosamente |” apertura dell’ Altro per il soggetto psicotico.

Se le avanzate teoriche obiettano contro una generalizzazione della psi-
cosi ordinaria, dobbiamo ritornare alle mutazioni sociali per cogliereil suoin-
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cremento. Alcuni, allora, si sostengono sull’ indicazione di Lacan secondo culi
“I'inconscio eil sociae’. Dal declino sociale dell’ autorita, inducono che
la societa si presenta “ come incestuosa, sconfessa I’ esercizio della funzione
paterna e collabora al tempo stesso al declino del padre”.! Se lafunzione del
Padre non é ratificata dal sociale, sostenuta da un ambiente, autorizzail
soggetto moderno, secondo loro, “a contravvenire alle leggi della parola che
ci rendono specifici in quanto umani” .? Pertanto, daun “mondo senzalimite”,
annunciano I’ avvento di un “uomo senza gravitd’, soggetto plastico, non di-
viso, che esitano a collocare tra psicos e perversione.® Simili approcci
evitano deliberatamente I’ ultimo insegnamento di Lacan, che prende avvio,
non pit sull’ Altro del linguaggio, ma su un’ assiomatica del godimento. Per
fare questo, egli riduce il Nome-del-Padre alla sua funzione radicale che é
guella di dare un nome alle cose con tutte le conseguenze che questo com-
porta, nominatamente sino a godere. L’S, del sinthomo, che fissa un godi-
mento senza Altro, gli sembra dare la percezione piu depurata della funzione
paterna.* Lacan formalizza cosi pili precisamente le sue precedenti intuizioni,
secondo cui il Nome-del-Padre costituisce una ek-sistenza da collocare fuori
dal campo dell’ Altro. Esso |o ancoranon nel sociale, manell’ effetto primo del
linguaggio sull’ essere. Certo, I'inconscio il sociale, mal’ inconscio € unaco-
struzione di sapere elaboratasugli S, delalingua. Pertanto, quando L acan par-
te dal “gode” (ca jouit),> dall’ Uno del godimento, egli afferma chiaramente
che introduce “qualcosa che va piu lontano dell’inconscio” (Sem. XXIV, le-
zione del 16 novembre 1976), che e un a di la del senso. Lalegge del sog-
getto si trova nel suo sinthomo.

Il Nome-del-Padre sostiene dall’ esterno la consistenza del campo del-
I” Altro. In seno a quest’ ultimo gli ideali dell’io contribuiscono a contenere il
godimento. La salita allo zenith dell’ oggetto a, nel tempo dell’ Altro che non

; J.-P. Lebrun, Un monde sans limite, Erés, Ramonville Sainte-Agne, 1997, p. 242.
Ib., p. 23.

3 C. Melman, L’ homme sans gravité. Jouir a tout prix, Denodl, Paris 2002, pp. 114-120.

" Conviene, pertanto, distinguere tre categorie di S,: IS, significante, in attesa di un altro signifi-
cante, che portaincompletezza, quello del soggetto diviso; I'S, |etterale, pieno, sufficiente, quello che
fondail fenomeno elementare; el’ S, né significante né letterale, ma segno, reificato, presentificato, in-
carnato in un oggetto messo per un altro, quello dell’ autistico. Il primo portalafunzione del NDP, quel-
ladi un annodamento regolato, gli atri due testimoniano della sua preclusione; gli annodamenti della
struttura soggettiva che permettono non sono borromel, possono anche lasciare il soggetto alle pre-
se con unalalingua scatenata.

* Traduciamo senza soggetto il ca francese, nell’ uso che ha sovente in forme verbali intransitive,
come ¢a depend, (dipende). Lacan utilizza il ¢a nello stesso modo in cui Freud utilizza il pronome im-
personale Es.
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esiste, induce una mutazione degli ideali: promuove un’ideologia del consu-
mismo, predica un modello di godimento da scapolo, genera uno sfaldamen-
to del legame sociale. Tuttavia, il declino dell’ autoritanon eil declino del No-
me-del-Padre: le modificazioni del legame sociale non hanno presa sullaleg-
ge del significante.

Ancorati nel discorso religioso, nell’ autorita della tradizione o in potenti
ideologie, gli ideali del passato attingevano il loro fascino in una forte ade-
sione collettiva. Non e piu cosi. La scienza, il capitalismo e la psicoanalisi i
hanno ridotti male. Gli ideali antichi sussistono, ma minati, mentre se ne eri-
gono di nuovi, suscitati da un piu-di-godere comune. |1 soggetto moderno non
e confrontato con un’ assenza di ideale, ma con laloro esplosione, con laloro
moltiplicazione, da cui deriva una conseguenza importante: S impongo-
no meno alui. Per questo motivo il suo modo di godimento si caratterizza, non
per un superamento dei limiti, ma, secondo Lacan, per “lo smarrimento” ela
“precarieta’ (RT, p. 90). Ladiversitadegli ideali e proprio cio che produce lo
smarrimento; inoltre, laloro molteplicitali rende precari, rivelando cheessi s
fondano su scelte reversibili. Nessuno |o provain un modo cosi vivo comelo
psicotico ordinario. Per chi non dispone della bussola del fantasma fonda-
mentale, non restano altro che gli ideali, per orientarsi nell’ esistenza. Quando
questi si impongono con forza al soggetto, la psicosi ordinaria € una clinica
che non s discerne molto. Quando sono precari, diversi, incerti, non offrono
piu a soggetto psicotico un modo di stabilizzazione prét-a-porter.

| tipi clinici sono incontestabilmente piu sensibili ai cambiamenti sociali
che non le strutture soggettive: la storia dell’isteria, dell’ anoressia o della
“malinconia’ basta ad attestarlo. Dobbiamo, quindi supporre che una autenti-
ca modificazione delle strutture soggettive dovrebbe essere annunciata dal-
I”emergere di nuovi tipi clinici. Ora, tra le patologie che oggi vanno per la
maggiore (dipendenza, anoressia, autismo, depressione ecc.) non s'incontra
nessun tipo clinico veramente nuovo. Anche il transessualismo, che si suppo-
nesiastato generato dai progressi dellachirurgia, € giastato descritto daMon-
taigne. Per tale sindrome, come per la psicosi ordinaria, certe configurazioni
dell’ Altro soffocano il loro emergere, mentre atre le fanno scintillare. Muta-
zione dei sintomi, di conseguenza, non delle strutture soggettive.

La forclusione puo ancora servire, a condizione di non far dipendere il
Nome-del-Padre dal legame sociale, ma di ricordare che si ancoranella
funzione di connessione dell’S,.

Jean-Claude Maleval
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Fratellanza

Il termine fratellanza indica un tratto d’identita di un soggetto con un al-
tro, in virtu di una stessa origine. Il senso del termine proviene da quello di
fratello: stesso padre e stessa madre, la cui accezione d' uso generale connota
I’ accento di veritiero, naturale, autentico.

Questa condizione - comuni genitori (eguaglianza) - definisce e stabilisce
una comunita (associazione) di eguali che spinge verso un processo di rego-
lazione del godimento. E questo il processo che determina la sua articolazio-
ne discorsiva.

La costituzione familiare rinforza questa identita attorno alla figura del
padre e sostiene I’ amore del prossimo, del simile. L’ uguaglianzasi installaco-
me un ideale universale, raddoppiato in un sistema giuridico, politico o reli-
gioso, che si basa sugli sviluppi della scienza. E quest’ ultima quella che for-
nisce |le fondamenta che portano a ordinare i rapporti tragli uomini in termi-
ni di fratellanza, vale adire, in termini d’ uguaglianzadal punto di vistadi un
ordine natural e e oggettivo.

Freud, che riconosce la presenza di un’origine comune, dimostra, per
guanto riguardai fratelli, un simile ordine di privazione riguardo il primo og-
getto d amore. Questa prima privazione lasciaun vuoto: un elemento che con-
sente di stabilire traloro un’identita, ma un’identita paradossale.

Vistain questo modo lafratellanza ha altre radici oltre quelle oggettive e
naturali, oggettivita da Freud messa fortemente in questione.

Lacan andra avanti su questa scia “[...] cio di cui non abbiamo visto le
sue ultime conseguenze - e che s radica nel corpo, nella fratellanza del cor-
po. E il razzismo, del quale non avete neanche sentito parlare ancora’ (Sém.
XIX), chemiraadefinirelafratellanzain termini divers di quelli del corpoin-
teso come corpo immaginario e speculare, in virtt del quale ériconosciutal’ u-
guaglianza come principio, con i suoi effetti di segregazione.

Lacan sostiene inoltre che “[...] siamo figli del discorso, interrogarsi in
guanto tale circa cio che e da sempre la struttura dei saperi, dal saper-fare ai
saperi dellascienza’ (Ib.). Valeadire che“di unastessaorigine’ come lafra-
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tellanza, non sostieneil principio di identitamaquello di un legameinteso co-
me discorso. Il “siamo figli del discorso” significache siamo figli del rappor-
to che il soggetto stabilisce con la sua non identita d’ origine.

L’ uomo, il soggetto, in virtu dell’ atto di parlare non fa altro che supplire
guesto vuoto, creando latrama della sua vita: la sua natura singolare. 11 mon-
do simbolico, I atto di parola, €lo scenario nel qualesi rappresenta. Lasuana
turasingolare € messain mostra dall’ atto mancato, dal motto di spirito, come
creazioni soggettive che rompono un ordine prestabilito per il soggetto.

L’ atto di parlare non cercadi essere capito “[...] non: comprendere, pun-
zecchiare nel senso, marasentarlo pit ches pud” (RT, p. 83) misconosce oghi
identita prestabilita rappresentata dal senso e ci orienta verso |’ attesa di un
elemento singolare piu che al’incontro con un tratto ugualitario e identifica
torio. Il detto uomo, nella cultura, € cio che dalui ci Si aspetta, non ¢’ é acu-
na naturalezza in termini d’ uguaglianza nel rapporto trai soggetti.

I motto di spirito come formazione simbolica & un esempio che consen-
te di constatare la domanda del soggetto all’ altro, domanda di ottenere con-
senso e di cogtituirsi in quanto tale. Nel motto di spirito il soggetto s rivolge
all’ altro eimpone un lavoro d’ accettazione, o no, che segnalarelazionein ter-
mini di un rapporto messo in scena, attuato — e, per cio, singolare e soggetti-
vo—chelo mettein salvo dell’ avvenimento di qualsiasi generalizzazione non-
ché oggettivazione ugualitaria.

Il motto di spirito come formazione discorsiva implica il soggetto nella
sua responsabilita e apre la breccia necessaria all’ ammissione del lavoro del-
I”inconscio, sempre singolare.

Lafratellanza, a partire daun’identificazione ugualitaria, cattura e sposta
il processo di singolarizzazione, lasuainaugurazione, annullandola, dandoin-
vece origine alla massificazione il cui garante € I’amore a padre. Per il sog-
getto e la perdita di cio che e il suo patrimonio, I'irriducibile differenza con
I”altro, che lafratellanza esclude.

L’ esperienza analitica dimostra che la fratellanza si sposta, dalla ricerca
di un termine identificabile e suscettibile di essere oggettivato — per cosi tra-
sformarsi in un universale — verso una responsabilita propria d’ ogni soggetto
—il cui consenso implica assumersi le conseguenze della sua elezione.

Il soggetto — in quanto la fraternita sostiene il senso di somiglianza, d u-
guaglianza, di identificazione—si orientaverso |’ assenzad’ ogni criterio egua-
litario nel suo rapporto con I’ altro, a quale s domanda invece uno spazio
aperto, non identificabile, spazio in cui deambulail desiderio e naufraga ogni
possibilita di virtuale uguaglianza e somiglianza.
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E partendo da questo — chiara dimostrazione di quanto sia determinante il
soggetto, nello stile del rapporto con I'altro — che si pud stabilire un’altra
struttura della fratellanza, dellafiliazione e dell’ amore.

Conil riconoscimento della sua responsabilita, il soggetto assume le con-
seguenze della sua azione e diluisce il Nome-del-Padre come principio d'i-
dentita determinante nel rapporti del soggetto.

Il Nome-del-Padre, svalutato in virtu di questo movimento, producelaca-
dutadelleidentificazioni ideali — sostegno dellafratellanza— e apre per il sog-
getto un luogo opportuno ala costruzione del rapporto all’ atro in termini di
un amore non piu sostenuto nell’ eguaglianza: un amorein cui il soggetto cer-
ca la breccia opportuna che causi il suo desiderio, regolazione del suo godi-
mento nellasingolaritadel suo discorso. E questo un cammino necessario ver-
SO un’ organizzazione sociale diversa dalla massificazione.

Il termine fratellanza suppone quindi un movimento, un lavoro del sog-
getto che differenzial’ altro dalla suaimmagine e dalla sua origine, promuo-
vendo il rapporto necessario perché quell’ altro, essendo |o stesso, sia diverso.

E in questo movimento, dove I’ altro non autentifica la differenza (Los Si-
gnos del goce, p. 100), che risiede la possibilita di un’atra forma di regola-
zione del godimento. Cio fasi cheil soggetto avvengaal posto delladifferen-
zaineluttabile, irriducibile, impossibile da nominare nel rapporto con |’ atro.
Unadifferenzatramite laquale si potra costruire unarelazione fraternain cui
|”amore cambi segno, in quanto causadi un’ altraregolazione di godimento, in
virtu della differenza e non dell’ eguaglianza.

Oscar Sawicke
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Fraternita

Come ogni significante che poggi |a sua verosimiglianza su una supposta
realtafamiliare, lanozionedi fratriaeil suo valore semantico, sono molto me-
no stabili di quanto in principio cio potrebbe sembrare. La famiglia € una
realta complessa, fortemente dipendente dal contesto culturale, sociale, eco-
nomico, in cui s'inscrive. Nell’ uso contemporaneo di fratria per tanto, soprat-
tutto come termine sociologico, psicologico, giuridico o tecnico (ad esempio
negli studi medici e genetici) si identifica con il gruppo costituito dai fratelli
di unafamiglia biologica, includendovi o no i fratelli di eventuali successivi
matrimoni, a seconda dei propositi della definizione.

Mala sua origine pit lontanarinvia a un contesto dove la definizione di
famiglia era basata molto meno sull’ unita domestica, la paternita biologica e
I’ esclusivitadei legami consanguinel che non sul concetto di associazione. In
effetti, il phrater greco non indicavaal cun vincol o sanguineo, neanche |’ unita
famigliare cometale. La parola era usatanell’ antica Grecia, per esempio, per
riferirsi a un gruppo di amici che si associavano tra di loro per celebrare dei
sacrifici offerti agli dei. D’ altronde, nella societa ateniese la stessa parola, il
Cui senso era“laterza parte dellatribu” era usata per estensione per designa
re la tribu nonché un certo ordine o classe di cittadini.

Lanozione di fratellanza ha, quindi, fin dall’inizio, una forte carica me-
taforica. In effetti, nellastoriadegli usi in cui las e applicata, ellaharaccol-
to le significazioni piu varie. Una gran parte di questi significati si ricollega-
no con I"introduzione, da parte del cristianesimo, della nozione di una paren-
tela spirituale che compete fortemente (persino aggressivamente all’ inizio)
siacon la parentelabiologica siacon le realta giuridiche dellafamigliaroma
na. In questo modo, la nozione cristiana di fratellanza trai fedeli costituisce
un forte attacco contro lafamigliaromana e, piu precisamente, contro |’ auto-
ritadel Pater.

Come sapete, I'idea di fratellanza cristiana prende avvio come progetto
socialealternativo dal 1V secolo, ancorapiu apartiredel VI secolo, conlo svi-
lupparsi degli ordini monastici.
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Nel suo uso piu generalizzato, la nozione di fratellanza puod toccare di-
versi contesti sempre che si voglia mettere in rilievo I'idea di un legame tra
uguali. Lasuaintensitaelegataall’induzione di un sentimento di amore, il ché
suppone al suo interno un vincolo il cui contenuto libidico puo prendere di-
verse forme, ma che ne e sempre implicato. Circa la modalita del vincolo
amoroso in questione, s tratta ovviamente dell’ amore trauguali dal quale la
realizzazione sessuale & in principio esclusa, con leriserve pit 0 meno sinto-
matiche che conosciamo, che non smentiscono |’ esclusione basica dell’ atto
sessuale all” orizzonte come un tabu. Lalogicaimplicita é questa: si suppone
chei fratelli si amino piu di chiungue altro. L’ idea che prende corpo é che
guando un certo numero di persone (presi due adue o collettivamente) si con-
siderano uguali e sono unite da un amore particolarmente intenso, si chiami-
no fratelli. Poi |a prescrizione della fraternita si assolve piu 0 meno attiva-
mente per sostenere le promesse dell’ amore e dell’ uguaglianza che spesso si
converte in un imperativo per escludere la differenza o la diseguaglianza.

Tuttavia, I'ideale di fratellanza ha anche altre espressioni, come quella
politica. Esiste un singolare caso storico in cui la fratellanza divenne un si-
gnificante padrone, investito di potere e carico di conseguenze di ogni tipo. Ci
riferiamo ovviamente alla Rivoluzione Francese. In quell’ occasione si tratta-
va dell’ esplicito progetto di creare una societa nuova, basata sui vincoli che
non fossero quelli dell’ amore disuguale trail monarcaei suoi sudditi, masul-
I”amore tra uguali. La stessa divisa era usata per sostenere |I’idea di unaindi-
visibilita della nazione rivoluzionaria e naturalmente per combattere attiva-
mente, fino allamorte, ogni tentativo di allontanarsene, di ritornare aqualsia-
s tipo di non uguaglianza.

Ma prendiamo il caso della Rivoluzione Francese non tanto in se stesso,
ma come un esempio dei paradossi dellafraternita e dei limiti di quel suppo-
sto amore tra uguali. Paradossi che si accentuano quando si tratta di un pro-
getto di tipo politico o religioso.

Per cominciare, I’ origine dellafraternita rivoluzionaria, dove |’ assassinio
dei rappresentanti dell’ Antico Regime svolse un ruolo simbolico fondamen-
tale, anche come intervento sul reale del godimento, non dev’ essere conside-
rato soltanto come contingenza storica, ma piuttosto come la manifestazione
di una (tensione) strutturale. In effetti, non s tratta soltanto del potere trasfor-
matore e fondante di un Leviatano hobbesiano, ma preval entemente dell’ as-
sassinio selettivo delle figure dotate di una funzione precisa e che implicava-
no in un modo o nell’ altro i sembianti paterni.
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In effetti, al di [adellaloro significazione piu strettamente politica, 1a na-
turadell’ odio che si scatena, specialmente rivolto contro le figure del ree del
Suo entourage, risulta inspiegabile senzaricorrere a un discorso in cui risuo-
nano le denuncie contro un padre che gode. Si tratta, né piu né meno, del pa-
radosso in cui il massimo rappresentante della legge si costituisce per il po-
polo nellafigura della sua piu arbitraria trasgressione.

Ecco come la costituzione della fraternita repubblicana replica curiosa-
mente la costituzione della societa tra uguali (simili) nel mito freudiano di
Totem e tabu. La contemporaneita dell’ appello sadiano a una repubblica al-
ternativa, basata sul diritto al godimento, messain rilievo da Lacan nel suo
Kant con Sade (Scritti) rivela chiaramente quanto le sia intrinseca la que-
stione del godimento. E rende altresi visibile che I’ esclusione di quel godi-
mento, una delle chiavi dell’ uso e dell’ abuso del termine fraternita, si trova
allabase del furore intollerante che sarebbe sfociata in una epidemiainarre-
stabile di assassinii.

Se laRivoluzione Francese ha qualcosa del mito freudiano compiuto, es-
sa fa vedere fino che punto cio sia realmente un mito: ogni tentativo di rea-
lizzazione, effettivao simbolicachesia, dell’ assassinio del padre che gode, ha
delle conseguenze molto diverse da quella della stabilizzazione di un legame
di silente complicita basato, secondo Freud, sulla generalizzazione della col -
pa. L’ attacco contro i sembianti paterni, qualunque siano, generai suoi
propri paradossi. Questo non e raro, dato che la soluzione data dal padre con-
siste in un dispositivo che stabilizzi in un qualche punto, quegli stessi para-
dossi. Punto che possiamo considerare sia nella prospettivadel punto di capi-
tone, siain quelladel nodo (in quest’ ultima si accentua la varieta delle solu-
zioni possibili cosi come I’ equivalenza con delle soluzioni che non passano
necessariamente per i significanti paterni).

Inogni caso il problemacheil sembiante paterno cercain un qualche mo-
dodi risolvereecheil vincolo del desiderio con lalegge possaincludere qual-
che forma di annodamento con il godimento, operazione il cui risultato sia
guello di consentire una regolazione. La soluzione inerente al sembiante pa-
terno implicail riconoscimento di unaformadi eccezione (€ questaladimen-
sione che accentua Lacan nella sua analisi logica del mito freudiano con le
formule della sessuazione). Vale adire che si tratta di unaregolazione del go-
dimento che mira certamente alla sua moderazione repressiva e non di meno
al suo orientamento attraverso |’ideale, ma che, nello stesso tempo, crea un
margine perché il godimento come tale sia riconosciuto, tollerato, rispettato,
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senza che ci0, necessariamente, condanni chi enuncia la legge della castra-
zione all’impostura.

Per Lacan, il riconoscimento del godimento nella figura paterna, non é
motivo di scandalo. Al contrario, suppone persino un elemento prezioso di
orientamento possibile per il figlio (pére-version).

Negli ultimi anni il termine di fratria ritorna con forza nel dominio della
psicologia, la sociologia, i testi giuridici. Possiamo considerare tutto cio un
correlato della perditadi peso dei sembianti paterni. In effetti si constata che,
nei testi giuridici o psicologici, si parladi fratria come di un’ unita da preser-
vare a di sopra delle scissioni della famiglia, al di sopra delle sue disconti-
nuita. Di fronte agli alias riguardo ai quali la figura paterna appare sottomes-
sanel discorso contemporaneo, facendo si che questa valga solo come figura
presente che paradossalmente perd si assenta spesso nel processi di separa-
zione, I’ unita della fratria — intesa come gruppo d’ identificazione e come co-
munitaamorosa, punto di riferimento fondamentale nell’ educazione del bam-
bino —tende arinforzarsi.

Per ultimo, € lecito interrogarsi sugli effetti sintomatici che porteralare-
cente introduzione dell’ uguaglianzatrai sess in un panorama parental e fino-
radominato dalladifferenzatrai sessi e dalladisparitatrale generazioni. L’ a
dozione o concezione di bambini attraverso diversi mezzi in seno afamiglie
omosessuali, suppone un attacco frontale— pit di quanto possa sembrare giac-
ché cio s presentain modo estremamente sottile — contro le premesse del di-
spositivo concreto che finora veicolava la trasmissione del Nome-del-Padre.
Ladifferenza o I’ ateritaimplicite nella prospettiva della paternita, competo-
no oggi con I’amore tra uguali. Nello stesso tempo, le tensioni proprie della
reintroduzione di una qualche differenza o alterita in questo ambito appena
definito, cominciano a generare delle situazioni nuove ancora poco studiate.
Il problema & che siala differenza sia la diseguaglianza fungevano da veicoli
per unalogicadell’ eccezione che non potesse essere collocatain qualche mo-
do, favorendo un certo tipo di annodamento. L e conseguenze che unatale no-
vita avra nella regolazione del godimento si ripercuotera a livello sintomati-
co, ovviamente, ma come? Ebbene, cio sara ancora da vedere.

Eric Berenguer
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Frustrazione, privazione, castrazione

L’ originaita di Lacan nel trattamento della nozione di oggetto in psicoa-
nalisi e consistito nella realizzazione di una prima operazione di svuotamen-
to, una decostruzione analoga a quella realizzata sul soggetto dell’inconscio.
Ogni discussione sul ruolo dell’ oggetto nell’ economia psichica deve partire
da una premessa definitiva: lanozione di una mancanza. La mancanzadi og-
getto, come condizione per lari-costruzione del concetto di oggetto, prefigu-
rane primi anni del suo insegnamento cio che quasi due decadi piutardi verra
condensato nellates definitiva dell’ inesistenza del rapporto sessuale.

Lamancanzadi oggetto, come nozione generale che Lacan considero ne-
cessariaper “derealizzare” |’ oggetto subisce a sua volta unacomplessifizione
guando viene articolata coi tre registri con cui |’ esperienza analitica deve es-
sere studiata: il smbolico, I'immaginario eil reae.

Da un punto di vista molto ampio, e seguendo il primo orientamento he-
geliano di Lacan, si puo dire cheil ssmbolico, in quanto assassinio della cosa,
apre ala dimensione della mancanza. Questa € un’ affermazione valida per
I’ essere parlante in genere, mainsufficiente per capire come lamancanza ope-
ra sulla soggettivita e sui fenomeni clinici. Ecco perché la nozione di man-
canza viene declinata secondo tre modalita che permettono di capire la fun-
zione dell’ oggetto nella sessualita umana: la frustrazione, la privazione e la
castrazione. Allo stesso tempo, come vedremo, questi termini presentano pre-
cise connessioni con il concetto di Nome-del-Padre e con le varianti simboli-
che, immaginarie e reali dellafunzione paterna.

Delle tre modalita della mancanza, la frustrazione corrisponde ai legami
piu primitivi trail bambino e lamadre. Tuttavia, e nonostante lo stesso Lacan
I” abbia cosi stabilito, questa considerazione evolutiva non puo eludere due
fatti fondamentali: da una parteil fatto che le tre mancanze sono articolate, di
modo che, come nel nodo borromeo, nessunadi esse puo essere concepitaiso-
latamente. Dall’ atra, lalogicache permette di capireil meccanismo dellafru-
strazione (come quello della privazione e della castrazione) e stata proposta
daLacan in un momento del suo insegnamento in cui attribuiva unafunzione
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determinante alla sincronia della struttura e dell’ ordine simbolico. Comun-
gue, I’ oggetto implicato nellafrustrazione, il seno, puo essere unaragione per
parlare, in primo luogo, dellafrustrazione.

Anche se su un piano originario del rapporto trail bambino e lamadre si
puo riconoscere |I'incidenza dell’ oggetto in quanto reale, appare evidente che
tale oggetto viene trasformato velocemente sotto I’ azione di una dialetticain
cui I’ordine smbolico s presentifica e mostra la sua efficacia nella costitu-
zione della soggettivita. Tale dialettica, quelladelladomanda, associalarela
zione reale con |’ oggetto con una relazione simbolica. In altri termini, |’ og-
getto del bisogno diventa un segno di amore, un dono che fa della madre un
essere onnipotente che puo rifiutare I’ oggetto. Lafrustrazione e un’ esperien-
za che s collega all’ amore e anche al’ ordine simbolico in un doppio senso.
Da una parte, per il fatto che nella frustrazione il soggetto € colpito da una
mancanza che é tale soltanto nellamisurain cui acquisisceil suo valore sullo
sfondo del simbolico e, dall’ atra, in quanto I’ ordine simbolico é in se stesso
frustrante perché suppone la cancellazione dell’ oggetto reale.

Tuttavia € fondamentale non perdere di vista il fatto che la frustrazione
suppone cheil desiderio si mantenga, e che il padre & destinato a essere colui
che dona simbolicamente I’ oggetto mancante, cio che e soprattutto evidente
nell’ Edipo femmninile. Se nell’ esperienza di frustrazione la madre possiede
la potenzareale di dare o negare I’ oggetto che simbolizzail suo amore, il pa-
dre, in un tempo successivo, sarala potenzasimbolicain grado di rimediare a
guesta frustrazione, tramite un dono che negativizza definitivamente |’ ogget-
to: il dono di cio che non ha* Il padre come donatore simbolico “riposa’ sul-
I’ esperienza primitiva della frustrazione.

La privazione € un termine che s inscrive necessariamente nel contesto
del complesso di Edipo e del suo fondamento, il complesso di castrazione. In-
nanzitutto, il concetto di privazione rimanda all’ assenza di pene nella donna,
ma |’ originalita dell’ analisi di Lacan consiste in dimostrare che questa man-
canza (come giaerastato avvertito da Freud) non e coltacome unamera espe-
rienza percettiva, come un’ apprensione empiricadi una supposta carenzarea-
le. Unavoltain piu, come abbiamo visto quando ci siamo riferiti alla frustra-
zione, lanozione del Nome-del-Padre sta sotto questa seconda modalita del-
la mancanza, da cui, soltanto a partire da una simbolizzazione del reale, pud

! Come esempio, ammesso che |a barriera che separail non avere dell’ avere & molto stretta, e la
ripositivizzazione dell’ oggetto si produce in certi casi con moltafacilita, pud introdursi nellarelazione
padre-figlia una modalita perversa del dono che genera quadri isterici molto gravi. Cio & particolar-
mente notevole quando fallisce larimozione del padre donatore.
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accedere alla soggettivita. Vale a dire che senza l’intervento del significante
fallico nell’ economia mentale del bambino e labambina, la nozione di priva-
zione manca di ogni senso. |l fallo e I’ oggetto simbolico che pud introdurre
un buco nel reale del corpo femminile. Intesain questo modo, la privazione &
consideratada L acan come unanozione centrale edecisivaper “[...] ogni pro-
gresso dell’ integrazione dell’ uomo cosi come della donna al proprio sesso
[...]” (Sem. 1V, p. 407). E apartire da questa nozione di privazione che Lacan
rielaboral’ importanza decisiva della captazione della differenza sessual e che
Freud scopri nei suoi studi sul complesso di Edipo: la scopertadi detta priva-
zione nellabambina daparte del maschio, I assunzione di quellamancanzada
parte di lei.

La privazione, come la castrazione, € un concetto che deve essere affron-
tato mediante una doppia entrata. Una € quella che riguarda I’ elaborazione,
normativa o patologica, cheil soggetto infantile realizzadei dilemmi decisivi
trail sesso eil linguaggio. L’ altra, € quando si prende come punto di parten-
zal’incidenza della privazione nella donna situata in posizione di madre. Se
s uniscono le due entrate, si puo verificare chiaramente come privazione, fru-
strazione e castrazione si annodano e confluiscono nel modo specifico in cui
la mancanza ha luogo nella vita psichica femminile. La privazione orientera
la domanda di fallo della bambina verso la madre, e la frustrazione che deri-
vera da questadomanda laricondurraverso il padre. Indirizzata adesso verso
lui, la domanda dovra essere elaborata come castrazione, cio che trale atre
cose permettera che la frustrazione diventi anmissibile grazie allo stabili-
mento nell’ inconscio dell’ equazione simbolica fallo=bambino.

Tuttavia, il desiderio che Freud scopri sotto il termine di Penisneid sussi-
ste, cio che apre la possibilita d’ accesso della donna all’uomo ed eventual-
mente alla maternita. E a partire da questa persistenza del’ invidia fallica nel-
la madre che il bambino pud cogliere cio che lui € per lei, e sperimentare il
fallo come cio che occupail centro del desiderio dell’ Altro. Cio introduce tut-
taunavarietadi catture immaginarie eimposture di diversaindole destinate a
faresi cheil bambino si offracome simile aquell’ oggetto che mancaallama-
dre. Nel caso del maschio questa situazione reggerafino a momento in cui fa
il suo ingresso il pene reale del bambino, cio che lo confronta con la castra-
zione circala suainsufficienza nel rispondere a desiderio materno. A questo
punto, la funzione del padre risulta determinante, e Lacan la denominareale
in quanto s tratta del padre che deve apportare il proprio desiderio genitale
per soddisfare lamadre e dispensare il bambino della sua insostenibile impo-
stura. Perché denominare castrazione questo modo di intervento paterno? Per-
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ché consiste nell’ annullamento temporaneo del pene del bambino, cio che gli
permetterain un tempo successivo di potere accedere a una “piena funzione
paterna, vale a dire essere qualcuno che si sente legittimamente in possesso
dellapropriavirilita’ (Sem. IV, p. 397). Questa legittimita suppone I’ articola
zione del desiderio con lalegge, cio che distingue lafunzione paterna“ piena”’
dellamera procreazione.

Lasubordinazione del funzionamento dellafrustrazione, della privazione
e della castrazione all’iscrizione del significante primordiale del Nome-del-
Padre, si dimostrain modo molto diretto quando laforclusione impediscel’ o-
perativitadi detto significante. Non disponendo del complesso di Edipo come
marchio della soggettivita, le tre modalita della mancanza si manifestano
profondamente alterate, sia per le severe difficolta di simbolizzazione che
hanno luogo, sia per le gravi conseguenze sintomatiche nella posizione ses-
suata del soggetto, anchein quel casi in cui esiste un accesso all’ oggetto ses-
suale e alla procreazione.

Gustavo Dessal
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Funzione

Lasciamo da parte la funzione degli atomi e delle cellule, in tutte le loro
organizzazioni, perché non si € mai vistain quei domini lafunzione simboli-
cadi cui trattiamo qui, che stabilisce cio che fafunzionare un vincolo di con-
vivenzasufficiente trauomini, trauomini e donne, tradonne, trabambini etra
I bambini e gli adulti. Da quando si nasce fino ache si muore.

| saggi di ogni epocaeregiones sono res conto cheil predicato costume
0 legge o comandamento, designava tale funzione, in modo sufficientemente
generalizzabile per quegli animali che si parlano traloro in una manieratale
cherisultano umani. Risultano umani precisamente perché si riconoscono co-
si anche quando si mettono adistanza o si separino “per sempre”, in un sem-
pre limitato alafinitezza corta dellavita, perché latrasmissione dellafunzio-
ne simbolica che supportano seguei propri cammini, indifferente aquei disa-
gi e sempre apertaacio cheles iscrive.

Per questo, mettiamo decisamente da parte le funzioni macchinali, le fun-
zioni automatiche, le funzioni dei computer, le funzioni dei dispositivi di va-
lutazione e torniamo al nostro latino, linguagiuridicaper eccellenzaealle ca-
riche e ai suoi funzionari.

Ci sono cariche, chiamate cosi, perché chi si inscrivein esse, il funziona-
rio, riceve una carica, che Lacan chiamo debito smbolico, e se realmente &
funzionario efafunzionarelafunzione dellacarica, alora“funzione” dicecio
chevuoledire, chefunzionare € liberarsi dall’ obbligo contratto, adempiendo-
lo (functionem, da fungor).

A mo’ di esempio e per illustrareil lettore, sein uno Stato, con le sue molte-
plici cariche gerarchizzate, i suoi “funzionari” non funzionano, non s liberano
dei loro obblighi adempiendoli, sarebbero degli impostori, dediti, per comincia-
re, amentire e arubare. E un esempio eil |ettore non deve vedere in esso nessu-
na alusione d profilo dei funzionari politici degli ultimi periodi, la cui disinte-
ressata opera é sempre piu riconosciuta dalla allegria crescente dei popoli.

Maquello che non & un esempio, e quello che mostralapsicoanalisi, cio€:
1) che un padre lo € soltanto se si fa funzionario della carica“ paternitd’ e s
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liberadei suoi obblighi dal momento che li adempie; 2) che se quellacaricaé
occupata da una impostura, ritornano con quel fallimento della discendenza
simbolica, le “malattie mentali” che escono allaluce con larotturadei legami
sociali: solitudine depressiva, panico, ira, perditadi attenzione, anoressie, bu-
limie, compulsioni, tossi codipendenze, posizioni perverse, psicosi, fenomeni
psicosomatici... e per generalizzare, I’ aumento della debilita mentale e lami-
seriasociae; 3) chelalogical) e 2) € lastessain tutte le cariche, si tratti del
presidente, del re, dell’imperatore, del rappresentante del popolo o di un dio
in terra.

| saggi anche si sono resi conto che ¢’ € un problemaapartire dal fatto che
il funzionario riflette I'immagine di sé nella carica che assume e che la piu
probabile infatuazione che ne consegue sempre |o fa errare nell’ adempimen-
to della sua funzione, che esige, come sempre si € detto, di un maggiore di-
stacco di sé amisurache si avanzanel proprio esercizio. E cio che la psicoa-
nalisi haprecisato nel segnalarela sostanzanarcisisticadi quellacredenzaim-
maginaria nella carica che comporta sempre quella di credersi io.

Per questo, I’ elaborazione matematica e logica della nozione di funzione
e cruciale per lapsicoanaisi e non deve essere consegnata a nessun impiego
monopolistico e macchinale. E che permette di deimmaginarizzare le cariche
scrivendole come laf della funzione simbolica, per qualsiasi valore che ven-
gaainscrivers in unavariabile x.

In questo modo, |a funzione, come supposizione, € anteriore a suo argo-
mento e s tratta di vedere, come che in quest’ ultimo s inscriva, la possibile
realizzazione efficace delle sue applicazioni. Le applicazioni sono molteplici
nella sua portata e provengono da un dominio aperto, ma cio che é costante
dellafunzione simbolicasi puo precisare, nel corso della suadefinizione. Di-
fatti, quello che la funzione simbolica dice sempre (mai se quello che si in-
scrive nel suo argomento € un numero o una percentuale) € che se e solo se
guello che s inscrive, di tutto cio chec’ein giro, nel suo argomento € un sup-
posto soggetto parlante, ¢’ € un’applicazione del suo “dominio” a “codomi-
nio” di almeno un altro soggetto supposto parlante, detto vincolo sociale e
fondato perché in qualche punto della stessaesisteil valore chelalimitainun
dire di no.

Lasi pud chiamare lafunzione delle tradizioni o quelladelleleggi o quel-
ladei Nomi del Padre o delle Ragioni o degli Del o dei soggetti dell’ inconscio
perché é un fatto che le sue applicazioni, nel dipendere dall’iscrizione di ogni
singolarita soggettiva, danno luogo a una molteplicita diversa malgrado gli
iscritti in ognunaimmaginino che la propria, essendo lamigliore essendo I’ u-
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nica, dovrebbe essere |” unica per tutti, prima con le buone... e poi, non si sa
come, come se tutto continuasse allo stesso modo, con le cattive.

E difficile denominare la funzione senza che precipitino credenze imma-
ginarie che non sono quelle di tutti. Per questo, alla nostrafno (x), diciamo che
la leggiamo come funzione simbolica o il simbolico come funzione e cosi
chiunque puo collaborare nel suo dispiegamento servendosi di essain un mo-
do che non potrebbe mai essere quello di una burocrazia automatica.

Si osservi che, indipendentemente dagli enunciati diversi dellalegge, che
non sono mai stati uguali per tutti e lasciando da parte le dispute sulle suein-
terpretazioni, dato uno qualsiasi in cui Si enunci un no, almeno due possono
fare con quellaterzita un patto, cio suppone, perché si mettain moto, un atto
di buona fede, cieco, con la conseguenza di una fiducia reciproca, nel senso
chei due si ammettono nei propri immaginari, ampliandoli realmente.

Al riguardo, lapsicoanalis ha dato qualcosa al saggi:

- che I’atto di buona fede, cieco, non € una credenza immaginaria ma
I”annodamento del soggetto dell’ argomento ala funzione simbolica nell’in-
CONSCi0;

- che come soltanto indaga tale questione in un soggetto, € venuta a ri-
cordare aquel saggi, fossero profeti, teologi, filosofi 0 scienziati, che lacrea
tura reale umana viene al mondo senza legge e che la creatura della tecnolo-
giascientificaverraa mondo ugua mente senzalegge e ambedue senzalega
me sociale pre-stabilito;

- cheprimache quelIacreaturacredachefno (x), s situanegli antenati, ne-
gli del, inun Dio o nellaRagione, si deve iscrivere in essa secondo le vicissi-
tudini di qualche uomo e qual che donnaconcreti che si presentino per farsi ca-
rico di essa. Si, almeno due funzionari iscritti nella carica, diversi sessual-
mente, ognuno responsabile, amodo suo, di farsi carico di chelacreaturaéun
prodotto di un incontro di sessi diversi e quindi qual cosa senza legge, perché
in quell’incontro niente si inscrive nell’ argomento per unafunzione lacui co-
stante no, come vediamo, € anche quella della sua costante inettitudine per
una applicazione che fosse quella della relazione sessuale.

Per questo dichiariamo che si deve scrivere sulla lavagna trascendental e,
in neretto, perché non ci siano riflessi, la funzione simbolica come fno (x), ma
immediatamente, perché e un fatto che sempre si sono iscritti nell’ argomento
soggetti di godimento sessuali disgiunti, uomini e donne, bisogna scrivere che
le sue applicazioni, seil valorein x €“maschile”’, si fanno carico-padre, mase
il valorein x e“femminile’, si fanno carico-madre e che tra entrambe | e ap-
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plicazioni non puo esserci altro che il malinteso, poiché non impiegano il no
nella stessa maniera.

Di fronte alla solitudine della creatura umana, sintomo senza legge, ser-
virsi, quando si puo, dellafunzione simbolica, main unaapplicazione chefos-
se quelladi mitigare quel malinteso, dando luogo alla realizzazione amiche-
vole della differenza che lo abita.

Juan Carlos Indart
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G come...

Godimento

La relazione fondamental e tra godimento e Nome-del-Padre si riassume
nellaformula secondo cui il Nome-del-Padre in psicoanalisi “& uno strumen-
to cherisolve il godimento attraverso il senso”.*

Ne Lo stordito (Scilicet /4, p. 357) Lacan dice di aver introdotto il Nome-
del-Padre nello scritto Una questione preliminare dove raccoglie la suarilettu-
ra dell’ Edipo freudiano con la formula della metafora paterna. Qui il Nome-
del-Padre a singolare e il significante che metaforizzail significante del Desi-
derio della Madre, sostituendosi alui. Cosi il Nome-del-Padre cancellail go-
dimento attraverso il significante per generare la sua restituzione regolata sot-
to forma della significazione del desiderio. Ora, questo principale significante
e innanzitutto metafora della presenza del padre, qui pesa nella sua forma di-
scorsiva, attraverso la paroladellamadre. In queste condizioni € “in quanto ta-
le morto, mortificato dal discorso” (Della natura dei sembianti, in LP, n. 13).

La metafora paterna riunisce cosi in tre versanti dellateoriafreudia-
na il mito di Totem e Tabu eil padre come morto, I’ Edipo, e il complesso di
castrazione. || Nome-del-Padre in quanto strumento metaforico e il signifi-
cante che nell’ Altro, come luogo del linguaggio, halafunzione di un capito-
ne che legail significante e il significato, il desiderio e lalegge, il smbolico
el’immaginario.

Da questa concezione struttural e sorgono due conseguenze. Laprimaim-
plicacheil significante del Nome-del-Padrerendel’ Altro consistente, eil “si-
gnificante che nell’ Altro, in quanto luogo del significante, e il significante
dell’ Altro, in quanto luogo dellalegge’ (Scritti, p. 579). La seconda consiste
nel potere del ssmbolico che, mortificando il godimento, lo fa passare a si-
gnificante senzaresto.?

Piu tardi Lacan introduce S(A) da leggere come “il significante di una
mancanza nell’ Altro” (Scritti, p. 821), responsabile tanto di una inconsisten-

1 J-A. Miller, “Annexes, Notice de fil en aiguille” (Sém. XXIl1, p. 240).
2 Cfr., J-A. Miller, “1 sei paradigmi del godimento” (Paradigmi).
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za dell’ Altro. Come lo ha messo in evidenza Jacques-Alain Miller, il Nome-
del-Padre non € piu il significante dellalegge nel luogo del linguaggio, masi
riduce a essere soltanto un nome tra gli altri a cui vi si sostituisce, come un
tappo. Questo aprelaviaallapluralizzazione dei Nomi-del-Padre. | nomi pro-
pri vengono a occupare il posto lasciato vuoto da S(A). Tuttaviail nome pro-
prio prende I’ essere del soggetto come gia morto, poiché éil nome che si tro-
vera sullatomba (Della natura dei sembianti, in LP, n. 13). Come designare
I’ essere del soggetto non come soggetto morto ma per cio chein lui resta di
vivente? Per rispondere a questa domanda Lacan introduce il concetto di go-
dimento che viene al posto di un essere “che appare in qualche modo in di-
fetto nel mare del nomi propri” (Scritti, p. 823). In questo posto viene I’ og-
getto a come nome di godimento del soggetto, “un nome che non costituisce
una metafora, € il nome in cui il Padre e il godimento sono inclusi assieme”
(Della natura dei sembianti, in LP, n. 13).

Nel Seminario L’angoscia Lacan supera |o scoglio derivante dal tratta-
mento del godimento tramite la via metaforica e opera una prima disgiunzio-
ne tra |’ Edipo e la castrazione” (Introduzione al Sem. X). L’angoscia di ca-
strazione nell’ uomo non e piu correl ativa allaminaccia proveniente dal padre,
ma attiene alla detumescenza dell’ organo. L’ oggetto non sara ormai piu cor-
relato alalegge e a desiderio, ma un oggetto il cui lo statuto € anteriore alla
legge e ala sua significazione fallica. Jacques-Alain Miller lo formula cosi:
“Nei confronti dell’ oggetto che € quello del desiderio legge, I’ oggetto organo,
il piccolo a, non e determinato dall’interdizione [...] madalla pura e sempli-
ce separazione” (Ib.). Cosi tramite la via dell’ angoscia Lacan elabora la fun-
zione dell’ oggetto a e circoscrive il godimento singolare del soggetto che
sfugge all’ operazione universalizzante del padre.

L’ anno successivo Lacan fara un passo in piu polverizzando I’ unico No-
me-del-Padre per introdurre la pluralita dei Nomi del Padre. Passaggio che
comporta una relativizzazione del Nome-del-Padere ma che tocca anche al
suo statuto di funzione. Se il Nome-del-Padre si scrive come una funzione
NP(x), inogni caso s trattadi sapere cio che viene per il soggetto al posto del-
lavariabile per completare la funzione. Da cui la molteplicita. Nel prolunga-
mento di questa elaborazione Lacan invertiralacategoria del significante-pa-
drone come S, che pud sopportare la funzione. Questa funzione del signifi-
cante-padrone permette a L acan di disgiungere definitivamenteil mito di Edi-
po dalla castrazione.

Ne Il rovescio della psicoanalisi I’ Edipo e Totem e tabu sono concepiti
come dei miti che tentano di render conto della perdita del godimento. Que-
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sta perdita, introdotta naturalmente dalla ripetizione del S1, produce I’ ogget-
to a, I’ oggetto piu-di-godere, come puraentropia. 1| godimento non € piu una
zonainterdettaacui si accede solo tramite latrasgressione, bensi una perdita
che risulta tramite |’ operazione del significante sul corpo. Possiamo godere
solo di pezzettini di godimento recuperati sotto formadi oggetto a.

Il padre dell’ Edipo non é piu |’ agente della castrazione, ma il velo che fa
credere a godimento interdetto. L' assassinio del padre di Totem e tabu nascon-
de il godimento come impossibile. Separata dal mito, la castrazione diventa
“[...] I'operazione reale introdotta dall’ incidenza del significante, qualunque
Sia, in rapporto con il sesso. E vada sé che determinail padre come
essendo questo reale impossibile come abbiamo detto” (Sem. XVII, p. 159).

Lacan scegliera in seguito la via della logica per render conto del reale
sessuale nel parlessere. Lalogica permette la dimostrazione del punto d’im-
possibile in quanto reale. |l realein gioco nella psicoanalisi si specificacome
scrittura impossibile del rapporto sessuale. Il fallo come grande phi, prende
qui valore di “funzione che supplisce a rapporto sessuale’ (Scilicet 1/4, p.
357). Lacan costruisce cosi la logica della sessuazione secondo il modo d'i-
scrizione degli esseri sessuati, a posto dell’ argomento della funzione.

Divide da una parte, sul versante maschile, I’Uno che si eccettua dalla
funzione tramite un dire che non halafunzione fallica. E nell’ esistenza del-
I”Uno che negalafunzione che Lacan identificaallafunzione del padre (Sem.
XX, p. 78). Attraverso questo limite della funzione puo allora apparireil pos-
sibile dell’ operazione di castrazione che dominal’insieme di Tutti coloro che
s iscrivono come ogni-uomo. Il godimento si iscrive qui nellafunzione falli-
ca. In questalogicadell’Uno e del Tutto “si riassume tutto cio che riguardail
complesso di Edipo” (Scilicet 1/4, p. 357). Per contro dal lato femminile non
tutto il godimento si assoggettaallafunzione dellacastrazione. Per cui nonc’'é
un limite dato dall’ eccezione, questo apre verso la serie illimitata, non per-
mettendo nessuna universalita. |1 godimento femminile non s iscrive dunque
inunalogicadell’a di ladell’ Edipo. Le donne hanno un rapporto con il fallo
ma anche con S(A) come Altro radicalmente Altro (Sem. XX, p. 79). Rappor-
tandosi a buco nel simbolico il godimento femminile trova una supplenza
nell’amore.

In questo senso il godimento femminile favalere I’amore come supplen-
zadel rapporto sessual e che non esiste, comeimpossibile unione dell’ Uno con
I’ Altro, ladove il godimento fallico riconosce il suo scacco all’ uscitadell’ U-
no autistico del godimento.
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Questalogicache restituisce alla sessualitafemminileil suo posto a di la
del Padre, e la distingue cosi radicamente dalle coordinate maschili, non fa
che accentuare “il senza-speranza del rapporto sessuale trai sessi”.?

Lacan sara portato dallalogica del non-rapporto sessuale a concepireil le-
gametrail simbolico, cioe laparola, I'immaginario che riguardala consisten-
zadel corpo eil reale che esiste trai due altri, a partire dal nodo borromeo. |
tre registri res omogenel sono annodati, ma se s slega uno del tre gli altri s
sciolgono. E la proprieta borromea. In un primo tempo Lacan sostiene cheil
simbolico, I'immaginario el reae fossero i nomi del padre, “i nomi primi in
guanto nominano qualcosa’ (R.SI., lezione del 11 marzo 1975). Ora, ¢i pos-
sono essere un numero indefinito di nomi del padre, come un numero indefi-
nito di anelli di cordaannodati nel nodo borromeo, ma“in quanto Sono an-
nodati, tutto poggiasu di uno, su uno in quanto buco, comunicalasuacon-
sistenzaatutti gli altri” (R.Sl1., lezione del 15 aprile 1975). Cosi il Nome-del-
Padre non €il privilegio di una solaconsistenza. Una consi stenza fa funziona-
reil Nome-del-Padre a partire da quattro consi stenze annodate in modo borro-
meo, |i distingue tramite unanominazione. Lafunzione di nominazione s sup-
porta sul quarto anello “la nominazione & un quarto elemento” (R.SlI., lezione
del 13 maggio 1975) dice Lacan. Da quel momento vediamo sorgere unaride-
finizione della funzione del Nome-del-Padre “che & di dare un nome alle cose
con tutte le conseguenze che cio comporta fino a godere particolarmente”
(RSI., lezione del 11 marzo 1975, Op. cit., p. 21). L’ atto di nominazione pro-
priadellafunzione del padre “non &lacomunicazione. E qui che la chiacchie-
ras legaaqualchecosadi reae’ (1b., p. 19). Attraverso lanominazione il No-
me-del-Padre € uno strumento che falegame non con I’ Altro, ma“trail senso
eil reale’ ecosi “associail smbolico eil reale” (Piéces détachées, lezione del
17 novembre 2004). 11 piu-di-godere, in queste condizioni, come nocciolo ela-
borato del godimento, € una pére-version, conseguenza della nominazione.

In questa prospettiva I’ operazione analitica, per come puod essere conce-
pita a partire dall’ ultimo insegnamento di Lacan, comporta un uso della fun-
zione dellanominazione per dei fini di decifrazione. Servirsi dellafunzione di
nominazione per decifrareil nome di godimento incluso nel sintomo, fino al-
lapére-version singolare del soggetto, non e forse labuona manieradi servir-
si del Nome-del-Padre a condizione di farne ameno di crederci?

Esthela Solano-Suarez

3J-A. Miller, “Annexes, Notice defil en aiguille’, Op. cit.
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Guerra

“[...] comefare perchéle masse umane, votate allo stesso spazio, non so-
lo geografico, matalvoltafamiliare, restino separate?’.! Tutte le guerre — del-
le nazioni, dei clan, delle famiglie—mettono in evidenzala questione posta da
Jacques Lacan. Ma ecco che s evidenzia una differenza. Le guerre dei padri
sarebbero (guerre) di conquista per la sopravvivenza dei propri membri, per
laloro sicurezza, per il loro onore. Le guerre dei figli sarebbero (guerre) di
vendetta per farsi un nome che restauri o sostenga I’ ideale del padre, oppure
per tentare di disfarsene tanto puo risultareingombrante. | figli riprende-
rebbero le guerre la dove i padri le hanno lasciate. La storia contemporanea
mostracomei figli possano imporre lapunizione al di ladelle leggi chei pa-
dri avevano assunto come limite. Il pretesto: i padri non avevano trattato il
male, lasciandolo a suo posto, minaccioso per tutti.

Il declino degli ideali e sovente messo in primo piano nei discorsi con-
temporanei per spiegare questo scatenamento guerriero disordinato e mul-
tifocale, e anche per giustificare I’aumento, la crescita dei razzismi e della
segregazione. Abbiamo finto d’ esserci sorpresi e di ignorare quello che
Freud aveva magnificamente dimostrato nel suo Il disagio della civilta:
dietro lo schermo dellacivilizzazione, che partecipa della pacificazione del
rapporto tra gli uomini, niente cambia dei loro istinti fondamentali. | vin-
coli sociali, il sistema educativo, persino |’ esercito, sono parte di un tenta-
tivo di canalizzare queste forze istintive trovando loro degli esiti accettabi-
li e gestendo a meglio il “resto”, inerente a tutto il gruppo sociale. Mala
deregolamentazione dei legami sociali come larimessain questione del pa-
drenellasuaideadi Nazione, ravvivano letensioni frai gruppi di uno stes-
so Stato, fanno risorgerei rancori e gli odi rimettendo allo scoperto le pro-
messe di vendetta. Ecco di nuovo ed inesorabilmente gli uomini pronti ad
Impegnarsi per il peggio tanto sentono che le reti della guerra si richiudo-
no attorno aloro.

1 J. Lacan, Sul bambino psicotico (LP, n. 1, p. 13).

165



Nello specchio, il riflesso - Frale virtu che Sun Tsu distingue nel guerrie-
ro, segnalal’ amore per i compagni d’ armi masoprattutto, “|’amore per gli uo-
mini”.2 Non eil minore dei paradossi dire che per battersi benein guerraé ne-
cessario amare gli uomini. Lacan, dopo Freud, ha sottolineato la ferocia con-
tenuta in questo comandamento: “Amail prossimo tuo come te stesso” (FO,
10, p. 597).

Freud non lascia altra alternativa se non quella di prendere sul serio che
“lapiu profondaessenzadegli uomini” (FO, 8, p. 129) elaspintaall’ egoismo,
ala crudelta, alla distruzione. Questi moti persistono nel nostro inconscio e
Freud non esita a dire che se noi fossimo giudicati a partire da questi proces-
Si, saremmo considerati alaguisa degli uomini delle origini, come “una ma-
snada di assassini” (Ib., p. 145). Egli accentuera ancora queste tendenze mor-
bose nell’ uomo nel suo Disagio mostrando come utilizza il suo prossimo in
vista di soddisfare il suo bisogno d’ aggressione, di “abusarne sessualmente
senza il suo consenso, sostituirsi a lui nel possesso del suoi beni, umiliarlo,
farlo soffrire, torturarlo e ucciderlo” (FO, 10, p. 599).

Il prossimo e questo essere malvagio in cui la presenza della cattiveria é
la “ conseguenza del comandamento dell’ amore del prossimo” (Sem. VII, p.
236). Laviolenza, I’ aggressivita diretta verso il prossimo € un’ altra modalita
dellaviolenzarivoltacontro se stessi. Nel facciaafacciamortale prodotto dal-
le situazioni di guerral’ altro cosa domanda? Uccidimi o risparmiami? E I’ e-
co dell’ambivalenza che gli puo essere fatale e che Freud haindividuato per
il soldato: uccidere 0 essere ucciso. La guerra costringe I’uomo ad esprimere
laviolenza contenuta in lui contro il suo prossimo, nello stesso tempo in cui
s sente vincolato a un altro comandamento indicato dall’ interdetto: “Tu non
ucciderai!”.

Lamorte ricevuta € I’ altro versante della morte data. La pallottolarifles-
sasullo specchio ritornasu colui chel’ hadestinataal’ altro. Questanon é che
una delle varianti del capovolgimento dell’arma, una forma altruista del sa-
crificio dellapropriavita.

Larelazione di esclusione, “0io0 o lui”, messain evidenza nell’ aggressi-
vitainerente il narcisismo trovail suo parossismo nelle situazioni di guerra.
Una guerra che non puo essere che speculare. Questa radicalita dell’ aggressi-
vitaimmaginariasi dispiega quando si trovaaesserein difetto quello che pa-
cificalarelazione e mantiene una distanza: “unalegge, una catena, un ordine

2SunTsu, L art dela guerre, Agora, Pocket, Paris, 1993 p.16; trad. it. L’ arte della guerra, Fabbri,
Milano 1998.
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simbolico, I'intervento dell’ ordine della parola, cioe del padre’ argomenta
Lacan (Sem. I11, p. 114). Allora, il caos della guerra s apparentaa quello del-
la dissoluzione immaginaria. || crepuscolo del mondo di Schreber ricongiun-
ge quello del guerriero, ed e’ altro dell’ asse immaginario che si trova a esse-
reil destinatario dell’ insulto, carognal

L’indistruttibile e la logica genocida - Il guerriero moderno non sfugge
allaregoladefinitada Georges Dumézil: nessuno falaguerraper se stesso, ma
sempre per un altro.® Noi diremmo piuttosto d’ un Altro. Laddove si pensauni-
co non € altro che uno strumento del collettivo. Uno strumento di guerra che
vestito di protezioni e apparecchiature elettroniche si sente invincibile e non
puo che pensare alla morte dell’ altro. Questo guerriero moderno potrebbe es-
sere uno di quei ragazzi, di cui parla Freud, che scriverebbero dal fronte:
“Mamma cara, quando tu purtroppo sarai morta[...]" (FO, 8, p. 137). Si
amalgama, piu che non identificarsi, nell’ uomo macchinaindistruttibile. Vuo-
le crederci. Mai fatti, soprattutto di guerra, smontano le utopie. Nondimeno,
su questavia, I’ uomo non rinuncia e mantiene unafede incrollabile nella tec-
nologia. Egli vuole sempre credere che questa volta, con I’ aiuto della scienza
egrazieai suoi progressi, arriverainfine a essere quell’individuo che sara di-
verso dagli altri. Dimenticando che colui che I’ utilizza pud ancora usarlo a
modo suo. L’uomo dimentica anche che, essendo di piombo, I’ esistenza dei
soldatini della sua infanzia era animata dal proprio immaginario. Qui uno di
loro potevatrionfare su un’ armataintera ed essere I’ oggetto dellapassione del
bambino, lui stesso portato all’ entusiasmo. La, 10 stesso esercito di soldatini
potevatrovars aesserel’ oggetto di unatotale disaffezione, quando I’ interes-
se del bambino se ne andava altrove. Oggi il gioco e intersiderale e il bambi-
no di ieri ci trova un interesse rinnovato tanto la realta della guerra sembra
confondersi con lafiction dei suoi videogames. L'immaginario si scatena,
| attacco vale come dichiarazione di guerra, la crudelta infantile trasposta s
dispiega senzalimite. Le guerre non hanno pit nomi. Li si e cancellati a pro-
fitto di operazioni che non mirano piu aristabilire lapace o aprevederlain un
guadro di diritto rinnovato, ma ala distruzione totale del nemico designato a
partire da“ piccole differenze”. Alloratutto si svolge secondo una logica ge-
nocida: segregazione a partire da tratti distintivi, designazione e raggruppa-
mento poi eliminazione sistematica. Si opera per piccoli cantieri. Terminato-

% G. Dumezil, Heurts et malheurs du guerrier. Flammarion, Paris, 1985; trad. it. Le sorti del guer-
riero: aspetti della funzione guerriera presso gli indoeuropei, Adelphi, Milano 1990.
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neuno, si portalapropriamoraledepuratricein un altro luogo. I mondo é pie-
no di malvagi, il compito e infinito. Niente limitapit I'immaginario il cui di-
lagamento si aggrava grazie alla potenza unilaterale degli armamenti e del ri-
ferimento alla coscienza morale.

Ritorno dello stesso - Oggi s avrebbero dei nuovi Del - nel mondo della
scienza, del consumismo, degli ideali umanitari, nel cybermondo ecc...- o dei
legami rinnovati con gli Del gia conosciuti, con una recrudescenza delle reli-
gioni e un rafforzamento delle sette. Ci sarebbe una speranza dal lato degli
Dei edelleloro discipline, per supplire ai padri in disgrazia o eliminati.

Lasocietamodernasi trovasotto I’influenzadell’“ ascesadel discorsi del-
lascienza’ correlativa alla caduta degli ideali come della funzione del padre
€, per conseguenza, delle religioni.

E questo che noi constatiamo, o & piuttosto una recrudescenza della vio-
lenza, un cortocircuito dellereligioni in quello che puo avere di estremista? S
continua a uccidere, si decima, si elimina con unatemibile sistematizzazione
a partire da una segregazione che s fa sempre in nome del padre.

Guy Briole
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I come...

| dentificazione

I godimento e le identificazioni - Nella psicoanalisi |’ identificazione ri-
manda necessariamente alla questione degli attribuiti.

Il soggetto dell’inconscio € il soggetto del significante, non conta su un
essere che gli dia un’identita. Le identificazioni sono delle funzioni che, da
Freud, rispondono alla logica dell’inconscio in cui non esiste il significante
che possa dire “uomo” né*“donna’.

Il soggetto implical’iscrizione di un vuoto ed € il risultato in cui Si con-
giungono |’ eterogeneita del sesso e del godimento.

Il padre € lafiguraistituita ai fini di drammatizzare |’ utopia dell’ appro-
priazione del godimento. |l padre freudiano si erige sull’immagine del pro-
prietario, colui che hatutte le donne, acui si pud chiedere, a cui si possono
rivolgere le lamentele. 1| padre come funzione € una forma dell’ universale,
ma considerato dal posto dell’ eccezione € lalogica edipica del tutto e della
mancanza.

Mentre il padre e quest’elemento supplementare che limitaiil tutto, che
permette di armare una struttura stabile e organizzata, le identificazioni orga-
nizzano la relazione del soggetto a sapere e tentano di localizzare il godi-
mento come oggetto domandabile.

Laradice dell’identificazione € il sorriso, dice Lacan nel Seminario V
(Sem. V, p. 342). Il sorriso comunica qualcosa del godimento, lo fain modo
diretto, s rivolge acolui che, “a di ladellapresenzasignificata, € lamollae
la risorsa del piacere” (Ib.). L’identificazione appare come il suo opposto,
guando c’ e identificazione finisce il sorriso. Un sorriso edipico, diremmo,
giacché Freud rilevale soddisfazioni cui il soggetto deve rinunciare: “Gli in-
vestimenti oggettuali vengono abbandonati e sostituiti dall’ identificazione”
(FO, 10, p. 30).

L’ identificazione € il punto che articola il godimento con un “il” signifi-
cante dell’ Ideal e, vincolato alla maschera che porta sempre con sélamarcadi
un significante speciale, “un significante eletto” (Sem. V, p. 338). Le masche-
re si costituiscono nell’insoddisfazione, vale adire nella dimensione del desi-
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derio. E lafunzione delle maschere che dominaleidentificazioni. Lapluralita
dellerelazioni del soggetto con I’ altro sbocca nella pluralita delle insoddisfa-
zioni, quelle che farebbero di “ogni personalita un mosaico mutevole di iden-
tificazioni” (I1b., p. 343).

Leidentificazioni, legate allo scacco o al rifiuto delladomanda, fornisco-
no il carattere comico dellarelazionetrai sessi. A differenzadi Freud, Lacan
segnala che le forme dell’ Ideale dell’ io non sono effetto di una sublimazione
bensi che la suaformazione si accompagna a una“ erotizzazione del rapporto
simbolico” (Ib., p. 271).

L’ identificazione eriferitaall’ essere, essere questo o quell’ altro. Ci sem-
brapiu appropriato riferirle adei sembianti. L’ esempio piu chiaro lo daLacan
nel Seminario V quando analizza Il Balcone di Jean Genet, dove si puo co-
gliere come lacommedia & quella del fallo, lacommedia dei sessi dove nes-
suno é chi crede di essere: I'importante € che si gode delle funzioni che ognu-
no assume. Possiamo cosi concludere che le identificazioni provengono dal
godimento, e restano dalla parte del godere del senso.

Attraversare il piano delle identificazioni - Il soggetto in analisi produce
una domanda che é strutturale: domanda un essere. O meglio, perché la man-
canzanell’ essere €I’ esaltazione della differenza, il soggetto nevrotico chiede
di essere come gli atri. Laposizione del nevrotico raggiungerebbe |’ apice se
potesse trasformare |a sua mancanzain un significante padrone, come propo-
sto da Jagues-Alain Miller, “ se riuscisse ad essere giustificato come ingiusti-
ficabile” (Los signos del goce, p. 99). Laricerca di un significante padrone
che colmi lamancanza a essere € un vettore che I’ analizzante non si rassegna
ad abbandonare. E giustamente, quello che collocail motore del desiderio del-
I’analista, € di riuscire afar si che il soggetto abbandoni quello che, per lui,
giocail ruolodi S,.

L’ identificazione nella sua forma primordiale, costitutiva, non implica
unafunzione di rappresentazione presso I’ Altro. Si tratta di una funzione si-
gnificante, a di fuori del sistemasignificante. E il tratto unario, quello che ha
valore di insegna. Conosciamo il paradosso del significante padrone: nel mo-
mento in cui il soggetto lo cancella (Ib., p. 160).

Questa soggettivazione di S, prendera dopo il valore di rappresentazione
significante. E |’ operazione di alienazione quella che permetteralalocalizza-
zioneddl’S,.

Leidentificazioni secondarie, invece, implicano la rappresentazione sog-
gettiva, si esprimono in quel mosaico variabile e dipendono dall’ accoglienza
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che trovano di fronte al’ Altro del significante. Con la separazione il sogget-
to s collocagrazie allasuamancanzae—inun a di ladell’identificazione si-
gnificante — sl lascia captare la parte dell’ organismo che non s trasformain
corpo, i luoghi dove la pulsione si alloggia: le zone erogene. La soggettiva
zionein questo caso s realizzatramite il fantasma.

Latraversata del fantasma e correlativa di una desoggettivazione del si-
gnificante. La domanda che si pone Lacan € “In che modo un soggetto, che
haattraversatoil fantasmaradicale, puo viverelapulsione?’ (Sem. XI, p. 269).
Qual eil suo effetto? Risposta: sorge un nuovo amore, “lasignificazione di un
amore senzalimiti” (1b.).

Finalmente, il padre - In Psicologia delle masse Freud mette in rapporto
I”identificazione primariacon il padre. || padre |a presiede per il fatto di esse-
re, con predilezione, meritevole dell’ amore, un padre tutto-amore (Sem. XVII,
pp. 104 e 121). Si tratta del mascheramento della verita del padrone che, co-
me lo dimostra bene I’ analisi delle isteriche, e il padre castrato. |11 Nome del
Padre € un nome di sostituzione che nello stesso tempo designa e assorbe il
godimento innominabile, al finedi fare credere che cio siastato confiscato dal
padre (Della natura dei sembianti).

Mentre Lacan annunciava questa interpretazione dell’ Edipo freudiano,
descriveva anche |’ epoca come una “mania della fraternita”, quella che na-
sconde |a segregazione che suppone. Nell’ epoca dell’ Altro che non esiste, si
cristallizzano alcune identificazioni con un significante padrone affinché i
soggetti che ne fanno uso, siano sollevati della sofferenzacheimpone |’ ango-
sciadi castrazione

Si costata la debolezza della proposta identificatoria di queste presunte
comunita di godimento (gay, alcolisti, anoressiche, sopravvissuti di qualun-
gue cosa...) che esigono datutti una confessione generalizzata del godimen-
to — cosaimpossibile dal momento cheil godimento € particolare eribelle al-
I’ universalizzaione paterna. Il risultato: una proliferazione di depressi.

L’identificazione e il desiderio dell’analista - Un analisi punta a che il
soggetto si sharazzi delle identificazioni che lo legano (e delle quali gode) il
che produce come risultato dell’ esperienza una modificazione nel trattamen-
to del godimento.

! Vedi ntervista realizzata da Héctor Pavon aEric Laurent in Revista N, (diario Clarin)_ del 19 feb-
braio 2005
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Lo strumento di demolizione delle identificazioni e |’ equivoco del lin-
guaggio. Attraversare il piano delle identificazioni, per una psicoanalisi, im-
plicala possibilita di una modificazione riguardo gli ideali: quello che passa
in primo piano € I’amore e il rispetto fondati nel discorso dell’ analista.

E un legame sociale trauomini e donne, costruito al di ladell’ideae, so-
stenuto a partire dal desiderio e dalla sua causa. Attraversare il piano delle
identificazioni € entrare nella dimensione dell’a di 1a dell’ Edipo, il grande
passo che fece Lacan nel distruggere il padre come ideale o universale.

Riuscire ausare il nome del padre in queste nuove condizioni indica che
guel nuovo amore, quel nuovo legame sociale si sostiene perché riconosce il
padre non come un emblema di chi detiene il godimento. Il rispetto nel suoi
confronti sorge in virtu del fatto che lui ha affrontato la questione del godi-
mento di una donna

Il desiderio dell’ analista € una posizione raggiunta, quelladi un santo, co-
me Lacan rende chiaro in Televisione, o quelladi un buffone, come lo indica
in Laterza (LP, n. 12). Due figure per segnalare uno stile di vita particolare,
quello di chi é capace di collocarsi nel luogo conveniente per effettuare una
lettura del godimento dell’ Uno senza attribuirlo all’ Altro.

Un analisi puo funzionare solo se I’ analista pud occupare il luogo del
“senza qualita’.? Cio significa che nella sua analisi lui si € sbarazzato di un
certo numero d'identificazioni e che ha un rapporto speciale con I’ identifica-
zione che gli dala sua particolarita. Questa particolarita eil risultato del trat-
tamento del sintomi sotto transfert, che, nel giri prodotti nel dispositivo ha
prodotto una purificazione del nucleo di godimento che definisce il sintomo
come singolare. Come proposto da Samuel Basz, ha uno statuto etico proprio
per il fatto di non partecipare piu della credenza comeinvece eil caso del sin-
tomo sotto transfert, attento alla significazione che attende dall’ Altro.® Cio
che lafine dell’analisi propone allora € una posizione soggettiva di certezza,
chevieneal posto della credenza nel sintomo. La nuova posizione soggettiva,
Lacan I’ ha denominata identificazione con il sintomo.

Modi di godere - Un problema interessante vincolato a problema delle
identificazioni € quello che ha posto lo studio dei casi presentati a dispositi-
vo della passe nella Scuola.

2 E. Laurent, Las paradojas de laidentificacion, Paidos, Buenos Airen 2000, p. 157.
% S. Basz, “Usos del diagndstico diferencial y lo singular en el sintomaanalitico”, in Condiciones
dela Practica analitica, Coleccién Diva, p. 16.
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Leonardo Gorostiza, nellarelazione di uno dei cartelli-giuria, ha traccia-
to il problemain questi termini: “1l cartello ha costatato come alcuni passan-
ti sostengono di avere attraversato o costruito il fantasma quando, quello che
s trasmette non € altro che la caduta di un’identificazione con |’ effetto di en-
tusiasmo cheleécorrelato [...]".*

Seil sintomo € un modo di godere dell’inconscio, in quanto questo deter-
minail soggetto, alora possiamo definire I’ identificazione come un modo di
godere del significante padrone che la costituisce. || sintomo suppone che il
significante non solo e coordinato ma anche identificato, confuso con il godi-
mento. L’ entusiasmo che descrive Gorostiza forse e I’ equivalente del sorriso
cheindicavamo al’inizio.

Cosaci sarebbe a di 1a? A che cosa ci S'identifica allafine dell’analisi?
Si chiede Lacan, “Ci s identifica con il proprio inconscio? E questo cio che
non credo, perché !’ inconscio resta—non dico eternamente, perchénon ¢’ éal-
cuna eternita - restal’ Altro (Sém. XXI1V, lezione del 16 novembre 1976, ine-
dito).

L identificazione con il sintomo implica una nuova soggettivazione, un
riconoscimento da parte del soggetto della sua condizione di godimento per
poter cosi cavarselameglio, diremmo. Si trattadi soggettivare cio che resta di
sostanziale dell’ inconscio, a di |a della mortificazione significante. Perché il
sintomo sia analizzabile occorre passare dall’ effetto di significato che chia-
miamo soggetto supposto sapere. Quando allafine, non ¢’ e piu di che lamen-
tars, sl produce la caduta del soggetto supposto sapereoil dissiparsi del sem-
biante del padre.

In ogni caso, nella passe, quel luogo speciale che si offre a un analizzato
affinché lui racconti come accetto la pulsione, s trattera non tanto di raccon-
tare leidentificazioni di cui s e liberato o come si siano risolti i suoi sintomi,
ma piuttosto di trasmettere - al di ladi questo - laformadi felicitache s erag-
giunta. In definitiva, I’ analisi esiste come tale, non come un progresso, main
virtu del suo essere un andamento pratico per sentirsi meglio.

Ricardo Seldes

4. Gorostiza, “ Las facetas de una experiencia’, in Ornicar? Digital, n. 214, AMP-UQBAR.
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|mpostura

Canetti afferma che ogni parola, scritta o parlata, & sempre falsa.* Tutta-
via, ci previene sul fatto che senzala parola niente puo sussistere. Ammettia-
mo allorache alcune parole, come un capro espiatorio, incarnano questaman-
canza che sarebbe imputabile a tutte. E il caso del termine impostura. L'”im-
putazionefalsae maliziosa” eil “fingimento o inganno con |’ apparenzadi ve-
ritd” sono i giudizi che ne da la Reale Accademia.? Accenna alla falsa testi-
monianza che piuttosto all’ azione di ingannare. Spogliando questa voce dal
carattere malizioso cui la condannail dizionario, per la psicoanalisi I"impo-
stura s rivela come qualcosainerente a registro simbolico. Affettala parola
come tale ed & per questo che, emulando Epimenide, Lacan arriva a sostene-
re che “tutto cio che si dice & un’inganno”.

Rimanendo vicino alla clinica, verifichiamo che ci sara impostura ogni
voltache s pretendadi sostenere, rivendicatoriamente, una soluzione di fron-
teacio cui non s puo rimediare. Valeadire, ogni voltache s finge cheil rap-
porto sessuale possa scriversi. Quest’ avventurosa pretesa ricade sulla logica
maschile. Contrariamente a cio che il senso comune induce a credere, Lacan
nel Seminario X stabilisce un’ omologia tra impostura e virilita affermando
che “nel regno dell’ uomo abbiamo sempre la presenza di una certa impostu-
ra”. Il mondo maschile & il mondo delle simulazioni, cio che non deve essere
confuso con la maschera, che corrisponde alla donna, che € pit vicinaal rea-
le. Forse e questa condizione la causa della sua esclusione dalla scena teatra-
le durante tanti secoli.

Ne La testa di Medusa (FO, 9), Freud anticipa quest’idea e dimostra co-
me lavirilitatradiscail suo lignaggio di impostura. || maschio esorcizzal’ an-
goscia provocata dall’ emergenza del desiderio dell’ Altro valendosi del fallo
— 0 di un suo equivaente — come se affermasse: “Non ho paura di te, ho un

L E. Canetti, La provincia dell’uomo: quaderni di appunti 1942-1972, Adelphi, Milano 1979.
2 Real Academia Espafiola, Diccionario de la lengua espafiola, Espasa Calpe, Buenos Aires,
2004.
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pene’. Dall’ essere una reazione naturale, |’ erezione diventa impostura e atto
di congiura. Lacan non smette di sottolineare che lo stesso fallo costituisce un
simulacro. Meno felice €1’ altra reazione possibile che Freud descrive, quella
di rispondere con lafallicizzazione pietrificata del corpo. Quanto piu duro si
mostra l’uomo con ladonna, meno si indurisce il piccolo assistente delle sue
avventure.

Per chiarire cio che abbiamo detto facciamo notare che I’ operazione viri-
le consiste nell’ affrontare il desiderio dell’ Altro con la parata. In alcuni pae-
s latinoamericani, questa espressione designa il modo di fare altezzoso e va-
nesio, lafanfaronata o la bravata. In Argentina familiarmente si usal’ espres-
sione correr con la parada (bleffare) — equivalente a cio che nel gioco delle
carte si denomina bluff — ciog, intimorire I’ avversario, senza contare su delle
vererisorse, in virtu soltanto del gesto e dell’ enunciazione. Laforza dell’ im-
posturarisiede soltanto nella posizione enunciativa che la sostiene, cio che di-
mostrala sua dipendenza dal Nome-del-Padre.

L’ operazione del Nome-del-Padre € cio che permette di sostenere que-
st’impostura essenziale di fronte ale fauci della madre inappagata. 1l falo e
la parola costituiscono certamente delle risorseirrisorie in un certo senso, ma
che possano tuttavia essere sufficienti. Forse € cio che lasciaintravedere Bor-
gesin Tom Castro, I'impostore inverosimile,® quando I’ ispirato Ebenezer Bo-
gle restituisce a una madre sconsolatail figlio perso nella figuradi un impo-
storeil cui aspetto e inequivocabilmente diverso da quello originale che pre-
tende di soppiantare. L’ autore di quest’ articolo havisto un rabbino calmare la
crisi di eccitazione psicomotoria di una madre di fronte alla bara del figlio
senza un' altrarisorsacheil kadish.*

Lafunzione paterna e gravata d’ impostura per cio che riguardail padre
come nome e il padre come nominatore. Soltanto che ¢’ & un’impostura piu
grande di quelladi affermare “io sono tuo padre” ed e quella che concerneiil
nome dato al figlio. Faust dice che nessuno puo vantarsi di aver dato il no-
me giusto a un bambino Wer darf das Kind beim rechten Namen nennen?® I
proprio nome e qualcosa che si sostiene solo su un atto di fede, cosi comela
legge paterna non ha un altro fondamento che quello della sua propria enun-
ciazione.

3J.-L. Borges, “Tom Castro, I'impostore inverosimile”, in Storia universale dell’ infamia, Monda-
dori, Milano, pp. 455-461.

“ Preghierache si recita per i morti nellatradizione ebrea.

® JW. Goethe, Faust, Mondadori, Milano 1982.

175



Nella sua prima accezione, |I'impostura € la testimonianza falsa. Ma ogni
testimonianza puo aver luogo soltanto all’interno di un contesto in cui si met-
tono in gioco lafede, buonao cattiva. L’ ordine delle imposture suppone lafe-
de ed esclude radicamente la certezza. Non ¢’ é altra condizione del transfert.
C' e fede solo li dove manca |’ evidenza, dove il sapere non € esposto. Su cio
s basa la differenza tral’invocazione del “tu sei colui che mi seguiral” ela
constatazione certadel “tu sei colui che mi seguird’. Come dice Freud, il pa
dre & oggetto di fede, mentre la certezza € materna. Al di qua del Nome-del-
Padre, la certezzafasi che lo scatenamento psicotico s presenti Spesso come
un crollo che espone il soggetto nella sua propria condizione di impostore fal-
lito, vale adire senza fede, mentre il reale del suo proprio essere rimane sen-
zavelo. Borges, qualche voltamanifesto il timore che tutti si rendessero con-
to che egli eraun impostore. Proprio per questaragione egli non eraun folle.
Lafolliaé “credere nel proprio nome”, dice Lacan, ma cio accade sul fondo
di rifiuto delladimensione di impostura che implicaogni rappresentazione del
soggetto.

Se Lacan ha potuto dire che la psicoanalisi € un inganno é perché essa
porta allaverita attraverso I'impostura. Cio mette in chiaro lavicinanzatrail
Nome-del-Padre e il soggetto supposto sapere. La posizione dell’ analistaren-
de conto di un uso molto particolare dell’impostura terapeutica. Concludiamo
guest’ articolo con un brano delle memorie di Bioy Casares in cui il medico-
padre-padrone terapeutico sostiene unavoltadi piu I’impostura di fronte alla
fatalitadellamadre delusa: “Mi raccontano di unasignora-inglese, 78 o 80 an-
ni, paralitica - che giorni fa hatentato il suicidio. Lafiglia, che € molto reli-
giosa, interruppe le preghiere quando vide lamadre tornare in sé, e con lavo-
ce affranta dal dolore le domando: “Perché lo hai fatto, mamma? Noi ti vo-
gliamo tanto bene! Perché lo hai fatto? La signorarispose: “1 can’t screw”. |l
medico che era con loro, non perse la serenita. Gravemente rispose: “ Questo
non s pud mai dire. Ci sono molti modi per farlo””.

Marcelo Barros
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|nconscio

“L’epoca freudiana” era un periodo malato del padre, malato del sem-
biante per eccellenza. La rimozione aveva luogo nel Nome del padre e, nel
Nome-del-Padre I'inconscio si costituiva: il sintomo era un modo di fare con
€ss0.

Mail Nomedel padre, determinato dal sintomo, non avevala potenza suf-
ficiente per essere il nome del sintomo: il suo nome non nominava, non no-
minaval’ essere di godimento del sintomo, permetteva soltanto gli intrecci del
suo involucro formale. Detto in un altro modo, il Nome del padre dimostrava
la suaimpotenza nel momento di nominareil nucleo del godimento sintoma-
tico, come fallisce anche nel momento di dire il desiderio del soggetto: per-
ché la causa non hapadre. Diciamolo, allorain un terzo modo: il sintomo era
“paterno” nel suo senso, ma non nel suo godimento, tuttavia, e I’ articolazio-
ne di ambedue cio che permetteva, che rendeva possibile, non essere uno psi-
cotico, poichéil padre, cioéil campo del senso edipico —un’ atracosae quel-
lo che di reale del padre che si scrive come un nonsenso —, ¢i difende da quel
punto di nonsenso cheil sintomo ospitanel suo cuore. Cio che dimostral’im-
potenza del Nome-del-Padre € il cuore di nonsenso del sintomo, mail Nome
del padre con non essere tutto, eraed € molto, poiché, coordinando I’ oggetto
alla castrazione, ci evitail peggio.

Cosaimportadi quanto precede? Lafunzione di punto di capitone del No-
me del padre? Certo che si, maesso non regge 0 non reggeramolto, il suo de-
clino e palpabile. Cio suppone che lapsicos sarail futuro? Crediamo di no, e
lo crediamo perché traquel Nome-del-Padre, come nome di cio che ordina, di
cio chefalaLegge nell’ Altro e la sua forclusione, resta una terza posizione:
I’ annodamento dei registri per il quarto anello del sintomo — ed € quello che
permette capire cheil Nome-del-Padre € un sintomo, traaltri, del soggetto, ma
anche della civilta. Ed é che non é necessario il padre, neanche il suo nome
perché ci sia castrazione. Inoltre non & il Nome-del-Padre quello che effettua
la castrazione ma la castrazione abilito il Nome-del-Padre per dare corpo a
vero agente di essa: il linguaggio.
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Manon e forseil sintomo il segno di cio che non funziona nel reale? In-
fatti, mail sintomo, in quanto sinthomo, forse &1’ unico annodamento del rea-
le e del senso. E per questo che ladomandain ogni caso clinicanon & soltan-
to se ¢'é stato 0 no Nome-del-Padre, ma anche se ¢'é o no un altro annoda-
mento che sostituisca la sua possibile assenza, la sua forclusione, poiché la
presenza di questo puo riparare la suaforclusione. Che cosa e il caso di Joy-
ce se non quello che diciamo?

Ma primadi arrivare a questo sintomo, a sintomo come annodamento é
necessario passare per il sintomo, I’ atro, il freudiano, il sintomo come me-
tafora— e questo e argomento di credenza per la sua costituzione come mes-
saggio, come significazione da scoprire, come verita occulta. E li, giustamen-
te, nel passaggio del soggetto supposto sapere, anonimo se possiamo dire, al
Nome-del-Padre come detentore di quel sapere, li si situaquello chefuil gran
salto della Santa Tradizione.

Quello che e strano e che I'inconscio e il Nome-del-Padre non sono altra
cosa dell” Edipo freudiano, o anche, dal desiderio di Freud, che per introdurre
il padre nella psicoanalisi, introdusse la psicoanalisi nella religione, se pos-
siamo dirlo cosi. Sia nella sua funzione pacificatrice: padre edipico, sianella
suafunzione di interdittrice del godimento: padre totemmico, Freud non sep-
pe pensare |’ inconscio senzail Nome-del-Padre, non lo volle orfano di padre.
Per questo, dire inconscio e Nome-del-Padre, é dire, in qualche modo, I’ incu-
rato di Freud.

L acan svuoto latombadel padre del sapere che Freud vi aveva supposto.
Certo e che non dall’inizio — e quale miglior esempio se non la metafora pa-
terna come provadi questo —ma, anche cosi, siamo obbligati acapirechec’'é
una certa “volatilizzazione” del padre, una sublimazione del padre in quanto
non si tratta della presenza del padre, ma del suo nome. Ma e stato necessario
aspettare fino al Seminario XVII perché soggetto supposto sapere e Nome del
padre si separassero radicalmente, potendo pensare un sapere che non sia so-
stenuto n’é sul padre n’é sulla sua credenza.

Ogni sapere sostenuto nel padre € in un punto inoperante. In che punto?
Nel reale, poichéil padre non sadel reale. Questa affermazione conclusiva ha
solo una postilla: cio deve declinarsi in ogni caso. Vale adire cheil punto di
non sapere del padre, il punto non di impotenza ma di impossibilita é diffe-
rente per ogni caso.

Bisogna sapere che il sapere del padre —in una parola, il campo del sen-
S0, € minacciato sempre dal nonsenso. Il senso e sempre intaccato dal non-
senso, come il padre é sempre intaccato dalla pulsione: potremmo dire che la
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storia delle civilta non e atra che quella dell’ ascesa del padre e il suo rove-
sciamento da parte della pulsione. Per questo, disedipizzare lapsicoanaisi si-
gnificavoler pensare uninconscio a di ladel padre, a di ladel senso, e quel-
lochec'éal di ladell’Edipo, a di ladel padre, € lapulsione orfana di padre:
laddove il padre non arriva, li ¢’ €il regno della pulsione.

Se I'inconscio e il Nome-del-Padre € la marca distintiva freudiana nella
psicoanalisi, I'inconscio eil reale € lamarcadistintivalacaniana. Dal padre a
reale: cosi si potrebbe riassumere lo spostamento operato da Lacan rispetto a
Freud, uno spostamento fatto per recuperare le discontinuita dell’inconscio,
dove alloggiail reale.

C'édloggio del rede perché non s tratta— qualunque analizzante lo sa,
arrivato il suo momento — dell’impotenza del padre, ma dell’ impossibilita di
sapere. In quel momento il padre cade e si apre la possibilitadi un saper-fare-
li. Quindi, il saper-fare-li €lamanieradi riuscire asepararsi dal padre e avvi-
cinars al reale. Arrivato il suo momento, il padreeil reale si situano in esclu-
sione: quando si € nel campo del padre, il reale scappa. Quello che diciamo e
che il padre c’e per misconoscere il reale. E per questo € possibile sostenere
che aun piu padre corrisponde un piu misconoscimento del reale.

Andare dal padre al reale e |0 stesso che andare dal senso a nonsenso ed
€ in questo che I’ analista lacaniano puo vincere la partita, non soltanto nella
curamanel sociale, poichéin ambeduei cas, il reale, cio che nonva, tende a
essere tamponato dal discorrerein cerchio, valeadire, nel dis-cours, come di-
ceva Lacan, poiché non dimentichiamo che Lacan definivail reale come cio
che tornava sempre allo stesso posto, cio che non sparisce mai. Ma ugual-
mente, quando il reale compare fugacemente, |’ analista segnaleralanecessita
e non permettera che il reale come avvenimento sia eguagliato a un infelice
infortunio, come vogliono gli altri discorsi.

La civiltaterapeutizza quel reale. Niente in contrario, perché gli analisti
lacaniani non abbiamo |e terapeutiche come rivali — inclusa la grande tera-
peuticache elapropriacivilta- mail reale come aleato. In effetti, mentire sul
reale non e una prerogativa dell’ inconscio, poiché e la missione, la funzione
del padrone, funzione piu bugiarda oggi giorno perché il padrone é diventato
“scientifico” nella sua spinta valutativa. Non e ormai che il reale scappi ala
misuramache, coni dati in mano, con indagini per ogni cosa, il padrone men-
te, comeI’inconscio, nell’ interpretazione che fadei dati: come I’inconscio, il
padrone € un interprete “interessato” . Per questo, affermiamo cheil reale éla
massima condizione di possibilita per la psicoanalisi: in ogni occasione, in
ogni luogo, in ogni caso, se ¢’ e un analista che segnala la presenza del redle,
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la psicoanalisi non sara messa in discussione per essere un fatto empirico,
mettiamo questo agli atti.

Nella sua pratica e nella sua vita, I’ analista lacaniano viene chiamato a
farsi sinthomo, a preservare il nonsenso. In un mondo in cui s tenta di tam-
ponare il reale con un plus di senso, facendo della sua parola, lettera e della
suaposizione, litorale, litorale trasimbolico ereale. In termini freudiani si di-
rebbe cosi: |’ analistalacaniano viene chiamato a restare nell’impossibile lito-
raletralanaturae lacultura

Per questo a posto dell’ Inconscio e Nome-del-Padre, |a diade lacaniana
e inconscio e reale. E se |’ orientamento lacaniano e I’ orientamento al reale,
precisiamo che non e cheil reale si occulti ma che viene occultato. Lo occul-
tal’inconscio nel suo versante di ripetizione, e lo occultail sociale attraverso
lapolifoniadiscorsiva. Mac’ € unagrande differenzatra entrambi gli occulta-
menti perché almeno I’inconscio mente, masul reale—il fantasmanon é altro
— mentre gli altri discorsi mentono il reale, vale adire, che misconoscono il
reale con le sue verita. In uno, il reale & extime, negli altri, esteriore.

Prima ci sarebbe il guarire dai sintomi e poi, il guarire dall’inconscio ed
e per questo che Lacan parlava del doppio taglio necessario per ottenere il
frammento di reale. Guarire dall’ inconscio é guarire dal senso e dalla sua bu-
giasul reale: lasuaripetizione. Per questo, il saldo di un’analisi si pud misu-
rare in termini di sapere, ma passato un tempo quel guadagno di sapere viene
lasciato cadere: Scut palea. Cio che non ammette che lo si lasci cadere € il
real e, poiché bussa permanentemente per farsi sentire. E se dicevamo che nel
reale I’ analista lacaniano ha il suo miglior alleato, adesso possiamo aggiun-
gere: per I’ analista lacaniano, meno amore al senso e piu “fiuto e vista” per il
reale, poiché viene chiamato a essere, non tanto lavoce che reclamalaverita,
diventata una questione cinica separata da ogni soggetto concreto, maincar-
nazione del reale, vale adire, di quello che non va e che non cessa, perché é
letteracheincarnail nonsenso di unavita, fino aquando viene lettada un ana-
lista, un analistalettore del reale.

Manuel Fernandez Blanco
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| nterpretazione

1. L’interpretazione cometale éanteriore alapsicoanais ed étributariadel
nome del Padre. Effettivamente, e due grandi teorie dell’ interpretazione, lalet-
terale elasimbolica s formulano come tale a partire della lettura della Bibbia.
A loro s riferisce Freud nell’ Interpretazione del sogni (FO, 3), testo inaugura-
le della decifrazione dell’inconscio, ed € quello che segnala Lacan quando dice
chelareligione ci ha abituato al’interpretazione (Scilicet 1/4, p. 39).

2. Lapsicoanalis come arte dell’ interpretazione trovail suo limitein un
reale resistente a essa. Di questa difficolta diede testimonianza Freud in Al di
la del principio del piacere (FO, 9) e fu un ostacolo che lo portd a produrre
un’ importante cambiamento nelle sue elaborazioni.

Per Freud, gli usi linguistici rendono conto di quello che s articolanella
catena significante e chiede di essere decifrato, mentre il linguaggio fonda-
mentale emerge come muto, come arresto delle associazioni, richiedendo
quindi unatraduzione.

Di fronte all’inerzia del godimento, Freud formulala pulsione di morte e
stabilisce |a differenza tra interpretazione e la costruzione.* La sua preoccu-
pazione era di trovare il nucleo di reale, inteso perd come una verita storica,
vissuta, che mancava nella catena ma che operava nel sintomo.

La costruzione era cosi una supplenza dell’ analista a quel sapere man-
cante. Questo procedimento che cercava di metaforizzareil reale, spiegache,
per Freud, il reale era concepito come sapere.

L’ipotesi dell’inconscio decifrabile si sostiene a partire da questa suppo-
sizione (Piéces détachées, lezione del 20 novembre 2004). Questa passione di
Freud per laverita (Sem. Xl) fu il suo modo di sostenereil Padre.

3. L'insegnamento di Lacan rende conto di un reale fuori dal sapere. Tut-
tavia, questo non é cosi findall’inizio. Lacan faunritorno aFreud dal lato del-

1 H. Tizio, “Construcciones’, in Freudiana, n.18, 1996.
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laverita, percio I’ interpretazione e, nel 1953 un esercizio di recupero dellave-
rita rimossa nel sintomo come una parola prigioniera.? Questa modalita del-
I”interpretazione si pud mettere in relazione con laprimametafora paterna do-
ve il Nome del Padre verrebbe ariassorbire tutto il godimento operando co-
me garante. Da questa prospettiva il significante e lo strumento che barrail
godimento.

Quello che Lacan mantienefino allafine e che I’ interpretazione funziona
come risonanza, sebbene lastessasi basaall’inizio sullaparolapienaeallafi-
ne sull’ equivoco.

4. Quello che s intende classicamente per interpretazione tende all’ infi-
nitizzazione, perché si pud aggiungere sempre un significantein pid. E il pro-
blemadi qualsiasi ermeneutica che misconosce il godimento legato all’ abuso
della significazione. Per cio la psicoanalisi non e un’ ermeneutica.

Il godimento fa modificare a Lacan la definizione dell’ interpretazione.
Lacan s servi dal Padre in diverse maniere per lavorare le risonanze dell’in-
terpretazione. In questo modo fece il camino dal sintomo interpretato come
una verita rimossa al sintomo preso in un registro differente da quello della
comunicazione: adifferenzadel acting out il sintomo non chiedel’ interpreta-
zione (Sém. X). Si opera cosi il passaggio dall’inconscio freudiano che si de-
cifraa nucleo di godimento autistico che il sintomo racchiude.

Questo momento € posteriore alla formulazione della seconda metafora
paterna nella quale I’ A barrato testimonia della perdita della funzione di ga-
rante che aveva il Padre e introduce la questione dell’ oggetto. Questo dimo-
stra che I’ interpretazione non e un metalinguaggio.

5. L’ oggetto piccolo a come costruzione logica sotto transfert da una pro-
spettiva sul godimento. Tuttavia, con |’ oggetto piccolo a non si esce dal regi-
stro del Padre dato che éil resto di godimento cherilascial’ operazione signi-
ficante e solo pud essere pensato come reale dalla prospettiva del simbolico.
L’ oggetto piccolo a e diverso da quello che Freud chiamo pulsione, che € un
godimento che non ha perdita. Per cio Lacan sottolineo cheil soggetto & sem-
prefelice, perché aquel livello il Padre non cancellail godimento.

La questione & come andare oltre questa prospettiva ed € quello che La-
can tenta con il nodo borromeo. Percio parleradel sinthomo in quanto moda-

2 Cfr. J. Lacan, Funzione e campo della parola e del linguaggio in psicoanalisi (Scritti).
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lita di godimento che annodai tre registri. Questo permette affrontare la fine
dell’analisi come un uso etico del godimento.

6. Laquestione che si pone con I’ interpretazione classica € come fare con
la soggettivita di chi interpreta. Bisognaricordare che fu questo che porto la
religione alocalizzare la chiesa come custode del dogma. In psicoanalisi il te-
ma del controtransfert illustra questa difficolta. Percio Lacan elaboro il pas-
saggio dell’ analistain posizione di soggetto all’ analistain posizione d’ ogget-
to cio implicalariduzione della sua soggettivita. Nellapraticas trattadel de-
siderio dell’ analista che offre un vuoto di modalita all’ analizzante per acco-
gliereil suo detto. Percio Lacan parla dell’ interpretazione apofantica.

Egli lascia posto all’ equivalenza inconscio-interpretazione che € un atro
modo di localizzare I’ interpretazione analitica. L’ interpretazione € primor-
dialmente quella dell’inconscio, I’ interpretazione analitica € secondaria, Si
fonda sull’inconscio interprete.® Dali si puo distinguere I’ interpretazione as-
sociativa dalla dissociativa (Los signos del goce). La prima suppone chel’a
nalistaapporti il significantedi fronteal qualeil soggetto si rappresentae eter-
nizza la catena significante. La seconda non aggiunge significanti nuovi ma
dissocia, produce una rottura nella catena. E possibile ristabilire la connes-
sioneeladivisionetrail soggetto eil godimento solo se s attraversalo scher-
mo delle rappresentazioni, I'immaginario del senso.

7. Linterpretazione nell’ orientamento lacaniano segue in maniera discre-
tai cambiamenti nellaformalizzazione del Nome del Padre. Se Freud crede-
vanel Padre, |I’insegnamento di L acan va dalla sua gerarchizzazione aunadi-
minuzione e infine a una sua pluralizzazione.

Lacan introduce in Il risveglio della primavera (LP, n. 7, p. 12) tre ver-
sioni del Padre come Nome. Queste mettono in gioco I’ A barrato e dimostra-
no ches trattadi un Padrein unalogicadel non-tutto e fanno pensare allane-
cessitadel sintomo per fissare qual cosain mancanzadel punto di capitone. Le
stesse sono: Nome di Nome di Padre, Nome come ek-sistenza e sembiante
(Della natura dei sembianti).

Come Nome di Nome di Nome si infinitizza perché non ¢’ Uno che le
convenga. || Nome come ek-sistenza indica che esiste il Nome stesso perché
non & nome proprio eil sembiante &€ un nome vuoto che sottolinea siala man-
canzanell’ Altro che lamancanza dell’ Altro.

3J-A. Miller, 1l rovescio dell’interpretazione (LP, n. 19, pp. 121-128).
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In questo momento si tratta delle risonanze dell’ interpretazione che ope-
rano attraverso |’ equivoco e dellareintroduzione del godimento dal ato della
pulsione definitacome I’ eco nel corpo per il fatto che c’eun dire (Seém. XXIII,
p. 17). La gquestione € dunque, come operare con un reale fuori senso.

8. Il nodo e quello che permette di parlare di un reale fuori senso perchéi
registri sono disgiunti.

L’ interpretazione é cio tramite cui | analista opera e tocca la questione del
senso. |l senso si trovatra il ssimbolico e I'immaginario e il reale appare a-
I’ altro estremo sempre come punto di fuga (Sém. XXIV, lezione del 2 febbraio
1977). E a partire da questo punto che Lacan parla della pratica come truffa
perché la equipara con al proton pseudos e da questa prospettiva non c’é ri-
sveglio al reale. Rimangono le elucubrazioni, gli imbrogli come conseguenza
eil lasciarsi ingannare per mantenere |’ orientamento verso il reale.

Lacan sottolinea che con I’ aiuto della scrittura poetica si potrebbe avere
la dimensione di quello che sarebbe I’ interpretazione perché farebbe funzio-
nare un’ altra cosa.

Non s tratta dell’ effetto di senso della poesia ma del suo effetto di buco.
E un’ altro passaggio attraverso I’ equivoco e le risonanze fondato sulla poesia
o sul Witz (1b.).

Passare dal Nome-del-Padre per servirsene vuol dire andare oltre quello
che il padre ordina. Servirsi del Nome-del-Padre per decifrare, per produrre
effetti di verita, ma sapendo che loro sono subordinati aun reale senzalegge.*

Per questo Lacan disse cheil senso eil sapere sono elucubrazioni e con il
nodo cerco di rendere piu importanteil fare sul sapere, dali il suo “saperci fa-
recon”.

Ammettere la questioni del godimento e non dare consistenza al’ Altro &
un punto centrale per localizzare in maniera sintetica la questione dell’ inter-
pretazione nella pratica analitica che fa funzionare I’ Altro barrato come un
Padre non-Tutto.

Hebe Tizio

4J.-A. Miller, “Loreal notieneley”, in Freudiana, n. 33, 2002.
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Invenzione

L'invenzione eil Padre. C' & una coppia meglio assortitadi questa? | cre-
denti non pensano che ce ne sia una migliore. Credono che Dio-Padre sia il
piti grande inventore di tutti i tempi. E alui che sono dovute I’armonia e la
complessita della Natura e dell’ Uomo. Secondo la morale giudai co-cristiana,
che ha strutturato il nostro occidente, € proprio grazie a questo Padre che gli
uomini possono Vvivere assieme. Non solo perché attendono di meritarsi il pa-
radiso, ma soprattutto perché questo Padre regolail godimento elevandolo al-
ladignita dell’amore. Lafede di Uno solo ricade sull’amore del prossimo. Il
Padre avrebbe inventato |I’amore el riconoscimento, stabilendo delle norme,
un conformismo, che é sufficiente rispettare per star bene insieme... e atten-
dereil Nirvana. In cielo, non sullaterra. Cosi il padre, fondando un’ utopia,
avrebbe protetto il godimento contro i suoi derivati odiosi e distruttivi. Laci-
vilizzazione non ha mancato di appoggiarsi alla religione per credere an-
ch’essa a un Padre fondatore del legame social e adattato e pacificato.

Ma da quando lafisica, la genetica o la biologia hanno dimostrato che
presto a Dio s attribuira non piu dell’invenzione dell’ anima, il Padre é ap-
parso meno potente. L e sue fondamenta ne sono state intaccate.

Tanto piu che la scienza é stata un importante alleato. Freud e la sua in-
venzione dell’inconscio hanno definitivamente aperto la breccia. Nevrosi,
psicos e perversione facevano ormai parte dell’ umanita. 1l desiderio sessua-
le facevail suo ingresso, dimostrando la sua esigenza e la sua capacita di im-
porsi proprio dove non era autorizzato. Bisognava concludere che accanto al-
Ianima, nell’ uomo si imponeva un essere fuorilegge, irreprimibile, insensato
eindicibile. Gliene abbiamo volute a Freud per aver fatto cadere cosi il Padre
dal suo piedistallo. Lasuates del conflitto tra desiderio e dovere non € stata
amata. Egli ha persistito e denunciato il disagio nellacivilta. Si spingevaain-
terrogare |’ avvenire dell’illusione che lareligione rivelava esser ormai diven-
tata. Pertanto i denigratori di Freud, i difensori dell’ esistenza del Padre “unia-
no” non hanno visto quanto Freud ci tenesse a questo Padre. Non ha forse
chiamato il mito di Edipo per dimostrare che, anche se |’ assassinio del Padre
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eraiscritto nell’uomo, il Padre teneva banco imponendosi come un’identifi-
cazione fondamentale, e nutrendo la colpevolezza del figlio e’ angoscia del-
la sua vendetta. Non ha forse insistito per definire lalegge del Padre e delle
sue norme come unica regolazione vitale del desiderio per il soggetto? In-
somma il Padre freudiano non é forse simile al Padre di un credente? Chein
piu s situadi piu al’interno dello psichismo umano! Freud hafatto del Padre
una necessita della struttura psichica. |1 Padre fondatore dell’inconscio: cosa
chiederedi piu!

Le madri non insorgerebbero contro una tale conclusione. Poiché esse
hanno tenuto al Padre: oggi un po’ meno. Hanno piuttosto preferito —a volte
contro se stesse — designarne uno, sapendo che il legame del bambino a pa-
dre richiedeva un mediatore, tribale, simbolico, adesso scientifico. In effetti,
in questariflessione sul Padre e l’invenzione, il vero inventore sembra essere
statala madre stessa. Sono le madri afarei padri. Esse fanno appello al Padre
per le stesseragioni dei credenti: perché unalegge superioreregoli il loro go-
dimento. Abbiamo inventato il padre affinchélamadre e il bambino siano se-
parati, perchéi loro godimenti siano slegati e divergenti. D’ un tratto vediamo
come, quando la paternita e stata considerata un dato non circoscrivibile, es-
sasiaun dispositivo artificiale.

Lasorpresanon édelle minori: trail Padre el’invenzione, dov’ e l’inven-
zione? L’ invenzione il Padre. E cio che covava sotto queste credenze e che
leinvenzioni scientifiche hanno messo in luce: non € Dio ad aver inventato la
religione, € la religione che hainventato Dio! Gli uomini hanno inventato il
Padre perché avevano bisogno di essere fondati, di fondare laloro esistenzae
laloro ragion d’ essere. Ai figli occorreva un nome, ed eraquello del padre. I
Padre e del sembiante, un intreccio di finzione e di simbolo. Abbiamo avuto
bisogno di questo sembiante per garantirsi un assise, un sostegno e ancor di
piu una direzione, I’ orientamento dei desideri. Fino ad apparire per quel che
era: unacredenza.

Un altro psicoanalista, Jacques L acan, ha definitivamente concluso cheil
Padre e un’invenzione: gli esseri giungono a un equilibrio con il Padre o sen-
za il Padre. Siachei soggetti si facciano figli di un Padre, siache essi si in-
ventino un’ altra causalita. Questi ultimi si inscrivono sul versante della psi-
cosi. E questo che hafatto dire aL acan chei nevrotici sono dei credenti. | ne-
vrotici credono, gli psicotici delirano. Larivelazione dell’invenzione del Pa-
dreriducelo scartotrai folli ei normali. Per realizzare un equilibrio trail pro-
prio godimento eil linguaggio non ¢’ é che il sacrosanto Nome-del-Padre. Al-
tri nomi del padre possono svolgere questo ruolo. Cio che conta é di non er-
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rare. Che ciascuno si faccia abbindolare da un padre di suainvenzione. A cia-
scuno dunque la propria invenzione, a ciascuno il suo sintomo. Rimbaud,
Cantor, James Joyce, Rousseau, Pollock, Van Gogh: Lacan non si € privato di
moltiplicaregli illustri esempi per convincere dellaforzadell’ invenzione sog-
gettiva. Egli stesso si e fatto inventore a sua volta designando questi sintomi
fuori Nome-del-Padre dei “sinthomi”.

Che fare quando si ha un padre inventore che non vi riconosce? E molto
frequente chei padri artisti, ricercatori o inventori riservino tuttalaloro libi-
do alla propria opera, e riversino poco interesse all’ amore e alla progenitura.
Nathaniel Kahn & uno di questi figli, ne ha sofferto. E rara la sua soluzione?
Ha dovuto passare per un film su suo padre, Louis Kahn, per farsi riconosce-
re post mortem come figlio. Dunque da un’ opera sulla suainvenzione di pa-
dre che non |” ha riconosciuto, lui, come suainvenzione. Nathaniel Kahn mo-
strala necessita di trovarsi un padre per esistere. Per trovarlo si inventa que-
sto monumento che egli costruisce: “Mio” padre, Louis Kahn. Si fa |’ archi-
tetto dell’ architetto. Cosi il film di Nathaniel Kahn, “My” architect: a son’s
Journey (virgolettature mie), viene per rappresentarlo, lui il figlio. Sembradi-
re a questo padre morto: “padre, non vedi |’ opera che sono?’. Sostituisce a
suo cieco padre un pubblico mondiale di spettatori a cui mostral’ operaarchi-
tettonica del padre, e, in filigrana, le sue altre creazioni, lafiglialegittimaei
suoi due altri figli illegittimi tra cui lui stesso. Spera cosi di legittimarsi, con-
cedendosi definitivamente il nome del padre. Vede quest’ operagrandiosaela
mostra come tale moltiplicando le riprese sugli edifici del padre, scegliendo
gli angoli in cui la prospettiva e la piu impressionante, dove |’ altezza rag-
giunge lavetta dei suoi monumenti, in cui le aperture accecano gli spettatori
per la luce che vi penetra. Questo figlio eleva una statua divina a padre che
I” haignorato. Vorrebbe farne un mito per assicurarsi della sua eternita, e infi-
ne possederla. Fare del padre unaleggendaé il modo piu sicuro per ridurre la
suafatticita.

Bell’illustrazione del fatto che il padre siain se un’invenzione necessaria
aedificarel’ esistenza del figlio. Egli ha pensato che la solavia per essere suo
figlio fosse di fare la prova della sua identita artistica. Tale padre tale figlio,
diremmo di lui. Ecco un buon modo di dimostrare che il fondamento paterno
e un fondamento sintomatico. Poichéil figlio ritrovalavia paternadoveil pa
drel’halasciato in asso, I’ ha abbandonato alla sua posizione di rebus. Figlio
illegittimo, figlio che andava atrovare a notte fonda di nascosto, figlio “la cui
vita doveva esser trascorsain reclusione”, Nathaniel Kahn si é rivendicato
mettendo in pienelucelo sbaglio del padre. Lo hafatto perd prendendo lastra-
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da della creazione piuttosto che denunciarlo pubblicamente coma accade a
volte ai giorni nostri. Il ricorso all’invenzione suggella un accordo del sog-
getto con la sua condizione di rebus. Se ne serve per servire lagrandezzaela
passione di questo padre per |’ arte architettonica. Nathaniel Kahn fa della
scarto che é stato, scarto del godimento amoroso e creativo del padre, la cau-
sadel suo desiderio. Creando questo film si riabilitacomefiglio eriabilitasuo
padre come padre.

Se dunque teniamo cosi tanto ainventarci un padre, il nostro o un altro, &
perché esso deve liberarci dalla nostra condizione di rebus, la nostra condi-
zione di “aborto”, come ce lo diceva Lacan. Non lasciamo troppo veloce-
mente questo sembiante, poiché ci permette di rigirare come un guanto que-
sto destino funesto, e di fare di questo scarto che vogliamo dimenticare la cau-
sadel nostro desiderio.

Dominique Miller
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|steria

1. Laclinicaattuale dell’isteria € scossa dal nostro tempo. La decadenza
del padre e degli ideali attuali colpiscono lanevros e la sua stessa organizza-
zione. Cosi troviamo in nuovi contesti i vecchi sintomi trasformati che modi-
ficano, contemporaneamente, la pratica stessa della psicoanalisi. La psicoa-
nalisi non puo essere indifferente alle conseguenze del misconoscimento del-
I’ isteria e consentire la sua sparizione dalle categorie cliniche.

Puo, e come conseguenza, deve attualizzare la clinica freudiana nel con-
testo attuale, rinnovare i punti interessati dai nuovi referimenti relativi a de-
clino paterno e, sopratutto, deve attualizzare i parametri dell’ interpretazione
dell’isteria, i cui limiti dimostrano di essere quelli della sua efficacia. Secon-
do Freud, il nevrotico inventd il Padre e |’isteria freudiana gli rese il suo piu
fedele omaggio attraverso le vie dell’amore. Allo stesso tempo, il sintomo
isterico apri laportad’ingresso al disordine strutturale del corpo, che gode per
effetto delle incidenze del linguaggio e ne dedusse le tre identificazioni fon-
damentali del soggetto che condizioneranno la sua posizione nella sessualita.

Il rinnovo della clinica dell’isteria e degli strumenti per affrontarla, non
solo le restituira la carta di cittadinanza nelle classificazione cliniche, male
darale risposte alla questione su che cosa e che fasi che gli avvenimenti del
corpo ele parole s sostengano oltreil Padre, oltre |’ Edipo e le sue identifica-
zioni. Cio suppone di prenderein considerazione che nell’ attualita, I’ orizzon-
te dell’amore per il padre ha smesso di essereil buon orientamento nella cura
dell’isteria. In questo modo, bisogna concepire il sintomo non a partire del-
I’ operatore concettuale del Padre, ma a partire dell’ effettivita dell’ interpreta-
zione nella pratica analitica.?

2. Dagli inizi dell’ analisi dell’isteria e ancora primadella concezione del -
I"Edipo (FO, 6, p. 291), possiamo verificare, con Freud, cheil fallimento del-

LE. Laurent, | nuovi sintomi e gli altri (LP, n. 21, p. 50).
21b., p. 52.
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la rimozione e il suo rapporto con il godimento € la condizione preliminare
per laformazione dei sintomi nell’ orizzonte del Padre, e che le affezioni de-
gli esseri umani designate come nevrosi devono reperirsi nelle molteplici mo-
dalitadi fallimento di questi processi di riplasmazione incominciati nelle pul-
sioni sessuali parziali nelle quali I'isteria € esemplare: “La psicoanalisi non
dimenticamai chelo psichico poggiasull’ organico, anche seil suo lavoro non
le consente di procedere oltre questa asserzione di principio. [...] Si tratta di
guel fattore che nell’isteria ho definito provvisoriamente “compiacenza so-
matica’ (FO, 6, pp. 294-295).

Cosl, la psicoanalisi inizio ad occuparsi dell’isteria come malattia della
veritae comerifiuto del corpo. Si tratta di un doppio rifiuto: del proprio cor-
po e del corpo dell’ Altro. Daun lato, il corpo del sapere, il corpo epistemico
e, dall’altro, il corpo libidico. Il primo e il corpo regolato dal piacere e, dal-
I”altrolato il corpo del godimento non regolato che introduce larimozione co-
me rifiuto della verita e delle sue conseguenze.®

In questo senso, se accettiamo i nuovi paradigmi del godimento, dell’ ultimo
insegnamento di Lacan, il sintomo isterico & unamodalitaparticolare di esso, va
leadire, I'incarnazione dei success del corpo, traumatizzato dalla parola.

Da una parte, per il nevrotico, il partner del soggetto e il reale come im-
possibili da sopportare e nel caso dell’isteria, si presentifica essenzialmente
nel corpo, come lo dimostrala cosidettaisteriadi conversione, meno comune
nella nostra epoca, ma trasformata nelle nuove figure che offre la scienza, la
biologia, I’ estetica.

Dall’ altra parte, nell’isteriail partner fondamentale € il Padre. || Partner-
sintomo del soggetto e legato aqueste due questioni cosi comelo dimostral’ e-
sperienza. Affrontiamo il sintomo isterico a partire daqueste nuove figure, ma
lo facciamo sempre quando I’ atro che el partner fondamentale non ricono-
sceil desiderio.

Nel versante del fantasmaisterico il partner €1’ oggetto a, un oggetto pre-
levato dal corpo che fasintomo eimplicail godimento del soggetto. Il nonc’' e
rapporto sessuale si traduce li dove il partner essenziale del soggetto, che &
I’ oggetto a, € un piu-di-godere.

3. Lacan segue a modo suo I’itinerario di Freud e allo stesso tempo rin-

nova la sua esperienza clinica dell’ isteria. Molto presto nel suo insegnamen-
to sottolineo la scarsita dell’ interpretazione edipicain relazione al’ isteria

3J-A. Miller, Biologia lacaniana ed eventi di corpo (LP, n. 28, p. 23).
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Negli anni *50, con I’introduzione dello strappo mortale del narcisismo
nellarelazione edipicadecostruisceil triangol o freudiano e aggiunge un quar-
to termine. Tuttavia, € alla fine degli anni sessanta che Lacan polemizza con
I’interpretazione freudiana dell’ isteria e sottolinea il “carattere strettamente
inutilizzabile del complesso di Edipo” (Sem. XVII, p. 119).

Lacan accentua che |’ esperienza dell’ isteria avrebbe dovuto essere per
Freud laguidamigliore rispetto al complesso d’ Edipo e di riconsiderare, ali-
vello della propriaanalisi, qual e il sapere che manca, “affinché questo sape-
re possa essere messo in questione nel sito dellaverita” (1b., p. 122).

Infatti, I'invenzione del significante padrone (S1) permette di separare il
significante padrone e il luogo del Padre. Riesamina la diaettica del padrone
e dello schiavo come separazione del significante padrone, del corpo e del-
I’ Altro. A partire dali, ci saratrail vivente e il corpo unarottura.

Con cio Lacan rende omaggio al’isteria per sostenere un discorso dove
egli fagiocarelerelazioni del padrone e dell’isterica, nonin termini di dialet-
tica, main termini di permutazione di posti. || discorso dell’istericainterroga
il discorso del padrone del padre idealizzato in quanto padrone castrato.*

Lericerche attuali sull’isteriafanno comparire atre figure e altre funzio-
ni che sono lontane dell’ interpretazione freudiana. In questamaniera, I’ isteri-
carivelanel suo rapporto con il padrone, oltreil padre, che il padre e castra-
to e s lasciaamare da quel posto li. L’amore si trasformain unafunzione del
godimento paterno a di fuori di ogni legalita che non legittimail godimento
come uno.

Per il soggettoistericoil padre non éaltro che untitolo etutto quell’ amore
che egli haverso il padre si indirizza a un nome e non a un uomo. L’isterica
non fal’uomo, malo spinge nelle sue difese, o spinge afare I’ uomo, lo spin-
geal crimine®

Questo rinnovamento epistemico implica un rinnovamento alivello della
pratica analitica, nellamisurain cui apre la possibilita per I'isterica di avere
accesso a godimento come tale. 1l discorso dell’isterica € la risposta dell’i-
sterica, € lasua posizione moralein relazione al godimento. Lei incarnail go-
dimento del padrone, questo godimento di essere privata.®

4. Nell’epoca attuale in cui I’ Altro non esiste, I’incidenza del progresso
della civilta sul vecchio sintomo dell’isteria rende conto di un riordinamento

4 E. Laurent, “Sorprese e disordine’, in El Caldero de la Escuela, n. 82, 2000, p. 9.
®1b., p. 11.
®lb., p. 18.
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profondo dellaclinicadel fallo e del godimento falico. Di fronte al padre del
senso fallico & necessario proporre un padre di cui servirsi. Visto che le con-
tingenze della libido non dipendono esclusivamente degli operatori concet-
tuali del Padre e del fallo.

Il nuovo orientamento clinico sull’isteria ci indica che possiamo prescin-
deredal padre acondizione di servircene. Possiamo prescindere del padre co-
me garante del senso a condizione di considerare |’ uso particolare che il sog-
getto fa della sua modalita di godimento. L'isterica potra trovare li, nel suo
corpo, il luogo di un sorgere traumatico del godimento

In gquesta maniera, I’ interpretazione efficace dell’isteria e quella che ri-
sponde alla metafora ma che evoca anche il godimento nel corpo, lo farisuo-
nare.’

L’ interpretazione sara stata una buona interpretazione se ha potuto segui-
re lo spostamento di quel plus di godere.

L’ atto analitico, visto che si fonda sull’ interpretazione e sulle sue conse-
guenze si traduce in “risonanza’ per I'impatto che ha sul sintomo. Si sapra se
I’interpretazione € stata un atto quando ci sara, adlafine, la separazione trail
soggetto el’ Altro. L’ esperienza della passe dei soggetti isterici ¢i permette di
valutare questi risultati. Prendendo in considerazione che nella pratica attua-
le sull’isteria la direzione della cura appunta meno allaricercadi un signifi-
cante padrone che alla sua produzione.

L’ attualizzazione sulla clinica dell’ isteria consiste nel decifrare gli even-
ti di corpo e delle parole del soggetto isterico, per saper trovare |’ interpreta-
zione analitica che sia efficace e che possa orientare il soggetto nella sua po-
sizione sessuale oltre I’ operatore strutturante del Padre.

Lucia D’ Angelo

"E. Laurent, “El reverso del sintoma histérico”, in El caldero de la Escuela, n. 77, 2000, p. 9.
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J come...

Joyce

James Joyce avrebbe potuto incontrare Jacques Lacan? Avrebbe potuto
sviare un istante I’ attenzione dalla sua propria singolarita, per scoprire quegli
Scritti che rivendicano di essere come * non-da-leggere’ ? Avrebbe potuto su-
perarelasuaavversione per lapsicoanalis eintendere colui cheloleggeeche
lo consacracome |’ incarnazione del sinthomo, in quanto “vadiretto a meglio
di quello checi si puo attendere dallapsicoanalisi, alasuafine’; e questo sen-
zaricorrere al’ analisi? Possiamo dubitarne, non |o sapremo mai.

Lacan, da canto suo, incontra Joyce, in praesentia e attraverso i suoi testi.
Dagiovane, egli frequentail circolo di Adrienne Monnier eli, nel 1921, assiste
alalettura dell’ Ulisse, prima della sua uscita, molto controversa. Joyce e pre-
sente. Ha lasciato Dublino dal 1904 e, dopo un periplo tumultuoso attraverso
I’ Europa e una successione di traslochi degna delle peripezie dellasuainfanzia,
aseguito dei debiti e degli insuccess del padre, approda a Parigi nel 1920, do-
ve soggiornera sino a 1939, due anni prima della sua morte a Zurigo. Ha gia
scritto molto, ma ha pubblicato poco, sempre con molte difficolta— Dubliners,
A portrait of the artist as a young man — ha solo pochi amici e rari mecenati.

Lacan lo ritrova, una cinquantina d’ anni dopo, un sedici giugno — data
simbolica, dopo I’ Ulisse! Su invito di Jacques Aubert, apre il Simposio inter-
nazionale Joyce, del 1975, pronunciando davanti a un parterre sbigottito di
speciadisti la sua conferenza Joyce il sintomo (LP, n. 23). Era tutto un pro-
grammal Pur non piacendo a questo pubblico, tale conferenza sposta il suo
proprio seminario: invece di continuare R.S.I. con 4,5,6, lo intitola Il sintho-
mo. Qui da un’interpretazione inedita di Joyce, addirittura rivolge un’inter-
pretazione postuma a Joyce: “[...] nel formulare questo titolo, Joyce il sinto-
mo, i0 do a Joyce niente meno che il suo nome proprio, quel nome nel quale
lui stesso si sarebbe riconosciuto nella dimensione dellanominazione” (1b., p.
12). Questainterpretazione e di tutt’ altra vena, rispetto aquellache, dallasua
morte in poi, invade, voluminosa, le biblioteche universitarie ei siti internet,
altra rispetto a quella che Joyce, d’ altronde, chiamava, augurandoselo — se-
condo il suo biografo Richard Ellmann — quando rispondeva achi gli chiede-
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va perché scrivesse in modo cosi oscuro: “per occupare le critiche per trecen-
to anni”, “unico mezzo per assicurarsi I'immortalitd’.

Lacan da un’altra sorte all’illeggibile. Non mira alla spiegazione e a
commento infinito degli enigmi, ma ne designalafunzione. Prende sul serio
il fatto che Joyce “volesse essere qualcuno il cui nome, molto precisamenteil
nome, sarebbe sopravvissuto per sempre” . Erasemplicemente unaricercadel-
la fama? Un aneddoto suggerisce che un’atra dimensione € in gioco. A un
giovane pittore che vuol fareil suo ritratto, Joyce domanda: “Vuole un ritrat-
to mio o del mio nome? Joyce voleva da subito essere celebre, certo, ancor
prima d aver pubblicato un’opera, pregava il fratello Stanislaus d’'inviare le
sue “epifanie” alle biblioteche del mondo intero, nel caso di una sua diparti-
ta. Questi brevi testi di poche righe, abbastanza dimessi, li raccoglieva come
Il prodotto di unarivelazione, matrice della sua missione artistica. Voleva es-
sere |” artista — the artist — e il suo primo romanzo finito, il Ritratto dell’ arti-
sta da giovane, accampain cinque atti la nascita di tale vocazione. Parole co-
si semplici che, pero, suonano cosi stranamente (kiss, suck...), lettere chelo
guardano, nomi propri chetracciano il limiteal di ladel quale non ¢’ e niente:
tante esperienze del giovane Stephen Dedalus che testimoniano dell’ interro-
gazione che Joyce non smettera di continuare, sino atriturare, trucidare, tra-
sformare la stessa lingua: “What's in a name?” (Ulisse). Stephen finisce col
realizzareil suo destino, scritto nel suo nome “il suo nome strano gli sembra-
vaprofetico [...] una profezia del fine che era nato per servire, [...] un sim-
bolo dell’ artista che riforgia nella sua bottega dalla materia inerte della terra
un nuovo essere alato, impalpabile e indistruttibile”. Risponde al’ appello, al-
lavocazione e lasciail suo paese per “forgiare nellafucina della suaanimala
coscienza increata della sua razza’. Conosciamo le ultime parole del libro,
una preghiera a padre; non, pero, a John Joyce, ma all’“artificiere” che era
Dedalus: “Vecchio babbo, vecchio artificiere, aiutami ora e sempre’.

A questo Lacan ha dato una portata particolare. E un appello vano, dato
che suo padre era carente: “suo padre non € mai stato per lui un padre” —di-
ce. Evocale “dimissioni paterne” e parla persino di “Verwerfung di fatto”. E
porta avanti che “é per il fatto di volersi un nome, che Joyce hafatto la com-
pensazione della carenza paterna’.

Questi termini non possono che far ronzare le orecchie ai clinici esperti
nella dottrina lacaniana classica della forclusione del Nome-del-Padre. Lacan
fa, dunque, di quello che talvolta, nel suo Seminario, chiama“il caso Joyce”,
un caso di psicosi? E cede, in questo modo, alla banal e spiegazione psico-bio-
grafica che, tuttavia, egli stesso ha sempre denunciato come una “villania’?
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Proseguirein unadiscussioneinfinita, del tipo “ Joyce € psicotico oppure no?’,
mi sembra non soltanto sterile, ma anche erroneo. Sarebbe non solo far vio-
lenza alla delicatezza con cui Lacan, passo dopo passo, solleva la questione
“Joyce erafolle?’, ma sarebbe soprattutto cancellare la sovversione che egli
operanel momento stesso in cui lapone. “ In effetti, apartire daquando s éfol-
li?” Sel’uomo & un composto trinitario delle dimensioni R, S, | eseil loro an-
nodamento & sempre solo un artificio, in atri termini, se il nodo non vale che
in quanto presupponelo snodamento all’inizio, allora®“non éun privilegiol’ es-
sere folle”. Lacan, pertanto, legge il caso Joyce come “un modo di supplire a
uno snodamento del nodo”. Laddoveil nodo s disfa, qual cosa permette che es-
so continui atenere o cherestituiscail legame. E lafunzione del sinthomo, nuo-
vo modo di chiamare cio di cui s tratta col Nome-del-Padre, la funzione del
Padre che nomina— vale a dire che getta un ponte tra Simbolico e Readle.

Un tocco dopo I atro, Lacan, nel suo Seminario, avanza nella sua propria
costruzione, tuttafattadi tentativi e di deviazioni, chiarendos a partire da Joy-
ce e contemporaneamente chiarendolo. E un’arduaimpresa, s rompe le corna
su Joyce, S'ingarbuglia nei suoi nodi. Sfiora diversi aspetti della scrittura di
Joyce come conseguenza del fiasco del nodo — le epifanie e gli innumerevoli
enigmi — e inventa lafunzione di Ego della sua scrittura, che riparaiil lasciar-
cadere del corpo proprio, localizzabile in particolare nell’ episodio, divenuto
celebre grazie alui, del sacco di botte ricevuto nel Ritratto dell’ artista.

Joyce, dunque, secondo Lacan, si credeva un nome, come scrittore, e si
faceva un corpo con la sua scrittura. Resta da dire che cosa caratterizzi la sua
arte, quale siastato il suo lavoro di “artificiere”.

Il privilegio di Joyce, che Lacan gli accorda, non éd’ esserefolle. E di mo-
strare quello che costituisce il rapporto di ciascuno con il linguaggio e di ele-
varlo aladignita di un’opera che cambialaletteratura. Per Lacan, nel 1975,
il linguaggio non &in primo luogo pacificante. E devastante. L’ essere parlan-
te ne étraumatizzato. Del fatto cheil linguaggio lo parassiti, molto spesso non
se ne rende conto, soprattutto se & protetto dall’ operazione del Nome-del-Pa-
dre, che ne tempera gli effetti. Joyce, dal canto suo, ce ne “da un piccolo so-
Spetto”, dice Lacan. “Qualcosa, nei confronti della parola, gli viene sempre
piu imposto” come il paziente di Lacan che soffre di “parole imposte” e che
s dice“telepataemittente”; come L ucia, di cui lo scrittoreammirail dono del-
la*“secondavista’ — che ritrova, d’ altronde, nelle sue proprie opere. Qualco-
sa s accentua, “nel progresso continuo che ha costituito lasuaarte’, e culmi-
nain Finnegans Wake, dove “finisce col dissolvereil linguaggio stesso, come
I’ha molto ben notato Philippe Sollers’. E con la scrittura che la parola si

195



scompone, ma, dice Lacan quasi di sfuggita, € una “deformazione rispetto a
Cui resta ambiguo sapere se s tratti di liberarsi dal parassita del linguaggio
[...] o, d contrario, di lasciarsi invadere dalle proprieta d ordine essenzial-
mente fonematico della parola, con la polifonia della parola’.

Dopo I’Ulisse, il libro di un giorno, Joyce — racconta Ellmann — vuole
scrivere sulla notte. E cosi che, talvolta, giustificail fatto di non poter utiliz-
zare le parole nelle loro relazioni e connessioni ordinarie. Inventa una tecni-
ca, “lavorare per tranche”, che produce giochi di parola multilingue all’infi-
nito e che fa del testo unatramadi calembour. Cominciato nel 1923, il libro,
dapprimaWork in progress, o assorbe totalmente per sedici anni. Esso €, se-
condo le sue parole, “unarealta piu grande dellarealta stessa’. Molto presto
viene disapprovato per il suo carattere oscuro ed illeggibile. Joyce € profon-
damente ferito da queste critiche, ma persiste, secondo I’idea di Blake per il
quale“seil folle persistesse nella suafollia, diventerebbe savio”. Egli obietta
che* se qualcuno non comprende un passaggio, deve solo leggerlo ad altavo-
ce’, che“e@musica pura’ o, anche, che “questo mira solo afarvi ridere”. Ep-
pure € un lavoro titanico, un dispendio d energia sovrumano, che egli riven-
dicain quanto tale, dato che conta che le venti pagine del capitolo AnnaLivia
Plurabelle, coni suoi trecentocinquantanomi di fiumi incorporati nel testo, gli
sono costate milleduecento ore di lavoro!

Lacan, dal canto suo, prende in considerazione, prima di tutto, il lavoro
dellalettera. Pur moltiplicando le risonanze delle parole, Finnegans Wake ta-
gliagli effetti di senso e di verita, e s sottrae alla decifrazione dell’ inconscio.
Joyce e “disabbonato dall’inconscio”, dice Lacan. | suoi equivoci non rivela-
no il suo inconscio né commuovono quello del lettore. L’ unica cosa che pos-
siamo afferrare @il godimento di colui che ha scritto tutto cio. E precisamen-
te qui che Joyce toccail sintomo e che persino “nedal’ essenza’, seil sintho-
mo e’ effetto nel corpo del parassitache €il linguaggio, “godimento opacoin
quanto esclude il senso”, non analizzabile. Lacan va ancora piu in 13, poiché
riconosce con unanominazione ache estremitae ache grado d eccezione Joy-
ce abbia spinto, con Finnegans Wake, la suaimpresadi espansione e di esplo-
sione dellalingua: Joyce non fa altro che “illustrare”, che mostrare il rappor-
to di polverizzazione di godimento dellalingua, che segnail corpo, egli “in-
carnd’ il sinthomo, lo é. 1l fatto che Lacan gli conferiscail suo nome proprio,
Joyce il Sntomo, significa non solo che egli € la sua opera, che la sua scrittu-
ra |’ ha foggiato; implica anche, per I’introduzione di quel vocabolo caratte-
rizzato che éil “sintomo”, che Lacan fa parte dell’ artificio.

Anne Lysy
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K come...

Karamazov

“L’amore—enuncialL acan in Les-non-dupes-errent —haachefarecon cio
che ho isolato a titolo di Nome-del-Padre” (Sém. XXI, lezione del 19 marzo
1974). Noi tenteremo di vedere come questi due concetti siano legati nell’ ul-
tima operadi Dostoevskij, | fratelli Karamazov.* In effetti, lamiaipotesi sara
che questo romanzo poliziesco costruito attorno al parricidio, crimine che
Freud metteva all’ origine della civilta, e prima di tutto il racconto di unari-
cercad amore.

Ma s puo amare il padre? Quando egli si presenta con i tratti di un vec-
chio avaro e gaudente come Fédor Pavlovitch Karamazov, che ha abbando-
nato i suoi tre figli dal momento della morte delle loro rispettive madri, la-
sciando il piu grande alle cure di un domestico e affidando gli altri adei pa-
renti lontani, questo sembraimpossibile. E del resto cio chei tre fratelli non
smettono di ripeterelungo tutto il romanzo. Cosi, davanti a tribunale che giu-
dica Dmitri, Ivan esclama, come se s trattasse di un’evidenza: “Chi non de-
sideralamorte del padre?’. Un’ atra osservazione di Lacan ci permetterafor-
sedi comprendere meglio perché: il Nome-del-Padre, dice, “si monetizzame-
diante lavoce dellamadre.” (I1b.). Come abbiamo appenaindicato, lamadre &
totalmente assente dal romanzo. Le due spose di Fédor Pavlovitch sono mor-
tel’unadopo I’ altra, tutte e due poco dopo aver dato allalucei loro bambini.
Solo Aliocha, il piu piccolo dei fratelli, conserva, di suamadre, un ricordo, 0
piuttosto un’immagine: un bel viso tormentato, una sera in cui, stringendolo
frale sue braccia e in ginocchio davanti ale icone, implorava la Vergine di
proteggere il suo figlioletto di quattro anni. L’ assenza della madre rende an-
corapiu difficile larelazione trail vecchio Karamazov e suoi figli?

Anche un altro elemento, sottolineato da Lacan, appare importante: “I’ a-
more si indirizzaa padre, al nome di colui che e portatore della castrazione”
(Sém. XXIIl, p. 150). Evidentemente questo non e il caso del vecchio depra-

1 EM. Dostoevskij, | fratelli Karamazov.
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vato che occupail posto del padre per i tre fratelli. Ciascuno tenta quindi di
“arrangiare” la sua soluzione per ovviare a questa carenza.

Il maggiore, Dmitri, tenteradi strutturarsi su un’identificazione conil pa-
dre gaudente. Divenuto troppo simile a lui, non potra piu sopportare la pre-
senza di questo doppio. Uccidere il padre sara presto per lui il solo modo di
continuare a vivere, visto che, non contento di rifiutargli il denaro della sua
eredita materna, il padre pretende anche di portargli viala donna amata.

Il secondo figlio, Ivan, € il solo che giunge a vivere nella casa paterna.
Serve anche, per un po’ di tempo, da protezione contro i furori parricidi di
Dmitri. Se, a posto di un eroe del romanzo, s trattasse di un vero soggetto,
non esiteremmo a parlare per lui di forclusione. Egli tentadi supplirvi trami-
te una costruzione filosofica esposta in La leggenda del Grande Inquisitore,
“poema’ dalui sognato e raccontato a fratello Aliocha. Vi mette in scena
un’ altra caricatura del padre, non gia secondo |la castrazione, ma brutalmente
“castratore’. E di fronte a questo vecchio terribile, egli erige lafiguradi Ge-
s, immagine di amore infinito, ma muta ed evanescente.

Restal’ ultimo fratello, il giovaneAlexis. Anchelui cercadi darsi un padre,
nella persona dello starete Zosima, religioso del monastero in cui s érifugia-
to e haintrapreso il suo noviziato. Zosima, riverito come un santo datuitti i fra-
telli e dai laici che vengono ad ascoltare i suoi sermoni, € anche un’incarna-
zione dell’amore. Ma, ugualmente mancante quanto il Gesli evocato da lvan,
ben lontano dal morirein odore di santita, lasciail suo figlio spirituale di fron-
te allaspogliache si decompone piu velocemente di quanto leleggi naturali la-
scino prevedere, e riempie lacellamortuaria di un odore pestilenziale.

E tuttavial’ amore, tenuto senza sosta in scacco, restail punto capitale del
romanzo. Mancanza dell’amore del padre, i tre fratelli non smettono di procla-
mareil loro attaccamento indefettibile gli uni verso gli altri. Questo amore, es-
s lo ricollegano molto chiaramente aun nome: Karamazov, solaereditache ha
loro trasmesso questo padre mancante. “ Sono un Karamazov!” proclamaDmi-
tri. Eil puroAliochareplicasubito: “lo sono comete!”. E Ivan, asuavolta, par-
lando dellasua“ sete di vivere’, notache s tratta di un “tratto proprio ai Kara-
mazov” . Cosi S riconoscono tutti segnati da questo significante temibile.
Se non s puo amare il padre, come si potrebbe non amare il suo nome?

Macen’euno che non haricevuto questo nome e che, di conseguenza, non
saprebbe aspirare al’amore dei suoi fratellastri, che 1o opprimono con il loro
disprezzo (almenoi primi due). Smerdiakov, il bastardo, il cui nome, in russo,
hale stesse connotazioni maleodoranti di quelle che evocain atre lingue, sara
colui che compirg, insilenzio, I’ atto di cui gli altri non smettono di parlare.
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Cosi, del Nome-del-Padre, nessuno dei Karamazov ha potuto fare a me-
no, non piu, d atronde, che servirsene. Una vignetta clinica testimonia che
anche oggi un soggetto puo attribuirgli la piu estrema importanza, vedendo
nella concessione di questo nome la sola vera prova d amore.

Un giovane e venuto a vedermi in uno stato di angoscia acuta. Figlio po-
stumo, nato poco tempo dopo il decesso del padre, portadunqueil nomedi un
uomo che non ha conosciuto. Quando aveva due anni, suamadre Si € risposa-
ta con qualcuno che aveva gia due bambini, e ha avuto da lui un altro figlio
maschio. Il soggetto ha sempre chiamato quest’ uomo “papa’, e considera gli
altri tre bambini come suoi fratelli e sorella, malgrado la differenza di nomi
allaquale, fino aora, non aveva accordato alcunaimportanza.

Ma ecco che a seguito di un dispiacere d’amore gli si consiglia di intra-
prendere una psicoterapia. Avendo sentito la sua storia, la terapeuta dichiara
subito che tutto il male viene da questa differenza, e gli ingiunge di doman-
dare al suo “papa’ di adottarlo, perché porti, finalmente, il nome comune al
resto dellafamiglia. Egli si dadafare per seguireil consiglio, ericeve da suo
patrigno unarispostaimbarazzata. Quanto ai due fratelli maggiori, s op-
pongono molto violentemente al progetto, perché questo ridurrebbe la loro
parte di eredita. Questo rifiuto scatena delle crisi di angoscia e uno stato de-
pressivo che conduce il soggetto dame. Il suo lamento si riassumein unafor-
mula “Se non vogliono cheio porti il loro nome, e perché non mi ama-
no”. Non so seil lavoro intrapreso gli permettera un giorno di fare ameno di
guesto nome rifiutato.

Nel suo discorso di chiusura delle XXXI11¢ Giornate dell’ ECF, Jacques-
Alain Miller, commentando la* battuta’ di Lacan che costituisce il sottotitolo
del futuro congresso dell’ AMP, “farne a meno, servirsene”, enuncia che si
trattadi “fare ameno di crederci, continuando a servirsene come di uno stru-
mento”. Concluderd questo breve studio dei Karamazov tentando di vedere
come Dostoevskij stesso ci ha saputo fare per farne a meno.

Si sa che suo padre € servito damodello a personaggio di Fédor Pavlo-
vitch. Lavita di dissolutezza che conduceva dopo la morte della moglie, e i
cattivi trattamenti che infliggeva a suoi servi, hanno condotto al suo assassi-
nio daparte di questi ultimi quando Dostoevskij avevadiciotto anni. Il giova-
ne adotta allora |’ atteggiamento che prestera a suoi eroi: in mancanza dell’ a-
more del padre, egli s rifugia nell’amore dell’ umanita, e aderisce a uno del
movimenti rivoluzionari clandestini che fiorivano nella Russia zaristadel suo
tempo. Ha anche, per un po’ di tempo, seriamente considerato di commettere
un attentato contro lo zar, passando cosi da un parricidio non compiuto a un
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regicidio sognato. Si conosce il seguito: arrestato, e condannato amorte, ed &
sottoposto a una finta di esecuzione prima di essere inviato a bagno penale.
Questa terribile esperienza fara di lui I’autore di diversi capolavori nel quali
non cessera di esplorare le vie dell’ amore che lotta contro I’ odio. Ma € solo
nel suo ultimo romanzo che giungera ad affrontare la tragedia che ha marca-
to lasuagiovinezza, I’ uccisione del padreindegno di cui portail nome. E for-
se un caso se egli hadato il proprio nome, Fédor, al sinistro padre Karama-
zov? Questo conduce lafiguraangelicacheAliochaincarnaachiamarsi Alek-
sei Fedorovitch, ossiail nome eil patronimico dell’ ultimo figlio di Dostoev-
skij, morto in tenera eta, eil cui lutto fu molto doloroso per suo padre.

Cosl, sebbene cio gli sia costato per tutto il corso della sua difficile vita,
se Dostoevskij, senza dubbio, non e riuscito afarne a meno, hatuttavia sapu-
to fare del nome del padre lo strumento che gli ha permesso di creare |’ opera
che conosciamo. La psicoanalisi gli avrebbe offerto un’ altra possibilita?

Un A.E. ¢ inipotesi, colui che ha condotto la sua andlisi il piu lontano
possibile, fino alla“ ultimabuona storia” che puo raccontarsi. Cosa diventail
Nome-del-Padre in questa storia finale? Un significante qualunque, un S1
sprovvisto di senso che non si incatena a nessun S2. “Essere nominato a qual-
C0sa, ecco cio che puntain un ordine che si trova effettivamente a sostituirsi
al Nome-del-Padre” (Sem. XX, lezione del 19 marzo 1974) enuncia ancora
Lacan. “Essere nominato &, € cio a cui sono confrontati certi passanti. Ana-
lista della Scuola sarebbe il nostro nuovo Nome-del-Padre? No, perché nes-
sun A..E. potrebbe credere alla suanomina. Maogni A.E. si sforzera, secondo
il suo proprio stile, di farne uno strumento, nellaviadell’ amore che ci indica-
va Lacan, chiamando al seno della sua ultima Scuola “coloro che I’amavano
ancora’ ...

Anne Szulzynger-Bernole
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L come...

Legge

[l nome, il “no” el’amore esercitabile

Lanostra scommessa € quella di sapere mettere in atto le azioni necessa-
rie affinché la pratica originale che Freud chiamo psicoanalisi continui a es-
sereinvigore duranteil secolo X X1, un secolo che e appenainiziato e chenon
sembra cosi ben disposto verso di noi come accadeva prima.

Macome vincere il gioco se, come Jacques-Alain Miller ha detto nel no-
stro ultimo Convegno, “la pratica lacaniana esclude la nozione di successo”?
(LP, n. 38).

Sostenere oggi questa posizione ci mette a confronto con il bisogno di ri-
spondere a coloro che non la smetteranno di vociferare: tutto cio non havalore!

Jacques Lacan non indietreggio, maraddoppiando laposta- logicaobbliga
- riusci atrasmettere ai buoni intenditori che eraproprio di quello che s tratta-
va. Non dimentichiamo che egli ammirava |’ antica pratica del potlatch, preci-
samente perché ci poteva essere nascosto un atro tipo di valorein cio che ap-
parentemente eragratuito. Non sara precisamente per questaragione cheil sog-
getto della civiltaipermoderna potrebbe continuare ad amare la psicoanaisi?

Come contributo a questo volume ho scelto di affrontareil temadell’ arti-
colazione della legge con il Nome-del-Padre, come un possibile esempio pa-
radigmatico per pensare alle condizioni logiche che potrebbero articolare e
quindi fare diventare esercitabile quel qualcosa chiamato amore.

Considero questo temad’ attualita per diverseragioni. Da una parte, colo-
ro che spingono afare delle domande sempre piu feroci e oscene rispetto alla
supposta necessita di una legge sempre piu dura come |” unico ricorso per ri-
solvere tutto, saltano con ostinazione una questione su cui la psicoanalisi ha
gualcosadadire.

D’ altra parte, seguendo gli ultimi eventi accaduti in Franciasotto I’ orien-
tamento di Jacques-Alain Miller, si puo verificare che I’ operazione di tradur-
reil nomedellapsicoanalisi in un seriedi atti sostenuti daun dire*no”, hada-
to luogo ad alcuni effetti transferali totalmente inediti, di cui slamo testimoni
grazie alle notizie che ci giungono dall’ Agenzia lacaniana di stampa.

Ebbene, cosa é il transfert se non & amore?
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Se siamo d’ accordo sul fatto che il cosiddetto capitalismo € qualcosa che
non puo far atro che lasciare da parte le cosiddette “cose dell’amore”, non
puo sorprendere che lo stesso Lacan abbia espresso che |” unica cosa che fac-
ciamo in questo nuovo legame social e che chiamo discorso analitico, sia pre-
cisamente occuparcene. La sua ipotes e che forse questa sia stata la ragione
stessa dell’ emergenza del discorso analitico in un determinato momento del
discorso della scienza

Laposizionedi Lacan, apartiredall’ inizio del suo insegnamento, fu quel-
ladi sostenere che il movimento di elaborazione, siadel senso come dei fon-
damenti della pratica analitica, non possono essere spiegati se non e collega
to alle impasse della civiltain cui detta pratica effettiva ha avuto luogo.

Come é stato sottolineato da Eric Laurent in diverse occasioni, |’ ultima
tappa delle elaborazioni di Lacan sul Nome-del-Padre ha come perno il suo
approccio a partire da una prospettiva pragmatica. A partire da detta prospet-
tiva, cio che denominiamo la pluralizzazione dei nomi del padre implical’ o-
perazione per cui cio che era“il Nome-del-Padre” pud essere scomposto nel-
lamolteplicitadi funzioni alui attribuite. Considerate come utensili dei qua-
li @possibile servirsi, s tratteraalloradi chiarire, sialaloro operativita, siale
condizioni logiche che le rendono possibili.

Questa prospettiva permette in particolare di studiare detta pluralita di
funzioni fuori dal legame sociale in cui e rimastadai tempi storici, cioeil di-
scorso del padrone.

Giane testo che segnal’ entrata stessa di Lacan nellapsicoanalisi possia-
mo trovare leradici del problema che voglio abbozzare. I famoso Stadio del-
lo specchio termina cosi: “In questo punto di congiunzione tra la naturae la
cultura, che I’antropologia dei giorni nostri scruta ostinatamente, solo la psi-
coanalisi riconosce quel nodo di servitt immaginaria che |I’amore deve sem-
preridisfare o tagliare. Per unatale operail sentimento altruista & senza pro-
messeper noi [...]" (Scritti, p. 94). 1l fatto cheil sentimento altruistico siasen-
za promesse per noi |’abbiamo imparato grazie a Lacan. Ma cosa € quell’ e-
nigmatico amore cui Lacan attribuisce tale efficacia?

Lasciamo questo quesito per un attimo, non senza prima aver sottolinea-
to che quel nodo di servitu immaginaria, la follia umana come tale, € I'im-
possibilita soggettivadi situare in un nostro simile un altro che non sial’ altro
che immaginariamente ci priva del godimento al quale non abbiamo real-
mente accesso.

Sesi seguonoi passi successivi dell’ elaborazionedi Lacan, si verificache
li dove ¢’ eraquell’ enigmatico riferimento all’ amore, iniziano gli sviluppi che
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avendo come scopo di stabilire i modi in cui la dimensione simbolica della
legge permetterebbe di incidere su questafollia, si aprono le porte per deter-
minare passo dopo passo, e nel corso di anni, le coordinate strutturali di cio
che Freud hareso celebre sotto il nome di complesso di Edipo. E in quel con-
testo di elaborazione che appare per la prima volta I’ espressione “nome del
padre”’ definitacomelafunzione simbolicachedall’inizio del tempi storici ha
identificato |a sua persona con lafigura dellalegge.

Tuttavia, il riferimento allalegge fascomparire quel primo riferimento al-
I”amore o piuttosto rende inevitabile il pensare a modo in cui vengono
articolati?

Prendiamo, per esempio, il Seminario Le formazioni dell’ inconscio, cele-
bre per essere stato svolto nello stesso anno cui Lacan sviluppa cio che chia-
mai tempi dell’ Edipo, valeadirei passi logici dellasuarealizzazione nel sog-
getto. Dice: “[...] lacomponente di amore per il padre non pud essere elusa.
E essa a segnare lafine del complesso di Edipo, il suo declino, in una dialet-
tica che rimane molto ambigua tra amore e identificazione, identificazione
che hale sueradici nell’amore” (Sem. V, p. 172).

Quest’ ambiguita deriva dalla seguente questione: cosa e questalogicain
cui dal fatto di rendere effettiva un’ operazione d’ interdizione risulta un amo-
re verso cio nel cui nome si e realizzata tale operazione?

Restare soltanto con il fatto che il “No” opera sull’identificazione attra-
verso la quale il bambino crede di essere il fallo mancante della madre, non
risulta total mente convincente se ci chiediamo: perché si dovrebbe amare cio
che si riduce solo a scoraggiare un’ aspettativa del soggetto?

Lacan continuaa porsi queste domande lungo il suo insegnamento. Mol-
to piu tardi, precisamente nel Seminario che ha per titolo Les non-dupes er-
rent (XXI), tornaad affermare che“I’amore haache fare con cio cheio hoiso-
lato sotto il titolo del Nome-del-Padre”. In quell’ occasione afferma che, seb-
bene cio possa trovarsi articolato, come gia abbiamo visto, nell’ opera di
Freud, questi non ebbe successo nel trovare un modo accettabile di trasmet-
terlo. La posizione di Lacan € la seguente: cio che insegnal’ Edipo e chel’ o-
perazione per cui la madre traduce quel nome con un “No” éil varco logico
per cui I’amore puo iniziare a essere quel qualcosa di esercitabile.

Perché la traduzione del Nome-del-Padre con un “No” creerebbe le con-
dizioni logiche per far si che |I’amore sia esercitabile?

Dobbiamo considerare |’ espressione “ esercitabile” come articolabile in
gualche modo nel legame sociale. Cio ci ricorda anche che, se Lacan parlo
gualche volta dell’ amore erotomaniaco come un amore morto, € perché que-
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sto amore non trova un modo di passare al’esercizio senzail rischio di ter-
minare nella sequenza assassinio-suicidio.

Cio che colpisce, tuttavia, e cio che Lacan elaborain continuazione. Al-
lerta sul fatto che il momento in cui viviamo corre il rischio di diventare cio
che egli denomina un ordine di ferro, perché I’ operazione precedentemente
citataein procinto di essere sostituita per un’ altra operazionein cui vede co-
me il segno di una degenerazione catastrofica. Secondo lui, la nuova opera-
zione di nominazione messain moto porterebbe, niente piu e niente di meno,
che allaperditadi cio in cui viene supportata la dimensione dell’ amore.

Anche se non o s percepisce a primavista, sempre piu quantitadi “No”
invadono permanentemente la nostra vita quotidiana nelle nostre societa per-
missive. Di fronte a questa situazione dobbiamo domandarci: madi quale no-
me sono la traduzione?

Come Jacques-Alain Miller ha messo in luce, quel nome € il nome di
guella falsa scienza che oggi viene denominata la disciplina della valutazio-
ne. La pratica sinistra del questionario generalizzato e standardizzato e di-
ventatalo strumento con cui si pretende di fare circolare un nuovo progetto di
societaaqualsias livello cio venga considerato.

Laversione tecno del nuovo stadio dello specchio consiste nel proporre
la macchina come I'immagine anticipata della nostra completezza mancante.

Se accettiamo I’invito, ¢i s valutera, ci scopriranno i nostri disturbi bio-
psico-sociali, e cosi, tramite innovative tecniche di riprogrammazione e ri-
condizionamento, potremo entrare nel paradiso dell’ autoval orizzazione inde-
finita. In sintesi, potremo essere nominati per... servire meglio.

Torniamo allora a principio della nostra interrogazione: perché quel no-
me che lamadre traduceva con un “No” pud essere causa di amore? E chiaro,
cari amici, quell’amore erain fin del conti un amore per il nome di cio che ha
consentito che il corpo del bambino non rimanesse ridotto alla condizione di
oggetto condensatore del godimento dell’ Altro.

La pragmatica di quest’ operazione messa in chiaro dalla psicoanalisi ha
un valore che vaa di ladi qualsias “ideologia’ edipica. Bisogna potersene
servire ogni volta che sia necessario. Il suo studio si impone nell’ epoca del
“tutti samo delle unita di valore” e del crollo delle ideologie.

Main nomedi... che?

Fernando Vitale
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X: L'incognita dell’ equazione

Non c¢’é niente di sorprendente che il Nome-del-Padre possa essere |’ o-
peratore che mette in equazione un’incognita, la stessa metafora paterna puo
essere letta come un’ equazione che permette di risolvere la X del desiderio
dellaMadre in termini significanti.

La dualita tra quel che e conosciuto e incognita, che mette in evidenza
Cartesio fin dall’introduzione della geometria algebrica, ci guidera sulla via
delle equazioni. Tenteremo dunque di precisare I’omologia tra la teoria dei
numeri e quelladel desiderio. Seguendo I’ insegnamento di Lacan il desiderio
dapprima viene definito poggiando sulla metonimia, la cui struttura & quella
della serie indefinita del numeri interi, per trovare posto in seguito nella par-
tizione dei numeri reali, quando Lacan lo articola alla questione del godi-
mento. Dopo il Seminario XX abbiamo I’ abitudine di associare ai significanti
laserie discretadel numeri interi, fino aquellanon discreta dei numeri razio-
nali, per accordare gli irrazionali, semplicemente inaccessibili da numeri in-
teri, nel registro del reale. 1l titolo che mi e stato proposto per questo articolo
rinvia a un’atra partizione del numeri reali che é quella trarazionali e irra-
zionali, che apre un nuovo approccio matematico alla questione del desiderio
e del godimento.

Una lettera al posto di un’incognita - “ Possiamo sempreridurre cosi ogni
guantita sconosciuta a una sola quando il Problema si pud costruire con dei
cerchi e dellelinee rette, 0 anche con delle sezioni coniche, oppure attraverso
gualche altra linea che sia soltanto di uno o due gradi pit composta”.

E nel testo de La Geometria (1637) che Cartesio introduce il suo metodo
di equazioni e di incognite per risolvere dei classici problemi di geometria.
Perché I’incognita & da allora sempre a femminile? E perché essarinviavaa
una“quantita” oauna“linea’, e non aun numero. | numeri detti reali non esi-
stevano ancora: la misteriosa incognita di Cartesio non sl misura, si deduce,
s calcolain funzione di altre grandezze, “conosciute”’. La geometriafrancese
ha introdotto la ssimbologia delle |ettere: I'inizio dell’ alfabeto, a, b, ¢, ... rin-
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via alle costanti, ale grandezze supposte conosciute, e s riserva la fine del-
|’ alfabeto z, y, X, per le incognite. Una problema tipografico ha dato la prece-
denzaalax: lalinguafrancese utilizza preferibilmentelay elaz, lax eradi-
sponibile in maggior numero, e la conduce per questa ragione a indossare la
veste dell’incognita. Quando furono stabilite le equazioni al’ incognitavenne
assegnatalax.

“Non mi soffermo affatto a spiegarlo in modo piu dettagliato, poiché vi
toglierei il piacere di apprenderlo da soli, eI’ utilita di nutrire la vostra mente
esercitandovici, che, amio avviso, € la cosa principale che si possa trarre da
guesta scienza’.

Scrisse nella sua introduzione (Discorso sul metodo) “avevo sempre un
estremo desiderio di imparare adistinguere il vero dal falso, per vedere chia
ro nelle mie azioni, e andare con sicurezza su questavia'. E cosi che tiene di
conto il piacere del suo lettore, che sara ben piu grande se (ri)trova da sé lo
svolgimento e la dimostrazione invece di leggerla passivamente e distratta-
mente. 1| momento di nascita, in un secolo d’ oro, di questa nuova geometria
vadi pari passo con la profonda soddisfazione dell’ autore. Si chiede solo di
credergli quando aggiunge: “qui mi accontentero di avvertirvi che a condi-
zione di sbrogliare queste Equazioni, non si puo shagliare aservirsi di tuttele
divisioni possibili; infallibilmente si otterranno i termini piu semplici ai qua-
li la questione puo essere ridotta’. Ugualmente Lacan, classico, scriveva nel
periodo in cui fece dellapsicoanalisi un “giardino allafrancese’: * Questo non
vuol dire niente di “particolare’, masi articolain unacatena di lettere cosi ri-
gorose che, acondizione di non mancarne unasola, il non saputo si ordinaco-
me il quadro del sapere’ (Scilicet 1/4, pp. 24-25).

I non-saputo, una x, si ordina come intrecciato alle cognite a, b, ¢, come
nell’ equazione ax+b=c per esempio.

Malaletterarende femminile proprio dove essasi inserisce: “poiché que-
sto segno é proprio quello della donna, poiché ellavi favalereil suo essere
fondandolo fuori dallalegge, che la contiene sempre, per effetto delle origini,
in posizione di significante, ovvero di feticcio” (Scritti, p. 28).

In effetti, le risoluzioni di equazioni di grado superiore Si scontrano con
problemi sempre piu complessi, che troveranno chiarimento nella ronda del-
le radici dellateoriadi Galois, dopo che I’ equazione x*+1=0 abbia permesso
di definireil corpo dei complessi introducendo V1.

! Francois Viéte, nel 1591, utilizzo |e |ettere nelle equazioni algebriche, le vocali indicavano lein-
cognite e le consonanti |e costanti.
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Si sacheil lavoro immaginario ed efficace alivello simbolico che ha ne-
cessitato I'incognita del x*+1=0, lavoro che porta a un ingrandimento della
nozione di numero, haispirato Lacan nel suo accesso al soggetto. |1 soggetto
dell’inconscio & legato con quello del cogito, manon vi si riduce, €lalezione
del passaggio di questa equazione allaVv—1: “Che & cid che manca al sogget-
to per pensarsi esaurito dal suo cogito, ossia quel che egli € d impensabile’
(Scritti, p.823). Qui la trasposizione matematica e chiara: il soggetto non e
esaurito dai razionali (laterminologia scelta dai matematici e eloquente!), e
legato con cid che altri numeri rappresentano, quelli introdotti da equazioni
non risolvibili sul “corpo” dei razionali, chiamati numeri algebrici.

La metafora paterna, la significazione del Fallo e cio che le trascende -
Un'’ equazione pud permettere cosli, tramite la suarisoluzione, di passare dal-
I”introduzione di un’incognita a un numero, o a una lettera: € ancorail caso
per esempio del numero aureo, b, che Lacan ha utilizzato altrove, che é radi-
ce dell’ equazione x*+x-1=0 e che conferma 1/b=1+b.

Laformuladellametafora, per come |’ ha scritta Lacan ne Una questione
preliminare, si presenta come un’ equazione in cui lax del significato del si-
gnificante rimosso si risolve per effetto della metafora producendo una signi-
ficaziones.

Applicato allametafora paterna, questarisol uzione avviene per mezzo del
Fallo @, significante positivizzato dal godimento. Lax del significato del de-
siderio dellamadre trovala sua“soluzione” in questa lettera ® definita come
introdotta dal Nome-del-Padre.

In modo pit generale, I'incognitadi un’ equazione édal lato del Padre, re-
stiamo nel campo dell’immaginario e del simbolico. L’ incognita dell’ equa-
zione paterna s trasformain grande Phi che, ne La significazione del fallo per
esempio, introduce a sembiante e alla mascherata delle immagini sessuate.
Una volta prodotta V-1 le significazioni che ne scaturiscono possono essere
moltiplicate e variate, inattese con gli effetti di femminizzazione che secondo
Lacan sono propri dellalettera.

Non ¢’ & nessun numero associato a un’incognita di un’ equazione, i nu-
meri detti “trascendenti” si definiscono sfuggendovi. || numero H- € uno di
guesti che illustrabenei possibili legami tral’immaginario (numero che do-
minanel cerchio e nellasfera) eil reale (che restainaccessibile per il tramite
di un’ equazione), per come Lacan lo riporta ne Le sinthome.

I numeri reali, che costituiscono il continuo, si ripartiscono dunque trai
numeri che sono radice di un’equazione a coefficiente intero e i numeri tra-
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scendenti, questi ultimi essendo infinitamente pit numerosi, sono piu preci-
samente del dominio del continuo, mentre le prime formano un insieme con-
tabile.? Cio che unificai numeri reali non & dal lato dell’ algebra (risoluzione
di un’equazione) madell’ analisi: ogni numero reale € limite di una serie con-
vergente di numeri razionali.

Ogni numero reale e dunque radice di un’ equazione: numeri a cui Ci S
puo avvicinare solo con un limite che tende al’ infinito, che necessitaun “ pas-
saggio a limite” in rapporto a contabile fallico. Lacan ne ha fatto i simboli
del godimento Altro, il godimento supplementare ne il Seminario XX, godi-
mento “trascendente” del mistici, portato dalla struttura dei numeri che han-
no lo stesso nome. Possiamo in questo modo mettere a frutto questa partizio-
ne piu fine del numeri reali: gli interi ei razionali (livello significante), gli al-
gebrici (livello falico) ei trascendenti (livello Altro rispetto aquello fallico).
Riguardo al godimento questa partizione rinviaatre livelli: un godimento si-
gnificantizzato, un godimento fallicizzato, un godimento Altro.

| numeri trascendenti, fuori cifra, fuori equazione, fuori scrittura a ecce-
zione di qualcuno, possono giustamente essere considerati come la causa del
desiderio, definitada Lacan conil piccolo a; come eccedente precisamenteil
Nome-del-Padre e la significazione fallica. Dei numeri trascendenti cono-
sciamo He gualcun atro, quando invece sono proprio questi che danno ai nu-
meri reali il loro dominio del continuo... A essi possiamo aggiungere un’ altra
lettera: laa di Lacan, che per definizione designa il “buco” nel simbolico
identificato a cio che é accessibile alla metafora, qui ancora alle equazioni. Il
piccolo a di Lacan se avesse un’ essenza “numerica’, dungue fuori dai nume-
ri algebrici, sarebbe sostanzialmente “trascendente’.

Lateoria del numeri reali non “realizza’ forse cosi, svelandola, la strut-
turadel desiderio in questa mostrazione dei numeri interi, algebrici e trascen-
denti?

Nathalie Charraud

2 La suddivisione tra numeri algebrici e numeri trascendenti & generalmente definitain luogo dei
numeri complessi, malasi pud ricondurre ai numeri reali. Benché siano infinitamente pitl numerosi dei
numeri trascendenti sappiamo molto poco.
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L utto

Laquestione del Iutto e centrale nellacorrente analiticakleiniania. Il lavo-
ro del lutto, rielaborazione dellafase depressiva, sfocerebbe, in teoria, nellari-
parazione dell’ oggetto, sino ad alloraframmentato, chetroverebbe, alafine, la
suaunita. Il modello di ogni lutto €, per Melanie Klein, il momento dello svez-
zamento, momento di perditadi un oggetto che assicuravala soddisfazione del
bambino nella sua dipendenza dallamadre. Questa perdita dell’ oggetto, consi-
derato come facente parte del corpo della madre, € una perdita di godimento
che precipitail bambino arivolgere attacchi contro lamadre, attacchi collega-
ti, nella“realta interna’, a fantasmi di frammentazione. Melanie Klein, tutta-
via, nel suoi ultimi testi, ha dovuto rimettere in questione il mito dellaripara-
zione dell’ unita maternain quanto indice di termine dell’ analisi.

Non ci stupiremo di vedere il concetto del lutto cosi ampiamente svilup-
pato, in questa corrente, dato che la discussione tra Freud e Abraham, a mo-
mento della pubblicazione di Lutto e melanconia (FO, 8), era stata vivace.
Mentre Abraham tendeva ainterpretare il fenomeno del lutto in relazione con
gli stadi oggettuali, Freud tentavadi ricondurre la concettualizzazione del lut-
toversoil padree, in particolare, verso I’ identificazione primordiale conil pa-
dre, ovvero verso quellaformad’ identificazione cosi poco esplicitaeallaqua-
le, tuttavia, egli tenevatanto, quelladel mito di Totem etabu (FO, 7).

Leindicazioni di Freud per |’ elaborazione teorica del fenomeni del lutto
testimoniano, dunque, unareticenzarispetto alle tesi di Abraham. E, in effet-
ti, benché riconosca la fenomenologia del lutto e della melanconia, i suoi
aspetti depressivi e la suaincidenza sull’ umore, Freud non fa di tali fenome-
ni laleva del suo approccio. Al di la di questi e della dialetticaimmaginaria
dell’altro kleiniano, egli si afferma causalista certo, ma non empirista, in
guanto collegail mitico festino primordiale alaradice del legame sociae, ve-
dendo in esso I’ origine della fondazione del totemismo. Questo punto non
sara mai perso di vista da Lacan. L'uomo Mose e la religione monoteistica
(FO, 11) é I’ occasione, per Freud, relativamente a tema della rinuncia pul-
sionale, di rinnovare laconnessionetralafiguradel padre, il suo omicidio mi-
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tico eil processo del lutto. Benché in questo secondo mito |’ aspetto simboli-
co siapiu in primo piano, esso non eclissail padre “orango-tango” di Toteme
tabu, maaccentuail versante ssmbolico legato alla perdita dell’ oggetto origi-
nario come pure laperditadi libido che, secondo Freud, € lacontropartita del-
|” assunzione simbolica. In questo modo, egli incorporalafunzione dell’istin-
to di morte e lasuaconcezione del dualismo pulsionale nel mito del padre ori-
ginario.

Lacan s inscrivera, dapprima, in questo drittofilo, accentuando il prima-
to del simbolico sull’immaginario. Lafunzione di simbolizzazione é riferita,
per struttura, allafunzione paternain quanto testimoniadell’ incidenzadel lin-
guaggio sul vivente, per mettere in valore che il lutto deve essere concepito,
come pure i fenomeni depressivi che lo accompagnano, come una debolezza
dellasimbolizzazione dell’ideale dell’io dell’ I (A), la cui messa a punto viene
allora considerata come il risultato dell’analisi. Non basta che il padre sia
morto, come segnale Lacan in Sovwversione del soggetto (Scritti), € necessario
anche che la sua tomba sia vuota, cioe che il godimento del lutto, in quanto
identificazione immaginaria con il defunto, sia stato esaurito, perché lasci il
posto al’ Identificazione pura, il tratto unario. Il posto del padre, poiché in-
troduce al desiderio a di 1a del godimento materno, € sempre un posto vuoto
e la mancanza in questione qui € apertura sulla realizzazione del desiderio,
che, nel Lacan precedente gli anni sessanta, é lafinalitadell’analisi. In questa
prospettiva, il lutto € in primo luogo un processo in cui la sgranatura dei trat-
ti dell’ oggetto perduto permette di situare il posto della mancanza, che esso
ha fatto sorgere, e di simbolizzarlo.

Presto, con il Seminario L’angoisse (Sém. X) e con la svolta che o ac-
compagna, lafunzione del Nome-del-Padre viene rimessain questione: il pa-
dre ormai € un sembiante, cioé un misto d’'immaginario e di simbolico. Cer-
to € necessario saper servirsene nell’ analisi, per poterne fare ameno, manon
puo piu supportare da solo lafunzione di capitonare il soggetto moderno as-
salito da ogni dove dalle sollecitazioni di godimento. Il [utto non & una ma-
lattia dell’idealita. E Lacan indica che ¢’ e una versione del padre propria di
ciascuno, il che rende conto dell’impossibilita clinica di parlare di un uni-
versale paterno.

Nella sua introduzione alla pubblicazione dell’ edizione francese del Se-
minario L’ angoscia, Jacques-Alain Miller mette in valore I’importanza di ta-
le svolta: “dire che I’ oggetto a non € nominabile, significa solo ripetere, in
un’atraforma, cio per cui Lacan lo introduce, in questo Seminario, ovvero il
fatto che I’ oggetto a e irriducibile alla simbolizzazione. In altre parole, I’ og-
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getto avale comeil fallimento del Nome-del-Padrein quanto il Nome-del-Pa-
dre eI’ operatore principale della simbolizzazione” (Introduzione al Sem. X).

Sino ad allora era sembrato che Lacan, come o stesso Freud, riferisse |
fenomeni del lutto alla perditadi un oggetto d’amoredi cui il padre fornivala
metaforanel simbolico. Vale adire come una perditad amore che sarebbe pu-
ramente significante. La concettualizzazione dell’ oggetto a in quanto oggetto
causa del godimento ci conduce a una concezione piu sottile del lutto. |1 mo-
tivo non deve essere cercato, come fanno i kleiniani, sul lato della perditadel
godimento. Non e il godimento che manca, a contrario, rispetto all’ oggetto,
ce n’é sempre troppo. Se e proprio I’amore che viene a mancare a soggetto,
el’amore in quanto si nutre sempre della domanda— quella dell’ inganno nar-
cisistico — d’ essere amato. Ma se il lutto, con la sua sequela depressiva, € le-
gato proprio alaperditadell’ amore, I’ oggetto perduto — quello che produce le
perturbazioni nel registro significante, come pure nell’ economia del godi-
mento provocando la tristezza, |’ abbattimento, il dispiacere del lutto — e an-
che la versione metonimica dell’ oggetto causa. In questo modo s rinnova la
costruzione lacaniana, che da il vero senso di quella geniale intuizione di
Freud che e Totem e tabu. Nell’ ultimo capitolo del Seminario L’ angoscia, La-
can mostra, in effetti, comeil gioco del Fort-Da non sia soltanto significante,
In quanto vi s deve includere la comparsa e la scomparsa del rocchetto stes-
so. Il lutto appare cosi piu costruito sul modello del trauma, che toccail lega-
me sempre precario tra S barrato ed a, quel legame designato dal punzone del
fantasma. In effetti, la perdita, che inaugurail Iutto, toccalafinestra del sog-
getto sullarealta. L’ omeostasi, normalmente assicurata dal legame trail si-
gnificante e il godimento, viene scossa.

Certoil posto del padre € vuoto, certo e solo un posto di sembiante, la per-
ditadi un defunto gli datroppo peso come reale. Analogamente, si deve com-
prendere che la perdita che haluogo in occasione di un decesso fa sorgere, al
posto del vuoto dell’ oggetto, un troppo di presenza godente, mentre tale po-
sto, normalmente, € occupato solo occasional mente da una sostanza “ episodi-
ca’, come Lacan laqualifica. Cosl il lutto, per Lacan, si dissipacon un nuovo
lavoro di significantizzazione che permette a soggetto di ricostituire il pun-
zone del fantasma. La perdita occasionata dal lutto produce un effetto para-
gonabileaquello del trauma. Per abbandonareil Iutto, si deve procedere auna
nuova apparecchiatura dell’ oggetto a con il significante e all’ elaborazione di
una nuova forma di prelievo corporeo, cioe al’ operazione di separazione-
alienazione che Lacan descrive come cio che e preliminare al’ atto. 1l lavoro
del lutto non e nient’ altro che questo.
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L’ identificazione con il padre morto, con il padre simbolico non e’ unico
supporto identificatorio suscettibile di permettere la ricostituzione del nodo
tra simbolico, reale eimmaginario. Lacan lo indica, a proposito del film Hi-
roshima mon amour, quando segnalacheil lutto di un soldato tedesco puo tro-
vare di che terminare nell’ incontro col primo giapponese venuto, in una nuo-
vaformadi sintomatizzazione. Maegli o aveva mostrato anche nell’ esempio
di Amleto, cheil lutto vero di Laerte offre ad Amleto I’ opportunita di proce-
dere a nuove nozze con I’ atto. Era, dunque, giain questo caso, tramite un’i-
dentificazione con il simile, che il pretendente al trono riusciva a superare la
tristezza senzafine acui I’ assenza di Iutto nellaregina Gertrude o condanna-
va. Cosi, non € il Nome-del-Padre nel senso classico e universale che gli da-
val acan, al’inizio del suo insegnamento, che éin gioco nel lutto, maunadel-
le sue molteplici forme — particolari per ogni soggetto — che sono suscettibili
di operare come punto di capitone restaurando latrama del fantasma, cioé la
presa dell’ oggetto a nel suo versante di vuoto nell’ apparato dei sembianti.

Pierre-Gilles Guéguen
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M come...

Metafora paterna

Cosa rimane oggi della metafora paterna e delle sue implicazioni, do-
po le diverse trasformazioni a cui Lacan ha sottoposto i suoi concetti, do-
po che gli accenti sul padre sono stati spiazzati? Cosa e possibile sostene-
re di quella formidabile costruzione degli anni '50 che Lacan chiamo me-
tafora paterna e alla quale assegnera anche anni dopo della sua formula-
zione, un luogo all’interno delle sue elaborazioni, un luogo anche quando
le mutazioni nell’ orientamento verso il reale sono un fatto compiuto? Che
cosa resta per i lacaniani di oggi di quell’ entusiasmo con cui Lacan acco-
glie le scoperte di Jakobson relative alla distribuzione delle afasie secondo
|" alterazione della funzione della metafora e della metonimia, e dove La-
can riconosce la possibilita di formulare unalegge generale per il soggetto
parlante? Si tratta forse di sostenere oggi che la metafora paterna soltanto
deve essere intesa essenzialmente come un fatto superato in un cammino
ascendente — verso laveritaeil reale? — o, al contrario, € un pezzo decisi-
vo da essere considerato in un percorso logico che si costruisce a partire di
vicinanze, torsioni, continuita e trasformazioni, prima che di vittorie sulle
costruzioni fondatrici?

1. - Al fine di esaminare quanto segnalato, considero sia conveniente ri-
levare in primo luogo, che ¢’ e una specie di paradosso in rapporto allanozio-
ne di metafora paterna che merita di essere esaminata, che si intravede giasu
guanto € stato indicato.

Da una parte, in generale € stata riconosciuta la capacita che ha la me-
tafora paterna per mostrare la funzione teorica e clinica che compiono i con-
cetti maggiori dellapsicoanalisi quali quelli dell’ Edipo, il padre morto, laca-
strazione, il Nome-del-Padre, il fallo e altri ancora, e per questo stesso e stato
riconosciuto loro il suo notevolevalore. Di fatto, il minimo che si potrebbe di-
re al riguardo, e che Lacan quando elaboro questa nozione fece progredire la
psicoanalisi di non poco, facendo in questo modo anche uno splendido omag-
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gio aFreud e a Jakobson." Madaaltra parte si trattadi una nozione che & og-
getto di solide critiche e finalmente di una certa dimenticanza. E come se si
punisse con | abbandono I’ ambizione indubbia che contiene.

Ai fini di queste considerazioni risulta utile ricordare alcune delle poten-
ze piu specifiche e delle fragilita che sono state stabilite in rapporto ala me-
tafora paterna. Riguardo alla sua potenza € possibile indicare che lavori clini-
ci fondamentali, che continuano a essere un riferimento primordiale per gli
analisti lacaniani, quali quelli sviluppati nel Seminario Il (in modo speciale
intorno a Schreber) o altri testi di Lacan degli anni *50, o I’ elaborazione di
Jacques-Alain Miller su Gide, o lametaforadel godimento, o altri ancora, so-
no costruzioni che acquisiscono il suo fondamento e dinamismo principali
grazie allanozione di metafora paterna. Anche in questo senso é stata ricono-
sciuta la ammirevole architettura e la bellezza formale che racchiude il con-
cetto. Altri fatti notevoli a riguardo potrebbero essererilevati.

Riguardo alle fragilita teoriche che racchiude il concetto, sono state se-
gnalate ad esempio le seguenti, oltre a quella di essere un concetto princeps
dellasupremaziadel simbolico: I'impossibilita di riconoscere finalmente che
Sia questa operazione quella che permetterebbe a soggetto di fare il suo in-
gresso nella funzione metaforica, nel ssmbolico (di realizzare la metafora del
Desiderio della Madre). Questo é stato dimostrato da Jacques-Alain Miller,
intanto il Nome-del-Padre e gia metafora della assenza del padre e, quindi, la
metafora paterna non puo essere I’ operazione che introduce il soggetto nel-
I” ordine ssmbolico. Inoltre sono stati segnalati daMiller gli inconvenienti che
presenta la scrittura stessa del desiderio della madre come “DM”, che intro-
duce la confusione tra desiderio e domanda, con importanti conseguenze teo-
riche e cliniche. E altri ancora.

Che bilancio si puo stabilire su cio che e stato segnalato? Prima di tutto
che concetti essenziali di sviluppi ultimi non potrebbero gettare le bas senza
fare un posto preciso a cio che li consente e li determina (certamente, in se-
guito alle correzioni che si rendano necessarie). In rapporto alla metafora pa-
terna € il caso delle pluralizzazioni della forclusione e del Nome-del-Padre,

! Si questiona a Lacan |’ avere impiegato i termini di metafora e metonimiaal di fuori delle acce-
zioni generalmente stabilite. Gli si rimprovera di non essersi sottomesso alla concezione che la lingui-
stica sostiene a riguardo, di Jakobson in primo luogo; in fine, gli si rimproveralaleggerezza nell’ uso
di quei concetti. Conviene dire al meno che sovvertire un concetto non implica necessariamente essere
superficiale, contraddittorio o ignorare concetti base, se, di fatto, la sovversione & consistente. Consi-
dero che quella consistenzadi Lacan al riguardo sia stata dimostrata. Per un esame approfondito del di-
battito relativo all’ uso dei concetti di metafora e metonimia da parte di Lacan, si vedaA. Agnes, “Booz
Endormi et Lacan Réveill€’, in Ornicar?, n. 51, 2004, pp. 213-258.

214



dellafunzione dell’ S1, della architettura dei discorsi, anche del nodo, per ci-
tare soltanto alcuni degli esempi piu visibili.

Se fosse necessario precisare ancora quanto detto per ultimo, si deve dire
guanto segue: s tratta di sapere che in questa prospettiva come in altre simi-
li, s impone unaconsiderazione generale per evitaredi “ gettareil bambinoin-
sieme al’ acqua sporca’. Quando s affrontano le trasformazioni che subisce
un insieme teorico complesso, in un processo di investigazione sviluppato in
lunghi periodi, esiste un principio proposto da L acan e presentato cosi da Jac-
gues-Alain Miller: “Quello che [Lacan] chiamava storiaerala successioneto-
talizzata in una storia. Quello che ha chiamato nel suo primo insegnamento
eralatotalizzazione, I unificazione dellavarita?[...] cio che primadi lui ve-
niva pensato come stadio dello sviluppo diventa periodo della storia, fase si-
gnificativa’ (L’ esperienza del reale nella cura analitica, in LP, n. 30-31, p.
194).

Secondo questo, anche se risaputo, conviene allora almeno ricordare che
guella cornice proposta da L acan esige di tenere conto che nella storia non si
produce nessunaascesalineare e gloriosaverso laverita, comein qualche mo-
do, di fatto o per convinzione, |o suppongono tutti quelli che operano in rap-
porto alla metafora paterna come se si stesse soltanto davanti a una statua nel
proprio immaginario museo psicoanalitico delle idee. Percio, neanche questa
ascesa s verifichera nella storia del percorso di Lacan. Resta escluso allora
ogni spirito hegeliano per affrontare la storia. Al suo posto e necessario col-
locare la varita. Questo non implica in nessuno modo che si cerchi alora di
misconoscere il superamento delle impasse ignorate o mal stabilite in qualche
momento. Non s tratta, quindi, di nessun diniego della Aufhebung nell’ opera
di Lacan o di non tenere conto che tutto cio che é superato deve essere tratta-
to come tale. La varita non equivale in nessun modo a “tutto vale” di Feye-
rabend e altri, maasapere chelaverita e poliedricae che ogni accento nel rea-
le, non significala desupposizione, di fatto o di diritto, del nodo, doveil sim-
bolico e l’immaginario non troverebbero posto, o forse soltanto un luogo cir-
costanziale, ma di un riordinamento concettuale (anche clinico) dove certa-
mente alcuni pezzi non avrebbero posto, ma dove altri richiederebbero di es-
sere ripensati in funzione della nuova disposizione. Quali si sostengono? Pri-
ma di tutto la sua struttura formale. Analisti lacaniani, come Lacan fino alla
fine (s veda ad esempio la sualezione del 8 maggio 1979), continuano oggi
afare uso di essa e la suafecondita e cosa dimostrata.

2 Neologismo proposto da Lacan che condensa varieté (varietd) e verité (veritd)
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Ma conviene almeno riconoscere ancorameglio uno di quel pezzi centra-
li piuin dettaglio.

2. - Quanto é stato segnalato consente di situare alcune proposizioni in-
torno ala nozione che dail nome a concetto di metafora paterna, il padre, o
in maniera piu appropriata il Nome-del-Padre. Vale a dire “Nome-del-padre”
comporta gia l’idea che non s tratta soltanto del “padre” ma anche del suo
“Nome’. Che quellacategoriasi riferisce aun significante che cometale, no-
mina, & “nominante” come dice Lacan, € “il padre del nome”, e che se esiste
per il soggetto in quanto significante, e quello che compie lafunzione... che
non “il povero marito dellamadre”.

In questo senso, e per dare rilievo al’ approccio di Lacan in cio che Jac-
gques-Alain Miller designa come I’ ultimo insegnamento di Lacan, relativo al-
la funzione del padre € opportuno citare un passaggio del Seminario R.SI.,
che risparmiera qui diversi commenti: “Un padre non il ha diritto al rispetto,
maall’amore, pit che seil detto, il detto amore, il detto rispetto € — non cre-
derete ai vostri orecchi- pére-versement orientato, vale adire, fadi unadonna
0ggetto a che causa il suo desiderio. Ma cio che questa donna (con la minu-
scola) a-coglie di cio, non ha niente a che fare nella questione. Di cio di cui
lei si occupa, e di atri oggetti a, che sonoii figli, insileme ai quali il padre tut-
taviainterviene, eccezionalmente nel buon caso — per mantenere nellarepres-
sione (repression), nel giusto me-dio (mi-dieu) se mi permettete, la versione
(version) chegli épropriaper lasuapadre-versione (pére-version), I’ unicaga-
ranziadellasuafunzionedi padre” (Sém. R.S|., lezione del 21 gennaio 1975).

Si osserverain quanto detto che nel 1975 Lacan sostiene |’ ordinamento e
la funzione della metafora paterna, arricchita adesso con la proposizione del
padre non soltanto come Nome, ma come versione (del padre), per-versione,
“unica garanzia della sua funzione di padre’. Si tratta cosi di mostrare la ne-
cessita della sostituzione del godimento per un piacere (metafora del godi-
mento), perché la metafora paterna si realizzi. Per questo collocain tensione
categorie che sono state usate tradizionalmente nel definire il padre, I’amore
e il rispetto. Restano queste se condizionate a una prospettiva specifica ri-
chiestaacolui che, per essere detto come padre, dovra consentire qualche ge-
nere di godimento in chi opera come madre.

I1 Nome-del-Padre richiede senza dubbio delle altre precisazioni. Domi-
nigue Laurent harilevato cheegrazie a lavoro paziente di Jacques-Alain Mil-
ler, che é stato possibile riconoscere le diverse funzioni che si trovavano na-
scoste sotto la designazione globale di padre (“padre”, Nome-del-Padre, pa-
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dre immaginario, padre reale, la pluralizzazione dei Nome-del-Padre fino al-
la metafora del godimento — o “riduzione dell’infinito del godimento allafi-
nitezza del piacere”, secondo laformuladi Miller —, per arrivare finalmente a
fare del padre soltanto un S, rilevando in cio che questa riduzione non impli-
ca alcun inganno ma una funzione necessaria).® Quanto detto permette alme-
no di avvertirelasovrapposizionedi queste categorie che s puo trovarein cer-
te occasioni negli enunciati di Lacan, sovrapposizione che esige uno sforzo di
logificazione delle funzioni di un concetto. C'e anche darilevare che quella
elaborazione intorno alle categorie di Lacan produce una riduzione che apre
molteplici opzioni, della funzione del padre a essere soltanto un S,;. Potranno
forse supporsi leimplicazioni di questariduzione.

Non sarebbe conveniente dimenticare in questo contesto quello che Mil-
ler hamostrato riguardo al lavoro di Lacan coni miti freudiani, valeadirel’ E-
dipo, Totem e Tabu e Mose e il monoteismo. Il fatto che Lacan li tratti come
miti, sottolinea Jacques-Alain Miller, comportal’ esigenza di stabilire in loro
gualcosa che deve essere interpretato. Quindi “di estrarre la struttura, il cui ri-
vestimento sono i miti”,* per spogliarli dei loro strati, I'uno con I’ altro e infi-
ne, per riuscire a raccogliere dalla proibizione freudiana I’impossibile. In
guella lettura dei miti freudiani si osserva bene la direzione generale che
orienta Lacan rispetto a Freud, estrarre dai suoi miti fondatori il reale della
struttura.

Juan Fernando Pérez

% D. Laurent, “Les contingences des exceptions’, in Conversation sur le signifiant-maitre, Agal-
ma-L e Seuil, Paris 1998, pp. 39-42.
4J.-A. Miller, “Religion, psicoandlisis’, in Freudiana, n. 40, 2004, pp. 7-34.
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Mito

Il mito si distingue dallareligione rivelata per il fatto che quest’ ultimaha
come supporto una scrittura, mentre il mito sussiste in un racconto orale. Le
modalitain cui questo racconto si racconta, di voltain volta- finché |’ etnolo-
go loraccoglie - forniscono laformache € quella propria dellaripetizione mi-
tica. unareiterazione con leggere variazioni. Per ultimo, la teoria finisce per
dover riconoscere — come dice Lévi-Strauss — che il mito é il sistema stesso
delle variazioni in cui sussiste.

Esistono delle societa costituite a partire dalla funzione discorsiva garan-
titadal mito. Lareligionerivelatapero, anche se apreil passo allascienza, non
fa sparire dal tutto il mito. Possiamo, in effetti, leggereil libro di Freud Mosé
e la religione monoteista come un tentativo di definizione dell’iter che con-
duce dal mito al Libro. In questo senso, I’uomo Mose ci appare come colui
che s eimpegnato a garantire che tutte le tracce su cui si basaval’ organizza-
zione di una determinata collettivita di godimento, il Popolo, fossero dettate
da Un padre, da un impari. Ci riferiamo qui alla traccia che é stata tracciata
nel deserto mentreil Popolo si costituiva come tale, maanche al marchio d'i-
dentita della circoncisione e, naturalmente, alla scrittura del Libro. Tutto cio
comportail passaggio dal racconto allastoria, dallafavolaall’invenzione, dal
Popolo alla legge, passaggio sottoposto sempre alla garanzia di Un-padre.
Tuttavia, Freud trovaun ostacolo a momento di costruire quellatrama, si trat-
ta del fatto che, nel momento di spiegarla, sembra che siamo solo capaci di
darle, ancora, laformadi un racconto mitico. Dali partira Lacan, nel suo Se-
minario Il rovescio della psicoanalisi (Sem. XVII) per affrontareil tentativo di
trasportareil mitema a matema. La prima matrice latrovera nell’ articolazio-
ne del quattro discorsi.

Ma torniamo all’ essenza del mito. || mito dimostra a chi o ascolta, che
tutto e stato gia detto, e quindi, diventa inutile scriverlo: una scritturanon lo
renderebbe mai originale. Seguendo L évi-Strauss possiamo dire che, nel suo
contenuto, il mito presenta sempre una contraddizione risolta. Puo trattarsi
dell’impossibile inscrizione logica della copula tra uomo e donna, o anche,
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per astrazione, del paradosso dell’ esistenzadi unanaturaintesacomefisis, va-
le adire, come una copulaintesa come generazione non discorsivadi tutto cio
che esiste. Se dl’ origine si postulano il “padre” e la“madre’, alora, il dare
nome a queste entita significa spiegare |’ origine di tutte le cose. Si tratta del-
lamatrice dellaforma mitica, matrice in cui unacomunitatrovala possibilita
di sostenersi nelle opposizioni cosmologiche ritenute originarie. Stiamo par-
lando di opposizioni dello stile luce/oscurita, bene/male, concordia/discordia,
padrone/schiavo, vitalmorte ecc., in virtu delle quali si chiude il campo delle
guestioni che una comunita potrebbe porsi a suo interno.

In un altro tempo, tempo irrecuperabile e irrepetibile, I’ eroe trovo delle
soluzioni ad alcune delle contraddizioni fondamentali. L’ eroe si definisce per
un tipo di atto che eliminatutti gli altri, il suo atto eroico, unico, forzai limi-
ti della natura e del discorso facendo si che diventi impossibile la sua ripeti-
zione. Possiamo dire che, se questo atto esistesse, forcluderebbe I’ inconscio.
Primaancoracheil soggetto possagiungere ad agitare laquestione di cui par-
lavamo sopra, lui dovraidentificarsi con lacolpache hasopportato |’ eroe. Ma
guella colpa e incommensurabile, percio essasi raddoppia nel vincolo socia
le, il quale si stabilisce tra tutti quelli che sono colpevoli di non essere suffi-
cientemente eroi, vale adire, di non essere abbastanza colpevoli. E cosi che
non arrivamai il momento di pors la questione.

I mito & popolare, tutti o conoscono, chiunque puo raccontarlo. Il mito
s trasmette integralmente. Realizza compiutamente il principio della igno-
rantia juris, nessuno puo appellarsi all’ignoranza dellalegge stabilita nel mi-
to. In sintesi, nellamisurain cui definisce una comunita di godimento, il mi-
to eil Popolo. Lafilosofia, invece, € una aristocrazia deleteria, persino quan-
dofada*“buffone” del padrone. Lafilosofias mette volentieri al servizio del-
lareligione rivelata, € cosi chelas e conosciuta, come | ancella della teolo-
gia, lasua nobile schiava. || mito, a sua volta, non ha alcun bisogno della fi-
losofia, come sapevabenissimo Platone, che aspiravaacostruire unacittama-
tematica solo con la verita. Ebbene, in una citta tale, senza mito, ogni signifi-
cante si rappresenterebbe a se stesso — questa € la definizione lacaniana della
|ettera matematica, ma che configuranello stesso tempo I’ ideale del cittadino
- eliminando in questo modo le contraddizioni della verita. Lalegge sarebbe
stata separata del godimento e con cio omologata al bene, in una piena coin-
cidenza.

Se parliamo dellacitta pero, dobbiamo fare qual che passo indietro. In pri-
mo luogo ¢’ e la citta pre-edipica, Tebe, che sacrificai suoi migliori cittadini
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sull’ara della verita, vale a dire, di fronte a un essere composto di due meta
non corrispondenti, com'’ & la sfinge.

Lacan insegnain quale modo, uno dei suoi figli piu preclari, Edipo, figlio
di Laio, nipote di Labdaco, torna a Tebe incosciente di tutto cio che e. Risol-
ve eroicamente I’ enigmadelle zampe e liberail Popolo dall’ angoscia che op-
primevalacitta. Cio si sostiene, politicamente finché sopravvieneil sacrificio
generalizzato: la peste. Una seconda volta Edipo si fa eroe della verita, ma
questavolta per diventare lui stesso oggetto di sacrificio. A partired aloragli
resta solo di vagare maledetto, fino ala sua sparizione, fino alla sua Unter-
gang. Dal suo sprofondamento al suo seppellimento senza nome sorgera la
gloriadi Atene, lacitta dove sara possibile porre la questione che solo lasfin-
ge poteva porre come un messaggio cifrato: “ Che cos' € un uomo?’.

Nel Rovescio della psicoanalisi, Lacan situera il mito di Edipo come un
contenuto manifesto del sogno di Freud. Come abbiamo giavisto, nel mito si
legge I’ origine di tutte le cose, il mito ci rende testimoni dell’ atto supremo in
cui il mondo sorge dal caos, ladove lanuovalegge superalatrasgressione pri-
mitiva, ladove laluce emerge dalle tenebre, ladove laprimaparolas fasen-
tire nel profondo del silenzio che la precede. Tuttavia, questa narrazione del-
I’ origine €l racconto del sogno. Il contenuto latente acui ci rinvia e raggiun-
gibile acondizione di prenderein considerazione, in un ordine inverso questa
genesi: e il mondo che daluogo a caos, € latrasgressione quella che creala
legge, sono la luce e la parola quelle che fanno esistere retroattivamente un
buio e un silenzio mitici, decisamente mitici. Lacreazione, |’ origine, non pro-
cedono come ce lo narra il mito, ma come ce lo insegna I’ atto della scrittura.
Mentre il mitema descrive in che modo I’ Uno sorge dal caos, il matema scri-
ve |I’Uno che fa sorgere il sogno dell’ origine, cosa che chiamiamo nulla.

Una parte del sogno dell’ origine eirriducibile, ci mantiene addormentati
il tempo che serve per mantenerci in vita. Chiamiamo padre quella parte del
sogno, mentre il suo risveglio, sempre parziale, eil desiderio.

Freud credevacheil mito fosse il sostegno del padre. Lacan insegna che,
nel rovescio del mito, cio che si trova € un supporto temporale a non-tutto. Il
padre si costituisce aloracome |’ agente dell’ atto in virtu del quale il decom-
pletamento che ci da vita, e che noi chiamiamo desiderio, puo essere accolto
amorosamente dal nulla, in altre parole, dalla Legge.

Antoni Vicens
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N come...

Nevrosi

Teoricamente non & inconcepibile un idioma dove il nome di ogni es-
sereindichi tutti i dettagli del suo destino, passato e futuro.
J.L. Borges

Promessa. Il termine Versagung fu tradotto da Jacques Lacan, trale altre
forme, come promessarotta, delusione. Non & incongruente applicarlo al con-
cetto Nome-del-Padre formalizzato in Una questione preliminare, se teniamo
conto delle aspettative che si aprivano a partire da quest’ epoca per situare la
nosologia psicoanalitica sostenuta sul tripode classico: nevrosi, perversione,
psicosi. La metafora paterna, nella sua cristallina scrittura, rendeva equiva-
lenti 1a produzione della metafora paterna e il campo dellanevrosi. Per quan-
to riguarda la perversione, restava quasi liquidata in una frase: “Tutto il pro-
blema delle perversioni consiste nel concepire come il bambino, nellasuare-
lazione con lamadre[...] s identifichi all’ oggetto immaginario di questo de-
siderio in quanto la madre stessa lo simbolizzanel fallo” (Scritti, p. 551).

Per quanto riguarda la metafora paterna, la sua operazione sostitutiva (si-
gnificante) hacome condizione necessariail luogo simbolizzato in primo luo-
go dall’ operazione dell’ assenza dellamadre. In modo chel’iscrizione del No-
me-del-Padre resta subordinata a quella simbolizzazione prima o primordiale
che si opera nella madre. In una versione sintetica si puo dire che la chiave
dellametafora é nellamadre, primache nel padre. Ordine luminoso, che sem-
bravairradiare il cammino perché |’ analista s orientasse un po’ meglio nelle
ombre generate da quella*insondabile decisione dell’ essere”. La conseguen-
za era anche la distribuzione e la differenza tra significazione e senso, que-
st’ ultimo presente soprattutto nel campo della psicosi, in mancanza della si-
gnificazione fallica per delimitarlo. Una nota a pie di pagina, con datadi lu-
glio 1966, viene aintorbidire un po’ le acque chiare, nell’ introdurre I’ oggetto
a, assente dallaformula, ma presente nella struttura, e che prendera sempre di
piu il luogo di resto pulsionale impossibile da simbolizzare per mezzo dell’ o-
perazione significante. Questo viene arovinare un po’ lapromessadel Nome-
del-Padre e finisce per portare alla conclusione che ogni metafora paterna e
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fallita; dali che lanevros stessa offra certo rimedio a questafaglia: lafaglia
non si cura ma puo esserci un certo rimedio. Il rimedio non sempre e suffi-
ciente e s trattaaloradi offrire qualche rimedio allanevrosi. A questo aspira
lapsicoanalisi che offriamo ed é degno di nota che ottiene del buoni risultati.
A partire da qui possiamo essere d' accordo con Lacan, che nella lezione del
14 dicembre 1975 (Sém. XXII) afferma che “la psicoanalisi &€ un andamento
pratico per sentirsi meglio”. E un esercizio di modestia.

Il nome del padre come no - Un testo di Jacques-Alain Miller pubblica-
to nel 1992 commenta come segue: “L’ orientamento lacaniano € una serie
di si edi no; cio che viene chiamato una vita puo riassumersi in quella se-
rie”.* Jacques Lacan dice che quello che costituisce il testo corrente di una
vitaumana € “una catena bastarda di destino e di inerzia, di tiri ai dadi edi
stupore, di falsi successi e di incontri misconosciuti [...]" (Scritti, p. 153).
L’ ossimoro, “barradi nobile bastardia’ viene applicato anche dalui aladi-
visione che colpisce il soggetto sorto dall’ articolazione significante. Indica-
zioni chiare, ci sembra, di una paternita sempre incerta, e che la decifrazio-
ne del genoma non risolve. Jacques-Alain Miller dice anche chetraun si e
un no ¢’ e una dissimmetria. Si e no sembrano essere uno il contrario del-
I"altro, mac’é un si piu fondamentale, che non hal’ opposto. Dali parlare &
giaundire si, e gia acconsentire.

“L’inconscio freudiano e a livello del si fondamentale, che non haun suo
contrario. Per questo Lacan ha potuto identificare I’inconscio aun linguaggio
[...] aunascrittura. A dispetto delladimensioneingannevole della parola, uno
scritto s conserva|...]”. Questo ci aiutaadefinirel’ interpretazione. Essacon-
duce il dire no, nucleo della nevrosi, verso il dire si, che e scritto. Questo no
dellanevros elaVerneinung, cherinviaal si piu fondamentale della scrittura
inconscia. Se seguiamo Lacan, in Freud il si fondamentale viene designato
con il termine Bejahung, affermazione primordiale; il no o rifiuto fondamen-
tale, in Freud, viene designato con il termine Austossung.

Nella psicos s tratta anche di un no fondamentale, ma situato a livello
della scrittura, vale adire, che operaalivello del si fondamentale, che impe-
disce I'iscrizione di questo si fondamentale, la Bejahung. E soprattutto Au-
stossung.

“Considereremo dunque la Verwerfung come preclusione, forclusion, del
significante” (Scritti, p. 554). La Verwerfung, quindi, non € patrimonio del si-

1 J-A. Miller, “Introduction aI’impossible-a-supporter”, in La Lettre Mensuelle, n. 106, 1992,
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gnificante Nome-del-Padre, ma ricade su questo significante, determina una
psicosi, vale adire, genera una condizione di possibilita.

Si produce cosi un certo paradosso: quel no che attacca o impedisce la
Bgjahung, si fondamentale, apre al tempo stesso una specie di si aforme del
godimento che non possono localizzars e delimitarsi come succede di con-
sueto nella nevrosi. Radicalizzando un poco questo paradosso, sembra che
I” Austossung del significante paterno aprail campo a una Bejahung di questi
godimenti. Il significante Nome-del-Padre attuacosi per il suo poter diredi no
a questi godimenti, e primordialmente al godimento della Madre, che nella
formula della metafora si scrive DM. Nellalingua francese ¢’ € la possibilita
dell’ equivoco: Nom, € anche non, foneticamente.

Nellanevrosi il no veicolato dalla metafora non € mai cosi radicale, non
€ cosl tassativo come se fosse: 0 si 0 no, unavolta e per sempre. Di qui il luo-
go tanto particolare che prende la fobia, che sembra essere un luogo di pas-
saggio obbligato e anteriore logicamente alla costituzione di una nevrosi pro-
priamente detta. In un cartello della passe abbiamo imparato ariconoscere cio
chein quel momento si evidenzio come cicatrice di unafobiainfantile, in un
soggetto chiaramente nevrotico. La fobia testimonia, giustamente, di certo
fallimento della metafora paterna, che viene chiamato preclusione generaliz-
zata, come lo promosse Jacques-Alain Miller, che accompagna concettual -
mente lafaglia strutturale sopracitata. Jacques-Alain Miller haanche chiama-
to la fobia “minimetafora delirante”, in un testo che non abbiamo potuto lo-
calizzare, e che citiamo a memoria.

Nel testo prima citato, Jacques-Alain Miller situaun certo paradosso. Po-
ne I’enfasi nella differenza tra \erneinung e Difesa, appello a fallo ssimboli-
co impossibile da negativizzare, dicendo che, anche se non entrasenzala
\erneinung, cio non impedisce, tuttavia, che come significante implichi I’ an-
nullamento del godimento. Situail fallo simbolico, in Lacan, come unarisor-
sa che opera nel registro della Bejahung, vale adire, del si fondamentale, cio
chelo rende prossimo al registro del significante paterno. Dice anche che La-
can si avvale di esso per metterlo in connessione con la pulsione freudiana,
anche questa impossibile di negativizzare. 1l fallo simbolico, essendo un ter-
mine rifiutato dalla parola, ma compatibile con la scrittura diventa un signifi-
canteindicibile o senzanome, o di presenzareale. Senzanome e un modo che
Lacan impiego per caratterizzare il nevrotico. La scrittura del Fallo ssimboli-
co, in quanto contiene un no a godimento, sembra cosi assicurare la condi-
zione determinante dellanevrosi.
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Il passaggio da una fobia alla nevrosi - Un soggetto racconta di una fo-
biainfantile che lo tormentava: I’ oggetto era un vicino, grasso, di chi i geni-
tori gli dissero che mangiavai bambini che si comportavano male. La rispo-
staimmediatafu I’impossibilitadi uscire per strada quando questo vicino era
nelle vicinanze. Questafobia si spostd a un altro vicino, senza motivi chiari.
Un tratto vieneisolato in ambedue: sopracciglianere e molto folte. Tutti e due
hanno nel loro cognomi la particella“no”. Ricorda poi una scenadi un film:
un uomo grasso, con |’ espressione benevol a, mangia con gusto delle crépes al
miele. C' e ancheil tratto delle ciglianere e folte. 1| bambino sviluppaun for-
te bisogno di mangiare gli stessi dolci, cosa che poi si manterra nel tempo.
Inoltre, piu tardi, impara a prepararli. Tralafobiaeil film trascorre qualche
anno. Si produce una associazione che opera come un’ interpretazione: ricor-
dacheil nomedéd film era: Il diavolo disse no. Nellafiguradel diavolo si ri-
levano delle sopracciglia folte e una certa espressione benevola.

Anche se pud sembrare sacrilego, il diavolo puo essere una figurazione
del padre. Ma in questo caso questa raffigurazione non € |’ essenziale: |’ es-
senziale e quel diredi no al “essere mangiato”. Un no contingente, che si in-
scrisse, e diede luogo all’ uscita nevrotica.

“La castrazione vuol dire che bisogna che il godimento sia rifiutato per-
ché possa essere raggiunto sulla scala rovesciata della Legge del desiderio
(Scritti, p. 840), cosi conclude Lacan Sovversione del soggetto, questo ci sem-
bradi una certa attualita.

La pluralita del nome del padre consente che diavolo o non, qualcosa si
faccia portatore di questo rifiuto, sotto laforma del no.

Cosi ci sembra che la formula di Antonio Di Ciaccia nella sua presenta
zione del Congresso di Roma 2006 cada a proposito: “In fondo, se questa plu-
ralizzazione ci liberadal padre, ci incatenaal linguaggio: il significante pater-
no non & significante perché & paterno, ma & paterno perché é significante” .2

Luis Erneta

2A. Di Ciaccia, “1l Nome del Padre. Farne ameno, servirsene”, (LP, n. 38).
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Nodo

Ventuno considerazioni sulla struttura

1. L’ esperienzaumanasi strutturain riferimento atre categorie, che sono
guelle dell’ esperienza analitica, isolate da Jacques Lacan con il nome di Rea
le, Simbolico e Immaginario.

2. Questi tre registri sono fondamental mente eterogenei.

3. Per sostenersi nella“realtaumana’, quelladei discorsi, per farlaconsi-
stere nelle sue tre dimensioni, per creare e mantenere un legame sociale con i
propri simili, il soggetto ha bisogno di far tenere insieme questi tre registri,
deve trovare loro una misura comune.

4. Fare cosi consistere una “realté’ che non ha alcuna esistenza intrinse-
ca, poiché essa non e che un velo tessuto di immaginario e di simbolico che
serve aricoprireil reale, e tuttavia necessario all’ essere parlante, a soggetto,
per proteggersi da questo reale che si sottrae al significante e all’immagine e
che & come tale insopportabile.

5. Questa protezione che permette che un discorso si sviluppi e facciale-
game, implica una contropartita, che € la limitazione del godimento, altri-
menti senza limiti, della Cosa primordiale, detto in altro modo: della madre.
Questa limitazione procede dallamessain funzione del padre: interposizione,
interdizione dell’ incesto, istallazione della legge simbolica sono |’ azione di
questafunzione.

6. Il ruolo dellametafora paterna, sostituzione del Nome-del-Padre al De-
siderio dellaMadre, € cosi di permettere un accesso ai discorsi, mediando una
perdita di godimento. Si tratta, in termini lacaniani, di niente altro che di cio
che, in termini freudiani, e operato dalla castrazione.

7. 1l Nome-del-Padre realizza cosi, in quanto Bejahung (dire-di-si) della
realta della castrazione, |’ accesso dell’ essere parlante all’ universo del discors
e dlaprotezione contro il Reale che permette I'istituzione del legame sociale.
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8. Inaltri termini, lafunzione del Nome-del-Padre e di far tenereinsieme,
per ogni soggetto, uno per uno, il Reale, il Simbolico e I’lmmaginario, e di
permettergli di far consistere una realta senza esistenza ma nella quale puo
nondimeno svilupparsi, nel campo dei discors, il legame sociale.

9. L’ Altro e mancante, proprio comeil soggetto. Non ¢’ €Altro chesiacon-
temporaneamente completo e consistente. Questo riguarda la struttura stessa
del significante, che e differenziale, ed esclude cosi |a referenza assoluta.

10. Dato che I’ Altro non esiste, non ¢’ e garanzia ultima: il significante
che garantirebbel’ Altro mancaall’ Altro. Dio non potrebbe garantireil Padre.
Non ¢’ € Nome-del-Padre, a meno che ogni soggetto non inventi e non istitui-
sca cio che per lui ne occuperail posto. Detto altrimenti: non ¢’ e altra scelta
che quella di farne a meno (del Nome-del-Padre come garanzia che non esi-
ste) acondizione di servirsene (di istituire la sua funzione).

11. Prima conclusione: ¢’ e strutturalmente forclusione del Nome-del-Pa-
dre nel senso di una comune misura“innata’, “normalita’ mitica che farebbe
tenere insieme Reale, Simbolico e Immaginario grazie a un riuscito annoda-
mento borromeo atre. Nienteli legaapriori. Forclusione generalizzata: “ Tut-
ti debili”, dira Lacan, andando a di la del riferimento rassicurante a mito
freudiano del padre inventato per ovviare la dissociazione innata, per ogni

soggetto, dei treregistri R, Sel.

12. Seconda conclusione: la struttura dell’ esperienza umana, e non sola-
mente analitica, € da pensare a di fuori da unareferenza all’ Altro, essa e da
pensare apartire datre sole categorie dell’ esperienza: Reale, Simbolico e Im-
maginario. Lacan, proseguendo la sua avanzata, mostra che questa struttura
che s fonda su unamancanza, su un difetto originale, é topologica, e la strut-
tura stessa del nodo. Aldiladellametafora, il reale di questastrutturaeil rea-
le topologico del nodo.

13. Il nodo borromeo atre vi fafigura della mancanza, di cio che non c' &
sarebbe il Nome-del-Padre, se esistesse. || nodo borromeo atre, soluzione per-
fetta, € semprefallito. C éforclusione del nodo borromeo come Nome-del-Pa-
dre. E per questo che ci interessa. Servono tre lementi, R, S, e, disgiunti due
a due, topologicamente equivalenti, per fare il nodo borromeo. Tuttavia sono
guattro, perché ¢’ e il nodo borromeo stesso. Ciascuno dei tre, R, S, e |, annoda
gli atri due e fa consistere il nodo: ciascuno, come quarto implicito, da effi-
cienzaa nodo borromeo. Larotturadi uno qualunque di sciogliel’insieme.
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14. Ci sono diversi modo di fallirel’ annodamento come di supplire aque-
sto fallimento per far tenere ugualmenteinsiemeR, S, el. Ci sono dunque di-
versi nomi-del-padre. Lacan dimostra con latopologia la necessaria pluraliz-
zazione del nome del padre: seil Nome-del-Padre fallisce sempre, i nomi del
padre per supplirvi Sono numeros.

15. Serve dungue ameno un quarto elemento per supplire alaforclusio-
neoriginale. Nel suo Seminario R.S.1., Lacan dispiegale supplenze, i nomi del
padre, che restituiscono un annodamento borromeo a quattro: tre tipi privile-
giati di supplenzaacominciare dal sintomo.
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Ecco, qui sopra a destra, una nuova raffigurazione che mostrain che co-
sail gquarto elemento, qui aggiunto a simbolico, traduce un rinnovamento del
simbolico stesso: riguardo al nodo borromeo atre, il simbolico vi e rimpiaz-
zato daun binario, raddoppiato in (simbolico + sintomo), raddoppiamento che
Lacan designera piu tardi con (inconscio + sintomo). Questo binario e anno-
dato in modo borromeo aR el.

16. Il sintomo, e piu radicalmente il sinthomo, sono dei nomi del padre.

17. Si ritrova, in questa raffigurazione, accoppiata, la catena significante
(inconscio interpretabile) e il sintomo (inconscio in analizzabile, godimento
0paco).

18. Il Nome-del-Padre, riducibile a sintomo inanalizzabile, puro nome, &
il luogo in cui s rifugiail godimento che sfugge alle sfilate del significante.
Esso ha esattamente |a stessa funzione della metafora delirante nella psicosi,
tentativo di guarigione, dice Freud, perché essa condensa il godimento a cui
il simbolico non fa piu da sbarramento. Certo contingente, la metafora deli-
rante € un Nome-del-Padre, come sottolineava Jacques-Alain Miller a partire
dal 1979. La metafora paterna non € che una metafora delirante tra altre, ma
essa e socia mente condivisa.

19. Qui il quarto elemento non é atro che cio che supplementail simboli-
co nellapropriafunzione primaria, lanominazione —che nominail realeindici-
bile, che supplisce alla mancanza dell’ Altro. Alla nominazione del smbolico
come sintomo s aggiungono cosi la nominazione dell’immaginario come ini-
bizione e ladominazione del reale come angoscia. Sono tre nomi del padre pri-
mari che Lacan ci evidenziaalafinedi RSI. E laprimaraffigurazione del no-
do aquattro che Lacan, nellasualezione del 14 gennaio 1975, in RSI., é esat-
tamente quellain cui il reale é supplementato dalla sua nominazione: |’ Edipo.

Edipo

)
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20. Unamodalitadi riparazione completamente differente, quelladi Joy-
ce, viene descritta da Lacan nel seminario Le sinthome.

ego

@ &

L’ Ego, la scrittura, I’ opera di Joyce € il Nome-del-Padre che lui utilizza
per esistere e fars un nome. Riparazione artigianale che lascia allacciati Rea-
le e Simbolico, |e epifanie costituiscono latracciaresidua dellariparazione.

21. Supplenza ready made come I’ Edipo o bricolage artigianale e su mi-
suracomein Joyce, il Nome-del-Padre cosi rivisto da Lacan alafine del suo
insegnamento e articolato nellatopologia dei nodi apre unariformulazione di
tuttala nostra clinica differenziale. Ttyn che incombe, work in progress.

Pierre Skriabine
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Nomi del Padre

Il padre freudiano eil nostro

La funzione paterna, questione fondamentale nella teoria e nella pratica
psicoanalitiche di Freud e Lacan, presenta delle discrepanze che meritano di
essere rilevate. Questo cambiamento di prospettiva riguardo alla concezione
freudianadel padre si riscontrafin dall’inizio dell’ elaborazione lacaniana.

Per Freud, il padre e il rappresentante e I’ agente della rinuncia pul siona-
le che laculturaesige. Di conseguenza, Freud concepisce lafunzione paterna
in modo omogeneo, univalente, nell’ asse dell’ interdizione siadell’ incesto sia
dell’ autoerotismo. E questo afar si chelafigura paternaassume nella suateo-
ria un carattere prevalentemente ostile. Nell’ esercitare la sua funzione attra-
verso laminacciadi castrazioneil padrerisveglial’ odio, in particolare nel fi-
glio maschio. Ad un lettore di Lacan sorprendera trovare nel testo freudiano,
dall’inizio, un approccio cosi unilaterale dallafigura del padre nella prospet-
tivadellarestrizione e dell’ ostilita.

Piu avanti (nei suoi casi, nellasuariflessione circal’ origine della cultura
edellareligione, nellacostruzione dellasuasecondatopica) s assistedlatra-
smutazione dell’ odio in amore. Fermo restando pero, non solo che cid nonri-
ducel’odio (dali il concetto d’ ambivalenza) ma che questo assume un carat-
tere derivato e reattivo che dissimula la tendenza opposta. L’ intenso amore
dell’Uomo dei topi non e che la condizione dell’ avversione inestinguibile
contro il padre, colui che disturbail godimento sessuale. E questo il fantasma
che sottende la costituzione libidica delle folle: un capo che ama ugua mente
tutti € un miraggio: latrasposizione idealista dell’ orda primordiale, dovei fi-
gli s sapevano ugua mente perseguitati dal padre.

Inoltre, lafiguradi un padre amore si trovain continuita con lafunzione di
proibizione: la prosegue e I’ afferma, essa s esercitaa servizio dell’ ubbidien-
zache portaal sacrificio del soddisfacimento delle pulsioni. Sianella colpevo-
lezza che genera |’ ubbidienza retroattiva a patto fraterno (quello con il quale
Sinstauralalegge) sia nell’ identificazione (che riproduce quello stadio cultu-
rale) e chedaorigine a superio: “Freud e rimasto sospeso a un’idealizzazione
del padre, il padre che dice no a godimento del figlio e che éil fondamento in-
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dimenticabile dellarinunciaalle pulsioni come prezzo da pagare per giungere
al’amore[...]” (Un effort de poesie, lezione del 11 giugno 2003).

In contrapposizione a questo padre che dice no, Jacques-Alain Miller ha
messo inrilievo, in occasione della pubblicazione del Seminario V cheil padre
lacaniano, oltre dire di no, dicedi si: “[...] questo seminario potrebbe servire
ad accorgersi cheil padre dice di si: il padre lacaniano, contrariamente a quel
ches dice, eil padre chedicedi si. E infondo il suo si € molto piu importan-
te, e, se posso dirlo, molto piu promettente, del suo no” (Il nuovo, p. 49).

Questo si hanel Seminario V due riferimenti. uno, esplicito, la funzione
del padre reale nel terzo tempo dell’ Edipo: un padre donatore che si oppone
al padre proibitore e privatore del secondo tempo e che € la condizione del-
I"installazione dell’ Ideale dell’io. Un altro riferimento, dedotto (giacché non
e esplicito nel seminario), € lafunzione del nome del padre nel Witz quella di
approvare il messaggio che trasgredisce il codice, anmettere il neologismo
costruito a di fuori dellaregola. Lalegge del padre non elaregolaciecae au-
tomatica, ma quella che ammette che ci siano delle eccezioni, il chefasi che
lui prendain conto il caso particolare (Ib.).

Generalizzando, si vede che il padre lacaniano non & cosi omogeneo e
unilaterale, mapoliedrico e plurale: le sue funzioni sono eterogenee e persino
antonimiche. Forse converrebbe aggiungere che la funzione paterna consiste
proprio nell’ esercizio di queste antinomie.

In questo senso | complessi familiari € esemplare. Li Lacan opponele so-
cietapatriarcali aquelle matrilineari descritte daMalinowsky. Queste ultime,
nel separare le funzioni paterne divaricandole tra lo zio (autorita-proibizio-
ne) eil padre (maestro, trasmissore degli ideali) fa posto a una soggettivita
piu equilibrata e armonica, maanche correlata alla stereotipiae al’ inerzia di
quelle culture in cui larepressione prevale sulla sublimazione. 1| dinamismo
elamobilita delle societa patriarcali, a contrario, proviene dalla riunione di
quelle funzioni antonimiche nella figura del padre, cedendo posto quindi a
una soggettivita costruita attorno al conflitto, qualificato da Lacan come
“conflitto funzionale fecondo”. Il padre e ostacolo e frustrazione della ses-
sualitadel bambino ma, nello stesso tempo, il modello della sua realizzazio-
ne. E per questo, e contemporaneamente, agente della proibizione ed esem-
pio della suatrasgressione. In questo modo, I’ originalita dell’ identificazione
edipica risiede “nell’ antinomia delle funzioni che svolge, nel soggetto, I’i-
mago parentale’.

Edipo, risolvendo I’ enigma della sfinge, rappresenta I’ emancipazione
dalle tirannie matriarcali. Due decadi prima dellateoria della metafora pater-
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na, Lacan concepisce la storiadell’ umanita come una metafora, nel reale, del-
I’ organizzazione sociale: quando il matriarcato, piu stabile e conservatore, €
sostituito dal patriarcato, sorge un altro modo di soggettivita, conflittuale ma
fecondo cosi come liberatore, nella misurain cui destabilizza la repressione
sociale. Piu avanti, Lacan rileveralaposizione di suddito in cui il bambino si
trovariguardo al desiderio dellamadre, finché non operala metafora paterna,
smuovendolo da quel posto. Vediamo come fin dai suoi antecedenti, il padre
lacaniano non é al’ origine dellarestrizione e dellarepressione, che, d atron-
de, s sostengono piu che bene senzala sua presenza. L’ incidenza dellalegge
che rappresentail padre si esercita piuttosto nel senso di aprire laviadel sod-
disfacimento sublimatorio delle pulsioni rimosse.

Conlo strutturalismo, che marcal’inizio del suo insegnamento, Lacan in-
troduce il distinguo trai tre registri, i quali forniscono una via pressoché na-
turale alla distribuzione delle eterogenee funzioni paterne.

| tretempi dell’ Edipo del Seminario V costituiscono un altro momento pa-
radigmatico delle antinomie paterne, dove, come rilevato da Jacques-Alain
Miller, il terzo tempo si oppone a secondo, tanto quanto quest’ ultimo s op-
pone a primo (Il nuovo).

Le diverse sfumature che Lacan spiega a questo proposito meriterebbero
uno sviluppo piti approfondito.

Inveloce sintesi, un po’ rozza ma correttain sostanza, possiamo afferma-
re che le funzioni attinenti alla proibizione, sono assunte dal padre simbolico.
Nellafunzione di privazione predominainvece il padre immaginario. Latra-
smissione dell’ ideale che stabilizzala posizione sessuata s compie attraverso
il padre reale: vivente, padre donatore riguardo alla madre e a bambino. E,
inoltre, fondamental e che questo padre reale mantenga una distanza riguardo
il significante del Nome-del-Padre, e, soprattutto, che non s'identifichi con
€ss0. | primi due: il padre simbolico attraverso I’ operazione del Nome-del-Pa-
dre nella metafora paterna, e il padre immaginario, costituiscono entrambi,
sostanzialmente, una lettura dell’ Edipo freudiano, |l padre reale invece, € la-
caniano, non sorge dagli antecedenti freudiani, € piuttosto uno sviluppo laca-
niano proprio della sua concezioneiniziale, dai suoi propri antecedenti.

Per quanto riguarda il significante del Nome-del-Padre, nel Seminario V
egli assume ancora una funzione positiva che lo differenzia dal padre in
Freud. E questo perché, da una parte, sostienel’insieme: i tre tempi dell’ Edi-

! R. Mazzucca, “Las antinomias de la funcion paterna’, in Cizalla del cuerpo y del alma, Berg-
gasse, 19, 2004.

232



po dipendono dalla sua esistenza. Ma soprattutto il primo, cheinnescavitalita
nell’ inerziasignificante nell’ istituire latriade immaginaria, dove lamadre ve-
de nel bambino il fallo, e il bambino desideraidentificarsi con I’ oggetto che
colmerebbe il suo desiderio, quello della madre.

Dall’ altra parte, in virtu della sua funzione di ammettere I’innovazione,
I’ eccezione e laparticolarita, il significante svolge unafunzione positiva. Tut-
tavia, la logica implacabile dell’ elaborazione lacaniana gli impedira di con-
servare queste funzioni: come significante, inerte, tendera a condensare le
funzioni di negazione del significante. Ecco come la sua fine annunciata non
poteva che essere I’ identificazione con il padre freudiano, vale adire, lafigu-
radel padre morto.

Iniziacosi, nel Seminario X il movimento che Jacques-Alain Miller hade-
nominato: al di la dell’ Edipo, movimento di svalutazione e pluralizzazione
del significante del Nome-del-Padre. Si trattadi un al di lariguardo il fallo e
la castrazione, verso I’ oggetto singolare, I’ oggetto (a). Un al di ladel signifi-
cante verso il godimento, un passaggio dal desiderio morto verso il desiderio
vivificato. Valeadire, un al di ladel padrefreudiano aproposito del quale La-
can denunzieralareligiosita con cui Freud lo conservo. A suo avviso, cosi fa
cendo, Freud hamesso un freno aquelli che dovevano esserei suoi effetti al-
I"interno della psicoanalisi, effetti quindi, sospesi.

Non édunque un al di ladel padrelacaniano. Lefunzioni positive che non
S possono piu attribuire a significante del Nome-del-Padre si spostano al pa-
drereale: la suafunzione non € piu rappresentare lalegge, ma quelladi unire
il desiderio con lalegge. Verso lafine di questo seminario, si accentualafun-
zione desiderante del padre. Ed € proprio nell’ ultima lezione del seminario,
guando Lacan abbozzail successivo, che assistiamo alla suaridefinizione del
padre in termini di desiderio: “Il padre € il soggetto giunto sufficientemente
lontano nella realizzazione del suo desiderio, quanto ne sia 0Ccorso per rein-
tegrarlo alla sua causa — qualsiasi questafosse —in cio che ¢’eé d'irriducibile
nellafunzionedi (&)”. Non ci sono dubbi che qui si tratti giadi un vivente, del
padrereale, lacui elaborazione continuera a essere oggetto dellariflessione di
Lacan nel corso dei successivi seminari.

Una di queste pietre miliari € il Seminario XVII. In questo seminario,
Lacan — riprendendo la sua riflessione circa il disfacimento attuale dell’ E-
dipo e del padre umiliato — fara dell’ Edipo un sogno di Freud, il cui conte-
nuto manifesto é che la castrazione proviene dal padre, un contenuto che,
come qualsiasi altro, dev’ essere interpretato. Laposizionein cui Freud arti-
colail padre (colui che si € preso per sé tutto il godimento, posizione d’al-
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tronde impossibile) determina che “il padre siaimmaginato necessariamen-
te come un privatore”.

Che il godimento sia proibito a colui che parla, sempre, prima e dopo la
morte del padre, € questo cio che il sogno di Edipo nasconde e nello stesso
tempo fa vedere. Perché Lacan denomina il padre freudiano come un padre
tutto amore — quando invece questo € caratterizzato piuttosto dallarestrizione
erivalitache comporta? Non si trattadei detti di Freud, madel suo dire: quan-
dolos éinterpretato, I’ Edipo di Freud diviene una provadell’amore verso il
padre. Un tipo di amore, d’ altronde, caratteristico dellanevros ossessiva.

Tuttavia, a di |a del mito del padre onnipotente e castratore, a di la del-
I”immaginifico che di lui nefaun tiranno, ¢’ e un operatore che e il padre rea-
le, colui che lavora per nutrire la sua piccola famiglia. Lacan conserva per
questo padre una funzione di agente della castrazione: non che la determini,
per quello bastail linguaggio. Mail padre, lui stesso castrato, trasmette la ca-
strazione a figlio rendendo possibile in questo modo un’ assimilazione del-
I” effetto linguaggio che sia compatibile con lavita

Non possiamo soffermarci abbastanza sul padre ek-sistente delle formule
della sessuazione del Seminario XX. La suafunzione non e quelladi ammet-
terel’ eccezione, lui stesso fa eccezione e cosi facendo questa funzione diven-
ta modello, modello della funzione del padre. Qualcuno perd deve incarnare
il modello dell’ eccezione: una forma ancora dell’ antinomia.

Ornicar? Digital ha pubblicato un articolo dove si mettono in serie quel
padre donatore del terzo tempo dell’ Edipo, che compare nel Seminario V, con
il padre-sintomo del Seminario XXI1, quello che, articolando godimento e de-
siderio, fa di una donna, la causa del suo desiderio. Occorre accordarsi con
guesta proposta. Proseguendo la sualogica, si puo abbozzare una serie: padre
che trasmette gli ideali (CF), padre donatore (Sem. V), padre desiderante
(Sem. X), operatorereale (Sem. XVI11), ek-sistente modello dell’ eccezione (va-
r), padre sintomo (Sém. XXIl), padre sinthome (Sém. XXI1I). La serie non é
completa, ammette altri anelli. Per esempio, la distinzione trail padre come
nome e quello che nomina.

Lacan introduce nella psicoanalisi il padre antinomico, differente dal pa-
dre freudiano che ponerestrizioni a godimento. Attraverso la sua elaborazio-
ne, come succede con un sintomo, questo padre viene spogliato delle sue fun-
zioni significanti, fino essere ridotto a un resto reale a cui mancail brillio del
padre simbolico, ma che continuaa meritars il rispetto, se non |’ amore.

Roberto Mazzuca
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Nominazione

La generalizzazione del Nome-del-Padre, il luogo del parlessere che pre-
dominasu quello del soggetto del significante, e |’ accento messo sullo spesso-
re prestrutturale de lalingua a spese dell’ efficacia simbolica propriadella strut-
turalinguistica, articolano il Nome-del-Padre e |la nominazione. Questa artico-
lazione produce un cambiamento decisivo nella concezione delle psicos, apre
il cammino aunaclinicaborromeaeristrutturai fondamenti per unateoriadel-
lafine dell’analisi. Inoltre rinnova la prospettiva psicoanalitica sulla politica.

Lanecessitalogicaeclinicadi articolare il Nome-del-Padre con la nomi-
nazione compare nell’insegnamento di Lacan nei Seminari R.S.I1. e Le Sntho-
me: |o statuto che conviene al Nome-del-Padre € quello del padre del nome.
Fino a punto che pud mostrare in Joyce la funzione compensatoria del nome
proprio, come appello “avalorizzare il nome che le é proprio a spese del pa-
dre”, e come “il home proprio fa qui tutto cio che pud per essere piu del si-
gnificante del padrone” (Sém. XXIIl1, lezione del 10 febbraio 1975). Allo stes-
so tempo, L acan sottolineail fatto che Joyceintrecci lasuavitacon lasuaope-
ra, e cheil modo di farsi personaggio della sua scrittura nominandosi da altri
nomi, “ punta unicamente a una cosa, afar entrare il nome proprio nella cate-
goriadel nome comune” (1b.).

Questa dimensione coestensiva del nome proprio e del nome comune in
relazione con le vicissitudini del Nome-del-Padre mette in evidenza un vin-
colo tra un significante e un’ operazione, la nominazione, che in quanto atto
oltrepassa quella del nome proprio, e che ha come conseguenzail fatto di far
apparire un vuoto di descrizione che bucal’insieme del sistema del linguag-
gio. Daquel buco sfugge necessariamente il senso, magrazie anche aquel bu-
o, e sempre sintomaticamente, quella fuga puo essere fermata.

Nella prospettiva della sua generalizzazione, i Nomi del Padre sono le
forme plurali dell’ efficacia del significante - in quanto sembiante - nella sua
funzione di sanzione di significazione.

La funzione di sanzione (consenso o rifiuto, ammissione o espulsione,
permissivita o proibizione) si stabilisce su due piani. Da un lato, nella sele-
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zione di elementi che si ritagliano da lalingua con cui si determinail suo ca
rattere discreto e li s implicain un discorso e, dall’ atro, nel piano della no-
minazione propriamente detta, includendo laregolazione degli effetti di godi-
mento che suscita quest’ operazione.

Nel primo caso, la funzione di valorizzazione significativa rinvia al’ e-
sperienzadell’ uso del sembiante, € il fondamento dell’ amore primordiale del
padre (I’amore del padre €, alora, I’amore del soggetto supposto sapere no-
minare). E il fondamento del transfert che elucida |’ esperienzaanaliticae che
generaun tipo particolare di autorita, la cui incidenza é decisiva sulla costitu-
zione e orientamento di comunitain cui il sapere e il soggetto coesistono. E
I’ autorita che il logico e matematico polacco Bochensky chiama epistemica
nel suo testo Cos e |’ autorita.

D’altro canto, la produzione e regolazione degli effetti di godimento ri-
mandano alladimensione dell’ atto, anche all’ esperienza dell’ uso della violen-
za, dl’incarnazione del potere di sanzione oltre ai suoi effetti di comunicazio-
ne. Qui s stabilisce il terreno della nominazione propriamente detta che im-
plica un certo vacillamento del Nome del Padre come puro sembiante. Si trat-
tadel piano non tanto dell’ amore ma piuttosto del rispetto, del timore, dell’ an-
goscia, del tremore, e rinvia all’ autorita deontologica o di sanzione nellari-
flessione di Bochensky. E I’ autorita propriadellamessain atto dellarealta ses-
suale dell’inconscio, e chiusura dell’inconscio e in quel punto questo tipo di
autorita genera un transfert che non é funzione del soggetto supposto sapere.

Questi due piani della nominazione permettono di apprezzare come il
Nome del Padre interviene nella produzione degli elementi discreti della
lingua a partire dai fenomeni de lalingua, come questa produzione signifi-
cante va di pari passo con la produzione di godimento e come questo godi-
mento e la condizione materiale per cui gli elementi significanti vengono in-
corporati 0 esclusi da un discorso in quanto legame sociale. Da questo pun-
to di vista, lafunzione di nominazione rende possibile I’intelligibilita per la
pertinenza a un discorso e mette in evidenza il fatto che il senso non eil ri-
sultato del gioco significante-significato, ma che dipende dell’ efficacia del
Nome del Padre nellasuafunzione di inclusione nominativanel discorso del
padrone o dell’Inconscio. D’ altra parte, il soggetto € sempre responsabile
del consenso o del rifiuto dei marchi che rendono possibile I’ annodamento
del corpo con il nome, € sempre responsabile di accettare o rifiutare |’ atto
dacui dipende la sua ek-sistenza come soggetto. L’ ammissione di quel mar-
chi costituisce la soglia minima necessaria per una psicoanalisi pura, nella
guale I’amore del padre, del nome come significazione ultima, del nome
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proprio puo essere superata da una nuova nominazione, costituita dal sinto-
mo che risulta da questa analisi.

Nome del Padre, nominazione e politica - I| Nome del Padre definito co-
me il padre del nome chiarisce retroattivamente la caratterizzazione dell’in-
conscio come “I’inconscio e lapolitica” (Sém. X1V, lezione 10 maggio 1967,
inedito) a condizione di tener conto del fatto cheil legame sociale in cui con-
siste ciascuno dei discorsi e funzione del discorso del Padrone, che quest’ ul-
timo e totalmente equivalente a quello dell’ inconscio e che costituisce lama-
trice di ogni discorso strutturato cometale.

Nominare, nel senso di dare un nome aqualcuno o a qual cosa, costituisce
un atto nel senso stretto la cui importanza si avverte con piu chiarezza quan-
do si trattadi elucidare i modi di produzione degli effetti di soggetto a partire
dagli atti di nominazione che includono ed eccedono quelli del nome proprio.

Questa questione sposta |’ asse del primo insegnamento di Lacan in cui il
Nome-del-Padre colonizzail luogo dell’ Altro, luogo da dove proviene la pa-
rola. Luogo dell’ Altro che contiene il Nome del Padre come significante del-
la legge che regola il regime della significazione e che interviene decisiva-
mente sull’ uso possibile del linguaggio-struttura a servizio della comunica-
zione.

Quando Lacan, nel suo ultimo insegnamento mette I’ accento sulla fun-
zione di nominazione nella sua dimensione di atto, mette in secondo piano la
relazione con I’ Altro in quanto Altro simbolico e sottolinea I’ annodamento
della nominazione con il reale. Nominare e stabilire, nel senso forte di in-
staurare, unarelazionetrail senso eil reale. E qual cosa che eccede totalmen-
tel’idea della comunicazione che consiste piuttosto nel capirsi con I’ Altro su
un senso comune, grazie alla funzione che hail Nome del Padre nel suo pri-
mo insegnamento, che articola il significante e il significato in quanto punto
di capitone. Cio € compatibile con la classica funzione di nominazione (dire
cio che g, direcio che ¢’ €), che é perfettamente situata nella lingua.

Tuttavia, quando si tratta della nominazione come atto, Lacan fagiarife-
rimento al concetto di lalingua che “mette in discussione I’ evidenza della co-
municazione” (Pieces détacheées, lezione del 15 dicembre 2004, inedito), poi-
ché cio che Lacan rende noto con lalingua e che cio che si dice serve a godi-
mento, che questa € la sua funzione “e non lacomunicazione” (1b.). Nell’ atto
di nominazione si innesta 0 almeno si sovrappone nel reale qualcosa che fa
senso. Nell’ ultimo insegnamento di Lacan, il Nome-del-Padre “ associail sm-
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bolico eil reale” (Ib.). Il Nome-del-Padre “ designa esattamente |’ effetto del
simbolico in quanto appare, in quanto appariranel reale” (1b.).

I1 Nome-del-Padre € un operatore politico per eccellenza precisamente
per il suo carattere di agente di nhominazione. Sappiamo che lalotta per il po-
tere politico e a sua volta unalotta per le significazioni dei significanti di do-
minio sociale.!

Nome del Padre, nominazione e violenza - La nominazione, considerata
da questa angolazione, € la condizione necessaria per operare, non soltanto
nel regime piu 0 meno astratto delle significazioni - diritto, umano, giustizia,
liberta ecc.-, ma molto direttamente nella costruzione di finzioni giuridiche e
ideologiche che sono strumenti di manipolazione del significanti padroni
“con cui S tenta di acchiappare il soggetto”.?

Una delle piu nefaste realizzazioni di questa operatoria nominalista ha
avuto luogo nell’ Argentina durante |’ ultima dittatura militare con il ricorso a
un sistema di appropiazione di bambini come parte dell’ esercizio del potere
politico che contava, sul proprio regime amministrativo, con dei discorsi con-
sacrati afondare in un cinismo “altruista’ |’ esercizio della violenza per |’ ap-
propiazione di bambini.? L’ induzione identificatoria che & statala conseguen-
zaimmediata, si costituisce in un massiccio tentativo nominalista, il piu tor-
tuoso della nostra recente storia, con il proposito di innestare, cominciando
con dei nuovi nomi propri, i significanti con cui tentar di sviare la causa e il
percorso del desiderio del progenitori, volendo rendere anonimo un desiderio
che non lo era stato.

Per ci0 € stato necessario sottomettere la volonta degli appropriatori al-
I"intenzione di un padrone codardo. Codardia che implicail mantenere in un
ambito segreto le loro oscure volonta, e che include di fatto in una comunita
di godimento anonimo.*

Laviolenzaélarealizzazione nel legame sociale del Nome-del-Padre co-
me padre del nome, considerando la realizzazione come |’ uso del Nome-del-
Padre a di |a della sua condizione di sembiante, cio che implica precisamen-
teannullare dal Nome del Padre quellacondizione. Si tratta di una sostituzio-

! Si veda“Latragediadel lenguaje’, p. 95 essnel libro di E. Rinesi, Paliticay tragedia, Colihue,
BuenosAires 2003.

2J-A. Miller, Citas 16, PUF, Parigi 2003.

3 Si vedalarelazione “Laapropiacion de menores: entre hechos excepcional esy normalidades ad-
mitidas” dell’ antropologa CarlaVillalta, letto nelle Giornate 2004 del Depaartamento de Filosofiay Psi-
coandlisis (ICBA).

4 Si vedain Ornicar? Digital, n. 263 il testo di S. Basz, “La reconquista de las marcas de honor”.
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ne sviata della sua funzione di sembiante per la sua realizzazione effettiva.
Con questi stessi mezzi possiamo tentare un approccio a cio che consideria-
mo come democrazia. Cosl, la democrazia consiste nella costruzione delle
finzioni giuridiche che garantiscano il lavoro di restituzione permanente del-
I” uso sociale del Nome del Padre come sembiante, perseverando nel tentativo
di ricuperarlo dalle realizzazioni a cui lo sottomette I’ insistenza della pulsio-
ne di morte.

La sottrazione di neonati nell’ ultima dittatura militare é stata una forma
particolaredi sterminioin quanto si eradeciso di eliminare ladimensione sog-
gettiva della discendenza cometale. Unarispostasingolare € quella del grup-
po chiamato Abuelas de Plaza de Mayo (Nonne di Plaza de Mayo)® la cui
azione si oppone alla cattura della dimensione politicasianell’ ordine esclusi-
vo dell” appropiazione (nel puro ordinedell’ avere, nell’ ordine esclusivo del si-
gnificante fallico), sia nella pretesa stravagante della gestazione significante
dell’ essere.

Lacan fariferimento alle anomalie cheil potere politico stabilisce nel gio-
co della parentela: “ Anomalie molto strambe negli scambi, modificazioni, ec-
cezioni, paradossi, che appaiono nelleleggi dello scambio alivello delle strut-
ture elementari della parentela, sono spiegabili solo in rapporto a un riferi-
mento che é fuori dal gioco della parentela e che corrisponde al contesto po-
litico, ossia dall’ ordine del potere, e molto precisamente dall’ ordine del si-
gnificante, in cui scettro e fallo si confondono” (Sem. 1V, p. 207).

L ampio arco che dispiega I’insegnamento di Lacan a partire da questa
formulazione del 1957 fino agli anni ' 70 permette di cogliere le grandi con-
seguenze etiche, cliniche e politiche di questo percorso.

L’ atto politico costituito dall’ avvenimento Abuelas istruisce rispetto ad al-
cune varianti dell’ uso del Nome-del-Padre e della nominazione. In primo luo-
go, s devefar notare che ognunadi queste donne gestisce in solitudine un lut-
to fuori daogni serie. Solitudine nell’ angoscia piu radical e (presenza assol uta
dell’ assenzadatal’ inesistenzadel resti mortali). Tuttavia quella solitudine rap-
presenta I’ occasione di un destino per |’ oggetto dell’ angoscia: la sua promo-
zione a causa di desiderio. E in questo modo la solitudine viene politicizzata,
resa pubblica come solitudine non solitaria ma condivisa da un’ azione.

In secondo luogo, quell’ azione perseveranell’ implicarei possibili figli di
desaparecidos in una scelta forzata nei termini posti da Lacan nell’ apologo

5 Abuelas de Plaza de Mayo costituisce un importante gruppo di madri di figli di desaparecidos
cui nipoti piccoli e principalmente neonati nati in carcere furono sequestrati e dati in adozioni illegali.
Uno dei compiti fondamentali di Abuelas consiste in ottenere larestituzione dei loro nipoti.
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della“olaborsao lavita’: che loro avvertano che non possono scegliere la
pigraignoranza perché cosi viene rovinato il motore del desiderio, causa del-
lavita soggettiva. Che devono scegliereil lavoro che implica costruire un sa-
pere sullaloro verita. E che se scommettono sul fatto chelaloro vitasiaorien-
tata— negli aspetti principali —da qualcosache siaa di ladi unideale omeo-
statico, cio non rappresentala cosa peggiore che possa succedere, néaloro né
anessun uomo per bene. Piu di settanta giovani hanno fatto questa scommes-
sa, ¢io che mettein evidenza che lasceltaforzata, se e indottadallalogicadel -
lacausadel desiderio, nonimplicanecessariamente |’ uso dellaviolenzacome
causa efficiente e rinnova la prospettiva dell’ uso politico della nominazione.

Abuelas cositituisce un paradigma di un atto di invenzione politica nella
misurain cui:

a) hanno costruito levie per elevare I’ angoscia soggettivaalladignitadi
causadel desiderio, per I’ammissione dell’ oggetto causadel desiderio sul fon-
do di un lutto. Lutto il cui lavoro € ostacolato dalla sparizione violenta, nelle
mani del terrorismo di stato, dell’ oggetto del desiderio costruito dall’ amore, e

b) hanno stabilito all’interno del legame sociale nuove alternative eti-
che, vale adire alternative inedite di scelta rispetto alla nominazione, in que-
sto caso particolare, in relazione al nome proprio, che contribuisce ala co-
struzione della soggettivita di coloro che neonati furono strappati alla loro
progenie.

I vicoli ciecchi della nominazone scientificain politica - Dobbiamo con-
siderare i limiti di unalegislazione che stabilisce |’ obbligatorieta dell’ esame
dell’DNA come elemento di prova dell’identita genetica.

Laprovadel DNA, ingrado di constatare lafiliazione in base a reale de-
finito dalla scienza come eredita genetica, sebbene possa apportare esattezza
rispetto all’identita civile, stabilisce — se |0 stesso soggetto non e imputato di
un delitto e se rifiuta questo mezzo — unavia di nominazione che merita a-
cune considerazioni critiche.

La dimensione etica che suppone Abuelas come atto € piu compatibile
con lapropostaal giovani di unasceltaforzatanell’ eticadel desiderio che con
un forzatura sul reale dell’ organismo. Forzatura per cui si ottiene unaverifica
tecnica scientifica da non confondere con la verita che conviene acio che un
soggetto — che d' altra parte non e accusato di nessun delitto — e in grado di
ammettere come sapere.

La prudenza psicoanalitica autorizza a fermarsi li dove non si possono
calcolare gli effetti di una nominazione che risulti dall’iniezione di un sapere
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del reale della scienza in unatrama soggettiva che non vuol sapere. Violenta-
re quel non voler sapere pud provocare irruzioni di angosciamassicciafino a
fenomeni di depersonalizzazione molto profondi e irreversibili se questo ri-
fiuto di sapere costituisce un modo di supplenzadi unafaglia simbolica, sup-
plenzala cui commozione puo scatenare una catastrofe soggettiva

Samuel Basz
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Non-tutto

1. - Oscar Wilde, nel suo Una donna di nessuna importanza,* fa dire ad
uno dei personaggi “Lastoriadelle donne élastoriadellapeggior formadi ti-
rannia che il mondo abbia conosciuto. Latirannia del debole sul piti forte. E
I”unica tirannia che perdura’. L’ azione dell’ opera dimostrera quest’ afferma-
zione, indubbiamente perd non & questala posizione che hanno adottato i fem-
minismi lungo laloro storiadi rivendicazioni.

Ci interessain modo particolare la posizione della politologa femminista
australiana Carole Pateman. Nel suo libro |1 contratto sessuale,? I’ autrice so-
stiene latesi secondo laqualeil contratto sociale, originato nell’ I1luminismo,
€ sostenuto da una scena originaria, contratto sessuale in cui le donne accet-
tano la loro sottomissione agli uomini, facendo si che la vita pubblica s so-
stenga grazie allavita privata.

Si chiede la Pateman: “E perché mai le donne hanno accettato questo?’
risponde utilizzando a modo suo il mito freudiano di Toteme Tabu il qualeri-
tiene essere la base del contratto socialeillustrato.

Non evitadi citarel’ equivocafrase di Freud, quellain cui i fratelli “com-
misero qual cosa che sarebbe stata impossibile auno solo di loro” (quello im-
possibile auno solo, sarebbe uccidereil padre o godere di tutte le donne?) ma
lasuarispostas collegaallaviolenzadel padre primitivo, di cui laprova, se-
condo la Pateman, nella testimonianza dell’ Uomo dei lupi, quando, da bam-
bino, spialascenadel coito dei suoi genitori, lainterpreta come una scena di
violenza esercitata dal padre sulla donna.

Questo bastaallanostraautrice: seledonne accettano di sottoporsi a con-
tratto sociale e per timore della violenza dell’ uomo.

Lacan si pone la stessa questione nel Seminario XVII e localizzail pro-
blemanello stesso mito: “1l vecchio le avevatutte per lui, ebbene, perché le
avra avute tutte per lui essendoci dei ragazzi e poi, loro stesse, non avreb-

1 0. Wilde, Una donna di nessuna importanza, Utet, Torino 1964.
2 C. Pateman, |l contratto sessuale, Editori Riuniti, 1997.
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bero potuto avere a che dire?’. Certamente, accetta chei fratelli siano fra-
telli in nome di una segregazione — € noto che le donne, dall’ assassinio che
da origine alla cultura, non hanno partecipato che come premio. Lacan, ac-
costandosi suggestivamente a Wilde, dara |la sua risposta: forse, dice, I'in-
venzione del padrone proviene dal desiderio dell’isterica, quello di avere
uno SU cui regnare.

Possiamo affermare che —in un senso, rimane vicino Freud quando egli
- nel suo Disagio afferma che “le donne hanno fomentato la culturain virtu
dell’ esigenze del loro amore”. In qualche modo, il luogo delle donne, scom-
pagina la concezione del mito, e non sembra che per Freud sia stato possi-
bile precisarlo se non con larispostadel soggetto (Freud) che, all’inizio del-
la scrittura del saggio, considera che “il lavoro riguardante il Totem é una
porcheria[...]”. “E come se avessi voluto intrecciare unarelazione, unapic-
cola relazione e scoperto che, alla mia eta, devo sposare un’altra donna”
(Lettere FF, p. 327). Tuttavia, verso la conclusione del suo scritto, lui si di-
chiarapieno di “sicurezza ed entusiasmo” dovuto all’impatto, nonché scan-
dalo, che I’ articolo suscitera e perché “[...] chi vorra baciare la bella prin-
cipessa, dovra farsi strada fra diversi cespugli spinosi di scritti e recensio-
ni” (Ib., p. 505).

2. - Lagiacitata osservazione di Lacan, del 1968, non solo ci dice qual-
cosariguardo ala*“struttura clinica” ma ci richiama altresi una precisazione
circalaposizione sessuata, visto che, sialarelazione a significante padrone,
sial’uso che entrambi i sessi (ce ne sono solo due) ne fanno, e differente.

Laposizione d'inesistenza del soggetto isterico la spinge a seguireil pa-
drone siaper assicurarsi un’esistenza, siaper regnare su di lui, il chelolascia
pero nell’ignoranza, nel disorientamento circalalogicain gioco dal lato del-
le donne — che si basa, appunto, sull’ affermazione di Lacan (nel decennio del
settanta) secondo cui € La donna quella che non esiste, vale a dire che la si-
gnificazione del fallo domina al’interno dei diritti della donna. Alcune fem-
ministe,® sulla scia di Melanie Klein, tentano di contestare a Lacan che cer-
cherebbe di argomentare “ matematicamente” |’ esistenza di quel uno o S1,
credendo cosi di fare esistere simmetricamente un significante della donna
nell” utero.

3 Cfr. D.Moatti-Gornet citata da Marco Focchi, “Unacualquiera’, in Feminas, Paidos, BuenosAi-
res 2000.
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Tuttavia, Lacan trova che quell’ esistenza ha un’ origine lontana dalla de-
cisioneformale e arbitrariadelle matematichein posizione di padrone. Si trat-
ta dell’ esigenza dell’ amore femminile e del punto originale trattato da Freud
sotto laformadi mito.

Nel 1972,% il punto originale in cui hainizio il dialogo impossibile tra i
sessi, sinscrive in una logica dove le donne hanno un rapporto duale con la
funzione fallica, sono non-tutte in essa, addirittura, il loro rapporto a falo é
contingente. Questo non-tuttaeil punto dove, potremmo dire, tutto comincia,
perché |’ esigenza che esista almeno un uomo (in cui si supportail Nome-del-
Padre), viene emessa a livello di questo non-tutta. Conseguentemente, che
esista uno e una“condizione disperata’ del non-tutta.

Ci s puo immaginare “I’impatto e lo scandalo” che queste affermazioni
hanno prodotto nella qualificata udienza femminile e femminista che ascolta-
valL acan. Ancora peggio, unadonnaé “un qual cosa che pensa che bisognache
ci siauno per il quale nullaresti dadesiderare’, valeadire, uno chenon siaca
strato, il padre dell’ orda se volete, I’ appello a “puro godimento” (come aveva
gia detto in altro luogo) equivalente alla non-castrazione o chance perché
“qualcosa funzioni nell’ atro versante come punto ideale, come possibilita —
per tutti gli uomini, di raggiungerlo tramite identificazione” e scommessa.

L’ esistenza di uno che dica di no allafunzione fallica e eccezione e fon-
damento dell’ universale: tutti gli uomini si situano necessariamente in fun-
zione del fallo e per o stesso motivo, sono “finiti” (sfiniti, esauriti, evocaLa
caninitaliano) einnumerevoli mentre, quelle che s situano dal lato delle don-
ne, non contano con quest’ eccezionale dire di no e non possono contarsi né
fondare alcun tutto, quindi, & qualcosadanon finire pit (innumerevole) il cui
limite & stabilito in un altro modo, il disperato (qui Leon Bloy sembrafunge-
re dariferimento per questa donna povera).

Come nelle matematiche, I’ esistenza prende origine dal “non-esiste” (non
esiste unadonna che deva essere castrata’, per fare eco ad acune affermazio-
ni di Freud in Inibizione, sintomo e angoscia) e lo sviluppo culmina dove era
cominciato, nel grafo di Sowersione del soggetto: lei, che non esiste &€ S(A),
ellaeil significante dell’ Altro che non esiste, € un “assentarsi” nel suo godi-
mento.

German Garcia, seguendo la traccia di Macedonio Fernandez: “La fem-
minilita e il silenzio che da impulso alla costruzione di oggetti verbali i cui
contorni emergono dall’ assenza’ (L’ eterna ironia della comunita).

4 S&m. XIX e Sém. XIX bis, lezioni del 3 marzo 1972, 1 giugno 1972 e 10 giugno 1972.
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3. - Dato che ogni epoca vive la pulsione a modo suo, hon ¢’ e clinica del
soggetto senzaclinicadellacultura. L' autore di questa proposizione, Jacques-
Alain Miller, caratterizzalanostraculturasotto |’ egidade L’ Altro che non esi-
steei suoi comitati d’ etica. Bisogna considerare che nel 1952, quando Lacan,
come scelta strategica, stava tornando a padre Freud (bisogna ricordare che
lelettere Sdi A barrato sono di 1958) si potevadire: “1l1 nominalismo, che pri-
ma era la novita di pochi, oggi raccoglie tutta la gente; la sua vittoria e cosi
vasta e fondamentale che il suo nome e persino inutile. Nessuno s dichiara
oggi nominalista perché non ¢’ & alcuno che non lo sia” .

Bisogna considerare che “Dalla prospettiva del ritiro delle grandi aspet-
tative” (Hans Blumenberg), si costata che le complesse organizzazioni signi-
ficanti dei “tempi moderni” sono scadute per effetto del posmodernismo. Re-
sta per tanto la serie infinita, giacché il nominalismo indica che I’ Altro non
esiste come uno della classe. Non esiste uno che dicadi no, che si facciaesi-
stere come limite. Per dirlo con una sola parola, la culturas avviaverso|l’o-
perativitadellalogicadel non tutto, elo facon I’ appello disperato a ritorno a
un ordine qualsiasi.

Tuttavia, I'impero nominalista & una questione di esistenza. Di esistenza
di un godimento, che, nel cercaredi sfuggireaquello che s conta, spinge sem-
pre pitt in 13, dove il soggetto non si trova. E un principio di pazzia proprio
della posizione femminile. Principio che non puo piu essere fermato dal no-
me del padre come legge, ma dalla funzione sintomo come padre del nome,
funzione che annoda qualcosa di quel reale. Nel frattempo, le donne si ve-
dranno confrontate a situarsi tra la presenza di quel reale della pazzia (anco-
ral) eil suo uso del significante padrone, visto che ormai loro hanno impor-
tanza grazie all’ empower ment femminile. Ecco “cio che avverra’.

Fortunatamente, acune lucide teoriche del femminismi, prendono sem-
pre piu distanza dalle posizioni proprie di un modernismo “nonostante loro”
come quello di Carole Pateman. Una come Rosi Braidotti ° riformula alcune
affermazioni di una delle prime teoriche queer, Teresa de Laurentis, e fa ap-
parire una certalocalizzazione di quel reale quando si domanda: “perché non
tutte le donne desiderano la liberta e I’ autonomia? Perché mai non desidera-
no loro essere libere?’. La sua risposta, segnata dalle sue letture di psicoana-
lisi, sottolinea che le donne devono avere consapevolezza della loro compli-
citaelo implicazione in quello per cui lottano, per cid occorre non solo diffe-

®JL. Borges, Altreinquisizioni, Feltrinelli, Milano 1983.
® R. Braidotti, Soggetto nomade: femminismo e crisi della modernita, Donzelli, Roma 1995; “Di-
ferencia sexual, incardinamiento y devenir”, Revista Mora, n. 5, FfyL UBA, BuenosAires 1999.
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renziare uomo e donna e donne una per unadall’ideale culturale de La donna,
ma anche considerare la divisione presente in ognuna. Peccato che il nomadi-
smo che propone sostengail sintomo appena verificato!

E questa la ragione per la quale sono loro che - & questo un’ affermazione

di Lacan- crearono il linguaggio?

Graciela Musachi
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Norma, Normalita

Normalita come sintomo - La questione della normalita nella psicoanali-
Sl puo oggi apparire piuttosto desueta. Chi puo pensare, verosimilmente, che
ci s possadire normali, che si possafare appello allanormalita a partire dal-
lapsicoanalisi?

Per Freud lapsicoanalisi testimoniachel’ essere umano € malato non per-
ché perde la salute ma e sano quel tanto che pud acquisire di essere nonostante
lasuamalattia, lanevros di cui tutti ssiamo malati. Non diversamente, Lacan,
nel ' 74 (Le triomphe de la religion, p. 93), dichiarava pubblicamente che in
guanto esseri umani siamo morsi dal sintomo, siamo malati, I’ essere parlante
eun animale maato. Dal fatto stesso cheil Verbo si incarna, affermaval acan
(Ib., p. 90), le cose iniziano ad andare male, e’ essere parlante viveil rappor-
to conil corpo, cioe con la pulsione, in una dimensione fondamental mente di
sintomo.

La psicoanalisi ribadisce quindi quanto sia problematico il ricorso all’i-
deadi normalita selanormalita é concepita come condizione asintomatica, di
assenza di malattia, come condizione di partenzaideale e di ancor piu ideale
richiesta di arrivo dopo la parentesi della malattia. Per la psicoanalisi la ma-
lattia non & una parentesi nello stato di fondo della normalita ma é il contra-
rio esatto, la‘normalita’ ciascuno latrovacome parentesi personale, come ag-
giustamento particolare del proprio rapporto di fondo con lamalattia. Questa
condizione é cio che per lapsicoanalisi relega ogni ricorso al’idea di norma
litd al rango di utopia, anzi la psicoanalisi suggerisce che la convinzione di
normalita, che I’ assenza dichiarata di sintomi, sia essa stessa un sintomo, sia
una condizione problematica, il segno di un conformismo identificatorio che
ci interroga seriamente sul suo statuto difensivo o di misconoscimento circail
reale del rapporto del soggetto alla pulsione.

La dimensione della normalita in quanto sintomo del discorso corrente,
Lacan |” haripresa giocando con |’ equivoco consentitogli dallalingua france-
sce e ha parlato di normalita in quanto ‘norme-mal€’, ‘ norma-maschile’, ba-
nalizzando al massimo grado I'idea di normalita, laddove, con questo equi-
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voco, egli sottolineava come I’idea di normalita fosse attraversata dalla logi-
cadel ‘tutto’, che regge lanorma maschile, lanorma universale per eccellen-
za, dove ciascuno vi S iscrive come ‘tutto’ uomo, o tutt’ uno definito dalla si-
gnificazione falica. Al di ladi uno stato di salute, di una condizione definita
dall’ assenza di sintomi, la normalitain quanto ‘norme-male’, sarebbe quindi
il portato di unalogicadel ‘tutto’, di un universale che generalizza, che tende
aincludere ogni posizione soggettiva a condizione che risponda del tutto al
proprio universo di discorso. Oggi o possiamo verificare nellamisurain cui
il riferimento allanormalita convince di meno, proprio perchél’ universale ha
sempre meno presa a scapito dell’ uno per uno, del ‘non-tutto’, inintegrabile
alasignificantizzazione del ‘tutt-uno’ dellanormafallica.

Metafora paterna e normativazione significante del godimento - Da
guando Freud ha centrato il discorso dell’inconscio attorno alla funzione del
padre nel complesso di castrazione, nellapsicoanalisi si eiscrittala distinzio-
ne fondamental e tra normalita e norma che dimostra che la psicoanalisi € ben
lungi dal non essersi occupata della dimensione normativa, pur relegando la
normalita a rango di sintomo di un discorso.

Abbiamo dovuto attendere comunque che Lacan elaborasse la teoria del-
la metafora paterna, alla fine degli anni cinquanta, per renderci conto esatta-
mente che il normativo della metafora paterna implicava necessariamente la
sua inassimilabilita a qualsivogliariferimento di normalita ambientale o par-
ticolare. Nella elaborazione della metafora paterna, in quanto principio rego-
lativo della funzione del padre nel complesso di castrazione inconscio e di
conseguenzain quanto messain atto di unanormativizzazione significante del
godimento, ritroviamo, filtrata nella formalizzazione lacaniana, anche la le-
zione epistemologica di Georges Canguilhem circala distinzione tranormae
normalita, tra salute e normalita.’

Cosi come Canguilhem aveva circoscritto il distinguo tra norma, che
sempre individuale, e normalita, che, egli lo indicava, si puo definire solo co-
me rinuncia alle proprie capacita normative individuali, dunque come minus
di capacita normativa da parte del soggetto, dal momento che la stessa nozio-
nedi saluteimplicacheil soggetto si sentapiu che normale, cioe capacedi dar
Seguito a nuove norme in situazioni nuove, dunque di esprimere un plus di
normativita vitale, ci sono, nel Seminario V, riferimenti assolutamente espli-

! Cfr. G. Canguilhem, Le normal et le pathologique, PUF, Paris 1993 e anche, Ecrits sur la méde-
cine, Seuil, Paris 2002.
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citi e molteplici da parte di Lacan (Sem. V, cap. I1X, X, Xl), che richiamano
gueste posizioni epistemologiche decisive di Canguilhem. Questi riferimenti
di Lacan sono di un’importanza clinica considerevole, hanno il tono di vere e
proprie prese di posizione, circa il necessario distinguo tra il normativo e il
normale, specialmente trail padre ‘normale’ e il padre normativo, tracio che
egli € come persona e come operala suafunzione normativanel compl di
castrazione, e, di conseguenza, di come gli psicoanalisti non debbano confon-
derelametaforapaterna, che agisce nell’inconscio, conlascenasu cui S muo-
vono i personaggi dellafamiglia edipica, di come loro sono in quanto perso-
ne, nelle loro reciproche relazioni intersoggettive. C' e dungue tutto un cam-
po di riferimenti di Lacan attorno all’ epistemol ogia della norma e della capa-
citanormativadellafunzione del padre nell’ inconscio, che servono aporre nel
giusto sfondo la stretta funzione significante del padre nella normativazione
del godimento soggettivo eacogliere comelametaforapaternasiadi fatto I’ e-
strinsecazione della potenza normativa del padre in quanto nominazione, Si-
gnificantizzazione del godimento soggettivo.

Il padre lacaniano della metafora paterna, in quanto potenza nominatrice
del godimento si colloca, infatti, a di l1adel padre della proibizione, dell’in-
terdizione, della potenza negativa del simbolo, cioe del padre cheil postfreu-
dismo e la sua vulgata ha fissato indel ebilmente nell’ agente della castrazione
immaginaria, su cui s focalizza il timore e la paura del fantasma nevrotico e
non solo. Come ci ha spiegato Jacques-Alain Miller (11 nuovo), il padre laca-
niano, che dispiega qui il suo effetto regolatore sul godimento, cioe la castra-
zione, e piuttosto il padredel ‘si’, il padre che consente, del licet habere, il pa-
dre che, conformemente a quanto avviene nella metafora del Witz, accoglie,
faposto alaparticolaritadel desiderio del soggetto mettendolo in accordo con
lalegge del simbolico e non in conflitto. La potenza normativa della funzio-
ne paterna, la sua capacita di significantizzazione del godimento attorno alla
significazione del fallo, realizzandosi creativamente in quanto metafora, apre
allaparticolarita, creail “nuovo soggetto” (Sem. V, p. 297) di desiderio nel suo
rapporto con lalegge.

Ora, quellache s realizza con lametafora paterna, € unanominazione del
godimento senzaresti, che non lascia, di principio, niente fuori dalla sua pre-
sasignificante. Da questo punto di vistasi deduce che se nella praticaclinica
non facciamo che registrarne i fallimenti, & perché, da qualche parte, qualco-
sa nel soggetto vi ha fatto ostacolo, impedendo il perfezionamento di questa
normativazione significante del padre. Infatti |a metafora paterna rappresenta
il compimento piu articolato ed efficace della questione della normativazione
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edipicae dellafunzione regolativa del godimento a operadel Nome del Padre
nell’inconscio. Jacques-Alain Miller notava recentemente (Introduzione al
Sem. X) che siamo stati per un lunghissimo periodo sotto I’ influenza di que-
sto grande artificio significante del Nome-del-Padre, a punto che molti psi-
coanalisti rimpiangono questo momento, addirittura ne auspicano larestaura
zione. Siamo stati sotto questo ‘incantamento’ e forse ci saremmo ancora se
L acan stesso non avesse impresso la svolta decisiva su questo punto a partire
dal Seminario sull’ angoscia, che antecede quello che avrebbe dovuto fare sui
‘Nomi del Padre'.

Lo scacco del Padre e le norme del godimento - Nel Seminario X Lacan
ha fatto cadere il Nome-del-Padre dalla sua funzione di potenza significante,
di nominazione significante del godimento. E il nuovo statuto dell’ oggetto a,
oggetto dell’ angoscia e oggetto causa, a fare da inciampo ala macchina si-
gnificante della metafora paterna nel suo processo di significantizzazione del
godimento. A partire da questo resto assoluto della significantizzazione, da
guesto non significantizzabile, il fallimento della metafora paterna non € piu
solamente una questione di ostacolo posto dal soggetto e dalle sequele imma-
ginarie delle sue fissazioni agli oggetti edipici che ne intralciano I’ efficacia,
ma e un fatto di struttura: € “il padre, la sua potenza (significante), che in-
ciampa sull’ oggetto a” (Ib.). L’ oggetto a, in quanto resto assoluto della sim-
bolizzazione dell’ Altro, condensain sé il godimento che la metafora paterna
non riesce a nominare, atradurre nella normativita falica Mentra la metafo-
ra paterna, principio stesso della ‘norme-male’, nominava il godimento del
‘tutto’, senza scarti, ora, in rapporto all’ oggetto a, questa stessa metafora fal-
lisce e non come contingenza soggettiva.

E lasvoltache apre aun orizzonted' interrogazione circalanormaeil go-
dimento non piu cauzionata in partenza dall’“ operatore maggiore della sim-
bolizzazione” (1b.) che &l Nome del Padre. Da questo punto di vistail Semi-
nario X e I’introduzione dell’ oggetto a rappresentano |’ avvio dell’ effettivo
avanzamento di quanto Lacan aveva anticipato, con grande preveggenza, fin
dallafine degli anni trenta, annunciando alorail declino del padre e dellasua
funzione nel futuro avenire.

Da momento in cui Lacan pone I’ accento sul godimento che sfugge ala
nominazione del significante del padre, efadi questo godimento il nucleo piu
profondo del sintomo del soggetto, il nucleo inaggirabile e inoltrepassabile,
anche la problematica della normativizzazione della posizione soggettiva, a
cui la metafora paterna aveva dato il suo massimo compimento significante,
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subisce, necessariamente, un rimaneggiamento. Ci si puo ancora porreil pro-
blema? In quali termini?

Indubbiamente si apre qui tutta una prospettiva che ci porterebbe ad avvi-
cinare la questione della norma alla dimensione stessa che progressivamente
tenderaafarsi sempre piu centrale per Lacan, e cioe il sintomo. Laviain que-
sta direzione e aperta dalla stessa successiva equiparazione di Lacan trail sin-
tomo e il Nome-del-Padre, chefadel sintomo unafunzione equivalente aquel-
la del Nome-del-Padre, siglando la parabola del suo declino. Su questa nuova
base credo sia possibile interrogare la problematica della norma del godimen-
to, che la metafora paterna focalizzava nella centralita del fallo nel desiderio
soggettivo, attorno allafunzione del sintomo, in quanto e con il sintomo cheil
soggetto ‘regolarizza’ quel tanto che gli e possibile il suo rapporto con un