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DALUTLLUMINISMO ALLA MISTICA

L. Occorre forse innanzitutto render conto del titolo. che .

pud apparire strano ¢ yuasi provocatorio. In gencre, infatti, si '
pensa all Tuminismo come 4 un fenomeno culturale prevalente-
mente irreligioso, se non additittura ateo, e comungue rivolto a
«far luces, Far chiarezza, nei confronti della superstizione religio-
sa, nella quale rentrano, in fondo, tutte le |'criginni positive, In
arallelo, si pensa in gencere alla mistica come a un fenomeno dal-
¢ caratteristiche prevalentemente irrazionalistiche, se non addiri-
tura psicologicamente contorte, e che proprio nella superstizione
e nel sentimentalismo religioso affonda le sue radici.

Di [ronte a queste accezioni prevalenti dei due termini, po-
niamo invece quelle pil precise, filosoficamente ed anche lilologi
camente pit corrette, Intendiamo innanzitutto per Hluminismo
(Auflelirung, «rischiaramento») 'operazione dell'intelligenza che
ricerca la verita, senza compromesso, in ogni direzione, senza ri-
| spetto di nessuna autorita presunta, o di presunti libri sacri. Usci-
| ta dell'uomo dallo stato i minorita, assunzione del coraggio di
sapere: proprio cosi Kant definiva I'lHluminismo, rispondendo alla
domanda «Was ist Aulklirang?», ¢ in QUCSLO SICSSO Senso noj as-
sumiamo il termine,

Anche il vocabolo «misticas vogliamo riportatlo ai suoi si-
ghilicati pilt genuini, propri non solo del mondo cristiano, ma,
prima ancora, di guello greco classico, dove il termine & nato.
Certo esso & connesso o mistero, ma niente affatto nel senso di mi.
sterioso o, peggio ancora, mistificante, bensi solo in quello che ha
J attinenza con il vertice pit alto della conoscenza, «la dove il di-

scorso, salendo dalle cose inferiori verso cio che sta al di sopra di
tutto, man mano che si innalza, si abbrevia; e finita o Pascesa
si fa completamente muto (ecco qui il “mistero”) e si unird total
mente a colui che & inesprimibiles, Cosi Dionigi pseudoarcapagi
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ta nello seritto intitoluto Teologia mustica, cap. 111, ¢, proprio fa-
cendo riferimento a Dionigi, Gerson delinisce teologia m!sncn\
quella fondata sull'espericnza interiore, ovvero sulle cs;hcnc?u;
conosciute con la pitr perfetta certezza — a dilferenza delle altre
tealogie, scritturistiche o argomentative, chie si basano su opera
zioni esteriori, € che sono percio incerte ! Espericnza comunque
razionale, anzi, la piit razionale di tutte, in quanto propria del ver-
tice supremo della ragione, come anche dell'apice dell'alfetto,
percio stesso esperienza dello spirito, ol diuadln

Raccogliendo con piena consapevolezza 'crediti ¢ assicd e
cristiana, da Plotino alla mistica spccu]mwnhrexlescu, Hegel scrive
percio che «l mistico & misterioso solo per lintelletto, e cio solo a
mativo del fatto che principio dell'intelletto & Tidentiti astratta,
mentre il mistico & Punita conereta di quelle determinazioni c]'1'c
per l'intelletto valgono soltanto nella loro separazione ed apposi-
ziones : mistico dunque significa lo stesso che speculativo, ovvero
pienamente razionale (opposto alla poverta ¢ hmitatezza dell’in-
telletto, in senso hepeliano)., ‘ _ ' |

Gid da queste delinizioni terminologiche appare chiaro co-
me Huminismo e mistica non siano percia due realti di per sé op-
poste, anzi, in certo modo la prima sia un presupposto necessario
della seconda — ¢ questo & proprio il senso della riflessione che
Proponiamao qui.

2. L'Huminisme nel suo aspetta migliore, come guella ennn
cipazione che consiste nel riportare tutto al sogpetto n\"w.:mAugl
trovare le ragioni delle cose -~ agisce contro una l'cllglf)llc >u|w|a..||t-.
ziosa che ha perduto il Tato del soggetto, il l;‘uu dell'vomo, ¢ che
tutto rimanda al divino, rimanendo ferma all’'oggettivita del dato,

FAL termine delli Scolasticn, ma anche ri.‘lmum-nf!u L linnpga c.s;w!lultf}n\mll.
sthea, To suprema avtaritd enlturale dell'Oceidente, il (‘“‘"ccl!wrgl\.’ulll!AI:”\‘l.:'I"‘hI:{/“u(ii
Parigi Jean Gerson, che di i o poco aviebbe concluso al ( ancilio -ll A .'.l.' 3
Grramhe Seisina, dichiarg di poco o Iessu '\‘.1lnn' e teologie che noi ¢ \V;tmu‘u nmo
razionali {81 dice ancora cosi?) e scritturistiche, come tutto cio che e 1(\‘m .?lo ;u vim('
parole e s argomentiaziont altrettanto vane, ()munm.ulu lorn uma scienza lonc :LI"'
sull'esperienza, park della «eeolopia mistican come unica twlx_vgu: ;u lltl']‘t-"[; [po.ml:‘
hile, in quanto fatin di esperienza personale ¢ immediata i Dio, . ‘.1-_'.:]‘"":]' [r).u“
zione della Teofoga mastsee di Gerson. a cura dello serivente, per le Ediziond Pao
ne, Cintsello Halsamo 1992, p. 6% .

CIr L Glockner, Hegel-lextcon, p. 1602, alls voce «Mystiks,
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del testo, del sacro, ¢ dunque alla rivoltante positivita giudaica .
[lluminismo & I filologia, che, da Reimarus in poi, ha mostrato il
lato umano, la finitezza, «ei testi cosiddetti sacri.

Anti-illuministica, davvero mistificante — non mistica, nel
senso che abbiamo detto — & percio Putilizzazione delle Scritture
1N senso retorico, come testo il quale si pud estrarre certamente
tutto e il contrario di tutto, e che pud essere piegato ad operazioni
untuose ¢ sentimentali, ben lontane dal virile coraggio dellg ragio-
ne e della verita, Ma di questo versante deteriore ed insignificante
della religione non intendiamo parlare.,

Nel suo senso pit forte I'llluminismo ha prodotto valori di
verita davvero grandi -~ quelli stessi che ispiravano le pagine gioio-
se di Nietzsche, e che le ispirano ancora, purché ci sia la stessa te-
nuti morale, la stessa nobilti dello spirito —: noi abbiamo il nulla
davanti, nessuna certezza oggettiva pin, nessuna «veritd» mitico-
religiosa cul ancorarci, ma questo significa d'altra parte la possibi-
litar di respirare a pieni polmoni, e di essere finalmente autonomi

E qui bisogna sottolineare un primo punto, curiosamente mai
rilevato: I'llluminismo, nel senso forte che abbiamo detto, condu-
ce, per via storica, filologico-critica, proprio 1a dove la filosofia cri-
stiana era giunta per suo conto, percorrendo un cammino non sto-
rico-filologico, ma spirituale. Infatti il vertice della spiritualita cri-
stiana, medievale e non solo medievale, si era accorto che la strada
dell'imitazione di Cristo, giunta al compimento nell’universale,
sapprime ogni positivo come determinmto - ¢ dungue come quello
hoc et boe che € lontano dal bene, ¢ che lo occulta s, Nei suol per-
corsi piit radicali ¢ pitr verd, la llosofia eristiana era stata i, per
suo conto, indipendentemente da ogni conoscenza filologica e
storica, uma strada della Entbildung, della purificazione dalle im-
magini, dello spogliamento dulla super-stizione religiosa, giungen-
do cosi ad una esperienza i unitas spéritas in cul & scomparsa
ogni alterita, non solo in senso ontologico, ma anche in senso mo

' Cosi si esprime Hegel nei suod seritti agiovanilin, Lo sparito ded erivtranesimo
e o suo desting, La positivitd della veligione eristaana, né ha combiato parere fino alle
ultime Lezioni df Filosofia della Relsgione. St questo argomento non ¢'& in eflett] 4l
tra da apgivngere,

U pensicro del misricr - ad esempio Ecklut ¢ Giovannd delly Croce — fisale
in tondo all'importantissima pagina (i Agastino, De Tromtate, VI, 3, 4,
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rale. Margherita Porete parlava di liberarsi dell’amore in nome
dell’amore; Lickhart dell’amore di Cristo-uomo come ostacolo al-
'amore di Dioe Cusano nega esplicitamente lalterita di Dio,
giacche U'alterith implica la finitezza, e la finitezza nega assolutez-
za 7. Contro ogni superstizione religiosa, la mistica speculativa
(Paggettivo hegeliano non ¢ casuale) nega la visione di Dio come
altros, che sarebbe visione della suprema alienazione dell’essere, e
sosticne Iy visione dell’altro come se stesso: potremmo dire, ante
[itteram ¥, una compiuta emancipazione, uny picna riassunzione
nel soggetto, «reditione L’Ull]]lll?lil» 10,

Sotto il profilo etico, ovvero pratico, gia la mistica cristiang
aveva conseguito una liberta ed un’autonomia mai pilr raggiunte in
seguito — da non confondersi col soggettivismo e con larbitrio indi-
viduale, che, come sottolinea Iilluminista Kant, in quanto opposto
all'universale costituisce solo vuota chinechiera —. Liberta dall'ob-
becienza alle vieth, dal hene e dal male dati oggettivamente come
esterior, ¢ che ¢i comandano come lossimo dei servi: cosi parla an-
cora Margherita Porete, esplicitando la libertit del eristiano paolina
¢ giovanned, ma senza la superstizione biblica luterana. Panima li
bera concede alla natura quello di cui ha bisogno, senza rimorso di

T Cast nel sun Specchico delle wnme semplice, capp, CXXXT e CXXXILL Ved)
I recente edizione il.l(iuuu, o cur di G Fozzer e dello serivente. per le Edizioni
Paoline, Cimscllo Balsamo 1993

o Chr, ad es, 1l Conmenito wl vangeln di Giovanni, o cura dello scrivente, Cittd
Nuova, Roma 1992, n, 635

211 testa pily importante per questo @ il De pose-alived o i pud leppere in N
Cusano, Opere filosofiche, a cura i G.F. Vescovin, UTET, Torino 1972),

S Cfr. ancara Cusano, in particolare nel suo De svone ded (o st puo legpene
in N. Cusano, Seritte fllosofie, a cura di G. Santinello, vol. T1, Zanichelll, Bolognu
1980). Lo seritto imizia riprendendo il tema pemsoniano della «facilitan della tealogia
mistics, ed @ e costruito sul pensicro eckhartiano, per il quale «f‘'occhio con cw
13y mi vede € o stesso occhio con cui io vedo Dio; Focchio mio e 'occhito di Dio
non sono che un solo occhio, i sola visione, una sold conoscenza, un solo nmores
[sermone Qi aeadit me, in: Opere tedesche, o cura di Mo Vannini, Lis Nuova Ttlia,
Iirenze 1982, p. 205). E Lo lase che, teatta dalle trecitutsones ecelestasticar del Mo
shedm, 1 giovane Hlegel annotd accuratamente,

? «Ricondurre il mondo ¢ wnti i tapports aman wll'womo stesson; questa la
definizione dell'emancipazione In Marx, Zur Judefroge, W Dee Pribschrften, @
Landshut, 199,

InNedi Eelchart, Comeenito al nangela di Gropamn, cit,, n. 222, ¢ la min Intro.
duzione, p. 7
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coscienza 't 'esito & una grande, profonda gioia, giacché Panima di-
sappropriata di se stessa non conosce ormai pit tristezza. Eckhart
le fa eco: I'vomo giusto, uomo libero, homo :k’tu‘nus‘ gioisce ugual-
mente in oghi cosa, sempre gioisce in ogni azione, giacché azione
buona & guella fine in se stessa, senza perché, che ha in se stessa il
proprio principio, come tutto quel che ¢ divino 2,

Si noti ancori come in guesta esperienza spirituale ad una cri-
stologia in cui si conosce Cristo pronunciando la Parola, ovvero ge
nerandola, essendo il Logos, ovvero essendo amore/distacco !, cor-
risponde un'etica in cui in ogni opera, in ogni azione, in ogni conte-
nuto, € lo spirito che rende buoni ™, e mai 'atto esteriore, che &
sempre morto — in aflinita con il migliore Hluminismo, quello kan-
tiano, appunto, in cui il bene & sempre nel «comes, ¢ mai nel «che
cosan. Scriveva del resto Silesius:

«Cott schaetz nicht, was du Gurs, nor wie du es petan: i
schaut die Friichte nicht, nur Keen und Wurzel ans 5.

_ Proprio parlando qui, I'anno scorso, sulla mistica nella filo-
solia contemporanea, accennai alla profonda parentela che Scho-
penhaver ¢ Nietzsche hanno con la mistica speculativa, ¢ il punto
che ora desidera sottolineare ¢ proprio la comune esperienza di li-
berta, di creativita di valori, rimuovendo ogni alterita ¢ dipenden-
za, comunque motivate; I'essere wertschaffend, imprimendo al di-

WCEr, Specelio defle anime semplics, cit., capp. 1X e XV,

17 Gl ad es. Teckhartiano Commento .-1) vangelo di Grovannd, cit., nu.
HI2311.314.337.343 ece. L'espressione «senza perchés ¢ prosente, piit volie, anche
nello Speceheo di Margherita Porete.

 Mi permetto rimandare, in proposive, al mio [esperrenza dello spirito, Au-
pustinus, Palecmo 1991, sopratanio al primo capitalo, «Ly generzione del Verbos
X M CEr. in proposito il sermone «Mortuus et et revixity, in: Meister Ecklarf,
Sersons tedesche, w eara di M. Vanning, Adelphi, Milano 1985, pp. 119:125

A, Silesius, I pedlegring cherabicn, w curn i G, Fozzer e M, Vannini, Ld
Puoline, Ciniscllo Balsamo 1992 (nuova edizione, con resto tedesco u fronte), 1] di-
stico citato, V, 37, intitolsto «Gotr sehant ml den Gronds («Dio guatda al fondos,
con evidente rilerimento alla donring eckhartiona del «fondo dell'animan) & stato
traddotto cosi;

[3io non apprezza che fai Ji bene, uu solo come Lo fai;

Non guarda ai frutti, solo a radice e semi.




——_—

S

1IN S A

A

(dwa XS0

s

e
I 3

— bl

Ae -

78 Mairco Vanmint

venire il carattere dell’essere: questa profonda esperienza di'li-
berta creatrice che & l'esperienza dell’unitd dell’essere ¢ nell’essere
(Nietzsche: tutte le cose sono legate dall'amore) .

Punto di contatto essenziale & la rimozione dell'alterita di
Dio, quell'alterita che nel nostro mondo ¢ generata dalla Bibbia e
dall'ebraismo, religione della separatezza, come ben vide Hegel,
Prima di lui gia Fichte aveva visto nell'idea stessa di rivelazione
I'origine dell’alicnazione contemporanea, ¢ colto fino in fondo
quella opposizione radicale tra il racconto della creazione nella
Genesi — vera radice del concetto di alterita di Dio — ¢ Pinizio del
vangelo di Giovanni, nel quale wtto ¢, fin dall'inizio, ncl Logos .
Senza saperlo con precisione, i filosofi tedeschi, nei L‘ll;l]i apera la
migliore erediti illuministica, ripetono con altre parole quanto gia
affermato dalla mistica speculativa: siccome a Dio ¢ estranea ogni
mediazione, ¢ la grazia gratuem faciens est in solo intellectu, piacché
Ly prrazin non apern nelle potenze, ma pella i essonza dell'and
ma (e, sin detto per inciso, percio non operi cmiracolis o azioni
particolari; tutto cio non appartiene mai allagrazial, non ' alen
no spazio per rappresentazioni, ¢ dungue, nessuno spazio per «ri
velazioni». E possibile solo una comuniti di essenza, un essere
I'essere, siccome Dio [a un solo dono, che & se stesso ™ ancora
una volta la mistica aveva, speculativamente, compreso, qguello
che lu filologia dimostra per la sua stradi, ovvero che il concetto
di rivelazione & di per se stesso alicnante, in quanto ribadisce la
personalitd, la volonta arbitraria, di un essere altro — ovvero lalte-
rita dell’essere —, ¢, dal punto di vista storico-critico, il buffissimo
concetto di un Dio che decide, ora si, ora no - lo rivelo, non lo ri-
velo, ece. Lllluminismo vede cosi il carattere superstizioso delle
pretese rivelaziond, in cui il particolure viene fatto passare per uni-
versale, «divinos: la mistica ne vede invece piuttosto il carattere
blasfemo, per cui al posto dello Spirito si insedia un grosso idolo
— un «totalmente altros stile Geova — in corrispondenza con la

16 Casi partt Zavatbustra, <1l canto dell'ebbrezzax, 10,

17 Soprattutto nella Introdizione alla vita sonta, speciglmente by Lezione sesta,
wla doterim del vangelo delPapostolo Giovannis,

ECIE nd es. 'eckhartiono Comenento al vangelo di Cropanni, cit,, nn. 500.521

Ol ad es. | sermont «Omne datam optimume ¢ «ln loe apparuit caritas
deis, ini Meister Eckhart. Opere tedescbe, it
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smania di potere del soggetto 1 cui resultati drammatici sono ben
presenti nella storia: pensiamo a tutte le figure di fondatori di
Chiese, sette, ecc., grondanti di ipocrisia e di sangue,

Si noti ancora come oggi assistiamo da una parte alla massic-
cin utilizzazione «religiosa» della Bibbia, a livello assolutamente
irrazionalistico, strumentale ¢ retorico, quale mero sostegno a tipi
di vita determinati; dall'altra alla rivendicazione della piti rorale li
berta nei confronti della Legge, divina prima ancora che umana,
quasi come rivendicazione all'uvomo di una autonomia e di una li-
berta liberante dalla menzogna della credenza alienante. Questi
due aspetti sono si opposti, ma anche profondumente vicini, quasi
due facce della stessa medaglia, accomunate dall'incomprensione
dell'essenziale, ossia della lede come esperienza dello spirito nello
spitito — come gia notava egel nelle pagine della Fenomenologia,
i proposito della «Lotta dell'illuminismo con lu superstiziones =,

Al filalapia T Bibbia appare una congerie di mareriale di
varii ovigine, determinata nelle sue coordinate spazio-temporali,
come ogni altra opera umana. Alla mistica speculativa il fondarsi
sulla Scrittura appare una menzogna consupevole, operata per fini
di porenza; un gesto di falsita e di alienazione, di dipendenza (om-
nia serviliter pro dommatione), dopo il quale non vi sard mai ve
riti, non vi sara mai spirito. Infatti viene profondamente condi
zionata |'intera visione del mondo: il bene viene posta in altro, se
condo il parametro fondamentale assunto, che 'assoluto, 'essere
e altro {ens et bonum convertuntur), ed € dunque nel positivo —
ovvero in ¢io che direttamente ripugna allo spirito, lo nega.

Di qui 'orrore dell'etica giudaica e cristiana - in gquanto, co-
me ben vide Bonhoeffer, il cristianesimo non si &€ mai spogliato
della figura giudaica del fariseo #, nonostante il vangelo tutto in
contrario —, ¢ di qui anche le resistenze ¢ le opposizioni violente
che essa genera nel mondo contemporaneo, che rimane, peraltro,
tutto prigioniero al suo interno. Esso non vede, infatti, altro che la

A Vedi la mia antologiae: G.F, Hegel, Fenomenmlogia delfo spirito. Lo Nuo
va Italia, Firenze 1984, pp. 37-57, con la Introduzione a proposito (fcl rapporto tra
Flegel ¢ b mistica speenlativa edesen, noncheé Lo studio di questo stesso rapporto in
Dindertica delli fede, Muriend, Casale Monl, 1983,

e, DL Bonhoeffer, Feeca, 1 i, Bompiani, Milino 1969, sopratiutto nel ca.
pitolo «Amore 3 Dio e sfacelo del mondos,
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possibilita puramente negativa dellopposizione, Ia forma «laicos
della negazione, dove I'llluminismo resta fermo al luto meramente
critico, staremmo per dire massonico, senza conquistare quella
comprensione piena che appartiene invece ulla mistica, negatrice
si dell'oggertivita superstiziosa, ma anche conscia che Dio & Spiri-
to, che diviene un solo spirito con noi, Uno nell'Uno ¢, nell'Uno,
eternamente Uno.

Detto in altro modo, lorse pit semplice: il mondo contem-
poraneo oscilla tra I'ipoerisia i una «fede» che spaccia i propri
contenuti per «parola di Dios (gid Maritain notava ironicamente
come la parola di Dio di cui si riempiva la bocea Barth dovesse
pluttosto essere intesa come parola di Barth), e lo sconsolato scet-
ticismo dell'impossibiliva di accettare wali chincchicre, giungendo
pero a concluderne Passenza di Dio ~ senza accorgersi che questo
scetticismo ¢ esso stesso un prodotto di tali chiacchiere, ovvero
delloggettivismo che le sostiene, ¢ soprattuito senza accorpersi
che In strada della mistica, indipendente da ogni oggetrivismo ¢
da ogni-ipocrisia, conduce direttamente in porto, in quello che
Margherita Porete chiama «il pacse della libertas »

3. Se si ussume dungue Huminismo nel senso lorte che ab-
biamo detto, come volonta di chiarezza e di puardare in faccia la
verita, costi quello che costi, si vede bene — credo — come esso
converga nella stessa direzione e verso lo stesso resuliato cui giun-
ge la mistica, intesa nel modo sopra indicato. Direi che il lilosofo
in cui queste linee si vedono meglio delineate & Nietzsche: in lui il
rigore della verita, lo scavo filologico ¢ filosofico, con cui si smon-
tano i castelli di lalse certezze (pensiamo ad opere come Umano
troppo wmano, o Genealogia della morale), approda davvero a una
sorta i catarsi, ad una purificazione da tutti | contenuti, metten-
do davvero di fronte quel nulla di assenza di valori che significa la
piena ussunzione della liberti — aprirsi nuovamente di fronte a
noi di tatto il grande mare dell'essere (La gasa scienza, 343). Egli
stesso nota, del resto, la vicinanza tra il suo annuncio della «morte
di Diow ¢ la predicazione di Maestro Eckhart: «Prego Dio che mi
liberi da Dio» (La gaia scienza, 292), e sonolinea come la sua {ede

“ N pevedio, il capp. CXXLEL CXXIIL ece.
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nella seienza prenda ancora il fuoco da quell'incendio che fu ap-
piccato dalla fede eristiana, e che fu anche la fede di Platone, e
cioé che Dio & la veriti, e che la verita & divina («In che modo sia-
mo ancora credentis: La gaia scienza, 344).

Inchiodare al qui e all'ora, facendo chiarezza nella storia e in
noi stessi, scavando senza pieta nell’abisso della nostra anima, fi-
no a riconoscere la presenza dell’affermativiti del soggerto, la
smania del potere, nelle nostre assunzioni di valori: questo il per-
COIso dcll'dluminismn pit radicale e pib serio, ¢ questo il suo
punto di incontro con la mistica. Perché non ¢'¢ dubbio (ma non
vorrel ripetere quanto ho detto piit volte, anche in questa sede): la
mistica compie un itinerario parallelo, smontando implacabilmen-
te l'oggettivita delle religioni positive, esperimentando ¢ riassu-
mendo nel soggetto guello che la superstizione propone come al-
terita. Non voglio gui citare i miei awtori prediletti — Eckhart, Cu-
sano, Giovanni della Croce —, titii d'accordo su questo punto, ma
il mistico poeta dumore Julaluddin Rumi, che scrive:

Un vomo busso alla porta del Diletto e una voce chiese:
«Chi é2»,

Egli rispose: «Sono 1o,

La voce disse: «Non ¢'& posto qui per me e per tes. La porta
rimase chiusa.

Dopo un anno di solitudine ¢ di privazioni lo stesso uomo ri-
torno a Lussnrc alla porta del Diletto. La voee, da dentro, chicse:
«Chi €2».

«dei T,

La porta gli fu aperta2,

Si potrebbe dinque dire che il frutto migliore dell' Mumini-
smo ¢ la scoperta (o, meglio, la riscoperta, se si considera la misti-
ca speculativa medievale) della dialettica, cui la filosofia tedesca
arrivo appunto dopo aver assunto in sé I'lluminismo e la sua cri-
tica radicale del positivo religioso, meditando sull' amore e sulla
sua capacita di superare ['opposizione linito-infinito; ma qui I'Ll-
luminismo non & pilt solo atteggiamento storico-critico, bensi an-

Mo s L Shaby, La v ded safi, e i, Ubalding, Roma 1971, p. 150,
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che profondo senso religioso, quale appare gia, ad esempio, nelle
pagine che Kant dedica al sublime ¢ alla conseguente distinzione
tra superstizione e religione (Critica del Gindizio, 1,11, B 28).

La dialettica, in quanto significa la [ine del dominio su di noi
dell'oggettivitii, ovvero 'acquisita capacita di padroneggiare I'i-
dentico e il diverso, @ il vero segno dello Spirito, ovvero cit che
distingue il piccolo, limitato vomo dell'istinto, dell’ideologia, del-
Putilitarismo ¢ del potere, Puomo del permanere, legato all'io,
dall’«anima semplice» #, dall'«uomo nobiles #, per cui Pessere
non & altro,

Ed & a questo punto che, a mio parere, sta tutta davanti a noi
la strada della mistica dopo 1'THuminismo. Non una strada del ri-
torno indietro, magari al Medioevo, sulle rovine delle ideologic
del presente, ma una consapevolezza nuova, che dell lluministmo
& nutrita, cosi come & conscia del significato pit profondo della
mistica.

Llessenziale della mistica cristiana & il fatto che proprio la
profonda esperienza del cristianesimo porta nell'universale, fuori
dal cristianesimo stesso in quanto dottrina ¢ religione positiva =,
cosi come |'estremo dell'amore porta [uori dells passione e del le-
game, in un desiderio di bene per 'aliro in cui si perde e 'aliro e
il desiderio. Questo & il senso profondo del superamento della re-
ligione nella filosofia, conforme al vangelo di Giovanni: «I% bene
pet voi che io vada... lo spirito vi cumiurrin a tutta la verita» (16,
7-13). Nella mistica cristiana infatti essenziale ¢ il passaggio per
['umanita di Dio - anche Hegel nota come sia importante 'intuire
il divino nella sua unita con 'umano - per cui diventa impossibile
la fuga verso Palterita, il rifugio nel mito, nelle Scritture: si ¢ in-
chiodati all'imitazione, si deve essere la Parola, generare in noi il
Iiglio, essere Logos. E, d'alira parte, dialetticamente, 'umanita &
umanitd, e in quanto tale va superata, abbandonato tutto il deter-
minato, ivi compreso appunto il cristianesimo in quanto comples-

2 L esemplicitis che di il trolo all'opera lmmlimm non & alteo che la ploti-
niana dpfosis, oveero la riduzione all‘unita di tante le potenze dell’anima,

5 (i riferiamo o paricolare ol trattato omonimo di Eckhart (el Opere rede
sche, cit,, pp. 45 33), «lToma nobiles @ in i smonimo d uomoe givsto, vomo diving,
cioi Figlio,

0 Clr, wd es. L, Gogmer, bitvoduzione ur msiees vepano-franesanghba, ed, it n co
Fin i ML Vanninl, Bdizion Paoline, Cinisello Balsansg 1999 D8,
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so di rappresentazioni. Il risultato & V'ablatio alteritatis, la liberta
dello spirito al di sopra di ogni contenuto, giacché intelligenza e
amore (i due occhi dell'anima, come si dice nella mistica) vedono
ormai bene la menzogna consapevole che é nella scelta e nell'ac-
cettazione dei contenuti,

Qui I'llluminismo non pud giungere (lo nota ancora Hegel
nella Fernomenologia dello spirito), se & privo dell'clemento fede in
quanto volonta dell’ Assoluta, Percio esso vede nelle religioni solo
le infaticabili promatrici dell'odio, frutto della menzogna ¢ della
superstizione, ma non vede come esse stesse siano il terreno di
partenza necessario a giungere a quell’esperienza della non alte-
rita di Dio, della wnitas spiritus nella quale soltanto la religione @
veramente superata, e non semplicemente rimossa.

4, Se ci si domanda ora in che senso deve presentarsi oggi la
mistica dopo ['lluminismo, credo che dobbiamo rispondere cosi:
deve presentarsi come essa ¢ davvero, fuori dal suo involucro ac-
cidentale, nel suo significato pit universale, come vera scienza
dell’anima, conoscenza di sé, esperienza dello spirito, senza la
quale non v'e salus, salute/salvezza, ma solo dolore ed alienazione.

Il disagio [ondamentale del nostro tempo, lo smarrimento
psicologico e spirituale, cui sono incapaci di (LII‘L' risposta le mille
psicologie, & if disagio dell'alienazione, dell'alterita dell'essere e
del bene, che pud essere guarito solo dall’esperienza dello spirito,
come vide gia Hegel ai suoi tempiz. E 'esperienza del distaceo, la
nobiltd dell'anima che si ritrae per non lasciare spazio alla menzo-
ana, fino a cancellare I'io, la cui essenza ¢ Mautoalfermativita — cio
che oscura ['universale, 'essere, il divino in noi.

Lalfermazione dei mistici che l'io ¢ causa di ogni male ¢ pec-
cato infatti € vera non solo in senso religioso ¢ morale, ma anche
in quello ¢he noi chiameremmo senso psicologico (ma che diffe-
renza ¢'e? Forse che 'anima ¢ divisa in compartimenti?): il dolo-
re, 1l male — almeno nel senso di sofferenza — viene dall'interesse,
dulla preoccupazione per quel piccolo io che non sappiamo nep-
pure cosa sia, perso com'’e nel Husso delle rappresentazioni — per
cui Eckhart scrive che, in quanto la parola «io» designa una so-

T rilerimento ¢ ancorp al mio [ibeo citato alla not 13, ¢ o G, Severmo, In-
compctor v realattin mentale in Hegel, 1 Meligaole, Genovi 1983
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statiza, hoi non potremmo pronunciarla, ¢ solo Dio lo potrebbe
~ 3. Ma la mistica non insegna solo il distacco dall'io psicologico,
benst anche il ritrovamento di se stessi quale vero io, non ultro
dall'lo eterno, come nel testo di Rumi sopra citato.

La saldatura /mistica-psicologia (con nessuno di quest due
Lermini) cra stata campresa gii nel Medioevo, Quando Emerico
di Campo scrive «spiritus sanctus est lumen intellectus agentis
semper lucens» 2, ha gia operato I'unione tta l'esperienza «misti
cax € la scienza dell’anima — qui potremino davvero dire «psicolo-
piaw, piacché ci riferiamo a quello che anche Hegel, che lo studio,
1o tradusse, ne riprese i termini, considerava il capolavoro di que-
sta disciplina, ovvero al De aniina di Aristotele —

La formula sopra citata vuol dire infatti che I'intelletto attivo
& lo spirito distaccato, avvero I'azione di distaccarsi da titto. I as-
solutamente vuoto ¢ nudo, e percio puo tutto comprendere, come
I'acchio. che non ha in sé alcun colore e proprio per questo puo
accoglicre, comprendere ¢ provare gioia in tuti i colori. Ma esso €
anche umore, ovvera quellattivita che. sola, & capace di andare ol-
tre ogni legame ed ogni determinazione, sempre arientata verso
I'alto (il «piivs, dice Margherita Porete), vetso il grande mare del-
I'essere, pelagus substantiae infinitae . La [ormula scolastica dice
infatti che idem apor et spivitus sanctus, € I'intelletio attivo ¢ Fa-
pex mentis; il punto pit alto, in cui convergono intelletio e vo-
lonti, amore ¢ conoscenza, che sono ttt'uno.

Si noti la fondamentale importanza del tema dell'unita: a li-
vello intelletruale turto & uno — la dialettica mette in rapporto ogni
idea con tutte le altre, senza niente escludere, lino a bar passarc
ogni cosa el suo opposto —: i livello di volontit unico ¢ il cammino
JLamore. dove ogni cosa prendle luce dal bene ¢ dulla luce stessa,

St noti nnchc i| carattere attivo, di generazione e di vita, pro
prio dello spirito, in cui Pestremo distacco e 1'estrema pudita in-

tellettuale ('uomo divino ¢ santo & puramente passivo, © riceve il

0] cema & tentnne spesso vl Serspont lati, e w cnr dello sedvente,
Citta Nuova, Ruma [989, el anehe i quelli tedeschiz ofs Al es, I sermone «lipo cle
pi vos de mondon (Servon sedevedie, el pa

2 Ly cltazione ¢ escontrabile inn Romana Guarnberi, 1 movimento del libero
spareto, pi 463 LeArchivio italano per b storia dellu pietis, Roma 1965).

10 Giovannt Damusceno, De fide orthodoxi 1, 9, spesso citite i Bekhart, Ma
prnsiamo anche al sgran mare dellesseres di Dante, Paradiso |, 112
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dono di Dio nel suo essere nudo, serive Lekhart in In loh. n. 397)
sono lestrema nobilta ¢ liberta dello spirito, la cui spoliazione ¢
passiviti non & un impoverimento, bensl ['abbandono delle scorie,
dell'accidentale, da parte di un soggetto ormai reso universale,
non altro dall'essere,

Si deve cogliere fino in fondo Ia ditferenza tra I'oggettivismo
dello psichico ¢ la condizione dello spirito, che ¢ liberta e vita, e
dunque oppaosizione tra serviti e liberra. Nella prima il bene ap-
pare opposto al male, ed entrambi definiti in situazioni, il questo
opposto al gquello; nella seconda invece il bene non appare piu in
una situazione, ma nella forma dell’atto — percio esso richiede
sempre un positivo come «males, giacché solo nei suoi confronti,
rispetto ad esso, € il bene, Le opere sono per il distacco, non sono
mai buone in sé ma solo la condizione per cui, nel distacco, si pe
neri il Logos, lo spirito

La tentazione sempre risorgente, il peecato radicale, & quello
Ji oggettivare, rendere positivo il bene, pict rificandolo nella cosa,
nell’atto, Questa & Iadorazione della lorza, il peccato contro lo
Spirito, la incomprensione della necessita: la mistica medievale lo
esprimeva sottolineando come solo honro humilis — owvero quel-
lo che riconosce il dominio della necessita, e percio non pensa i
meriti di nessun genere, ovvero non si accaparra alcun «benexs —
puo essere homo nobilis, vomo spirituale, uomo libero.

Nella liberta dello spitito tutto diventa buono nel distacco, ov-
vero nell’atto di amore infinito: letteralmente, senza (la) fine verché
cenza (i) fine. Con i termini della filosofia aristotclica Lckbart lo
esprime dicendo che I'uomo giusto It Dio come sola causa formale
del suo agire, e non come causa finale, efficiente, o altro,

Di qui le due cifre essenziali della vita dello spirito: essere
senza perché ed essere nel presente. Senza perché i, ovvero in
modo che ogni cosa, ogni atto, sia presa di per sc stessa, sub specie

.

aeternitatis, e cosi sia fonte di gioia — altrimenti, inserita in un fine

Wl ancora il sermane «Mortuns et of revixits, citato alla ot 144,

82 Cammmento ol varpelo di Giovannt, ¢, w336,

35 Vedi noty 12, Lespressione & diventatn celebre sopratiutto pet il eelebre di-
stico silesinno dall omonimo titolo:

L rosa & senza perchié: fovisce perche fionsce,

A se stessn non bada, che ta la guardi pon elicde

(U pellegring cherubeen, cit, 1 2891,
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qualsiasi, ricade sempre sotto I"utile ¢ diviene vile ¢ volgare, fonte
non di gioia ma di dolore.

Nel presente, ¢qui ed oru, in un presenie che & ricco ¢ bello
come l'eterno. In quanto il bene non € una situazione, ma una for-
ma, ogni realta lo permette, ¢d ogni presenie & I"assoluto. Cost
Aristotele insegnava che la felicita non € uno stato d'animo, ma
un agire, ¢ per cccellenza l'agire dell'intelletta attivo, la cui luce &
appunto quella dello Spirito santo; ed Eckhart scrive: «Pensicro
senza intelletto ¢ ogni pensiero malvagio, o relativo al male, o an-
che al passato o al futuro, o comungue relativo a un ente che rac-
chiude il nulla, cioé la negazione. Infatti tutto cid esprime il non-
ente, o 'ombra dell’ente. Ma ogpetto dell'intelletto ¢ l'ente. Lnte
silfatto o pienezza dell'ente & lo Spirito santo» (I Sap., n. 10).

Qui il pensare il passato o il futuro = la alienazione nella no-
stalgia ¢ nell’attesa — & assimilato al pensare il male: entrambi sono
pensieri vani, sae mtellects, perché non riguardano l'essere, ¢
questo non € soltanto un errore intellettuale, o una innocua fanta
sia, bensi una sorta di peccato elementare — ['uscita dull’essere e il
cadere nel nulla. Pensare il male, cosi come pensare il passato o il
[uturo, signilica abbandonare il riferimento all'essere, cio¢ a Dio
come causa prima e fonte dell’essere, ed allora il pensiero non ¢
pitr intellectus, ma solo cogitatio vana. Infatti intelletio vuol dire
spirito: il solo «luogon dove scende la grazia gratum faciens, dove
a'[)itu Dio, che & egli stesso intelletto, prima ancora che essere v,
Percity nell'uomo nobile, nell'vomo divino, pensare ed essere so-
no lo stesso %, cost come I'intelletto, sempre separato dallo hoe et
boc, ha per oggetto Dio in assaluto, ¢ in lui sono una sola cosa
pensante ¢ pensato’.

W Dottring davvere caratteristica dell’esperienzit mistica, questa dell'etemo
nel presente: < in proposito i1 capitolo omonima del g citno Cesperionza dello
spareto.

15 Clie. ad es. Fekhart, Commento al vangelo & Crovanmni, cif, nn. 295,500 ecc.,
ina soprattutto le prime doe «Questiont pargines Ltrtemne ini e sit Jdepe esse el
telligere, © Ultenen dutelligere anpelt, ue dicitur actio, sit s esye (st possono leggere
it M. Vannini, Messter Eckbare e il fosndo dedl'annna, Cierd Nuova, Roma 1991 ).

W Cr. ancorn (L pin volte citato Compmento of vangelo di Giovanns, nn
34,6069, ecc.

Vi [hid. 0. 508, cec,
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Le cifre della vita dello spirito sono anche le cifre della salute
opposta alla malaria, del bene opposto al male, almeno in questo
sensa «medicon, che & guello che il nostro linguaggio ¢ il nostro
mondo camprendono meglio.

5 Se & vero, come diceva Nietzsche, che il filosofo & il medi-
co di una civilta, non ¢'& dubbio su quale oggi sia il suo compito —
e in questo, appunto, ¢i sembra rientri appieno il nostro temu,
«dall'Tluminismo alla mistica» —: il compito & infart quello di su-
perare I'alteriti dell'essere, quell’alienazione e quel dolore che ci
ACCOMpagnano guasi come costante.

Tutto cio deriva, crediamo, dall'idea, data per scontata, del-
Palterita di Dio, guale si deduce dalla Bibbia, a partire dal mito
della creazione. Da esso detivano due preconcetti: quello di esse
re un qualcosa, ¢ quello di essere separaro dall’assoluto; per cui si
origina quella specie di caceia all'essere, di caccia al bene, che
purtroppo rimane sempre altro.

Ma il mito vale quello che vale, ba sempre bisogno di inter-
pretazione, e non si deve ristarc alla letrera come a un idolo — que-
sto il messaggio dell' THuminismo — Dal canto suo la mistica ripete:
non pensare a due ordini separati, o Dio lassti ¢ a noi quaggit; Dio
& I'essere, che & dappertutto, ed il null, che non si puo possedere.
Non cereare [uori di te, non cercare fuori dal presente, non cerca-
re l'eccezionale, il miracolo: la perfezione della natura & la grazia,
la perfezione della necessit ¢ fa liberta. 1 qui ed ora & il divino, il
perfetto, il &osmos: si tratta solo di comprenderlo, esperimentarlo,
e guesto € il processo della guarigione, della «salvezzar.

Lo puoi esperimentare proprio bloccando ogni rimando al-
Paltro, ogni cogetatio vana, sirte intellectn (e gquindi non pensando
il male, non pensande un tempo diverso dal presente), ¢ guardan-
do it Lacein, fino in fondo, il qui ¢ 'ora, nella sua determinatezza,
nella sua [ragilissima sottomissione alla necessita, Come scrive
[Hegel nella commovente pagina della Fenomenologia v, & proprio
questa capagcita di puardare in faccia il negativo, la finitezza, la
morte. e di trovarsi in patria presso di essa, 4 volgere il negativo

W Prefazione. Clr, Pedizione imlluni @ cua di B de Negri, La Nuova Tealia,
Firenze 1960, vol, 1, p. 26
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nell'essere — ¢ questa & la «magica lorza» dello Spirito. Ma per
questo occorre ut doppio movimento: quello che porta completa
mente verso Pessere, annullando tutto se stesso, scoprendosi cor
rettamente come un nulla (la triplice morte della tradizione misti-
eq, fino appunto in Hegel) #, ¢, specularmente, quello che si allon
tana da Dio come altro, timuovendo completamente alterita, per
essore se stesso. La conoscenza di Dio, scrive san Giovanni della
Croce, nasce dalla conoscenza di s¢=; ¢, in Cusano, Dio, il won
alind, dice all'vomo: sis tuus, ot ego ero tuasv. Allora il nulla che
«io» sono — anzi, che propriamente 1on sono, Proprio come un
fluente aggregato di atomi in movimento, in incessante scambio tra
Painternon ¢ I'«esternon, nella danza cosmica della vita e della
morte — questo bulla non € pit, in quanto € soppresso il «qqueston,
il determinato, altro dall'essere —, ma & essere nell'essere.

[ howmo bumilis/mobilis non cerca, non chiede, non va in cac
i ttto cio @ atto della volon, ¢ testimonin legame all’io. Ma il
preaceuparsi per 'io & tipico degli ignobili, dei mercanti ¢ villani,
direbbe la Porete, ed i resultati di questo atto non possono essere
altro che consentanei all'atto stesso. La nobiliti/umilta sta invece
tutta nello spegnere questa preoccupazione, spegnere ogni voli-
zione ¢ ogni domanda, fino a spogliarsi di wtto quel che ¢ deter-
minato, ¢ con cio di ogni presunto «io»

Alla scomparsa dell'io determinato corrisponde la scomparsa
del Dio determinato (ovvero finito, ovvero non-Dio, ¢ ¢i si accor-
pe che la determinazione e in effeti solo i mado per [appropria-
sione, lo strumento per «averlos ¢, dungue, servirsene, utilizzarlo,
pincché quel Dio determinato serviva in effenti add altro, ¢ pon ase
stesso. Allora, forse per la prima volta, anche il Dio delle sedicent
superiort «religioni monoteistichen st svela per quello che e un
mero idolo, non diverso da quelli che ha abbattuto col sanpue.
Compare invece Dio come spirito, guoddam indistictun, quod sua
indistinctione distinguitur < con apparente paradosso, la perdita

WL Thiee Kobusch, Frebeit ud Tod. Die Tradition der sions mysticas und
ihre Vollendung & Hogels Philasophie, in «Theologische Chaartalschrifts 164, Srort-
gt 1984, pp. 183208,

10 Natee asensa, 1, 12,9

1 Cfr. De vivionte dor, cap: VI

2 Cosl Fekbart, nel suo Compmerstor alla Sapienza, 1. 134
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dei «modis, delle determinazioni, non signilica la sua scomparsa,
ma solo la sud scomparsa come altro, ¢ il divenire invece I'essere
proprio, che sti in una vita, e non in uny approprinzione.

La rimozione dell’alterita ¢ dunque nel senso di coglicre qui
ed ora lidentiti di umano e divino — lidentita nella dillerenza,
nella lontananza estrema, che non sopporta mediazione alcuna,
ma solo coincidentia oppositorum, complicatia-explicatio " — per
cul il necessario diventa il bene, in quell'infinito distacco che e
I'infinito amore: questa & safus, salvezza, nel senso forte, gioia del-
Pessere nell’essere, di fronte alla quale & banale e illusoria ogni al-
tra asalutes, tutta dipendente dalle cose ¢ dal fragile equilibrio
con esse.

6. Dobhiamo, infine, accennare a quello che & — o lorse ¢ sta-
to — il peggiore pericolo dei nostri tempi, ed anche lesito ignobile
Jdell Hhminismo, cioe al tentativo di superare alienazione biblic:
semplicemente con la negazione ateistica = ovvero in un modo
che ne resta completamente all'interno, peggiorando, se possibile,
le cose.

Che ne resti all'intern, non v'é dubbio: immutato rimane il
rimando all'alterita dell'essere, del bene, anche se essa € ora con
notata in termini direttamente sensibili, materialistici. Che le cose
siano peggiorate, € altrettanto indubbio: la negazione di Dio porta
con s¢ la negazione della verita, anche sull'uomo, ¢ difatti vedia-
mo ad esempio in Mars ¢ Fread — queste due ligure tipiche del-
I'alienazione chraica nel mondo contemporaneo — come puntual-
mente si neghi b reanlti dell universale essenza umana, ponendola
nei mutevali rapporti sociali 0, negli altrettanto mutevoli istint, o
addiritturs negando completamente la possibilita di indagarla ¢ di
conoscetla ¢ consegnando cosi I'nomo, per principio e senza spe-
ranza, all"alienazione e all'infelicita .

WL riferimento & sempre al peasiern del Cusane, interprete moderno dellu
mistica speculativa medievale.,

M Tesi su Fraerback, 6

1 «Fine witime della psicoterapia ¢ trastornue Lo misena istenc nella camu
ne infelicitis, scrive Freud (Opere 1, 439, citato in 120 Sullowny, Frevd biolug della
puzehe A de i detls fepgenda pricoanalition, el it Feltineli, Milano 1982, . 671,
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Si noti come tutto cio provenga ancora dall'alienazione bibli
ca, ovvero dal suo essere un rapporto con I'Altra (con la maiusco
la), che costituisce 'uomo solo per ¢ in guesto rapporto. I pro-
srio il senso utilitaristico di questo rapporto, che & la fruizione dei
[)cni sensibili — un rapporto dungue mosso dal desiderio, nel suo
piti profondo senso etimologico di lontananza dal ciclo, da Dio, ¢
di movimento volto ad arraffare le cose — viene evidenziato e por-
tato a4 compimento da Marx e du Freud, che concludono cosi ¢
svelano nel profondo I'alienazione biblica: la dipendenza dall’al
tra (con la minuscola), torale ¢ senza speranz, sempre rinnovan
tesi e sempre frustrante, nell’assenza dell’essere ¢ del bene.

D'altro canto questo spicga perché tanta parte del mondo
cristiano abbia potuto credere a Marx, delegandogli il meglio del-
la sua speranza, o a Freud, delegandogli la cnra dellanima: esso
stesso era prigionicro del concetto dell'alerita dell'essere e del
bene (Dio), la sua religione e solo superstizione, essa stessi alic:
nazione, senza dignita e senza onore, nei soggetti che la praticava-
no e nelle rappresentazioni di Dio loro corrispondenti.

In queste due figure v'¢, certo, un esito dell'Muminismo, ma
&, direi, quello adombrato nell'immagine dell’«uomo pit brutto»
dello «Zarathustras nictzscheiano, viog dell'vomo che non sop-
porta Dio perché la sua propria laidezza non sopporta la prandez
za, di cui Dio & simbolo, ed appena viene meno il timore, viene
meno anche Fonore.

Tutto cio comunque & finito, o sta per linire: ancora al pre-
sente, come tantl secoli fa, di fronte all'bome humilis, che ¢ F'uo-
mo giusto, 'uomo nobile, si apre il mare dell’essere. X Tamim-
smo ce lo ha dischiuso, se possibile, ancora pit grande, né noi vo-
liamo mentire, o far finta che Hluminismo non vi sia stato: se ab-
iwinmu quel coraggio della verita che ebbero i nostri antichi mac
stri, nomini ¢ donne impavidi di fronte alle persecuzioni ¢ alla
morte, crediamo che la navigazione sara felice. Comungue non
nunciamo i imbarcarci.

Manco VANNINI




