Il

LA DIMENSIONE “MISTICA®
DELLA FILOSOFIA DEL XX SECOLO

1. Per iniziare il nostro discorso defininmo innanzitutto 1'og-
wetto, visti i malteplici significati che st il termine “mistica” sia *fi-
losofia” possono assumere. Noi intendiamo qui ‘mistica” specifica-
mente nel senso cristiano, di unione con Dio; unitas spiritus, unita
dello spirito e nello spirito. fine della vita del eristinno, come appa-
re lin dalle parole dell’ Apostolo: qui adhaeret Deo unus spiritus est
(1 Cor. 6.17). Prendinmo anche *filosofia” nel suo senso piu forte,
scartando significati riduttivi — pur presenti nel nostro tempo —.
intendendo percio con essa quell’attivita della ragione umana che
¢ volia alla veriti: quella attivita per dirla con Tegel, che ha il suo
oggetto in comune con la religione: FAssolito m s¢ ¢ per sé. Dalle
definizioni stesse che abbiamo dato risulta subito chiaro un qualche
rapporto intrinseco tra ‘mistics” e “filosofia”, e appunto di questo m-
tendiame parlare, per quanto concerne il mondo contemporanco.

Quasi come un segno demonico, il nostro secolo st apre con
la morte di Nietzsche, che ¢ anche Pinizio della sua grande ¢ sem-
pre rinnovata fortma. Che il filosofo tedesco, come il suo maestro
Schopenhauer. sia m gqualche modo un mistico, o sembrato a mol-
(i dei it attenti lewort.' Un nustico senza Dio, come Faggn inti-
wla il suo libro su Schopenhauer. ma non ¢ forse vero che un mi-
stico deve essere in certo modo senza Dio, nel senso che la dimen-
sione dell’alteritiy deve scomparire. proprio se ¢ quando & presente

I Pensiamo al sagao di Fravz Brsoso, Netzsehe als Nachahmer Jesu, Leip-
zig. 1922, poi o Hisw De Liwsc, in Affrontements mystiques (19500 w. i, in M
stica o mistorn eristiono, Milano 1979,
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quella dimensione di unitas spiritus, quella esperienza dello spiri-
to, nella quale il dys. il due. il dualismo e il male, scompaiono?
Ogni espericnza “mistica” (mu preferiamo dire appunio *spiri-
tuale’) & esperienza di unite, e percio | maestri di teologia mistica
parlano di «distaccarsi da Dios, Gott lassen, «andare per Dio olire
Diow, ece. Che il profondo dell’esperienza mistica fosse il profondo
del cammino razionale alla verita, un cammino condotto davvero
asceticamente, cioe senza riguardo a se stesso, ai propri interessi,
al proprio «ios psicologico, era ben chinro allo stesso Seh spenhauer,
che sottolinea esplicitamente Fidentita della propria esperienza con
quella dei grandi mistici, anche cristiani, pur ribadendo di non ac-
cettare quelle pastoie mitologiche, ecclesiastico-dogmatiche, che al-
Fesperienza mistica stessa sono di ostacolo.*
Ma. per tornare a Nieizsche, eredo che potremmo schematica-
mente riassumere il suo ‘misticismo” in tre punti fondamentali:
a) distruzione del concetto di sostanza e di soggetto come nu-
clei essenziali dell'oggedtivismo, ovvero della volonti personale;
b) distruzione della morale in quanto frutto dello psicologico,
tutto sottomesso al determinisimo, all’egoismo della namralita animale:

* 51 noti che Schopenhauer esplicituments loda Madume Guyon eome «hella
¢ grande anima, il eni ricordo ¢ nempie ognora d'smmiraziones (1 mondo come
volonta ¢ rappreseatezione, tr. it Bari 1921, vol. 1L 2700 ed identifica ln sna
doitrina con quella dei quictisti; dottring dell’nseesi, neguzione dell'impulso dell
propria volontis intesa come impulso cgoistico. © mistica. in quanto annullamento
della propria personuliv nel o «Qraetismus, d. v Aufueben atles Wollens, Askests,
d. i. abstehtliche Ertidtung des Eigenwillens, und Mysticismus, d. <, Bevusstsevn der
ldentitt seines cigenes Willens mit dem aller Dinge. ader dem Keen dor Welt, stehin
i genauerster Verbindung: so dass wer sich zu evnem deesolben bekennt allmaly auch
zur Annahme der andern, selbist gegen seinen Vorsat=. goleitet wivds (Erginzungm zum
ersten Band, 1V, 48, Samtliche Werke, Reclum 11, 722). wDas Thema des Quieti-
sniis wricl Asketesmus aber datungestelit sevn lassen derf kein Philosophic. wenn man
ther die Frage vorlegt; weil dasselbe mit dem aller Metaphysik urd Ethik, dom Stoffe
nach, identiseh ist. Hier ist also ein Punkt, wo ieh jede Phifosophie, mit ihrem ¢ Ipteriii-
smuy, erwarte und verfange, dass sie sich dariibier ausspreche. Und wenn, im Urteil
dez Zertgenossen, dte paradoce und beisprellose { ‘ehercinstitmmung meiner Phitoso-
phie it dem Quivtismus und Asketismus afs ein offonbucer Stein des Anstosses erschoint:
s0 sohe wh hingegen gerade darin ein Beweis dhrer olleinigen Richtgkest und Wahir-
heite.o» (el pp. T24-725),
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¢) esperienza di wnita ¢, n siretta unione con essi, soppressio-
ne della dimensione alienante del tempo, ovvero espenienza dell’e-
terno nel presente, del presente come eterno — cifra cvu.lcnfc del-
o fine dell’ alienazione, di quel dolore che forma un tutto indissolu-
hile col tempo. - . ‘

Le alfiniti di pensiero, e perfino di Inguaggio, con quella mi-
stica medievale tedesen che. peraliro. Nieizsche s«.)slum.mln.m.mn non
conoseeva, sono davvero sorprendenti: la «iberta dello spirito» che
viene concessa solo gl «uomo nobiles sembra dayyvero I stessa
dell’«cuomo nobiles cckhartiuno: lo Ubermenseh sembra davvero
quello edel mensch che & womo del distaeco. nomo del sempre ol-
tre, wsenza perchés.’ Credo dunque che st possu sostenere con
fondamento la presenza in Nietzsche, proprio come in Schopen-
hauer. di una radicale atiwdine ‘mistica’, che coesiste (pero) con
un altrettanto radicale anticristinnesimo. Ma su questo torneremo
piu avant,

2. Lereditit nietzscheiana e schopenhaueriana ¢ ben presente
anche nel filosofo del nostro tempa che, forse Bifn di ogmi nll'm. non
ha avuto timore nel parlare di mistica. cioe Wittgenstem. Sono or-
mai passati gl anni in cui egli poteva scmbrtu:t- (N neopositivisti
¢ ormai ben chiara ln profondita religiosa del filosofo uustriaco, ed
¢ focile mostrare 1 punti essenziali ll?‘] Wittgenstem “mistico’:

4) il dissolversi dei (',nnlvuu!i ¢ dei problemi: il risolversi (!cll -
nigma della vita allo sparire di esso. ovvero la scomparsa stessa
della domanda, in un «ion saperes che, ancora una volta, fman-
da da vicino al micht wissen dell’ «womo poveros eckhartiano, o al-
la dotta ignoranza cusaniana ed agostiniana, dungue alla non alte-
ritin dell’esscre. alla fine dei aperches; I

b) Fimpossibilita dell’etica come scienza positiva. dal momento
che il bene & sempre trascendente Pessere. sempre fuori dall'ambi-
o der fatn;

" Sul rupporto tru Nietzsche o ln mstica ensiana, 1 permelio rimundure al
o Neetzsche e if criatianesimo, Mirenze 1986
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o) la comeidenza dell’ctica con I'estetica (e dell’estetico con I'e-
statico): il n_l‘un'nlu VISIo con un tutto, come un’uniti sub specte ae-
fernitales. c10 - eui consiste la vita buona.*

_ Ancora una volt troviamo qui i emi dells grande tradizione
mistica enstano-medievale: pero si ha l'impn'ssmu' che in \‘Vitl-
genstein il misticismo si colori di una tinta prevalentemente orien-
lule, buddhistca. La dimensione del silenzio, ¢ non la generazione
u!cl Logos. ¢ quella che predoming nel Tractatus. ed anche (e
[ opera posteriore del filosofo viennese ¢ voliy prevalentemente a
sciogliere i nodi, i nodi coneettuali, | nodi linguistici, i noddi psico-
logici, che el tengono avvinti, Il fine dell Iih):ul'iu e (Im'vvm'i'rié-
sung, redenzione, ma proprio nel senso ctimologico (e huddhi.qlu)
di lllu-rxfzumn. di seioghmento di nodi. Dio non compare, Dio «l'ml
l'l\”(‘.ltl‘ s¢ nel mondo»: senibra che 4 Witigensten, che .;)lll’l‘ 81 di'-
chiaro sempre caltolico romano, lesperienza pit profonda del cri-
slianesimo s rumasta sostanzialmente estranen. e che egli non i
abbia ritrovato quello che cercava. Ma anche SU (uesto lé»nwrunm.

!l Naturalmente non pretendiamo qui di fare uny rasseanu
. . - . 5 m
completa deflafliorare del mistico nella eultura del nostro secoln —

Py A ' 4+ . ”
7r_nrlulm‘ logico-philosophicas (tr. it,, Toring 1908):

0.4 Tutte le proposizoni sono @ ugual valon:, '

6 | ' won i N

-H 11 sepasay lel !mmvlu devessere fuoe di esso. Nel mondo LD & eome &
TR BYVIen0 come avviene, non v'e i essy aleun &
un valore. . '

b.+:) Nuu' come il mondo e, o il mistico, mi e vsso .

:.-}.) Tutnire il monda suh spoce avlerni @ o quale titty — limitaty —

._v:nl,m'lll mondo quale e limitto & i mistieo '
Sl :v..)_ Noi sentinmo rl:f-. nm‘.!w una vilta elie o Ie possibili domumde scienti-
“;"( m'llum avuto risposta, | nostr probilen vieal non sono ancora Heppre foeefd
" u( n_.u;;u lnun.rusln.pm domunds aleung; ¢ nppinto questa o o nsposia.

(L-P):;') a rsaluzionn del problenia delln vit s seorge ally sparir o essi

()).-).... Vg duv)‘rm dell'ineffabile. Esso mostra <. & il mistico
o Iu:qrnrn:!-lur et port Quaderni e ln Conferenza sull'etien fin: L. Wirrees.
SIS, Leziom e comwersaziom, o curn di M, Ranchens. Milino 1967), nsieme w i

(f(ll'd‘. l'lll?l""ll‘ lh‘ n"lil ' "f' nll""l. nr ore |
o b g I l U aver |I | "I“lm completa de W" STy ‘
FEas ' 1 ' l " ' |“£., sl

* Tractatus, 6,432

valore — ne. se vi foase, wvreblio
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non ne abbiamo il wempo ¢ forse neppure lu competenza. Possia-
mo ¢ dobbiamo pero almeno aceenuare alla presenza del fllone che
patrernmo definire platonico-plotiniano, che anche nel nostro tempo
ha trovato voer significative. Penso mnanzitutto o Bergson, soprat-
tutto al Bergson de Le due fonti della morale ¢ della religione, che
affida all’esperienza nustica dei sant il compito di trovare ed espri-
mere il senso della vita. THibro ¢ del 1932, ma si rana dello stesso
Bergson che spiegava Plotino al Colloge de France nel 1900 ¢ che.
secondo la testimonianza di un suo illustre ascoltatore. Jneques Ma-
ritiin, sel assicurava che sinmo capaci di conoseere veramente il
reale. che per mezzo dell’intuizione raggiimgiamo Fassoluto. E noi
traducevamo che potevamo veramente. assolutamente. conoscere
e1o che ¢, Poco et importava allora che cio nceadesse per mezzo
dellintuizione che trascende 1 concetti o per mezzo dell intelligen-
zar che i forma: Fimportante, Pessenziale era il risultato possibile:
ragginngere Passolutos.” 1211 Bergson che avvia Maritam ¢ la mo-
ghie a leggere Pascal ¢ Giovanni della Croce. e dungue i conduce
verso il eristianesimo.

A Plotino ¢ a Platone. letto come padre e maestro di i la
mistica oceidentale, ovvinmente anche eristiana, si puo ricondurre
anche il pensiero di Simone Weil. per la quale certamente il termi-
e Crnstien” non @ fuor di leogo. Ma ancora una voli, nonostante
la prossimita col eristumesimo. qualcosa rimane a far da ostacolo,
qualcosa impedisce di riconoscere nella radizione eristiana quello
stesso resultato che si e raggiunto con un percorso personale. an-
che se parallelo.

4, In wa confronto continno col enstianesimo e con la metali-
sica oceidentale si e svolta anche 'opera di quello che a molti sem-
bra oggn il maggior pensatore del secolo, ¢ maggore non solo per
i sessantacigue volumi delle sue opere, cloe | leidegger. Poche set-
tmane prima della morte. conversando con lumico e collega Bern-
hard Welte, il flosofo tedesen gli confesso di essere stato tatta la

“Cle Ry Munvas, £ geande amees, Milano 1955, po 80
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Vita oceupato inanzitutto wiber die Sache des Meistors Eckharty<
del resto aveva avuto come professore ed anche come confessore
quel padre Engelbert Krebs che era stato uno dei primi studiosi
(lfllu mistica tedesca dopo la sua riscoperta ad opera di Denifle
Fino dai primi anni della sua artivita aceademics Hewlegger uvcw;
tenuto corsi ¢ lezioni su Agostino, Bernardo, Fekhart. e. fndo,
tutty lu riflessione heideggeriana ¢ ung meditazione HI'I“;&‘iS(‘I'C sl
suo mostrarsi ¢ sul suo nascondersi. attraverso i grandi filosofi. da
Anmassimandro a Eraclito a Parmenide, da Plarone ed f\rislul.(-le'
passando per tutta la metalisica classica, fino a gungere — 1;05‘»
¢ un caso — o Nietzsche. Heidegger volle difendere Iessore di o i
appropriazione, difenderne il nascondimento quanto il disvclutr,ui;
spesso proprio contro quella metafisica che pretende di eatturarlo,
Sarehbe forse eceessivo fare anche di Heidegger un “mistico’. ma
¢ certo che anche i lui opera Peredind della mistica tedesca: Dio
¢ un ente solo per i peceatori, diceva Fekhart* e chinmare Dio
bene o essere ¢ come chinmare bianco il nero:” anzi. Dio non &
esserc ma pensiero, ed essere solo in quanto pensiero. " .

Non ¢ questo il momento di parfare dell'ontologia e della meon-
tffl:‘)glu'lmuloggc-riulm (n argomento che oggi rischia seriamente
Pinflazione): mi limito soltanto a rilevare con thiiruu;lm“ come

J : I'fr. B, Wi .l'ft'l:'lft"l‘ Kekhart, Freiburg im B, 1979, p. 5,

i (.‘;:rut:;l:{cp rltlla (:c'm.’rq._ﬂ curn :ll M. Vi, Genova 1989, 1, 211, p. 121,
S "vg“u::rp li:- :\11 ,l::.ll:?;l:f;:::,\bu '(‘("l‘l.il’"'o‘lflu dulla llulh, In agrn :Iumi_m'm (st
11)82;"|.|._ RIvXV) Aty pere tédesehe, o curn di ML Vo, Firenze,
) Cle. In Questions parigim, {trum | ' o ot intelligere, |
Y R, Mrister Eckhart o 'a'lﬁ’:mln dell 'unil::::,d'l::pz:n"l,“‘;"; l(:w S i

' ISr:l.vnn Sawionsy, Maitre Eckhart ou lo joe ervante, Paris 1972

~ Bull'argomento & o da vedere o smdio di Fisoo Vo, Heidegger o Letrees
sin el prenseero. Una proposta per it Novecerts, in Filosofia o asces :’?":‘I{" wmv'ﬂ;m:;
Intanio Hosmini, w evrn di Giuseppo Beschin, Brescin 1991 pp l(ﬁ-I{H G I‘
ricehezzu f" documentizione che gl proviene dally sui gram.ln oo u':lvlml.ln-‘i:lll- ‘-l
geriana, \nl|.n_| mostei by profonde rdiei religiose. medieval o lllinu’('hl' del fil "%
19]1-“*.0. dall‘inizio alln fine del s pensicro. Siovedann in pnnimlﬁw la All-l‘l::m .
Rl:owbs del 91,1910 (Pp- 172173, nom B); il susseguinsi delle eitagioni u-cklmrvir:n:
o lesplicita npprovazione delly sconsupevolezza ontologicns della misticn medievade
{pivevolie, pp. 180-183) Per Heidogger. Ecklart & anollo di conginnzone tm Era-
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la concezione heideggeriana dell’essere come Amwesen siu straordi-
nartamente vicina a quella eckhartiana e. soprattutto, come nei due
autori — il professore di Friburgo e il Maestro medievale — si de-
liner una concezione della vita molto simile, Particolarmente nel-

I"ultimo Heidegger, una eni opera si intitola Gelassenhedt, abban-

dono, o il distaceo, st puo parlare di «identita peregrinales, cioe
di un trovarst in patria nel cammino, nell’erranza, dove ogni cosa
¢ segno dell’essere e all’essere rimanda.”

Eppure anche Heidegger, che fu commemorato proprio da Wel-
te con commosse parole, che ne difendevano Uinsopprimibile ca-
rattere eristiano,” rimase volontariamente ai margini del eristiane-

clito ed Hildedin, proprio per la sun comprensione dell’essere (p. 183) come predi-
vato linito, che non pui essere detto di Dio,

Coneludendo il parageafo sul rapporto con la mistica, Volpi serive: «Certo, per
nun spingere Panalogin oltre il possibile, si potrebhe forse dire, usando un’espressio-
ne conmti i altro contesto du Frz Maathoer, che Heidegger & stato un mistico
serzn Dio. M questa & uni formula, non una soluziones {p, 185},

Dopo aver sotolineato wnehe le differonze twea Heidegger ¢ lu mistica, Volpi
prende inesame Uwascesin del pensiero nel filosofo tedeseor a questo prapositn el
peremettianmo di lar notare ke significative coineidenze con il syggo dello serivente,
Filogofia v ascesi in Lekhart, presente nello stesso volume (pp. 03-74).

O unche, di Sy, Herdogeer and Meister Erk,mrt on Heleasement,
WResenrch in Phenomenologye, 3 (1973}, pp. 95119 nonché O, Pocaiss, Myste
sehte Elewmente im Denken Hidegzers und im Diclten Colans, i Zeitiwende, 1982(2,
pp- 65-93. 1 eapporto ten Heidegger e lo mistica eckhartiana e stato oggento di in-
dagine anche do parte di Jos Cavirro, Medster Eekhart and the late Hedegger: The
wvsttead Elemend in Hetdvgerer's Thowght, in wlourmul of the History of Philosophys,
12 (1974), pp. 479494 13 (1973). pp. 61-80. The Poverty of Thought. || Reflec-
tion on Heidegger and Eckhart, in wListening. Jonrnal of Religion and Galtures, vol,
12, 0. 3 (1977}, pp, 84-91,

L Discorso ulla sepoltirn di Martin Heidegger, dal titolo «Cerenre @ trova-
rou, st pud leggere. tradotto in italiano da Giolio Colombi, in Hetdeggger. o cura i
G, Ponzo, Quaderni i «Humamitass, Bresens, 1990, pp. 123-126. Ne nportiamo
I sugzestivie conclisione:

«Ora To strada @ giunta alla fine. Lo morte, il Aeenncolo dell essere. i rupito
Martin Heidegger nel suo mistero delln pienezzn celarn. Ma noi possiamo dire col
Viangelo, scossi. o tttavin pieni di speranza: “Chi cerca trov e o el bussi sari
nperto’ (MY, 7.7), V' Colui ohe ceren™, pud essere iserizione di tutea la sun vit e
il s pensiero,

“Caolui ehe trova™, puo essere la seritta cifrata della sua maorte. Dal suo miste-
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simo: War kommen fiir die Gétter u spat, und fiir das Sein zu frih
— come se volesse dire che ci ¢ ormai impossibile I'antica religio-
ne, per quanto nobile e bella. ¢ ancora non ¢ il tempo dellEssere.
Siamo in una siuazione intermedia, in cui il vecehio & finito, ma
il nuovo non ¢ ancora apparso, anche se il nuoyo deye germoglia-
re precisamente da quella vecchia radice: Herkunft bledt immer
Zukunft. Eppure Eraclito, Tolderlin indicano Iessere pii della me-
tafisica eristinna: v'e qualcosa che rende, anche per Heidegger, il
cristianesimo e la Chiesa non pitt una patria.

2. Viene allora da chiedersi perché: perche la filosofia del no-
stro tempo. proprio quando e stata tanto viema alla mistica, si
sentita impossibilitata a riconoscersi nel eristianesimo. vibadendo
cosi quella opposizione filosofia-religione. scienza-fede, intelletto-
devozione, che caratterizza il mondo modermo? A mio parere que-
st domanda trova risposta quando ne trova un’alira domanda:
perché nella storia del recente cristianesimo non ha avato un ruolo
privilegiato la dimensione mistica, dalla sua splendida acmé -
centesca o quella del Ginguecento ed anche del Seicento? Perche
e stata confinata in una parte cosi marginale, (uasi un terreno ri-
stretto a pochi «elettin. 0 a pochi specialisti? Credo che rspondere
a questa domanda voglia dire, implicitamente. risolvere anche la
questione chie ¢ @ venuta incontro nel nostro discorso.

Certo In risposta non ¢ semplice, non & forse una sola, pero
credo che possa esser data nell’essenziale, con riferimento o una

o, risplende per vasio wawo nel mondo dei mortali, 1 adeguato allis realii seppelli-
re Martin Henlegger erstinnnmente? E adegiato al messaggo del cristisnesimo, si
adatta al camming dol peosieeo di Heidegger? Comungue ogli ha desidernto, An-
che waliro modo, non ha mai interrotto il suo legame con la comunione dei ereden-
ti. Certo ha percorso una strada periferica e ben ba dovoio percorrerdi, seguendo
il suo comundo. o non si poted elmamirlo senz'altro wn camming eristiunn nel senso
consueto delly paroli. Ma per la steada forse del piit gramde ricereatore di uEsto
seeolo, Egli cercava, attendendo ¢ con orecchio teso nl messageio, il Dio divino
e il suo fulgore, Lo cercava anche nella predicazions di Gest Peremo bon si Psson
provumeiare sulla wmba di 11m~sm grande ricercutore le purole della consohurione
del Vangelo ¢ le preghiere del Salmo, sopratutio del Salmo De profundis, o ln pre=
ghieru pitt grande che Cristo ef la insegnatos,
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precisa. determmante. vicenda storica: lo scontro Bossuet-Iénelon
alla fine del Seicento,'

| termini, in breve, sono questi. Riprendendo e sintetizzando
[iv tradizione det Padri antichi, det tedeschi Suso e Taulero, dei l'u_ml-
minghi Ruusbroec ed Harphius, degli spagnoli Giovanni della Cro-
e e Teresa d"Avila, fino agli serittort mustier francest del S0 5000-
lo. Fénelon presentava I'esperienza mistica con queste caratteristiche:

a) annullamento dell'io psicologico, che st pone con la sua au-
oallermatvita come radice di ogm male e peccato; !

b) puro amore, amore disinteressato verso Dio, gincche rlm."(-.
¢ presente interesse, di quasiasi tipo sia, [t ¢ ancora presente il
legame dell'io;

¢) mdifferenza. nel senso salesiano del termine, ovvero conlor-
mita del volere umano con quello divino, fino all’ipotetica aceetta-
gione della dannazione per volonta di Dio. e

Piit in generale pero. Fénelon sosteneva che la vita interiore,
lo vita spirituale, appartiene al normale e doveroso sviluppo della
personalita del eristiano: ln mistica, dunque, non come fatto ecce-
zionale, ma come compimento naturale, per ogni uomo. della vita
della grozia. _

Al contrario, Bossuet sosteneva interesse alla salvezza, la dil-
ferenza, condannava | mistict come pericolosi confusionari e ribut-
tuya la mistica nel campo dell’eccezionale, del miracoloso, del eso-
prannaturales, Con ¢io, ovviamente, la mistica veniva c.unﬁm?ln
nell’ambito delle cosiddette «grazies mistiche — visioni, rivelazio-
i, miracoli, ece. —, cioe proprio in quel settore che i grandi mae-
stri della vita spivituale, da Eckhart a Giovanm della Croce, consi-
deravano come negazione dello spirito.

La condanna di Fénelon avvenme col breve Cum alias del 12
marzo 1699, emanato da Innocenzo XI1. Fu un ato politeo, volu-
(0 dal re di Fruncia, e pitc ancora dalla Maintenon, di cul Bussuc!
¢ra strumento, Linconsistenza spirituale (Bossuet poco sapeva di

1% Cle. i proposio Lovis Coazer, Crepusenle des mystigues. Pars 1958,
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teologia mistica, e meno ancora ne capiva),” ragioni di Stato. e
lorse pitt ancora di alcova e di carriera, ebbero comuneie come
resultato quella che Bremond chinma sinteticamente la dérante de
la mystique: 1| misticismo ¢ stato cancellato dal mondo caltolico,
Ovvero vi ¢ rimasto nel ruolo marginale cui gecennavamo: qualco-
sa di eccezionale, privilegiato, ma. proprio perché tale, sostanzial-
mente sospetto. visto come potenzialmente patologico — qualcosa
da cut il *suno’ eristiano deve tenersi saggiamente lontano, se pro-
prio non ¢’¢ portato per forzn —.

Non v'e dubbio che. da allora in poi. auivita delly ragione
che si muove verso I"Assoluto, senza rispettare barriere di aleun ge-
nere, e dunque anche la mistica speculativa, non poteva pin tro-
varsi i patria nella Chiesa, dalla quale peraltro veniva rifiutata.

0, Questo ayveniva nel mondo cattolico. Ma v'& anche quello
protestante (ovviamente limitiamo il nostro discorso all’Europa).
Tutti sannw pera che fin dal suo inizio il protestantesimo ha avuto
poca simpatia per la mistica e per i mistici, aceusati di Sehwdrme-
ret, sospetti perché implicitamente tendenti a scavaleare Iy Seriitu-

" Cosi serive giustumente Min Bergamo nel suo L 'anatonia dellanima, Da
Frangois de Sates a Fenelon, Bologna 1991, - 109 Questo libro, i un giovane sti-
thaso teagreamnte scomparso, mosira come ln seonfitta della nisticn Sin gin prepa-
tuti. nel corsu del Seicent francese, dalls psicologizzazion del aluogo misticos: non
pit Pessere, ma le potenze dell animu, o in particolare I'uffetivie divengone il «ln-
gow dellunione tea Dio o Fanima, Questo spostumiento ¢ gii presente in Francesco
di Sales, ehe mua cosi sostunzialmente la mistien renmno-finmminga. Di qui la psi-
colnj.-iﬂ.nzinne del eristianesimo, il suo diventare un fatto sentimentale, una questio-
ne di staty dunimo. 1 gioco i Bossuet fu percio Tacile; nell’ambito delle potenze,
nellambito dell psicologicn, non v'e dubbio ehe Wit sis sottomesso 1 i prinoipio
utilituristico. che si possi sempre vedere il Lo sporea” e fosenro” di eid el si pre-
sentn chiiro e pulito: ma soprattucto non v dubbio che vi sin distanzn inyali-
cabile tra Dig ¢ Fiomo {proprio in quanto apotenzes: si rifletta sulle purola). Sotto
questo profilo, dumique, si potrebbe dirn che Bossuot non ha fatto alim ehe (oirm
b ultime conseguenze di ung syol operats da Francesco di Sales o proseguiia nel
como (el secolo,

In effeui, figure come Dante o Meistor Eckhart sombrano mille miglin lontune
dul eristinnesimo wmorbidos, marhoso, lugnido e formminily di wnta misticn con-
fomporanest, contro e ginstumente si levavy Nietzsche
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riL ¢ percio sistematicamente perseguitat (emblematici § casi di Se-
bastian Franck. di Jakob Bohme. di Angelus Silesius). E vero perd
che il mondo protestante ha esperimentato la pitt grande rinaseita
della mistica con 'esperienza dell’idealismo tedesco: Fichte, Schel-
ling, Hegel, von Baader, sono hen consapevoli essi stessi di star re-
cuperando, con un diverso grado di consapevolezza storica, |'ere-
dita della mistica speculativa germanica. "

Con un diverso grado di consapevolezza storica perché nel frat-
tempo e'era stato Pllluminismo. questa radicale emancipazione del-
I'nomo per cui tutto & pensato a partive dal soggetto. in cui si com-
prende la storicita, 'umanita di weo. Se da una parte MMluini-
smo aveva dato un rude colpo alla religione come superstitio, nel
so senso etimologico. esso aveva reso un buon servizio alla misti-
ca, che o tale resultato era gia arrivata per suo conto, senza ragioni
storiche ma soltanto teologiche. Come accennavamo all’inizio. in-
fati, la mistica cristiana aveva ben compreso Ia necessita di anda-
re oltre le forme storiche determinate. oltre Dio, oltre Pumanita di
Cristo, per gimgere all'unitas spiritus, ovvero per scoprire lo spiri-
[0, «sostanza i cui passa il soggetton.'”

Proprio discutendo dell Mlummismo e della sua lotta con la super-
stizione, Hegel era giunto davvero a riproporre I'esperienza dello spi-
rto, senza nessun clericalismo, senza aleuna superstitio, ma davvero
con la libertd del Figlio, eni lo spirito ha rivelato «titta ln veritas,

" Gl in proposito E. Bexz, Les sources mystiques de ta phttosophie romanti-
que allemande, Puris, 1987% E. vox Buackes, Meister Eckhart unil Hrl{h'._ Wiirzhurg
{‘H.‘i; M. Vs, Dralettiva defta fode. Casale Monf. 1983,

" Nty Fenomennlogia dello spinta. v it Fironzo 1960, vol. 11, p. 283. Cf,
Lekhare: <l disegno ben definio di Dio & chie Panima perda Dio. T effeui, fneh
['wnima b ancora un Dio, conosee un Dio, ha i nozione di un Dio. & ancora lonta-
(e da Dio, Pereio & desderio formale di Dio annientars) nell aniou, perche Fanima
perdi se stessi. Infutdi dipende dalla volonti delle erearnre se Dio ¢ chinmato Dio,
Solo quando annna divenia ereaniea essa ha un Dio. Se essa perde di nuovo il
sto carattere di eventurs, Dio resta in se stesso quel che e E il pin grande anore
che Panimi possa fure 0 Dio & abbandonurlo s s stesso o libeearsi df luis (Traifes
of Sermons, o cura i Fo Aubier, Paris 1942, 0 248),

" G, 16,13, Sul profondo rpporto try {c- necessitn. dell*sandarsenes di Ci-
w0 (G 10.7) o la presenza dello spirito, ef. il mio Lesperienza dello spirito, ed.
Avgustinus, Palermo 1991,
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Anche questa stagione straordinaria, certamente la piit grande
della filosofia oceidentale dai tempi di Platone ed Anstotele, si @
conclusa perd con una sconfitta. La Chiesa protestante. naturale
destinataria dell'idealismo. 1o ha rifiutato, ed Hegel stesso lo aveva
sostanzialmente previsto, dagli seritti teologici giovanili fino alle po-
stume lezioni di filosofia della religione. ove paragona i teologi suoi
contemporanel. «tutth Bibbia, tutti storia e criticas, a ragionieri di
una casi di commercio, che tengono i conti ¢ i libri di una ricchez-

ze & loro estranea, che passa si per le loro mani. ma che essi non
posseggono,

7. Le ragioni di questa duplice deronte della mistica, cattolica
primiu e protestante poi, sono certamente molte, ma credo che ne
predomini ima di carattere non filosofico, ma sociale, sociologico.
[l nostro tempo e quello della borghesia e dei suoi valori, riassumi-
bili nel concetto dell*«tiles. mentre la mistica ¢ per eccellenza ari-
stocraticn, «senza perchés, nel senso che presuppone una nobilta
dello spirito che non si accontenta dell’utile: anistocratica pienez-
za del Figlio. che & erede, non del servo o del mercenario. che ope-
ra per un compenso. [l conflitto tru il borghese armivista e nepotista
Bossuet e 'aristocratico Fénelon ne ¢ davvero emblematico. La mi-
stica e stata respinta nell'eccezionale, nel soprannaturale, perché
stintuisce hene quel che essa richiede: il radicale distacco dall’io,
dall'interesse personale.

12 qui bisogna aceennare a un altro fenomeno significativo del
nostro tempo, assolutamente parallelo alla déronte della mistica eri-
stiana: la rinascita dell’ebraismo ¢ di una filosofia religiosa improns
tata ad esso. A volte si parla di mistica anche per essa. ma ¢ bene
sottolmeare che ¢io ha un senso completamente opposto a quello

" Weci, Lezioni di Filosofia della Heligione, e i, Bologna, 1973, vol. 1, p..
103 Al biblicismo dei teolog suoi conternporunei Hegel eontrappone giostaments
In penetrazione spirtunle dei teologi medievali. bow convinti ohe Dio & Spirito o per-
cio conosvibile solo come spirito: ¢ u questo punto che ciw esplicitamente con aps
provazione Meister Eekhant (gp. et val. 1, p. 200),
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m cui abbiamo finora parlato di “mistica’. Se per la mistica eristin-
na il concetto chiave e V'unitas spiritus. nel primato del Logos che
viene generato nell’anima del giusio, la filosofia religiosa dell’ebrai-
sino (e di tanto cristianesimo che du esso dipende: basti pensare
a Barth) ribadisce risolutamente Ualterita dell’essere, Palterita di Dio
— quella dimensione che gia il Cusano, nel suo De non aliud, ave-
va dimostrato stare per la completa appropriazione, per la com-
pleta messa di Dio al proprio servizio,

Non a caso Hegel stesso vedeva nella dipendenza dalla Bibbia
tuno dei segni e delle cause dell’alienazione: lopposizione Seritura-
essenza attraversa tutta la stona della spivitualita oceidentale. Lu
mistica e dialettica (il mistico ¢ lo speculativo sono tutt’uno. sotto-
lincava Hegel):™ se non vai oltre Popposizione dei contrari, dice-
vir i Suso, non puot parlare di queste cose.” e, invece, ovvia-
mente. b morta lettera non e n grado di olirepassare la barriera
dei contrari. |l mistico esperimenta mn pieno 'opposizione paoling
tra lettera e spirito;™ avverte la Serittura come la pietra tombale
che ricopre la Paroln vivente ™ Gia Silesins seriveva:

Lo Seritturn ¢ Serittura. e null’altro! Mio conforto & essenza,
E che Dio parli in me ln Parola di vt eteena ™

Per il mistico st tratta di essere quell’essenza. di deventare la Pa-
rola: «diventa tu stesso la Parola e 'essenza» ¢ 1l verso finale del

A uCol concento di speculativo si deve mtendere quel el mn wimpo st soleva
chismare il mmstico.. Oggl mistico @ sinonimo di mistetioso... ma sl deve notore che
il mistien ¢ misteriosa solo per Fintelleno, @ cio perché prmaipio dell'intelletto o 1'a-
sttty identitd: invece il mistico (che signifiea Lo speeanlaivo) e la coneret i di
uelle dererminuzioni che per intellotto valgono solo nella loro separatezza ed op-
powizones (Grockx, Hegelfeaikon, p. 1602),

U Susn, M libretto detla verttd, i Opere spevituadt, wocourn di B, de Blusio, Alba
1971, p. 388 &

2 Cor. 3.6.

- Cos Giovanm Seoto nella sun Opredra sul Prologo di Giovanm, ed. it. a cum
(i M. Cistiani, Milano 1987,

WO distieo 11137 del Pellegeeno cherubieo di Angelus Silesius (ed. i a en-
i o G Fozzam e ML Vassiv, Ciisello Balsamo 1989, dal ttols «La Jettorn o nulla
szl Spiritos.



+) Marco Vanrmini

Pellegrino cherubico® e questo @ il senso di tutta la mistica cri-
stiana.

Non meraviglia percio vedere come la filosofia religiosa ebrai-
ca del nostro tempo esprima anche una radicale componente anti-
hegeliana ed antidialettica, e in questo manifesti il suo mumo orien-
tamento anticristiano — non solo antinistico: non si dimentichi
infatti che il cnstimesimo ln dialettica 'ha al suo intemo in modo
nsopprimibile (umanita e diviniti di Cristo; unit ¢ trinita di Dio),
e, come diceva con la consueta chinrezza Hegel, il pensiero trinita-
r1o ¢ il pensiero di Dio come spirito sono indissolubilmente uniti.
Terzo nefasto clemento di questa componente culturale & poi I di-
menticanza dell'lluminismo, per cosi dire la sua messa tra paren-
test, per riproporre la pagma della Scrittura come una sorta di atem-
porale, astorica. verita, facendo finta (cioe sostanzialmente men-
tendo) di non sapere come le cose stanno. Anche in questo caso
non v'é dubbio che un *mistico” si trovi piti a suo agio con la pro-
bita di un Nietzsche che con la vergognosa spudoratezza del bibli-
c1smo contemporaneo, mera retorica ¢ utiliturismo.

8. Tutto questo ha una precisa spiegazione. La religione & so-
spinta verso la mistica ¢ insieme ne aborre: ¢ sospinta perché av-
verte nella mistica il proprio compimento, senza il quale rimane
superstizione; ne aborre perché avverte che quel compimento ¢ an-
che il suo superamento e la sua fine, proprio in quanto religio. La
religione avverte, nel riproporsi in ogni singolo dell’esperienza di
Uristo, del suo ego sum veritas. la minaceia di un ateismo molto
piu sottile, profondo e terribile di quello volgare e grossolano del-
I'illurninismo, del marxismo o del positivismo.

Anche la mistica, dal canto suo, & sospinta verso la religione
e msieme ne aborre. Non ne puo fure a meno: incessantemente ha
bisogno di questo terreno du cui ha origine, come il mitico Anteo
sempre aveva bisogno della madre terra. Senza lu religione, la mi-
stica diventa filosofin, ¢ poi mera ideologia soggettivistica, o psico-

“ VL 264,

La dimenstone ‘mustica’ della filosofta del XX secolo 41

logia. Solo la religione riporta sempre verso 'origme ¢ il fine, a quella
irascendenza che la mistica vuole sempre superare, e nello stesso
(empo profondamente affermare. K, msieme, aborre dalla religio-
ne. in cui vede lappropriazione psicologica, la «rivoltante positivi-
(i giudaicas (Hegel). cioe la caduta in quello hoe ef hoe che & sem-
pre altro dal Bene — anzi, la sua negazione piena. Percio la misti-
i vede sempre nellu religione la superstitio, la negazione stessa dello
SpIrito,

Questo spiega, io credo. la storia del loro rapporio. Ma non
¢ detto che le cose debbano sempre restare cosi. La piena com-
prensione di questo rapporto ¢ anche in grado di modificarlo: ¢
del tutto pensabile una religione non pit i opposizione alla misti-
ca, ¢ viceversa, Cento questo ¢ pensabile solo del enstianesimo. della
religione dello spirito. e mi permetto di affermare che solo questo
invererebhe le parole di commiato di Gesu ai diseepoli: «I2 bene
per voi che 1o vada, perché solo cosi verra a voi lo spirito.... Esso
vi condurra a tutta la veritas (Gr. 16.7-13).

Ci sia dunque concessa questa speranza, alla fine del secondo
millenmio, ma anche all'mizio del terzo.

Del resto. come si constata sempre di piti. questi ultimi anni
sono anni di grande rscoperta della mustica. di un successo quasi
cceessivo della mistica. Proviene dalla filosofia, certamente, que-
sto mteresse, come abbiamo accennato, ma eredo che provenga
di pin da aliri settord, e in particolare da quello che porremmo chin-
mare psicologico. cioe dal disagio, dalla sofferenza dell'uomo con-
temporaneo. smarrito nella regeo dissimditudings. perduto nel mol-
teplice, animato dal bisogno profondo di undas, di unita.

1l «normales womo, 'vomo del «<sano buon sensos, ¢ i effetti,
come sapeva Hegel, un uomo malato, alienato. privato della veri-
ta ¢ della liberta dello spirito, e al quale non @ stata lasciata altra
soddisfazione che il denaro.™ Nello sfascio delle psicologie. mea-
pact di deserivere 'uomo, ma soprattutto di curardo, dal momento

WL in proposito G Siverva, faconseio ¢ malattic mentale i Hegel, Geno-
vie 1983; nonehé il gin citto Lesperienza dello spirito, Pulermo 1991
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in cui. proprio a conclusione dell’idealismo tedesco. L Seelsorge do=
vette cedere alla epsichiatrian — ovvero scomparve lo Spirito. e
all'vomo rimase, per dirla con Aristotele, solo meti dell’anima. quel-
la non libera, come agli schiavi —. eceo che si riscopre lu profon-
du esperienza non solo spirituale. ma appunto anche psicologica
dei mistici direr a partire da Plotino, il pi grande psicologo elassis
co. ma soprattutto nel mondo cristiano, come riconosceva anche
Nietwzsche.
lo credo, msomma, che la «famer di mistica di questi ultin
anni devivi principalmente dalla ricerca conereta. non erudita. no
culturale. di parole ricche di esperienza, ricche di verit, capact
davvero di condurre all'essere. cioé alla gioia e alla pace. Puo dar-
st che questo sia il prossimo futuro. Pub darsi che anche all'imterng
del cristiunesimo si faceia steada idea che non v'é aliro modo
wsuperares I'llluminismo (come diceva Rahner, il cristionesimo del
futuro non puo essere altro che mistico), e, nello stesso tempo. di
allrontare il mondo della wenica (la mistica chinma lu leenica, pens
sava gin Bergson). Puo darsi che 1 grandi cambiamenti dei nostei
tempi riporting i primo piano la consapevolezza che 1'Assoluto &
per F'uomo, dell’uomo, nell'vomo, e che alla piceola creatura alie
nata della psicologia subentri lo edel mensch. l'iomo nobile, 'nop-
mo spirituale — che giunga, infine, il tempo dell’essere —.
[o pero non ne farel eccessivamente CONLO, € Non per mancan=
za di fiducia o di speranza, ma proprio perché — come si & fo e
compreso da quel che si ¢ detto — & essenzinle della mistica le
unitas spirttus. Li la dimensione alienante del fempo ¢ soppressu;
ogni istante ¢ la pienezza del empo; ogni istante e Peterno,” Chr
non € in patria in nessun luogo 1o & dappertutto. proprio come |
spirito, che ¢ Dio, ¢ dappertutto ¢ in nessun luogo, tatus in quo
bet, quod totus extra quolibet.” Percio tatti i lempm sono ugue
tempo dell'attesa. della nostalgia, del dolore, per chi & lontano

T CL M, Vs, Escatologa efo mistica, in AANV... Sulle cose frrme ¢

ey edl. Augustinms, Palerma 1990, poi in L esperiensza dello apirito, cit.. cap. ol e
terno nel presentes,

s, fn Saprentram. n. 135.
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I'Essere. lontano dall’Uno; ma tempo della presenza. della plenez-
zu, del compimento. per chi ha appreso — certo con moli Tatica
— at trovare I'Uno nel molteplice. Per lni — potremmo dire ripren-
dendo la citazione heideggeriana — gii da tempo se ne sono an-
duti gli dei, ma gid da tempo 'Essere si mostra.*

Manco Vanamig

O I conchusione del gin citato L'expertenza dello spirito.



