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Unus deus et pater omnium

Ho pronunciato in latino una parola, detta da saold’nella Epistola: «Un Dio e Padre di tutti,
benedetto al di sopra di tutti, attraverso tuttiiechoi tutti». Dal Vangelo prendo un'altra parola,
detta da nostro Signore: «Amico, vai piu in altj piu in alto».

Nella prima, detta da Paolo, «Un Dio e Padre dipfuegli tace una paroletta, che racchiude in sé
un cambiamento. Quando dice: «un Dio», intendecidrche Dio € Uno in se stesso, e separato da
tutto. Dio non appartiene ad alcuno, e nessunapglartiene; Dio € Uno. Boezio dice: Dio € Uno, e
non muta. Tutto quel che Dio ha creato, lo ha oreaggetto al mutamento. Tutte le cose, in quanto
create, portano sulle spalle la mutabilita.

Questo vuol dire che noi dobbiamo essere Uno instessi, e separati da tutto, costantemente
immobili, dobbiamo essere una sola cosa con DidliAliori di Dio, non v'e che il nulla. Percio é
impossibile che in Dio possa avvenire qualche cambnto o modificazione. Cio che cerca un al-
tro luogo fuori di s€, si modifica. Dio ha tuttedese in se stesso in pienezza; percio non ceeca ni
te fuori di se stesso, ma solo nella pienezza, damesa € in Dio. Come Dio porti cio in se stesso,
nessuna creatura puo comprenderlo.

Un secondo insegnamento, quando dice: «Padretidittusei benedetto». Questa parola porta in
sé un cambiamento. Quando dice «Padre», in cicosiactusi noi tutti. Se egli € nostro Padre, noi
siamo suoi figli, e cosi sia I'onore sia la vergmghe gli si danno, vanno al nostro cuore. Quahdo i
bambino vede quanto e caro al padre, sa percleéodpbligato a vivere puro e innocente. Per questo
motivo, anche noi dobbiamo vivere in purezza, diéddio stesso dice: «Beati i puri di cuore, per-
ché vedranno Dio». Cosa ¢ la purezza del cuore@&zpa del cuore quel che & isolato e separato
da tutte le cose corporee, e raccolto e racchiuse stesso, e quello che, da questa purezzatasi ge
in Dio e la viene unito. David dice: sono pure edacenti quelle opere che sgorgano e si compiono
nella luce dell'anima; ancora piu innocenti quele permangono all'interno, nello spirito, e non
escono. «Un Dio e Padre di tutti».

L'altra parola: «Amico, vai piu in alto, sali pia alto». Delle due parole, io ne faccio una. Quan-
do dice: «Amico, vai piu in alto, sali piu in altoguesto € un dialogo dell'anima con Dio, in cuéle
risposto: «Un Dio e Padre di tutti». Un maestraeditamicizia risiede nella volonta. In quanto I'a-
micizia risiede nella volonta, essa non uniscereAolte io ho detto: 'amore non unisce; esso uni-
sce nella operazione, ma non nell'essere. Percé din Dio»; «Vai piu in alto, sali piu in alto».
Nel fondo dell'anima non puo giungere altro chpdea divinita. Perfino I'angelo piu alto, per quan-
to vicino sia a Dio, e a lui imparentato, con tugteel che di Dio ha in sé - il suo operare € sernpre
Dio, egli e unito a Dio nell'essere, non nell'opera&gli permane incessantemente all'interno di Dio
e davvero cosa mirabile, quanto nobile sia queglan- tuttavia non puo entrare nell'anima. Un
maestro dice: tutte le creature, che hanno in géflerenza, non sono degne che Dio operi in esse.
L'anima in se stessa, la dove € al di sopra d@logar tanto pura e fine da non accogliere niente al
tro che la nuda, pura divinita. E neppure Dio peagirarvi, se prima non gli € tolto tutto quel che
gli si e aggiunto. Percio le fu rispostaJrDio».

San Paolo dice: «Un Dio». Uno é qualcosa di piw mella bonta e della verita. Bonta e verita
non aggiungono niente, esse aggiungono nel pengjeamdo si pensa, si aggiunge. L'Uno, invece,
non aggiunge nulla, la dove e in se stesso, prireéf@hdersi nel Figlio e nello Spirito santo. Hérc
disse: «Amico, sali piu in alto». Un maestro dildno &€ una negazione della negazione. Se dico
che Dio e buono, qualcosa gli si aggiunge. L'Uneece, € una negazione della negazione ed una
privazione della privazione. Cosa significa «UntJsid significa cio cui niente € aggiunto. L'anima
coglie la divinita, come essa € pura in s€, doeatsile & aggiunto, niente pensato. L'Uno e una ne-
gazione della negazione. Tutte le creature portars@ una negazione: lI'una nega di essere l'altra.
Un angelo nega di essere un altro. Dio, invecein@anegazione della negazione; egli € Uno, e nega
tutto il resto, perché niente é al di fuori di Ditutte le creature sono in Dio e sono la sua paopri
divinita. e questo significa la pienezza, come adpr detto. Egli € un Padre della intera divinita.
Dico percio una divinita, perché la niente sgorgante viene toccato o pensato. Nel fatto di negare
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gualcosa a Dio - ad esempio la bonta, ma in vaotaposso negare nulla a Dio -, dunque nel fatto
di negare qualcosa a Dio, io concepisco qualcosaegh non €; e proprio questo deve sparire. Dio
e Uno, e una negazione della negazione.

Un maestro dice che la natura dell'angelo non gvalguna operazione o potenza, essa non co-
nosce che Dio. Essi non sanno niente altro. Pelisge: «Un Dio, Padre di tutti»; «Amico, sali piu
in alto». Alcune potenze dell'anima prendono d&tieo, come l'occhio: per quanto sottile sia quel
che esso prende, scartando la parte piu grossalawe,pur prendere dall'esterno qualcosa che ha a
che fare col qui e con l'ora. La conoscenza, invedentelletto, scartano tutto e prendono que ch
non ha a che fare col qui e con l'ora: in questpi@rza l'intelletto tocca la natura angelica. Tutta
via, riceve qualcosa dai sensi; cio che i sendgpordall'esterno, l'intelletto lo accoglie. Quastm
lo fa la volonta; in questo aspetto la volontaenmbile dell'intelletto. La volonta non prende @it
ve che nel puro conoscere, dove non si da né garaéDio vuol dire: per quanto alta e pura sia la
volonta, deve salire pill in alto. E una rispostarglo Dio dice: «Amico, sali pill in alto, e parteci
perai all'onore».

La volonta vuole la beatitudine. Mi fu chiesta iffetenza tra grazia e beatitudine. La grazia,
come noi qui la esperimentiamo in questa vita, beatitudine, come la possiederemo piu avanti
nella vita eterna, si rapportano I'un Il'altra cdeéoritura al frutto. Quando I'anima é tutta paeth
grazia e, di tutto quel che ¢é in essa, nientedrehe la grazia non operi e compia, allora nenevi
ad effetto nulla nell'anima, senza che la grazrmpia quel che I'anima deve operare. Ho gia detto
spesso: la grazia non opera alcunché, ma piutéssi® versa completamente ogni ornamento nell'a-
nima; questa e la pienezza nel regno dell'animaido: la grazia non unisce I'anima a Dio, ma é
piuttosto un compimento; questa € la sua operartage I'anima a Dio. La essa partecipa del frutto
della fioritura. In quanto la volonta vuole la baaline, ed essere unita con Dio, ed € in tal modo
sollevata in alto - in una volonta di tale purezR& si insinua; similmente, in quanto l'intelletto
coglie Dio cosi puramente, come egli € la veritatanto Dio si insinua nell'intelletto. Ma quando
egli penetra nella volonta, essa deve elevarsi.

Percio dice: «Un Dio», «Amico, sali pit in alto».

«Un Dio»: nel fatto che Dio & Uno, € compiuta himita di Dio. lo dico: Dio non potrebbe mai
generare il suo Figlio unigenito, se non fosse Ubal.fatto che Dio € Uno, egli attinge tutto quello
che opera nelle creature e nella divinita. lo giao oltre: Dio solo ha l'unita. L'unita € il modo d
essere proprio di Dio: da essa Dio deriva di esBaealtrimenti non lo sarebbe. Tutto quel che e
numero, dipende dall'Uno, e I'Uno non dipende denRegno di Dio e sapienza e verita sono pro-
prio una sola cosa in Dio; non solo Uno, ma I'Urté ha tutto quel che ha nell'lUno e cid € Uno in
lui. I maestri dicono che il cielo compie il suosadlo per portare tutte le cose all'Uno, e per tpues
si muove cosi velocemente. Dio ha ogni pienezzaecbmo, e la natura di Dio dipende dal fatto
che € Uno - e questa € la beatitudine dell'animestp € il suo ornamento e il suo onore. Egli disse
«Amico, sali piu in alto, cosi ti verra fatto oneré@Onore e ornamento dell'anima e che Dio sia Uno.
Dio agisce come se fosse Uno per piacere all'argorag se si adornasse perché I'anima si invaghi-
sca di lui solo. Percio 'uomo ora vuole una cosa,un‘altra; ora si esercita nella saggezza, elra n
l'arte. Finché non possiede l'unita, I'anima namge mai alla pace, finché tutto divenga una cosa
solo in Dio. Dio & Uno; questa € la beatitudind'aeima, il suo ornamento e la sua pace. Un mae-
stro dice: in tutte le sue opere, Dio ha in vist#etle cose. L'anima é tutte le cose. Dio veragse
nell'anima cio che, di tutte le cose sotto di eéda, parte piu nobile, piu pura, piu alta. Diauéd
ed e Uno.

«Un Dio, Padre di tutti», ci aiuti a diventare (smda cosa con Dio. Amen.



Ave, gratia plena

Questa parola, che ho detta in latino, sta nebs¥ahgelo, e significa: «Salute, piena di grazia,
il Signore € con te!». Lo Spirito santo giungerd'aéo, dal trono piu alto, e verra in te dallacéu
dell'eterno Padre.

Da qui sono da comprendere tre cose. In primo lubguilta della natura dell'angelo. In secon-
do luogo: che esso si riconosceva indegno di chiampar nome la madre di Dio. In terzo luogo:
che egli rivolse la parola non solo a lei, ma a greade moltitudine: a ogni anima buona che desi-
dera Dio.

lo dico: se Maria non avesse prima generato splritante Dio, egli non sarebbe mai nato cor-
poralmente da lei. Una donna disse a nostro Sigr@&weato il corpo che ti portd». Allora disse no-
stro Signore: «Non solo € beato il corpo che mpdwato; beati sono coloro che ascoltano la parola
di Dio e la conservano». E di maggior valore, p&r, Bssere generato spiritualmente da ogni vergi-
ne, ovvero da ciascuna anima buona, che l'essecogioralmente da Maria.

Con cio e da capire che noi dobbiamo essere uro Uiglio generato eternamente dal Padre.
Quando il Padre genero tutte le creature, mi gemetao fluii all'esterno con tutte le creatureue
tavia rimasi all'interno, nel Padre. Proprio coragyarola che ora parlo: sorge in me, poi indugio
nella rappresentazione, infine la pronuncio e wiii fa ricevete; tuttavia, in senso proprio, essa
permane in me. Cosi io sono rimasto nel Padre.Rddre sono le immagini originarie di tutte le
creature. Questo legno qui ha una immagine splieitilDio, ed essa non e solamente razionale,
ma € pura ragione.

Il pit grande bene che Dio abbia concesso alludmaguello di incarnarsi. Voglio ora raccon-
tarvi una storia, che qui si addice molto beneraQima volta un ricco signore ed una ricca signora.
Accadde alla signora un incidente, per cui perseaahio; per questo era molto afflitta. Venne da
lei 'uomo e disse: «Signora, perché siete coéittaff Non dovete amareggiarvi per aver perduto
I'occhio». Allora lei disse: «Signore, non mi ajtie la perdita dell'occhio, ma molto di piu mi an-
gustio perché penso che mi amerete di menox». Allordisse: «Signora, io vi amo». Non molto
tempo dopo egli stesso si cavo un occhio, venrla dahna e disse: «Signora, perché crediate che
vi amo, mi sono fatto simile a voi; anche io oradaitanto un occhio». Cosi € I'uomo: non poteva
credere che Dio tanto lo amasse, finché quesinenhon si cavo un occhio, ovvero assunse la na-
tura umana. Questo significa: «Divenuto carnex.tfdoSignora disse: «Come pud accadere que-
sto?». L'angelo rispose: «Lo Spirito santo veriéadta in te, dal trono piu alto, dal Padre déllae
eterna».

«In principio». «Un bambino ci & nato, un figlio ci & datest bambino secondo la piccolezza
della natura, un figlio secondo I'eterna divinltenaestri dicono: tutte le creature operano peegen
rare, esse vogliono divenire uguali al padre. Wroahaestro dice: ogni causa operante opera per il
suo scopo finale, per trovare in esso riposo e.pdnemaestro dice: tutte le creature operano se-
condo la loro prima purezza e secondo la loro ftai@erfezione. Il fuoco, in quanto fuoco, non in-
flamma; é cosi puro e sottile che non brucia; paitt: la natura del fuoco infiamma e versa nel le-
gno secco la sua natura e la sua chiarezza, setasda perfezione piu alta. Lo stesso ha fatto Dio
Egli ha creato I'anima secondo la sua piu altaegérhe, ed ha versato in essa tutta la sua charezz
nella prima purezza, ed e tuttavia rimasto senpantstione.

Ho detto di recente in qualche luogo: quando Duefautte le creature, aveva prima generato
gualcosa di increato, che portava in sé le immagiginarie di tutte le creature - e questa e la-sc
tilla, come dissi nel convento dei Santi Maccabeiyi ricordate. Questa piccola scintilla & cosi af
fine a Dio, che e un uno unico, senza distinziohg porta in sé le immagini originarie di tutte le
creature, immagini senza immagine e al di sopridrdeiagine.

leri fu posta nella scuola tra grossi teologi unasiione. lo dissi: «Mi meraviglio che la Scrittu-
ra sia tanto ricca di contenuto e che tuttaviaumessia capace di penetrarne la piu piccola parola»
Se voi mi chiedete, dal momento che sono figliganito, eternamente generato dall'eterno Padre,



se dunque io sia stato eternamente Figlio in Dioispondo: si e no. Si, come Figlio secondo H fat
to che il Padre mi ha eternamente generato, méigho, in quanto non generato.

«In principio». Con cio ci e dato capire che noi siamo un ukigho, che il Padre ha generato
eternamente dalla nascosta oscurita dell'eterncondsnento, permanente tuttavia nel primo prin-
cipio della prima purezza, che e pienezza di ogmezza. Qui ho eternamente riposato e dormito
nella nascosta conoscenza dell'eterno Padre, pendarnnteriormente inespresso. Da questa pu-
rezza egli mi ha eternamente generato come sum kigigenito nellimmagine della sua eterna pa-
ternita, perché io divenga Padre e generi coluigdale sono generato. Proprio come se uno stesse
di fronte a un alto monte e gridasse: «Sei tu l&¥isonanza e I'eco gli risponderebbero: «Sei tu
la?»,e se gridasse: «Vieni fuori!» I'eco risponderebdé&eni fuoril». Si, se in questa luce si vedes-
se un pezzo di legno, esso diverrebbe un ange&ialdt intelligenza, e non solo dotato di intelli-
genza, ma diverrebbe puro intelletto nella primeepza, che € la pienezza di ogni purezza. Cosi fa
Dio: egli genera suo Figlio unigenito nella parté glta dell'anima. Con lo stesso movimento con
cui egli genera in me il Figlio unigenito, io lorggo di ritorno nel Padre. Questo non e diverso da
guel che avvenne quando Dio genero I'angelo, megtrera generato dalla Vergine.

Mi venne l'idea, alcuni anni or sono, che qualcpoteva chiedermi una volta perché ogni filo
d'erba e diverso dall'altro, ed avvenne poi chdurthiesto perché sono dissimili 'uno dall'altro.
Allora dissi: € ancora piu stupefacente che tuiti d'erba si assomiglino tanto. Un maestro disse
che tutti i fili d'erba siano cosi dissimili, desivdalla sovrabbondanza della bonta divina, che Dio
riversa in tutte le creature con abbondanza, pdeckéa gloria divenga tanto piu manifesta. Ma io
allora dissi: e ancor piu stupefacente che tdiiii d'erba siano cosi simili; come tutti gli angakl-
la prima purezza sono un solo angelo, proprio wha sa, cosi anche tutti i fili d'erba sono uno
nella prima purezza, e tutte le cose la sono Uno.

Mi veniva talora il pensiero, mentre venivo quigcdtuomo nella temporalita pud giungere al
punto di poter costringere Dio. Se io, stando @ura, dicessi a uno: «Vieni sulgplesto sarebbe
difficile per lui. Ma se io dicessi: «Siediti qui basso!»guesto sarebbe facile. Cosi fa Dio. Quando
l'uomo si umilia, Dio nella sua propria bonta na prattenersi dall'abbassarsi e dall'effonderki ne
'uomo umile, ed al piu piccolo si comunica nel magau grande, e si dona a lui completamente.
Quel che Dio da, € il suo essere, e il suo esskxesiga bonta e la sua bonta e il suo amore. Pall'a
more vengono tutte le gioie e tutti i dolori. Innw@ino, mentre dovevo venire qui, mi accadde di
preferire non venirci, perché sarei stato bagnataadime per I'amore. Lasciamo stare qui la que-
stione di quando voi siete stati bagnati di lacripee amore. Gioia e dolore vengono dall'amore.
L'uomo nondeve temere Dio, perché chi lo teme lo fugge. Qutistore & un timore dannoso. E
giusto il timore, quando si teme di perdere Diaoito non deve temerlo, deve amarlo, perché Dio
ama l'uomo con tutta la sua piu alta perfeziormaaestri dicono che tutte le cose agiscono con la
volonta di generare, e vogliono divenire similipaldre, e dicono anche: la terra fugge il cielo; se
fugge verso il basso, giunge al cielo dal bassdugge verso l'alto, giunge alla parte inferioré de
cielo. La terra non puo fuggire tanto verso il lmaghe il cielo non fluisca in essa ed imprimasn e
sa la sua potenza e la renda feconda, le piaaoia Gosi avviene anche all'uomo, che immagina di
sfuggire a Dio, e non puo; tutti i luoghi lo masifeno. Si immagina di sfuggire a Dio, e corre nel
suo seno. Dio genera in te suo Figlio unigenit@jdccia o no, che tu dorma o vegli; egli compie
guel che gli & proprio. Ho detto di recente chd,useno non avverte cio, la colpa e nel fatto che a
la sua lingua e attaccato dello sporco, ovveradatare; proprio come accade a un uomo per il qua-
le tutti i cibi sono amari e non trova sapore igieBi che cosa € la colpa, se un cibo non ci flace
La colpa é nel fatto che non vi abbiamo messald. dasale e I'amore divino. Se avessimo I'amore
divino, gusteremmo Dio e tutte le opere compiutéuilaaccoglieremmo da Dio tutte le cose ed o-
pereremmo le stesse opere che egli opera. In qugséglianza noi tutti siamo un unico Figlio.

Quando Dio creo I'anima, la creo secondo la sualp@uperfezione, perché fosse fidanzata col
suo unigenito Figlio. In quanto egli lo sapeva hardle uscire dalla sua segreta stanza del tesoro
della eterna paternita, nella quale aveva dorm@émamente, permanendo interiormente inespresso.
In principio: nel primo principio della purezza prima, la ighd ha aperto la tenda della sua eterna
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gloria, ed é uscito dall'Altissimo, perché volevatpre in alto la sua amica, cui il Padre lo aveva
unito fin dall'eternita, in modo da ricondurla efuprema altezza, dalla quale era venuta. In-un al
tro luogo sta scritto: «Guarda, il tuo re vieneteba Percio egli usci, e venne saltando come un ca-
priolo, e pati per amore il suo tormento, e non gsaza voler rientrare nella stanza con la sua fi-
danzata. Questa stanza e la silenziosa oscurlridcosta paternita. La, dove egli usci dalBAlti
simo voleva rientrare con la fidanzata nella pusesazprema, e voleva mostrarle la nascosta intimita
della sua divinita nascosta, dove egli riposa @stesso e con tutte le creature.

In principio, significa un inizio di tutto I'essere, come hdatdeella scuola. Inoltre io dissi: € un
termine di tutto I'essere, giacché il primo prinaip in vista dello scopo finale. Dio stesso nqofi
sa la dove egli € il primo inizio, ma riposa la dagli € scopo finale e quiete di tutto I'esseost n
come se questo essere venisse annientato, perefgn&invece compiuto nel suo scopo ultimo,
secondo la sua piu alta perfezione. Quale & losstinple? E la nascosta oscurita dell'eterna divini
ta, che e sconosciuta: mai fu conosciuta né msata. Dio permane la sconosciuto in se stesso, e la
luce dell'eterno Padre ha brillato la eternamente|e tenebre non comprendono la luce.

Che la verita, di cui ho parlato, ci aiuti a giurga questa verita. Amen.



Jésus hiez sine jungern Gfgan

Gesu ordino ai suoi discepoli di salire su una &ardi traversare il furore.

Perché il mare si chiama «furore»? Perché infufia agitato. «Ordino ai suoi discepoli di sali-
re». Chi vuole intendere la parola ed essere didoat) Gesu, deve salire ed elevare l'intellettdial
sopra di tutte le cose corporee, e traversarerdréudell'incostanza delle cose transitorie. Finché
permane qualche mutevolezza, sia essa dissimuigzamtlera, tristezza, essa ricopre l'intelletto,
che allora non puo intendere la Parola. Un maeltea chi vuole comprendere le cose naturali, an-
che quelle materiali, deve liberare il proprio llgto da tutte le altre cose. L'ho gia detto spess
guando il sole effonde la sua luce sulle cose ademaende sottile quello che puo coglierlo, etlo a
tira in alto con sé; se la luce del sole lo potelsstrascinerebbe nel fondo da cui € uscita. Mangqu
do lo trascina in alto nell'aria, lo dilata al scontatto e, scaldato dal sole, sale fino alle m@gio
fredde, dove subisce un contraccolpo per il freddizade in pioggia o in neve. Nello stesso modo
lo Spirito Santo eleva I'anima, la rapisce e portalto con sé, e, se fosse pronta, la trascinerebb
nel fondo da cui € uscito. Questo avviene quandgpioito santo & nell'anima: essa si eleva perché
e trascinata da lui, ma quando lo Spirito santepara dall'anima, essa ricade giu, perché ci@che
della terra va verso il basso, mentre cid chefaatio si alza verso l'alto. Percio bisogna chatao
abbia calpestato tutte le cose terrestri e tut&lgwche puo ricoprire la conoscenza, in modo che
rimanga solo quel che & simile alla conoscenzd'aSiena opera solo nella conoscenza, diviene si-
mile ad essa. Lo Spirito santo solleva e rapiscesey portandola nel fondo da cui € uscito, I'anima
che ha cosi oltrepassato tutte le cose. Si, laumandell'immagine eterna da cui & uscita, nell'imma
gine da cui il Padre ha formato tutte le cose @uirtutte le cose sono uno, nell'ampiezza e prafond
ta in cui ogni cosa ha il suo termine. Chi vuolevpaire a questo punto, chi vuole intendere la pa-
rola ed essere discepolo di Gesu, la salvezza, alecalpestato tutte le cose dissimili da questa
immagine.

Fate ora attenzione! San Paolo dice: quando, asdeperto, contempliamo lo splendore e la
chiarezza di Dio, noi riflettiamo questa immaginsi@mo trasformati in quella immagine che, sola,
e immagine di Dio e della divinita. Quando la ditansi dono totalmente nell'intelletto di Nostra
Signora perché era nudo e puro, ella ricevetteiDige stessa, e la sovrabbondanza della divinita
sgorgo e flui nel corpo di Nostra Signora, e lori@psanto formo un corpo in quello di Nostra Si-
gnora. Mai ella avrebbe concepito Dio nel corponae avesse portato la divinita nel suo intelletto.
Un maestro dice: € una grazia particolare ed upoiaje dono il fatto che con le ali della conoscen-
za ci si levi in volo, si elevi l'intelletto verddio e si sia trasportati di chiarezza in chiarezzapn
chiarezza nella chiarezza. L'intelletto € cido chaiina ha di piu elevato. Quando esso e rivolto a
Dio, & condotto dallo Spirito santo nellimmagingie® unito. E, con l'immagine e con lo Spirito
santo, & condotto ed introdotto nel fondo. Ancheimha deve essere formata la dove é formato il
Figlio. A quella che & cosi introdotta e racchius®io, tutte le creature sono sottomesse come a
san Pietro: finché il suo pensiero era sempliceeneattchiuso in Dio, il mare era solido sotto i suoi
piedi, in modo tale che egli poteva camminareatdlia, ma appena egli distoglieva il pensiero, af-
fondava.

E certo un grande dono per I'anima essere intradptizie allo Spirito santo, e, infatti, come il
Figlio & chiamato Verbo, lo Spirito € chiamato dpowmsi lo chiama la Scrittura. L'ho gia detto spes-
so: I'amore coglie Dio in quanto & buono; se nasddbuono, non lo amerebbe e non lo considere-
rebbe Dio. Esso non ama cio che non ha bonta.iMalletto coglie Dio in quanto egli € un puro
essere, un essere sovressenziale. L'essere, ta @dd bonta, hanno la stessa estensione, giacché
dovunque é l'essere, € buono e vero. Ora i mgesimidono la bonta e la pongono sopra l'essere:
guesto copre l'essere e gli mette un mantello,hgeécuna aggiunta in piu. Prendono l'essere in
guanto verita. L'essere € verita? Si, perché ldaverattaccata all'essere. Dio disse a Mose: «Colu
che e mi ha inviato». Sant'Agostino dice: la veéth Figlio nel Padre, perché la verita e attagcat
all'essere. L'essere e verita? Se si chiedessestoqa quel maestro, direbbe di si. Se fosse stato



chiesto a me, avrei risposto di si. Ma ora dicookdNperché cosi la verita &€ aggiunta in piu. Ora i
maestri lo prendono in quanto Uno, perché I'Unae piu veramente di cio che € unito. A cio che
e Uno, e tolta ogni altra cosa; anzi, quel chdté #identico a quel che e aggiunto, per il fatte
implica una mutabilita.

E se non & né bonta, né essere, né verita, nédbdrogosa & dunque? E il nulla, né questo né
guello. Se tu pensi ancora che e qualcosa, norliogDove dunque I'anima deve cogliere la veri-
ta? Non la trova la dove essa é stabilita nelbymtlla prima purezza, nell'impressione della pura
essenza? Non trova la la verita? No, non trovalaagjliere la verita; ma piuttosto e di la che pro-
cede la verita, di la che e uscita.

San Paolo fu rapito al terzo cielo. Quali soneidieli? Notatelo bene! Il primo é un distacco da
ogni corporalita, il secondo un allontanamentoudtotquel che € immagine, il terzo una conoscen-
za pura e diretta in Dio. Si pone questa questisa€aolo fosse stato toccato al momento in cui era
rapito, avrebbe sentito? lo dico di si. Quandoséretto nel recinto della divinita, se lo si fosse-
cato con la punta di un ago, se ne sarebbe redo;dofatti sant'/Agostino, nel libro sull'animae |
spirito, dice: I'anima € creata come in un purddlttempo e I'eternita; con i suoi sensi inferagi-
sce nel tempo e nelle cose temporali; con la patsaperiore coglie le cose eterne, fuori del tempo.
Percio io dico: se si fosse toccato Paolo con fgdi un ago durante il suo rapimento, se ne sa-
rebbe reso conto, perché la sua anima permane@ipel come la forma nella materia, e come il
sole rischiara l'aria e I'aria rischiara la terkauo spirito riceveva la pura luce di Dio, e Ifaa la
riceveva dallo spirito, e il corpo dall'anima. Césthiarito come san Paolo fu rapito e tuttaviaarim
neva li. Era rapito in quanto spirito, rimanevinlguanto anima.

L'altra questione € questa: la conoscenza di salo Rsa nel tempo o fuori del tempo? lo dico:
era fuori del tempo, perché egli non conoscevalaanediazione degli angeli, che sono creati nel
tempo, ma conosceva in Dio, che fu prima del terepzhe il tempo non tocca.

La terza questione e questa: era egli in Dio oiDii? lo dico: la conoscenza di Dio era in lui,
ed egli si conosceva come se non fosse in Dio. Bogoaragone: il sole brilla attraverso il vetro e
fa uscire I'acqua dalla rosa; questo a motivo dalkezza della materia del vetro e della potenza ge
neratrice del sole, che il sole genera nel veticheeil vetro non genera nel sole. Lo stesso awenn
a san Paolo: quando il chiaro sole della divinltaatiraverso I'anima con la sua luce, il fiotta-d'
more della divina contemplazione fu spinto fuotiaeosa luminosa del suo spirito. Percio il profe-
ta dice: «L'impeto del fiotto rende lieta la mi#tab, ovvero la mia anima. Cosi fu per lui, a motiv
della chiarezza della sua anima: I'amore la pengtezie alla potenza generatrice della divinita.

L'unione con il corpo fuorvia; fa si che la conasza dell'anima non sia cosi pura come quella
dell'angelo; ma, in quanto si conosce senza oggetteriali, in tanto si € come l'angelo. L'anima
conosce dall'esterno, Dio conosce in se stessee @&esso, giacché e l'origine di tutte le cose. Ch
Dio ci aiuti a giungere eternamente a questa agighmen.



Sant Paulus sprichet: intuot iu inniget iu Kristum

San Paolo dice: «Prendete in voi, accogliete ioterente il Cristo». Quando I'uomo si distacca
da se stesso, accoglie interiormente il Cristo, Rideatitudine e la santita. Se un giovane de&ess
delle cose strane, le si crederebbero, ma san Pemieette delle grandi cose e voi lo credete appe-
na. Ti promette Dio, la beatitudine e la santigfiglistacchi da te stesso. E strano: se l'uorwe de
distaccarsi da se stesso, per questo fatto ricegdgarmente il Cristo, la santita e la beatitudied
e molto grande. Il profetsi stupisce di due cose. La prima é: che fa Dioleatelle, la luna e il so-
le? L'altro stupore é relativo all'anima: Dio h&dee fa grandissime cose con e per essa, giaeché f
per essa quel che e in suo potere. Fa molte e igrase per essa, e di essa si occupa totalmente, e
guesto a causa della grandezza in cui ¢ fattat®&otahe misura essa e grande! lo formo una lette-
ra secondo il modello che la lettera ha in meanelia anima, e non secondo la mia anima. Lo stes-
so é per Dio. Egli ha fatto tutte le cose secoriduriagine di esse che € in lui, e non secondo se
stesso. Ne ha fatte alcune in particolare secondbaie fluisce da lui, come la bonta, la sapienza,
e cio che si dice di Dio, ma I'anima I'ha fatta oo secondo I'immagine che e in lui, 0 secondo
guel che fluisce da lui e quel che si dice di taplto di piu: I'na fatta secondo se stesso, secondo
tutto quel che egli &, la sua natura, il suo essersua operazione che fluisce da lui e che peeman
in lui, secondo il fondo in cui permane in se ste®s cui genera il suo Figlio unigenito, da cui si
effonde lo Spirito santo; & secondo questa opemnazibe fluisce da lui ed in lui permane, che Dio
ha creato I'anima.

E naturale, sempre e per tutte le cose, che lelpitate fluiscano nelle pit basse, finché le pil
basse sono rivolte verso le piu elevate, perciplleelevate non ricevono mai dalle piu basse, ma,
al contrario, le piu basse ricevono dalle piu elev®ra Dio, essendo al di sopra dell'anima, friisc
sempre nell'anima, e non puo mai venirle meno.itdarsi, puo venir meno a lui, ma, finché l'uomo
si tiene al di sotto di Dio, riceve continuamerit&lusso divino, puro, proveniente da Dio, se 80n
sottomette a nessun‘altra cosa: né al timore laralte, né al dolor@é ad alcun'altra cosa che non
sia Dio. Géttati dunque totalmente, assolutameitéj sotto di Dio, e riceverai l'influsso divino
nella sua totalita e purezza. In che modo l'animeve da Dio? L'anima riceve da Dio non come
una cosa estranea - ad esempio, l'aria ricevedadal sole come una cosa estranea. Ma I'anima non
riceve Dio come una cosa estranea, né come sedbdssotto di lui, perché quel che e al di sotto
di unaltra cosa, le e estraneo e lontano. | magistino che I'anima riceve come una luce riceve lu
ce, giacché allora non v'é niente di estraneo @t

V'e nell'anima qualcosa in cui Dio e nella sua tyddd i maestri dicono che e senza nome alcu-
no. Questo qualcosa €, e tuttavia non ha essepei@rperché non € né questo né quello, né qui né
la, perché é cio che ¢ in altro, e quello in quéastatti cio che e, lo e in quello, e quello inesto,
giacché quello fluisce in questo, e questo in guélbbandonatevi la in Dio, dice san Paolo, nella
beatitudine, perché qui I'anima prende tutta lavéizae il suo essere, ed € la che essa aspitmla s
vita e il suo essere, giacché questo e totalmenidd, ed ogni altra cosa di essa € all'esterno; pe
guesto motivo, grazie a questo, I'anima é costagnéamn Dio, a meno che essa non lo porti all'e-
sterno, 0 non si spenga in essa.

Un maestro dice che questo qualcosa e talmenterieea Dio, che non puo mai distogliersi da
lui, e che Dio gli € sempre presente ed interitraico che Dio, continuamente ed eternamente, e
stato presente in questo qualcosa, e che in essnd'e uno con Dio. Non v'é qui affatto bisogno di
grazia, perché la grazia e creata, e niente diciaterviene qui, perché nel fondo dell'esseré-div
no, dove le tre Persone sono un solo essere, Ba@ioma secondo questo fondo. Percio, se lo vuoi,
sono tue tutte le cose, e Dio. Distaccati dunqueddesso e da tutte le cose, e da tutto quedahe
in te stesso, e cogliti secondo quel che sei in Dio

| maestri dicono che la natura umana non ha nieictee fare col tempo, che e assolutamente in-
tangibile e che & molto piu intima all'uomo e vt lui di quanto egli non lo sia a se stesso.i®erc
Dio prese la natura umana in sé e la uni alla susopa. Allora la natura umana divenne Dio, per-
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ché egli assunse la natura umana nella sua essenpa, un essere umano particolare. Percio, se
vuoi essere lo stesso Cristo e Dio, distaccatutta tjuel che il Verbo eterno non ha assunto il sé.
Verbo eterno non ha assunto in sé un essere urdest@gcati percio da tutto quel che € uomo in te
e da tutto quel che sei, ed assumiti soltanto skctanatura umana, perché allora sarai nel Verbo
eterno cio che la natura umana € in lui. Infattiua natura umana e la sua non sono diverse, sono
una: cio che essa € nel Cristo, lo € in te. Pestquaotivo io dissi a Parigi che nell'uomo giusto s
compie tutto quello che la sacra Scrittura e i@idianno detto. Se infatti tu sei quel che desees

re, € compiuto in te tutto quel che e detto neligme nel Nuovo Testamento.

Come devi essere? Lo si puo capire in due modgnekecla parola del profeta: «nella pienezza
dei tempi, il Figlio fu inviato». «Pienezza dei tgim si intende in due modi. Una cosa € nella sua
pienezza quando é alla sua fine, come lo ¢ il gialta sera. Ugualmente il tempo € nella sua pie-
nezza quando e completamente distaccato da t&olsainso € questo: quando il tempo € alla sua
fine, nell'eternita, allora il tempo € del tuttanctuso, perché non v'é piu né prima né poi. Altota
to € nuovo e attuale, e tu hai in una contempl&zioratto tutto quel che mai fu e che mai sara. La
non v'é né prima né poi, tutto & attuale, e in guesntemplazione in atto io possiedo tutto. E la
«pienezza dei tempi», e cosi tutto € bene per chi®, ®ono davvero il Figlio unigenito e il Cristo.

Che Dio ci aiuti a giungere a questa pienezzaahept. Amen.
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Moyses orabat dominum deum suum

Ho detto in latino una paroletta, che e scrittdankéttura di oggi, e che significa: «Mosé prega-
va Dio, suo Signore: Signore, perché rivolgi il sdegno contro il tuo popolo?». Allora Dio rispose
e disse: Mose, lasciami irritare, accordami, coimogedoermettimi di irritarmi e di vendicarmi sul
popolo. E Dio fece una promessa a Moseé e disspofiero in alto, ti faro grande, moltiplichero la
tua schiatta e ti fard signore di un grande popllosé disse: Signore, cancellami dal libro dei vi-
venti, o risparmia il popolo!

Cosa significa, quando dice: «Mose pregava Dio,Sigaore»? Davvero, se Dio deve essere tuo
signore, tu devi essere suo servo; ma se opearalagera per il tuo proprio utile, o per il tuogaa
re, o per la tua beatitudine, non sei davvero sueos infatti cosi non cerchi solo I'onore di Dioa
il tuo proprio utile. Perché dice: «Dio, suo Sigee? Se Dio vuole che tu sia malato, e tu invece
vuoi esser sano; se Dio vuole che il tuo amico ayueitu invece vuoi che viva contro la volonta di
Dio, davvero Dio non € il tuo Dio. Se ami Dio e s®lato - in nome di Dio! Se ti muore un amico -
in nome di Dio! Se perdi un occhio - in nome di Didn tale uomo sarebbe come deve essere. Se
invece sei malato e preghi per la salute, la th#tesa e piu cara di Dio, ed allora egli non éub
Dio: é il Dio dei cieli e della terra, ma non iltio.

Notate ora che Dio dice: «Mose, lasciami irritar@etreste dire: perché Dio si adira? Per nessun
altro motivo che la perdita della nostra beatitedigiacché egli non cerca la sua; tanto per Dio &
doloroso che noi agiamo contro la nostra beatitidiiente di piu penoso poteva accadere a Dio
del martirio e della morte di nostro Signore GesistG, suo Figlio unigenito, che egli pati per la
nostra beatitudine. Notate ora che Dio dice: «Mtessgiami irritare». Vedete allora che cosa puo
un uomo buono presso Dio! E verita certa e neciessdi abbandona completamente il proprio vo-
lere a Dio, lo cattura, lo lega, in modo tale che Bon puo fare altro che quello che 'uomo vuole.
A chi rinuncia completamente al proprio volere, [d&in cambio il suo proprio volere, tanto com-
pletamente che la volonta di Dio diviene proprigéd'uomo, e Dio ha giurato in se stesso di non
compiere altro che quel che 'uomo vuole; infatib Don diventa bene proprio di nessuno che non
sia prima diventato bene proprio di Dio. Sant'Agustice: Signore, tu non diventi bene proprio di
nessuno, che non sia prima diventato tuo propnnebBoi assordiamo Dio giorno e notte dicendo:
sia fatta la tua volonta! Ma quando la volonta @ Bi compie, ci irritiamo. e questo e ingiusto.
Quando il nostro volere diventa volonta di Dio,ené; ma quando la volonta di Dio diventa la no-
stra, € molto meglio. Se la tua volonta diventaort di Dio e poi sei malato, non vorresti esser sa
no contro la volonta di Dio, ma piuttosto vorredie sia volonta di Dio il tuo esser sano. E quando
le cose ti vanno male, vorresti che la volonta idi fdsse che ti andassero bene. Se invece la volon-
ta di Dio diventa la tua, e tu diventi malato -neme di Dio! Ti muore un amico - in nome di Dio!
E verita certa e necessaria: se tutte le penénémitio e del purgatorio e tutte le pene del movido
fossero legate, la volonta vorrebbe soffrire etermate e continuamente con la volonta di Dio nelle
pene dell'inferno, le considererebbe come beatigjdinuncerebbe nella volonta di Dio a tutta la
beatitudine e la perfezione di nostra Signora wittlii santi, e vorrebbe rimanere nella pena etern
e nell'amaro tormento per sempre, e non potreldieddiersi di Ia neppure un attimo; si, non po-
trebbe avere neppure il pensiero di volere qualttos’ Se la volonta diviene una con quella di Dio,
in modo da essere un unico Uno, allora il Padrecidii genera il Figlio unigenito in sé ed in me.
Perché in sé ed in me? Perché io sono una cosaaolai; egli non mi puo escludere; ed in questa
operazione lo Spirito santo riceve il suo esserks&o agire, e il suo divenire, da me come dal Dio
Perché? Perché io sono in Dio. Se non riceve danameticeve neppure da Dio; egli non puo esclu-
dermi, in nessun modo.

La volonta di Mose era tanto completamente divantatonta di Dio, che I'onore di Dio nel po-
polo gli era piu caro della propria beatitudineo Béce a Mosé una promessa, ma questi non vi pre-
sto attenzione; si, anche se Dio gli avesse pramlessua intera divinita, Mose non gli avrebbe
permesso di irritarsi. Invece Mosé prego Dio diaendsignore, cancellami dal libro dei viventi». |
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maestri pongono la questione: amava Mose il suolpgpu di se stesso? Rispondono: no! Infatti
Mose sapeva benissimo che, se cercava l'onoreodn@&ipopolo, era con cio piu vicino a Dio che
se avesse tralasciato l'onore di Dio nel popolereata la propria beatitudine. Cosi deve essere un
uomo buono, tale da cercare in ogni azione nonopno bene, ma solo I'onore di Dio. Finché tu,
nelle tue opere, sei rivolto a te stesso o ad umoupitu che a un altro, il volere di Dio non & arcor
diventato il tuo volere.

Nostro Signore dice nel Vangelo: «La mia dottrioa & la mia dottrina, ma € di colui che mi ha
mandato». Cosi deve comportarsi un uomo buonoideopera non € la mia opera, la mia vita non
e la mia vita. Se io mi comporto cosi, tutta laf@eone e la beatitudine di san Pietro, e di saidPa
guando tese la testa, e tutta la beatitudine chediattenuto in tal modo rendono beato me quanto
loro, ed io ne sar0 partecipe, come se avessi edmgdi persona tali opere. Ancora di piu: tutte le
opere mai compiute da tutti i santi e gli angaliache quelle che mai compi Maria, madre di Dio,
mi daranno eterna gioia, come se io stesso le ias@spiute.

lo dico ora: «umanita» e «uomo» sono due cosentbsti'umanita é in se stessa cosi nobile, che
la sua parte piu alta ha uguaglianza con gli argy@arentela con la divinita. La piu grande unita
che Cristo ha avuto col Padre, € per me possi®leiesco ad abbandonare il questo ed il quello ed
a cogliermi in quanto umanita. Tutto quello che Badato al Figlio suo unigenito, lo ha dato al-
trettanto completamente a me, senza nulla di m&nme lo ha dato in grado piu alto; ha dato alla
mia umanita in Cristo piu che a lui, giacché arlan ha dato nulla, dal momento che gia lo aveva
dall'eternita nel Padre. Se io ti colpisco, colpismanzitutto un Burcardo o un Enrico, e soloan s
guito I'«kuomo». Dio non fa cosi. Egli assunse imprluogo I'umanita. Chi € un uomo? Chi ha il
proprio nome secondo Gesu Cristo. Percio nostrodsggdice nel Vangelo: «Chi tocca uno di que-
sti qui, mi ferisce nell'occhio».

Ora ripeto: «Mose prego Dio, suo Signore». Moltatgerega Dio per tutto quello che egli puo
compiere, ma non vogliono dare a Dio tutto quele essi possono; vogliono aver parte con Dio,
ma dare a lui solo le cose di minor valore. La pritnsa che Dio da, € sempre se stesso. E se tu hai
Dio, hai con Dio tutte le cose. lo ho detto a vottlei ha Dio ed insieme tutte le cose, non ha mient
di piu di chi ha Dio soltanto. Ora aggiungo: milegeli sono nell'eternita un numero non maggiore
di due o uno, perché nell'eternita non c'é numessa € al di la del numero.

«Mosé pregava Dio, suo Signore». Mose significai ecstato sollevato dall'acqua». Ora parlero
di nuovo del volere. Se uno desse via cento mafoho per Dio, sarebbe un grosso fatto e sembre-
rebbe qualcosa di significativo; ma io dico: sesavéa volonta di donare i cento marchi - ammet-
tendo di possederli -, e questa volonta fosse terfavrei gia pagato Dio veramente, ed egli do-
vrebbe ricompensarmi, come se gli avessi dato geatchi. Ancora di piu io dico: se avessi la vo-
lonta, possedendo l'intero mondo, di rinunciarvi P, avrei offerto a Dio un mondo intero, ed e-
gli mi dovrebbe ricompensare proprio come se ghsavdato un intero mondo. Si, io dico: se il pa-
pa fosse abbattuto dalla mia mano, senza che s favvenuto per mia volonta, mi accosterei al-
I'altare e direi nondimeno messa! lo dico: I'«urténie altrettanto perfetta nel piu povero e disprez
zato degli uomini, quanto nel papa o nellimpemtar infatti I'umanita in se stessa mi € piu cara
dell'uomo che porto in me stesso.

La verita, di cui ho parlato, ci aiuti a diventaxsi uniti a Dio. Amen.
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Mulier, venit hora et nunc est, quando veri adoratbadorabunt patrem in spiritu et
veritate

Questo sta scritto nel Vangelo di san Giovanni. IDajo discorso prendo solo una paroletta.
Nostro Signore disse: «Donna, verra il tempo, @do@rio ora, in cui i veri adoratori adoreranno il
Padre in spirito e verita, e tali adoratori il Raderca».

Notate ora la prima paroletta che dice: «Il tempad, ed e proprio ora». Chi vuole adorare |l
Padre, deve trasportarsi nell'eternita col suodéesi e con la sua fiducia. C'é una parte piudsia
I'anima, che sta elevata al di sopra del tempteenon sa niente del tempo e del corpo. Tutto quel
che e avvenuto da mille anni - il giorno che fulenédnni or sono - € nell'eternita non piu lontaeb d
momento in cui sono ora; ed anche il giorno cheaviea mille anni, o tanto lontano quanto tu puoi
contare, non € piu lontano, nell'eternita, di qu@sbmento in cui sono ora.

Egli dice che «i veri adoratori adoreranno il Padrspirito e verita». Cosa € la verita? La verita
e tanto nobile, che, se Dio potesse allontanatta #@arita, io mi attaccherei alla verita e lascere
Dio; giacché Dio e la verita, e tutto quel che btempo, o tutto quel che Dio ha creato, non esla v
rita.

Ora dice: «adoreranno il Padre». Ah, quanti soraliqthe adorano una scarpa o0 una vacca, e se
ne curano; gente davvero insensata. Se tu preghp&ile creature, tu chiedi il tuo proprio danno,
perché, in quanto la creatura é creatura, essa a@orarezza e danno e male e disagio in sé. Avviene
percido giustamente a questa gente, quando riceameoda amarezza. Perché? Ma perché lo hanno
richiesto!

Ho detto a volte: chi cerca Dio e qualcos'altroemse, non trova Dio; chi invece cerca veramen-
te Dio soltanto, trova Dio e non Dio solo, perchtéa quel che Dio puo offrire, egli lo trova insiem
a Dio. Se tu cerchi Dio per il tuo utile proprioper la tua beatitudine, davvero tu non cerchi Dio.
Percio egli dice che i veri adoratori adorano itliea e dice bene. Se tu dicessi ad un uomo buono:
«Perché cerchi Dio?», egli risponderebbe: «Perddi®'®; e «Perché cerchi la verita?» - «Perché é
la verita» - e «Perché cerchi la giustizia?» - gR@r la giustizia». Un tale uomo sarebbe nel giu-
sto. Tutte le cose che stanno nel tempo hanno ehg@eChi, ad esempio, chiedesse ad un uomo
perché mangia, avrebbe in risposta: «Per averas$pez «Perché dormi?» - «Per lo stesso motivo!».
E cosi stanno le cose per tutto quel che & neldeip chi chiedesse ad un uomo buono: «Perché
ami Dio?», avrebbe per risposta: «Non lo so; per $desso!», e «Perché ami la verita?» - «Per la
verital» - e «Perché ami la giustizia?» - «Perilstigial» - e «Perché ami la bonta?» - «Per la bon
tal» - e «Perché vivi?» - «In verita, non lo so! Who volentieril».

Un maestro dice: chi viene toccato, anche solowaita, dalla verita e dalla giustizia e dalla
bonta, non puo distogliersene neppure per un at@meche se gli costasse tutta la pena dell'inferno.
Ed inoltre dice: se un uomo é toccato da questedse - la verita, la giustizia, la bonta - gling-i
possibile distogliersene, quanto a Dio € impossithistogliersi dalla sua divinita.

Un maestro dice che il bene ha tre aspetti. Il prampetto € l'utile, il secondo il piacere, il terz
la convenienza. Percio nostro Signore dice: «adorer il Padre». Perché dice «il Padre»? Se tu
cerchi il Padre, ovvero Dio solo, tu trovi, insiem®io, tutte le cose che egli puo offrire. E uea v
rita sicura, necessaria ed autenticata nella S8@jtina, se non fosse scritto, sarebbe vero Isastes
se Dio avesse ancora di piu, non potrebbe nasdefmlema dovrebbe manifestartela, e te lo dona.
Ho detto altre volte: te lo dona, e te lo dona cama nascita.

| maestri dicono che I'anima ha due volti: quellpexriore contempla sempre Dio; quello inferio-
re guarda verso il basso e guida i sensi. Il vsliperiore, che € la parte piu alta dell'animansta
I'eternita e non ha niente a che fare col tempmresa niente del tempo o del corpo. Ho detto altre
volte che in esso c'e qualcosa nascosto, comerigiaeodi tutti i beni e come una luce risplenden-
te, che risplende sempre, e come un ardente ireecite sempre brucia; e questo incendio non e
altro che lo Spirito santo.
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| maestri dicono che dalla parte superiore deltensgorgano due potenze. La prima € la volon-
ta, la seconda l'intelletto. La perfezione maggtirqueste potenze, sta in quella piu alta, chi@-€ |
telletto. Esso non puo mai trovare requie. Essotande a Dio in quanto € Spirito santo, e neppure
in quanto é Figlio; esso fugge il Figlio. Esso namle neppure Dio in quanto Dio. Perché? Perché
anche cosi ha un nome. E, se vi fossero milleedsio anderebbe sempre oltre, perché lo vuole 1a
dove egli non ha nome. Vuole qualcosa di piu noldiianigliore di Dio, in quanto ha nome. Cosa
vuole allora? Non lo sa: lo vuole secondo il sugee$adre. Percio dice san Filippo: «Signore, mo-
straci il Padre, e questo ci basta!». Esso lo vuolguanto midollo da cui ha origine la bonta, in
guanto nocciolo da cui la bonta si produce: lo gunlquanto radice, vena in cui zampilla la bonta:
e la soltanto egli € Padre.

Ora dice nostro Signore: «Nessuno conosce il Padreon il Figlio, e nessuno conosce il Figlio,
se non il Padre». In verita, se dobbiamo conost®&adre, dobbiamo esser figli. Una volta ho pro-
nunciato tre parolette; prendetele come tre piccenti moscate e bevete subito dopo. Per la prima:
se vogliamo esser figli, bisogna avere un Padexcyé nessuno puo dire di esser figlio se non ha
un padre; e nessuno € padre se non ha un figlib.padre € morto, si dice: «Era mio padre». Se il
figlio € morto, si dice: «Era mio figlio». Infattia vita del figlio dipende dal padre, e la vitd fde-
dre dipende dal figlio; percio nessuno pud direskiere figlio, senza avere un padre. E veramente
Figlio quell'uomo che opera tutte le sue operegmore. Per la seconda: quello che rende princi-
palmente I'uomo figlio, e l'identita di animo. Senalato, I'esser tanto volentieri malato, quanto sa
no, e sano quanto malato. Se muore I'amico sumenme di Dio! Se gli viene cavato un occhio - in
nome di Dio! Per la terza: quel che deve averegliof € di non poter chinare la testa altro che su
suo padre. Ah, come e nobile quella potenza chelavata al di sopra del tempo e senza luogo! In-
fatti, mentre sta elevata sopra il tempo, contiggr@ tempo racchiuso in sé, ed e tutto il tempo. Pe
guanto poco un uomo possieda di quel che e alptastel tempo, comunque diventerebbe ricco in
breve; infatti, quel che é di la dal mare €, pegligupotenza, non piu lontano di quel che é ora pre
sente. Percio egli dice: «Tali persone cerca aidredre».

Vedete, e cosi che Dio ci vezzeggia, ci supplieachpé non puo attendere che I'anima si allonta-
ni dalla creatura e se ne liberi. E verita cen@eessaria che Dio ha tanto bisogno di cercargigco
se la sua intera divinita dipendesse da questo.pDiofare a meno di noi tanto poco, quanto noi
possiamo fare a meno di lui, perché, anche seatespimo distoglierci da Dio, egli non potrebbe
mai distogliersi da noi. lo dico: non voglio pregddio perché mi dia; non voglio neppure lodarlo
perché mi ha dato, voglio piuttosto pregarlo cheenda degno di ricevere, e voglio lodarlo perché
la sua natura e il suo essere sono tali che egd dare. Chi volesse togliere questo a Dio, logpriv
rebbe del suo proprio essere e della sua propda vi

Che la verita di cui ho parlato ci aiuti ad esser@al modo veramente Figli. Amen.
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Nolite timere eos qui corpus occidunt, animam aubecidere non possunt

«Non temete chi vi vuole uccidere nel corpo», digclo spirito non uccide lo spirito. Lo spirito
da vita allo spirito. Chi vi vuole uccidere, e drgue e la carne. Cosa € carne e sangue, insieme
muore. La parte piu nobile nella creatura e il s@&ge esso vuole rettamente; ma il sangue e anche
la parte piu trista nella creatura, se vuole mahmagnte. Se il sangue vince la carne, I'uomo € umi-
le, paziente, casto, ed ha in sé tutte le virtuin8ece la carne vince il sangue, I'uomo diviene su
perbo, iracondo e impudico, ed ha in sé tutti i.\@ui viene lodato san Giovanni. Non posso lodar-
lo piu di quanto Dio stesso lo avrebbe lodato.

Fate ora attenzione! Vi dirdo qualcosa che non tm@nmai detto. Quando Dio creo il cielo, la
terra e tutte le creature, non opero niente; n@vawiente da operare, non v'era in lui opera-di al
cun genere. Allora Dio disse: «Vogliamo fare un‘iagmme». Creare & cosa semplice; lo si fa quan-
do e come si vuole. Ma quel che io faccio, lo fadoi stesso e con me stesso ed in me stesso, e la
imprimo completamente la mia immagin®&at vogliamo fare un‘immagine»: «non tu, Padre, nep-
pure tu, Figlio, e neppure tu, Spirito santo, mog nella decisione della santa Trinita, vogliamo far-
ci un'immagine». Quando Dio fece I'uomo, opero'argina I'opera identica a se stesso, la sua opera
operante, la sua opera sempiterna. L'opera ergsie, da non essere altro che I'anima, e l'anima
non era niente altro che I'opera di Dio. La nadlir®io, il suo essere e la sua divinita, dipendono
dal fatto che egldeveoperare nell'anima. Benedetto, benedetto sia Di@n@o Dio opera nell'a-
nima, allora ama la sua opera.

Dove e l'anima in cui Dio opera la sua opera, llagera cosi grande, da non essere altro che I'a-
more; I'amore, a sua volta, non é altro che Dim &na se stesso, la sua natura, il suo essere e la
sua divinita. Nell'amore in cui Dio ama se stesspa tutte le creature, non in quanto creature, ma
in quanto Dio. Nell'amore in cui Dio ama se stessoa tutte le cose.

Voglio dirvi ancora qualcosa che non ho mai dditm gusta se stesso. Nell'atto del gustare se
stesso, egli gusta tutte le creature. Nell'att@uingusta se stesso, gusta tutte le creature, mon i
guanto creature, ma le creature in quanto Dio.' &l di gustare se stesso, gusta tutte le cose. Fa
ora attenzione! Tutte le creature dirigono il lmarso verso la loro piu alta compiutezza. Ora vi
prego: ascoltate, nell'eterna e sempre duratuigavemell'anima mia! Di nuovo vi dird qualcosa
che non ho mai detto: Dio e la Divinita sono sefditan I'altra cosi ampiamente come il cielo lo €
dalla terra. Dico ancora di piu: I'uomo interioréudmo esteriore sono separati I'un l'altro cost a
piamente come il cielo lo é dalla terra. Ma Dialmolte migliaia di miglia in piu: Disi forma e si
dissolve

Ora torno indietro alla mia parola: Dio gusta sssb in tutte le cose. Il sole getta la sua chiara
luce su tutte le creature: quella che riceve |& ldel sole, lo attira in s€, e tuttavia esso nadee
niente della sua potenza luminosa.

Tutte le creature si privano della propria vita ph@roprio essere. Tutte le creature si portario ne
mio intelletto, per essere in me spiritualmentesdtianto procuro di nuovo tutte le creature a Dio!
Guardate cosa voi tutti fate!

Ora torno indietro al mio «uomo interiore ed ester». Guardo i gigli nel campo, il loro chiaro
splendore, il loro colore e tutte le foglie. Mdato odore non vedo. Perché? Perché l'odore € in me
D'altra parte: quel che dico, € in me, ed io loodigori di me. Tutte le creature hanno sapore in
guanto creature per il mio uomo esteriore, conveni, il pane, la carne. Per il mio uomo interiore,
invece, niente ha sapore in quanto creatura, neaceohe dono di Dio. Il mio uomo piu intimo, poi,
non le gusta come dono di Dio, ma come eterne.

Prendo una catinella d'acqua, vi metto dentro yeechio e la pongo sotto la sfera del sole; al-
lora dal disco e dal fondo del sole esso gettadachiara luce, e tuttavia in cido non svanisceadt
gio di ritorno dello specchio nel sole € sole ¢ se tuttavia lo specchio & quello che é. Coshan
e con Dio. Dio e nell'anima con la sua naturascal essere e con la sua divinita, e tuttavia egli n
e I'anima. Il raggio di ritorno dell'anima e Diolno, e tuttavia essa e quello che ée.
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Dio si forma, dove tutte le creature esprimono Daosi forma «Dio». Quando io ero ancora nel
fondo, nel terreno, nella corrente e nella fontdéaddivinita, nessuno mi chiedeva dove volessi an-
dare o cosa facessi: la non v'era nessuno chetesgminterrogare. Ma quando fluii all'esternao, tut
te le creature dissero: «Dio»! Se qualcuno mi ased: «Fratello Eckhart, quando venite da casa?»,
allora vi sono stato dentro. Cosi parlano tutteréature di «Dio». E perché non parlano della divi-
nita? Tutto quello che & nella divinita, € uno, e€id non si puo parlare. Dio opera, la divinitanno
opera, non ha niente da operare, in lei non € alopera; mai ha guardato ad un'opera. Dio e la di-
vinita sono separati dall'agire e dal non agireai@io io ritorno in «Dio» e non rimango fermo 13,
la mia irruzione € molto piu nobile del mio effloasdo solo porto tutte le creature dal loro essere
spirituale nel mio intelletto, perché siano unaacssla in me. Quando pervengo nel fondo, nel ter-
reno, nella corrente e nella fonte della divinitassuno mi chiede da dove venga o dove sia stato.
Nessuno la ha sentito la mia mancanza, e la «Didissolve.

Chi ha compreso questa predica, a lui la concegloapnente. Se non vi fosse stato nessuno qui,
avrei dovuto predicare a questa cassetta per éeteffV'e della povera gente che torna a casa e di-
ce: «Voglio sedere in qualche luogo, consumareadl pane e servire Dio!». Ma io dico nella verita
eterna che questa gente deve rimanere smarrita @u mai raggiungere e conquistare quel che
raggiungono gli altri, che seguono Dio nella poaextin terra straniera. Amen.
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Hoc est praeceptum meum

Ho detto in latino tre parolette, che sono scniéVangelo. La prima paroletta, che dice nostro
Signore, é questa: «ll mio comandamento & che iatariiun I'altro, come io vi ho amati». In se-
condo luogo egli dice: «Vi ho chiamati miei amiperché tutto quello che ho udito dal Padre, ve
I'hno manifestato». In terzo luogo dice: «Vi ho sicgerché andiate e portiate frutto, e il fruteerp
manga presso di voi». Notate ora la prima pargletia egli dice: «Questo € il mio comandamen-
to». A questo proposito voglio dirvi qualcosa, pereqpermanga presso di voi». «Questo € il mio
comandamento, che vi amiate». Cosa vuol dire conditendo: «che vi amiate»? Vuole dire una
paroletta alla quale dovete fare attenzione: |'@re®icompletamente puro, nudo, distaccato in se
stesso. | migliori maestri dicono che I'amore canamiamo € lo Spirito santo. Ve ne sono alcuni,
che volevano contraddirli. Ma questo € sempre vegoi movimento per cui siamo mossi all'amo-
re, € compiuto soltanto dallo Spirito santo. L'aepel suo essere piu puro, completamente distac-
cato in se stesso, non e altro che Dio. | maegtand: il fine dell'amore, per cui I'amore compie
tutte le sue opere, € la bonta, e la bonta & Dian@® poco il mio occhio pud parlare e la mia liagu
riconoscere i colori, altrettanto poco I'amore jnginarsi verso una cosa diversa dalla bonta e da
Dio.

Fate ora attenzione! Cosa vuol dire col fatto @inglere tanto sul serio che noi amiamo? Vuole
dire: I'amore, con cui amiamo, deve essere cos, puido, distaccato, da non dover essere inclinato
né verso di me, né verso il mio amico, né versach® e vicino. | maestri dicono che non si potreb-
be chiamare buona nessuna buona opera e nesstin@otiebbe chiamarsi virtu, se non fossero
compiute nell'amore. La virtu € cosi nobile, castatcata, cosi pura, cosi nuda in se stessa, che
non conosce niente di meglio di se stessa e di Dio.

Ora dice nostro Signore: «Questo € il mio comanadnse Se qualcuno mi ordinasse qualcosa
che é per me dolce, utile, e in cui sta la miaifi@] cio mi sarebbe caro. Quando ho sete, la laevan
mi comanda; quando ho fame, mi comanda il cibol @oanche Dio, cosi dolcemente, che questo
intero mondo non puo offrire niente di simile. L'oio che ha gustato una sola volta questa dolcez-
za, veramente non puo distogliersi col suo amolla 8anta e da Dio, cosi come Dio non puo di-
stogliersi dalla sua divinita; per lui € piu facii@unciare a se stesso e a tutta la sua beatiudin
permanere col suo amore nella bonta e in Dio.

Ora dice nostro Signore: «che vi amiate 'un taltrSarebbe questa davvero una nobile vita, una
beata vita! Non sarebbe forse una nobile vitajascano tendesse alla pace del suo prossimo come
alla sua propria, € il proprio amore fosse cosioneighuro e distaccato in se stesso, da non tendere
ad altro che alla bonta e a Dio? Se un uomo bubiealesse: «Perché ami la bonta?» - «Per la bon-
ta stessal!» - «Perché ami Dio?» - «Per Dio stesBose il tuo amore e tanto puro, distaccato, nudo
in se stesso, che tu non ami altro che la bont# eallora e certa verita che tutte le virtu maeap
te dall'uomo ti appartengono in modo cosi perfattone se tu stesso le avessi compiute, ed anche
in modo piu puro e migliore. Che il papa sia papacausa spesso grande fatica; ma tu possiedi la
sua virtu in modo piu puro e assoluto, e nella padeessa appartiene piu a te che a lui, in qublnto
tuo amore e cosi puro, cosi nudo in sé, che tuhadmiente altro in vista e non ami altro che la
bonta e Dio.

Ora dice nostro Signore: «come io vi ho amati». €Eairha amati Dio? Ci ha amati quando non
eravamo, e quando eravamo suoi nemici. Tanto besbgnDio della nostra amicizia, che egli non
puo attendere che lo preghiamo: egli ci viene it@oa ci prega di essere suoi amici, perché deside-
ra da noi che noi vogliamo che egli ci perdoni.ciRedice giustamente nostro Signore: «E mio vo-
lere che voi preghiate per quelli che vi fanno mele». Molto seriamente dobbiamo preoccuparci
di pregare per quelli che ci fanno del male. Pe2dhér compiere la volonta di Dio, e non aspettare
di essere pregati; noi dovremmo dire: «/Amico, peedoi di averti afflitto». Altrettanto seriamente
dovremmo comportarci riguardo alla virtu: piu grargllo sforzo, e piu grande dovrebbe essere |l
nostro serio tendere alla virtu. Il tuo amore dessere in tal modo uno, perché I'amore non vuole
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essere in nessun altro luogo, se non la dove eglignaa e unita. Fra un signore e il suo servo non
v'é pace, perché non v'e uguaglianza. Una donnamedmo sono diversi I'uno dall'altra, ma nel-
I'amore sono affatto uguali. Percio la Scrittureedjiustamente che Dio ha preso la donna dalla co-
stola e dal fianco dellluomo, ma non dalla testiiopiedi, perché dove sono due v'é manchevolez-
za. Perché? Perché I'uno non é l'altro, e questoche crea la distinzione, non é altro che amarez-
za, perché la non v'é la pace. Se io tengo una imefeano, essa € piacevole per gli occhi, ma la
bocca é privata della sua dolcezza. Al contraedasmangio, privo gli occhi del piacere che prima
provavo. Cosi non possono stare insieme due cesehéguna deve perdervi il proprio essere.

Percio dice nostro Signore: «Amatevi l'un l'altrdl>ehe significa: I'uno nell'altro. A questo pro-
posito si esprime molto bene la Scrittura. San @ov dice: «Dio € amore, e chi € nell'amore, € in
Dio, e Dio in lui». Dice davvero molto bene! Se Dasse in me e io non fossi in Dio, 0 se io fossi
in Dio e lui non fosse in me, tutto sarebbe diviga. se Dio € in me e io sono in Dio, allora io non
sono di meno, e Dio non é piu alto. Potreste ar@ @ignore, tu dici che devo amarti, ma io non
posso amare! A questo proposito opportunamentgpsinee nostro Signore, quando dice a san Pie-
tro: «Pietro, mi ami tu?» - «Signore, sai benetcheno». Se me lo hai concesso, ti amo; se non me
lo hai concesso, non ti amo.

Notate ora la seconda paroletta che egli dice:hd/chiamati miei amici, perché vi ho manife-
stato tutto quel che ho udito dal Padre mio». Eat® che egli dice: «Vi ho chiamati miei amici».
Nella stessa origine, in cui ha origine il Figldmve il Padre esprime la sua parola eterna, diko s
SO cuore scaturisce anche, e fluisce, lo SpiritdoseSe lo Spirito santo non fosse scaturito dal Fi
glio, non si sarebbe potuta conoscere distinzicané Figlio e lo Spirito santo. Quando predicar pe
la festa della Trinita, dissi una paroletta inratiche il Padre aveva dato al Figlio suo unigetito
to quello che poteva - la sua intera divinita,la stera beatitudine -, e non aveva tenuto nipate
se stesso. Allora nacque una questione: gli ha @atbe la sua propria essenza? lo risposi di si,
perché l'essenza del Padre, che € la generazione; niente altro che Dio; gia ho detto che egli
non ha tenuto niente per sé. Davvero, io dicoathce della divinita, egli la esprime pienamente ne
Figlio. Percio dice san Filippo: «Signore, mostia€iadre, e questo ci bastal». Un albero, cheaport
frutti, offre questi suoi frutti. Chi mi da il frtd, non mi da l'albero, ma chi mi da l'albero edéici
e il frutto, mi ha dato di piu.

Ora dice nostro Signore: «Vi ho chiamati miei amiddavvero, Dio ci chiama suoi amici in
guella stessa nascita in cui il Padre genera lidruimigenito, e gli dona la radice e la sua intéira
vinita e beatitudine, e non tiene niente per se&ch&nse di questo discorso tu non intendi e com-
prendi nulla, c'é comunque nell'anima una potendella quale ho parlato qui di recente, quando
predicai -, che € completamente distaccata e pusa stessa, e strettamente imparentata alla natura
divina: in questa potenza cid viene compreso. Mgitistamente egli ci dice: «Percio vi ho rivelato
tutto quel che ho udito dal Padre». Dice: «quelloheidito». Il parlare del Padre e il suo generare,
l'udire del Figlio € il suo esser generato. Egliedi«tutto quello che ho udito dal Padre». Siptutt
guello che ha udito dal Padre fin dall'eternitalacha rivelato, € non ha nascosto niente. lo dseo:
avesse udito mille volte di piu, ce lo avrebbe lat@ senza nascondere niente. Cosi anche noi non
dobbiamo nascondere niente di fronte a Dio; dobbiamanifestargli tutto quel che possiamo of-
frirgli. Perché se tu tenessi qualcosa per te gtedettanto perderesti della tua eterna beatigjd
dal momento che Dio non ci ha nascosto nulla del Questo sembra un discorso duro a diverse
persone, ma tuttavia nessuno deve disperare. Biti dai a Dio, e piu che Dio ti da in contraccam-
bio se stesso; quanto piu ti distacchi da te steéasto piu grande € la tua eterna beatitudingebi
cente, mentre recitavo il Paternoster, che Diosstes ha insegnato, mi venne il pensiero: qguando
noi diciamo; «venga il tuo regno, sia fatta la wedonta!», preghiamo con cio continuamente Dio
che egli ci tolga a noi stessi.

Non voglio ora piu parlare della terza paroletta efgli dice: «Vi ho scelti - saziati, quietati, for
tificati -, perché andiate e portiate frutto eriltfo permanga presso di voi». Nessuno pero conosce
guesto frutto, se non Dio solo.

Che I'eterna verita, di cui ho parlato, ci aiugiangere a questo frutto. Amen.
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Ego elegi vos de mundo

Queste parole, che ho pronunciato in latino, syde® oggi nel santo Vangelo per il giorno di
festa di un santo, il cui nome era Barnaba, e tdt@@ dice comunemente che era un apostolo. No-
stro Signore dice: «lo vi ho eletti, vi ho sceftimezzo al mondo intero e a tutte le cose create, p
ché portiate molto frutto e il frutto rimanga vastr infatti rende davvero felici il portare frutéoil
permanere di questo frutto. Permane il frutto apdrmane nell'amore. A conclusione di questo
Vangelo dice nostro Signore: «Amatevi l'un l'alitome io vi ho amati in eterno; come mio Padre
eternamente mi ha amato, cosi vi ho amati. Osseivatio comandamento, cosi da permanere nel
mio amore». Tutti i comandamenti di Dio provengatall'amore e dalla bonta della sua natura,
perché, se non venissero dallamore, non potretdssgre comandamenti di Dio. | comandamento
di Dio e proprio la bonta della sua natura, e la satura e la sua bonta nel comandamento. Chi
dunque dimora nella bonta della sua natura, dimelimore di Dio; ma I'amore non ha alcun per-
ché. Se io avessi un amico e lo amassi per avétgede da lui secondo il mio pieno volere, allora
non amerei il mio amico, bensi me stesso. Devo amharnio amico per la sua propria bonta, per la
sua propria virtu, e per amore di tutto quello elgé € in se stesso; perché soltanto in questo modo
che ho appena detto lo amerei veramente. Propsioamviene per I'uomo che permane nell'amore
di Dio, senza cercare nulla di suo né in Dio, ngédrstesso, né in alcuna cosa, e che ama Dio soltan
to per la sua bonta, per la bonta della sua natper amore di tutto quello che Egli € in se steSso
guesto € il vero amore.

L'amore per la virtu € un fiore, un ornamento, omedre di tutte le virtu, di ogni perfezione e
beatitudine, perché € Dio, e Dio ¢ il frutto di ogmtu; Dio rende feconde tutte le virtu, ed € un
frutto delle virtu, e questo frutto permane peofw. Sarebbe davvero soddisfacente se permanesse
il frutto, per un uomo che ha operato per amorgudil frutto. Se vi fosse un uomo, proprietario di
una vigna o di un campo, che lo lasciasse al svo g®rché questi lo coltivasse e ne conservasse |l
frutto, dandogli anche tutto quel che € necessaida coltivazione, sarebbe davvero piacevole per
il servo che il frutto gli rimanesse senza alcupasa propria. Cosi € davvero soddisfacente per
'uomo, dimorare nel frutto della virtu senza aval®ina noia o fastidio, in quanto ha abbandonato
se stesso e tutte le cose.

Ora dice nostro Signore: «A chi rinuncia a qualgosaamor mio e per amore del mio nome, io
rendero il centuplo e la vita eterna». Ma se tligiacchi da qualcosa per il centuplo o per la @ita
terna, non ti sei distaccato da nulla, e, neppereupa ricompensa mille volte piu grande, ti sei di
staccato da nulla. Tu devi abbandonare te stessapletamente, ed allora sei davvero distaccato.
Una volta, non molto tempo fa, venne da me un uamj disse che aveva dato via grosse cose in
averi, in possedimenti, allo scopo di salvare iitamiAllora io pensai: quanto poco, e che cose insi-
gnificanti tu hai lasciato! E una cecita e unatstda, finché tu presti una qualche attenzioneeh qu
che hai lasciato. Ma se ti sei distaccato da ssetdu sei davvero distaccato.

L'uomo che si e distaccato da se stesso, e cosigheril mondo non puo sopportarlo. Ho detto
qui una volta, non molto tempo fa; chi ama la gnist di lui la giustizia si prende cura, ed egé-v
ne preso dalla giustizia, ed € una sola cosa cgiu#dizia. L'ho gia scritto una volta nel mio lbbr
'uomo giusto non serve né Dio né le creature,hgeeclibero; e quanto piu € vicino alla giustizia,
tanto piu e vicino alla liberta, e tanto piu e tassa liberta. Tutto quel che e creato, non édiber
Finché é sopra di me qualcosa che non é Dio steBsmi opprime, per quanto piccolo o comun-
gue sia; fosse anche lo stesso intelletto e I'amorguanto e creato e non Dio stesso, mi opprime,
perché non e libero.

L'uomo ingiusto serve la verita, gli sia gioia date, e serve l'intero mondo e tutte le creature,
ed e un servo del peccato.

Mi e venuto una volta il pensiero, non molto tenfi@oche io sia uomo, lo ha in comune con me
anche un altro uomo; che io veda, abbia l'uditaygna beva, lo fanno anche gli animali; ma che io
SONo iQ questo appartiene a me soltanto, e a nessunualtno, né ad angelo né a Dio, se non nella

20



misura in cui sono una sola cosa con lui; € unazaar ed una unita. Tutto quel che Dio opera, lo
opera nell'Uno uguale a se stesso.

Dio dona ugualmente a tutte le cose, ma esse swnpletamente diverse nel loro operare; tut-
tavia esse tendono nel loro operare verso quet cimile al loro essere proprio. La natura opero in
mio padre l'opera della natura. Intenzione dellanaaera che io divenissi padre come egli lo era.
Egli opero la sua intera opera in vista di qualcahe gli fosse simile, in vista della sua propria
immagine, per essere la stessa opera; in questmfm é sempre I'uomo. Quando pero la natura é
sviata o ostacolata, in modo tale da non avereagi@tenza nel suo operare, allora risulta un essere
femminile. Ma dove la natura cessa la propria gpenre, la inizia Dio ad agire e a creare; e infatti
se non vi fossero donne, non vi sarebbero nearminénu Quando il bimbo viene accolto nel corpo
della madre, ha struttura, forma, organizzaziong,esto lo opera la natura. Cosi rimane quaranta
giorni e quaranta notti, ma al quarantesimo gidbmw crea I'anima, piu velocemente che in un at-
timo, perché I'anima divenga forma e vita del codguesto punto I'opera della natura cessa in tut-
to quel che puo compiere quanto a forma, struttnggnizzazione. L'opera della natura cessa com-
pletamente, e cosi viene completamente sostiteitamima razionale. Cosi questa € un'opera della
natura e una creazione di Dio. Ma in tutto quel €logeato, come ho gia detto piu volte, non v'e al-
cuna verita.

C'é qualcosa che sta sopra l'essere creato deldiami che non é toccato da alcuna creaturalita -
che ¢ il nulla -; neppure l'angelo, che ha un esgaro ed ampio, tocca questo qualcosa. Esso € im-
parentato alla natura divina, € uno in se stessoha nulla in comune con alcuna cosa. Su questo
punto zoppicano diversi chierici. Esso € lontanamzgserto, senza nome piuttosto di avere un no-
me, sconosciuto piuttosto che conosciuto. Se taggoannientarti per un solo istante, o anche per
un tempo piu breve di un istante, allora sarebbeptoprio tutto quel che esso é in sé. Ma finché tu
fai una qualche attenzione a te stesso o a qugl&veosa, sai cosi poco quel che e Dio, quanto la
mia bocca sa quel che ¢ il colore, o quanto il atichio sa quel che € il gusto: tanto poco tu $ai e
e noto quel che é Dio.

Ora si esprime Platone, il gran chierico, e vu@dare di grandi cose. Parla di una purezza che
non e nel mondo; non & né nel mondo né fuori deldope qualcosa che non sta nel tempo né nel-
I'eternita; che non ha esteriorita né interiorkpartire da essa Dio, I'eterno Padre, effondeda p
nezza e l'abisso della sua intera divinita. Tuttesgo egli lo genera nel suo unico Figlio, percbié n
possiamo essere lo stesso figlio. E il suo genérdrsuo permanere in se stesso, e il suo permaner
in se stesso e il suo generare all'esterno. Persamere I'Uno, che zampilla in se stedsgo, la
parola «io», a nessuno appartiene piu propriamegdea Dio nella sua unit®os questa parola si-
gnifica «voi»: che voi siate una cosa sola nellajia parolaagoevos «io» e «voi», indica l'unita.

Dio ci aiuti, perché possiamo essere e rimanerstguaita. Amen.
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Convescens praecepit eis, ab lerosolymis ne diseetletc.

Queste parole, che ho pronunciato in latino, gyde® alla messa di questa festa; san Luca scri-
ve che nostro Signore, quando volle salire al ciglangio con i suoi discepoli e comando loro di
non ritirarsi da Gerusalemme, ma di aspettare dmpssa del Padre, che avevano udito dalla sua
bocca, giacché entro pochi giorni sarebbero stdtebzati nello Spirito santo.

Allora egli parla della promessa o del voto deli@aédnche a noi é fatta questa promessa, di do-
ver essere battezzati nello Spirito santo, e évece da lui il dono di abitare al di sopra delpem
nell'eternita. Nelle cose temporali lo Spirito ganbn pud essere ricevuto né dato. Se lI'uomo si di-
stoglie dalle cose temporali e si rivolge in sesste scorge una luce celeste, venuta dal ciela. &ss
al di sotto del cielo, e tuttavia dal cielo. In gteeluce 'uomo trova soddisfazione, e nondimero es
sa e corporea; dicono che sia materia. Un pezfermd, la cui natura € quella di cadere, si leva in
alto, contro la sua natura, e si attacca allagidé&l magnete, a causa dell'influsso nobile cipeela
tra ha ricevuto dal cielo.

Dove la pietra si volge, la si volge sempre antiferio. Lo stesso fa lo spirito: non si lascia ap-
pagare da quella luce, ma penetra in alto, attsaviefirmamento ed il cielo, fino a giungere a que
lo spirito che muove il cielo; e dal movimento dedlo verdeggia e si ricopre di foglie tutto quel
che e nel mondo. Ma neppure questo basta alldgpehie si spinge piu avanti, nel vertice e nella
prima sorgente, da cui lo spirito ha la sua scgituel

Questo spirito deve oltrepassare ogni numero, paeetttraverso ed oltre ogni molteplicita; al-
lora esso viene penetrato da Dio; ma mentre egkfpa in me, io penetro in lui! Dio conduce que-
sto spirito nel deserto e nell'unita di se stegewoe egli € un puro Uno e scaturisce in se stesso.
Questo spirito non ha un perché: se dovesse avepenché, anche I'Unita dovrebbe avere il suo
perché. Questo spirito sta in unita e liberta.

Dicono i maestri che la volonta é cosi libera, neesuno puo costringerla, se non Dio solo. Ma
Dio non costringe la volonta, piuttosto la ponelaéberta, in modo tale che essa non vuole altro
che cio che e Dio stesso, e che la liberta steska gpirito non puo volere altro che quel che Dio
vuole, e questa non € la sua assenza di libertég swa liberta originaria.

Dicono alcune persone: avendo Dio e I'amore di passo fare tutto quel che voglio. Esse non
comprendono bene la parola. Finché tu puoi qualcos#ro Dio o contro il suo comandamento,
non hai I'amore di Dio, anche se puoi ingannamohdo facendo credere di averlo. L'uomo che sta
nella volonta di Dio e nell'amore di Dio, trova igimel compiere tutto quel che e caro a Dio, e nel-
I'abbandonare tutto quel che € a lui contrarioggéinche impossibile tralasciare qualcosa che Dio
vuole faccia, come compiere qualcosa contro diRubprio come uno che ha le gambe legate non
pud camminare, cosi € impossibile all'uomo chenslia volonta di Dio compiere qualcosa di catti-
vo. Uno disse: se anche Dio avesse comandatoalilfamale e di evitare la virtu, non potrei co-
munque compiere il male! Nessuno infatti ama l&lyise non e egli stesso la virtu. L'uomo, che ha
abbandonato se stesso e tutte le cose, che naninaressuna cosa il suo bene proprio, e che com-
pie tutte le opere senza un perché e soltantorpereg un tale uomo € morto per l'intero mondo, e
vive in Dio, e Dio in lui.

Dicono alcune persone; voi ci fate dei bei disgars di cid noi non percepiamo niente! Di que-
sto mi lamento anche io. Questo essere € cosienelbittavia cosi comune, che non hai bisogno né
di un soldo né di un mezzo centesimo per compr&dotu hai soltanto una giusta tendenza ed un
libero volere, lo possiedi. L'uomo, che ha abbaatiocosi tutte le cose nel loro essere inferiore ed
in quanto transitorie, le riceve tutte quante dovauin Dio, dove esse sono la verita. Tutto quello
che qui € morto, lassu € la vita, e tutto quelle gni € materiale, €, la in Dio, Spirito. Come se
gualcuno versasse dell'acqua pura in un vaso pesojutamente pulito, e ve la tenesse immobile, e
poi un uomo piegasse al di sopra il suo volto,ddrebbe nel fondo proprio come € in se stesso. Cio
deriva dal fatto che I'acqua e chiara, pura e inleobo stesso avviene per quegli uomini che per-
mangono nella liberta e nell'unita di se stessieEicevono Dio nella quiete e nella pace, lo devon
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anche ricevere nell'inquietudine e nell'agitazicséra va bene. Va invece male, se lo accolgono
meno nell'agitazione e nell'inquietudine che ngllgete e nella pace. Sant'Agostino dice: chi & infa

stidito dal giorno e annoiato dal tempo, si rivolg®io, in cui non v'é lunghezza di tempo, in cui

tutte le cose si trovano in pace. Chi ama la giigste preso dalla giustizia e diventa la giustizia

Nostro Signore dice: «Non vi ho chiamati servih@ichiamati amici, perché il servo non sa cosa
il suo signore vuole». Anche un mio amico potrebapere qualcosa che io non so, in quanto non
me lo ha voluto rivelare. Ma nostro Signore disskutto quello che ho udito dal Padre mio, ve lo
ho rivelato». Mi meraviglio ora di certi chiericghe sono bene istruiti e vogliono essere gran@-chi
rici, e che si soddisfano in breve e si fanno imgae, interpretando la parola di nostro Signore
«Tutto quel che ho udito dal Padre mio, ve lo housiciato», come se volesse dire che ci ha rivela-
to quanto ci € necessario qui, nel nostro camnpgoJa eterna beatitudine. lo non ritengo che sia
da interpretare cosi, perché non e la verita. lBelh € diventato uomo? Perché io venga generato
come lo stesso Dio. Dio € morto, perché io muoimahdo intero e a tutte le cose create. Cosi bi-
sogna intendere la parola pronunciata da nostneosag «Tutto quel che ho udito da mio Padre, ve
I'ho manifestato». Cosa ode il Figlio dal PadreRPdtire non puo fare altro che generare, il Figlio
non puo che essere generato. Tutto quel che ieHae che e, I'abisso senza fondo dell'essere di-
vino e della divina natura, tutto lo genera nel Bigdio unigenito. Questo «ode» il Figlio dal Padre
guesto ci ha rivelato, perché noi possiamo essestesso Figlio. Tutto quello che ha il Figlio,Ha
dal Padre, essere e natura, perché possiamo é&sstesso Figlio unigenito. Nessuno ha lo Spirito
santo, senza essere il Figlio unigenito. Dove lwit8psanto viene spirato, lo spirano il Padre led i
Figlio, perché questo e essenziale e spiritualepuai ricevere si i doni dello Spirito santo o ta s
miglianza con esso, ma cio non dura, € incostdrEprio come quando un uomo diventa rosso e
pallido di vergogna: questa e una cosa che capjtaj passa. Ma I'uomo che e rosso e bello per na-
tura, lo rimane sempre. Lo stesso € per I'uomoecheigenito Figlio: lo Spirito santo permane in
lui essenzialmente. Percio nel libro della Sapiemzaritto: «Ti ho generato oggi nello splendore
della mia luce eterna, nella pienezza e nella ehia di tutti i santi». Egli lo genera ora ed oggi.
una nascita nella divinita; allora «sono battezmatio Spirito santo»; questa e la promessa che il
Padre ha fatto loro. «<Dopo questi giorni, che nmmosmolti o pochi»: questa e la «pienezza della
divinita», ove non e giorno né notte; qui, cio émille miglia lontano da me, mi € cosi vicino co-
me il luogo dove ora sono; qui € la pienezza edaglella intera divinita; qui € I'Unita. Finchéd
nima percepisce qualche differenza, non € come dssere; finché guarda qualcosa all'esterno o
all'interno, non v'e ancora I'Unita. Maria Maddae®rcava nostro Signore nel sepolcro, cercava un
morto e trovo due angeli vivi: percio rimase scaéatso Dissero allora gli angeli: «Perché ti afflig-
gi? Chi cerchi, donna?», come se avessero volugo €fu cerchi un morto e trovi due vivi». Ella
avrebbe allora potuto rispondere: «Proprio questor@o lamento e la mia amarezza, che io trovi
due mentre uno solo cercavo!». Finché una qualdferaehza di qualche cosa creata puo gettare
uno sguardo nell'anima, cio riesce di dolore peaek dico, come ho gia detto spesso: dove I'ani-
ma ha il suo essere naturale, creato, non v'eavédito che v'é qualcosa al di sopra della natura
creata dell'anima. Alcuni chierici non comprendehe vi sia qualcosa tanto imparentato con Dio e
cosi uno. Esso non ha nulla in comune con alcuniaki& quel che e creato, € nulla, ma esso € lon-
tano ed estraneo da ogni creatura e da ogni caditduE un Uno in se stesso, che non accoglie
niente dall'esterno di se stesso.

Nostro Signore sali al cielo, al di sopra di ogrud, di ogni comprensione, di ogni intendimento.
L'uomo, che é cosi trasportato in alto al di sapragni luce, abita nell’'Unita. Percio dice sanlBao
«Dio abita in una luce inaccessibile», e che eeistesso un puro Uno. L'uomo deve dunque essere
ucciso, completamente morto, non essere niente istesso, del tutto estraneo ad ogni rassomi-
glianza ed a nessuno simile, e allora é davverdesanDio. Infatti, proprieta di Dio e sua natura é
I'essere dissimile e non somigliare a nessuno.

Che Dio ci aiuti ad essere uno in quella Unita €lio stesso. Amen.
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Praedica verbum

Oggi e domani si legge una paroletta a propositarde signore san Domenico. San Paolo la
scrive nell'Epistola e significa: «Pronuncia lagday esprimila, producila, genera la parolal». & un
cosa meravigliosa che rimanga all'interno qualabsafluisce all'esterno. Che la parola fluisca al-
I'esterno e tuttavia permanga all'interno, e davaraordinario. Che tutte le creature fluiscano al
I'esterno e permangano tuttavia all'interno, € dewstraordinario. Quel che Dio ha dato e quello
che ha promesso di dare, e davvero straordinagoncepibile, incredibile. Ed e giusto che sia co-
si, perché, se fosse comprensibile e credibile,amanebbe bene. Dio € in tutte le cose. Piu é dentr
le cose, e piu ne é fuori; piu e all'interno, e @iall'esterno. Ho gia detto altre volte che Dieacr
guesto intero mondo assolutamente in questo ottto fuello che Dio ha creato seimila e piu anni
or sono, quando fece il mondo, Dio lo crea oratgtianto. Dio € in tutte le cose; ma in quanto Dio
e divino e razionale, in nessun luogo egli € cosppamente come nell'anima, e negli angeli, se
vuoi: nella parte piu intima e nella parte piu a&l'anima. E quando dico «piu intimo», intendo la
parte piu alta; quando dico «piu alto», intendpdate piu intima dell'anima. Nella parte piu intima
e piu alta dell'anima: le intendo entrambe comeaosa sola. La, dove non penetro mai il tempo,
dove non risplendette mai un'immagine: nella ppiteintima ed alta dell'anima Dio creo l'intero
mondo. Tutto quello che Dio ha creato da seimilai,adtutto quello che creera tra mille anni, se |l
mondo durera ancora tanto, Dio lo crea nella paitientima ed alta dell'anima. Tutto il passato,
tutto il presente, tutto il futuro, Dio lo crea l@eparte piu intima dell'anima. Tutto quello cheoDi
opera in tutti i santi, lo opera nella parte pitinta dell'anima. Il Padre genera il Figlio nellatpa
piu intima dell'anima, e genera te come non inferal Figlio suo unigenito. Se devo essere figlio,
devo esserlo in quello stesso essere in cui dgljléo, ed in nessun altro. Se devo essere uono, no
posso esserlo nell'essere di un animale, ma dearlesell'essere di un uomo. Se poi devo essere
guest'uomo, devo esserlo in questo essere di gost: San Giovanni ora dice: «Voi siete figl di
Dio».

«Parla la parola, pronunciala, esprimila, produdainera la parola!». «Pronunciala». Cio che é
detto dall'esterno, e grossolano; ma quella pargbaonunciata interiormente. «Pronuncialal!», si-
gnifica che devi diventare interiore di cio chenée. Il profeta dice: «Dio disse una cosa, e iinne
tesi due». Questo e vero: Dio dice sempre e soltama cosa. Il suo dire € uno soltanto. In questo
unico dire, egli dice suo Figlio, ed insieme lor8pisanto e tutte le creature, e vi & soltantsalo
dire in Dio. Ma il profeta dice: «Udii due cosebghe significa: ho inteso Dio e la creatura. La do
ve Dio la pronuncia, essa & Dio, ma qui € creatlaggente si immagina che Dio sia diventato uo-
mo solo laggiu. Non e cosi, perché Dio é diventadmo altrettanto qui quanto la, ed € diventato
uomo per poterti generare come suo Figlio unigeeitaente di meno.

leri sedevo in un luogo, e la pronunciai una pdtajehe e scritta nel Paternoster e che suona:
«Sia fatta la tua volontal!». Meglio perd sarebli2ivenga la volonta tua!»: che la mia volonta di-
venga la sua, che io diventi lui, questo vuol difeaternoster. Questa parola ha due significhti. |
primo: «Dormi di fronte a tutte le cose!», che #iga che non devi sapere niente né sul tempo né
sulle creature, né sulle immagini. | maestri dicas® un uomo, che dormisse profondamente, dor-
misse cento anni, non saprebbe di nessuna creatuidel tempo, né delle immagini; allora puoi
capire cosa Dio opera in te. Percio dice I'aninmdibe dellamore: «lo dormo, e il mio cuore ve-
glia». Se dunque le creature dormono in te, puaqpere quello che in te opera Dio.

In secondo luogo la parola significa: «Sforzatiutie le cose!». E questo ha tre significati in sé.
Significa qualcosa come: «Trova il tuo vantaggidutte le cose!», ovvero: cogli Dio in tutte le co-
se, perché Dio € in tutte le cose. Sant'Agostine:ddio ha creato tutte le cose, non che le alaia f
te divenire e poi abbia proseguito il suo cammina,e rimasto in esse. La gente immagina di avere
di piu, se ha le cose insieme a Dio, di quantoliaecon Dio senza le cose. Questo é sbagliato,
perché tutte le cose insieme a Dio non sono ddpiDio solo; e se uno che avesse il Figlio, ed il
Padre con esso, immaginasse di avere di piu chedavéFiglio soltanto, sarebbe nel torto. Infatti
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il Padre con il Figlio non é di piu che il Figliols, e, reciprocamente, il Figlio con il Padre rodi
piu del Padre solo. Prendi percio Dio in tuttedse; e questo € un segno del fatto che egli tekha g
nerato come figlio unigenito, e niente di meno.

Il secondo significato € questo: ama Dio sopra @gsia, e il tuo prossimo come te stesso!, e
guesto & un comandamento di Dio. Ma io dico cheesalo un comandamento, ma anche un dono
che Dio ha fatto, e che ha promesso di fare. Swdierisci che cento marchi siano tuoi piuttosto
che di un altro, non sei nel giusto. Se tu ami p@Bona piu di un‘altra, sei nel torto, e lo stesso
ami tuo padre o tua madre o te stesso piu di wo atimo. E se trovi preferibile la beatitudineeén t
stesso piuttosto che in un altro, non sei nel giusbio ne guardi! Cosa dite? Non deve la beatitu-
dine mia essermi piu cara che quella di un altré/site persone istruite non lo comprendono, e
pensano sia molto difficile. Ma non e difficile facilissimo. Voglio mostrarti che non e difficile.
Vedete, la natura persegue due fini in ogni menchmopera nell'uomo. Il primo fine che ha in vi-
sta nel suo operare, € servire al corpo nel suenmes e poi a ciascun membro da solo, come € in se
stesso e non meno di se stesso, ed ha, nel suar@pervista se stesso non piu di un altro membro.
Molto di piu questo deve valere nel campo dellazigdaDio deve essere una regola ed un fonda-
mento del tuo amore. La prima intenzione del tuor@naeve essere diretta solo verso Dio, e poi sul
tuo prossimo come te stesso e hon meno di te stess® ami la beatitudine in te piu che in un al-
tro, € un torto, perché tu ami te stesso, e, doanrti te stesso, la non € Dio il tuo puro amore. Se
invece tu ami la beatitudine in san Pietro e inBaalo come in te stesso, tu possiedi la loro atess
beatitudine. E se ami la beatitudine negli angéti mostra Signora come in te, tu godi la stessa be
titudine loro in senso proprio: essa e tua come. IBercio si dice nel libro della Sapienza: «Lo ha
fatto simile ai suoi santi».

Il terzo significato e questo: ama Dio ugualmentéuite le cose, ovvero: ama Dio altrettanto vo-
lentieri nella poverta come nella ricchezza, nel@attia come nella salute, nella tentazione come
fuori della tentazione, nel dolore o fuori del deloSi, tanto maggiore ¢€ il dolore, tanto minore e
piu leggero, come due secchi: piu pesante l'unblggigero l'altro, e piu che 'uomo abbandona, piu
gli diventa facile abbandonare. Ad un uomo che Bwasarebbe altrettanto facile abbandonare l'in-
tero mondo, quanto un uovo. Piu egli abbandonagipidiventa facile abbandonare, come agli apo-
stoli: maggiori dolori avevano, e piu facilmentsdipportavano.

«Sforzati in tutte le cose», significa: quandadivt in cose molteplici e non nel puro Uno, fai i
tuoi sforzi, ovvero sforzati di compiere il tuo dwe in tutte le cose. Questo significa: solleveela
sta! E cio ha due significati. Il primo e: abbandduatto quel che e tuo e consegnati a Dio, in modo
che egli divenga bene tuo proprio come é bene syarip, € Dio per te come lo é per sé€, e non di
meno. Cio che € mio, non lo ho da nessuno; ma ke tia un altro, non € mio: e piuttosto di colui
da cui lo ottengo. Il secondo significato é: ditigfite le tue opere verso Dio. Ci sono molte pezson
che non lo comprendono, e questo non mi sembnaocstiafatti I'uomo, per comprendere cio, deve
essere molto distaccato, ed elevato al di sopnattei le cose mondane.

Ci aiuti Dio a giungere a questa perfezione. Amen.
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lustus in perpetuum vivet, et apud dominum est @sezs

Si legge oggi nell'Epistola una paroletta, che disapiente: «ll giusto vive nell'eternita».

A volte ho spiegato cosa e un uomo giusto, ma@dido in un altro senso: € un uomo giusto
quello che e formato e trasformato nella giustitigiusto vive in Dio e Dio in lui, perché Dio vie
ne generato nel giusto ed il giusto in Dio. Diongegenerato in ogni virtu del giusto e viene ralle-
grato da ogni virtu del giusto; e non solo da ogriti, ma anche da ogni opera del giusto, per quan-
to piccola sia, che viene operata dal giusto eargilistizia: da essa Dio é rallegrato, anzi riempit
di gioia, perché non rimane nulla nel suo fondo ©be frema di gioia. Le persone rozze devono
crederlo, ma quelle illuminate devono saperlo.

Il giusto non cerca niente con le sue opere. Quk#i cercano qualcosa con le loro opere, o che
agiscono per un qualche perché, sono servi e maic@&ercio, se vuoi essere formato e trasforma-
to nella giustizia, non cercare niente con le fpere e non mirare a nulla, né nel tempo né nell'ete
nita, né ricompensa né beatitudine, né questo akoggiacché tali opere sono davvero tutte morte.
Si, lo dico: anche se tu prendi Dio come fine gtlgtopere che puoi compiere per questo sono mor-
te, e tu guasti cosi le buone opere. E non solstggeopere buone, ma anche compi peccato; infatti
agisci come un giardiniere, che doveva piantargiardino, ma che ha sradicato gli alberi e vuole
per questo anche una ricompensa. Cosi tu guastidee opere. Percio, se vuoi vivere e vuoi che
vivano le tue opere, devi essere morto ed ann@pigt tutte le cose. E proprio della creatura com-
piere qualcosa da qualcosa, ma e proprio di Dioptera qualcosa dal nulla. Se percio Dio deve
compiere qualcosa in te o con te, tu devi previdenessere diventato nulla. Va' dunque nel tuo
proprio fondo, e la opera: le opere che la tu comm@no tutte viventi. Percio e detto «lIl giusto vi-
ve»: per il fatto che é giusto, percid opera, sule opere vivono.

Dice il sapiente: «La sua ricompensa € pressogih@e». Due parole su questo. Quando dice
«presso», intende che la ricompensa del giustadéva é Dio stesso; infatti la beatitudine del giu-
sto e quella di Dio sono una sola beatitudine,djiadl giusto € beato la dove Dio e beato. Dice san
Giovanni: «La parola era presso Dio». Anche egledipresso», e percio il giusto € uguale a Dio,
perché Dio € la giustizia. Per questo motivo cheka giustizia € in Dio ed é Dio.

Ora parlo ancora della parola «giusto». Non diteamo giusto» e neppure «l'angelo giusto»,
ma soltanto«il giusto». Il Padre genera il Figlore il giusto, e il giusto come figlio; infatti tetle
virtu del giusto, ed ogni opera compiuta dallatvilel giusto, non sono altro che la generazione del
Figlio da parte del Padre. Percio il Padre non haquiete: € sempre in caccia e si sforza perché |l
Figlio sia generato in me. Come si dice nella 8oat «Né per Sion tacero, né per Gerusalemme
avro quiete, finché il giusto non si manifestilaca come una folgore». Sion significa «altezza del
la vita», e Gerusalemme significa «altezza dellzepaln Verita, né per l'altezza della vita, né per
l'altezza della pace, Dio ha mai riposo, ma stapsenm caccia e si sforza perché il giusto divenga
manifesto. Nel giusto non deve operare niente alwo Dio. Infatti le tue opere sono tutte morte,
finché un qualche motivo esterno ti spinge ad agideanche se Dio ti spinge ad agire dall'esterno,
davvero sono tutte morte queste opere. Se invelte lepere devono vivere, Dio deve interiormen-
te sospingerti nel piu profondo dell'anima, doveeedevono vivere: la e la tua vita, e la soltaato t
Vivi.

lo dico: se una virtu ti sembra piu grande di aftriu ne pregi una piu di un‘altra, tu non la ami
cosi come essa e nella giustizia, e Dio non opgzara in te. Infatti, finché l'uomo pregia o ama di
piu una virtu, non le ama e le coglie come esse seftla giustizia, e neppure € egli giusto, perché
il giusto ama ed opera tutte le virtu nella giustizome esse sono la giustizia stessa. La Sexittur
dice: «Prima del mondo creato, io sono». «Primsoino» significa: quando I'uomo é sollevato so-
pra il tempo nell'eternita, la 'uomo opera un'epgola con Dio. Alcuni uomini si chiedono come
possa l'uomo operare le opere che Dio ha compautaitle anni e che compira tra mille anni, e non
lo capiscono. Nell'eternita non v'e prima né perd®, quel che e accaduto da mille anni, e che ac-
cadra tra mille anni, e che oggi accade, € unaaa nell'eternita. Cosi, quel che Dio ha fatto e
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creato da mille anni, o fara tra mille anni, e &era, non é niente altro che una sola operaiderc
l'uomo, che é sollevato al di sopra del tempoetelihita, opera con Dio quel che Dio ha operato da
mille anni, e tra mille anni fara. Anche questaoéacda credere per le persone rozze, ma cosa da
sapere per quelle sagge.

San Paolo dice: «Noi siamo eternamente scelti igdbk. Percio non dobbiamo fermarci mai,
prima di diventare quel che siamo stati eternamienii@, giacché il Padre incita e sta in caccia pe
ché siamo generati nel Figlio e diveniamo queksst che il Figlio é. Il Padre genera il Figlialae
guesta generazione attinge tanta quiete e gioiapasumare in cio la sua intera natura. Infatti que
che é sempre in Dio, lo spinge a generare; sisaalfondo, dalla sua essenza e dal suo essere, il
Padre € spinto a generare. Talvolta si manifedtamena una luce, e I'uomo immagina che sia il
Figlio, ma tuttavia € soltanto una luce. Infattiagdo il Figlio diviene manifesto nell'anima, si-ma
nifesta anche I'amore dello Spirito santo. Pergidico che € essenza del Padre generare il Figlio,
ed essenza del Figlio che io sia generato in 8gando lui; essenza dello Spirito santo & ch&io s
consumato in esso, totalmente fuso in esso, e gaveompletamente amore. Chi € cosi nell'amore e
completamente amore, s'immagina che Dio non amicilé lui, e non sa di persona che ami o da
cui sia amata, a parte lui solo.

Alcuni maestri opinano che lo spirito attinga lagma beatitudine dall'amore; altri pensano dalla
contemplazione di Dio. Ma io dico: non la trae af'dmore, né dalla conoscenza, né dalla contem-
plazione. Si potrebbe allora chiedere: ma lo gpimibn contempla Dio nella vita eterna? Si e no! In
guanto e nato, non ha alcuna visione o contempiazid Dio; in quanto viene ancora generato, ha
contemplazione di Dio. Percio la beatitudine dslbirito sta nel fatto che & generato, e non che vie
ne generato, perché esso vive dove il Padre viwgero nella semplicita e nudita dell'essere. Allon-
tanati dunque da tutte le cose, e cogliti purampatkessere; infatti cio che e fuori dell'esseaxe
cidentale, e tutti gli accidenti pongono un perché.

Ci aiuti Dio a vivere nell'eternita. Amen.
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Adolescens, tibi dico: surge

Si legge oggi nel Vangelo di una vedova, che awgvanico figlio che era morto. Allora venne
a lui nostro Signore e disse: «Giovane, io ti dadaati!». E il giovane si sollevo.

Con guesta « vedova» noi intendiamo I'anima; imtguara morto I'uomo, era morto anche il fi-
glio. Col « figlio» noi intendiamo l'intelletto, ehé I'«cuomo» nell'anima. In quanto la vedova non
viveva nell'intelletto, 'uomo era morto, e perei@ vedova. Nostro Signore disse a quella donna al
pozzo: «Vai a casa e conducimi tuo marito!». Inexad poiché ella non viveva nell'intelletto, che e
l'uomo nell'anima, non partecipava dell'«cacqua wjvéhe € lo Spirito santo: infatti esso € donato
soltanto a chi vive nell'intelletto. L'intellettol@ parte piu alta dellanima, dove essa ha l'esiser
comune con gli angeli ed é inclusa nella natureebecay La natura angelica non tocca il tempo, e
cosi fa lintelletto, che e I'uomo nell'anima: rtoeca il tempo. Se non si vive in esso, il «figlio»
muore. Percio era vedova. Non v'é alcuna creatueanon abbia in sé qualcosa di buono, ed insie-
me qualche manchevolezza, per cui si perde Dianhachevolezza della vedova stava nel fatto
che la sua capacita di generare era morta, e panciie il frutto si corruppe.

In un altro senso, «vedova» significa una persdreaec abbandonata ed ha abbandonato. Cosi
noi dobbiamo abbandonare tutte le creature e dateic Il profeta dice: «l figli della donna steril
sono molto pil numerosi di quelli della donna fet@mm E lo stesso per l'anima che genera spiri-
tualmente: il suo generare é frequente; in oganist essa genera. L'anima che possiede Dio e fe-
conda sempre. Dio deve necessariamente operagddigtie opere. Dio opera sempre in un «ora»
nell'eternita, ed il suo operare consiste nel fditgenerare il Figlio; continuamente lo genera. In
guesta nascita sono fluite all'esterno tutte leced egli ha tanta gioia in essa, che vi consurtta t
la sua potenza. Piu 'uomo conosce, e piu pereltaconoscenza, ma piu ancora sembra che essa
non sia niente. Dio genera se stesso da se stesewstesso, e di nuovo si genera in sé. Piu @-nas
ta & perfetta, e piu essa genera. lo dico: Diaan@nte Uno; egli conosce solo sé. Dio si genera
completamente nel Figlio; in lui pronuncia tuttectese. Percio dice: «Giovane, alzati!».

Dio esercita tutta la sua potenza nella sua nascit® perché I'anima possa ritornare a Dio. E in
certo modo inquietante che I'anima tanto spessepsri da cio in cui Dio consuma la sua intera po-
tenza; ma cio é perché l'anima ritorni di nuoveita. Dio crea tutte le creature in un sol dett@, m
perché I'anima divenga vivente, egli esprime tiattsua potenza nel Figlio. In un altro senso, e con
solante che I'anima vi sia ricondotta. In questita essa diviene vivente, e Dio da suo Figlie nel
I'anima, perché essa divenga vivente. Dio pronuseistesso nel Figlio. In questo dire, in cui sgli
dice nel Figlio, parla anche nell'anima. E promfidutte le creature generare. Una creatura che non
conosce hascita, neanche sarebbe. Percio dice estrolaquesto € un segno che tutte le creature
sono state portate alla luce dalla divina nascita.

Perché disse: «Giovane!»? L'anima non ha nientuirDio possa parlare, se non l'intelletto.
Certe potenze sono cosi da poco, che Dio non puar@an esse. Egli parla, ma esse non l'odono.
Anche la volonta, in quanto tale, non coglie niemenessun modo. Non si percepisce con altra po-
tenza, all'infuori dell'intelletto. La volonta partinicamente e soltanto all'esterno.

«Giovane!». Nessuna delle potenze dell'anima irhiacénvece le potenze che appartengono al
corpo non hanno questa capacita: si logorano eovenmeno. L'uomo, al contrario, piu conosce e
meglio conosce. Percio: «Giovane!». Dicono i maes$ie e giovane quel che e vicino alla propria
origine. Nell'intelletto 'uomo € assolutamentevgine: piu Si opera in questa potenza, e piu si € vi
cini alla propria nascita. E giovane quel che éng@lla nascita. La prima emanazione dall'anima &
I'intelletto, poi la volonta, e poi tutte le aljpetenze.

Ora egli dice: «Giovane, alzati!». Che significalzati!»? Alzati dall'opera, e poniti nell'anima
in se stessa. Una sola opera, compiuta da Dio seftgplice luce dell'anima, € piu bella del mondo
intero, ed é piu gradita a Dio di tutto quel ché bg mai operato nelle creature. La gente sciocca
pero prende il male per bene e il bene per maldo Secomprende giustamente, una sola opera,
compiuta da Dio nell'anima, € migliore, piu nol@lpiu elevata dell'intero mondo.
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Al di sopra di quella luce e la grazia. La grazie giunge mai nell'intelletto, e neppure nella vo-
lonta. Se la grazia deve giungere nell'intelletteeba volonta, bisogna che questi siano elevadi al
sopra di se stessi. Questo perd & impossibilehpdecvolonta € in se stessa cosi nobile, che non
puo essere riempita da altro che I'amore divimmdre divino opera infatti grandi opere. Al di so-
pra c'e ancora una parte, che é l'intelletto: guesh se stesso cosi nobile, che non puo essane ri
pito altro che dalla divina verita. Percio diceraaestro: al di sopra c'e qualcosa di segreto, ¢he e
testa dell'anima. La avviene la vera unione tradi@anima. La grazia non ha mai compiuto alcuna
opera buona, ovvero non ha mai compiuto alcunaagessa si effonde nell'esercizio di una virtu.
Ma la grazia non conduce all'unione in un'operagtazia é piuttosto una inabitazione e coabita-
zione dell'anima in Dio. Tutto quel che si chiangeei@, esteriore o interiore, € troppo inferiore ri-
spetto a cio. Tutte le creature cercano qualcosaassomigli a Dio; piu sono di poco valore, e piu
all'esterno lo cercano, come l'aria e l'acqua,sstamiscono. Il cielo invece, che € piu nobile, caamp
sempre il suo corso, ed in esso produce tutteglatere: in cid somiglia a Dio, per quanto gli é-pos
sibile; non e questo pero quello che cerca, ma haird qualcosa di piu alto. Inoltre, nel suo corso
cerca la quiete. Il cielo non si abbassa mai ap@n&®che serva a qualche creatura sotto di lui. In
guesto somiglia a Dio di piu. Che Dio si generi Rigllio suo unigenito, € cosa inaccessibile a tutte
le creature. Percio il cielo tende a quell'opera Bib compie in se stesso. Se questo fa il cielo, e
altre creature di minor valore del cielo, quaraaitha € dunque piu nobile del cielo.

Un maestro dice: I'anima genera se stessa in S&aste si genera a partire da se stessa e di nuovo
si genera in sé. E capace di meraviglie nella so@ haturale. E cosi potente, che pud separare quel
che e uno. Il fuoco e il calore sono uno, ma secaie nell'intelletto, esso lo sa separare. Sapienz
bonta sono una cosa sola in Dio, ma se la sapead® nell'intelletto, esso non pensa piu all'altra.
L'anima genera da se stessa Dio, da Dio in Di@ sgenera proprio da sé. Fa questo per generare
Dio da sé, in quanto e della forma di Dio, € un'mgme di Dio. Ho gia detto spesso: nessuno puo
separare una immagine in quanto immagine da aioidd immagine. Se I'anima vive la dove essa e
immagine di Dio, essa genera; in ci0 sta la verang) che nessuna creatura puo scindere. A di-
spetto stesso di Dio, degli angeli, delle anime teitte le creature, io dico che non é possibifease
rare I'anima da Dio, la dove essa e immagine di Qigesta € la vera unione, e in cio sta la vera be-
atitudine. Alcuni maestri cercano la beatitudin#'ineelletto. lo dico: la beatitudine non sta riel
telletto, né nella volonta, ma sopra entrambi:datliudine sta la dove e in quanto beatitudine, non
in quanto intelletto, e dove Dio € in quanto Dialave I'anima e in quanto immagine di Dio. La be-
atitudine e dove I'anima coglie Dio come egli el'aaima e anima, la grazia e grazia, la beatitidin
e beatitudine, e Dio e Dio.

Preghiamo nostro Signore di poter essere cosiaihiii Amen.
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Mortuus erat et revixit, perierat et inventus e

«Era morto e ritorno in vita. Era perduto e fuaviato».

Ho detto in una predica di voler insegnare all'upof® ha compiuto opere buone nel tempo in
cui si trovava in peccato mortale, come questeeopessano tornare viventi insieme al tempo in cui
furono compiute. Voglio ora spiegare questo, cornrewerita, perché sono stato pregato di chiarire
il senso della mia affermazione. Voglio fare cionto tutti i maestri che vivono oggi.

Tutti d'accordo, i maestri dicono: finché l'uomaaeila grazia, tutte le opere che egli compie so-
no degne del premio eterno. E questo € vero, paretié grazia € Dio che opera le opere, ed in
guesto sono d'accordo con loro. Di nuovo tuttiabado i maestri dicono: se 'uomo cade in peccato
mortale, sono morte anche tutte le opere che egtipte mentre si trova in peccato mortale, come
egli stesso € morto, e non sono degne del preraroetperché egli non vive nella grazia. E cio e
vero in questo senso, ed anche io sono d'accoraestri dicono poi: se Dio restituisce la grazia
all'uomo cui dispiacciono le proprie colpe, alltuéte le opere che egli compi nella grazia, prima d
cadere in peccato mortale, risorgono nella nuowigy e vivono come prima. Anche qui sono
d'accordo. Ma poi i maestri dicono: le opere corngiall'uomo in peccato mortale sono perdute
per sempre, il tempo e le opere insieme. E a questtvaddico io, Meister Eckhart, e dico cosi: di
tutte le buone opere che I'uomo ha compiuto mesti®vava in peccato mortale, nessuna € perdu-
ta, e neppure il tempo in cui avvennero, dal momehe I'uomo riconquista la grazia. Atteiofue-
stoé contro tutti i maestri che vivono oggi!

Ora fate bene attenzione a dove tendo con le ragpan modo da poterne capire il senso.

lo dico assolutamentéutte le opere che 'uomo ha mai compiuto e che accagddesd come |l
tempo in cui avvennero ed anche in seguito avveaaapere e tempo sono perdute insieme - le
opere in quanto opere, il tempo in quanto tempaltd@io dico: non vi € mai stata neppure un‘opera
buona, o santa, o beata. Dico ancora che non \diétato un tempo buono, santo, o beato, né mai
vi sara, né questo né quello. Come poi potrebbmameere, se non € buono ne beato ne santo? Se
sono perdute completamente le buone opere, ins&t&npo in cui avvennero, come potrebbero
permanere le opere compiute in peccato mortaleteenpo in cui accaddero? Lo ripeto: sono per-
dute insieme le opere e il tempo, buone e catlevepere in quanto opere, il tempo in quanto tem-
po; sono perdute insieme in eterno.

Si pone ora la domanda: perché si chiama santtg,dm#ona un'opera, e, nello stesso modo, il
tempo in cui I'opera accadde? Attenti a quello dige: I'opera e il tempo, in cui I'opera avvenne,
non sono santi, ne beati, ne buoni. Bonta, sati#atitudine, sono soltanto denominazioni acciden-
tali dell'opera e del tempo, ma non sono loro peogPerché? Un'opera, in quanto opera, non pro-
viene da se stessa, non dal proprio volere; noadacda se stessa, non dal proprio volere, e neppure
sa di se stessa. Percio non e né beata né infieticgpirito, invece, dal quale I'opera proviendj-si
bera della immagine, che non ritorna piu in luilofd I'opera, in quanto era opera, € immediata-
mente annientata, insieme al tempo in cui avveamen € piu ne qui ne 1a; perché lo spirito non ha
piu niente a che fare con l'opera. Se esso deva@pgualcos'altro, cid deve avvenire con altre o-
pere ed in altro tempo. Percio vanno perdute insiértempo e le opere, cattive e buone, perdute
nello stesso modo; infatti non hanno permanenZa splrito, né essere o luogo in se stesse, e Dio
non ha affatto bisogno di esse. Percio sono pemaenientate in se stesse. Se avviene un‘opera
buona attraverso un uomo, lI'uomo si libera contquegera, e grazie a tale liberazione egli diviene
piu vicino e piu simile al suo principio, di quaritofosse prima di tale liberazione, e pertantoi€ m
gliore e piu beato di quanto lo fosse prima di tdderazione. Per questo motivo si chiama santa e
beata l'opera, ed anche il tempo in cui I'operaame; ma cido non é vero, perché I'opera non ha al-
cun essere, e neppure il tempo in cui avvennettimssa svanisce in se stessa.

Percio essa non é né buona, né santa, né beaéabe@o I'uomo in cui permane il frutto dell'o-
pera - non in quanto tempo e neppure in quantcagped in quanto buona qualita, che é eterna con
lo spirito, come lo spirito & eterno in se stegsbe lo spirito stesso.
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In questo senso, non & mai andato perduto I'agiwady e neppure il tempo in cui avvenne; - non
perché esso permanga in quanto opera e tempo, nci@épsciolto dall'opera e dal tempo, € eterno
con la sua qualita nello spirito, come lo spiritetérno in se stesso.

Rivolgete ora la vostra attenzione a quelle opéee sono compiute in peccato mortale. Come
avete sentito, quelli che hanno capito, in quamer® ed in quanto tempo sono perdute anche le
buone opere compiute in peccato mortale, opermpdensieme. Ho anche detto, pero, che opera e
tempo sono nulla in se stessi. Se dunque operamta se stessi sono nulla, non perde nulla chi li
perde. Questo € vero. Oltre a cio ho anche dettmplra e tempo in se stessi hon hanno essere ne
luogo; in quanto opera essa € caduta nel tempo siltito. Se lo spirito deve operare ulteriormen-
te, deve essere necessariamente un'altra opanauaditro tempo.

E percido essa non puo piu tornare nello spiritoguanto opera e tempo. Neppure puo affatto
giungere a Dio, perché giammai e arrivato a Dtenhpo, o I'opera temporale. Percio essa deve ne-
cessariamente essere annientata e perduta.

Ho anche detto, pero, che di tutte le opere bubed'@omo compie mentre € in peccato mortale,
neppure una va perduta, ne il tempo né l'operaielstq € vero nel senso che ora vi voglio spiegare.
Come ho gia detto, questo e contro tutti i maesiei vivono oggi.

Sentite ora in breve questo senso, come corrispameeital Quando I'uomo compie buone ope-
re mentre si trova in peccato mortale, non le cenappartire dal peccato mortale, perché tali opere
sono buone, mentre i peccati mortali sono catkgli le compie piuttosto a partire dal fondo del
Suo spirito, che e buono in se stesso per natocease egli non si trova nella grazia e le opere |
se stesse non meritano il regno dei cieli, nel temgui avvengono. Questo non nuoce allo spirito,
percheé il frutto dell'opera, sciolto dall'operaa tempo, permane nello spirito ed e spirito con lo
spirito, e non viene annullato, cosi come non viemeullato |'essere dello spirito. Lo spirito rende
anzi libero il proprio essere abbandonando le immacghe sono buone, come farebbe se fosse nel-
la grazia, sebbene con 'opera non consegua ibrdgncieli, come invece farebbe se fosse nella
grazia; perché cosi egli crea la stessa disposiatiunita e all'uguaglianza, dove 'opera erpe
sono utili proprio soltanto a che l'uomo abbandsnstesso. E piu I'uomo si libera ed abbandona se
stesso, piu si avvicina a Dio, che € libero ines@ quanto I'uomo si libera, in tanto non perde ne
opera né tempo. E quando la grazia ritorna, tutiellg che era in lui per natura, € completamente
in lui per grazia. E tanto si € liberato con le he@pere, mentre era in peccato mortale, altrettant
compie un progresso verso l'unione con Dio, cheaweabbe potuto fare se non si fosse prima libe-
rato grazie alle opere, quando era in peccato heoEanecessario impiegare del tempo per compie-
re questo abbandono. Ma chi si € liberato nel tepgssato, quando era in peccato mortale, ha gua-
dagnato per sé il tempo in cui ora € libero. E cegipure il tempo € perduto, in cui ora € libero,
perché egli ha guadagnato questo tempo e pu0 egarasso altre opere, che lo uniscono ancora di
piu a Dio. | frutti delle azioni che egli ha compwello spirito, permangono nello spirito e sono
spirito con lo spirito. Se la sono le opere elhp®, allora vive lo spirito a partire dal quale ernv
nero, e vive il frutto delle opere, sciolto dal fmore dall'opera, pieno di grazia, cosi come laitspir
e pieno di grazia.

Cosi abbiamo spiegato il senso della mia afferrmezicome € indubitabilmente vera. E a tutti
guelli che la contraddicono gia ho a sufficienzpoisto, e non ci faccio alcun caso, perché quello
che ho detto € vero, e la verita stessa lo dice&sSecapissero cosapirito, e cosa l'opera e il tem-
po sono in se stessi, e in qual modo 'opera stel&zione con lo spirito, non affermerebbero affat
to che una qualsiasi opera buona o buon comportanp@ssano andare o siano andati perduti. Se
anche I'opera se ne va col tempo e viene anniegado essa € in relazione con lo spirito nel suo
essere, non viene mai distrutta. Questa relazioneenniente altro che il fatto che lo spirito viene
reso libero attraverso il comportamento tenutoenefiere. Questa e potenzadell'opera, per cui
l'opera avvenne. E questa permane nello spirito,ehnmai uscita da esso, e puo svanire tanto poco
guanto lo spirito in se stesso; infatti lo spigt@uella stessa potenza. E dunque, chi avesse eompr
SO questo, come potrebbe dire che una qualche lmpmra sia mai andata perduta, mentre lo spirito
ha il proprio essere e vive nella nuova grazia?
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Dio ci aiuti a diveniraunospirito con lui, e ad essere trovati nella graaiaen.
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Alle gleichen Dinge

Tutte le cose simili si amano reciprocamente engaono l'una con l'altra, e tutte le cose dissi-
mili si fuggono e si odiano reciprocamente.

Un maestro dice che niente é cosi dissimile coroelib e la terra. La terra si € accorta nella sua
natura di essere lontana e dissimile dal cielogreip e fuggita lontana dal cielo fino al luogo piu
basso, ed &€ immobile, per non avvicinarsi al cikloielo ha constatato nella sua natura che later
lo ha fuggito ed ha preso il posto piu basso. Bexsso si effonde completamente nella terra in mo-
do fecondo, ed i maestri credono che I'ampio eoveisto non tenga per sé neppure lo spazio di una
punta di spillo, ma che invece si generi completameella terra, in modo fecondo. Percio la terra
si chiama la creatura piu fertile tra tutte le ctesmporali. Altrettanto dico io dell'uomo che sam-
nientato in se stesso, in Dio e in tutte le creatquest'uomo ha preso il posto piu basso, edéen ta
uomo Dio deve effondersi completamente, altrimeati &€ Dio. Lo dico nell'eterna e sempre perdu-
rante verita: Dio deve effondersi completamenteggni uomo che sia distaccato da se stesso fino
in fondo, secondo tutto il suo potere, in modo tldenon mantenere niente per s€, né nella sua vita,
né nel suo essere, né nella sua natura, e nepellaesna piena divinita: tutto questo Dio deve ef-
fonderlo in modo fecondo nell'uomo che si € abbaattba Dio e che ha preso il posto piu basso.

Mentre venivo qui oggi, meditavo sul modo di pregéa voi per poter essere compreso, € mi e
venuto in mente un paragone. Se lo capite benepm@orderete il senso proprio ed il fondamento
del mio modo di vedere, sul quale ho sempre praalitlgparagone aveva a che fare col mio occhio
e col legno: se il mio occhio & aperto, € un occhéne chiuso, € lo stesso occhio. Reciprocamente
niente si aggiunge o si toglie al legno nell’ess&st®. Ma ora comprendetemi bene! Se accade che
il mio occhio, uno e semplice in se stesso, siatapgerivolto con lo sguardo al legno, ciascuna del
le due cose rimane quella che €, e tuttavia, mapamento della visione, divengono a tal punto una
cosa sola, che si puod dire con verita occhio-legriblegno ¢é il mio occhio. Se anche il legno foss
immateriale e puramente spirituale come la visidalemio occhio, si potrebbe dire effettivamente
che, nel compimento della mia visione, il legnd mio occhio si trovino in un solo essere. Se que-
sto accade nelle cose corporali, quanto piu delerper quelle spirituali!

Dovete sapere che il mio occhio ha maggiore comazmann l'occhio di una pecora che é di la
dal mare e che non ho mai visto, di quanta ne atiimde mie orecchie, con le quali tuttavia sta in
comunita di essere. Questo deriva dal fatto cleeHio della pecora esercita la stessa attivita del
mio, e percio attribuisco loro una maggiore comuaamell'operare di quanta ne abbiano i miei oc-
chi ed orecchi, dal momento che questi sono disteita loro operazione.

Ho parlato a volte di una luce che e nell'animataata e increabile. Ho cura di toccare sempre
nelle mie prediche questa stessa luce. Essa cbgliemmediatamente, nella sua nudita, senza
niente che lo ricopra, come egli € in se stessmesto € il coglierlo nel compimento della genera-
zione. Percio posso dire in verita che questa thacpiu unita con Dio di quanta ne abbia con le po-
tenze dell'anima, con le quali peraltro sta in amit essere. Dovete infatti sapere che questa luce
nell'essere della mia anima non e piu nobile dallabassa o piu rozza potenza, come l'udito o la
vista, o altra potenza concernente la fame e & 8dteddo ed il caldo; e questo e fondato stibfa
che l'essere € unitario. In quanto si prendanmienze dell'anima nell'essere, esse sono tuttdno e
ugualmente nobili; ma se si prendono nel loro aeer@lora una € molto piu nobile ed alta delle al-
tre.

Percio io dico: se I'uomo si distoglie da se stessia tutte le cose create - tanto tu fai questo,
tanto sei unito e felice nella scintilla dell'aninche non tocca mai né il tempo né lo spazio. Quest
scintilla rifiuta tutte le creature, e non vuolé&r@lche Dio nella sua nudita, come € in se sté$sn.
le bastano né il Padre né il Figlio né lo Spiriemt®, e neppure le tre Persone insieme, in quanto
ciascuna permane nella sua particolarita. lo diceerita che a questa luce non basta neppure I'uni-
cita del fecondo seno della natura divina. Vogire é@ncora qualcosa di piu, che suonera ancor piu
stupefacente: dico nella eterna e sempre permanerita che a questa luce non basta l'essere divi-
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no unico, impassibile, che non da né riceve: easie\sapere da dove questo essere provenga; essa
vuole penetrare nel semplice fondo, nel silenzidsserto, dove mai ha gettato uno sguardo la di-
stinzione, né Padre né Figlio né Spirito santoldNielteriorita piu profonda, dove nessuno € in pa-
tria, la trova soddisfazione questa luce, e la essauna interiorita piu profonda di quanto siaspr
S0 se stessa. Infatti questo fondo € un semplieezéd, immobile in se stesso; da questa immobilita
vengono mosse tutte le cose e vengono accoltequéle vite che vivono intellettualmente in se
stesse.

Che Dio ci aiuti a vivere in questo modo secondellietto. Amen.
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Beati pauperes spiritu, quia ipsorum est regnurniaroen

La beatitudine apri la sua bocca di saggezza e:dideati sono i poveri nello spirito, loro € |l
regno dei cieli».

Tutti gli angeli, e tutti i santi, e tutto cio cléenato, deve tacere quando parla questa eterna sa-
pienza del Padre, perché tutta la sapienza deggiliaa di tutte le creature € un puro nulla di feon
all'abisso senza fondo della sapienza di Dio. lBas#etto che i poveri sono beati.

La poverta e di due tipi. V'é una poverta esterione € buona e molto da lodare nell'uomo che
la prende su di sé volontariamente, per amore slroa&ignore Gesu Cristo, perché egli stesso I'ha
praticata sulla terra. Di questa poverta non vodire altro. C'é pero un‘altra poverta, una poverta
interiore, che e da comprendere in quella parolaodtro Signore che dice: «Beati sono i poveri
nello spirito». Ora vi prego di essere poveri innt@do, per poter capire questo discorso, perché -
ve lo dico nella eterna verita - non mi comprentiese non vi rendete uguali a questa verita di cui
ora vogliamo parlare.

Alcune persone mi hanno chiesto cosa sia la poversa stessa, e cosa un uomo povero. Ora
vogliamo rispondere.

Il vescovo Alberto dice che € un uomo povero quele non pud contentarsi di tutte le cose
create da Dio, e questo € ben detto. Ma noi diciantmra meglio e prendiamo la poverta in un si-
gnificato piu alto: € un uomo povero quello chentgevuole, niente sa, niente ha. Voglio parlare di
guesti tre punti, e vi prego per amor di Dio di gpendere, se potete, questa verita. Se poi non la
comprendete, non vi affliggete per questo, perohé parlo di una verita tale che solo poche per-
sone buone la comprenderanno.

In primo luogo diciamo che € uomo povero quello nofente vuole. Alcune persone non com-
prendono bene questo senso, e si tratta di qung]ireella penitenza e nell'esercizio esteriorgrsi
gono ben aggrappati al proprio io personale, deagbno importante. Dio abbia misericordia, per-
ché guesta gente sa davvero poco della veritaali@Queste persone sono chiamate sante a motivo
dell'apparenza esteriore, ma interiormente sonwi, agacché non comprendono il senso proprio
della verita divina. Esse dicono che € uomo pogesdlo che niente vuole, ma lo interpretano cosi:
che l'uomo debba vivere senza mai compiere il pwopolere, in niente, e piuttosto sforzarsi di
compiere la dolcissima volonta di Dio. Tali pers@o®o nel giusto, perché la loro opinione & buo-
na, e percio vogliamo lodarle. Nella sua miseri@r®io doni loro il regno dei cieli. Ma io dico
nella verita divina che questi non sono uomini pove simili a poveri. Essi vengono stimati mol-
to dalla gente che non conosce niente di megliolontiico che sono degli asini, che non compren-
dono nulla della verita divina. Possono raggiungdleregno dei cieli per la loro buona intenzione,
ma di quella poverta di cui ora voglio parlare mensanno nulla.

Se ora uno mi chiedesse cosa dunque € un uomogpcemiente vuole, risponderei cosi: fin-
ché I'uomo ha questo in sé, che & suo voleter compiere la dolcissima volonta di Dio, un tale
uomo non ha la poverta di cui vogliamo parlareatiniegli ha ancora un volere, con cui vuol soddi-
sfare la volonta di Dio, e questa non € la veraepiav Se 'uomo deve avere vera poverta, deve es-
sere cosi vuoto della propria volonta creata camerd quando non esisteva. Percio io vi dico nella
verita eterna: finché avete la volonta di compiewlere di Dio, e avete il desiderio dell'eteen
di Dio, voi non siete davvero poveri. Infatti € wero povero soltanto colui che niente vuole e nien-
te desidera. Quando ero nella mia causa primaameno alcun Dio, e la ero causa di me stesso.
Nulla volevo, nulla desideravo, perché ero un mseere, che conosceva se stesso nella gioia della
verita. Allora volevo me stesso e niente altro; i@ volevo lo ero, e cio che ero, lo volevo, e la
stavo libero da Dio e da tutte le cose. Ma quapeo, libera decisione, uscii e presi il mio essere
creato, allora ebbi un Dio; infatti, prima che teature fossero, Dio non era Dio, ma era quello che
era. Quando le creature furono e ricevettero o kessere creato, Dio non era Dio in se stesso, ma
era Dio nelle creature.
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Ora diciamo che Dio, in quanto & Dio, non e il pito fine della creatura. Infatti anche la piu
piccola creatura in Dio ha una altrettanto altandlgy E se avvenisse che una mosca avesse intellet-
to, e potesse ricercare per mezzo di esso I'etrisso dell'essere divino dal quale & venuta,allor
dovremmo dire che Dio, con tutto cio che é in gaddib, non potrebbe dare a questa mosca com-
pimento e soddisfazione. Percio preghiamo Dio dewliare liberi da Dio, e di concepire e godere
eternamente la verita la dove l'angelo piu alta mbsca e I'anima sono uguali; la dove stavo e vo-
levo quello che ero, ed ero quel che volevo. Panciodiciamo: se 'uomo deve essere povero nel
volere, deve volere e desiderare tanto poco corfevaee desiderava quando ancora non era. In
guesto modo e povero lI'uomo che niente vuole.

In secondo luogo, & povero I'uomo che niente sholfa abbiamo detto che I'uomo dovrebbe
vivere in modo da non vivere né per se stessogné@pverita, né per Dio. Ma ora diciamo diversa-
mente ed andiamo piu avanti dicendo: I'uomo che derere questa poverta, deve vivere cosi da
non sapere neppure che egli vive né per se ste&gmer la verita, né per Dio. Egli deve essere cosi
vuoto di ogni sapere, da non sapere né conoscesentiée che Dio vive in lui; piu ancora: deve es-
sere privo di ogni conoscere che vive in lui. Itifajuando 'uvomo stava nell'eterna essenza di Dio,
niente altro viveva in lui; cosa la viveva, queia lui stesso. Percio noi diciamo che I'uomo deve
essere cosi privo del suo proprio sapere, comelgwando non era ancora; e che lasci Dio operare
guello che vuole, e se ne stia vuoto.

Tutto quello che € mai venuto da Dio é fatto pepuro operare. L'operare proprio dell'uomo é
I'amare e il conoscere. Si pone ora la grossa iguestin che cosa risiede essenzialmente la beati-
tudine? Alcuni maestri hanno detto che essa sta nehoscenza, altri che sta nell'amore; altri di-
cono che sta nella conoscenza e nell'amore e gliestio meglio. Noi pero diciamo che non sta né
nella conoscenza né nell'amore; piuttosto v'é @salmell'anima da cui fluiscono la conoscenza e
'amore, e questo qualcosa non conosce e non ammee imvece fanno le potenze dell'anima. Chi
conosce guesto qualcosa, sa dove risiede la ldiaBtUEsSso non ha né un prima né un poi, non at-
tende nulla che gli capiti, perché non puo guadagné perdere. Percido questo qualcosa e privato
anche del sapere che Dio opera in esso; piuttestgode in se stesso, come fa Dio.

lo dico percio che 'uomo deve stare cosi libevo@o, da non sapere né conoscere che Dio ope-
ra in lui, ed in questo modo puo possedere la paver

| maestri dicono che Dio € un essere, un essesataddi intelletto, che tutto conosce. Ma io dico:
Dio non é né essere né essere dotato di intelkett@ppure conosce questo o quello. Percio Dio e
privo di tutte le cose, e percio e tutte le codd.deve essere povero nello spirito, deve essere-po
ro in ogni sapere proprio, in modo da non sapestaj né di Dio, né delle creature, né di se stesso
Percio é necessario che I'uomo desideri di nonreapeonoscere niente delle opere di Dio. In que-
sto modo I'uomo puod essere povero nel proprio saper

In terzo luogo e povero 'uomo che niente ha. Mdinno detto che la perfezione consiste nel
non possedere alcuna cosa materiale della teqaesto € verissimo nel senso di colui che si com-
porta cosi di proposito. Ma questo non e il sefsoietendo io.

Ho detto prima che € uomo povero quello che norlevoompiere il volere di Dio, ma che piut-
tosto vive in modo da essere privo del suo propdlere e del volere di Dio, cosi come lo era
guando ancora non era. fuestapoverta noi diciamo che € la piu alta povertasénondo luogo
abbiamo detto essere uomo povero quello che ngentell'agire di Dio in lui. Se uno sta privo del
sapere e del conoscere, allora questa € la piupgmwarta. Ma la terza poverta, di cui ora voglio
parlare, € quella estrema: quella dell'uomo cheteiba.

Fate qui molta attenzione! Ho detto spesso, edomdi anche grandi maestri, che 'uomo deve
essere libero da tutte le cose e tutte le opeterjani ed esteriori, in modo da poter essere wgdu
proprio di Dio, dove Dio possa operare. Ma oraaid qualcosa di diverso. Se I'uomo e libero da
tutte le creature, e da Dio, e da se stesso, atederahe Dio trovi in lui un luogo per operardoed
diciamo che l'uomo, finché si trova in questa coitttie, non € nella piu vera poverta. Infatti, per i
proprio agire, Dio non cerca un luogo nell'uomo el@oter operare; ma la poverta nello spirito
guando l'uomo sta cosi privo di Dio e di tutteule spere, che Dio, in quanto voglia operare nell'a-
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nima, sia lui stesso il luogo in cui vuole operagquesto lo farebbe volentieri. Giacché Dio com-
pie la sua opera propria quando trova 'uomo pourerguesto modo, e I'uomo subisce cosi Dio in
sé, e Dio € un luogo proprio del suo agire; l'uam@ce € un puro subir-Dio nel suo agire, in con-
siderazione del fatto che Dio opera in se stessq.i@questa poverta, I'uomo raggiunge quell'eter-
no essere che egli e stato, e che ora €, e chansst&no.

C'é una parola di san Paolo, in cui egli dice: @ guello che sono, lo sono per la grazia di
Dio». Se ora questo mio discorso sembra tenedsispra della grazia, al di sopra dell'esserdj al
sopra della conoscenza e del volere e di ogni dasidcome puo essere vera la parola di san Pao-
lo? A questo proposito si dovrebbe rispondere ehgalole di san Paolo sono vere. Che la grazia
fosse in lui, era necessario, perché la grazianalgii in modo da portare a compimento come so-
stanziale cio che era accidentale. Quando la gedsba compiuto la sua opera e termino, allora Pa-
olo rimase cio che egli era.

Noi diciamo dunque che l'uomo deve essere cosirpalenon avere, e non essere, alcun luogo
in cui Dio possa operare. Quando I'uomo mantienkiogo, mantiene anche una differenza. Percio
prego Dio che mi liberi da Dio, perché il mio essessenziale e al di sopra di Dio, in quanto noi
concepiamo Dio come inizio delle creature. In des#lere di Dio, pero, in cui Egli &€ al di sopra di
ogni essere e di ogni differenza, la ero io stegsievo me stesso e conoscevo me stesso, per creare
guesto uomo che io sono. Percio io sono causanarigi di me stesso secondo il mio essere, che e
eterno, e non secondo il mio divenire, che e tealpoPercio io sono non nato, e, secondo il modo
del mio non esser nato, non posso mai morire. Skcibmodo del mio non esser nato, io sono sta-
to in eterno, e sono ora, e rimarro in eterno. Goegace sono secondo il mio esser nato, dovra mo-
rire ed essere annientato, perché é mortale, @pa#gge corrompersi col tempo. Nella mia nascita
eterna nacquero tutte le cose, ed io fui causanari@ di me stesso e di tutte le cose; e, se aon |
avessi voluto, né io né le cose sarebbero; maserndossi neanche Dio sarebbe: io sono causa ori-
ginaria dell'esser Dio da parte di Dio; se io nossf, Dio non sarebbe Dio. Ma non € necessario ca-
pire questo.

Un grande maestro dice che la sua irruzione € philen del suo sgorgare, e questo e vero.
Quando io sgorgai da Dio, allora tutte le coseat®sDio €. Ma questo non puo rendermi beato,
perché in questo mi riconosco come creatura. Mia irelizione, in cui sono libero del mio proprio
volere e del volere di Dio e di tutte le sue operd Dio stesso, la io sono al di sopra di tutteréa-
ture, e non sono Dio né creatura, ma piuttosto spedlo che ero, e quello che sard ora e sempre.
La ricevetti uno slancio, capace di portarmi sdpta gli angeli. In questo slancio, ricevetti uoa
si grande ricchezza, che Dio non puo bastarmitetta quello che é in quanto Dio, e con tutte le
sue opere divine; infatti, in questa irruzione ntbécato in sorte di essere una sola cosa con Dio.
Allora io sono quello che ero, e non aumento nérdimco, perché la sono una causa prima immo-
bile, che muove tutte le cose. Qui Dio non trovaualluogo nell'uomo, perché 'uomo conquista
conquestapoverta quel che é stato in eterno, e che semapae Qui Dio € una sola cosa con lo spi-
rito, e questa e la poverta piu vera che si passarte. Chi non comprende questo discorso, non af-
fligga per cio il suo cuore. Perché 'uomo non pamprendere questo discorso, finché non diventa
uguale a questa verita. Infatti si tratta di unataesenza veli, che giunge immediatamente dalecuor
di Dio.

Dio ci aiuti a vivere in modo da poterla conosdereterno. Amen.
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Dum medium silentium tenerent omnia et nox in suswcmedium iter haberet etc.

Noi qui, nella temporalita, facciamo festa a riglaadella nascita eterna, che Dio Padre ha com-
piuto e senza tregua compie nell'eternita, e questsa nascita si € compiuta ora nel tempo, nella
natura umana. Sant'Agostino dice: che mi giovaqthesta nascita avvenga continuamente e tutta-
via non avvenga in me? Molto mi importa, inveces egsa avvenga in me.

Vogliamo ora parlare di questa nascita, come eggi@ree in noi e viene compiuta nell'anima
buona, quando Dio Padre parla la sua parola etesitianima perfetta. Infatti, quello che dico lo si
deve intendere in riferimento ad un uomo buonofepter, che ha camminato ed ancora cammina
sulle vie del Signore, e non in riferimento all'uwmaturale, non esercitato, giacché questo € tel tu
to lontano e ignorante di tale nascita.

Il sapiente dice una parola: «Quando tutte le eoaro in mezzo al silenzio, venne in me dall'al-
to, dal trono regale, una parola segreta». Questiqa trattera di questa parola.

Bisogna qui notare tre cose. In primo luogo: dove Badre pronunci nell'anima la sua parola,
dove sia il luogo per questa nascita e dove l'arsi@aecettiva per questa opera; bisogna infadi ch
sia nella parte piu pura, piu nobile e piu fine Earima puo offrire. Veramente, se Dio Padre,anell
sua intera onnipotenza, potesse dare all'anima se#l natura qualcosa di piu nobile, e I'anima po-
tesse ricevere da lui qualcosa di piu nobile, Dadré dovrebbe attendere questa nobilta per realiz-
zare la nascita. Percio, I'anima in cui deve comspuesta nascita deve mantenersi completamente
pura, e vivere in perfetta nobilta, del tutto rdtxe@ nell'interiorita, senza disperdersi con igcie
sensi nella molteplicita delle creature, ma ddbtirteriore e raccolta in se stessa nello staiqgpk
ro: quello € il suo luogo, e tutto cio che é inbeei fa resistenza.

La seconda parte di questa predica tratta di caumoenb debba comportarsi di fronte a questa
opera, 0 parola, o nascita; se sia per lui pie wiiloperare, per ottenere che questa nascita avveng
e sia compiuta in lui - ad esempio formando intess®, nel suo intelletto e nel suo pensiero, una
rappresentazione ed esercitandosi in essa, medit@o € saggio, onnipotente ed eterno, ed altre
cose simili che pud pensare su Dio - se questpigiatile e vantaggioso per la nascita paterna o s
invece che I'uomo si spogli e si liberi di ogni pemo, parola ed opera, e di ogni rappresentazene,
si mantenga completamente in passivita di frorigéoa inattivo, lasciando che Dio operi in lui: co-
me dunque lI'uomo serve meglio a questa nascita?

Il terzo punto e I'utilitd, quanto grande essadi@, sta in questa nascita.

Fate ora attenzione alla prima parte: voglio fajuesta dimostrazione con argomenti naturali,
perché la possiate comprendere da soli, anche@edo piu alla Scrittura che a me stesso; ma per
voi € meglio una esposizione cosi dimostrata.

Prendiamo dapprima la parola che suona: «In meizgiteazio mi fu detta una parola segreta».
Ah, Signore, dove e il silenzio e dove il luogocun questa parola viene pronunciata? Noi diciamo,
come gia prima ho detto: € nella parte piu pural@mma pud offrire, nella parte piu nobile, nel
fondo, nell'essenza dell'anima, ovvero nella ppitesegreta dell'anima; la tace il <mezzperché
la non & mai giunta creatura né immagine, né l@soal'anima I'operare o il sapere; la non sa nien-
te di immagine alcuna, sia essa di se stessauwatBigsi altra creatura.

Tutte le opere che I'anima compie, le compie pexzmelelle sue potenze: quel che conosce, lo
conosce con lintelletto; se si ricorda di qual¢dsda con la memoria; se deve amare, lo fa con la
volonta; e cosi tutto opera per mezzo delle potenzen il suo essere. Tutto il suo operare alfeste
no si appoggia sempre su qualche elemento inteankdifacolta visiva opera solo attraverso gli
occhi, altrimenti non puo operare o concedere aausione; e cosi € anche con tutti gli altri sensi
I'anima effettua tutte le sue operazioni all'esiegrazie a qualche elemento intermedio. Nell'essere
pero, non v'e alcuna opera; infatti le potenze,@aressa opera, fluiscono dal fondo dell'esseire, e
guesto fondo tace il «mezzo»: qui domina solo letque la festa per questa nascita e per questa
opera, perché Dio Padre parla la la sua parolastQdendo e infatti, per sua natura, accessibile so
tanto alla essenza divina, senza mediazione, erdenaltro. Dio entra qui nell'anima con la sua in-
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terezza, non con una parte; Dio entra qui nel fargbanima. Nessuno tocca il fondo dell'anima, se
non Dio solo. La creatura non puo entrare nel fotelbanima; essa deve rimanere fuori, nelle po-
tenze. La I'anima scorge l'immagine della creatpes,mezzo di cui essa € stata accolta e ospitata.
Infatti, quando le potenze dell'anima entrano intatio con la creatura, ne attingono e ne creano
una immagine e somiglianza, e la attirano in s@u@sto modo esse conoscono la creatura. Piu vi-
cino all'anima la creatura non puo giungere, @milanmai si avvicina a una creatura, se prima non
ha accolto in sé la sua immagine senza sforzo.rierppr mezzo di questa immagine presente, l'a-
nima si avvicina alle creature; infatti 'immagiaegualcosa che I'anima, con le sue potenze, forma
dalle cose. Sia che si tratti di una pietra, didestriero, di un uomo, sia di qualsivoglia altraa,o
che essa vuol conoscere, essa tira fuori I'immagime prima aveva accolto in s€, ed in questo mo-
do puo unirsi con quell'oggetto.

Ma quando l'uomo riceve in tal modo un'immaginsaeseve necessariamente esser giunta dal-
I'esterno, attraverso i sensi. Per questo matigate € cosi ignoto all'anima come se stessa. &n m
estro dice infatti che I'anima non puo formare wagge immagini di se stessa. Percio essa non puo
conoscersi con nulla. Infatti le immagini giungesempre attraverso i sensi, e dunque essa non puo
avere alcuna immagine di se stessa. Cosi essaceotutte le altre cose, ma non se stessa. Di nes-
suna cosa sa cosi poco, come di se stessa, peogaissa di questo elemento mediatore.

Tu devi sapere pero che I'anima al suo internberdi e sgombra da ogni elemento mediatore e
da ogni immagine, e questo € il motivo per cui pu® unirsi con essa liberamente, senza immagini
0 somiglianze. Ogni capacita che tu riconosci anagstro, non puoi fare a meno di attribuirla a
Dio in grado infinito. Piu un maestro e saggio ¢epte, piu immediatamente realizza la sua opera,
e piu & semplice. L'uomo ha bisogno di molti memdle sue opere esteriori, e prima di compierle
come le ha progettate, ha bisogno di grosso aflestio. Il sole invece, nella sua maestria, compie
la sua opera, che € lilluminare, con grande r&midippena diffonde il suo chiarore, nello stesso i
stante il mondo € pieno di luce in ogni parte. Aadcpiu in alto & I'angelo, che ha bisogno di mezzi
ancor minori per operare, ed ha anche meno immagpiu alto dei serafini ha una sola immagine:
tutto quello che gli altri, sotto di lui, concepism nella molteplicita, egli lo comprende nell'@nit
Ma Dio non ha bisogno di alcuna immagine, e nohaieDio opera nell'anima senza quel «mezzo»
immagine o somiglianza; opera nel fondo dell'anidwje mai € giunta una immagine, ma soltanto
Dio stesso col suo proprio essere. Nessuna creaworéarlo!

Come il Padre genera il Figlio nell'anima? Com#lmo le creature in immagini e somiglianze?
Niente affatto! Lo fa nel modo in cui egli genemleternita, né piu né meno. E dunque, come lo
genera la? Fate attenzione! Dio Padre ha uno sgyerdetto in se stesso ed una profonda, comple-
ta conoscenza di se stesso, attraverso se stessa@ttraverso immagini. Cosi dunque Dio Padre
genera suo Figlio in vera unita della natura divMedete, nello stesso identico, e non in altro; mo
do, Dio Padre genera il Figlio nel fondo dell'anienaella sua essenza, e si unisce cosi con essa. In
fatti, se vi fosse la un'immagine, non vi sarebbewnita; in questa vera unita risiede la suaante
beatitudine. Ora potreste dire che nell'anima niosowno, per natura, niente altro che immagini.
Niente affatto! Se questo fosse vero, I'anima remelse mai beata. Dio non potrebbe creare una
creatura nella quale tu potessi trovare perfetéditoeline; altrimenti non sarebbe Dio la piu ale b
atitudine e l'ultimo scopo, mentre invece é progigtia sua natura e del suo volere essere inizio e
fine di ogni cosa. Nessuna creatura puo essetmlbdatitudine, e non puo neppure essere quaggiu
la tua perfezione; infatti alla perfezione di qaegta - che sono tutte le virtu insieme - seguecla
fezione della vita eterna. Percio tu devi neceasante stare e permanere nell’essere e nel fando: |
Dio ti deve toccare con la sua semplice essennaada mediazione di nessuna immagine. Nessuna
immagine ha di mira o propone se stessa, ma piatt@sdi mira e propone sempre cio di cui e im-
magine. E poiché si hanno immagini solo di cio eka di fuori di noi, e che viene tratto all'intern
tramite i sensi, e cido continuamente rimanda alguilcui € immagine, sarebbe allora impossibile
poter divenire beati attraverso un'immagine. Pedeidono la dominare il silenzio e la pace, e la il
Padre deve parlare, generare il Figlio ed opeemseié opere senza immagini.
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La seconda questione é: cosa deve fare 'uomotigereoe e meritare che questa nascita avvenga
in lui e sia compiuta; se sia meglio che 'uomstsdi di compiere qualcosa - si raffiguri Dio oidir
ga verso di lui il suo pensiero -, o che piuttastsmantenga nel silenzio, nella pace e nella queste
lasci parlare ed operare in sé Dio, aspettandargoli'azione di Dio. Ripeto quel che ho detto:-que
sto compito e questo comportamento riguardanorgoligli uomini buoni e perfetti, che hanno as-
similato in sé l'essenza di tutte le virtu, in neaaitale che le virtu sgorghino da essi in moderess
ziale, senza il loro agire, e che soprattutto hanwva in se stessi la preziosa vita e |la nobildraa
di nostro Signor Gesu Cristo. Tali uomini devonpesa che la cosa migliore e piu nobile per giun-
gere a questa vita, é tacere, e lasciar parlaopedre Dio. Questa parola viene pronunciata l& dov
tutte le potenze si ritirano dalle loro opere ethiagini. Percio e detto: «In mezzo al silenzio fu-pa
lata a me la parola segreta». Ancora su cio: qupitt@uoi condurre le tue potenze verso l'unita,
nell'oblio di tutte le cose e delle loro immagihiechai accolto in te, tanto piu puoi allontanastilel
creature e dalle loro immagini, e tanto piu seindca questa parola e pronto a riceverla. Se tu po-
tessi perdere la conoscenza di tutte le cose, psti@nche quella del tuo proprio corpo, come ac-
cadde a san Paolo, quando disse: «Se fossi nal oamp, non lo so; Dio solo lo sal». Lo spirito a-
veva allora completamente portato in sé tutte tenme, in modo tale che egli aveva dimenticato |l
COrpo; non erano piu attive né la memoria né lgoreg né i sensi, né le potenze che avrebbero do-
vuto esercitare influsso sui sensi per sostenererpo; il fuoco e il calore vitale erano sospesi,
percio il corpo non venne meno in quei tre giomcui egli non mangio né bevve. Lo stesso accad-
de a Mose, quando digiunod quaranta giorni sul mantattavia non divenne per questo piu debole;
egli fu, anzi, nell'ultimo giorno tanto forte quantel primo. Cosi dunque lI'uomo deve sottrarsi a
tutti i sensi, rivolgere verso l'interno tutte letpnze e permanere nell'oblio di tutte le cose sedi
stesso. Percio un maestro si rivolge all'anima: gfgggi all'agitazione delle opere esteriori! Fugg
ancora e nasconditi di fronte al tumulto dei pemsigeriori, perché essi provocano inquietudine!
Se Dio deve pronunciare la sua parola nell'aniresa eéleve essere in pace e in quiete: allora eqli
parla la sua parola e se stesso nell'anima - nammagine, ma se stesso.

Dionigi dice: Dio non ha immagine o somiglianzasdistesso, perché egli € nell'essenza tutto il
bene la verita e I'essere. Dio opera tutte le gperse stesso e fuori di se stesso, in un atthiom
immaginare che, quando Dio fece il cielo e la tertatte le cose, abbia fatto oggi I'una e domani
l'altra. Mose scrive cosi, ma sapeva molto di fg@ae cosi per amore del popolo, che altrimenti non
avrebbe potuto capirlo. Dio non fece altro che tueslle, parlo - e le cose furono! Dio opera sen-
za mediazione e senza immagine, e quanto piu tsesea immagine, tanto piu sei aperto al suo o-
perare, e quanto piu sei rivolto all'interno e ditied di te stesso, tanto piu sei vicino a lui.

Percio Dionigi esortava il suo discepolo Timotemeddo: caro figlio Timoteo, tu devi, con i
sensi non turbati, uscire da te stesso, sopr&ssse sopra tutte le tue potenze, sopra la fadelta
conoscere e sopra l'intelletto, sopra l'operaotime I'essere, nella nascosta, silenziosa tengérra,
giungere alla conoscenza dell'ignoto e superdiidim Bisogna sottrarsi a tutte le cose. A Dio ri-
pugna operare in immagini.

Potresti ora chiedere: cosa dunque opera Dio semzagine, nel fondo e nell'essere? lo non
posso saperlo, perché le potenze possono conseiré immagini, devono concepire e conoscere
tutte le cose nelle loro immagini proprie. Non [ss conoscere un cavallo nellimmagine di un
uomo, e percio, in quanto tutte le immagini giungatall'esterno, rimane loro nascosto quel che
Dio opera nel fondo; cio é per lI'anima la cosauytile. Infatti questo non-sapere la sospinge come
verso qualcosa di meraviglioso, di cui essa varadkerca, giacché esperimenta bene che esso v'e,
ma non sa come e cosa sia. Quando, invece, I'uonusce la ragione della cosa, subito se ne stan-
ca, e cerca qualcos'altro da provare, e vive peseiopre in tormentato desiderio di conoscere, e
non ha mai attenzione costante. Soltanto questascenza che non conosce mantiene I'anima in
costante attenzione, e la sospinge sempre allcaice

Percio dice il sapiente: «Nel mezzo della nottangio tutte le cose tacevano nella quiete, mi fu
detta una parola segreta; essa venne nascostac@neun ladro». Come puo dire «paroseera
segreta? La natura della parola é proprio quellaatifestare cido che € nascosto. Essa si apri e ri-
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splendette davanti a me, per rivelarmi qualcosaj annunzid Dio - per questo si chiama Parola.
Mi era nascosto cosa essa fosse, e questo fu resuce furtivo, in un bisbiglio e nel silenzio,mpe
rivelarsi. Vedete, proprio perché e nascosta, Imaagseguirla. Essa risplendeva, ed era tuttavia na
scosta: cio indica che noi dobbiamo anelare e sargpper essa. San Paolo ci esorta a cercarla fino
a trovarne le tracce, e a non darsi per vinti féhobn la si afferra. Quando fu rapito al terzoaiel
nella rivelazione di Dio, ed ebbe viste tutte lseonon dimentico niente al suo ritorno, ma tutéo e
per lui nascosto giu, nel fondo dell'anima, dowgdlletto non pud arrivare. Percio dovette cerearn
le tracce e raggiungerlo in sé, non fuori di séatthcio € del tutto interiore, non esterno, maneo
pletamente interiore. Egli sapeva bene questor@gpeisse: «Sono sicuro che né la morte né altro
tormento puo separarmi da quel che provo in me».

A guesto proposito un maestro pagano disse una jpatbla ad un altro maestro: «Mi accorgo di
gualcosa in me, che risplende nella mia mentepsem certezza che e qualcosa, ma non so com-
prendere cosa sia; mi sembra pero che, se potgssioc conoscerei tutta la verita». Allora disse
l'altro maestro: «Bene! Lascia perdere! Se tu potpirlo, avresti completamente la verita e ta vi
ta eterna».

In questo senso parldo anche sant'Agostino: io &vwpralcosa in me, che risplende davanti alla
mia anima: se ci0 giungesse a compimento e permariarme, sarebbe la vita eterna. E qualcosa
che si nasconde e pur tuttavia si manifesta; giangeisa di ladro, per portar via e rubare all'anim
tutte le cose. Ma nel mostrarsi e manifestarsiagoppu0 stimolare I'anima ed attrarla a sé, e-deru
barla e spogliarla di se stessa. Percio dissefefa: «Signore, togli ad essi il loro spirito eldeo
il tuo». Questo intendeva anche I'anima innamoratando disse: «La mia anima si fuse e si sciol-
se, quando lI'amato parlo la sua parola»; quandwsgjudovetti andarmene. Anche Cristo intendeva
guesto, quando disse: «Chi lascia qualcosa per anmrricevera il centuplo in cambio, e chi mi
vuole avere, deve spogliarsi di se stesso e d kattose, e chi vuole servirmi, deve seguire rag, n
puo seguire i suoi interessi».

Ora potresti dire: ma via, signore, voi volete miare il corso naturale dell'anima ed agire con-
tro la sua natura! La sua natura e infatti quellpeticepire attraverso i sensi ed in immagini; tele
rovesciare quest'ordine? No certo! Cosa sai tadbilta che Dio ha posto nell'anima, e che anco-
ra non € stata completamente descritta, ma € anegsta? Infatti, quelli che hanno descritto le
nobili proprieta dell'anima, non erano ancora anal&e al punto in cui li aveva condotti la lora-r
gione naturale; non erano mai giunti nel fondocgemolto doveva loro rimaner nascosto e scono-
sciuto. Ecco perché il profeta disse: «Voglio sedetacere, ed ascoltare quel che Dio dice in me».
Perché e cosi nascosta, percio venne questa paitadanotte, nella tenebra. San Giovanni dice: «La
luce risplendette nella tenebra; essa venne neflgosoprieta, e tutti quelli che la accolsero ebber
il potere di diventare figli di Dio».

Notate ora I'utilita e il frutto di questa parokegseta e di questa tenebra. Non solo il Figlio del
Padre celeste viene generato in questa tenebra she luogo proprio: anche tu sei la generato
come figlio dello stesso Padre celeste, e in neaktmmmodo, ed egli da anche a te quel potere. Ri-
conosci ora quanto grande e questa utilitd! Iratiattverita che ogni maestro, con la propria ragjion
e conoscenza, ha mai insegnato o mai insegneralfigmrno del Giudizio, non ha mai compreso
neppure la piu piccola parte di questo sapere quésto fondo. Anche se pud chiamarsi un non-
sapere, un non-conoscere, esso contiene tuttavia digiu di ogni sapere e di ogni conoscenza al
di fuori di esso. Infatti questo non-sapere tiraté conduce lontano da tutte le conoscenze ecgkanch
da te stesso. Cio intendeva Cristo, quando digSki ron rinnega se stesso e non lascia padre e
madre e tutto quel che é esteriore, non é degnmwedicome se dicesse: chi non abbandona tutta la
esteriorita delle creature, non puo essere corcegitgenerato in questa divina nascita. Ti ci con-
duce, invece, davvero, il fatto di spogliarti distesso e di tutto quel che é esteriore. Veraniente
credo e sono certo che 'uomo che permanesse sattiaim questa posizione, non potrebbe mai es-
sere separato da Dio, in nessun modo. lo dico chgno assolutamente cadere in peccato mortale:
vorrebbe piuttosto soffrire la piu atroce delle tharthe compiere il piu piccolo dei peccati mortal
come del resto hanno fatto i santi. lo dico, aclze¢ egli non potrebbe, neppure una volta, compiere
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un peccato veniale volontariamente, o permettetlal@i, potendolo impedire. Un tale uomo diven-
ta cosi rivolto, attirato ed abituato a quello @otd - cioe a Dio - che non si potrebbe rivolgere s
un altro sentiero, distogliendo tutti i suoi sem$e sue forze da quello.

In questa nascita ci aiuti Dio, che oggi € natoutivo come uomo. Che egli ci aiuti nell'eterno,
perché noi, deboli creature, nasciamo in lui dirneate. Amen.
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In omnibus requiem quaesivi

Queste parole stanno scritte nel Libro della Sa@eftavolta le vogliamo spiegare come se la
sapienza eterna tenesse un dialogo con l'animaesse: «Ho cercato la quiete in tutte le cose», e
I'anima rispondesse: «Chi mi ha creato, ha riposatla mia tenda». In terzo luogo la sapienza e-
terna dice: «La mia pace € nella citta santax.

Se mi si chiedesse di dire in breve quale eradpsdel creatore quando ha creato tutte le crea-
ture, direi: la quiete. Se mi si chiedesse in sdodoogo cosa cerca assolutamente la santa Trinita
in ogni sua operazione, risponderei: la quiete.irs&erzo luogo, mi si chiedesse cosa cerca I'anima
in tutti i suoi movimenti, direi: la quiete. Se siidomandasse, in quarto luogo, cosa cercanoléutte
creature in ogni loro naturale tendenza e movimeargponderei: la quiete.

In primo luogo dobbiamo constatare e riconosceereikckiolto divino della divina natura rende
folle e insensato il desiderio che ogni anima hkidiper poterlo attrarre fino a sé. Infatti Diagga
tanto la natura divina, che € la quiete, ed edgaiaie tanto, che egli I'na portata fuori di sé §te
molare il desiderio naturale di tutte le creatuleattirarle a sé. Il creatore non cerca soltantuka
propria quiete nel fatto di averla portata fuorsdie impressa in tutte le creature, ma cerca atiche
riportare con sé tutte le creature nella loro prorigine, che e la quiete. Inoltre, Dio ama anahe s
stesso in tutte le creature. Nello stesso modaiiegli cerca I'amore per se stesso in tutte latare
re, cerca anche in esse la sua propria quiete.

In secondo luogo, cerca quiete la santa TrinitRalire cerca quiete nel Figlio, nel fatto di avere
effuso e formato in lui tutte le creature, ed emtsacercano quiete nello Spirito santo, nel fatie ¢
esso € uscito da entrambi, come eterno incommesiuganore.

In terzo luogo cerca quiete I'anima in ogni suaeppa e movimento, che I'uomo lo sappia o no.
L'uomo non apre o chiude gli occhi una sola vaenza cercare in cio la quiete; o vuole allontana-
re da sé qualcosa che lo ostacola, o trarre aaéapa ove trovare la quiete. L'uomo compie tatte |
sue opere per questi due motivi. Ho gia detto spelks I'uomo non potrebbe trovare gioia o piace-
re in alcuna creatura, se non vi fosse in essagiiamza con Dio. Quello che amo € cio in cui trovo
maggior somiglianza con Dio. Ma nessuna creatw@sésomigliante a Dio come la quiete. In terzo
luogo dobbiamo sapere come deve essere I'anima Di@ vuole trovare pace. Deve essere pura.
Come diviene pura I'anima? Tenendosi alle coseétigglir In tal modo viene elevata. Quanto piu
viene elevata, tanto piu pura diviene nella suadiewe, e quanto piu pura diviene nella sua devo-
zione, tanto piu forti divengono le sue opere. Usesiro dice a proposito delle stelle: quanto piu
esse brillano vicino alla terra, tanto piu debola nelle loro operazioni, giacché non si trovako a
la giusta distanza. Quando invece giungono allatgidistanza, stanno al punto piu alto, non si pos-
sono vedere dalla terra, ma tuttavia la loro azgulk terra é piu forte che mai. Sant'/Anselmo dice
all'anima: allontanati un poco dalla inquietudiredlel opere esteriori. In secondo luogo: fuggi e na-
sconditi dal tumulto dei pensieri interiori, cherfamo ugualmente I'anima in grande inquietudine.
In terzo luogo: 'uomo non puo offrire a Dio niemtiemeglio della quiete. Dio non tiene in conto le
veglie, i digiuni, le preghiere e le mortificazipei non ne ha bisogno, al contrario della quiete. D
non ha bisogno di altro se non che gli si offracunre tranquillo: allora egli opera tali segretdi-e
vine opere nell'anima, che nessuna creatura pudear cio e neppure vederle; neppure l'anima di
nostro Signor Gesu Cristo puo gettarvi uno sgudrdcsapienza eterna e di una talmente fine deli-
catezza e cosi vereconda, da non sopportare chdeyéDio solo opera nell'anima, vi sia mesco-
lanza di qualche creatura. percio I'eterna sapianngpuo sopportare che la stia a guardare qualche
creatura. Percio il Signore dice: «Portero la nuarizata nel deserto, e la parlero al suo cuore;
cioé nella solitudine, lontano da tutte le creature

In quarto luogo egli dice che I'anima deve trovgueete in Dio. L'opera divina nell'anima, Dio
non puo compierla, perché tutto quello che giungléamima viene compreso dalla misura. La mi-
sura e cio che include in sé qualcosa e qualcadades Ma cosi non avviene per le opere divine:
esse sono senza limiti e concluse in maniera naolesa nella divina manifestazione. Percio dice
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David: «Dio siede sopra i cherubini». Non dice shexle sopra i serafini. | cherubini indicano la
saggezza, cioé la conoscenza: e questa che partaellianima, e conduce I'anima verso Dio.
Dio, pero, non puo portare. Percio Dio opera ledivime opere non nella conoscenza, giacché essa
nell'anima viene avvolta dalla misura; le operatpsio in quanto Dio e divinamente. Allora viene
avanti la potenza piu alta, che é I'amore, ed ip@in Dio, e conduce l'anima, con la conoscenza e
con tutte le altre potenze in Dio, e la unisce a. Bilora Dio opera al di sopra della potenza dell’
nima, non come nell'anima, ma come divino in Dia.l'anima & immersa in Dio, e nella natura di-
vina viene battezzata, e riceve con cio la vitandive I'ordine divino, in modo da essere ordinata
secondo Dio.

Lo si puod comprendere da un paragone con quellsativsono i maestri di scienza della natura:
guando il bambino & accolto nel corpo della mabdeeun aspetto ed una divisione delle membra.
Ma quando I'anima viene infusa nel corpo, scompal@spetto e la forma che egli aveva dapprima
e diventa qualcosa di unitario: questo grazie ptitenza dell'anima, e dall'anima riceve un'altra
forma, ed un altro aspetto, conforme alla vita'deiina. Cosi avviene per I'anima: quando essa e
completamente unita a Dio e battezzata nella natwaa, perde tutti gli ostacoli, la debolezza e
l'incostanza; viene completamente rinnovata inwtzadivina ed ordinata in tutti i suoi costumiee |
virtl, come si pud comprendere dalla luce: pitidanfna brucia vicino al lucignolo, e piu € nera e
grossolana; piu si eleva lontano dal lucignolo, @ichiara. E cosi I'anima, piu é elevata al di &opr
di se stessa, piu € pura e chiara, e piu Dio pedanp compiutamente in essa la sua divina opera,
nella sua propria rassomiglianza. Se un monteesaske due miglia sopra la terra, e vi si scrivesse
ro sopra delle lettere nella polvere o nella sagbdsae rimarrebbero completamente, non eliminate
dalla pioggia né dal vento. Cosi dovrebbe un uoeramente spirituale essere elevato in una effet-
tiva pace, immutabile nelle opere divine. Un uorpoitsiale dovrebbe vergognarsi di essere cosi
facilmente mutato dalla afflizione, dall'ira e dhspiacere. Un tale uomo non € mai stato davvero
spirituale.

In quarto luogo, tutte le creature cercano la gupelr loro naturale tendenza, lo sappiano o no; lo
testimoniano con le loro azioni. Alla pietra norene tolto I'impulso a muoversi sempre verso il
suolo, finché non giace sul suolo stesso. Similménil fuoco: esso tende verso l'alto, ed ogni cre
atura cerca il proprio luogo naturale. Cosi le wnearivelano la somiglianza con la quiete divina,
che Dio in tutte ha gettato.

Ci aiuti Dio a cercare e a trovare in lui la dive@miglianza alla divina quiete. Amen.
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Gott hat die Armen

Dio ha fatto i poveri per i ricchi ed i ricchi pepoveri. Prestate a Dio, egli vi restituira. Al¢un
dicono che credono in Dio, ma non credono Dio. &quiti grande credere in Dio che credere Dio.
Si crede che una persona, cui si prestano cingeléngcli restituira, ma tuttavia non si crede in
guesta persona. Se dunque un uomo crede in Dichég@eon crede che Dio gli restituira cio che gli
si presta nei suoi poveri? Chi abbandona tuttes$e cricevera il centuplo in cambio. Ma chi mira al
centuplo non riceve niente, perché non lascia tutt® vuole avere il centuplo in cambio. Nostro
Signore pero promette il centuplo a quelli che ablobaano tutto. Se qualcuno lascia tutto, ricevera
il centuplo e la vita eterna. Se pero il benefiguesto abbandono ricadesse sull'uomo, quello che
avesse rinunciato per questo «perché», non avrabib@ndonato tutto, e dunque non riceverebbe
niente. Chi cerca qualcosa in Dio - scienza, cagrasa, devozione o che altro -, se lo trova, non
trova Dio, anche se trova scienza, conoscenzajdrita - cose che lodo affatto -; ma cid non per-
mane in lui. Se invece non cerca niente, trova ®tatte le cose in lui, ed esse permangono nel-
'uomo.

Non si deve cercare niente, né conoscenza né sgigaznteriorita né devozione né pace, ma
soltanto la volonta di Dio. L'anima, che e comeealessere, non desidera che Dio le doni la sua in-
tera divinita, perché sarebbe consolata da ci@ tamto, quanto se Dio le donasse un moscerino. La
conoscenza di Dio, senza la volonta di Dio € niNlella volonta di Dio tutte le cose sono, e sono
gualcosa, sono accette a Dio e perfette; fuoradalonta di Dio, tutte le cose sono nulla, norcpia
ciono a Dio e sono imperfette. Un uomo non dovrabbepregare per cose transitorie; ma se vuole
pregare per qualcosa, deve domandare soltantaackedta la volonta di Dio, e niente altro; ed allo
ra ottiene tutto. Se invece prega per qualcos;alo ottiene nulla. In Dio non v'é altro che I'Uero
I'Uno é indivisibile. Chi prende qualcosa di divedall'Uno, prende qualcosa di divisibile e non
I'Uno. Dio € Uno, e se lI'uomo cerca e tende a ggalttro, allora quello non & Dio, ma qualcosa di
divisibile. Sia cio pace o conoscenza, o che ali@pfuori della volonta di Dio € in vista di sest
so, ed e nulla. Se si cerca soltanto la volontaidisi deve accettare quello che ci capita, o ¢he ¢
viene manifestato, come un dono di Dio, e non sdaredere e considerare se venga dalla natura o
dalla grazia, o da dove o in qual modo: tutto @uvelessere per noi indifferente. Allora uno € come
deve essere; e si deve condurre una semplicensteana, senza mirare ad una condotta particola-
re. Una cosa soltanto si deve ricevere da Dio,et ¢joe poi ci accade, lo si prenda come la cosa
migliore per noi, senza timore di essere ostacadditinterno o all'esterno, da quel che ci capita;
guel che si fa, € sempre sufficiente, se v'e in'agiore di Dio.

Quando capita a certe persone qualcosa da saffdeefare, esse dicono: «Se sapessi che questa
e la volonta di Dio, lo sopporterei o farei volentb. Per Dio! E una ben strana domanda quando un
malato chiede se é volonta di Dio che sia malatpi #eve esser certo che é volonta di Dio, se e
malato. Cosi € anche nelle altre cose. Percio budeve accettare da Dio tutto quel che gli capita,
in modo puro e semplice. Vi sono delle persone ghando va loro bene interiormente o esterior-
mente, lodano Dio e confidano in lui, come alcurbdo: «Ho dieci moggi di grano ed altrettanto
vino quest'anno: confido pienamente in Dio». Dagyelico io, hai piena fiducia, ma nel grano e
nel vino!

L'anima e fatta per un bene cosi grande ed al®gsba non puo in alcun modo trovare riposo ed
e sempre infelice, finché non giunge, sopra ogridana quel bene eterno che e Dio, per il quale es-
sa é fatta. Non vi giunge pero con impeto, cond@a ostinazione a fare questo e a lasciare quello
ma con la mitezza, in fedele umilta e rinuncia &tesso, nei confronti di tutto quello che capita.
Non che l'uomo si metta in testa: farai questo latamente, costi quel che costi! Questo é falso,
perché in cio egli afferma se stesso. Se gli capitdcosa che lo affatica, lo turba e lo rende iequ
to, cido é di nuovo falso, perché anche in questaffsrma se stessi. Se gli giungesse una grande
contrarieta, dovrebbe farsi condurre da Dio, clsinamilmente sotto di lui, ed accogliere da lui in
mite confidenza tutto quel che gli avviene: quessttebbe il giusto comportamento. A questo mira
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tutto cio che si puod consigliare e insegnare: tlao si lasci condurre, e non abbia che Dio in vi-
sta, per quanto questo si possa presentare coa endiverse parole.

Una coscienza bene ordinata sara aiutata daldatton prestare attenzione alle cose accidentali;
occorre che I'uomo, ben raccolto in se stesso,ralard completamente a Dio il proprio volere, ed
accetti qualsiasi cosa da Dio come identica: grazihe altro sia, esteriore o interiore. Chi percep
sce gualcosa in Dio, non vede Dio. Un uomo giusio ma bisogno di Dio. Non ho bisogno di quel-
lo che possiedo. L'uomo giusto non serve nienta,faacaso ad alcuna cosa; egli ha Dio, e percio
non serve niente. Quanto Dio € elevato al di soetbuomo, tanto e Dio piu pronto a donare di
guanto sia l'uomo pronto a ricevere. L'uomo noredensare di progredire in una vita buona per il
fatto che digiuna molto o compie molte opere esterun segno certo del suo progresso e, invece,
I'avere maggiore amore per le cose eterne e maggumersione per quelle transitorie. Se un uomo
avesse cento marchi e li desse per Dio e fondassenvento, sarebbe una grossa cosa. Ma io dico:
sarebbe molto maggiore e migliore cosa se li digargse in sé per amor di Dio e li guardasse come
un nulla. L'uomo deve rivolgere il proprio voler®#o in ogni opera, ed avere negli occhi Dio solo.
E cosi proceda, e non abbia timore, senza stavasaderare se cosi va bene per non compiere passi
falsi. Infatti, se un pittore, dovendo dare il portratto di penna, considerasse tutti gli altrinno
concluderebbe nulla. Se qualcuno dovesse recargiarcitta, e stesse a considerare come fare |l
primo passo, non concluderebbe nulla. Percio l'udewe seguire la prima ispirazione e procedere
avanti; allora giunge dove deve, e va bene cosi.
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Euge, serve bone et fidelis

Leggiamo nel santo Vangelo che nostro Signore di€3esu, buono e fedele servitore, entra nel-
la gioia del tuo signore! In quanto sei stato fededl poco, io ti porro sopra tutto il mio bene.

Ebbene, notate ora con zelo le parole che nosgnwo®& ha pronunciato, quando disse: «Buono e
fedele servo, entra nella gioia del tuo signoreduianto sei stato fedele nel poco, ti porro sopira t
to il mio benex». In un altro Vangelo, nostro Signba detto a un giovane, che si era rivolto a lui e
lo aveva chiamato «buono»: «Perché mi chiami budes&duno € buono, se non Dio solo». Ed an-
che questo € sicuramente vero. Tutto quello chee&tura, in quanto si fonda su se stesso, non e
buono. Niente e buono, se non Dio solo. Dio haaltmntraddetto le sue proprie parole? Niente af-
fatto. Fate ora attenzione a quello che dico!

In quanto l'uomo rinnega se stesso per Dio e vigmn® a Dio, in tanto € piu Dio che creatura.
Quando l'uvomo & completamente spogliato di sesi@essDio, e non appartiene che a Dio solo, e
non vive per niente altro che Dio, allora € davy@er grazia, quello stesso che Dio e per natura, e
Dio non trova in sé alcuna differenza tra se stesgoest'uomo. Ho ora detto: «per grazia». Infatti
c'é Dio e c'e I'uomo, e, come Dio € buono per mattwsi quest'uomo € buono per grazia; infatti la
vita e l'essere di Dio sono completamente in quastd. Per questo rnotivo ha chiamato « buono»
qguest'uomo, e questo significa la parola detta @sro Signore: «buon servitore»; infatti questo
servo e buono davanti a Dio in quella stessa hiontai Dio € buono. Ho gia detto piu volte che la
vita e I'essere di Dio stanno anche in una pietiraun pezzo di legno, ed anche in altre creature,
che pero non sono beate. In questo servo, Dious ialtro modo, e percio quello € beato e buono,
perché Dio € in lui con gioia, e vive in e conmalla gioia e nella conoscenza come in se stesso e
con se stesso; percio quel servo e beato e buen@uesto motivo nostro Signore dice: «Buono e
fedele servitore, entra nella gioia del tuo sightmegquanto sei stato fedele nel poco, ti porroraop
tutto il mio benex.

Ho detto qualcosa sulla sua bonta: perché questo sedbuono. Voglio ora istruirvi sulla sua fe-
delta, giacché nostro Signore disse: «Buono, fedelwo! Perché sei stato fedele nel poco, ti porro
sopra tutto il mio bene»x.

Notate ora cosa sia quel «poco» in cui il servitoitato fedele. Tutto quello che Dio ha creato
in cielo ed in terra, e che non é lui stesso, @mavanti a lui. Su tutto questo e stato fedetridn
servo. Vi spieghero ora in che senso. Dio ha pggesto servo tra il tempo e I'eternita. Egli nom er
assegnato né all'uno né all'altra, ma era libellbrmelletto, nella volonta, ed anche di frontéutte
le cose. Col suo intelletto attraversa tutte leeatdse Dio ha creato, con la sua volonta si distdeca
tutte le cose, ed anche da se stesso, e da t@katyg Dio ha creato e che non € Dio stesso. Prende
con l'intelletto le cose, rende lode e onore afi@ipesse, e le riconsegna a Dio nella sua insdedabi
natura, insieme a se stesso, in quanto creatoglLaldandona se stesso e tutte le cose, in modo da
non toccare con la volonta creata né se stessécnBaacosa creata. Veramente! Chi fosse in tal
modo fedele, in lui Dio avrebbe indicibilmente gilangioia, in modo tale che, se gli si togliesse
guesta gioia, gli si toglierebbe del tutto la siia,vil suo essere e la sua divinita.

Dico di piu - non vi spaventate! perché questaag®a voi vicina ed in voi! -: non v'e alcuno di
VOi cosi rozzo o povero di intendimento o lontaaoedso, da non poter trovare in sé questa gioia,
COSI come essa € in verita, con piacere e conagcangor prima di andarsene da questa chiesa, o
ancor prima che io finisca la mia predica; egli pravarla, viverla ed averla in sé, quanto e vero
che Dio e Dio e che io sono uomo! Siatene certiclpeé vero, e la verita stessa lo dice. Ed io vo-
glio dimostrarvelo con una parabola che e scrnittan Vangelo.

Una volta nostro Signore sedette presso un pozrch@ era stanco. Allora giunse una donna,
samaritana, pagana, che portava una brocca edineafvoleva attingere acqua. Nostro Signore le
disse: «Donna, dammi da bere!». Ed ella gli rispdisendo: «Perché mi chiedi da bere? Tu sei
giudeo ed io samaritana, e la nostra e la vostta fon hanno niente in comune!». Allora nostro
Signore le rispose dicendo: «Se tu sapessi chii¢ide da bere e conoscessi la grazia di Dio, mi
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chiederesti tu da bere, ed io ti darei dell'acqgwante. Chi beve di quest'acqua qui, di nuovo avra
sete, ma chi beve dell'acqua che io do, non hgmaete, e da lui scaturira una sorgente di vita e
terna». La donna noto le parole di nostro Signpeeché non andava volentieri spesso al pozzo, e
disse: «Signore, dammi da bere di quest'acquah@eran abbia piu sete!». Rispose nostro Signore:
«Vai e conduci tuo marito!». Ma ella disse: «Signaron ho marito». Allora nostro Signore rispo-
se: «Donna, tu dici il vero: tu hai avuto cinquemilni, e quello che hai ora non e tuo marito». Allo-
ra quella lascio cadere la brocca e la corda e dissostro Signore: «Signore, chi sei? E scritto:
guando verra il messia, che si chiama Cristo,sggmera tutto e ci fara conoscere la verita». Allor
disse nostro Signore: «Donna, io, che ora ti padmo quello», e questa parola le riempi comple-
tamente il cuore. Allora ella disse: «Signore, stnigpadri hanno pregato sotto gli alberi sul monte
vostri, invece, del popolo giudeo, hanno pregatoterapio: quali dei due pregano Dio nel modo
piu vero, e quale e il luogo giusto? Insegnameldliora nostro Signore disse: «Donna, il tempo
verra, ed € ora, che i veri adoratori pregherarorosolo sul monte o nel tempio, ma adoreranno il
Padre in spirito e verita; perché Dio e uno spidtehi lo vuole adorare, deve farlo in spiritoegiv

ta, e proprio tali adoratori cerca il Padre». Lam fu cosi riempita di Dio e della pienezza di Dio
cosi traboccante, che comincio a predicare ed anare ad alta voce, e voleva portare a Dio e
riempire di Dio tutto quel che vedeva con i suaildccome lei stessa era stata riempita.

Vedete, questo le avvenne quando ebbe ritrovatoal«uomox». Mai Dio si manifesta all'anima
completamente, se essa non gli conduce il suo «wpowvero il suo libero volere. Percio nostro
Signore disse: «Donna, tu dici il vero; hai avutojae uomini, che sono morti, e quello che hai ora
non ¢ il tuo». Chi erano i cinque uomini? Eranimgae sensi, con cui ella aveva peccato, e percio
erano morti. «<E 'uomo che hai ora, non € il tuguesto era il suo libero volere, che non le apparte
neva piu, perché era legato dal peccato mortale/l@chon aveva potere su di esso, e percio non le
apparteneva: infatti non appartiene all'uomo ci@w@uegli non ha potere, ma appartiene piuttosto a
colui che vi ha potere.

Ma ora io dico: quando lI'uomo ottiene dalla grakigotere sul suo libero volere, e puo unirlo
completamente e come in un solo uno col voler®ielj allora non ha bisogno che di parlare come
parlo quella donna: «Signore, insegnami dove deggare, e quel che devo fare, che ti sia in verita
la cosa piu gradita». E Gesu risponde, ovvero siifl@sta veramente e pienamente, e proprio come
e; allora riempie lI'uvomo fino a farlo traboccaregergare dalla sovrabbondante pienezza di Dio,
come quella donna fece in breve al pozzo, mentregone era affatto incapace. Percio io dico an-
cora una volta, come ho fatto prima, che nessunouditanto rozzo, privo di intendimento o inca-
pace, da non poter unire puramente e completantersiga volonta a quella di Dio, nella grazia;
giacché ha bisogno soltanto di dire nel suo desideSignore, mostrami il tuo caro volere, e do-
nami la forza di compierlo», e Dio lo fa, tanto arente quanto vive, e dona a lui in pienezza tanto
abbondante e perfetta in ogni modo, come fece Bagdenna. Vedete, questo puo ottenere da Dio
il piu rozzo e il piu piccolo di voi tutti, anco@ima di uscire da questa chiesa, o, anzi, anadra p
ma che io termini questa predica, in piena veritanéo sicuramente, come Dio vive ed io sono un
uomo! Percio io dico: «Non vi spaventate! Questaagnon € lontana da voi, se solo volete cercarla
razionalmente».

Ora ripeto quel che disse nostro Signore: «Buofemlele servo, entra nella gioia del tuo Signo-
re! In quanto sei stato fedele nel poco, ti poopra tutto il mio bene». Fate ora attenzione abla n
bile parola che disse: «sopra tutto il mio benessaCe il bene del Signore? E la bonta, in quanto &
diffusa e divisa in tutte le cose o in tutte leatvee, che sono buone della sua bonta, in cieleecom
in terra: questo e il bene del Signore.

Nessuno, infatti, € buono, o ha bene o bonta, atteoda Iui solo. Percid questo &uobene. E
anche tutto quello che si puo dire di Dio stessopmprendere con l'intelletto, o in qualche modo
mettere in luce, o esporre, o dimostrare: tuttostpué il bene del Signore, e al di sopra di tuibo c
egli vuole porre il servitore, perché egli &€ statewhe buono e fedele nel poco. Al di sopra di tutto
guesto bene, il Signore e ancora un altro bengtavia lo stesso, e comunque un qualcosa che non
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€ né questo né quello, né qui né la. Percio diBaono e fedele servo, entra nella gioia del tuo si
gnore! Perché sei stato fedele nel poco, ti paypvastutto il mio benex».

Vi ho detto ora quale ¢ il bene del Signore, e ipaisse: «Entra nella gioia del tuo signore. Ti
porro sopra tutto il mio bene», come se avessetwvalue: esci da ogni bene creato, da ogni bene
diviso e smembrato: al di sopra di tutto questaj woglio porre in quel bene increato, indivisoyn
scomposto, che io stesso sono. Percio disse: «a@lteagioia del tuo signore!», come se avesse vo-
luto dire: esci da ogni gioia divisa, e che noraesd stessa quello che &, per entrare in quelia gio
indivisa che € da se stessa e in se stessa, ®cleeaitro che «la gioia del Signore».

Ancora una paroletta: cosa € la gioia del Sign@gaordinaria domanda! Come si potrebbe
spiegare o0 esprimere quel che nessuno puo cagioaascere? Comunque ne parlerdo un poco. La
gioia del Signore e il Signore stesso, e nient®;adt il Signore & un intelletto vivente, essergial
sussistente, che comprende se stesso, che e egligtesso in se stesso, ed e lo stesso. In questa
maniera non gli ho attribuito alcun modo: ma glitbtho tutti i modi, in quanto egli € un modo sen-
za modo, e vive e gioisce del fatto di essere. ¥edpiesta € la gioia del Signore, ed e il Signore
stesso, e la egli invita il servo ad entrare, cayk stesso ha detto: «Buono e fedele servo, entra
nella gioia del tuo signore. Perché sei stato &del poco, ti porro sopra tutto il mio bene».

Che Dio ci aiuti a divenire anche noi buoni e federché nostro Signore inviti anche noi ad en-
trare e a rimanere per sempre con lui, ed eglin@mnAmen.
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Gott ist diu minne

Dio risiede nell'anima con tutto quel che e e aodutte le creature. Per questo motivo, la do-
ve e I'anima e Dio, perché I'anima é in Dio. Pestésso motivo anche I'anima é dove Dio €, a meno
che la Scrittura non menta. Dove e la mia aninaioe e dove é Dio € anche la mia anima, e cio e
cosi vero come che Dio e Dio. L'angelo e tanto leotélla sua natura, che se fosse caduta da lui
una piccola parte o scintilla, avrebbe riempitonibndo intero di delizia e beatitudine. Notate ora
come € nobile un angelo nella sua natura, e lantmititudine e tale che sono senza numero: io dico
che tutto e nobile in un angelo. Se un uomo dovessére fino all'ultimo giorno e fino alla fine Ide
mondo per vedere un angelo nella sua purezza, lavreba ricompensa sufficiente. In ogni cosa
spirituale si constata che l'una inclusa nell'd#ré&utt'uno con essa, senza divisione. Se l'afasa
se nella purezza della sua natura, distaccatasgatapla tutte le creature, avrebbe per naturarta p
fezione e la gioia che tutti gli angeli hanno patuna nel loro numero e nella loro moltitudineliio
possiedo assolutamente con tutta la perfezionendutta la loro gioia e beatitudine, tali quali le
hanno in se stessi, e possiedo ciascuno di lopaiticolare in me, cosi come possiedo me stesso,
senza che l'uno sia ostacolato dall'altro, per@ssumo spirito esclude I'altro. L'angelo non rimane
racchiuso nell'anima, e percio puo donarsi totatmed ogni anima senza essere ostacolato dall'al-
tra o da Dio stesso. Non solo per natura, ma aalctlida della sua natura, I'anima gioisce di tldata
gioia e di tutta la beatitudine di cui Dio stessmigge nella sua natura divina, che Dio ne abloéagi
o dolore; perché non v'é la che Uno, e dove & Uniit@ e dove & il tutto & I'Uno. E una verita-cer
ta. Dove e l'anima, € Dio, e dove € Dio, € l'ani®a.dicessi che non & cosi, parlerei falsamente.
Ebbene! Notate ora una parola che ritengo assai lggiando penso come egli € uno con me, come
se avesse obliato tutte le creature, e non vi fdgs che io solo!

Pregate per quelli che mi sono affidati! Chi chieglche cosa diversa da Dio o dalla Sua vo-
lonta, prega male; prego bene quando non chieda, ral allora la mia preghiera € giusta e potente.
Chi chiede qualcos'altro adora un idolo e si pditeetiire che e pura eresia. Non prego mai cosi be-
ne come quando non chiedo nulla, e non prego Ewune, né per Enrico né per Corrado. | veri a-
doratori adorano Dio in spirito e verita, ovverdlo&pirito santo.

Quel che Dio € nella sua potenza, noi lo siamanmagine; noi siamo in immagine quel che il
Padre € nella potenza, il Figlio nella sapienza $gdirito santo nella bonta. «La conosceremo come
siamo conosciuti», ed ameremo come siamo amati.Ntuttavia senza operazione che I'anima e
inclusa nell'immagine e opera nella potenza dicimae questa potenza; essa € ancora inclusa nelle
Persone, e si comporta secondo la potenza del ,Radrapienza del Figlio e la bonta dello Spirito
santo. Tutto questo e ancora operazione all'intdelle Persone. Al di sopra v'e I'essere senza ope-
razione, mentre nellimmagine non v'é che essempethzione. Ma dove I'anima é in Dio, come le
Persone sono radicate nell'essere, la, in veni@razione ed essere sono una sola cosa; la I'anima
coglie le Persone nell'immanenza dell'essere, wkkbqon sono mai uscite, e in cui non v'e che una
sola immagine essenziale. Questo ¢é l'intelletteregale di Dio, che e la pura e semplice potenza,
intellectus che i maestri chiamano recettiva. Fate attenziBnsolo al di sopra di cio che I'anima
coglie I'essere, assoluto e senza mescolanza, Begm ove nulla € dato o ricevuto. La € il puro
essere, privo di ogni essenza ed esistenza. LimBaooglie Dio solamente secondo il fondo, in
guanto egli € al di sopra di ogni essenza. Sessdda ancora dell'essenza, I'anima la coglierebbe
nell'essere, ma la non v'é che un fondo. Questapéll alta perfezione dello spirito a cui si possa
giungere in questa vita secondo il modo dello &piri

Non e pero la piu grande perfezione che possiarseguere per sempre, con corpo ed anima.La
piu grande perfezione & che I'uomo esteriore sa@n@nte mantenuto. Lo e per il fatto che l'essere
personale gli offre il suo sostegno, proprio coaméanita e la divinita sono un solo essere persona-
le nella personalita di Cristo. Cosi ho il sostegebsuo stesso essere personale; io stesso divengo
guesto essere personale, negando completameramfaaensione che posso avere di me stesso. In
qguesto modo io sono spiritualmente uno, secondodlfondo, proprio come uno € il fondo di Dio.
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Ecco come sono lo stesso essere personale, sellessdoe esteriore, totalmente privo del mio pro-
prio sostegno. Questo essere personale, uomo esfdigge assolutamente alluomo esteriore e si
eleva al di sopra di esso, che non pud mai raggilmgRicondotto in se stesso, questo riceve dal-
I'essere personale l'influsso della grazia in mmlbidi: dolcezza, consolazione, interiorita, e cio e
bene. Non e pero la cosa migliore. Se I'uomo estepermanesse cosi in se stesso, senza il soste-
gno di se stesso, anche se riceve della consokaitraverso la grazia e la cooperazione della gra-
Zia - cosa che non e, tuttavia, la migliore -,fointeriore dovrebbe, secondo il modo dello amirit
uscire fuori dal fondo in cui € uno, e comportastondo I'essere che € il suo per grazia, in cui &
mantenuto per grazia. Percio lo spirito non puo giangere alla perfezione se il corpo e l'anima
non sono perfetti. Cosi, come lI'uomo interiore giugl suo proprio essere, essendo un solo fondo
col fondo di Dio, nello stesso modo l'uomo esteridovrebbe essere spogliato del proprio soste-
gno, e ricevere totalmente il sostegno dell'esgersonale eterno, che e questo stesso essere perso-
nale. Vi sono qui due modi di essere. Il primo jguito essere sostanziale, secondo la divinitérd'al
e l'essere personale (di Cristo). Entrambi tuttar@n sono che una sola sostanza. Come questa
stessa sostanza della persona di Cristo, che petdena umanita, € anche sostanza dell'anima, e
come non Vv'e che un Cristo nella sostanza - sianslecl'essere, sia secondo la persona - cosi noi
dobbiamo essere lo stesso Cristo. Dobbiamo imiteelle sue opere, perché egli € nel suo essere un
solo Cristo secondo il modo umano. Essendo dedsstessa natura, secondo la mia umanita, io so-
no unito al suo essere personale in modo tale skExreeper grazia uno con lui nell'essere personale,
ed anche questo essere personale stesso. Coménioiadternamente nel fondo del Padre, ed io
sono in lui come un unico fondo e lo stesso Crigtatatore della mia umanita, questa € altrettanto
mia quanto sua, nell'unica sostanza dell'esserecetm modo tale che I'essere dell'anima e quello
del corpo sono perfetti in un solo Cristo: un Do, Figlio.

Che la santa Trinita ci aiuti perché cosi sia fger Amen.
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Scitote, quia prope est regnum dei

Il nostro amato Signore dice qui: «Sappiate clnegho di Dio € vicino a voi». Si, il regno di Dio
e in noi, e san Paolo dice che la nostra salvepma écina a noi di quel che crediamo.

Dovete sapere in primo luogo come il regno di Digicdno a noi; in secondo luogo, quando il
regno di Dio é vicino a noi. Percio dobbiamo coesigle con cura il significato. Se io fossi un re,
ma senza saperlo io stesso, non sarei affatto.Uperavessi invece la ferma fede di essere un re, e
guesta stessa opinione fosse creduta da tuttogiini insieme a me, ed io avessi per certo che tutt
gli uomini lo credono, sarei davvero un re, e naeebbe tutta la ricchezza del re, e niente di essa
mi mancherebbe. Queste tre cose sono necessadeygessere un re. Se me ne mancasse anche
soltanto una, non potrei essere re. Un maestro-déceosi anche i nostri migliori maestri - che la
beatitudine sta nel fatto che I'uomo conosce ¢ Isanie piu alto, che e Dio stesso. 1o ho nell'anima
una potenza che e assolutamente recettiva di Digorio certo, come del fatto di vivere, che niente
mi e cosi vicino come Dio. Dio € a me piu vicinogdanto io lo sia a me stesso; il mio essere di-
pende dal fatto che Dio € a me vicino e preserde® Anche ad una pietra o al legno, ma essi non lo
sanno. Se il legno sapesse di Dio, e conoscessgoge@li € vicino, cosi come lo sa il piu alto degl
angeli, il legno sarebbe altrettanto beato qudataélo piu alto. Percio 'uomo é piu beato di una
pietra o del legno perché egli conosce Dio e satquio gli € vicino. Ed e beato quanto piu cono-
sce Cio, e quanto meno lo conosce, tanto menoté.kbdan é beato per il fatto che Dio € in lui e a
lui cosi vicino e che egli ha Dio, ma per il fatioe egli conosce quanto Dio gli € vicino, e che egl
sa di Dio. Un tale uomo sapra «che il regno di ®iacino».

Il profeta dice nel salterio: «<Non dovete essermignti come un mulo o un cavallo». Un'altra
parola la dice il patriarca Giacobbe: «Veramente, ®in questo luogo, e io non lo sapevo». Si de-
ve sapere di Dio, e riconoscere «che il regno di®vicino».

Quando penso al regno di Dio, rimango spesso antitoup@r la sua grandezza. Perché il regno
di Dio é Dio stesso con la sua intera ricchezzan Bloina piccola cosa il regno di Dio: se ci si rap-
presentassero tutti i mondi che Dio puo crearestgueon ¢ il regno di Dio! Sono solito dire talvol-
ta una parola: I'anima, in cui il regno di Dio apgpa che riconosce vicino a sé il regno di Dio, non
ha bisogno di ascoltare prediche o insegnamentjud#do ha gia ricevuto insegnamento, e l'assicu-
razione della vita eterna. Chi sa e riconosce quaitino gli € il regno di Dio, puo dire con Gia-
cobbe: «Dio € in questo luogo, e io non lo sapewpra lo so.

Dio e ugualmente vicino in tutte le creature. pisate dice: Dio ha steso le sue reti e le sue funi
su tutte le creature, perché si possa trovarlaascana di esse e riconoscerlo, se solo si vuale pe
cepirlo. Un maestro dice: conosce Dio rettamentdocticonosce in modo identico in tutte le cose.
lo ho detto gia una volta: che si serva Dio nebtiey € bene; che lo si serva per amore, € meglio;
ma che I'uomo possa concepire I'amore nel timarestq e la cosa migliore di tutte. Che un uomo
abbia una vita tranquilla e quieta in Dio, e besies sopporti con pazienza una vita piena di affanni
e meglio; ma la cosa migliore di tutte & avere pagdi affanni. Un uomo va nel campo, dice la sua
preghiera e conosce Dio; oppure € in chiesa e cenbf: se conosce meglio Dio per il fatto di
trovarsi in un luogo tranquillo, cio dipende dadlaa insufficienza, non da Dio; perché Dio e nello
stesso modo in tutte le cose ed in tutti i luogki,é pronto a donarsi nello stesso modo, per quanto
dipende da lui; e conosce Dio rettamente chi lomisce come uguale.

San Bernardo dice: perché il mio occhio, e noneitip, conosce il cielo? Cio deriva dal fatto che
I'occhio e piu simile al cielo del piede. Se duntuenia anima deve conoscere Dio, deve essere ce-
leste. Ma cos'e che porta I'anima a conoscererDse ied a sapere quanto e vicino? Fate attenzione!
Il cielo non puo ricevere alcuna impressione estianessuna penosa necessita puo impressionarlo
e portarlo fuori dal suo corso. Cosi, anche I'anich@ deve conoscere Dio, deve essere cosi raffor-
zata e confermata in Dio, da non poter essere safmeata da niente, né speranza né timore, né
gioia né afflizione, né amore né dolore, né alcaltra cosa che possa portarla fuori del suo cammi-
no. Il cielo € in tutti i suoi punti ugualmente tano dalla terra. Cosi anche l'anima deve essere u-
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gualmente lontana da tutte le cose terrene, in ndadoon essere piu vicina all'una che all'altra; es
sa deve mantenersi ugualmente distante nella giokal dolore, nell'avere e nell'esser privo, 0 co-
munque sia: a tutto deve essere completamente dstaccata ed elevata al di sopra.

Il cielo e puro e chiaro, senza alcuna macchizgaezione della luna. | maestri la chiamano la
levatrice del cielo, I'astro piu vicino alla tertetempo e lo spazio non lo toccano. Tutte le come
poree non hanno la alcun luogo. Non sta neppureengo, il suo corso € incredibilmente veloce; i
maestri dicono che é senza tempo, ma il tempo ale@ suo corso. Niente ostacola I'anima nella
conoscenza di Dio tanto quanto il tempo e lo spakémpo e spazio sono parti, ma Dio € uno. Se
dunque l'anima deve conoscere Dio, deve conosakdo sopra dello spazio e del tempo, perché
Dio non e questo né quello, come le molteplici deseene: Dio € uno.

Se l'anima deve vedere Dio, essa non puo guarttareaacosa nel tempo; perché non puo mai
conoscere Dio fin tanto che le sono presenti ilgera lo spazio, o altre rappresentazioni simili. Se
I'occhio deve conoscere il colore, deve esseregspoglio di ogni colore. Se I'anima deve cono-
scere Dio, essa non puo avere nulla in comunelganla. Chi conosce Dio, sa che tutte le creature
sono nulla. Se si pone una creatura di fronteltadl,aessa appare bella ed € qualcosa; ma se la si
mette di fronte a Dio, essa non e nulla.

lo dico inoltre: se lI'anima deve conoscere Dio,edamche obliare se stessa e perdersi; perché
non vede e conosce Dio, finché vede e conosceessastSe invece si perde per amor di Dio e ri-
nuncia a tutte le cose, allora ritrova se stesdaian Mentre conosce Dio, conosce se stessa e tutte
le cose, da cui si é separata, in modo perfetfdian Se devo conoscere davvero il sommo bene o
I'eterna bonta, devo conoscerla la dove essa eénllin sé, non dove € divisa. Se devo conoscere
davvero lI'essere, devo conoscerlo dove e I'esse® stesso, ovvero in Dio; non dove é diviso, nel-
le creature.

In Dio soltanto € l'intero essere divino. In un wnon € l'intera umanita, perché un uomo non e
tutti gli uomini. Ma in Dio I'anima conosce l'inleumanita, e tutte le cose nel grado piu alto,erc
le conosce secondo I'essere.

Un uomo, che abiti in una casa ben dipinta, la soea@erto meglio di un altro, che non vi & mai
stato e che, tuttavia, ne volesse parlare a luNgllo stesso modo io0 sono certo, come son certo di
vivere e che Dio vive, che I'anima deve conoscacedDdi sopra del tempo e dello spazio, se dav-
vero deve conoscerlo. Una tale anima conosce B#&aanto vicino € il suo regno, ovvero Dio con
tutta la sua ricchezza. | maestri sollevano maltestjoni nella scuola a proposito di come sia pos-
sibile che I'anima conosca Dio. Non deriva dallasgizia o dal rigore di Dio il fatto che egli molto
esiga dall'uomo; deriva dalla sua grande libergligiché egli vuole che I'anima si allarghi, per po
ter ricevere molto, e perché molto le possa dare.

Nessuno deve credere che sia difficile giungeraestp punto, per quanto suoni difficile e diffi-
cile sia all'inizio e nel distaccarsi e morire #due cose. Ma quando si € un po' pratici, alltoa
v'é vita piu facile, piacevole ed amabile. Dio faiti molto premuroso di essere sempre accanto al-
'uomo, e lo istruisce per condurlo a s€, se quallae seguirlo. Mai un uomo ha desiderato qual-
cosa tanto quanto Dio desidera portare 'uomo asmstlo. Dio € sempre pronto; noi invece siamo
poco pronti; Dio € vicino a noi; noi invece sianomtiani da lui; Dio e all'interno, noi invece siamo
all'esterno; Dio € in noi in casa propria, ma nair® in un paese straniero.

Il profeta dice: «Dio conduce i giusti per uno #tyesentiero nell'ampia strada, perché giungano
nell'ampiezza e nella larghezza»; che significdanera liberta dello spirito, che é diventatoam
lo spirito con Dio.

Ci aiuti Dio, perché noi tutti lo seguiamo, in moctee egli ci porti in sé, dove lo conosciamo ve-
ramente. Amen.
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Modicum et iam non videbitis me

Ho detto in latino una parola, scritta da san Giowanel Vangelo che si legge in questa domeni-
ca. Nostro Signore la rivolse ai suoi discepolingibco, appena un poco, e subito non mi vedrete».
Se qualcosa, anche minimo, aderisce all'anima, ®/movedrete». Sant'Agostino pose la domanda
Su cosa sia la vita eterna, e rispose dicendohmadccosa sia la vita eterna? Domandalo ed ascolta
la vita eterna stessa! Nessuno sa cosa € il caddiordi chi ha caldo; nessuno sa cosa € la saggez-
za meglio di chi ha la saggezza; nessuno sa clasaita eterna meglio della vita eterna stessa. No-
stro Signor Gesu Cristo dice: «Questa € la vitenateche si conosca te, Dio, soltanto come unico
vero Dio». Chi conoscesse Dio di lontano, attravemsa mediazione o in una nuvola, non vorrebbe
separarsi da Dio per un attimo, neppure in cambibirdero mondo. Cosa pensate allora, quanto
straordinario sia, se si contempla Dio senza maxia2 Dice nostro Signore: «Un poco, appena un
poco, e subito non mi vedrete». Tutte le creathee@io ha mai creato o potrebbe creare, se voles-
se, tutto questo e, nei confronti di Dio, «un pamgpena un pocox. Il cielo &€ cosi grande ed ampio
che non ci credereste se ve lo dicessi. Se si essadino spillo e si toccasse il cielo con la sum p
ta, la parte del cielo colta dalla punta dellolsghlrebbe piu grande, in rapporto al cielo ed @h-m
do intero, del cielo e del mondo in rapporto a Mercio e detto molto esattamente: «Un poco, ap-
pena un poco, e non mi vedrete». Finché brillaiaricora qualcosa della creatura, per quanto pic-
colo sia, tu non vedi Dio. Percio I'anima dice liglo delllAmore: «Ho corso in qua ed in Ia, ho
cercato colui che la mia anima ama, e non I'hoatimy. Essa ha trovato angeli e molte altre cose,
ma non colui che la sua anima amava. Dice ancéppena sono andata avanti un poco, solo un
poco, ho trovato colui che la mia anima amava»pfoocome se volesse dire: appena ho sorpassa-
to tutte le creature, che sono «un poco», «un pottanto», ho trovato colui che la mia anima ama-
va. L'anima, che vuole trovare Dio, deve sorpasdiesi&ncio tutte le creature.

Sappiatelo: Dio ama I'anima cosi fortemente chej sagliesse a Dio di amare I'anima, gli si to-
glierebbe la sua vita e il suo essere, e lo sidetebbe, per quanto si possa dire cosi; infatipno
guello stesso amore con cui Dio ama I'anima, re##eso amore si effonde lo Spirito santo, e questo
stesso amore e lo Spirito santo. L'anima deve dawssere qualcosa di grande, se Dio I'ama tanto
fortemente.

Un maestro dice nel libro dell'anima: I'occhio pbtre percepire una formica o una mosca nel
cielo, se non vi fosse interposto alcun elemertrimedio. Cosi ha parlato, con verita, indicando il
fuoco e l'aria, e ad altre cose, che sono traelbae I'occhio. Un altro maestro dice: se non st
alcun elemento intermedio, I'occhio non vedrebleatei. Entrambi hanno ragione.

Il primo dice: se non vi fosse alcun elemento miedio, I'occhio potrebbe percepire una formica
nel cielo. Ed ha ragione. Se non vi fosse alcundig@@ne tra Dio e I'anima, essa vedrebbe senz'al-
tro Dio; infatti Dio non conosce mediazione, e o sopportare mediazione. Se l'anima fosse
completamente nuda e spoglia di ogni mediazioneheDio sarebbe per essa nudo e spoglio, e le
si darebbe completamente. Finché I'anima non éigpeguda di ogni mediazione, per quanto pic-
cola, non vede Dio. Se vi fosse tra il corpo eiffenuna qualche mediazione, anche della larghezza
di un capello, non vi sarebbe mai una vera e paopmnione. Se e cosi per le cose corporali, lo
molto di piu per quelle spirituali. Boezio dice: g&oi conoscere puramente la verita, abbandona
piacere e paura, fiducia, speranza e sofferenpgadere € mediazione, paura € mediazione, fiducia
speranza e sofferenza - tutto & mediazione. Finchgolgi a queste cose lo sguardo, ed esse a loro
volta rivolgono lo sguardo a te, tu non vedi Dio.

L'altro maestro dice: se non vi fosse mediazionjo occhio non vedrebbe nulla. Se pongo la
mano sull'occhio, non vedo la mano; ma se la telayanti a me, la vedo immediatamente. Cio de-
riva dalla materialita, che la mano possiede: des@& essere prima depurata e raffinata nell'aria e
nella luce, per poter poi essere introdotta commagine nel mio occhio. Lo potete osservare in
uno specchio: se lo tenete davanti, la vostra innmeagppare nello specchio. L'occhio e I'anima so-
no un tale specchio, che tutto quel che é tenwtardaad esso vi appare. Percio io non vedo la ma-
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no o la pietra, ma piuttosto vedo una immagineadaibtra; ma questa stessa immagine non la vedo
in un‘altra immagine o in un elemento intermedi@, lanvedo immediatamente e senza immagine,
perché I'immagine stessa € I'elemento intermedio, ve n'e un altro; infatti Iimmagine € senza
immagine, la corsa senza corsa - essa e causadella-; la grandezza e senza grandezza, ma piut-
tosto la rende grande; percio € immagine senza gimaagiacché non viene vista in un‘altra im-
magine. La Parola eterna e la mediazione e lassieanagine, che € senza mediazione e senza
immagine, perché l'anima, nella Parola eterna,acBlip e lo conosca immediatamente e senza im-
magine.

C'é una potenza nell'anima, l'intelletto, che fall'shizio, appena prende coscienza di Dio o lo
gusta, ha in sé cinque proprieta. La prima e quiliessere libera dal qui e dall'ora. La seconda e
guella di non avere somiglianza con niente. Laatérguella di essere pura e senza commistione. La
guarta e quella di essere operante o ricercarge stessa. La quinta e quella di essere un‘immagine

In primo luogo: € libera dal qui e dall'ora. Qui@a significano il tempo ed il luogo. «Ora» € la
piu piccola parte del tempo, non e frammento oepdel tempo, ma piuttosto un sapore del tempo,
una punta ed una estremita del tempo. E tutta@iagpanto piccolo possa essere, deve andarsene;
tutto deve andarsene quel che tocca il temposapbre del tempo. Dall'altro lato: € libera dal qui
«Qui» significa il luogo. Il luogo in cui io sonodavvero piccolo. Tuttavia, per quanto piccolo pos-
sa essere, deve sparire, se si deve vedere Dio.

In secondo luogo: non é simile a niente. Un maetitrte: Dio &€ un'essenza simile a niente, e che
non puo assomigliare a niente. San Giovanni dikkei garemo chiamati figli di Dio». Ma se dob-
biamo essere figli di Dio, dobbiamo essere similiiaCome dunque puo dire il maestro: Dio € u-
n'‘essenza simile a niente? Lo dovete comprendeieinoquanto questa potenza e simile a niente,
in tanto proprio é simile a Dio. Essa é simile anté, proprio come Dio e simile a niente. Sapete,
tutte le creature per natura stanno in caccia edao al fine di diventare simili a Dio. Il cielcam
ruoterebbe, se non andasse in cerca di Dio o dsamaglianza a lui. Se Dio non fosse in tutte le
cose, la natura non opererebbe né desidererebbte nenessuna cosa, giacché, che tu ne abbia
gioia o dolore, che tu lo sappia o0 no, la naturaae tende a Dio nel segreto, nella parte pitniati
Per quanto assetato possa essere un uomo, agfienefbbe la bevanda che gli venisse offerta, se
non vi fosse in essa qualcosa di Dio. La naturadesidererebbe né cibo né bevanda, né vesti né
alloggio, né alcuna altra cosa, se non vi fossetaidi Dio; essa sempre cerca nel segreto e sta in
caccia per trovare Dio in tutte le cose.

In terzo luogo: € pura e senza commistione. LaraaduDio e tale che non puo soffrire molte-
plicita o commistione di alcun genere. Cosi anahestp potenza non ha molteplicita o commistio-
ne di sorta; niente di estraneo e in essa, e norintrodurvisi. Se io dicessi di un belluomo che é
pallido e nero, gli farei torto. L'anima deve essere conapieinte senza molteplicita. Se qualcuno
attaccasse qualcosa al mio cappuccio o vi ponassleasa, chi lo tirasse, tirerebbe insieme quel
che vi é attaccato. Quando io me ne vado di gtig tjuel che & su di me se ne va con me. Se si tra-
scina via cio su cui un uomo ha costruito, si peréaanche lui. Ma se un uomo fosse fondato sul
nulla e non aderisse a nulla, rimarrebbe completégnenmobile anche se il cielo e la terra fossero
capovolti, perché non sarebbe attaccato a niemtienge a lui.

In quarto luogo: € sempre interiormente in ricexa@erante. Dio € una tale essenza che sempre
abita nel piu profondo. Percio l'intelletto ricempre nell'interno. Al contrario, la volonta verv
so l'esterno, verso quel che ama. Se, ad esengnase da me un amico, il mio volere con il suo
amore si effonderebbe verso di lui, e troverebba&dria sua soddisfazione. Dice san Paolo: «Cono-
sceremo Dio come siamo conosciuti da lui». San &iavdice: «Conosceremo Dio come egli é».
Se devo essere colorato, devo avere in me quedmbertiene al colore. Non saro mai colorato, se
non ho in me I'essenza del colore. Mai posso veldarese non la dove egli stesso si vede. Percio
un santo dice: «Dio abita in una luce inaccessibiNessuno si scoraggi per questo: ci si trovasull
strada o nell'entrata, e questo &€ bene; ma laweldntana, perché questo non é Dio.

In quinto luogo: e un'immagine. Ebbene, fate aitare e ricordate bene, perché tutta la predica
sta in questo. L'immagine e l'immagine originanac cosi completamente uno ed unite I'un l'altra,
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che non vi si puo riconoscere alcuna distinziomn@u® ben pensare il fuoco senza calore e il calore
senza fuoco; si puo anche pensare il sole serimadee la luce senza il sole, ma non si puo ricono-
scere alcuna distinzione tra immagine ed immagitgnaria. Dico ancora di piu: Dio, con la sua
onnipotenza, non puo riconoscere in cio alcunandisine, perché insieme vengono generate ed in-
sieme muoiono. Se mio padre muore, hon muoio p@&ciQuando muore, non si pud piu dire «é
suo figlio», ma piuttosto si dice «era suo figli®e si fa bianco il muro, in quanto e bianco e leua
ad ogni bianchezza. Se si fa nero, allora € maltogai bianchezza. Vedete, lo stesso € qui. Se spa-
risse I'immagine formata secondo Dio, se ne antéerabhche I'immagine di Dio.

Voglio dirvi una parola - anche se diventano dueeoAscoltatemi bene! L'intelletto volge il suo
sguardo all'interno e penetra tutti gli angoli delivinita, e coglie il Figlio nel cuore del Padrael
fondo, e lo pone nel suo proprio fondo. L'intetheti spinge avanti: non gli bastano la bonta, né la
saggezza, né la verita, né Dio stesso. Si, in piernt: Dio non gli basta piu di una pietra o di u
albero. Mai egli ha tregua: penetra nel fondo, deneempono la bonta e la verita, e coglie I'essenza
divina in principio, al principio, dove la bontaae verita sono uscite, prima ancora di prendere al-
cun nome, prima che erompa, la coglie in un fonadtarpiu nobile della bonta e della saggezza.
Alla sua sorella, la volonta, Dio invece basta uagto € buono. L'intelletto divide tutto questo, va
oltre, e penetra nelle radici da cui sgorga il ibigl si effonde lo Spirito santo.

Che il Padre, il Figlio e lo Spirito santo ci andia capire questo e ad essere beati in eterno. A-
men.
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Modicum et non videbitis me

Nostro Signore disse ai suoi discepoli: «Ancorgpaoo, un pochino, e non mi vedrete; poi anco-
ra un poco e mi vedrete». | discepoli dissero: «sappiamo quello che dice». Questo lo scrive san
Giovanni, che era presente. Quando nostro Signdesnel loro cuore, disse: «Ancora un poco € mi
vedrete, e il vostro cuore gioira, e questa gi@ssano ve la togliera.

Ora nostro Signore dice: «Ancora un poco e nonadrete». | migliori maestri dicono che l'es-
senza della beatitudine sta nel conoscere. Di tecgnne a Parigi un grande chierico, che non era
d'accordo, e gridava e si agitava. Allora un attiaestro parldo molto meglio di tutti quelli che, & P
rigi, difendevano la migliore dottrina: «Maestr@j gridate e vi agitate tanto; se non fosse patbla
Dio nel santo Vangelo, potreste gridare ed agiteamio!». La conoscenza tocca quel che conosce
senza veli. Cristo dice: «Questa € la vita etetha, si conosca te solo come vero Dio». || compi-
mento della beatitudine sta in entrambe le codé&a nenoscenza e nell'amore.

Ora dice nostro Signore: «Ancora un poco e noneadrete». In queste parole stanno quattro si-
gnificati, che suonano quasi uguali, e tuttaviartwaim sé grande differenza.

«Ancora un poco, e non mi vedrete». Tutte le ca&s®o esserpocoin noi, € come un nulla.

Ho gia avuto occasione di ricordare che sant'Agodlice: «Quando san Paolo non vide nulla, allo-
ra vide Dio». Ma ora modifico il discorso in modagiiore, e dico: «Quando san Paolo vide il nul-
la, allora vide Dio». Questo € il primo significalbsecondo é questo: se l'intero mondo e tutto il
tempo non divengono piccoli in voi, non vedrete .[8an Giovanni dice nella Apocalisse: «L'ange-
lo giurd per la vita eterna, che non ci sarebbt gial tempox». In modo aperto san Giovanni dice:
«Il mondo era stato fatto da lui, ma non I'ha rmsriuto». Anche un maestro pagano dice che mon-
do e tempo sono poca cosa. Se non andate okm@pld ed il mondo, non vedete Dio. Il terzo signi-
ficato e questo: finché all'anima rimane attaceptalcosa, per quanto piccolo, di peccato o simile
al peccato, non vedete Dio. | maestri dicono chaello non riceve nessuna impressione estranea.
Ci sono molti cieli; ciascuno ha il suo spiritolsuo angelo, che gli € subordinato. Se uno dovesse
operare in un altro cielo, al quale non é subotdinaon potrebbe farlo. Un chierico disse: «Vorrei
che la vostra anima fosse nel mio corpo». Allorglia@issi: «Veramente essa sarebbe la una pazza,
perché non potrebbe compiere niente con esso, vigstea anima nel mio corpo potrebbe qualco-
sa». Nessuna anima puo operare fuori di quel carqaa € subordinata. Anche 'occhio non soppor-
ta alcuna impressione estranea. Un maestro digeorsei fosse un elemento mediatore, non si ve-
drebbe nulla. Se devo vedere il colore sulla paestso deve prima venir raffinato nella luce e nel-
l'aria, e la sua immagine deve esser portata nelocthio. San Bernardo dice: I'occhio & simile al
cielo; esso accoglie il cielo in sé. Questo nohof@cchio: esso non lo sente, e neppure la lingua
gusta. In secondo luogo: l'occhio & di forma rotoedme il cielo. In terzo luogo: & posto in alto
come il cielo; percio riceve l'impressione delladuperché ha in comune con il cielo la stessa pro-
prieta: il cielo non riceve alcuna impressionea®a. Il corpo invece riceve impressione estranea,
ed anche l'anima la riceve, in quanto opera ngdaoBe l'anima deve conoscere qualcosa che € al
di fuori di essa, come ad esempio un angelo otta'absa cosi pura, lo deve fare con l'aiuto di una
piccola immagine senza immagine. Cosi anche l'angel deve conoscere un altro angelo o qual-
cosa che e sotto Dio, deve farlo con l'aiuto di picaola immagine senza immagine, e non come le
immagini quaggiu. Se stesso, pero, egli si conesoga «poco», senza immagine, senza somiglian-
za. Cosi anche l'anima conosce se stessa senza»«pgetza immagine e senza somiglianza, del
tutto senza mediazione. Se |'anima deve conosderegDesto deve avvenire senza immagine, del
tutto immediatamente. | migliori maestri dicono ch& si conosce del tutto immediatamente.
L'angelo conosce Dio, cosi come conosce se stesgpa immagine e senza «poco». Se devo cono-
scere Dio immediatamente, senza immagine e sema@lgmnza, bisogna che io divenga assoluta-
mente Dio. e che egli divenga assolutamente me,coospletamente uno, che io operi con lui, e
non in modo tale che io agisca mentre egli sospathagire, ma che io agisca con le mie forze. lo
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opero con lui proprio come la mia anima opera teorpo. Questo é davvero consolante per noi, €,
anche se non avessimo altro, dovrebbe spingeiairaae Dio.

Il quarto significato & totalmente opposto ai primd. Se si deve vedere Dio, bisogna essere
grandi ed elevati. La luce del sole € piccola figpalla luce dell'intelletto; questa, a sua voéa,
piccola rispetto alla luce della grazia. La graziana luce che sovrasta e domina tutto quel che Dio
ha creato o poteva creare. Tuttavia, per quantadgraia la luce della grazia, essa € piccola tspet
a quella luce che e Dio. Nostro Signore biasimaoi sliscepoli e disse: «In voi c'é ancora poca lu-
ce». Essi non erano senza luce, ma era poca. Bisaglevarsi e crescere nella grazia. Finché si
acquista in grazia, € ancora grazia e «poco»,vede Dio solo da lontano. Ma quando la grazia
viene compiuta nel grado piu alto, non € piu gramza piuttosto una luce divina, in cui si vede Dio.
San Paolo dice: «Dio abita all'interno di una lu@ecessibile». Non vi € ad essa alcun accesso, ma
solo un esser giunti. Mosé dice: «Mai uomo ha vizim». Finché siamo uomini e fmché qualcosa
di umano vive in noi e siamo impegnati nell'entratan vediamo Dio. Dobbiamo essere elevati e
trasferiti in una pura quiete, e cosi vedere Dan Siovanni dice: «Conosceremo Dio come egli Si
conosce». E proprieta divina quella di conoscasiza questo o quello. Cosi I'angelo conosce Dio,
come conosce se stesso. San Paolo dice: «ConoscBiencome siamo conosciuti». Ma io dico:
conosceremo Dio proprio come egli si conosce, ilgmmagine che é la sola immagine di Dio e
della divinita, della divinita soltanto in quantssa € il Padre. In quanto somigliamo a questa imma-
gine, in cui sono fluite ed uscite tutte le immaged in essa siamo riflessi, ed ugualmente intitodo
nellimmagine del Padre - in quanto egli riconogoesto in noi, in tanto noi lo conosciamo cosi
come egli si conosce.

Ora dice: «Ancora un poco e non mi vedrete. Di ouawvcora un poco e mi vedrete». Nostro Si-
gnore disse: «Questa ¢ la vita eterna, che si cartessolo come unico vero Diox».

Ci aiuti Dio a giungere a questa conoscenza. Amen.
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Surrexit autem Saulus de terra apertisque oculid midebat

Questa parola, che ho detto in latino, la scrivelsaca nel suo Vangelo a proposito di san Pao-
lo, e suona cosi: «Paolo si alzo da terra e, darcghi aperti, vide il nulla».

Mi pare che questa piccola parola abbia un quaidteigkenso. Il primo & questo: quando egli si
alzo da terra, vide con gli occhi aperti il nukaguesto nulla era Dio; perché, quando egli vidg Di
lo chiama un nulla. Il secondo senso: quando églize, vide null'altro che Dio. Il terzo: in tutte
cose, egli non vide altro che Dio. Il quarto: quandie Dio, vide tutte le cose come un nulla.

Poco prima ha riferito come una luce giungesse ompsa dal cielo e lo gettasse a terra (At 9,
3). Notate che egli dice: «Una luce venne dal cielomostri migliori maestri dicono che il cielo ha
in se stesso la luce, eppure non splende. Ancbaeal ha la luce in se stesso, ma splende. Ugual-
mente hanno luce le stelle, in quanto essa fluiecgo di esse. | nostri maestri dicono: il fuoocel; n
la sua semplice, naturale chiarezza del suo stataltm, non splende. La sua natura € la cosi &hiar
che nessun occhio, in nessun modo, pud vederlosEsottile ed estraneo agli occhi che, se anche
fosse quaggiu davanti agli occhi, I'occhio non @loibe coglierlo con la sua facolta visiva. Lo si ve-
de bene su una cosa estranea, come quando vieméoaga un pezzo di legno o di carbone.

Con la luce del cielo intendiamo noi quella luce éDio, e che nessun uomo puod raggiungere
con i sensi. Percio dice san Paolo: «Dio abitana luce alla quale nessuno puo giungere» (I Tim 6,
16). Egli dice: «Dio & una luce inaccessibile». N¢& adito a Dio. Mai & giunto in Dio colui nel
guale la grazia e la luce sono in via di inizioi emscita. Dio non € una luce che cresce, ma € pro
prio attraverso la crescita che si deve esserdigidni. Nella crescita, non si vede Dio. Se Dio de-
ve essere visto, deve esserlo in una luce che étegso. Un maestro dice: in Dio non c'é alcun
meno o alcun piu, alcun questo o alcun quello. @@ troviamo nell'accesso, non possiamo entra-
re.

Ora egli dice: «Una luce dal cielo lo avvolse» 8A8). Con cio intende dire: tutto cio che appar-
teneva alla sua anima, venne avvolto. Un maest® ahe in questa luce balzano in alto e si eleva-
no tutte le potenze dell'anima: i sensi esterwon i quali vediamo ed udiamo, come anche quelli
interiori, che chiamiamo pensieri. Quanto quesinsiampi e insondabili, € mirabile: io posso infat-
ti con uguale facilita pensare qualcosa che ¢é @ del mare, come cio che e qui vicino a me. Ma al
di Ia dei pensieri va la ragione, in quanto essamncerca. Essa si muove intorno e cerca; spia di
qui e di la, raccoglie e perde. Ma al di soprau#isja ragione che cerca, ce n'é un‘altra che men ce
ca, che sta nel suo puro e semplice essere, awaltpuella luce. E io dico che in questa ltdée
le potenze dell'anima innalzano. | sensi saltanp&esieri. Quanto alti e insondabili essi siaran n
lo sa nessuno, eccetto Dio e lI'anima. | nostri tniaggono - ed € questa una difficile questione -
che neppure gli angeli sanno qualcosa dei pensieneno che questi pensieri irrompano e saltino
in quella ragione che cerca, e la ragione che &ltain quella che non cerca, e che € piuttos& u
pura luce in se stessa. Questa luce avvolge uttgelé potenze dell'anima. Percio egli dice: «i-a |
ce del cielo lo avvolse».

Un maestro dice: tutte le cose, dalle quali si poeduna emanazione, non ricevono niente dalle
cose inferiori. Dio fluisce in tutte le creaturéuétavia permane non toccato da alcuna di esse. Egl
non ha bisogno di esse. Dio presta alla naturategrp di operare, e la sua prima opera e il cuore.
Alcuni maestri pensarono percio che I'anima risssdeutta nel cuore e che da li fluisse nelle altre
membra a vivificarle. Ma non & cosi. L'anima ¢ rat@ ogni parte. E vero perd che la sua prima
operazione risiede nel cuore. Il cuore si trovamekzo, e vuole essere protetto tutto intorno. Cosi
il cielo non riceve alcun influsso estraneo. Esaarhsé tutte le cose. Tocca tutte le cose, maenon
toccato da esse. Anche il fuoco, per quanto elepassa essere nel suo luogo superiore, non tocca
il cielo. Avvolto dalla luce, egli fu gettato a tar e i suoi occhi furono aperti, in modo tale elgé
vide con gli occhi aperti tutte le cose come uranlt quando vide tutte le cose come un nulla; allo
ra vide Dio.
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Fate ora attenzione! L'anima dice nel libro dell&xsmmquesta parola: «Nel mio lettino ho cercato
per tutta la notte colui che la mia anima ama, reltim trovato» (Ct 31). Lo cercava nel lettino, il
che significa: chi rimane attaccato o dipendenteaksiasi cosa sia sotto Dio, si trova alle strett
nel suo letto. Tutto cio che Dio ha creato, e wirdissa dice: «L'ho cercato tutta la notte». Nen v
notte che non abbia una qualche luce, ma e nasdbstde splende nella notte, ma € nascosto. Di
giorno risplende e copre tutte le luci. Cosi falenta luce divina: copre tutte le luci. Cio che noi
cerchiamo nelle creature, € notte. Questo ¢ ilpai@re. Cido che cerchiamo in qualsiasi creatura e
tutto ombra e notte. Perfino la luce dell'angeld glito, per quanto sia elevata, non risplende-all'a
nima. Tutto quel che non é eima luce, e tutto tenebra e notte. In quel luogo, essatrova Dio.
«Allora mi alzai, cercai intorno, percorsi i luogimpi e quelli stretti. La mi trovarono le guardie
erano gli angeli - ed io chiesi loro se avevandoveolui che la mia anima amava. Essi tacquero».
Forse non potevano nominarlo. «Quando poi proseguioco, allora trovai colui che cercavo» (Ct
3, 2-4). Del poco e del piccolo che la ostacolavano, admtale che non lo trovava, ho gia parlato.
Non trova Dio colui per il quale tutte le cose s@orie non sono poco e quanto un nulla. Percio es-
sa disse: «Quando io andai un poco avanti, trovellg che cercavo». Quando Dio si riflette e si
versa nell'anima se tu lo cogli allora come una Juccome un essere, 0 come una bonta - se tu co-
nosci ancora qualcosa di lui -, non & Dio. Guardaitogna andare oltre questo «poco», togliere via
tutti gli attributi, e conoscere Dio come Uno. Reéressa dice: «Quando andai avanti ancora un po-
co, trovai quello che la mia anima ama.

Spesso noi diciamo: «colui che la mia anima amasrche essa dice: «colui che la mia anima
ama»? Egli & in effetti elevato al di sopra deilizan ed essa dunque non lo chiamava colui che a-
mava. Ci sono quattro motivi per cui essa non laroava. Il primo motivo € che Dio é senza no-
me. Se essa gli avesse dato un nome, con cicsarabbe fatta una qualche rappresentazione. Ma
Dio e sopra tutti i nomi; nessuno puo giungeresgimere Dio. Il secondo motivo per cui essa non
gli dette alcun nome, & questo: se l'anima innatadrascorre completamente in Dio, essa non sa
piu niente altro che I'amore. Essa crede che ltuitonoscano come lei lo conosce. Si meraviglia
che qualcuno conosca altra cosa che Dio solordbtenotivo €: essa non aveva tempo sufficiente
per chiamarlo. Essa non puo distogliersi cosi gdudall'amore; non puo pronunciare altra parola
che: amore. Il quarto motivo: forse si immagina elgé non abbia altro nome che «amore »; con
«amore» essa esprime insieme tutti i nomi. Pessa dice: «Mi alzai ed attraversai i luoghi ampi e
quelli stretti. Quando avanzai ancora un poco.droelui che la mia anima ama.

Paolo si alzo da terra, e con occhi aperti vidailla. lo non posso vedere cosa € Uno. Egli vide
il nulla, e quello era Dio. Dio € un nulla, e Diaug qualcosa. Cosa € qualcosa, € anche niente. Cio
che Dio €, egli lo & interamente. Percio dice Dggrlilluminato, dove scrive di Dio: Egli € un Su-
per-essere, una super-vita, una super-luce. Naattglhuisce né questo né quello, e con cio indica
che Egli € non so che cosa, molto al di sopranSedi qualcosa, o qualcosa cade nel tuo sapere,
guesto non e Dio, proprio per questo, egli non @éstpuné quello. Chi dice che Dio € qui o 1a, a
guello non dovete credere. La luce che e Dio, sij@aerella tenebra (Gv B). Dio € una vera luce:
chi deve vederlo, deve essere cieco, e deve t&hnertuori da ogni qualcosa. Un maestro dice: Il
chi parla di Dio con qualsiasi comparazione, parlpropriamente di Lui. Ma chi parla di Dio tra-
mite il nulla, parla propriamente di Lui. Se l'amirgiunge nell'Unita, e la perviene ad un puro an-
nientamento di se stessa, la essa trova Dio come mulla. Parve ad un uomo, come in un sogno -
ma era un sogno ad occhi aperti -, di diventargidoadel nulla come la donna lo € di un bambino,
ed in questo nulla fu generato Dio; era il fruted dulla. Dio fu generato nel nulla. Percio egtiedi
«Si alzo da terra e con gli occhi aperti vide illaw Vide Dio, in cui tutte le creature sono nulla
Vide tutte le creature come un nulla, poiché Diarhgé 'essere di tutte le creature. Egli e ueress
che ha in sé tutto I'essere. Qualcos'altro intepu@ado dice: «egli vide il nulla». | nostri maesiiri
cono: chi conosce qualcosa nelle cose esteriolij ideve «irrompere» qualcosa, almeno una «im-
pressione». Se voglio avere una rappresentazionealcosa, per esempio di una pietra, attiro in
me il suo elemento piu grossolano, prendendolsdalaspetto esteriore. Nel fondo della mia ani-
ma, pero, esso € nella forma piu alta e piu nobiknte altro che un'immagine. Con tutto quello
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che la mia anima conosce dall'esterno, cade inssaosa di estraneo. Ma di cid che io conosco
delle creature in Dio, niente cade nell'anima seDim solo, perché in Dio non v'e altro che Dio. Se
conosco tutte le creature in Dio, le conosco comaulla. Egli vide Dio, in cui tutte le creature-so
no nulla.

In terzo luogo, perché vide il nulla: il nulla €bgo. Un maestro dice: tutte le creature sono in
Dio come un nulla, perché Egli ha in sé I'essetaiti le creature. Egli € un essere che ha intsé t
to I'essere. Un maestro dice: non v'é niente €ithp per quanto vicino a lui, in cui non cada qual-
cosa di estraneo. Un maestro dice che I'angeloscense stesso e Dio senza mediazione. Ma in cio
che egli conosce, cade qualcosa di estraneo, caann'impressione, per quanto piccola. Se dob-
biamo conoscere Dio, cio deve avvenire senza miedi@znon deve cadervi niente di estraneo. Se
conosciamo Dio in quella luce, la conoscenza dewddrsi su se stessa ed essere chiusa rispetto a
tutte le altre cose create, nessuna delle quaé dadere in essa. Allora conosciamo la vita eterna,
senza mediazione alcuna.

«Quando egli vide il nulla, allora vide Dio». Lack) che é Dio, si effonde ed oscura tutte le altre
luci. In quella luce, in cui Paolo vide, vide D® hiente altro. Percio dice Giobbe: «Ordina al sole
di non splendere, e ha chiuso le stelle sotto di@@e sotto un sigillo» (Gb 9). Per il fatto di es-
sere avvolto da quella luce, egli non vide nullexché tutto quello che apparteneva alla sua anima
era occupato con la luce che e Dio, in modo chenegl poteva accorgersi d'altro. E questo e per
noi un buon insegnamento, perché, quando ci predmo di Dio, siamo poco colpiti dalle preoc-
cupazioni esteriori.

In quarto luogo, perché vide il nulla: la luce éBio non ha alcuna mescolanza, in essa non ca-
de alcuna mescolanza. Era un segno che si tratidlaavera luce, che € nulla. Con la luce egli non
indica niente altro che questo: con gli occhi dpertle il nulla. Non vedendo niente, vide il nulla
divino. Sant'Agostino dice: quando vide il nulldpea vide Dio. San Paolo dice: chi non vede nien-
te altro ed e cieco, vede Dio. Percio sant'Agostiice: Dio € una vera luce, un sostegno per I'ani-
ma, vicino ad essa piu dell'anima a se stessaycgdpeecessariamente, se I'anima si distoglie da
tutte le cose sottomesse al divenire, Dio risplemdeirradia in essa. L'anima non puo avere amore
né timore senza sapere da dove. Se I'anima norokje alle cose esteriori, essa € giunta nella sua
dimora, ed abita nella sua semplice, pura lucesta non ama, e non ha timore o paura. La cono-
scenza e un fondamento e una base di tutto I'edsamneore non puo appoggiarsi ad altro che alla
conoscenza. Se l'anima e cieca e non vede nidnie @lora vede Dio, ed € necessariamente cosi.
Un maestro dice: I'occhio, nella sua piu alta pzmenella quale non ha alcun colore, vede tutiii ¢
lori; non solo dove e privo di tutti i colori in stesso, ma anche dove si trova nel corpo, anche la
deve essere senza colore, se si deve riconos@alerié. Si vedono tutti i colori con cio che e zen
colore, fosse anche in basso, ai piedi. Dio € serescosiffatto che porta in sé tutto lI'essereDiBe
deve essere conosciuto dall'anima, questa devecessea. Percio egli dice: «Egli vide il nullax,
dalla cui luce € ogni luce, dal cui essere € ogsere. Percio la fidanzata dice nel libro dell'Aenor
«Quando avanzai ancora un poco, trovai quello @mid anima ama». Il poco, oltre cui essa giun-
se, erano tutte le creature. Chi non respinge tirdepielle non trova Dio. Essa vuole anche dire:
per quanto sottile e puro possa essere il mezz@woronosco Dio, esso deve andarsene. Ancora:
se io prendo la luce che é Dio solo in quanto téaagaia anima, non va bene. lo devo prenderla la
dove essa nasce. Non potrei vedere bene la luceptbede su una parete, se non volgessi il mio
occhio la dove la luce si origina. Ed anche qudadmlgo dove essa si origina, devo essere libero
anche da questa origine: devo coglierla proprioeessa si libra in se stessa. Ma nemmeno allora,
dico io, va bene davvero: io devo coglierla nonelessa tocca, non dove si origina, non dove si li-
bra, perché tutto questo e ancora un modo. Dio d#ewe cogliere come modo senza modo, come
essere senza essere, perché Egli non ha modoo Biérei san Bernardo: chi vuole conoscerti, 0
Dio, deve misurarti senza misura. Preghiamo ndSigaore di poter giungere a quella conoscenza
che e completamente senza modo e senza misunaestocci aiuti Dio. Amen.
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Videns lesus turbas, ascendit in montem etc.

Si legge nel Vangelo che nostro Signore lasci®lia £ sali sul monte. La apri la bocca e inse-
gno il regno di Dio.

«E insegno». Sant'Agostino dice: chi insegna, tsgla sua sedia nel cielo. Chi vuole ricevere
I'insegnamento di Dio, deve salire ed elevarsiiaogra di tutto quel che é diffuso, e di cio deve
sbarazzarsi. Chi vuole ricevere l'insegnamentoidj 8eve raccogliersi in se stesso, racchiudersi di
fronte ad ogni preoccupazione, affanno ed agitazibelle cose inferiori. Deve oltrepassare le po-
tenze dell'anima, tanto numerose e tanto ampianuivite, perfino la dove esse si trovano nel re-
gno del pensiero, per quanto il pensiero, quandore in se stesso, operi meraviglie. Deve andare
anche oltre questo pensiero, perché Dio parli #llgypotenze che non sono divise.

In secondo luogo; «ando sul monte» significa cheostra I'altezza e la dolcezza della sua na-
tura, da cui, necessariamente, é staccato tutiocheee creatura. La 'uomo non conosce altro che
Dio, e se stesso in quanto immagine di Dio.

In terzo luogo: «sali» mostra la sua altezza cbi® é alto, é vicino a Dio -, e indica quelle po-
tenze che sono cosi vicine a Dio. Una volta naStgmore prese tre suoi discepoli e li condusse su
un monte, e risplendette di fronte ad essi in quatiéssa trasfigurazione del corpo che noi avremo
nella vita eterna. Nostro Signore disse: Ricordatgando vi parlai dal cielo, non vedeste immagi-
ne, né forma, né somiglianza. Quando l'uomo «aldanth folla», Dio si da nell'anima senza im-
magine e senza somiglianza. Tuttedse invece, sono conosciute in immagine e somiglianza

Sant'Agostino insegna che vi sono tre tipi di coeoga. La prima é legata al corpo: essa racco-
glie immagini, come l'occhio, che vede e raccoiglimagini. La seconda e spirituale, e tuttavia rac-
coglie immagini delle cose corporee. La terza epnefondo dello spirito, essa conosce senza im-
magini e somiglianze: questa conoscenza e simijeetla degli angeli. La piu alta signoria degli
angeli é divisa in tre parti. Un maestro dice:itize non si conosce senza somiglianza, giacché tutte
le cose sono conosciute in immagini e somigliahzngelo, invece, conosce se stesso e Dio senza
somiglianza. Egli vuol dire: Dio nell'altezza dastesso nell'anima senza immagine e senza somi-
glianza.

«Sali sul monte e fu trasfigurato di fronte ad>eskianima deve essere trasfigurata ed impressa,
e di nuovo impressa in quella immagine. lo dico ghando I'anima va oltre tutte le immagini, vie-
ne impressa in quella immagine che ¢ il Figlio @.D maestri dicono: il Figlio solo & immagine di
Dio, ma I'anima e formata secondo questa immadingero dico: il Figlio € un'immagine di Dio al
di sopra di ogni immagine, € un'immagine dellasascosta divinita. Ora, anche l'anima e formata
proprio nel modo in cui il Figlio € immagine eli®ie in quel qualcosa in cui &€ formato il Figlio.
Da quello stesso da cui riceve il Figlio, ricevelam 'anima. La dove il Figlio sgorga dal Padee, I
nima non rimane sospesa: essa € sollevata sopranugagine. Il fuoco e il calore sono tutt'uno,
ma sono tuttavia lontani dall'Unita. Il sapore edlore sono uniti in una mela, ma sono tuttavia lo
tani dall'Unita: la bocca percepisce il sapore) eid I'occhio non puo contribuire; I'occhio perieep
sce il colore, e di ci0, a sua volta, la bocca s@amiente. L'occhio desidera la luce, ma il gust s
siste anche nella notte. L'anima non sa niente aelte I'Uno, essa é sollevata sopra ogni immagine.

Su cio dice il profeta: «Dio condurra le sue pedaran verde pascolo». La pecora é semplice,
ed anche sono semplici le persone piegate versdd'lihteriore. Un maestro dice che il corso del
cielo da nessuna parte si potrebbe riconoscerebers come negli animali semplici: essi esperi-
mentano in modo semplice l'influsso del cielo;tesso i bambini, che non hanno alcun proprio di-
scernimento. Ma le persone, che sono esperte ethmaalte idee, vengono continuamente sospinte
all'esterno nelle cose molteplici. Nostro Signorenmise di ristorare il suo piccolo gregge in un
semplice pascolo, sul monte, nell’erba verde. Tattzeature verdeggiano in Dio. Tutte le creature
sgorgano all'inizio da Dio, e poi attraverso glgal Cio che non ha la natura di nessuna creatura,
ha in se stesso lI'impressione di tutte le creatiaagelo ha nella sua natura l'impressione de tigtt
creature; quel che la natura dell'angelo puo acmaeglegli lo ha sempre completamente in sé. Cio
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che Dio puo creare, gli angeli lo portano in séclpé non sono spogliati della perfezione che le al-
tre creature possiedono. Ma da cosa I'angelo hetafu®al fatto di essere vicino a Dio.

Sant'Agostino dice: quel che Dio crea, fluisceaattrso gli angeli. In alto tutte le cose sono ver-
di. Sull'«alto del monte» tutte le cose sono nueweerdi; ma quando cadono nella temporalita, la
impallidiscono e divengono smorte. Nel nuovo «verdetutte le creature, la nostro Signore vuole
«nutrire il suo gregge». Tutte le creature che soruel «verde» e in quella «altezza», come lo so-
no negli angeli, divengono piu gradite all'animdudio quel che e in questo mondo. Quanto il sole
e dissimile dalla notte, tanto lo € la piu piccoleatura, quando € 13, in rapporto con l'intero cmon

Chi vuol ricevere l'insegnamento di Dio, deve sadiu questo monte; la Dio lo compira nel gior-
no dell'eternita, in cui € piena luce. Quel cheosmo in Dio, € luce; quel che la creatura tocca, €
notte. La e vera luce, ove non tocca alcuna craa€uel che I'uomo conosce, deve essere luce. San
Giovanni dice: «Dio e una vera luce, che rilucdanwnebra». Cosa é questa tenebra? In primo luo-
go, che l'uomo non aderisca o si attacchi a niemecieco e non sappia niente delle creature. L'ho
gia detto spesso: chi vuole vedere Dio, deve essece. In secondo luogo: «Dio e una luce che ri-
luce nella tenebra» perché egli & una luce cheeremathi. Cio significa una tale luce, inconcembil
e infinita, che non ha alcuna fine e non sa nidnigna fine. Questo significa che essa rende cieca
l'anima, in modo tale che questa non sa nienteneconosce niente. La terza tenebra e la migliore
di tutte, e significa quella in cui non v'é alcunee. Un maestro dice: il cielo non ha luce, € pap
alto per questo; non risplende, non e freddo ndocal se stesso. Cosi anche I'anima perde in questa
tenebra ogni luce; essa sfugge a tutto quel chedstchiamare calore o colore.

Un maestro dice: la cosa piu alta, per cui Dio wlenle la sua promessa, € la luce. Un maestro
dice: il buon sapore di tutto quel che é desidézabieve essere portato nell'anima con la luce. Un
maestro dice: niente & cosi puro da poter giungekéondo dell'anima, se non Dio solo. Egli vuol
dire: Dio risplende in una tenebra, in cui I'anisfagge a ogni luce. Nelle spetenzeessa riceve
luce e dolcezza e grazia: ma fahdo dell'anima non pud penetrare che Dio solo. Ch®idae-
rompano il Figlio e lo Spirito santo, questo I'anito coglie pienamente in Dio; cosa invece sgorga
da lui in luce e dolcezza, lo coglie solo nelle potenze.

| maestri piu alti dicono: le potenze dell'animbaeaima stessa sono totalmente una sola cosa. Il
fuoco e il suo chiarore sono una sola cosa, mafsedo cade nell'intelletto, vi cade in una natura
diversa dal chiarore. Dove l'intelletto erompe 'dallma, la esso cade come in un'altra natura.

In terzo luogo: & una luce sopra tutte le lucil'aaima sfugge a ogni luce, sul «<monte dell'altez-
za», dove non é alcuna luce. Dove Dio fa irruzinekesuo Figlio, la I'anima non resta sospesa. Se si
coglie Dio in qualche luogo ove egli fluisce, knfma non rimane sospesa. E sollevata molto al di
sopra: sfugge ad ogni luce e ad ogni conoscenzeioRegli dice: «Voglio scioglierli, e raccoglierli
e condurli nella loro terra, e la li portero in werde pascolo». Sulla montagna apri la bocca. Un
maestro dice: nostro Signore apre la bocca anchggijy egli ci insegna attraverso la Scrittura ed
attraverso le creature. San Paolo d'altra paree gidio ci ha ora parlato nel suo unico Figliojun
devo conoscere tutto, dalla cosa piu piccola allaypande, comprendendola in Dio».

Che Dio ci aiuti a sfuggire a tutto cio che nonie.Amen.
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Dilectus deo et hominibus

Questa parola e scritta nel libro della Sapienzhsavio dice: «Ci si ricorda ora con lode del-
'uomo amato da Dio e dagli uomini. Dio lo ha fafiguale ai suoi santi nella illuminazione». Que-
ste parole si possono dire in senso proprio di gaeto, la cui festa oggi ricorre, perché il sue no
me, Benedictussignifica «un benedetto», e a lui convengono qeente le parole che si leggono
su di lui piu avanti, nel luogo indicatouius memoria in benedictione gdtche significa «la cui
memoria sta in benedizione di lode» - per questbvmoperché, come si puo leggere su di lui, gli
fu concessa una illuminazione, in cui egli vide atatva sé l'intero mondo, completamente concen-
trato come in una sfera; e il nostro brano dellattBca dice: «Dio lo ha fatto uguale ai suoi santi
nella illuminazione». Ascoltate ora qualcosa a psij di questa illuminazione. San Gregorio dice
che per I'anima che € in questa illuminazionegtlgtcose sono piccole e strette. La luce naturale
dell'intelletto, che Dio ha versato nell'anima,asicnobile e potente, che le sono strette e piccole
tutte le cose che Dio ha creato materialmente. Quese € anche piu nobile di tutte le cose mate-
riali che Dio ha creato; infatti la piu piccolaresignificante delle cose materiali diventa piu thebi
di tutto cido che e corporeo, quando viene risctéaacailluminata da questa luce, che e lintelletto.
Diventa piu pura e luminosa del sole, perché quastadissolve la corporeita e la temporalita delle
cose. Questa luce € anche cosi ampia che supamdzza; e piu ampia della ampiezza. Essa supe-
ra sapienza e bonta, cosi come Dio le superatiilfet non € né sapienza né bonta, ma piuttosto
vengono da Dio sapienza e bonta. L'intelletto nemve dalla sapienza, e neppure € uscito dalla ve-
ritd, e non viene generato da essa, come il valalla bonta. La volonta, infatti, vuole in conse-
guenza alla bonta, e viene generata da essa, mamealall'intelletto; l'intelletto, invece, nongpr
viene dalla verita. La luce che sgorga dall'intedle la comprensione, ed € come un fluire, un ir-
rompere, una corrente, in rapporto a quello cheelletto € in se stesso, nell'essenza. Questm-irro
pere ne e cosi lontano, come il cielo dalla tdado dico spesso, e |0 penso ancora piu spesso: €
miracolo, che Dio abbia versato l'intelletto nelifaa.

C'é anche un'altra luce, che € la luce della grazetto ad essa la luce naturale é tanto piccola
guanto cio che la punta di un ago puo cogliereadelira, rispetto alla terra intera, oppure qué#anto
punta di un ago puo cogliere del cielo, che é dibiknente piu grande della terra. L'essere Dio
nell'anima con la grazia, porta piu luce in sguiinta possa produrne ogni intelletto; infattitatlé
luce che l'intelletto puo produrre €, in rapporiguasta luce, come una singola goccia in rappérto a
mare, ed ancora mille volte piu piccola. Cosi ell@ima, che sta in grazia di Dio: per essa sono
piccole e strette tutte le cose, e tutto quel thielletto puo realizzare e concepire.

Una volta mi fu chiesto da cosa dipendesse chelgope dabbene siano in tale relazione con
Dio da servirlo volentieri. Allora io risposi dicéa: deriva dal fatto che hanno gustato Dio, e sareb
be davvero un miracolo se I'anima, che ha sentgapore ed il gusto di Dio anche una sola volta,
potesse poi trovar piacevole qualcos'altro. Unasdite che I'anima, che ha gustato Dio, trova di-
sgustoso e ripugnante tutto quel che non e Dio.

Prendiamo ora secondo un altro senso la parola 8elittura che il saggio dice: «Amato da Dio
e dagli uomini». In essa e taciuta la parola «afatii non dice: «e amato da Dio e dagli uomini», e
non lo dice a motivo della mutabilita ed oscillamadella temporalita, sopra la quale I'esserete tan
elevato. L'essere, in cui Dio parla questa pawdatiene racchiuse in sé tutte le cose, ed e tattav
tanto elevato al di sopra, da non venir mai toccltmiente di quel che e creato. Tutti quelli che
immaginano di saperne qualcosa, non ne sanno proprel niente!

San Dionigi dice: tutto quello che conosciamo, pbssiamo dividere o in cui possiamo stabilire
differenze, non & Dio, perché in Dio non c'e néstmeé quello che noi possiamo astrarne o coglie-
re tramite distinzioni: niente € in lui se non lbJre questo e egli stesso. A questo proposito,omolt
discutono i maestri su come puo accadere che gesstye immobile, inattingibile, separato, che
rivolge il suo sguardo all'anima, possa comunicali&nima, e sono molto preoccupati di sapere
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come l'anima divenga recettiva di lui. lo inveceadche la divinita di Dio dipende dal fatto cheiegl|
deve comunicarsi a tutto quel che e recettivo iglskeinon si comunicasse, non sarebbe Dio.

L'anima, che deve amare Dio e a cui egli deve cararsi, deve essere cosi completamente
spoglia della temporalita e del gusto delle creatahe Dio trovi in essa soltanto il suo proprie sa
pore. La Scrittura dice: «Al tempo della mezzanajteando tutte le cose erano nel silenzio, la tua
parola, Signore, discese dal trono reale». Cidifsign nella notte, quando nessuna creatura hvilla
getta uno sguardo nell'anima, e nel silenzio, qoaaménte piu parla nellanima, allora la parola
venne pronunciata nell'intelletto. La parola appa#g all'intelletto e, in quanto e e permane mell'i
telletto, si chiamaerbum

Spesso mi spavento, quando devo parlare di Diggmelo a come totale deve essere il distacco
dell'anima che vuole giungere a questa unione. QQues deve pero sembrare impossibile a nessu-
no. Non &, infatti, impossibile all'anima che hagtazia. Niente e piu semplice del distacco da tutt
le cose, per I'anima che ha la grazia. Piu an@odico: non v'e stata mai cosa piu piacevole per un
uomo, di quanto lo sia, per I'anima che ha la grdziDio, abbandonare tutte le cose. Nessuna crea-
tura puo farle del male. San Paolo dice: «Son@adne nessuna creatura puo separarmi da Dio; né
felicita né infelicita, né vita né morte».

Fate ora attenzione! In nessun luogo Dio é tantpnmmente Dio come nell'anima. In ogni crea-
tura v'é qualcosa di Dio, ma nell'anima Dio e divirente, perché essa € il suo luogo di riposo. Per-
cio un maestro disse: Dio non ama che se stesB@osguma tutto il suo amore in se stesso. Sa-
rebbe davvero uno sciocco chi potesse afferrame ablpo cento marchi e prendesse invece solo
uno Pfennig. Il suo amore verso di noi & uno slavecidello Spirito santo. Per esprimersi diversa-
mente: Dio non ama in noi che la bonta che eglrapenoi. Un santo dice: niente viene coronato
da Dio, se non la sua propria opera, che egli ojpenai. Nessuno deve pertanto spaventarsi, se di-
co che Dio non ama altro che se stesso: per reocéda migliore, perché cosi egli ha in vista la no
stra piu grande beatitudine. Egli ci vuole cosra in se stesso, per essere purificati, in naalo
inserirci in lui, per poter amare noi in se stess® stesso in noi con se stesso. Egli ha tanigrims
del nostro amore, che ci attira in lui con tutt@lpicon cui € capace di portarci in sé, sia caago
dolore. Offesa a Dio, che egli ci infligga qualcosan cui non ci attiri in sé! Percio non ringranie
mai Dio perché mi ama: infatti non puo farne a méowoglia o no: la sua natura ve lo costringe.
Voglio invece ringraziarlo perché, nella sua bomian puo cessare di amarmi. Che noi siamo sot-
tratti a noi stessi e trasferiti in Dio, non e wite, perché Dio deve egli stesso operare ciodin n
guesta e infatti un‘opera divina. L'uomo deve sbit@eguire e non fare resistenza; sopporti, & lasc
agire Dio.

Che Dio ci aiuti, perché lo seguiamo in modo tdde possa inserirci in lui, € noi siamo uniti con
lui, ed egli possa amarci insieme a se stesso. Amen
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Videte, qualem caritatem dedit nobis pater, utdi&gi nominemur et simus

Si deve sapere che conoscere Dio ed essere comascio, vedere Dio ed essere visti da Dio,
SOno una sola cosa in realta. Mentre noi conoscareiamo Dio, conosciamo e vediamo che egli
ci fa conoscere e vedere. E come l'aria che € iitlata non e altro che illuminazione - essa illumi-
na, infatti, perché € illuminata -, cosi noi conasw grazie al fatto che siamo conosciuti e che egl
si fa conoscere a noi. Percio Cristo disse: «Divoumi vedrete», che significa: perché io vi rendo
vedenti, percio mi conoscete, e da questo seguévastro cuore si rallegrera», che significa:lael
visione e nella conoscenza di me, «e la vostraagi@issuno ve la togliera». San Giovanni dice:
«Vedete, quale amore Dio ci ha donato, di esseeenctii ed essere figli di Dio». Non dice soltanto
«essere chiamati», ma anche «esserex». Nello stesdwmio dico: come I'uomo non puo essere sag-
gio senza la saggezza, cosi hon puo essere fegimada figliolanza del Figlio di Dio, e senza aver
lo stesso essere del Figlio di Dio che questo atpessiede, proprio come l'esser saggio non puo
esistere senza la saggezza. Percio, se devi dggerali Dio, devi avere lo stesso essere di Dio,
come lo ha il Figlio di Dio. Questo € a noi ancoescosto, e poi sta scritto: «Carissimi, noi siamo
figli di Dio». E cosa sappiamo? Quel che aggiungesaremo simili a lui», che significa: quello
stesso che egli &, lo stesso essere e sensihititalletto, e tutto lo stesso che egli €, quanidove-
diamo, come egli € Dio». E percio io dico: Dio rmotrebbe far si che io fossi figlio di Dio, senza
avere I'essenza del Figlio di Dio, come non poteefalp si che io fossi saggio, senza avere I'essenza
della saggezza. Ma come siamo noi figli di Dio? émacnon lo sappiamo, «non ci € ancora manife-
sto»; sappiamo soltanto quel che ci dice: «saramihi & lui». Ci sono alcune cose nell'anima no-
stra che ce lo nascondono, e che ricoprono questascenza.

L'anima ha qualcosa in sé, una scintilla della lfacoonoscitiva, che mai si spegne, ed in questa
scintilla, in quanto parte superiore della menitesjtsa I'immagine dell'anima. V'e pero nella nastr
anima anche una conoscenza rivolta alle cose @stenvvero quella sensibile ed intellettuale, éhe
una conoscenza per rappresentazioni e concetie eimasconde quell'altra.

Come dunque siamo figli di Dio? Per il fatto di evein solo essere con lui. Bisogna saper di-
stinguere conoscenza esteriore ed interiore, per papire un poco il nostro essere figli di Dio.

La conoscenza interiore e quella che si fondausntp intelligenza, nell’essere della nostra ani-
ma. Essa non €, tuttavia, l'essere dell'anima,ioteopto in esso é radicata. ed € qualcosa deha vi
dell'anima. Quando diciamo che questa conoscegualéosa della vita dell'anima, si intende la vi-
ta dell'intelligenza, ed in questa vita 'uomo @egenerato come figlio di Dio ed alla vita eterna.
Questa conoscenza € senza tempo, senza spazia,qeéred ora. In questa vita tutte le cose sono
una sola, e tutte le cose insieme riunite, tuttduteo.

Voglio darvi un paragone: nel corpo tutte le sudi@®no cosi unite, che I'occhio appartiene an-
che al piede, ed il piede all'occhio. Se il pied&epse parlare, direbbe che I'occhio, che sta teella
sta, € piu suo che se stesse nel piede, e la sessaper contro, direbbe l'occhio. Similmentaio
tendo che tutta la grazia, che e in Maria, piutegsbpriamente appartiene all'angelo ed e in lui -
quella che é in Maria -, che se fosse in lui osagiti. Perché tutto quello che Maria ha, lo haiite
e lo possiede di piu, e la grazia, che e in Mdugaper lui piu sapore che se fosse in lui stesso.

Questa spiegazione pero e troppo grossolana eialatgrerché si appoggia su un paragone sen-
sibile. Voglio darvi percio un altro chiarimentaupuro e piu spirituale. lo dico: nel regno deslci
e tutto in tutto, e tutto una cosa sola, e tuttetmo Quel che nostra Signora ha di grazia, é tutto
guanto in me - se io sono la -, e niente affatttesgorgante e fluente da Maria, ma come in me,
come mia proprieta, non come proveniente dall'esteCosi io dico: cio che uno ha |a, lo ha anche
I'altro, e non come proveniente dal primo o nainari ma come presente in se stesso; ecco perché la
grazia, che e in uno, e pienamente anche nell'gitoprio cosi come € in lui la sua propria grazia.

Nello stesso modo lo spirito € nello Spirito. Peria dico: non posso essere figlio di Dio, se non
ho lo stesso essere che ha il Figlio di Dio, e poopell'avere lo stesso essere diveniamo simili a
lui, e lo vediamo come egli & Dio. Quel che noesaw, non & perd ancora manifesto. lo dico quin-
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di: in questo senso, non v'é alcuna somiglianzéferenza, ma piuttosto noi saremo lo stesso esse-
re, la stessa natura e sostanza che egli e, skenre a@ifferenza. Ma questo «non e ancora manife-
sto»: sara manifesto quando «noi lo vediamo, cagi@geDio».

Dio ci fa conoscere se stesso, e il suo essersuditonoscere. Che egli mi faccia conoscere e
che io conosca, € lo stesso; percio il suo coneseér mio, come cosa una e medesima: nel mae-
stro, perché insegna, e nel discepolo, perchéalievinsegnato. E, in quanto il suo sapere € ndio, e
€sso0 costituisce la sua sostanza, la sua natlsae@ éssere, ne segue che sono mie la sua sqstanza
la sua natura e il suo essere. E quando la suanzestia sua natura e il suo essere sono mieiaallo
io sono il figlio di Dio. «Vedete, fratelli, qualamore Dio ci ha donato, di essere chiamati e d-ess
re figli di Dio!».

Osservate ora grazie a che cosa noi siamo fiddiati per il fatto di avere lo stesso essere che ha
il Figlio. Ma come si e figlio di Dio, o come si sthesserlo, dal momento che Dio non e simile ad
alcuno? Questo, infatti, & indubbio. Isaia dice:ckh\lo avete paragonato, o quale immagine gli da-
te?». Poiché dunque la natura di Dio € quella diegsere simile ad alcuno, noi dobbiamo necessa-
riamente giungere al punto di essere niente, pw@r @ssere trasportati in quello stesso essere che
egli e. Se dunque io giungo al punto di non rappreEsmi in niente e di niente rappresentare in me,
gettando all'esterno tutto quel che e in me, alpwsso essere trasportato nel nudo essere di Dio, e
guesto e il puro essere dello Spirito. Qui deveresdel tutto espulso quel che € somiglianza, per-
ché io possa essere trasportato in Dio e diventa@ecosa sola con lui, ed una sostanza, un essere
ed una natura, e cosi il Figlio di Dio. E dopo éhavvenuto questo, non v'é piu niente di nascosto
in Dio che non divenga manifesto o che non sia rllmra io divengo saggio e potente, ed ogni
cosa come lui, ed unica e identica cosa con ldarAlSion diventa davvero un veggente, un «vero
Israele», che significa «un uomo che vede Dio>;alié niente gli € nascosto nella divinita. L'uomo
e allora condotto in Dio. Perché in Dio non rimamgente di nascosto che non mi divenga manife-
sto, non deve esserci aperta in me alcuna immagsgwmiglianza, giacché nessuna immagine ci a-
pre la divinita o I'essere di Dio. Se rimanesstinna qualche immagine o somiglianza, non saresti
mai una sola cosa con Dio. Percio, dunque, peressa cosa con Dio, niente deve essere in te
rappresentato, né all'interno né all'esterno; estgugignifica che non vi sia in te niente di ocoult
che non divenga manifesto e gettato all'esterno.

Fate attenzione, dove sta l'insufficienza! Essaevidal nulla. Dunque deve essere distrutto tutto
cio che, nell'uomo, deriva dal nulla; perché nonimssere il figlio di Dio, finché tale insufficiea
e in te. Che 'uomo si lamenti e soffra, deriva geare soltanto dall'insufficienza. Bisogna percio,
perché I'uomo divenga figlio di Dio, che tutto gigesia distrutto ed espulso, in modo che non vi sia
lamento o dolore. L'uomo non e pietra né legnogipettutto questo € insufficienza e niente. Non
diventiamo simili a lui, se non viene espulso qoeastlla, per poter essere tutto in tutto, come ®io
tutto in tutto.

Vi sono due specie di nascita dell'uomo: una nehdooe l'altra fuori dal mondo, ovvero per
giungere spiritualmente in Dio. Vuoi sapere sete Hduo bambino e se si e spogliato, ovvero se tu
sei stato fatto figlio di Dio? Finché hai dolord he cuore per qualche cosa, fosse anche pecil pe
cato, il tuo bambino non € nato. Se il tuo cuofreéponon sei ancora madre, ma piuttosto in procin-
to di generare, e vicino alla nascita. Non caderggde in dubbio, se sei addolorato per te o per un
tuo amico: il bambino non & ancora nato, ma € wicla nascita. E perfettamente nato, quando
l'uomo non sente dolore per nulla nel suo cuoteraal'uomo ha l'essere, la natura, la sostanza, la
saggezza, la gioia e tutto quel che Dio ha. Alldikeenta nostro ed in noi lo stesso essere deld-igli
di Dio, e noi giungiamo nello stesso essere di Dio.

Cristo dice: «Chi vuole seguirmi, rinunci a se stegprenda la sua croce e mi segua». Questo si-
gnifica: getta via ogni dolore, affinché nel tumoei non vi sia altro che gioia perenne. Allora tona
il bambino. Se il bambino & nato in me, il mio aioon si commuoverebbe neppure vedendo ucci-
dere davanti ai miei occhi mio padre e tutti i naeiici. Se invece il mio cuore allora si commuo-
vesse, il bambino non sarebbe in me ancora nat@iumi@sto sarebbe vicino alla nascita. lo dico:
Dio e gli angeli hanno tanta gioia in ogni operaidiuomo buono, che nessun‘altra gioia puo para-
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gonarsi a quella. Percio dico: quando accade chanibino nasce in te, tu hai tanta gioia per cia-
scuna delle opere buone che si compiono in questw che essa raggiunge la piu grande stabili-
ta, in modo da non mutarsi mai. Per questo motglodéce: «La vostra gioia nessuno ve la toglie-
ra». E quando sono rettamente trasportato nelteesteno, Dio diventa mio, insieme a tutto quel
che ha. Percio egli dice: «lo sono Dio, il tuo Siggw. Allora ho vera gioia, quando né dolore né
tormento possono togliermela, perché allora scasptirtato nell’essere divino, in cui non ha luogo
alcun dolore. Noi vediamo, in effetti, che in Diomv'é collera né afflizione, ma solo amore e
gioia. Appare, talvolta, che egli si adiri per cpati, ma non e ira, € amore, perché cio proviete d
grande amore divino; quelli che ama, li castigappp perché é I'amore, che € lo Spirito santo. Co-
si la collera di Dio proviene dall'amore, giacché si adira senza amarezza.

Se tu giungi al punto di non poter piu sentire d®lo amarezza per nessuna cosa, in modo che
per te il dolore non e dolore, e tutte le coseunma gioia, allora il bambino &€ veramente nato.

Sforzatevi dunque, perché il bambino non solorsigrocinto di nascere, ma sia nato, cosi come
in Dio il Figlio &€ sempre nato e sempre in procidimascere.

Che Dio ci aiuti perché questo ci accada. Amen.
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Ecce mitto angelum meum

Questo € scritto nel Vangelo e significa: «Vedigténvio il mio angelo».

Bisogna innanzitutto sapere cosa € un angelo penchtésto dice che dobbiamo essere uguali
agli angeli. Un maestro dice che I'angelo € un'igimeadi Dio. Un altro dice che e formato secondo
Dio. Un terzo dice che e un puro specchio, cheipdese porta in sé la somiglianza con la bonta
divina e la purezza divina del silenzio e del mistéi Dio, per quanto € possibile. Uno dice che e
una pura luce intellettuale, separata da tutt@$e enateriali. Noi dobbiamo diventare simili a que-
sti angeli. Ogni essere conoscente deve conostengsiluce che é nel tempo, perché, qualsiasi co-
sa pensi, la penso in una luce situata nel temjgonporale. L'angelo, invece, conosce in una luce
che e al di sopra del tempo, ed eterna. Percicceghsce in un «ora» eterno, mentre l'uomo cono-
sce in un «ora» temporale. L'«ora» temporale @iippgcolo di tutti. Togli questo «ora» temporale
e tu sei dappertutto, e possiedi la totalita delpte. Essere questo o quello non significa essére tu
to, giacché, in quanto sono questo o quello, aiantp possiedo questo o quello, in tanto io non so-
no tutto e non possiedo tutto; ma se tu toglial ésser questo o quello, o il tuo possedere questo
guello, tu sei tutto e tutto possiedi. Nello stesgmlo, se non sei qui o |a, sei dappertutto. Casi d
gue, se non sei questo né quello, sei tutto. Llareged agisce intellettualmente nel suo luogm-e ¢
stante e la sua contemplazione, il cui oggettessére intelligibile. Percio il suo essere e tmrme
tano da tutte le cose. E lontano da tutto quekchmlteplicita e numero.

Diciamo ancora qualcosa della parola pronuncidtainvio». Un testo tace la parola «io», un al-
tro la dice. Il profeta dice: «lo invio il mio ange, ma l'evangelista sopprime I'«io». Che sigaific
l'omissione di «io» in un testo?

Significa innanzitutto che Dio e inesprimibile, ominabile, al di sopra di ogni parola nella pu-
rezza del suo fondo; che nessuna parola o assemiancontenerlo, perché e inesprimibile per tut-
te le creature, ed indicibile. Un secondo signtfica che I'anima e inesprimibile e indicibile, quan
do la si consideri nel suo proprio fondo, la doviedicibile ed innominabile, tanto che nessuna pa-
rola pud contenerla, perché essa é al di soprgrdirmme e di ogni parola. Ecco perché la parola
«i0» € omessa, perché non v'é per essa né paraksagione. Un terzo significato € che Dio e l'a-
nima sono talmente una sola cosa, che Dio non peie alcuna proprieta o qualcosa che lo separi
dall'anima, in modo tale che I'evangelista non gweé: «lo invio il mio angelo», perché, se dicesse
«io», Dio sarebbe diverso dall'anima: se dicesse, «hdicherebbe qualcosa di diverso rispetto al-
I'anima. Percio e taciuta la parola «io», perch@ ®i'anima sono talmente una sola cosa, che Dio
non puo avere niente di proprio, che niente puéressetto di Dio che indichi una distinzione o una
alterita.

D'altra parte, quando il testo dice «io», cio digaiinnanzitutto I'essenza di Dio, che solo Dio €,
perché tutte le cose sono in Dio e da Dio; fumerza di lui, niente € in verita, tutte le creakoe
no cosa meschina ed un puro nulla in rapporto a BPaocio, quello che esse sono in verita, lo sono
in Dio, e dunque Dio solo €&, in verita. Cosi, lagha «io» indica I'essenza della verita divina,-per
ché é l'attestazione di una essenza. E la provaalbdui . In secondo luogo, significa che non e-
siste separazione tra Dio e tutte le cose, peréhé [n tutte le cose: € piu intimo ad esse di ¢man
non lo siano a se stesse. Cosi, non esiste sepagara Dio e tutte le cose. Nello stesso modo, non
deve esistere separazione tra 'uomo e tutte le; aarero, 'uomo non deve essere niente in se
stesso, assolutamente distaccato da se stessooncossiste separazione tra Dio e tutte le cose. Ne
lo stesso modo, non deve esistere separazion@idrad e tutte le cose; ovvero, 'uomo non deve
essere niente in se stesso, assolutamente distalacae stesso: cosi hon esiste separazione &a lui
tutte le cose, ed e tutte le cose. Infatti, nelisuna in cui non sei niente in te stesso, nellassteni-
sura sei tutte le cose, e non esiste separaziane & le cose. Percio, nella misura in cui norssei
parato da tutte le cose, in questa misura sei Dite le cose, perché la divinita di Dio consisté
fatto che non v'é separazione tra lui e le cosegDe I'uomo, in cui non esiste separazione tra lui
le cose, coglie la divinita la dove Dio stessodglie. In terzo luogo, la parola «io» indica qualao
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della perfezione del nome «io», perché questo nam¥ero nome; sta al posto di un nome e della
perfezione del nome, ed indica una immutabilitanéangibilita, e dunque vuol dire che Dio € im-
mutabile ed intangibile, una eterna stabilita. trao luogo, significa la nuda purezza dell'essere
divino, che non ha alcun essere accanto ad edatti la bonta, la saggezza, e tutto quel che &i pu
dire di Dio, tutto questo € un essere-accanto & pasere di Dio, ma questo essere-accanto rende
estraneo I'essere. Cosi, la parola «io» indicaitiarpurezza dell'essere di Dio, come in se stesso é
senza quell'essere-accanto che rende estranetaadon

Parliamo ora, di nuovo, degli angeli, di cui hotdgirima che sono un‘immagine di Dio, ed uno
specchio che possiede in sé la somiglianza deli#ab® della purezza del silenzio e del mistero di
Dio, per quanto possibile. Noi dobbiamo esserelsagli angeli e dunque essere una immagine di
Dio, perché egli ci ha creati a sua immagine. efare che vuol fare unimmagine dell'uomo, non la
fa di Corrado o di Enrico. Se facesse un‘immagin@adrado o di Enrico, non avrebbe l'intenzione
di riprodurre I'essere umano, ma Corrado o Enfcee facesse un immagine di Corrado, la sua in-
tenzione non sarebbe Enrico, perché, se ne fopseea |0 potesse, riprodurrebbe assolutamente
Corrado dal vero e assolutamente somigliante. GuehB completamente questa capacita e questo
potere, e percio ti ha fatto assolutamente similé @d immagine di se stesso. Ma «simile a luk» in
dica qualcosa di estraneo e lontano, mentre treedicomo non v'é estraneita o lontananza. Percio
'uomo non é simile a Dio, ma assolutamente iderdito stesso che egli €, assolutamente.

Non so e non posso dire niente di piu, e cosi mENuUesto sermone; ma un giorno pensavo,
mentre stavo camminando, che I'uomo dovrebbe essesre&eompletamente distaccato nella sua in-
tenzione, da non dover pensare a niente e a nessinon alla divinita in se stessa: né alla heatit
dine, né a questo né a quello, se non a Dio sajoamto Dio, ed alla divinita in sé, giacché ogni a
tra cosa cui pensi € un essere-accanto alla divihdgli percid ogni essere-accanto alla diviréta,
coglila nuda in se stessa.

Che Dio ci aiuti a giungervi. Amen.

70



Missus est Gabriel angelus

San Luca scrive nel Vangelo: «Un angelo fu inv@ddéadDio in un paese chiamato Galilea, in una
citta detta Nazareth, a una vergine chiamata Madanzata a Giuseppe, della tribu di David».

Beda, un maestro, dice: «Fu l'inizio della nostil@ezza». lo ho detto a volte, e dico ancora: tut-
to quel che il Signore ha mai fatto, lo ha fattéacamente perché Dio sia con noi e noi diventiamo
una sola cosa con lui: ecco perché Dio si é fattoai | maestri dicono che Dio nacque spiritual-
mente in nostra Signora prima di essere concepitdualmente in essa, e, per la sovrabbondanza
di questa nascita, per cui il Padre celeste gemelt@nima sua il Figlio unigenito, il Verbo eterno
ricevette in lei la natura umana, ed ella rimaseia corporalmente.

Ora egli dice: «Un angelo fu inviato da Dio». leaiche era necessario che le fosse inviato da
Dio. L'anima disdegnerebbe di ricevere la luce'@aijelo se questa non le fosse inviata da Dio, e se
la luce divina non vi aderisse segretamente, reda@rena di sapore la luce dell'angelo; altrimenti
non ne vorrebbe.

Dice: «Un angelo». Cosa e un angelo? Tre maestgmimono in tre modi su cio che é I'angelo.
Dionigi dice: un angelo € uno specchio senza magcghirificato all'estremo, che riceve il riflesso
della luce divina. Agostino dice: l'angelo é viciadDio, e la materia € vicina al nulla. Giovanni
Damasceno dice: I'angelo € un'immagine di Dio dreepa di sé tutto il suo essere. L'anima pos-
siede questa immagine nella sua cima piu altasumekamo piu alto, dove la luce divina splende in-
cessantemente. Questa € la sua prima affermazititzgelo. Dice poi che I'angelo € una lama ta-
gliente, fiammeggiante di desiderio divino; diceama che I'angelo € libero dalla materia, tanto li-
bero da essere nemico della materia. Vedete, gadstogelo.

Dice: «Un angelo fu inviato da Dio». Perché? Dionige che l'angelo ha tre tipi di operazione.

Il primo: purifica; il secondo: rischiara; il terzporta a compimento. Egli purifica I'anima in tre
maniere. In primo luogo: spazza via le macchieltt@no sporcata; in secondo luogo: spazza via
la materia in essa, prepara I'anima e la raccaglse stessa; in terzo luogo: spazza via la sua ign
ranza, cosa che un angelo fa ancora nei confronh dltro. Il secondo tipo di operazione: rischiar
I'anima in due maniere: la luce divina e tanto ablaondante, che I'anima non puo sostenerla se non
e velata e mitigata nella luce dell'angelo, e postata nell'anima. Poi egli la rischiara, gradla a
somiglianza con se stesso. L'angelo comunica iflaata sua propria conoscenza, e la fortifica per-
ché possa ricevere e sostenere la luce divinaos3edolo in un deserto e preso dallo scoraggiamen-
to, la presenza di un bambino presso di me allenédoie lo scoraggiamento, ed io sarei riconforta-
to, tanto la vita € in se stessa nobile, gioiofkate. Se non potessi avere la presenza di un lembi
guella di un animale sarebbe gia consolante. Pereedli che, nei libri neri, operano molti prodigi,
prendono un animale, un cane, e la vita di quasitnale da loro forza. La somiglianza dona forza
in tutte le cose. Percio I'angelo la comunicaralte, perché é simile ad essa. La rischiara, ki for
fica e la prepara a ricevere la luce di Dio.

Egli dice: «Un angelo fu inviato da Dio. L'animavdeessere simile all'angelo in questi punti di
cui ho parlato, se il Figlio deve esserle inviatoascere in essa. Resta in sospeso il modo con cui
I'angelo conduce I'anima al suo compimento.

Che Dio ci aiuti, perché ci mandi il suo angelce spazza via le nostre macchie, ci rischiara e ci
porta a compimento, e perché possiamo essere oet®namente felici. Amen.
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Laudate coeli et exultet terr&go sum lux mundi.

Ho detto in latino due parolette. La prima statszmella Lettura, e la pronuncia il profeta Isaia:
«Rallegratevi, cielo e terra, Dio ha consolatouid popolo ed avra misericordia dei suoi poveri».
L'altra sta nel Vangelo, e nostro Signore dice<la:sono una luce del mondo, e chi mi segue non
va nella tenebra, ma trovera ed avra la luce débe.

Notate la prima paroletta detta dal profeta: «Rydeevi, cielo e terral». Veramente, veramente,
in nome di Dio! Siatene certi come che Dio vive!rhaima opera buona, o il minimo buon volere,

o il minimo buon desiderio, rallegrano tutti i Santcielo ed in terra e tutti gli angeli, di urdagia-
cere, che questo intero mondo non puo offrirne woneale! E piu in alto sta un santo, piu grande e
la sua gioia; e tuttavia questa gioia, tutta ingieenpiccola come una lenticchia rispetto a quatia
Dio prova per quell'opera. Dio infatti ha verameuepiacere, un sorriso, di fronte all'opera buona,
e tutte le altre opere, non compiute a lode di Bano proprio come cenere di fronte a Dio. Percio
dice il profeta: «Rallegratevi, cielo e terra! Dia consolato il suo popolox».

Notate ora che egli dice: «Dio ha consolato il popolo ed avra misericordia dei suoi poveri».
Dice: «i suoi poveri». | poveri sono abbandondiiia, perché nessun altro si cura di loro. Se qual-
cuno ha un amico, che é povero, non sta dalla @de;pna se lI'amico € ricco e saggio, allora quello
gli dice: «Tu sei mio parente», e sta subito dalia parte. Al povero pero dice: «Dio ti protegda.
poveri sono abbandonati a Dio; infatti, dovunqudare, trovano Dio ed hanno Dio in ogni luogo,

e Dio si prende cura di loro, perché gli sono ratandati. Percio egli dice nel Vangelo: «Beati i
poveri».

Notate ora la paroletta che egli dice: «lo sono luca del mondo». «lo sono», e con cio tocca
I'essere. | maestri dicono: tutte le creature pussire «io», e la parola € valida per tutti; lagha
sum «io sono», invece, in senso proprio non la pueé cne Dio soloSumsignifica qualcosa come:
una cosa che ha in sé ogni bene; ma e negataeddutteature, perché nessuna possiede quel che
potrebbe consolare veramente I'uomo. Se avessi quitllo che posso desiderare, ma mi facesse
male un dito soltanto, non avrei tutto, perchéto chi farebbe male, e dunque non avrei piena con-
solazione, finché il dito mi dolesse. Il pane éwdaw una consolazione per 'uomo, quando ha fame;
ma se ha sete, il pane é tanto consolante quamt@ietra. E lo stesso € per i vestiti: consolanti
guando si ha freddo, ma non quando si ha caldosiestanno le cose con tutte le creature, ed e per-
cio vero che le creature portano in sé amarezzil Eesto anche vero che tutte le creature portano
in sé qualche consolazione, come della schiumaielem!l miele, pero, ovvero tutto il bene che si
puo trovare nelle creature, € concentrato in Deyci® sta scritto nel libro della sapienza: «Con te
giunge all'anima mia ogni bene». La consolaziorlke deeature non € piena, perché porta con sé
mescolanza. La consolazione di Dio, invece, & putsanza mescolanza, completa e perfetta. Per lui
e cosi necessario dare, che non puo attenderetdsdatesso come prima cosa. Dio € cosi preso
d'amore per noi, come se avesse obliato il cidéoterra e tutta la sua beatitudine e divinitapa n
avesse a che fare altro che con me, per poterraitdio quel che mi consola. E me lo da comple-
tamente e perfettamente, nel modo piu puro e serapoeda a tutte le creature.

Ora dice: «Chi mi segue, non cammina nella tenelatate che dice: «Chi mi segue». | mae-
stri dicono che I'anima ha tre potenze. La printea&sempre cio che € piu dolce. La seconda cerca
sempre cio che e piu alto. La terza cerca sempreeglio; infatti I'anima € tanto nobile, che non
puo trovar pace che nell'origine, dove sgorga goecgoccia quel che opera la bonta. Vedete, la
consolazione di Dio e cosi dolce, che tutte letareda cercano e ne vanno in caccia. Dico ancora
di piu: I'essere e la vita di tutte le creatureedigpono dal fatto che esse cercano Dio e ne vanno in
caccia.

Potreste ora dire: dove e questo Dio, di cui tigttereature vanno in caccia, e da cui hanno esse-
re e vita? lo parlo volentieri della divinita, peéctutta la nostra beatitudine sgorga da essadieP
dice: «Mio Figlio, nella gloria dei santi oggi tegero». Dove €& questo Dio? «Sono avvolto nella
pienezza dei santi». Dove e questo Dio? Nel Pdlvge € questo Dio? Nell'eternita. Nessuno a-
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vrebbe potuto trovare Dio, come dice il savio: «®ig, tu sei un Dio nascosto». Dove é questo
Dio? Proprio come un uomo che si € nascosto, m#opseicchia e cosi si rivela, cosi anche Dio ha
fatto. Nessuno avrebbe potuto trovare Dio, ma gliasee rivelato. Un santo dice: talvolta trovo in
me una tale dolcezza, che oblio me stesso e atteehture, e voglio sciogliermi completamente in
te. Ma quando voglio abbracciarti completamentgn&ie, tu ti sottrai. Signore, cosa intendi con
ci0? Se mi attrai, perché poi ti sottrai? Se mi,grarché poi mi fuggi? Ah, Signore, tu fai cosi-per
ché io possa molto ricevere da te!

Il profeta dice: «Mio Signore!». «Chi ti dice cheegono il tuo Dio?». «Signore, non posso trovar
quiete che in te, e non ho bene in nessun luogaoisen tex.

Che il Padre, il Figlio e lo Spirito santo ci andia cercare cosi Dio, ed anche a trovarlo. Amen.
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Homo quidam erat dives

«C'era un uomo ricco, abbigliato di seta e vellgtee tutti i giorni mangiava cibi sontuosi», e
non aveva alcun nome. Questo si puo intendereemthdi: in primo luogo con riferimento alla in-
sondabile divinita, ed in secondo luogo riguardoogdi anima delicata. «C'era un uomo ricco».
«Uomo» significa qualcosa come un essere dotatotelietto, secondo I'opinione di un maestro
pagano. Nella Scrittura, con «uomo» si intende Bem Gregorio dice: se una cosa in Dio fosse piu
nobile di un‘altra - se lo si potesse dire -, slaeehntelletto, perché nell'intelletto Dio e maesfo a
se stesso, nell'intelletto Dio si effonde in sassbe nell'intelletto sgorga in tutte le cose, mdédllet-
to creo tutte le cose. E se non vi fosse in Dielietto non potrebbe esservi la Trinita, e nonlsaee
fluita da Dio nessuna creatura.

«Non aveva nome». Cosi l'insondabile Dio € senmaengerché tutti i nomi che I'anima gli da,
essa li prende dal proprio intelletto. Percio dioemaestro pagano, in un libro che si chiama «Luce
delle luci»: Dio € al di sopra dell'essere, incguioige ed inconoscibile, in quanto si tratti detie-
noscenza naturale. Non parlo della conoscenzarpeiag perché un uomo potrebbe, attraverso la
grazia, essere tanto rapito, da conoscere quedaih®aolo conobbe, quando fu rapito al terzo cielo,
e vide cose tali che non si possono esprimerettinf@me egli le vide, non poteva esprimerlo in
parole, perché quel che si deve conoscere, bisogmascerlo nella sua causa prima, o nel suo mo-
do, o nella sua operazione. Percio Dio rimane ssmato, perché egli non é causato da nessuno,
ma & sempre la causa prima. E anche senza moémalia sua inconoscibilita. E anche senza ope-
razione, cioe nel suo nascosto silenzio. Perciamensenza nome. Dove sono dunque tutti i nomi
che gli sono stati dati? Mosé chiese il suo nomierd Dio disse: «Colui che e, ti ha inviato». Al-
trimenti non avrebbe potuto capirlo. Come Dio &énstesso, non potrebbe darlo a conoscere a nes-
suna creatura, e non perché egli non potrebbe,emthé le creature non potrebbero capirlo. Percio
dice il maestro, nel libro che si chiama «Luceeal&lci»: Dio € al di sopra dell'essere, al di sajira
ogni lode, inconcepibile e inconoscibile.

L'uomo era anche «ricco». Cosi anche Dio e ricceeilstesso e in tutte le cose. Fate ora atten-
zione! La ricchezza di Dio sta in cinque cose. Lienp ¢ il fatto di essere la causa prima originaria
e percio egli si riversa in tutte le cose. La seegrthe egli € semplice nel suo essere, perciceegli
la cosa piu intima di tutti gli esseri. La terzagaegli € uno sgorgare, percio si comunica a tatte
cose. La quarta, che é immutabile, percio € ilegpai delle cose. La quinta, che e perfetto, pe&rcio
la cosa piu degna di desiderio.

Egli e la causa prima; percio si riversa in tutebse. A questo proposito un maestro pagano di-
ce: la causa prima si effonde nelle altre causggrado piu alto di quanto queste si effondano nelle
loro operazioni. Egli € anche semplice nel suoresgeosa € semplice? Dice a proposito il vescovo
Alberto: e semplice una cosa unitaria in se stesmaza niente di estraneo, e tale e Dio, e tutte le
cose sono contenute in quel che egli é; la tutierdature sono uno nell'Uno, e Dio in Dio. In se
stesse, invece, non sono niente. In terzo luodoéemalcosa che zampilla, percio fluisce in tugte
cose. A questo proposito il vescovo Alberto dicetre modi egli fluisce in tutte le cose: con less
re, con la vita e con la luce, ma particolarmemtiamima razionale, capace di comprendere tutte le
cose e di riportare le creature nella loro primgine. Questa € la «Luce delle luci», giacché kiutt
doni e la perfezione fluiscono dal Padre dei lunobme dice san Giacomo. In quarto luogo, € im-
mutabile; percio e il sostegno delle cose. Notadecome Dio si unisca alle cose. Egli si unisce con
le cose, ma si mantiene come Unita in se stestttecle cose in lui come Uno. A questo riguardo
Cristo dice: voi sarete trasformati in me, nonriovoi. Cio deriva dalla sua immutabilita, dalla sua
incommensurabilita, e dalla piccolezza delle c&scio dice un profeta, che tutte le cose, rispetto
a Dio, sono piccole come una goccia nei confroetindare infuriato. Se si versasse una goccia nel
mare infuriato, la goccia si trasformerebbe nelenarnon il mare nella goccia. Cosi accade all'a-
nima: se Dio la attira in sé, essa si muta initumodo da diventare divina, ma Dio non diventa I'a
nima. Allora I'anima perde il suo nome e la sugepsf, ma non il volere e I'essere. Allora I'anima
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permane in Dio, cosi come Dio permane in se stésspesto proposito il vescovo Alberto dice:
nella volonta in cui 'uomo muore, in quella permagternamente. In quinto luogo: egli é perfetto,
percio degno di desiderio in sommo grado. Dio gddezione di se stesso e di tutte le cose. Cosa e
la perfezione in Dio? Questo, che egli € completamé bene di se stesso e di tutte le cose. Percio
tutte le cose lo desiderano, perché egli e il epe.

Ci aiuti Dio a diventare partecipi e a godere gred di quel bene che e Dio stesso. Amen.
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Quis putas puer iste erit? Etenim manus domini qsa est

«Quale prodigio sara da questo bambino? La mabaodé con lui». Da queste parole dobbiamo
riconoscere tre cose. In primo luogo, la dignithrdaestro, quando dice: «La mano di Dio e con
lui». La mano di Dio indica lo Spirito santo, peredmotivi. Il primo, perché si opera con la mano.

Il secondo, perché essa e tutt'uno col corpo é@mcio; infatti tutte le opere che 'uomo compie
con la mano, hanno la loro origine nel cuore, shtastrada nelle membra e vengono compiute con
la mano. Percio da quelle parole si puo riconoskzesanta Trinita: il Padre nel cuore e nel corpo.
Cosi come l'essere dell'anima si situa principatmeel| cuore, per quanto esso sia anche perfetta-
mente in tutte le membra, ed altrettanto perfettamaelle piu piccole come nelle piu grandi - co-
me dunque la sua essenza e l'origine del suo sigiitia nel cuore, cosi anche il Padre € inizio ed
origine di tutte le opere divine. Il Figlio e indim dal braccio, come e scritto nel Magnificat, che
egli ha compiuto la sua potenza nel braccio. Go$oriza divina passa dal corpo e dal braccio nella
mano, con la quale viene indicato lo Spirito safriatti, come I'anima €& avvolta nel corpo e nelle
cose corporee, cosi deve essere avvolto nellecarperee quello che, delle cose spirituali, si vuol
portare a sua conoscenza, se essa lo deve condBesr® si deve interpretare, nella mano che ha
operato in questo bambino, lo Spirito santo.

In primo luogo dobbiamo notare come deve essepentuin cui Dio opera l'opera sua. Quando
dice «bambino», intende qualcosa come un'aria putpialcosa senza macchia. Cosi deve anche
essere I'anima, pura e limpida, se in essa devareple Spirito santo. Un savio maestro dice: «L'e-
terna sapienza si e fermata in Sion, e la suaeyg@t nella citta senza macchia». «Sion» significa
altezza, o vedetta. In secondo luogo, I'anima @=gere sottratta a tutte le cose transitorie e-mute
voli. In terzo luogo, deve stare sul chi vive congti ostacoli futuri. Come seconda cosa, dobbiamo
notare I'opera dello Spirito santo nell'anima. Nesspuo operare con gioia, se non trova sua somi-
glianza con quello in cui opera. Se io0 dovessi corgdun uomo, egli non mi seguirebbe con piace-
re, se non trovasse in sé somiglianza con me; @angi un movimento od un‘opera viene operato
con piacere senza somiglianza. Cosi avviene pgmquelli che seguono Dio; giacché tutti gli uo-
mini devono seguire Dio, che lo vogliano o0 no. &sdguono volentieri, cio € per essi piacevole; se
invece lo seguono controvoglia, cid é per essi pemocomporta dolore. Per questo motivo Dio, per
la benevolenza e I'amore che ha per I'anima, leohaesso, fin dal momento in cui fu creata, una
luce divina, per poter operare con gioia in soraigtia con se stesso.

Nessuna creatura puo operare oltre le possibligeha in sé. Percio I'anima, con la luce che Dio
le ha dato, non puo operare oltre se stessa, @giapadlla luce € sua propria, e Dio gliela ha data
come dono nuziale nella piu alta potenza dell'anif@a quanto questa luce sia somiglianza divina,
tuttavia & creata da Dio. Uno e dunque il createdealtro la luce, che € creatura, perché, prinea ch
Dio creasse le creature, v'era Dio, ma nessuna éuselo tenebra. Percio Dio viene all'anima con
I'amore, in modo che esso elevi I'anima, ed essagpoosi operare anche al di sopra di se stessa.
Non puo pero esservi amore, dove non trova somiggiao non la crea. In quanto Dio trova somi-
glianza con sé nell'anima, in tanto egli opera lamore al di sopra dell'anima. Come Dio e infini-
to, cosi anche lI'amore dell'anima deve essereitmfi®e un uomo vivesse mille anni, potrebbe
sempre crescere in amore, come si puo capire dabfdinché ha legno, in tanto agisce; e, secondo
la grandezza del fuoco e lintensita del ventéyoco aumenta. E cosi noi intendiamo col fuoco I'a-
more, e con il vento lo Spirito santo, in riferinbe@rall'azione dello Spirito santo nell'anima. Piu
grande e I'amore nell'anima e piu forte il venboSpirito santo, soffia, piu il fuoco e perfettonen
all'improvviso, ma gradualmente, nel progredird'a@ima; perché non sarebbe bene che I'uomo si
trovasse all'improvviso in flamme. Percio lo Spirdianto soffia gradualmente, perché I'uomo possa
crescere nell'amore, anche se vivesse mille anni.

Come terza cosa, dalle parole: «Quale prodigio datuesto bambino?», bisogna riconoscere
l'opera prodigiosa che Dio compie nell'anima. Ogfnimento deve necessariamente corrispondere
all'opera dell'artefice, se I'opera deve essereft@r L'uomo € uno strumento di Dio, e lo struroent
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opera in corrispondenza alla nobilta dell'artefiden basta dunque all'anima che operi in essa lo
Spirito santo, perché esso non e della sua nd&urame ho detto gia spesso, Dio ha donato all'ani-
ma una luce divina, che gli &€ simile e come deltappa natura, e I'ha data all'anima cosi in p@pri
che essa € un pezzo dell'anima, perché possa emenarpiacere in essa. Come si puo constatare
dalla luce, che opera secondo la nobilta della naasa cui cade: sul legno opera l'opera propria,
calore e fuoco; nelle piante e nelle cose umideaolaecrescita, ma non il calore o la sua opera pro
pria, bensi il fatto che esse verdeggino e pofftiatbo. Nelle creature viventi, essa trae la viddiel
cose morte, come ad esempio in una pecora, cheiangrga, e da cio nasce un orecchio o un oc-
chio. Ma nell'uomo opera la beatitudine. Questavdedalla grazia divina: essa solleva l'anima a
Dio e la unisce a lui e la rende della forma divifa I'anima deve essere divina, deve essere gortat
in alto. Se un uomo dovesse giungere fino in cimaatorre, dovrebbe essere sollevato tanto in al-
to, quanto e alta la torre: cosi anche la grazie dellevare I'anima fino a Dio. L'opera della gaaz
e l'attirare, attirare fino alla fine, e chi nondegue diviene infelice. Tuttavia I'anima non édsod
sfatta dell'opera della grazia, perché questa & casata; essa deve piuttosto giungere la dove Dio
opera nella sua natura propria, dove l'arteficeape modo corrispondente alla nobilta dello stru-
mento, ovvero nella sua propria natura; dove lagenobile come l'artefice, e dove cio che si ef-
fonde é tutt'uno con la cosa effusa. San Dioniggdie cose piu alte si effondono in quelle pit-bas
se, e quelle piu basse nelle piu alte, e si uns@am esse. Cosi anche I'anima viene unita e rac-
chiusa in Dio, e la le sfugge la grazia, in mode eksa non opera piu con la grazia, ma divinamen-
te in Dio. Allora I'anima viene incantata in mod@nawviglioso, e smarrisce se stessa - come se Si
versasse una goccia d'acqua in un recipiente piieviao -, in modo tale che essa non sa piu niente
di se stessa, ed immagina di essere Dio. A quesfmogpito, voglio raccontarvi una piccola storia.
Un cardinale chiese a san Bernardo: perché deveediia, ed in che modo? San Bernardo rispose:
ve lo dir0. Dio stesso € la ragione per cui si dawvearlo. Il modo & senza modo, perché Dio € nulla;
non che egli sia senza essere, ma non € né quesfiaetio che si pud esprimere - € un essere al di
sopra di tutti gli esseri. E un essere senza medrio il modo con cui si deve amarlo, deve essere
senza modo, ovvero al di sopra di tutto quel chrusidire.

Che Dio ci aiuti a giungere a questo perfetto amanaeen.
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Renovamini spiritu mentis vestrae

«Dovete essere rinnovati nel vostro spirito, chiesgohiamamens e vuol dire animo». Cosi di-
ce san Paolo. Ora dice Agostino che, in quelleeganimaria dell'anima che si chiammens Dio ha
creato, insieme all'essere dell'anima stessa, oteaza che i maestri chiamano ricettacolo o scrigno
delle forme spirituali o delle immagini formate. €3tia potenza fonda la somiglianza tra I'anima e il
Padre, nel fluire, da un lato, della divinita, un egli ha riversato l'intero tesoro del suo esskvi
no nel Figlio e nello Spirito santo, nella distiozé delle Persone, e, d'altro lato, nell'effonddee,
parte della memoria dell'anima, il tesoro delle isu@agini nelle altre potenze dell'anima.

Quando l'anima contempla, con questa potenza, dederimmagini, che contempli I'immagine
di un angelo o la sua propria, v'é pur sempre g@galdi imperfetto in essa. Anche se contempla
Dio in quanto Dio, o in quanto immagine, o in quailtinita, c'é sempre qualcosa di imperfetto in
essa. Ma se tutte le immagini dell'anima vengortzaationate, ed essa contempla soltanto 'unico
Uno, allora il puro essere dell'anima trova il puioero da forme, essere della unita divina, un es
sere al di sopra dell'essere.

Meraviglia delle meraviglie, quale nobile sofferanz questa, che I'essere delllanima non possa
soffrire niente altro che la pura unita di Dio! Biora san Paolo: «Dovete essere rinnovati nello spi
rito». Il rinnovamento tocca a tutte le creatureliadotto di Dio; ma Dio non € toccato da alcun rin
novamento, solo é eternita. Cosa € l'eternita? lfsgdeb La particolarita dell'eternita € che in essa
sono tutt'uno l'essere e la giovinezza, giacchértiga non sarebbe eterna se potesse diventare nuo
va, e non lo fosse invece costantemente. lo dicquker il rinnovamento tocca all'angelo, con rife-
rimento alla conoscenza dell'avvenire, giacchgéém delle cose avvenire non sa niente, se non
guello che Dio gli palesa. Anche all'anima toca@nihovamento, in quanto si chiama anima, perché
si chiama anima con riferimento al fatto che ess&ith al corpo ed e la forma del corpo. Il rinno-
vamento tocca ad essa anche in quanto si chiam#spi chiama spirito in quanto & separata dal
qui e dall'ora e da ogni cosa naturale. Ma dova essmamagine di Dio e senza nome come Dio, la
non le tocca alcun rinnovamento, ma solo I'etermiténe Dio. Fate attenzione! Dio & senza nome,
perché di lui nessuno puo conoscere qualcosa,larpar Percio un maestro pagano dice: quel che
noi sappiamo o diciamo della causa prima, lo sigmonoi stessi di quanto lo sia la causa prima,
perché essa € al di sopra di ogni espressione preasione. Se dunqgue io dico: Dio € buono - non
e vero; io sono buono, ma Dio non e buono! Potidirdtura dire: io sono migliore di Dio! Infatti
guel che e buono puo anche essere migliore, echegbuo essere migliore puo diventare migliore
di tutti. Ma Dio non & buono, percio non pud diaetmigliore; infatti lontani da Dio sono tutti e
tre i termini, buono, migliore e migliore di tutegli € al di sopra di tutto. Se, inoltre, io disie®io
€ saggio - non é vero; io sono piu saggio di loir& aggiungere: Dio € un essere - non € vero; egl
e un essere e un nulla al di sopra dell'essereldéice sant'Agostino: la cosa piu bella che I'mom
puo dire di Dio, é tacere, per la saggezza deliiore ricchezza. Taci, dunque, e non borbottare s
Dio, perché, se borbotti su di lui, dici menzogneoenmetti peccato. Se dunque vuoi essere senza
peccato e perfetto, non borbottare su Dio! Nepplere voler comprendere qualcosa di Dio, perché
Dio e al di sopra di ogni comprensione. Un maegite: Se avessi un Dio che si puo comprendere,
non lo riconoscerei per Dio! Se tu comprendi qusdcdi Dio, egli non & niente di cio; e nel fatto di
comprendere qualcosa di Dio, tu incorri nella nonascenza e, per tale non conoscenza, nell'ani-
malita. Infatti, cid che nelle creature € senzaosgenza, € animalesco. Se dunque non vuoi diven-
tare animale, non comprendere niente di Dio, cihreesgprimibile in parole! - Ah, come devo fare
allora? - Tu devi sfuggire completamente al tueessuo, e fonderti nel suo essere suo, e cosi Il
tuo «tuo» nel suo «suo» deve diventare completaamantmio», in modo da conoscere eternamen-
te con lui il suo immutabile essere increato eid smdicibile nulla.

Ora dice san Paolo: «Dovete essere rinnovati sgliato». Se dobbiamo essere rinnovati nello
spirito, bisogna che ciascuna delle sei potenzZ&adigha, le piu alte e le piu basse, abbia un anell
d'oro, rivestito con l'oro dell'amore divino. Guatel ora alle potenze inferiori, che sono tre. lia pr
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ma si chiama discerniment@tionalis; su questa devi porre un anello d'oro, che ariihazione,
perché il tuo discernimento sia sempre illuminadogi sopra del tempo, dalla luce divina. La se-
conda potenza si chiama irascibilgscibilis; su di essa devi porre un anello, che e la tua.pac
Perché? Perché tanto in pace, tanto in Dio; tardao tlella pace, tanto fuori di Dio! La terza poten
za si chiama concupiscenzancupiscibilis su di essa devi porre un anello, che e I'appagtme
perché tu sia sobrio nei confronti di tutte le twea che sono sotto Dio. Ma di Dio non devi essere
mai appagato! Dio non puo esserti abbastanzaupnaitdi lui, e piu desideri averne; se vi potesse
essere appagamento in relazione a Dio, se egli¢spe bastare, allora Dio non sarebbe Dio.

Anche sulle potenze superiori devi porre un andleo. Le potenze superiori sono ugualmente
tre. La prima e la potenza che custodisnemoria Questa potenza la si paragona al Padre nella
Trinita. A questa devi porre un anello d'oro, cHa eustodia, perché tu custodisca in te tuttesec
eterne. La seconda si chiama intelleitdellectus Questa potenza la si paragona al Figlio. Anche
ad essa devi porre un anello d'oro, che € la cenasg perché tu conosca sempre Dio. E come? Lo
devi conoscere senza immagini, immediatamente zassymiglianza. Ma se devo conoscere Dio in
tal modo, immediatamente, devo divenire assolutéenkn, ed egli me. lo dico proprio precisa-
mente: Dio deve assolutamente diventare me, esawtamente Dio, cosi completamente uno, che
guesto «lui» e questo «me» divengano e siano wwsma, ed in questo essere operino eternamen-
te un'opera sola. Infatti, finché questo «lui» esja «me», ovvero Dio e I'anima, non sono un unico
qui ed un unico ora, questo «me» non puo operarene e diventare una cosa sola con quel «lui ».
La terza potenza si chiama volontaluntas Questa potenza si paragona allo Spirito santadiSu
essa devi porre un anello d'oro, che e I'amoreshgetu ami Dio. Tu devi amare Dio malgrado il
suo esser degno di amore, ovvero non perché é diégmore, giacché Dio non e degno di amore:
egli e al di sopra di ogni amore e di ogni amahilitCome devo dunque amare Dio? - Devi amarlo
in modo non intellettuale, ovvero in modo che la émima sia spoglia di ogni intellettualita, percheé
finché essa opera intellettualmente, mantiene dmiteagini. Finché ha immagini, ha della media-
zione; finché ha della mediazione, non ha unitarepicita. Finché non ha semplicita, non ha mai
rettamente amato Dio, perché il vero amore richladeemplicita. Per questo motivo la tua anima
deve essere non intellettuale, permanere libedantiletto. Infatti, se ami Dio in quanto Dio, in
guanto Spirito, in quanto Persona o in quanto imnegtutto questo deve sparire. - Come dunque
devo amarlo? - Devi amarlo in quanto € un non-Dio,non-Spirito, una non-Persona, una non-
immagine, o, per meglio dire: in quanto & un plirpido, chiaro Uno, separato da ogni dualita. E
in questo Uno dobbiamo eternamente sprofondarguidtosa al nulla.

Che in questo ci aiuti Dio. Amen.
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Puella, surge

Nostro Signore disse alla ragazza: «Alzati!». Caasta sola parola, nostro Signor Gesu Cristo
ci insegna che I'anima deve elevarsi al di soptattk le cose corporee. E come il Figlio & una pa-
rola del Padre, con una sola parola insegna atiaiche essa deve alzarsi, ed elevarsi al di sopra d
se stessa e dimorare al di sopra di se stessadiéPronuncio una parola, e questa era il Figtio.
guesta sola parola egli pronuncio tutte le cosectféepronuncio una sola parola? Perché vi sono
presenti tutte le cose. Se potessi riassumerel patsieri che ho pensato e che pensero in un pen-
siero solo, non impiegherei che una parola solaghgela bocca esprime quel che é nel cuore. Non
parlerei di piu.

L'anima deve alzarsi e rimanere sopra se stessgup#ro ragioni. La prima: a causa della mol-
teplice felicita che trova in Dio; infatti la pediene di Dio non ha potuto fare a meno di effondere
delle creature alle quali potersi comunicare, cagiagcevere la sua somiglianza in una quantita ta
le che egli sembrava spogliarsi, e tali creatureodtuite in numero cosi grande, che esistono piu
angeli che grani di sabbia o fili d'erba e fogh¢traverso essi, fluiscono fino a noi la luce, laza
e i doni. Cio che si effonde attraverso questereagucreature, Dio lo offre all'anima, e tutto quel
che Dio puo donare e troppo poco per lI'anima, sesisso non si donasse nei suoi doni.

La seconda ragione per cui I'anima deve alzark, purezza che trova in Dio, giacché tutte le
cose sono in Dio pure e nobili. Appena esse fluiscda Dio nella creatura piu vicina, questa di-
venta tanto diversa, quanto il qualcosa lo e ddaninfatti in Dio sono la luce e I'essere, e aell
creature tenebre e nulla, perché quel che é inUdmed essere, nelle creature é tenebre e nulla.

La terza ragione per I'anima di alzarsi, € la i@talhe trova in Dio, perché in lui non v'e distin-
zione. Sapienza e bonta sono una cosa sola i€@ituiche € la sapienza, lo € anche la bonta, e quel
che é la misericordia, lo € anche la giustiziaindeio la bonta fosse una cosa e la sapienza ) alt
I'anima non potrebbe mai trovare in lui soddisfaeioperché lI'anima € inclinata per natura verso la
bonta, ed ogni creatura desidera per natura l@isapi Quando I'anima si effonde nella bonta, se la
bonta fosse una cosa e la sapienza un'altra, essebtie con dolore lasciare la sapienza, o lasciare
con dolore la bonta, per effondersi nella sapieReacio sant'/Agostino dice che, nel regno dei,cieli
le anime non sono perfettamente beate, perché hamuwa un'inclinazione verso i loro corpi. Ecco
perché I'anima non puo trovar pace altro che in peché solo in lui trova la pienezza di ogni be-
ne.

Cosi lI'anima deve stare al di sopra di se stessajae cogliere Dio; infatti, tutte le cose produ-
cono se stesse, e ciascuna genera la sua natteche Pe natura del melo non produce il vino, e la
vite non produce mele? Perché non e quella larlatora, e lo stesso avviene con tutte le creature.
Il fuoco produce fuoco. Se potesse trasformareacd tutto quel che gli e vicino, lo farebbe. Nello
stesso modo agirebbe l'acqua: se potesse tras®imacqua tutto, e rendere liquido quel che le e
vicino, lo farebbe: tanto la creatura ama I'espeoprio, che ha ricevuto da Dio. Se si rovesciasse
su un‘anima tutto il tormento dell'inferno, tut@wessa non vorrebbe non essere: tanto la creatura
ama l'essere proprio, che ha ricevuto direttaméatBio. L'anima deve dunque permanere al di so-
pra di se stessa, se vuole cogliere Dio, perchchease pud molto con la potenza con cui coglie
tutto il creato: se Dio avesse creato mille ciefhide terre, essa li coglierebbe con questa sola p
tenza - non riesce a cogliere Dio. Soltanto il Dimommensurabile che e nell'anima coglie Dio, che
e incommensurabile. Dio allora coglie Dio, e gensgastesso nell'anima, e la forma secondo se
stesso. La quarta ragione per cui I'anima devesaJzalincommensurabilita che essa trova in Dio.
Infatti in Dio tutte le cose sono nuove, fuori deinpo. Percio san Giovanni dice nell'Apocalisse:
«Colui che era assiso sul trono, disse: lo fardvauatte le cose». Tutte le cose sono nuove col Fi-
glio, perché egli &€ generato oggi dal Padre, coenaasn fosse mai stato generato, e, nello stesso
tempo in cui Dio fluisce nell'anima, essa rifluisneDio. E come si pud morire di paura prima del
colpo mortale, cosi si pud anche morire di giolanlma muore dunque in se stessa, prima di passa-
re in Dio. L'anima passa in Dio con quattro pagirimo € che la paura, la speranza e il desiderio
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crescono in essa. Per la seconda volta essa ayara, speranza e desiderio sono completamente
distrutti. Per la terza volta essa avanza, obliantte le cose temporali. Per la quarta volta, essa
vanza in Dio, in cui deve dimorare eternamentenaado con lui nell'eternita; allora essa non pensa
piu né alle cose temporali né a se stessa, maadrfusio, e Dio in essa. Quello che fa allora,do f
in Dio.

Che Dio ci aiuti ad avanzare ed a morire a quesiodn, perché possiamo provare tale gioia
nell'eternita. Amen.
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Intravit lesus in quoddam castellum, et mulier qleaa, Martha nomine,
excepit illum etc.

San Luca scrive nel vangelo: «Nostro Signore andta cittadina; la lo accolse una donna, che
si chiamava Marta; essa aveva una sorella, ch@anava Maria. Questa sedette ai piedi di nostro
Signore ed ascoltava la sua parola. Marta inveaffasicendava e serviva il caro Cristo».

Tre cose facevano sedere Maria ai piedi di nosfyod®e. La prima era questa: la bonta di Dio
aveva abbracciato la sua anima. La seconda eraamde inesprimibile, desiderio: essa bramava,
senza sapere cosa, e desiderava, senza conossa&réaterza era la dolce consolazione e l'incanto
che essa traeva dalle parole eterne che sgorgallare dalla bocca di Cristo.

Anche Marta era spinta da tre cose, che la facewaffaccendarsi a servire il caro Cristo. La
prima era un'etd matura e un fondo dell'anima #atyal massimo. Per questo essa credeva che a
nessuno l'attivita convenisse cosi bene come hdeseconda era una saggia riflessione, che sapeva
bene effettuare le opere esteriori fino al gradoglio che I'amore comanda. La terza era la grande
dignita del caro ospite.

| maestri dicono che Dio é pronto ad appagare siddgio spirituale e quello sensibile di ogni
uomo, fino al piu alto grado. Che Dio ci soddigfite I'aspetto spirituale e che, d'altra partecpro
appagamento alla natura sensibile nostra, lo sighi@gramente constatare presso i cari amici di
Dio. Appagare la natura sensibile, significa che 8lidona consolazione, gioia e pace; essere vizia-
ti in questo, non accade ai cari amici di Dio, aafera dei sensi inferiori. Al contrario, la scldt
zione intellettuale e la soddisfazione nello spirlb parlo di soddisfazione spirituale quandoila p
alta cima dell'anima non e abbassata da tutteola,gion annega nella felicita, ma permane poten-
temente elevata al di sopra. L'uomo si trova residdisfazione spirituale, quando la gioia e il dolo
re della creatura non possono abbassare la pigiaitadell'anima. Chiamo creatura tutto quel che
si percepisce al di sotto di Dio.

Ora Marta dice: «Signore, comandale di aiutarmion Nisse questo per risentimento, ma piutto-
sto per affettuosa benevolenza, dalla quale erdasddobbiamo chiamare questa un'affettuosa be-
nevolenza, o un'amabile punzecchiatura. Perché&?dtanzione! Ella vide che Maria si inebriava
dalla gioia, per la soddisfazione di tutta la snan@. Marta conosceva Maria piu di quanto Maria
conoscesse Marta, perché aveva a lungo rettamiessigte, ed € la vita a fornire la conoscenza piu
nobile. La vita fa conoscere la gioia e la luce hoedi tutto quel che si puo raggiungere al di gott
di Dio, ed in certo modo piu puramente di quantesaoconcederlo la luce dell'eternita. La luce del-
I'eternita ci fa conoscere sempre noi stessi insiario, ma non noi stessi senza Dio. Quando in-
vece si ha di mira solo se stessi, si coglie mdglidifferenza tra il simile e il dissimile. Quedto
mostrano e san Paolo e, d'altra parte, i maegjarpasan Paolo nella sua estasi contemplo Dio e se
stesso in Dio in modo spirituale; allora riconobbdui ogni virtu non chiaramente nel modo piu
preciso, e questo derivava dal fatto che egli eoaveva esercitate nelle opere. | maestri pagani, i
vece, attraverso l'esercizio delle virtu giunsetouaa conoscenza cosi elevata, da discernere ogni
virtu con chiarezza e precisione maggiore di quallaaolo e di tutti i santi nel loro primo rapimen
to.

Cosi stava la cosa con Marta. Per questo ella:di&gnore, comandale di aiutarmi», come se
avesse voluto dire: a mia sorella sembra di paes futto quel che vuole, ma solo mentre siede
presso di te nella tua consolazione. Falle orandsoere se e davvero cosi, ordinale di alzarsi e di
andarsene da te! D'altra parte questo era teneopea@nche se non espresso nel senso abituale.
Maria era cosi piena di desiderio, che bramavaasssapgere cosa, e desiderava senza conoscere che!
Noi nutriamo il sospetto che essa, la cara Maddesse la piu per il piacevole sentire che noril per
profitto spirituale. E per questo motivo Marta @issSignore, comandale di alzarsi!», perché ella
temeva che Maria si arrestasse in questo piacamn g@rocedesse oltre. Allora Cristo le rispose e
disse: «Marta, Marta, tu ti preoccupi e ti inquigdr molte cose. Una sola e necessaria! Maria ha
scelto la parte migliore, che non le verra maiateltQueste parole Cristo le disse a Marta non in
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modo di biasimo, ma piuttosto come risposta e daagme che Maria sarebbe diventata come
Marta desiderava.

Ma perché Cristo disse «Marta, Marta», e la chialmé volte per nome? Isidoro dice: non v'é
alcun dubbio che Dio mai abbia chiamato per nongdi demini dei quali anche uno potesse andare
perduto, prima del tempo in cui si fece uomo e dbpeampo in cui fu uomo; la cosa invece € dub-
bia per quelli che non ha chiamati per nome. Cathihmar per nome da parte di Cristo, indico
dunque il suo eterno sapere; I'immutabile starneygdella creazione di tutte le creature, fin dall’
ternita nel libro vivente Padre-Figlio-Spirito sanCio che in esso & chiamato per nome, e quando
Cristo ha pronunciato esplicitamente tale nomejugigli uomini nessuno e perduto. Lo prova Mo-
se, al quale Dio stesso disse: «lo ti ho conos@atduo nome», e Nataniele, al quale il caro Grist
disse: «lo ti ho conosciuto, quando tu stavi sibfico». Il fico significa Dio, in cui il suo nomera
scritto fin dall'eternita. E cosi € testimoniatce dtegli uomini nessuno € perduto o sara perduto,
guando il caro Cristo con la sua bocca umana ¢hi@mati per nome dalla parola eterna.

Ma perché chiamo Marta due volte per nome? Indicawa cio, che Marta possedeva pienamen-
te tutto quel che esiste di beni temporali ed gterche una creatura deve possedere. Con il primo
«Marta» che pronuncio, indicava la sua perfeziaike mpere temporali. Quando disse «Marta» per
la seconda volta, significava cosi che non le mameoalla di quel che é necessario alla beatitudine
eterna. Percio disse: «Tu sei vigilante», e corsigumtendeva: tu stai presso le cose, ma le cose
non stanno in te. Sono vigilanti quelli che nonsostacolati in ogni loro attivita. Sono senza osta
coli quelli che svolgono ordinatamente la lorowaiéi secondo I'immagine della luce eterna. Un'ope-
ra la si esegue dall'esterno, un‘attivita, al @ity € quando ci si adopera dall'interno constiea
circospezione. Tali persone stanno presso le cosm @elle cose. Stanno vicino, ma non hanno di
meno che se stessero lassu, nel circolo dell'&&efroprio vicino, dico io, perché tutte le creatu
fanno mediazione. Vi sono mediazioni di due ti@. frima € quella senza cui non posso giungere
in Dio: e l'operare e l'attivitd nel tempo, e gaesbn sminuisce I'eterna beatitudine. L'altra media
zione e questa: diventare liberi proprio da quefifatti noi siamo posti nel tempo, proprio per di-
ventare piu vicini e piu simili a Dio attraverso'aftivita rischiarata dalla ragione nel tempo. Qoes
intendeva anche san Paolo quando disse: «Supkt@tepio, i giorni sono cattivi». Superare il tem-
po, significa salire costantemente verso Dio médlietto, e non nella distinzione delle rappreaent
zioni per immagini, ma nella verita vivente, razatsm E che i giorni sono cattivi, significa questo:
giorno indica la notte, perché, se non vi fosserti,non vi sarebbero neppure giorni, € non se ne
parlerebbe affatto, giacché sarebbe allora tuttaluce. Questo intendeva san Paolo; infatti ure vit
chiara & davvero meschina, se in essa puo essemiaaoscurita, che pone per uno spirito nobile
un velo ed un'ombra alla beatitudine eterna. A gupsnsava anche Cristo, quando disse: «Cam-
minate, finché avete luce». Chi, infatti, operda&ice, sale verso Dio, libero e privo di ogni me-
diazione: la sua luce é la sua attivita, e la sunata la sua luce.

Proprio cosi stavano le cose con la cara Martai®egli le disse: «Una cosa & necessaria», hon
due. lo e te, una volta che la luce eterna ci ally siamo una cosa sola. Questo due-uno € un ar-
dente spirito, che sta sopra tutte le cose e Buttonel circolo dell'eternita. Esso € due, perchée
Dio non immediatamente. Il suo conoscere e il |se, oppure il suo conoscere e lI'immagine del
suo conoscere, non diventano mai uno. Si vede @@auando lo si vede spiritualmente, del tutto
senza immagini. Allora I'uno diventa due, il duéu@o, luce e spirito, i due sono uno nell'essere
avvolti dalla luce eterna.

Fate ora attenzione a quel che € il circolo delifeta. L'anima ha tre strade verso Dio. La prima
€ questa: con attivita molteplice, con amore amlerdrcare Dio in tutte le creature. Questo inten-
deva il re Salomone, quando disse: «In tutte le tascercato la pace».

La seconda strada € una strada senza strada, dilbetimvia legata, in cui 'uomo é elevato e ra-
pito molto in alto, al di sopra di sé e di tuttectese, senza il proprio volere e senza immagimhan
se questa condizione non ha una continuita essen@aesto indicava Cristo quando disse: «Beato
sei tu, Pietro! La carne e il sangue non ti illuamin, ma I'essere elevato nell'intelletto, quandmitu
chiami "Dio": mio Padre celeste te lo ha rivelat&8an Pietro non aveva contemplato Dio senza ve-
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lo; era stato rapito al di sopra di ogni facolta&cdimprensione, nella potenza del Padre celeste, fin
al circolo dell'eternita. lo dico: egli fu affercatial Padre celeste in un abbraccio amoroso, cen im
petuosa potenza, senza averne conoscenza, in o spolto in alto, elevato al di sopra di ogni
facolta di comprensione nella potenza del Padmest®l La, dall'alto, fu rivolta a san Pietro lagpar

la con un dolce suono creato, privo di ogni goditnesensuale, nella semplice verita dell'unita del
Dio-Uomo, nella persona del Padre-Figlio celesbedito arditamente: se san Pietro avesse con-
templato Dio immediatamente nella sua natura, cieme piu tardi, e come san Paolo quando fu ra-
pito al terzo cielo, gli sarebbe sembrato grossokamche il linguaggio dell'angelo piu nobile. Cosi
egli pronuncio alcune dolci parole, di cui il ca&@su non aveva bisogno; infatti egli guarda nel
fondo del cuore e dello spirito, egli, che sta idimeamente di fronte a Dio, nella liberta dellaarer
essenza. Questo intendeva san Paolo, quando digseiomo fu rapito, ed udi parole inesprimibili
per tutti gli uomini». Da cio potete riconosceree@dan Pietro fu nel circolo dell'eternita, ma non
nell'unita, contemplando Dio nel suo proprio essere

La terza strada si chiama invero strada, ma egsitattun essere in casa propria, ed € contemplare
Dio immediatamente nel suo proprio essere. Dicarib Cristo: «lo sono via, verita, vita»: un Cri-
sto nella persona, un Cristo nel Padre, un Cristlw r&pirito, come tre: via, verita e vita; un caro
Gesu, in cui tutto questo e. Al di fuori di questaada, tutte le creature formano un contorno ed un
mediazione. Essere condotti in Dio su questa stdatla luce della sua Parola, avvolti dall'amore
dello Spirito che proviene da entrambi: questo &ssp tutto quel che si puo esprimere in parole.

Guarda che meraviglia! Come €& mirabile: staresadlimo come all'interno, abbracciare ed essere
abbracciati, contemplare ed essere la stessa oosanplata, tenere ed essere tenuti - questo € il
fine dove lo spirito dimora in pace, unito allaaaternita.

Vogliamo ora tornare alla nostra esposizione, caneara Marta, e con lei tutti gli amici di Dio,
stiano presso la sollecitudine, ma non in essdopara nel tempo e tanto nobile quanto ogni unio-
ne con Dio; infatti essa ci rende cosi vicini a,@ome la piu alta elevazione che ci pud esseee dat
- esclusa soltanto la contemplazione di Dio nelka gura natura. Percio egli dice: «Tu stai presso |
cose e presso la sollecitudine», e con cio intefméeella con le potenze inferiori era espostafall'a
flizione e all'amarezza, perché non era viziatagisto dello spirito. Era presso le cose, non nelle
cose; era separata dalle cose, e le cose da lei.

Tre punti, in particolare, sono necessari nelleéneagpere. Essi sono: che si agisca ordinatamen-
te, avvedutamente e con riflessione. Chiamo ordigatl che corrisponde in ogni suo punto a quel
che e piu elevato. Chiamo avveduto cio di cui nocososce niente di migliore in quel momento.
Chiamo, infine, riflessivo, quello che trova, neleone opere, la viva verita, con la sua presenza
che rende felici. Quando vi sono questi tre pyptrtano tanto vicino a Dio e sono cosi profitteyoli
guanto tutte le gioie di Maria Maddalena nel desert

Ora dice Cristo: «Tu sei turbata per molte cos@, mer una sola». Questo significa: quando u-
n'‘anima pura, semplice, senza alcuna attivitarigtdta verso l'alto, verso il circolo dell'eterajt
viene turbata quando e ostacolata da qualcosapaanediazione, in modo da non poter stare con
gioia lassu. L'uomo € allora turbato da questoansa, e sta presso la preoccupazione. Marta pero
stava in matura, rafforzata, virtu; in animo nogureto, non ostacolato dalle cose. Percio desidera-
va che la sorella fosse posta nella medesima condizperché vedeva che quella non vi si trovava
nell'essenza. Era un maturo fondo dell'anima, dalegMarta desiderava che anche Maria fosse po-
sta stabilmente in tutto quel che appartiene aflena beatitudine. Percio Cristo dice: «Una sofa co
sa € necessaria».

Cosa & questa sola cosa? E I'Uno; & Dio. Egli éssacio a tutte le creature, perché se Dio riti-
rasse in sé quello che e suo, tutte le creatuentivebbero nulla. Se Dio ritirasse dall'animarii C
sto quello che e suo, dove il suo Spirito & undo a Persona eterna, Cristo rimarrebbe nuda crea-
tura. Percio e grandemente necessaria quell’'unsa ¢

Marta temeva che la sorella permanesse nella gioglla dolcezza, e desiderava che diventasse
come lei. Percio parlo Cristo, e significava: gtanquilla, Marta; anche lei ha scelto la parte mi-
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gliore; quello che ha ora si perdera. Il piu altadp che la creatura possa ottenere, lo ottewvandi
tera beata come te!

Ricevete ora un insegnamento sulle virtu! La vittuesa dipende da tre punti, che riguardano la
volonta. Il primo é questo: abbandonare in Diorbgsio volere, giacché é indispensabile che si
compia pienamente quel che allora si conosce,edfalthandono, sia nell'intraprendere. Vi sono tre
tipi di volonta. La prima e volonta sensibile, &cenda razionale, la terza volonta eterna.

La volonta sensibile desidera l'istruzione, chassoltino dei veri maestri.

La volonta razionale consiste nel fatto di seglgrerme di Gesu Cristo e dei santi, il che signifi-
ca dirigere parola, tenore di vita ed attivita inda conforme, rivolte a cid che € piu alto.

Quando tutto questo e compiuto, Dio introduce uarigre elemento nel fondo dell'anima: una
volonta eterna con I'amoroso comando dello Sp#dtato. Allora I'anima dice: «Signore, dimmi la
tua eterna volontal!». Se essa soddisfa in tal natldacondizioni che prima abbiamo dettato, e cio
piace a Dio, allora il caro Padre parla nell'anienaua eterna Parola.

Ora ci dicono le nostre oneste persone che bisdiyesire cosi perfetti, che nessun piacere ci
possa muovere, diventando insensibili alla gio& dolore. Ma in questo hanno torto. lo dico che
non v'e stato neppure uno dei piu grandi santilassoente immutabile. Al contrario, dico anche
che al santo é accordato in questa vita di norr gstgere allontanato da Dio da niente. Immaginate
di non essere perfetti finché le parole possonoveiyo a gioia o dolore? Non é cosi! Anche Cristo
non fa eccezione: lo fa capire, quando dice: «manimia e triste fino alla morte». Le parole face-
vano cosi male a Cristo, che, se la sofferenzattdi te creature ricadesse su una sola, non sarebbe
cosi grave come il male che fece a Cristo; e quisstiva dalla nobilta della sua natura e dellasant
unione della natura umana e divina. Percio io diwom € mai esistito un santo a cui la pena non ab-
bia fatto male e I'amore non sia stato piacevolessuno giungera mai a questo punto. Di tanto in
tanto accade, per opera dell'amore, o della graa@uno che viene accusato nella propria fede o in
altro, mentre e riempito di grazia, rimanga detksso identico animo in gioia e dolore. Accade an-
che, per contro, che un santo giunga al punto diputer essere separato da Dio da niente, in modo
tale che, pur avendo il cuore straziato, mentao non € nella grazia, il volere tuttavia persever
semplicemente in Dio, ed egli dica: «Signore, instuo e tu sei mio». Quel che allora gli accade,
non ostacola l'eterna beatitudine, in quanto cid toeca la piu alta cima dello spirito, lassu dove
€SS0 permane unito con la carissima volonta di Dice ora Cristo: «Tu ti affliggi per molte preoc-
cupazioni». Marta era cosi essenziale, che latsivédanon la ostacolava. Le sue opere € il sue ag
re la conducevano alla eterna beatitudine. Avevi cpialche mediazione, ma una nobile natura,
una costante applicazione e la virtu, come printaaao indicato, molto aiutano. Anche Maria era
stata Marta, prima di diventare Maria; infatti, gda sedeva ai piedi di nostro Signore, non era Ma-
ria: lo era certo secondo il nome, ma non secohsiooi essere; allora sedeva nella gioia e in dolce
sentimento, ed era nella scuola ed imparava ae/iWarta invece era allora compiuta nella sua es-
senza. Percio disse: «Signore, falla alzare», sere/esse voluto dire: «Signore, io vorrei che non
sedesse nella gioia; vorrei che imparasse a vipeteavere la vita in modo essenziale: comandale
di alzarsi, perché divenga perfetta». Ella nonh&amava Maria, quando sedeva ai piedi di Cristo.
Questo piuttosto io chiamo Maria: un corpo ben @0, obbediente a una saggia anima. Obbe-
dienza io chiamo il compimento, da parte del vgldrejuel che il giudizio ordina.

Le nostre oneste persone si immaginano ora di gidegere a un punto tale che la presenza di
cose sensibili non significhi piu niente per i Se@iesto non riesce loro. Non raggiungero mai una
condizione in cui un rumore straziante per le dnexsia piacevole come un dolce suono di archi.
Si deve pero giungere al punto che il volere, sagdiormato secondo Dio, si liberi da ogni piacere
naturale e, quando il giudizio percepisce la cosdini al volere di distogliersene, e la volontaali
allora: lo faccio volentieri! Guardate, allora latth si trasforma in piacere, giacché diventa una
gioia per il cuore quello che I'uomo ha dovuto agstare con grande sforzo, ed allora porta molto
frutto.

Alcune persone vogliono giungere addirittura aceesdibere dalle opere. lo dico: questo non
puo essere! Dopo il momento in cui i discepoli vittero lo Spirito santo, allora cominciarono ad
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operare le virtu. Quando Maria sedeva ai piediaitmo Signore, imparava, perché ancora era a
scuola ed imparava a vivere. Ma dopo, quando Chistsceso al cielo ed ella ebbe ricevuto lo Spi-
rito santo, allora comincio a servire, ando oltreana predico, e insegno, e fu servitrice degli-apo
stoli. Quando i santi divengono santi, solo allmiaiano ad operare le virtu, ed allora raccolgono
un tesoro per la beatitudine eterna. Tutto quelwibee operato prima, espia soltanto il peccato ed
allontana la punizione. Di cio troviamo testimoraann Cristo: dal momento in cui Dio si fece uo-
mo e lI'uvomo divenne Dio, fino alla fine, quando mswlla croce, operd per la nostra beatitudine.
Non v'era alcuna parte del suo corpo che non ¢assei una virtu particolare.
Che Dio ci aiuti perché lo seguiamo veramenteasalcizio delle vere virtu. Amen.
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