CLAUDIO MORESCHINI

Pseudo Dionigi I'Areopagitd

1. La questione dionisiana

Tuttora misteriosa é l'identita di colui che, sattnoome del Dionigi I'Areopagita ricordato #it
17,34, compose l'insieme di scritti noto co@mrpus Areopagiticunfo Dionysiacun. Dionigi I'A-
reopagita viene menzionato ufficialmente per lanprivolta dai monofisiti severiani e dal vescovo
di Efeso Ipazio nel loro incontro con i cattolielcedonesi avvenuto a Costantinopoli nel 532: men-
tre i severiani si richiamarono anche all'Areopagier provare l'ortodossia delle loro dottrine; Ipa
zio mise in dubbio l'autenticita dei suoi scritti.

Anche se per tutto il medioevo l'autore @arpusfu effettivamente venerato come il discepolo
di S. Paolo, I'opinione di Ipazio non rimase unocasico: studiosi moderni hanno raccolto le testi-
monianze di vari dotti del medioevo che non mostrardi credere nell'appartenenza Gelrpus
all'eta apostolica.

Fu pero soprattutto nel Rinascimento che la leggehdionigi I'Areopagita fu sfatata in modo
decisivo: i nomi di Lorenzo Valla e di Erasmo soradi anche per questo merito. La loro tesi fu a-
dottata ed ulteriormente approfondita da eruditisdeolo XVII come il Le Quien, e non & ormai
contestata, anche se non sono mancati, dal Rinastnfin quasi ai nostri giorni, gli apologeti del-
l'autenticita delCorpus specie tra i francesi, a cui premeva d'identifieal’autore non solo con il
Dionigi I'Areopagita diAt 17,34, ma anche con il primo vescovo di Parigi.

Le due ricerche parallele di H. Koch e J. Stigimsgmo valse a precisare con sufficiente appros-
simazione la cronologia d€lorpus | due studiosi hanno dimostrato la stretta dipezd della par-
te del quarto capitolo dé&lomi di Diq dedicata al problema del male, ldasistenza dei malili
Proclo. L'autore deCorpusdoveva essere quindi o un contemporaneo di P(oototo nel 485) o
di poco posteriore a lui.

Lo Stigimayr ha ulteriormente precisato questa alagia, concludendo che il periodo di com-
posizione delCorpusrisulterebbe compreso tra il 482 (data #ighotikor) e I'inizio del VI secolo.
Nonostante queste conclusioni, numerosi sono atethe i tentativi d'identificarlo con questo o
guel personaggio.

Anche se, allo stato attuale delle nostre conos;arm € possibile raggiungere una conclusione
certa circa la precisa identita dell'autore, leusedj considerazioni possono tuttavia gettare un po
di luce su di lui.

1. Egli era probabilmente originario della Sirian Etiglmayr ha notato come il paragrafo riguar-
dante I'ordinazione del vescovo, del sacerdotd dideono nellaGerarchia della Chies& 7 (110,
10-19) sia modellato sul paragrafo sulle ordinaizatwila liturgia siriaca promulgata dal patriardéa d
Antiochia Ignazio Efraem Rahmani. CheCibrpus poco dopo la sua apparizione, abbia conosciuto
una grande fortuna proprio in ambiente siriacorawaque un dato di fatto inconfutabile.

2. La dipendenza da Proclo dello Pseudo Dionigisidimita alla ripresa, da parte di quest'ulti-
mo, di varie dottrine ed espressioni procliane, coae ha mostrato il Saffrey, riguarda anche ter-
mini tecnici precisi theandrikos theonymikaagalmata theourgikaphotg anthe kai hyperousia
phota hena$ che provano l'esistenza di legami oggettivi tdue autori. Questo rapporto stretto e
personale tra lo Pseudo Dionigi e Proclo sembraateoconferma in due circostanze: a)Memi di
Dio 11 9 (134,6) lo Pseudo Dionigi attribuisce al suaestro leroteo lkstituzioni Teologichgcorri-
spondenti al titolo di un'importante opera di Popde Istituzioni di Teologiab) il ritratto che lo
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Pseudo Dionigi da di leroteo niiomi di Diolll 2 (141,8-14), e cioé che quando canta gli inni
sembra staccarsi dal corpo, va raffrontato coraltaya descrizione che Marino da di Proclo nella
suaVita di Procla Con ogni probabilita, leroteo altro non &€ che paeudonimo di Proclo.

3. Il problema delle analogie tra lo Pseudo Diomigdbamascio, sollevato, tra gli altri, dal Ro-
ques, e stato sottoposto di recente ad un esamappiofondito e sono state messe in luce varie
corrispondenze dottrinali e terminologiche tratbae delCorpuse l'ultimo diadoco della scuola
neoplatonica di Atene.

Se si considerano insieme questi tre punti sendartolgiungere a questa conclusione: lo Pseudo
Dionigi era un cristiano di origine siriaca che medfimi decenni del v secolo e all'inizio del gé-
colo ha seguito ad Atene le lezioni di Proclo ®dmascio. Come e stato notato, verso la fine del V
secolo la scuola neoplatonica di Atene era frequara numerosi siriani.

2.Le opere pervenute

La Gerarchia del cielpin quindici capitoli, organizza in un rigido ®sta gerarchico regolato da
leggi ben precise le varie classi di angeli nonandall'Antico Testamento e da S. Paolo. | punti
trattati sono i seguenti: a) le raffigurazioni degigeli presenti nella Scrittura sono solo deitsin
dei veli di cui Dio si € servito sia per adeguailte limitate capacita umane sia per tenere lontani
profani dal suo arcano; esse devono essere suptktenente umana che, usandole come punto di
partenza, deve elevarsi verso la realta immateealgellegibile (capp. I-Il); b) la gerarchia dell
essenze celesti si propone di realizzare nei seailn la somiglianza a Dio: i membri superiori ri-
cevono il raggio direttamente da Dio e lo trasmeitai membri inferiori producendo in essi il tri-
plice effetto della purificazione, dell'illuminazie e dell'iniziazione o perfezione (capp. IlI-I\¢);

il termine «angelo», anche se e usato a propositdtd le essenze celesti, designa piu propriamen-
te il grado piu basso della gerarchia (cap. v)ad)erarchia celeste, a struttura rigorosamenteter
ria, si compone di tre gradi gerarchici, ciascuabgiiali si articola a sua volta in tre ordiniprimo
grado comprende i troni, i cherubini, i serafihiseécondo le potesta, le virtu, le dominazionteit

zo gli angeli, gli arcangeli, i principati (i tredini di ciascun grado sono ricordati procedendo da
basso verso l'alto, cap. VI); e) ciascuno di questini &€ dotato di particolari proprieta e funzien

si compone di un numero infinito di potenze superiotermedie e inferiori (capp. VII-X, XIV,
XV); f) tutte le essenze celesti possono esser@ntdtie anche «potenze» (cap. XI); g) i grandi sa-
cerdoti, istruiti e iniziati dagli angeli, possorioevere l'appellativo di «angeli» (cap. Xll); @ pu-
rificazione di cui fu oggetto Isaia e la visionecdi godette risalgono, oltre che a Dio, ancherall’
dine dei Serafini (cap. XIII).

La Gerarchia della Chiesan sette capitoli, stabilisce innanzi tutto (cBpun parallelo tra la ge-
rarchia terrestre e quella angelica, di cui la prienun‘immagine; passa quindi a descrivere e ad in-
terpretare allegoricamente le funzioni liturgicledl'thgresso di un nuovo adepto nella religione cri
stiana (cap. 1), della messa e del sacramenttedelirestia (cap. Ill), della consacrazione dell'un
guento (cap. IV), dell'ordinazione dei vescovi, sacerdoti e dei ministri (cap. v), della consacra-
zione dei monaci, l'ordine piu alto degli «iniziafcap. VI), e dei vari riti funebri (cap. VII). dapo
sensibile della gerarchia ecclesiastica € il vescokie trasmette l'iniziazione ai membri dell'oedin
inferiore; questi a loro volta la trasmettono atlioe piu basso, che puo quindi rivolgersi verab I
to, cosi come avviene nella gerarchia celesteerth wapo di ogni gerarchia, sia celeste che umana,
e pero Gesu, di cui il vescovo € il simbolo. Laagehia della Chiesa occupa un posto intermedio tra
la gerarchia celeste e quella «legale» dell’Anfiestamento e si compone di tre ordini di «iniziato-
ri» (vescovi, sacerdoti, ministri) e di tre orddi «iniziati» (che procedendo dal basso versool'alt
sono i purificati, gl'illuminati e i perfetti). lescovi esercitano le tre funzioni dell'iniziaziode|l'il-
luminazione e della purificazione, i sacerdoti ¢melell'illuminazione e della purificazione, i mini
stri solo quella della purificazione, giacché, conefla gerarchia celeste, gli ordini superiori pos-
siedono tutte le proprieta degli ordini inferiangntre agli ordini inferiori sono lasciate solouale
funzioni o proprieta degli ordini superiori. Nettategoria degli «iniziati», i purificati (rappreset



dai catecumeni o dai battezzati caduti di nuovopeetcato) sono affidati ai ministri, gl'illumingo
popolo santo) ai sacerdoti, i perfetti (i monaciy@scovi.

| Nomi di Diqg in tredici capitoli, € il piu lungo dei trattadel Corpuse prende in esame gli ap-
pellativi piu significativi attribuiti alle divin& della Scrittura. Il cap. | insiste sull'assoltrscen-
denza di Dio rispetto a tutti gli esseri, e quiadila sua inconoscibilita ed ineffabilita; la viaip-
donea per accostarsi a Dio e quella negativa, stamte nel privarlo di tutti gli attributi e quindn-
che di tutti gli appellativi. Considerato nella snanenzartong trascendente, Dio € privo di nhomi;
poiché pero nella sua processiopsdpdog € la causa produttrice di tutti gli esseri, psseze ce-
lebrato con tutti i loro nomi: egli € quindi nebtesso tempo privo di nomi e dotato di molti nolini.
cap. Il tiene a precisare che i vari appellativimii vanno riferiti ugualmente a tutte e tre le gmre
della Trinita (a rigore, pero, essi riguardanoawib le potenze creatrici presenti nella pu@do3;
illustra quindi la teologia trinitaria sulla basei diue concetti neoplatonici dell'«unione» e deta
stinzione». Il cap. Il sottolinea l'importanza ldepreghiera (che € come una catena che avvicina
l'uomo a Dio) e traccia quindi un ritratto di lezot il venerato maestro dello Pseudo Dionigi. fi.ca
IV tratta del primo principio come bene, luce, be#la e amore, e passa quindi, ricalcando il tcattat
Sull'esistenza dei mali di Proclo, ad esaminapedblema del male, che in senso assoluto non esi-
ste ed in senso relativo &€ solo una parziale mamacdal bene. | capitoli successivi esaminano gli
altri appellativi dellgproodosdivina, I'essere (cap. V), la vita (cap. VI), &pgenza, l'intelligenza, la
ragione, la verita (cap. VIl), la potenza, la gizist la salvezza, la disuguaglianza (cap. VI, |
grandezza, la piccolezza, l'identita, la diverda@iasomiglianza la dissomiglianza, la quiete, il-mo
vimento, l'uguaglianza (cap. 1X), lI'onnipotenzaggjiorno piu antico», I'eternita, il tempo (cap, X)
la pace, espressioni cora@tozoé(«la vita in sé»)autoeinai(«l'essere in sé»gutodynamig«la
potenza in sé»), che in senso stretto si riferis@le prime realta emananti da Dio ma che possono
anche designare Dio in quanto loro causa (cap.iX&santo dei santi», il «re dei re», il «signore
dei Signori», il «dio degli dei» (cap. Xll) e inBila perfezione e I'uno, a proposito del quale gann
distinti I'uno che e al disopra dell'essere, idantllamonédel primo principio, e I'uno-essere, rap-
portabile invece alla fase piu alta della swéodos (cap. XllI). Tutti questi appellativi, presenti
nella Scrittura e in parte anche Rarmenidedi Platone e nel Neoplatonismo (i nomi «esserep, «
ta» e «intelligenza» trattati nei capp. V, VI e ¢brrispondono esattamente alla triade procliana),
vengono discussi e interpretati secondo i canoltd déadio piu tardo della filosofia neoplatonica,
guello di Proclo.

La Teologia Mistica il pit breve dei trattati deCorpus € dedicato in prevalenza, come dice |l
suo stesso titolo, all'esposizione della dottrinstioca. Il cap. | ricorda che I'unione con Dio ain
sperienza che prescinde da qualsiasi attivita sehs@ intellettuale, ribadisce la validita detés-
logia positiva e negativa, pone la divinita somrhdisopra di qualsiasi affermazione e negazione,
di ogni parola e pensiero, afferma che Dio apparelaro che si addentrano nella tenebra della sua
inconoscibilita cosi come fece con Mosé sul Sindeatifica la conoscenza che si puo avere di Dio
con la sua ignoranza. Il cap. Il considera la tem@histica come espressione dell'ignoranza di Dio,
che € un tutt'uno con la sua conoscenza, e specifiwli della teologia positiva e di quella negat
va. Il cap. lll interpreta l'ingresso nella tenebmane la mancanza assoluta di parola e di pensiero,
caratteristica dell'unione con Dio. | capp. IV esdttolineano la trascendenza di Dio rispetto ad o-
gni oggetto sensibile e ad ogni concetto intelliggib

Delle dieciLettere la prima fa coincidere la conoscenza di Dio asua ignoranza; la seconda
pone il primo principio al disopra della divinitadel bene; la terza precisa che la natura divina di
Gesu rimane nascosta anche dopo la sua incarnatdogearta afferma che Gesu incarnato € un
vero uomo ma nello stesso tempo rimane sovraesdenzome dimostra la sua attivita: Gesu e Dio
fatto uomo; la quinta riprende I'argomento dellaetea divina, nella quale deve addentrarsi chi
vuole giungere alla conoscenza di Dio; la sesta@&sorimanere fermi nella verita, senza disperder-
si nella confutazione degli errori altrui; la setti afferma che la dimostrazione della verita bdata
sola a confutare le tesi contrarie e presenta niggipretazione della eclissi di sole, avvenuta nel
momento della morte di Cristo, a confermare ilstéldella voluta antichita degli scritti dionisiani
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I'ottava elogia la mansuetudine e riprende il monaemofilo che, criticando un sacerdote, non a-
veva rispettato I'ordine gerarchico della Chiesavedle critiche possono essere formulate solo dai
membri superiori, € non da quelli inferiori; la roparla del simbolismo scritturale e della divinita
che resta trascendente pur manifestandosi agliiglssdecima predice a S. Giovanni evangelista la
fine della sua prigionia a Patmos e il suo ritomaésia. L'autenticita delle epistole VI-X e state-
gata dal Brons.

3. Il pensiero teologico

Nello Pseudo Dionigi la presenza del neoplatonigenpii marcata che nei Padri greci preceden-
ti. Senza escludere Plotino, si puo dire che eagtytto il neoplatonismo postplotiniano - quellaech
da Porfirio giunge fino a Proclo e a Damascio -oaferire un'impronta indelebile al suo pensiero
teologico, che tuttavia dipende anche dal pensilerd®adri cappadoci, di Clemente, di Origene, di
Teodoreto e dalla dottrina cristologica sancitaaaicilio di Calcedonia. Una sua esposizione sia
pure sommaria non puo quindi non tener conto dstjwemplessi fattori e delle problematiche re-
lative.

| punti piu qualificanti della teologia dionisiasano i seguenti: 1. i tre momenti della manenza,
della processione e del ritorno; 2. il metodo "pest e quello "negativo”; 3. I'adozione dell'essige
del Parmenidecaratteristica di Siriano e di Proclo e di quelteatenuta nel frammento anonimo del
Commento al Parmenidattribuito da P. Hadot a Porfirio; 4. le propaigtegative che caratterizza-
no la manenza divina; 5. la dottrina dell'uno-tu@iola dipendenza del vero significato delle nega-
zioni dalla legge procliana dell'«eccellenzax; [€umi aspetti particolarmente significativi della
processione; 8. la dottrina trinitaria; 9. la @iegia.

1. La manenzanfong € il momento dell'assoluta trascendenza del ppnrcipio, che non ab-
bandona mai la propria unita e rimaneéfe) sempre in se stesso, integro, inalterabile esbime-
bile nonostante I'emanazione della sua potenzara@essione € invece I'emanazione della potenza
infinita dal primo principio, che ha luogo in segual traboccare causato dalla sua immensa pie-
nezza e non da un suo calcolo o da una sua liemiaiohe. Se la manenza va rapportata all'unita
assoluta del primo principidvénosi$, la processione va invece associata alla sudaingso molti-
plicazione della sua potenza infinita. Questa pesuddividendo si e moltiplicandosi sempre piu
man mano che si allontana dalla sua fonte, dararigi tutti gli esseri, penetra nell'universo, rag-
giunge ogni suo punto, lo anima, lo lega, lo tieTeeeme e, in quanto pace, € causa della sua armo-
nia. Della «processioneprpodog fanno parte tutte le manifestazioni della divanit bene, il bel-
lo, la luce, la provvidenza, I'amore, I'essereyila, la sapienza, l'intelligenza, il logos, la it&rla
potenza, la giustizia, la pace. Il «ritorn@pistrophg, infine, rappresenta la tendenza della proces-
sione e degli esseri che ne fanno parte a rivdlgerso la fonte da cui provengono e a ritornarvi.
Causa del ritorno € lo stesso primo principio: rfestandosi nella processione come amore, bello
assoluto e oggetto di desiderio, esso richiamatatségli esseri e tende a riunirli. Considerati i
sieme, la manenza, la processione ed il ritorn@ smpressioni di un vero e proprio ritmo ciclico
della potenza divina che, una volta sprigionataiadonte originaria, vi ritorna. Tutti questi nhot
ricorrono nel neoplatonismo ed appaiono codifisaprattutto in Proclo.

2. L'indagine teologica ammette I'adozione siandetiodo negativo (o0 apofatico) che consiste nel
privare man mano la divinita di tutti gli attribuiompresi quelli piu alti, mediante un processo di
astrazione logica, sia di quello positivo, che varsa attribuisce a Dio ogni possibile proprieta e
praticamente l'identifica con tutti gli esseri. Queadue metodi non si contraddicono tra di loro:
mentre il metodo negativo, grazie all'astraziormstdera il primo principio nell'assoluta trascen-
denza dellanonée sottolinea la sua totale diversita dagli essgmllo positivo lo considera come
la causa universale nella quale tutti gli essembsariginariamente contenuti e dalla quale promana-
no in virtu dellaproodosprovvidenziale; e mentre il secondo ripercorigrdcesso discendente del-
la proodosda Dio e le realta piu alte fino agli esseri pilimi e lontani, il primo, sotto la spinta
dell'epistrophé si muove in senso opposto, risalendo dagli egserinfimi alle realta piu alte e a
Dio. | due metodi, per quanto entrambi legittimannhanno tuttavia lo stesso valore: allorché la
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mente umana tenta di avvicinarsi alla vera natetgpdmo principio, allanonésuperiore, alle real-

ta piu alte, il metodo piu adatto a questo scopere'altro quello negativo, preferito anche dai teo
logi maestri dello Pseudo Dionigi. | suoi sbocatevitabili sono la totale ignoranza, I'unica forma
di conoscenza razionale defteonéaccessibile alla mente umana (essa ha il suo sinsieatturale
nella tenebra dis 20,21 e diSap18[17], 12), e il silenzio, I'unico modo di onagda divinita inef-
fabile, come gia avevano sostenuto Clemente, ii &ajrpadoci e gli esponenti del neoplatonismo.
Anche per lo Pseudo Dionigi, come per Clementeg@rte di Nissa, Gregorio di Nazianzo, Ploti-
no, Porfirio e Proclo, le negazioni fanno conos@a mente umana non cio che Dio &, ma solo cio
che non e.

3. Alla distinzione tra manenza e processionemetodo negativo e metodo positivo, € stretta-
mente legato il ricorso alle prime due ipotesi Blaimenideplatonico, varie volte citato nel trattato
sui Nomi di Dioper porre in rilievo l'assoluta negativita di Ripall'opposto, il suo stretto rapporto
con tutti i concetti positivi e tutti gli esserio@e ha mostrato E. Corsini in un suo importante sag
gio, lo Pseudo Dionigi fa propria I'esegesi Bafmenideseguita da Siriano e da Proclo, che aveva-
no riferito alla manenza trascendente la primaggiadel dialogo platonico riguardante I'Uno che é
uno, contraddistinta da una serie ininterrottaedjazioni, mentre alla processione in cui sono con-
tenuti tutti gli esseri e riferita la seconda imdteiguardante I'Uno che € o Uno-essere, ed € con-
traddistinta da affermazioni parallele alle negaeiella prima ipotesi. Questo spiega i due aspetti
opposti della teologia dello Pseudo Dionigi, sel@pparenza contraddittori: conformemente all'in-
terpretazione della prima e della seconda ipoteldPdrmenidedata da Siriano e da Proclo, da una
parte Dio, considerato nella sua manenza, & supegi@ualsiasi concetto, a qualsiasi rapporto, a
gualsiasi stato (come quelli di quiete e di movitogra qualsiasi principio (come il limite e l'inf
ta), a qualsiasi realta per quanto alta (comenkbéa bellezza, la luce, I'essere, la vita, lacsaa,
l'intelligenza, la potenza), non € nessuno degleese un non-essere in quanto al disopra degli es
seri, un non-uno in quanto al disopra dell'Uno, harin sé né principio, né centro, né fine, nomeé u
tutto e non ha parti, non e oggetto di conoscerdiadescorsi, € al disopra dei nomi e non ha nomi;
dall'altra, considerato nella sua processione [la sgaa manenza in rapporto pero con la processio-
ne), ha determinate relazioni con gli altri esss@rirova in determinati stati (come quello di dqaie
di movimento), € identico alle realta piu alte i gli esseri, & I'essere assoluto e l'intelizge as-
soluta e, in quanto tale, e la sede degli essehiesipi e delle idee-pensieri, € conoscibile, pedsi
molti nomi o piu esattamente tutti i nomi (come ca$o di Origene e di Gregorio di Nissa, i «<nomi
divini» possono riferirsi quindi in senso strettdosalla processione, alle realta o potenze emanant
da Dio, e non alla manenza estranea ad ogni naynal#éica).

A differenza pero di Siriano e di Proclo, che aigtiono nettamente I'oggetto della prima ipotesi
del Parmenideda quello della seconda ipotesi, lo Pseudo Diarifigiiisce contemporaneamente al-
lo stesso Dio le conclusioni antitetiche delle mridue ipotesi: Dio € nello stesso tempo inconosci-
bile e conoscibile, ineffabile e oggetto di dis¢opsivo di nomi e provvisto di nomi, non € nessuno
degli esseri e tutti gli esseri, e privo di formdagato di tutte le forme, al disopra dello statquie-
te e di movimento e in stato di quiete e di movitne@uesta contemporanea adozione delle oppo-
ste conclusioni delle due ipotesi e il loro contenameo riferimento allo stesso Dio risalgono all'e-
segesi di Porfirio, che nel frammento conservatoQienmento al Parmenidedito da P. Hadot a-
veva riferito contemporaneamente all'uno i conadtie prime due ipotesi: e lo stesso Uno, consi-
derato sotto il duplice profilo dellmonétrascendente e delf6odos- vale a dire come principio
distaccato e come potenza emanata - ad esserestedbn tempo superiore alla quiete e al movi-
mento e in stato di quiete e movimento, privo thzeni e di parti e provvisto di relazioni e dirpa
ti.

4. Le proprieta negative delfaoné passate sopra in rassegna, sono le stesse etergzazano
la teologia negativa di tutto il neoplatonismo; teali esse si ritrovano nella teologia di Filondee
Padri greci precedenti. Qui & opportuno richianfattenzione su due importanti dottrine: a) l'iden-
tificazione tra la manenza divina e la infinitéates a Gregorio di Nissa e a Gregorio di Nazianzo pi
che al neoplatonismo (per Plotino l'infinita & #egia infinita emanata dall'Uno e destinata a ferma
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re la seconda ipostasi, ed € quindi inferiore albfdtesso; per Proclo essa € l'infinita potenza-gen
ratrice propria del limite ed € subordinata a quésho oltre che all'Uno: I'Uno stesso e infinito,
come insegna la prima ipotesi d@rmenide ma non s'identifica con la infinita: cffeologia Pla-
tonica lll 8; Istituzioni di Teologia92). b) Lo Pseudo Dionigi accentua l'idea deltimascibilita
dellamoné piu che inconoscibile, Dio & super-inconoscib@en ogni probabilita, quest'idea deriva
da Damascio, che aveva parlato della «superignaramelativa all'ineffabile I(principi primi
291,84,18).

5. Su di un punto lo Pseudo Dionigi insiste moltomonédivina, in quanto causa universale,
contiene gia in sé, nella sua assoluta semplictéptalita degli esseri, che poi nelle progressive
moltiplicazioni e suddivisioni dellaréodosvengono a distinguersi sempre di piu gli uni dadjhii
fino ad assumere le proprie connotazioni particof@uesta idea, gia presente in Plotimid 11|
3,7) e in ProcloQommento al Parmenidél 73,11-12), assume in Damascio una particolafas,
paragonabile a quella che si pud osservare nelad@sDionigi (I'Uno € in realta I'Uno-tutto). Sia
in Damascio che nello Pseudo Dionigi appare a mitpalell'Uno la combinazione unita-totalita-
semplicita (cfr. Damascid,principi primi 5, p. 11,3-5). E questo un altro importante pufitoon-
tatto tra l'autore deTorpuse l'ultimo maestro della scuola di Atene.

6. Le negazioni riferite allanonétrascendente non sono semplici "eliminazioni" avgzioni"

di proprieta e realta: come gia aveva insegnatcl®rtungi dal mancare nel primo principio, que-
sta proprieta e questa realta sono al contrarigeptenella suanonéin una misura e con un'intensi-
ta incomparabilmente superiori a quelle osservatglle realta che fanno parte defidodos Il
metodo apofatico o di eliminazione si risolve quinél principio dell'eccellenza. Questo spiega
come mai il primo principio che trascende tutti ggiseri e tutte le intelligenze sia un'«essenza so-
vraessenziale e un'intelligenza impensabile»; eecomi esso da una parte, in quamtonétra-
scendente, vada nettamente distinto dalle realtalfg (come la potenza assoluta e la vita asgoluta
e dall'altra s'identifichi con queste realtad sunpiano piu elevato.

7. La totalita degli esseri & contenuta non solbUre assolutamente semplice defteoné ma
anche nell'essere assoluto e nell'intelligenzandivilue delle fasi piu alte defdodos i vari esse-
ri, se nell'essere assoluto si trovano allo statmatelli, di principi razionalilpgoi) e di volonta
produttrici, nell'intelligenza divina rappresentansuoi pensieri e fanno parte integrante della sua
essenza, senza provenire dall'esterno. Nel prireo sigpossono ravvisare motivi e termini gia pre-
senti in Platone, in Siriano, negli Stoici, in Gamg e in Clemente; nel secondo traspare la dottrina
plotiniana dell'Intelletto.

Particolare attenzione merita un altro importardge#to della processione, quello rappresentato
dal bello assoluto. In un passo del quarto capiielarattato suNomi di Diolo Pseudo Dionigi ri-
produce pressoché alla lettera un famoso pass&idglosioplatonico; Gregorio di Nissa si era
comportato in modo analogbg verginitall).

8. Per spiegare come I'Uno negativo e assoluta gelna ipotesi ddParmenidee del neoplato-
nismo sia in realta rappresentato da tre ipodtastseudo Dionigi ricorre ai due concettindinosis
(«unita assoluta») e diiakrisis («suddivisione»): in seno &lénosisassoluta, identificabile con la
manenza trascendente, si puo osservaraliagkaisis che non é quella caratteristica dglt@odose
che si manifesta nell'esistenza di tre ipostasindés il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo. Meatil
Padre rappresenta l'unica fonte della divinita @essenziale il Figlio e lo Spirito santo sono i
«germogli piantati da Dio», i «fiori» e le «lucivgaessenziali». La divinita & quindi una «monade
triplice» o0 una «triade caratterizzata dall'unitgeesta triade € Dio in modo uniforme, vale a tlire
uguale misura in ciascuna delle tre ipostasi, @llale vanno riferiti in modo uguale e senza discri-
minazione anche tutti gli altri nomi di Dio, puririeniti dell'applicabilita dei nomi a Dio. Ciascan
delle tre ipostasi conserva la propria identité @roprie peculiarita senza confondersi con lealtr
Pur tuttavia, malgrado questa distinzione, lefosiasi si compenetrano formando un'unita superio-
re, allo stesso modo in cui le luci di varie lamp&drmano un‘unica luce che pero non cancella la
distinzione tra le singole lampade; esse sono geimagite nella distinzione e distinte nell'unionex».



Tutti questi motivi sono gia presenti nel tardo Nledonismo e nei Padri Cappadoci. | due con-
cetti di «unita assoluta» e «suddivisione» sonattenistici soprattutto di Giamblico e di Proclo
(cfr. Giamblico,Commento al Timedramm. 3 Dillon; Proclolstituzioni di Teologig61), e vengo-
no riferiti da Gregorio di Nissa rispettivamentBualicita della sostanza di Dio e alla distinzidree
le tre Persone della TrinitdGfande discorso catecheticeap. 3). Il primo principio € chiamato
«fonte» non solo da Plotino, ma anche da Proclai @ddri Cappadoci; i termini «fiori» e «luci so-
vraessenziali» designano in Proclo le énatigistenza dei mall 11); e in Proclo e parimenti pre-
sente l'idea del «germoglio» divintstftuzioni di Teologia36). Le due definizioni di Dio come
«monade triplice» e «triade caratterizzata datiuntrovano paralleli precisi nedliracoli Caldai-
ci, in Porfirio, in Damascio e nei Padri Cappadodie@ ciascuna delle tre persone spettino in u-
guale misura I'appellativo «Dio» e tutti gli almi divini € un aspetto fondamentale della te@ogi
trinitaria di Gregorio di Nissa e di Gregorio di Nanzo (cfr. Gregorio Nissenda santa Trinita
8,8-14; Gregorio Nazianzen@razioni23,11; 31,8). L'idea della netta distinzione &drk ipostasi
e della loro stretta unione e compenetrazione acga&rqualsiasi confusione, espressa dalla formula
«unite nella distinzione e distinte nell'unioneaneh'essa caratteristica dei Padri Cappadoci ed é r
conducibile alla dottrina neoplatonica dell'unidreele realta intelligibili (Dodds). Infine, I'imngg
ne delle luci diverse che formano un'unica ludecsia gia in Gregorio di Nazianz®(. 31,3).

9. Nella cristologia pseudo-dionisiana si possavisare motivi presenti in Clemente, nella
dottrina ufficiale del concilio di Calcedonia, inehesio di Emesa, in Porfirio, in Teodoreto e in
Gregorio di Nazianzo. Come per Clemente, cosi anohe lo Pseudo Dionigi Gesu e u-
n'«intelligenza», la «luce del Padredefarchia del cieldl 2; Clemente Alessandrin&trom VIl
5,5), il capo della gerarchia angelica ed ecclésa$Strom VII 9,2). L'unione nella sua persona tra
la natura divina e quella umana non ha comportatma confusione tra le due nature e non ha pre-
giudicato in alcun modo la purezza della prima, @bl ha subito alcuna alterazione (si tratta della
dottrina sancita ufficialmente dal concilio di Cadlonia e gia formulata da Nemesio di Emesa). Ge-
SuU «assunse veramente l'essenza umana» ma noedatanf piena e totale umanita ebbe qualita
umane di gran lunga superiori a quelle degli uoroamuni.

La fonte delle due concezioni dell'unione senzdusiane tra le due nature in Gesu e della supe-
riorita delle sue qualitd umane va ricercataSyanmikta Zetémai®uestioni miscellangeli Porfi-
rio, ai quali Nemesio di Emesa esplicitamente chidama: questi due motivi altro non sono che
I'applicazione alla cristologia della teoria padita secondo cui la natura divina dell'anima, nel
momento in cui si unisce a quella corporea, non soh si confonde con essa e serba integra la
propria purezza senza alterarsi, ma le trasmetfpedrie qualita superiori, nobilitandola (cfr. Ne-
mesio,La natura dell'uomd,139-140).

Nell'incarnazione del Logos, nella vita umana danghssione di Gesu il Padre e lo Spirito santo
non ebbero parte diretta, se si prescinde daldarore per I'umanita: I'operato di Gesu sulla terra
la sua passione rappresentano in effetti un'utesaddivisione in seno a quella rappresentata dal-
I'azione provvidenziale della processione.

4. Le leggi che regolano la gerarchia angelica e qaelélla Chiesa

Lo Pseudo Dionigi ha ereditato da Clemente la conoe generale del mondo angelico disposto
secondo tre ordini gerarchici e dipendente da Gesieggi che regolano i rapporti all'interno della
gerarchia angelica, e tra questa e gli uomini, $erseguenti:

1. La gerarchia ecclesiastica & imitazione di guedlleste, come hanno affermato Clemente e
Proclo.

2. | membri superiori della gerarchia ricevonoaigjgio luminoso direttamente da Dio in propor-
zione alle loro capacita e lo riflettono quindi seii membri inferiori. Questo ¢ il pensiero anche d
Proclo (stituzioni di Teologiar0) e di Gregorio Nazianzen@i(. 28,31).

3. Esiste una stretta connessione tra il gradorg@d di ciascun essere e la sua capacita di ri-
cevere la luce divina (cfr. Proclo, @orpus HermeticumFilone, Clemente, Gregorio di Nissa e
Gregorio di Nazianzo).



4. | membri superiori della gerarchia purificarltyminano e rendono perfetti i membri inferiori,
imitando cosi Dio, principio di ogni purificaziondluminazione e perfezione. Le stesse funzioni
sono svolte nella gerarchia ecclesiastica dai mesuoiperiori nei confronti di quelli inferiori. Lee
idee della purificazione, illuminazione e perfeadidentica all'iniziazione o contemplazione esote-
rica) sono comuni nella tradizione platonica eipita; I'imitazione della divinita superiore dapa
te dei membri di una determinata classe appareacid’(st. Teol.141).

5. Sia nella gerarchia angelica che in quella se$tica i membri superiori impartiscono a quel-
li inferiori un vero e proprio insegnamento esateriQuesto fu affermato gia da Clemente, Grego-
rio di Nissa e Proclo.

6. Gli angeli rivelano e trasmettono I'arcano ddllanita (cfr. Clemente e Proclo).

7. Le essenze angeliche sono ordinate gerarchidcapmwme aveva sostenuto anche Prdsio (
Teol.141).

8. Mentre gli ordini superiori possiedono tuttepl@prieta degli ordini inferiori, questi ultimi
possiedono solo parzialmente le proprieta deginosdiperiori, come insegna Proclst( Teol.18).

9. | rapporti tra gli ordini superiori e quelli erfiori della gerarchia si esprimono nei due momen-
ti della partecipazione e della trasmissione: neenimembri inferiori sono partecipi delle proprieta
dei superiori, i membri superiori trasmettono adgriori i loro beni. | due concetti di partecipazi
ne e trasmissione sono caratteristici soprattugtia dilosofia proclianalét. Teol.1).

10. L'iniziazione, perfetta alla sua origine, sigia pallida man mano che si procede verso i
membri inferiori, come asseriva Proclo, e quindid@oscenza della divinita, propria dell'ordine piu
alto, e piu chiara del grado di iniziazione rag¢udai membri intermedi.

11. Il processo di iniziazione diventa sempre m&mano man mano che si scende lungo la scala
gerarchica: la funzione rivelatrice del secondar@djerarchico € piu manifesta di quella del primo
e piu arcana di quella del terzo, che rivela cie elpiu vicino al mondo. Analogamente, per Proclo
Zeus, che é l'intelligenza demiurgica, rende pitifeate e distinte le potenze che in Crono forma-
no un‘unita piu nascosta e indistin@oMmmento al Cratild.04).

12. L'ordine angelico piu basso istruisce e tutelgerarchia umana. L'idea dell'istruzione impar-
tita dagli angeli agli uomini risale a Clemente raclo.

13. Il maggiore o minore grado di partecipaziorla kice divina dipende non dalla natura della
luce, che resta sempre la stessa, ma solo dallgionag minore attitudine degli esseri a riceverla,
come insegna anche Proclst(Teol 142).

14. L'unica provvidenza divina ha affidato i vaoipoli della terra alla tutela dei rispettivi angeli
guesta e una dottrina che era stata anche di Cter&rom VI 157,5).

15. La potenza divina collega tra loro le estrerdiela gerarchia e unisce i membri superiori a
quelli inferiori e quelli inferiori ai superiori spettivamente mediante la trasmissione della patenz
la conversione, come si legge anche in Prdeslo Teol.148).

5. La dottrina del male

Nella seconda parte del quarto capitolo del tratsai Nomi divinilo Pseudo Dionigi esamina il
problema dell'origine e della natura del male. Réitutti gli esseri provengono dall'Uno-bene e ne
sono partecipi, il male in senso assoluto (intesoetotale assenza del bene) non puo essere consi-
derato un essere, e quindi non puo esistere n@nadirre altri esseri; di conseguenza, il male non
€ un principio metafisico contrapposto al bene &tdodi esistenza propria. Allora il male in senso
relativo va concepito come mancanza parziale etotate del bene, giacché qualsiasi essere, per
poter esistere, deve essere partecipe del bermpaigan misura minima. Il male in senso assoluto
non si trova negli esseri, che provengono tuttibgade; non si trova nella materia. Questa trattazio
ne del male deriva dal trattaBull'esistenza del mat#i Proclo. Essa si trova anche in Origene, Ba-
silio, Gregorio di Nissa e Agostino.



6. Il simbolismo liturgico, sacramentale e scritturale

| riti della liturgia e i sacramenti sono simbatiecvelano una piu alta verita filosofica, accessibi
le solo a pochi; e la stessa Scrittura é tuttataela simboli che richiedono una particolare irmerp
tazione. Queste idee appaiono soprattutto i&derchia della Chiesanei primi due capitoli della
Gerarchia del cielpin una sezione del primo capitolo d&mi di Dioe nella nona epistola. In ogni
capitolo della Gerarchia della Chiesa la descrizidettagliata della cerimonia liturgica o del sa-
cramento é seguita dalla sua interpretazioneniiptue capitoli dellaGerarchia del cieldllustrano
i tre motivi per cui la Scrittura raffigura in immiai sensibili le pure intelligenze angeliche prolie
forma: il divino principio iniziatore, spinto dale amore per gli uomini, si e servito di raffigura-
zioni simboliche sia per adeguarsi alle limitatpaw@ta dell' intelligenza umana, sia per metterla i
condizione di elevarsi verso l'intellegibile offcyle come punto di partenza le immagini sensibili,
sia per tenere lontani i profani dalla conoscengaaia e piu vera. Infine, una sezione del primo
capitolo deiNomi di Dioe la nona epistola pongono l'accento sulla naunéolica delle immagini
richiamandosi all& eologia simbolicalo scritto che avrebbe trattato diffusamente tpue=ma.

Gia in Filone, in Clemente, in Origene e in Gregati Nissa € presente l'idea del simbolismo
della Scrittura, che e necessario superare mediargea interpretazione allegorica o “filosofica".
Se questi autori si erano serviti nella loro esedelsplatonismo sincretistico che ¢é alla baselalel
ro sistema teologico, lo Pseudo Dionigi, adottandgrocedimento analogo, fa ricorso alle dottrine
dello stadio piu tardo del neoplatonismo: sono esgischiudergli il senso piu vivo e recondito dei
sacramenti, dei riti liturgici e della Scritturd,cauale la mente umana puo giungere solo dopo avere
sollevato il simbolo sensibile. Cosi @erarchia del cieldll 3 il muoversi del vescovo dall'altare
alle estremita del tempio, il suo avvicinarsi atesaoti e il suo ritorno all'altare sono il simbaia
della legge metafisica dellaoné dellapréodose dellepistrophe sia dell'inalterabilita dellanoné
sia del moltiplicarsi dell'unica e sovraessenzsglienza propria della divinita in una moltitudine d
simboli sia del finale risolversi di questi nellitindella fonte originaria. NellgpistolalX 3 il cra-
tere e la sapienza Br 9,1-3 simboleggiano la superiorita dett@nédivina rispetto a qualsiasi sta-
to di quiete e di movimento e il suo rimanere seamyguale a se stessa nonostante la diffusione del-
la préodosprovvidenziale. Il parallelismo che si puo stabilira lo Pseudo Dionigi e Proclo e stret-
to: i simboli sacramentali, liturgici e scritturau cui il primo insiste sono l'esatto corrispettiei
simboli che, a detta del secondo, i seguaci di@ef@itagora avrebbero usato per velare le loro piu
alte dottrine teologiche; sia gli uni che gli akkano delle «cortine» (cfl.eologia Platonicd 4).

7. La terminologia misterica e la tradizione segreta

Allo scopo di porre in risalto il carattere esaterdelle piu alte dottrine teologiche e del modo in
cui vanno interpretati i «simboli» della Scrittudei sacramenti e della liturgia, lo Pseudo Dignigi
in perfetta sintonia con la tradizione platonigaagristica, ricorre costantemente a termini caratte
stici del linguaggio misterico, commystérion mystikos myeisthaj myesisteleiosis teletég teleter-
chia, teleioun epopteueinhierotelestésmystagogia

Strettamente connessa con il carattere esoterl@ma alta conoscenza teologica e I'idea della
tradizione paradosi$, alla quale lo Pseudo Dionigi ama richiamarsigéesto proposito il Koch,
specialista di neoplatonismo, vede solo influeneepitagoriche e neoplatoniche, mentre il Volker,
teologo, prende in considerazione solo autori cQteenente e Gregorio di Nissa. Ma anche in que-
sto caso non si puo tenere conto di uno solo deffitini culturali a discapito dell'altro: I'idealth
«tradizione segreta» lega strettamente lo Pseudioiddisia a Proclo che a Clemente.

L'espressione di Proclo «le mistiche tradizioni @ilogi» {Teologia Platonica 6), tra i quali
spiccano, oltre a Platone, anche Orfeo e Pitadpard,suo corrispettivo in analoghe espressioni del
lo Pseudo DionigiGerarchia del cieldl 3; EpistolalX 1); e il passo delEpistolalX: «doppia € la
tradizione dei teologi: una é ineffabile e mistigajaltra € invece visibile e piu conoscibile; fama
e simbolica e iniziatrice, la seconda € filosofcai basa sulle dimostrazioni» mostra una forte ana
logia con un passo delleeologia Platonicadi Proclo, dove le «tradizioni simboliche» vengatho
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stinte da quelle piu evidenti, accessibili con osagimenti, e da quelle basate sulle dimostrazioni
(Teologia Platonicd 2).

Nellagnosisdi Clemente il motivo della «tradizione segretdsasmessa da Gesu in colloqui se-
greti ad alcuni apostoli e da questpagsbyteroi- svolge un ruolo determinant8tom VI 124,6).
Sia lo Pseudo Dionigi che Clemente pongono l'accenli'abitudine di Gesu di nascondere in pa-
rabole le piu alte verita teologiche.

8. La dottrina mistica

Si é gia notato come il coerente impiego del metwelyativo, con il quale si conosce non cio che
Dio e, ma solo cio che non &, si risolva inevitalgihte nell'ignoranza e nel silenzio e come quindi,
sul piano razionale, la conoscenza di Dio coincida la sua ignoranza. Conformemente al princi-
pio formulato da Aristotele e fatto proprio dal p&donismo, secondo il quale la conoscenza pud
avere luogo solo tra termini simili, chi vuole wsiia Dio, che nella sua manenza e l'unita superiore
all'Uno e all'intelligenza, deve rendersi simil&uaoltrepassando la propria intelligenza e riducen
dosi ad un'unita totale: I'unione mistica, che pim@a causa dell'ignoranza presuppone l'acquieta-
mento o cessazione di ogni attivita noetica e di dgrma di conoscenza razionaldmi di Diol
1; IV 11; VII 3; Teologia Mistical 1,3), € uno stato superiore al pensiero e tdlligenza Nomi di
Dio | 4) ed e caratterizzata dalla «riduzione allamitli tutte le facolta dell'anima. Nell'unione mi-
stica la mente umana perde la propria identitareappartiene piu a se stessa, ma soltanto all’'ogget
to desiderato che I'ha attirata a sé in quant@ted assoluta e causa del ritorNerfi di Diolll 2;

IV 13).

La progressiva ascesa della mente umana a Diokiokdgygiata nella Scrittura dal racconto del-
l'ascesa di Mosé sul monte Sinai, descritta nel kkdpllaTeologia Mistica(questo motivo, presen-
te gia in Filone, ha una lunga storia nel pengatoistico): la purificazione a cui Mose si sottopo
preliminarmente € il simbolo della purificazionéeceé il requisito indispensabile per il raggiungi-
mento della conoscenza superiore; i suoni che sehgduci che vede all'inizio dell'ascesa sono il
simbolo delle varie conoscenze, quelle basate seltsazioni o quelle razionali; la tenebra in cui
entra e che lo avvolge ¢ il simbolo della totaleoiginza in cui la mente umana piomba alla conclu-
sione dell'indagine basata sulle "astrazioni" ogamtoni”; e la luce abbagliante che subentra alla
tenebra € infine il simbolo della conoscenza s@aianale propria dell'unione mistica, che lascia
dietro di sé ogni attivita sensoriale e noeticae va confusa con le luci viste in precedenza.

Come accade nel neoplatonismo, quest'unione mistinasi realizza grazie all'intervento di un
intermediario. Anche se in alcuni passi lo Pseudmigi riconosce il ruolo di Gesu nel processo di
accostamento al primo principio, si deve obiettieate ammettere che questo ruolo appare in lui
notevolmente ridotto rispetto a quello che si not&€lemente, in Origene e in Gregorio di Nissa.
Non solo nell'idea dell'unione diretta, senza imidiari, tra la mente umana e Dio, ma anche nelle
idee della risoluzione della conoscenza razionaldgnoranza, della superiorita dell'unione miatic
rispetto al pensiero e alla conoscenza, della zigthe all'unitd» e della completa identificazioree t
la mente umana e l'oggetto desiderato la dottrirstica dello Pseudo Dionigi mostra l'indelebile
impronta del Neoplatonismo.
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