GIUSEFPE FERRO GAREL

CORPO CARNALE E CORPO CELESTE
IN GREGORIO DI NISSA

1. Introduzione

In generale Gregorio di Nissa afferma la distinzione tra il
corpe celeste (10 olpdviov odua), sottile e leggero (Aemstv-te wal
woikpov), proprio delle nature spirituali (tfig voepis e weL dowydrou
o), e il corpo sensibile che & pesante e gravita verso terra’,

Sempre in via generale, la morte fisica costituisce per Gre-
gorio la soglia che 'vome deve varcare per ricevere un corpo
spirituale. Leggiamo nel De mortués: «L'anima pud aderire alla
vita spirituale e immateriale [tfi voepic wel dldou Cuwicl, solo
guando si scuote di dosso il peso della materia che la circondas?,
La morte ci libera dall'intossicazione della carne e ci apre alle
sottigliezze degli spiriti invisibili. Gregorio immagina che essa
sia come un penoso travaglio che ci separa da una vita analoga
a quella del feto’ e ci genera a una nuova forma di esistenza, in-
telligibile e immateriale, in cui 1'anima respira una nuova aria e
gode di una luce nuova®,

! D¢ magfaminbus praemmateire abrepids, Gregoris Wyssens apera atxilio aliormnr -
rorim doctonny edemda curavit Wernerns Jaeger, Leiden 1952 ss. (= GNO) TIL, 11,
edidic . Homer, 1987, 78, [0-16

* Discorso tur defunti, edizione crifica con introduzione, traduzione, note e in-
dici & cura di G. Lozzs (Corona Patrum [= CP] 13), Torine 1991, 50, 32-33, E poco
oltre: «Quando grazie alla morte orteniamo I'incorporeita. noi o avvicindamo a
quella natura che & libera da ogni pesantezzs fisicas (ivi, 50, 38-52, 2.

T I, 56, 371011,

i 56, 1112,
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Con la morte — precisa Gregorio — il corpo depone ogni sco-
ria, che poteva avere qualche urilita nella vita terrena, e riceve una
conformazione idonea al nuovo genere di esistenza®, Gli organi le-
gati alle funzioni biclogiche vengono menc?, si perde l'inclinazio-
ne al pianto e alle altre disposizioni emotive” e tutti i caratteri so-
matici «si trasformano in qualcesa di piti divino: il colore, la
forma, I'aspetto e tutti i tratti individualis®, Grazie alla sua essen-
za spirituale {tf}; @owpdty dice), il corpo che scaturisce da que-
sto scrupoloso agente purificatore (kaBdpowov dicpifec) che & la
morte'”, conduce un'esistenza libera dagli usuali confini dello spa-
zio e del tempo'* e, non gravato pitt da alcun peso, si pud muove-
re liberamente nelle regioni celesti’. Nel De ansia ef resurrectione
Gregorio cosi sintetizza la differenza tra il corpo che risorge dalla
morte e il corpo camale: «Quest'involucro corporeo, che ora & di-
sciolto dalla morte, sara di nuovo tessuto con gli stessi elementi,
anche se non avra pil una consistenza spessa e pesante: il tessuto
filato sara pii sottile ed acreo [lentotepéy e kol depddec]»?.

e, 70, 11-31.

#Ivi, 70, 10-11; 72, 35-37.

" wCerto i defunti non hanno 'indinszicne al pisnio né alcun'alers debolezza,
e d'alremde chi si & sciolto dalla came € soltanto intelletto & spiritos (iv, 48, 13-14),

4 Ivi, T2, 33-35.

Y wi, 72, 32.

i Ry

H Chi muore, secondo Gregorio, vive ancora in une dimensione tempaorale,
che & costitutiva del suo essere crearurale, ma non pill nel tempo cronologico della
vita terrema, scandito dalla sequenza passato, presente € futuro. E un tempa libero
dalla scansione ordinaria del tempo, & pura estensione verso il fine della nostra spe-
ranza. La liberta dalla scansione del tempo consente alle creature spiritiali di muo-
versi nello spazio in modo estremamente lbero, mensre per le creature sensibili fo
spazio resta begato alla condizione fondamentale di vivere il tempo come succes-
sione di momenti non sovrapponibili; cfr. G, PEsgD GAREL, Gregario of Messa, Le-
sperrenza moiticy, i simboliomn, i progresso spiritmale, Torino 2004, pp. 205207,

2 Dhiscorse suf defsnt, CP 13, 72, 3132,

* Dhe amima et resurrectione, Patrologiae cursus covspletus, accurante P,
Migne, series graeca (= PG 44, 108 A.
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Quella che si apre con la morte non & I'unica prospettiva svi-
luppata da Gregorio. A questa si affianca, lungo tutto I'arco della
produzione del Nisseno, la convinzione secondo cui per rivestirsi
di un corpo spirituale ['vomo non deve attendere il periodo di
tempo successivo alla morte: «Alcunis leggiamo nel De mortuss
w«gii nella vita fisica ottengono l'esistenza spirituale ed esente dalle
passioni [tor mreupaticow & dreBele ketopBolvmuow Blov]e' At-
traverso la vita del corpo camale, I'uvomo pud preparare la vita che
verrd dopo”, lavorando fin d'ora alla formazione del corpo spiri-
tuale e anticipando a questa vita le prerogative proprie della vita
successiva alla morte, Celebrando ['orazione funebre del vescovo
Melezio, Gregorio ci dice che in paradiso egli «indossa una veste
che ha portato con sé avendola intessuta con la purezza della
vita»', E parlando della sorella Macrina e delle vergini di Annesi

che vivevano con lei riconosce ammirato:

Quale parala umana potrebbe renderci spettatori di una tale
vita? La loro esistenza era al confine tra la natura umana e la natura
angelica. Per il fatto di essere libere dalle passioni umane erano su-
periori a una vita puramente umana [...]. Pur vivendo nella carne
non erano affatto appesantite dal corpo, ma lievi, levandosi in alto,
spaziavano per il firmamento in compagnia delle potenze celesti
(g olpaviawg ouperewpenopolon Suandpes]”.

W Discorsa swi defunmts, CP 13, 67, 13-14,

¥ Chr. In Careticurn Canticorum, GNO VL edidit H. Langerbeck, 1960, 134, 5.
17. Il passo precisa che, artraverso questa vita, possismo preparare nella preghiera
ivpoueiesin] V'esistenza in cui sperizmo. E interessante 'uso del verbo npope ket
per espaimere lopera & preparazione defla vica fumurs. Come ba chiarito Haosherr,
nells tradizione ascetica e religinsa del tempo, il termine allude alls ripetizione inte-
riore ¢ continuativa df alcuni versetti dei Salmi: L HAUSHERR, Nome dus Chrins o svodes
d'oraienn (Orientalia Christiana Analecta 157), Roma 1960, pp. 170-174.

= Ohatio fumebris in Meletinm epironprm, GO I, edidic A. Spira, 1967,
434, 14-455, 1.

" De orta Macringe, GNO VILL 1, edidit V. Woods Callahan, 1963, 382, 19-
383, 3. In un passo tratto dalle epistole Gregorio afferma che Macrina simitave nel
corpo umano la vita degli angeli [...]. Una carne che rifugge da cié che le progeio,
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Non meno esemplare, secondo Gregorio, era la vita del fra-
tello Basilio: essendosi elevato al di sopra del mondo intero, «cir-
colava con le potenze celesti [ovpperewponopeiv talc Beluic
duvipear], senza che alcun peso carnale impedisse il viaggio del
suo spiritom'®,

E grazie alla vita virtuosa che |'uoma pud conseguire gia su
E{uesra terra un corpo aereo e spirituale, Leggiamo nel De wits

Y

Chi vuale consacrarsi a Dio [...] & necessario che non faccia
del male alla propria anima indossando nella vita una veste grassa e
dedita ai piaceri carnali, ma affini come tela di ragno, con la purez-
za della vita, i suoi modi di comportarsi e si awvicini a cid che & leg-
gero, acreo, sottile, tessendo di nuove questa natura corporea ... ],
Chi infatti, secondo il suggerimento del Salmista, ha estenuato
come ragnatela la sua anima, ha indossato una tunica aerea che va
dalla testa fino ai piedi'”,

Nel De virginitate Gregorio ribadisce che chi accoglie nella
parte viva del proprio cuore la sapienza, la giustizia, la santifica-
zione e le altre virtii «anche nella vita presente trae profitro dal-
I'eccellenza dei beni della resurrezione [...]. Egli riceve i beni
promessi [ai giusti dopo la resurrezione] unendosi agli splendo-
ri dei santi e imitando con la sua vita incontaminata la purezza
delle potenze incorporees®.

un ventre chinso ai suol stimoli naturali, come pensiame che sari al momento dello
resurrezioness (Eprrfulse, GNO VI, I, edidiz G, Pasguali 1559, 64, 22.63, %),

& I Barlinm fraters, GNO X, 1, edidit O. Lendle, 1990, 131, 16-18. Cruella
della circolazione celeste & un tema gia conosciumo dalla tradizione Blosofica- ofr. G,
FER®D GAREL, Gregorio df Nitsa, dt., pp. 210-211.

1" La prte di' Mosé, a cura di M. Simenetsi (Scrittor gred e batini [= SGLII,
Fondazione Lorenzo Valla, Milano 1984, 11, 191, 6-20.

M Dre pirgimieave, GNQ VI 1, ed. | P Cavarnos, 1952, 309, §.9, 12-15. [hee-
std impostazione di pensiero sembra pervenire o Gregorio da Origene. In Origene
& chisro che il corpe di resurrezione non & saltanto un grandeszs donsta ai credent
dopo la morte, ma & un corpo che essi passono forgiare fin d'ors sharazzandos]
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In generale, la condizione propria del corpo spirituale ri-
spetto al corpo carnale costituisce un tema acquisito dalla critica,
almeno per quanto concerne la prospettiva post-mortens™ . Percio
in questo articolo non ci si soffermera su di esso. In queste pagi-
ne ci si prefigge pit semplicemente di mettere in luce il ruolo
svolto dal corpo carnale nell'edificazione del corpo spirituale e il
rapporto che corre tra i due. Particolare attenzione pertanto
viene data alla vita nel corpo sensibile, prendendo le mosse dalla
situazione in cui |"uomo si trova a seguito della caduta originaria.

2. Dal corpo camnale al corpo celeste

Gregorio interpreta spesso il peccato e la caduta dell’uo-
mo come la rottura della semplicitd propria dell’anima nella
condizione originaria, quando, creata a immagine di Dio, essa
«si rispecchiava solo nel bene e non si mescolava con il

dell'immagine dell'vomo terrestre, vale a dire liberando ks Joro anima da ogni pen-
siero camale ofc E ALTERMATH, D corps prvchigue au corps sprrituel: snterprétation
de Wor 13,3549 par les awtenss cbrétiens des quatre premers sidcles, Tithingen
1977, p. 121). Lo sforzo dell'uomo deve fin d'ora essere cararrerizzato dalla tensione
a rivestirsi deflo stato celesie, di cul godeva anterdonmenie alls cressione. «Penso che
il cielo sia chiuso agli empi che portano 'immagine del terrestre € sia apero ai gius
che portano 'immagine del celestes (ORIGENE, Commmenmtarre swr 3. Jean, texte grec,
avant-propos, traduction et notes par €. Blanc [Sources Chrétiennes (= BC)], Pars
1866, 120, 237, 47), Nella spisgazione allegorica di Gen 1,6-7, quessi ultimi sono
coloro che si sono allonranari dalle acque inferior, sede del principe di guesto
mondo e dei suoi angeli, ¢ partecipano alle acque superior, sede delle potenze ce-
lesti, cercando & assimilarsi alle medesimes dir. Howsdlter sur {0 Genése, traduction
et notes de L. Dousrelean, introducion de H. de Lubac, Paris-Lyon 1943, 8C 7, 66-
67. A costor be realta celest si mostrano chiaramente ed ess possono vederle: ofr,
Conrmsentarre sur s, Jeaw, BC 120, 237, 47.

1 T), Tenns, Gregory o the Reswrrection of the Body, in The Easter Sermans of
Gregary af Nyssa, Proceedings of the fourth intemarional collogquiem on Gregosy of
Myssa (Cambridge, England, 11-15 September 1978), exited by A. Spiras and . Klock
{Parristic monograph sesies 9), Cambridge (Massachusetss) 1981, pp. 55-80; J. Danag-
LOU, L rérarrectson des conps obez Grdgoire de Nysse, in «Vigllise Christianaes 7 {1953),
pe: 15941305 F Airessast, Du aorps pryebrgue su corps sperituer, dit., po. 181-190,
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male»®, Staccandosi dalla vita divina, 'vomo muore alla vita mi-
gliore, e si riempie del frutto che produce la corruzione?, sce-
gliendo un'esistenza in cui il male si mescola con il bene.

Si capisce perché Gregorio giunga a dire che 'esistenza si-
multanea dell’albero della vita e di quello del bene e del male &l
centro del paradiso era impossibile®, L'uomo godeva solo del
primo albero, da cui attingeva senza limiti i beni del paradiso,
ed era tenuto lontano da cié che nella sua narura era formaro da
una mescolanza dei due principi contrari®®, 1l secondo albero,
I'albero del bene e del male, rappresenta da questo punto di
vista la possibilita della caduta. Altrove Gregorio afferma che i
due alberi si trovano secondo il testo sacro nello stesso punto, al
centro del paradiso, solo nel senso che «l'uno vi era collocato
per sua natura, ['altro invece si & aggiunto a quello che gid vi era
come conseguenza della privazione. Infatti il reciproco scambio
di vita e di morte ha luogo con riguardo all'uno e medesimo al-
bero per effetto di partecipazione e di privazione»®, La priva-
zione della vita originaria ha significato per Fuomo il nascere a
una vita mescolata con il male e la morte”,

In concreto Gregorio identifica la perdira della semplicita ori-
ginaria con il fasto di abbracciare una vita aggiogata alla carne e al
sangue, caratterizzata dagli impulsi propri della condizione anima-
le, come l'impulso a nutrirsi, a generare, a espandersi, l'istinto di
difesa e di protezione, e piil in generale tutti gli istinti della vita big-
logica che si trovano nella vita animale e tutti | movimenti e i desi-

= Dre gorimeg et resarrections, PG 46, 81 B,

* In Camtresens Cantrosrass, GNO VI, 350, 20.21,

“ s, 10, 11-1, 7.

= D anima et reswrrectione, PG 46, 81 B

# I Cauticnrn Camticoress, GNO VI, 351, 15-18.

* Leggiamo pooo sopra al passo ora citato: «La morte di per sé non & stata
piantata € noa ha radici, perché non possiede un suo luogo da nessuna parte; cssa
€ piantata grazie alls privazione della vita, allorquando si indebolisce nellessere vi-
wente la partecipazione alla sostanza migliores (ivi, 349, 20- 350, 2),
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deri dell'anima legari alla giovinezza, alla veechiaia, alla malattia e
alla morte®®. L'uomo che nasce alla vita carnale vive questa condi-
zione animale, con i suoi istinti e le sue modalita di esistenza, e
questa rappresenta per lui una specie di tentazione & di prova co-
stante. | movimenti propri di questa condizione si attaccano, se-
condo Gregorio, come un'escrescenza all'essenza noetica dell'ani-
ma®® — costituendo di fatto le variegate espressioni delle parti infe-
riori dell’anima — e la trasformano da semplice che era in qualco-
sa di complesso, in cui si mescolano tendenze tra di loro opposte.

Cio che ai fini del nostro discorso preme sottolineare & che
Gregorio — riprendendo un motivo gia presente in Origene®® — si
rifiuta di vedere in gquesta condizione animale, in queste Tuniche
di pelle di cui non possiamo spogliarci se non con la morte, un'in-
tenzione punitiva di Dio, legata alla colpa della caduta. Le tuni-
che di pelle sono invece il risultato di una determinazione sa-
piente di Dio, consecutiva alla caduta dell'vomo. In particolare
esse rappresentano |'antidoto (zov dyeddr dezubrppdcar) scelto
da Dio per rimediare all'inclinazione sorta nell'vomo con il pec-
cato delle origini*'. Rivestendo I'vomo della tunica di pelle, Dio,
nella sua infinita misericordia, utilizza la stessa inclinazione delle
origini come rimedio al male e strumento del suo disegno nei
confronti dell'uomeo, e in tal modo «realizza sapientemente il
bene mediante il suo contrario»”. 1l mescolamento tra il bene e
il male, che ha segnato 'ingresso dell'vomo nella vita sensibile,
caratterizza anche, nel disegno della misericordia divina, la dire-
zione del suo progresso di crescita,

Se inserita in questa cornice, emerge in tutta la sua rilevan-
za |'affermazione del De mortuis: «Se fossimo rimasti nella no-

M D amsmn et reswrrectiore, PGo46, 148 C-149 A,

BCEs De amimaa ef reswrrectione, PG 46, 536 C, 57 C.

¥ Ce H. CrowweL, Virgimite' of wariage sedoer Origéme, Paris-Bruges 1963, p. 44,
1 D meorture, CP 13, 64, 25-27.

BT, &4, 32

459



stra condizione originaria non avremmo affatto bisogno [mpook
berjfmpev] delle tuniche di pelle, perché risplenderebbe in noi la
somiglianza con Dio»*. La tunica di pelle costituisce cio di cui
Puomo ha bisogno per recuperare I'immagine delle origini. 1l ba-
gaglio di impulsi e di desideri con cui I'uvomo nasce alla vita sen-
sibile costituisce la strada additata al medesimo, 'unica strada
che egli possa percorrere, per giungere alla virtis. In Gregorio &
molto radicata I'idea che la virti dell’uomo si spiega e si misura
in rapporto agli impulsi del corpo. Sono essi a fornire la materia
della nostra virtii, quando il fogos sappia imporre il giusto orien-
tamento a tali impulsi, eliminando gli eccessi e i difetti delle pas-
sioni™, L'energia e la potenza all'opera nelle virti e nelle passio-
ni resta sempre la stessa: cosi come & evoluta nel senso di una pas-
sione, allo stesso modo pud prendere la direzione della virtit, solo
che 'vomo che la possiede lo voglia. Virtii e passioni sono ger-
mogli opposti che «restano uniti insieme nelle radicis®. Estirpa-
re uno di questi germogli come zizzania, scrive Gregorio nell'in-
terpretare la parabola del vangelo, significherebbe privarci per
sempre anche del germoglio bueno, piantato assieme al primo’,
La virtih sboceia nell'vomo quando il foges, che & il principio ere-
ditato dall’antica condizione, sappia esercitare la propria egema-
nia sugli impulsi carnali, ricevendo d'altra parte dai medesimi —
a riprova della nuova condizione di mescolamento in cui 'uomo
viene a trovarsi — |'energia necessaria per aspirare al bene'’;

B T, B2, 27-29.

 Sulls concezione nisseniana ded buon uso delle passion: sono ls salda ege-
menia del dogos | metriopatbedia), e sulla dottrina collegata della virtih come mesntes,
anche per quanto concerne le influenze del medioplatonismo, cfr. E. Perows, IV Pls-
tourisian e Pamtropalogia filosafics di Gregorio di Nisss, Milano 1993, pp. 252.264.

" D amima et reswrrectione, PG 46, 64 C.

" Ivi, &5 A-B.

" La vita di Mosé, SGL 11, 96, 1-98, 5. Questo passo, in cui viene proposta
I'immagine degli stipiti e dell'architrave, sottolinea il runks vicendevole che e parts
dell'anima giocano nell'edificazione della virnis; si tratta di un'azione sinergetica che
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E tutte queste cose che vengono ciascuna dalla natura irrazio-
nale delle bestie diventano vizi per "uso cartivo del Loges. Accade
anche linverso se il Logos impone la sua forza a questi movimenti:
allora la vilta si cambia in sicurezza, ['ira genera il valore, la timi-
dezza la prudenza, la paura 'obbedienza e 'odio I'avversione alla
malvagiti, la forza dell'amore e il desiderio del bello®®.

Questa concezione, per quanto Non NUOVa come orienta-
mento di pensiero’, assume un peso specifico sull'idea che Gre-
gorio ha del corpo spirituale: la veste aerea che I'uvomo indossa,
tessuta dei colori delle varie virtii®, dipende strettamente dalle
tuniche di pelle*’. Le pulsioni del corpo di carne rappresentano
le condizioni imprescindibili dello sviluppo del nostré corpo
spirituale. Nella misura in cui 'uvomo comincia a diventare pa-
drone di queste pulsioni, egli si mette a lavorare, senza neppure
rendersene conto, alla tessitura della sua veste luminosa: i primi
fili di questa tunica luminosa sono i primi risultati conseguiti
nella lotta contro le passioni, sono i primi bagliori delle virth,
che iniziano a farsi strada nelle tenebre della nostra vita, quan-
do l'uomo incomincia a governare 'energia e la potenza presen-
ti nel suo corpo. Riprendendo e incentivando lungo tutto ["arco
della vita il suo impegno ascetico, |'uomo fa crescere il suo corpo
spirituale in fulgore e potenza, secondo un processo che non ha

unisce, &l ruoks svolto dal foges nei confronsi delle parti inferiori dell'anima, I'azio-
ne propria di gueste ultime nei confromti del loges,

" De apdfian hewmes, PG 44, 193 B.

" Giocano 2l riguardo sia Uinfluenza del modello stoico, sia quells del mo-
dello platonico, con la dottrina del néfog estraneo all'anima, ma suscestibile di uso
buono: ofr. G Fepmo GAREL, Gregorio di Nissa, cit; p. 165; HEE CHERvass, The
Platowizen of Gregory of Nyssa, Berkeley 1930, pp. 20-25,

*Cle. De apiiffcio boweinir, PG 44, 137 A-B.

* Affermando che la tunica & pelle «pud diventare, a seconda dei casi, il do-
cile strumento dell inclinazione alla virti oppure alls malvagitis (Discorss tui mors,
CP 13, 64, 35-36), Gregorio collega saldamente tra di Joro la dimensione spiritua-
be creatn dalle nostre virtii e la dimensione della nostra vita carnale.
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fine e che avvicina sempre di piii questo corpo spirituale alle
condizioni del corpo di resurrezione®.

E significativo che Gregorio utilizzi, a preferenza di altri,
proprio il termine “tunica” per esprimere il corpo spirituale. La
tunica di luce (puwroerbés)® non & qualcosa di fondamentalmen-
te :ﬁv;rso dalla runica di pelle, come l'identita del nome sottoli-
nea. E la stessa tunica di pelle purificata, & la condizione del
corpo carnale ripulito dalla lordura delle passioni e rivestito dal
fulgore delle virtii e, in questo senso, ¢ la dismissione della tuni-
ca di pelle, Quando Gregorio afferma che chi si veste della tu-
nica luminosa, lavorata grazie alla purezza e all'incorruttibilita,
non pud «accettare di indossare quel povero e sdrucito mantel-
lo di cui si rivestono I'ubriaco e il fornicatore»*, non pensa a
due indumenti radicalmente diversi. ma al povero mantello pas-
sionale, trasformato, rivestito di una luce nuova. 1| corpo e gli
impulsi che lo caratterizzano permangono a costituire quel filo
rosso che unisce la tunica passionale a quella secondo virtir®®,

“ Cir. G. FErro GAREL, Gregorio of Nitsa, cit., pp- 189190,

T Cir. In Conticum Cantioran, GNO VI, 328, 10-329, 1,

# 1w, 329, 1214,

*! Talvolts Gregorio afferma la necessity di mortificare le membra del COTPO
per conseguire, gii su questa terra, la vita cterna. Commentando il versetto del Can-
#ico wle mie mani stillavano mirra, ke mie dita stillavano mirm Buentes {3.5] cosi
scrive: «ll significate complessivo di quesse espressioni & il seguente: io ho rfeevy-
to 'efficacia della resurrezione dal fatto che ho mortificate [vexpiiont] le mie mem-
bra che sono sufla terra e di mia spontanes volontd & stata attuaty la mortificazie
ne di esse, senza che la mirra mi wenisse posia sulle mani da un altro, ma in quan-
to essa stillava in seguito a una mia libera decisiones (ivi. 344, 6-11). Limmagine
defl'anima che silla mirra dalsmm:poepwfmn;cﬁqmulmgu:nmmpa
la sepoltura dei moni ritora altre volte nel Conmmrents af Cantico: cfr. ad esempio
ivi, 404, 7-21. Anche fuori da questopera, Gregorio trovs il modo di ribadise 8 col-
legamenso tra la mortificazione delle passioni ¢ il conseguimento di un diritto di e
tadinanza tra ghi spiriti invisibili: «Colui il quale [ ...] col timore di Dio ha inchioda-
to be propric cami ed & stato erocifisso con Cristo, ha fatto rotolase via da 5€ la pe-
sante pietra dell'illusione della vita ed & uscito dalla romba ded COTPa per cammina-
re-in novith di vita, sbbandonando b viea matesiale e strisciante degli womini & ascen-
dendo per sublime desiderio alla citts osdeste [...] non gravato dal peso del corpo,

462

In un passo molte bello citato nel paragrafo im_rn-dutti\:'n
Gregorio afferma che per rivestirsi di quest'ultima tunica oceor-
re affinare (&roiemtivewy) i propri modi di comportarsi, rinun-
ciando a indossare una veste grassa e dedita ai piaceri della carne,
e tessendo di nuovo la propria natura corporea. La tunica che ri-
sulta da questo lavoro, simile a una ragnatela dal filato sc-mle e
appena trasparente, & una tunica aerea che — precisa Grcgurfcr -
va dalla testa alla punta dei piedi (& redaific eic dxpouvg mobeg
Suipeowta)®, Questa precisazione & importante, dal ROSLo punto
di vista, perché di nuovo consente di avvicinare la tunica aerea
alla tunica di pelle, considerando la prima nient'altro che la tu-
nica di pelle affinata e alleggerita dal peso delle passioni. Altret-
ranto interessante € I'uso del verbo dnodemtivery. Gregorio lo usa
anche a proposito della esegesi della Scrittura, per sottolineare
che il dato letterale non deve semplicemente essere soppresso o
scavalcato a favore di quello spirituale, ma deve invece essere af-
finato. Tale dato permane, ma, similmente a un corpo pesante,
viene raffinato per mezzo della theorsa scritturistica (Aemtiver Gui
i¢ Bewplec), e in tal modo trasformarto da corporeo in spiritua-
le (mevparzicdy eltor & owpericol Epyalopevoc)?. Nella theo-
ria della Scrittura dunque la lettera resta e viene superata nello

ma alleggerito dalla superiore purerza di vita, al punto che, a guisa di |:I|u:.-ola, la]lc:;'m:
esse spaziase per il frmamento [rusieteponopeiv] ingeme con lui wersa alo,

fa:;ui [-.F.I]a- [EDEL&E GNO VI, I, 20, 9-20), Questi passi confermano che la
morte, fisica o velentaria, & in ogni caso secondo Gregorio la porta di accesso alls
vita celeste e spirtuale, che & la vera vita. Tenendo conto della sua |:]m|:rma genera-
Je sulle passioni, bisogna ritenere ruttavia che Gregonio non identifichi la mnm.ﬁni—
wione delle membra con la soppressione radicale, lo sradicamento degli jmpulsu_m—
turali del corpo, ma piuttosto con la Joro trasformazione. Sempre con il sopraggian-
gere della moree, fsica o volontaria, st mon tallitnr tod tragformaier,

* Cfr. nosa 19,

9 I Camtsenm Canticorsins, GNO V1, 226, 15-17; «Cosi anche turta la legge
{per non farla lunga a spicgare le cose 2 una a una) egli [Paolo] la prende che & un
Coepa grosso, ma la assottighia per mezzo della theama, rendendola spirituale da cor-
porea che eraw.
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stesso tempo. Cid che & messo da parte, anzi — precisa Gregorio —
viene scosso via come polvere, & linterpretazione pitt carnale®®,
(Jualcosa di molto analogo, secondo il nostro autore, succede nel
progresso spirituale: anche qui il corpo non viene semplicemen-
te scavalcato, ma si offre a un lavoro di progressivo affinamento,
che ne rivela le potenzialita e le risorse nascoste e lo trasforma,
pur lasciandolo immurato nei suoi connotati fondamentali,

I processo di affinamento del corpo dell'uomo va di pari
passo con il suo cammino di ritorno alla bellezza delle origini®.
Tuttavia Gregorio - e cid non stupisce alla luce di quanto si é
detto — & restio a configurare questo cammino come un sempli-
ce ripristino della semplicita e dell’uniformita originaria®. La
sempliciti verso cui I'anima tende man mano che si avvicina a
Dio — che ¢ la semplicita per antonomasia — conserva i segni in-
delebili dell'avventura terrena dell'vomo. La sua tunica acrea
splende di una semplicita raggiunta attraverso il corpo di carne®
e grazie ad esso, una sempliciti che raccoglie e illumina allo stes-
so tempo il bagaglio variegato e pesante delle pulsioni con cui
nasciamo a questa vita; in breve una semplicita che & unita di
una molteplicita, trasfigurazione di una molteplicira, composi-
zione della divisione esistente tra i variegati movimenti dell’ani-
ma inferiore e I'istanza superiore del logos:

lo credo — leggiamo nel De beatitudinibus — che sia chiamato
operatore di pace per eccellenza colui che riconduce a un perferto
accordo Fopposizione che egli vive in sé tra corpo e spirito [...].

b4, 6, 197, 1.

* Sovente Gregorio afferma che la resurrezione dell'uomo altro non & che il
ritomo (1 dnokeccdorenic) alla bellezzy delle origini, all'vriginana condizsone di so-
miglianza defla natura umana con Dio: cfr. De anima ef resurrrectione. PG 46, 143
A; Diveorso swil defunss, TP 13, 60, 26.27.

* Cfr. ). DantErow, Pletowrsme et théologre mystique. Essai rur la doctrime TP
riteelle de raimt Grégotre de Nysse, Paris 1944, PP 4345,

" Cir. Dveoores suf defunty, CP 13, b6, 19,
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Non ci & permesso di credere che il Verbo voglia che La vita dei giu-
sti sia come squarciata in due [...]. I due devono diventare uno,
uniti dal gindizio comune per il meglio™.

La prospettiva aperta dalla caduta avalla sotto molteplici
aspetti I'idea secondo cui il corpo spirituale & contenuto virtual-
mente nel corpo di carne. Dallo sfondo emerge la convinzione,
non estranea neppure a Origene”, che la differenza di fondo tra
corpo terrestre € corpo spirituale stia nel deturpamento del pec-
cato. Corpo spirituale e corpo carnale sono differenti, ma non
sono due corpi differenti™, sono lo stesso corpo prigioniero del
dominio delle passioni o aperto alla luce delle virti. Quando la
passione si converte in virt il nostro stesso corpo si apre alla di-
mensione celeste, spirituale.

3. Dai sensi carnali ai sensi spirituali

Questa idea sembra trovare un punto di conferma significati-
vo nel rapporto che Gregorio ravvisa tra i sensi spirituali e i sensi
fisici. I sensi spirituali non sono per Gregorio gualcosa di radical-
mente diverso dai sensi fisici, ma conservano un'analogia con que-
sti ultimi®, sono a loro strettamente collegati. Se non avessimo i
sensi carnali, e con essi la possibilita di purificarne |"azione, non

% De beatrtadintbas, GNO VI, I, edidit ].F Callahan, 1992, 160, 11-20,

™ Clr. F. ALTERMATH, Da corpr prychiques aw corps spivituel, cig., p, 117.

™ (Cfr, v, pp. 113-114,

* In Eceledasten, GNO V, edidit P. Alexander, 1962, 357, 7-9. Gregorio insi-
ste continusmente sull'analngia esistente tra ln dimensione intelligibile ¢ quella sen-
sibile, intendendo per analogia, conformemente alla tradizione filosafica, la pre-
senza di tn rapporto di connessione tra de due dimensioni, Passenza radicale di una
separazione tra le medesime. Sull'importsnza dell’ snalogia in Gregorio, anche per
quanto fguards 'applicazions di tale concetto ai diversi ambin &i realsi. cfr. W
VIOLKER, Gregorio di Nissa, filotafe e mistion, Milano 1993, pp. 44, 150, 154, 159,
164-166. Chr. anche G. Fesnn GAREL, Gregaris o Nivre, dit., p. 33, nota 87,
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giungeremmo a sviluppare i sensi spirituali. Questi sono i sensi
che useremo nella vita eterna, quando i sensi carnali non potran-
no pil venirci in soccorso, ma possono espandersi gia in questa
vita per effetto del buon uso dei sensi carnali, vale a dire della loro
progressiva purificazione. Ordinariamente secondo Gregorio i
sensi carnali si trovano in una condizione di estrema volgarita e
grossolanita. Essi non riescono ad andare al di la di una conside-
razione del mondo sensibile ancora intrisa di egoismo, e non a
caso Gregorio esclude nel De mortuis che i defunt e gli spiriti in-
visibili possano essere visti da coloro che sono sepolti sotto il peso
del corpo™. Tuttavia, impegnandosi a correggere i propri sensi
dall'atruale lordura, 1'vomo pud conguistare progressivamente sin
da questa vita un'attivita sensoriale incomparabilmente pitt ampia
e totalmente libera, come possedeva prima della cadura.

La morte dei sensi carnali, se conseguita prima del dissolvi-
mento fisico, & nulla di piii che la trasformazione della loro fun-
zione”'. Quando i sensi cessano di essere le porte attraverso le
quali le sollecitazioni al peccato entrano nel nostro intimo, essi
ci mettono in comunicazione con la dimensione spirituale,

E interessante che Gregorio, riprendendo un motivo pre-
sente nella Bibbia™, parli al riguardo di apertura dei nostri sensi:

Una volta fuori dal presente stato di oppressione si aprono
[évotyeran] gli occhi - intendo gli oechi dell’anima con cui I'ani-
ma penetra la verith degli esseri invisibili [=fhv tGv Svrww

¥ Diccorso sur defamts, CP 13, 48, 15,

" Mon & in questione dungue la soppressione degli ongani sensoriali del corpo,
la Joro amputazione fisica, quanto 'mpegno a liberare ghi orcochi, gli occhi. le labbra
e gli altri organi da ogni attaccamento carnale. Questo mativo & presente moalto chia-
ramente in Cligene: amputare gl organi di senso & amputare lNimpurit dell’anima, §
5130 pensieri e sentimenti immondi; & realizzare la drconcisione del cuore: se questo
ha eliminato da sé ke varie passioni, il corpo non serve il da sirumento alle passioni
stesse: cfr. H. CROUZEL, Virgimite' e mariage, cit., pp. 85-87, 100, 105-105. Gregario
si muove nella medesima prospetsiva: In Canticums Cambroorar, GNO VI, 405, 3-11.

®Cfe. Nm 2231; 2Re 6,17-18: Le 24,0631,
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airferar] — e si apre [drolyerni] aleresi il senso dell’'udita [z0
dxovotikoy eioBymiplov], diventando capace di ascoltare ke parole
arcane che all'vomo non & lecito pronunciare, come dice I'Aposto-
lo. Si apre [avolyera] anche la bocca e respira |'aria pura e imma-
teriale che tempra I'vomo ad accogliere la voce spirinale e la paro-
la di weriti, mescolata ai suoni festosi del coro dei sant™,

L'immagine dell’apertura @ molto efficace, I nostri sensi
appaiono come porte e cancelli che danno accesso alla dimen-
sione interiore e invisibile della realti. Generalmente questi
cancelli imangono chiusi, in quanto 'vomo fa dei propri sensi
uno strumento a servizio delle passioni®. Quande 'vomo rie-
sca a rompere questo sodalizio, i cancelli dei nostri sensi si
aprono su una realtid incredibile e 'vomo vede «lo spettacolo
meravigliosos®'. Questo significa in particolare che ['vomo di-
venta capace di entrare in comunicazione con le potenze invi-
sibili che reggono la realta. Leggiamo nel De mortuis: coloro
che sono trattenuti tra le tribolazioni di questa vita

non vedono le meraviglie trascendenti e spirituali; i troni, le poten-
ze, le dominazioni, le signorie, le schiere angeliche, ['assemblea dei

M Discorso swi defunts, CP 13, 56, 15-22. 11 passo & inserito in un contesto esoa-
todogicn, ma esso pud rferirsi anche alla dimensione della vita terrena, dal momento
che & consueta in Gregorio lanticipazione delle realta escatologiche a questa vin,

1 wlChe cosa & piil dolee della vistars si chiede Gregorio, «Ma quando la vism
diventa strumento al servizio dells passione [so8oug immpétig], noi diciamo che i
che era stato creato per if bene [Br' etepyeoing] & divenuto causa del males e questo
oon & che un esempio di come uno, usando malamente di 1na coss buona, possa
fare dell’uso defla medesima una passiones (I Ecderiasten, GNO W, 439, 15-19),

8 I Camtoczom Cantreorurs, GNC VI, 214, 4-5. La realta cessa di apparire
Vuots € inconsistente — essendo questi | modi in cul essa s presenta a un'anima non
ancora purificata - e affiora allo sguardo nel suo splendore. Prima i nostri organi
di senso falsavano il giudizio sulla sealta, facendocela apparire in modo deformato,
come un artficse costruito dafla nostre affezioni passionali, ora essa si fvela come
qualcosa i altro rispetto a it che appare alle nostre passioni, come una realts me-
ravigliosa che collegs I'vomo alle forze intelligibili che la sostengono e la foadano:
cfe G, FERRD GABEL, Gregoro df Missa, cit., pp. 197-20x),
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santi, Ia citta celeste, 'accolta sopramondana degli eletri. La supre-
ma '.be]iezza di tale spettacolo [Th tmeprelpevor tobowy kithing],
l:hn:_lpur.i di cuore contemplano secondo la parola di verita, supera
Ogni speranza e trascende qualsiasi congertura®™.

Gregorio precisa altrove che gli spiriti invisibili si intendo-
no I'un l'altro senza parole e senza segni visibili di comunicazio-
ne”. La loro potenza conoscitiva non & regolata dalla sensazio-
ne e non ¢ circoscritea dal limite della scansione temporale. L'uo-
mo che giunge a vedere questi spiriti, a percepirli e a sentirli,
guadagna dunque necessariamente la loro stessa forma di cono-
scenza e si abitua in misura sempre maggiore alle sottigliezze e
alla sfumature che vigono nel loro mondo, A rigore Gregorio
esclude che i sensi abbiano la capacita di penetrare il corpo ce-
leste (b obpaviov odun)®, ma — questo rimane il punto fonda-
mentale — vede lo sviluppo di questa capacita soltanto nella pro-
gressiva educazione e purificazione dei sensi.

La barriera tra i sensi spirituali e i sensi carnali & solo il pec-
cato, I'assoggettamento dell'vomo alle passioni, L'apertura e la
chiusura dei sensi si precisa in rapporto a questo criterio. Que-
sto motivo & molto chiaro gii in Origene. I Alessandrino colle-
ga strettamente I'azione dei sensi carnali a quella dei sensi spiri-
tuali e, commentando il peccato dei due progenitori, scrive: «*E
1 loro occhi si aprirono™. Essi furono resi ciechi e non vedevano,
dopo che i loro occhi [carnali] si aprirono: per contro i loro
occhi [spirituali] che prima vedevano bene, dopo che essi ebbe-
ro trasgredito il comandamento del Signore, cominciarone a ve-
dere male e, sotto I'effetto del peccato di disobbedienza, perse-
ro in seguito la vista»*. E in un altro passo ribadisce: «Vi sono

* Discorso v’ defunss, CP 13, 46, 3248, 3,

* Contra Eunonsire, GNO 1, edidit W. Jaeger, 1960, 340, 17-28.

* I Erclesiasten, GNO V. 374, 3.5.

** Howélres sur 5. Lue, introduction, traduction et notes par H. Crouzel, F
Fournier, P. Périchon, Paris 1962, SC 57, 247, & - S
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due specie di occhi: gli uni si aprono per il peccato, gli altri ser-
vivano ad Adamo ed Eva prima che questi si aprissero»®,

Per aprire i nostri sensi spirituali dobbiamo rompere la
scorza pesante e grossolana delle nostre passioni che funge da
cispa dei nostri occhi, dobbiamo far raggiungere questi stessi
occhi dalla luce luminosa delle nostre virti. Allora i nostri orga-
ni sensoriali, chiusi alla grossolanita delle nostre abitudini pas-
sionali, si aprono a una nuova dimensione. In un passo molto
bello, Gregorio invita a rivestire ciascuno dei sensi di una co-
razza adeguata, che li difenda dalle sollecitazioni delle passioni,
e li apra alle corrispondenti facolta spirituali:

La spada dell'occhio & il tener fisso lo sguardo al Signore e
guardare diritto e non essere insozzato da nessun sguardo turpe.
Parimenti la spada dell'orecchio é I'ascolto degli insegnamenti divi-
ni e il non ammettere mai dentro di s nessun discorso vano. E pos-
sihile armare nello stesso modo anche il gusto e il tatte e Uodorato
con la spada della temperanza, rivestendo ogni senso della corazza
[Arpesci?orte] corfspondente a clascuno®,

4. La situazione successiva alla morte

Le riflessioni formulate con riferimento alla vita spirituale
dell'uvomo sembrane avvalorate dalla prospettiva che si apre
dopo la morte. Questa assume per noi un certo interesse, dal
momento che Gregorio da pitt punti di vista ritorna sul rappor-
to tra il corpo spirituale successivo alla morte e il corpo carnale.

In via generale, afferma nel De bominss opificio che, dopo la
sua separazione dal corpo, "anima conserva impressi dei segni
corporei {onuein o yrwplopere) come risultato della sua incar-

& Homdlies sur fer Wombrer, introduction et traduction de A, Méhat, Paris

1951, SC 29, 543,
& T Cantrener Comticormns, GMO VI, 196, 2-8
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nazione. Gregorio cita la parabola del ricco e di Lazzaro a so-
stegno di questa convinzione, affermando che furono proprio
questi segni corporei impressi nell’anima a far si che Lazzaro e
il ricco si riconoscessera vicendevolmente®™, Nelle righe succes-
sive il discorso viene sviluppato, chiamando in causa la nozione
di «forma essenziale del corpox (10 eldoc). Sulla scorta di Ori-
gene, il Nisseno ritiene che, mentre il nostro corpo carnale é sog-
EElto 4 un mutamento continuo, segnato dalla comparsa della
malattia e soprattutto dal succedersi delle eti successive, |'etdos
del corpo non muta e costituisce per cosi dire 'indelebile indi-
vidualita della persona attraverso gli inevitabili cambiamenti,
Come elemento stabile e durevole del corpo, l'erdos rimarra im-
pressa nell’anima, appunto quale segno corporee di riconosci-
mento, dopo la dissoluzione del corpo dovuta alla morte®.

Nel De martuis Gregorio ritorna ulteriormente su questo col-
legamento tra la vita nel corpo carnale e la vita dopo la morte.
Dopo aver precisata che «non & agevole immaginare [dwehoyion
obect] quale sara il nostro aspetto [t €l80c]»™, cosi precisa; «Mi
sembra tuttavia abbastanza probabile che le sembianze [eldoc] di
ogni uomo dipenderanno dai suoi costumi di vita [z TBGw]w,
La forma dell'vomo che sopravvive alla morte 2 strettamente Je-
gata alla dimensione animale dell’esistenza e all’orientamento che
ciascuno ha dato a questa dimensione: «lo credo ribadisce Gre-
gorio «che risulteranno decisive per le fattezze dei risorti [...]le
tracce [t LBuuhperer] lasciate dal vizio o dalls virti, il cui equili-
brio [uific] reciproco plasmera il nostro aspetto [th €ldoc] in un
modo o nell'altros. Come nella vita terrena i tratsi del volto e I'in-
tero aspetto dell'uomo rivelano I'intimo del cuore e sono in rela-
zione con il sentimento che lo domina, e cosi si riconosce facil-

* Dre bomins apificio, PG 44, 225 C,
0w, 225 D228 A

™ Discorso s deftonss, CP 13, 74, 29-30,
T Twi, 74, 3132,

470

mente 'uomo dominato dal dolore, travolto dalla collera, dissolu-
o nel desiderio, ma anche 'uomo sereno, calmo e temperante,

allo stesso modo — conclude Gregorio — mi s-:m!::ra .-I:I':E quanldu 1&
nartura umana si mutera nel suo equivalente pin dl\"]J‘:Iﬂ [mpog o
Beudrepor tmadiaveiong tic diloews], 'uomo assumerd un aspetto
conforme al suo modo di vivere [eldonoueifo fude To qunuq] e ap-
parira proprio com'e. 8i vedra allora chi é saggio, giusto, mite, puro
amabile, pio; chi possiede tutte queste virtii o pud vantarne una
sola o molte; chi & privo di una e ricco di un'altra. Da questa_-:larat-
teristica e da altre dello stesso genere, manifestandosi le ::.]uall_r.a po-
sitive e quelle negative, gli vomini si disr_ingumnr_:c:}gl: uni dagli
altri, e si divideranno, per cosi dire, in vare categorie™.

Owviamente il rapporto tra il corpo prima dFﬂa morte e il
corpo dopo la morte esige in ogni caso il passaggio da un gene-
re di esistenza a un altro, una vera e propria tralsfortrnfmﬁne che
Gregorio qualifica nel passo ora citato come *piti d!‘ﬁ.-ma . Sem-
bra significativo che nelle ultime pagine del De anima et resr-
rectione Gregorio cerchi di esprimere questo passaggio, _unlkz-
zando l'immagine paolina del seme e della spiga. Queﬁsta imma-
gine ripropone infatti in modo puntuale 1'esistenza di un colle-
gamento tra il corpo prima della morte e il corpo dup::; la morte.

Il nostro corpo di carne, secondo il Nisseno, & come un
seme, caduto per terra, quando la spiga che eravamo ﬂ]l inizio si
& «disseccata per la vampa del vizio»™, Il seme contiene in sé

2 Tud, 74, 36-T6, 14, Tra queste categorie Gregorio annovera espressameste
quella gh Lo?f;j che si mﬂ&qls-tlacm:i con dolore :IaJL? 'ri.ta. presente e nutrono il
desiderio di continuare a vivere nel mondo della mareria {ivi, 56, 7-100. PI quesie
anime cosi scrive nel De awima et resurrectione: «Chi ama la carne non pud non tra-
stinarsi dietro almeno una parte ded suo lezeo carnale mm:i_-nmn'iibersce nu.-J.h vita
invisthile e piti sotzile; poiché la sua anims & resa pit: mareriale da questa circostan-
Za, il dolore che prova si fa sentire maggiormente. Fun 1ale supp.usl.zm._-wlmncur&a_
city che alcuni rferiscono: spesso vicino ai luoghi di sepoltura dei corpil si vedono i
fantasmi dei mort, simili a ombree (D i of resurrections, PG 46, 53 Bl

T Ivd, PG 46, 156 D157 A,



qualcosa di prodigioso perché, dalla sua dissoluzione nella zolla,
scaturisce prima la radice, poi il germoglio;

¢ non si ferma neppure in questo stato, ma diventa uno stelo stret-
to nella sua parte centrale dai noduli che fungono da legami, in
maodo da poter reggere, nella sua posizione eretta, la spiga carica di
frutei. Dove si trovavano tutte queste cose nel seme di grano prima
che si sciogliesse nella zolla? Eppure derivano da esso. Se esso non
fosse esistito prima, non sarebbe nata neanche la spiga™,

Proprio come il corpo della spiga & prodotto dal seme e dalla
sua dissoluzione, allo stesso modo, secondo Gregorio, il corpo di
resurrezione scaturisce dal corpo mortale e dalla sua dissoluzio-
ne. Se non esistesse il nostro corpo mortale, non potremmao nep-
pure affermare I'esistenza del nostro corpo di resurrezione, Come
il seme, il nostro corpo mortale & portatore di cid che il corpo
sard; € cioé portatore di un principio vitale che si sviluppa atrra-
verso la dissoluzione del corpo, la sua morte™. Gregorio precisa
che il corpo della spiga «non & del tutro identico al seme, né del
tutto diverso da esson e lo stesso pué dirsi per il corpo di resur-
rezione: «Il suo misteros afferma Gregorio «ti viene spiegato dai
prodigi che si verificano nei semi. La potenza divina, nella sua su-
periore capaciti, non solo ti restituisce il seme disciolto, ma ti da
in aggiunta anche dei frutti grandi e belli, grazie ai quali la tua na-
tura diventa piti alta [peyelonpenéatepor]»™. Per quanto diverso
dal corpo mortale, in quanto liberato da tutte le attivita biologi-
che che caratterizzano quest'ultimo, il corpo di resurrezione co-
stituisce una fioritura del corpo mortale: esso porta a piena ma-
turazione la potenza presente nel corpo mortale, passando pro-

™ Ivi, PG 46, 153 B-C.

" Limmagine del seme riferita al corpo mortale, considerato come portatore
di un principio vitale che suscita un COrpo nuovo, € presente gid in Ovrigene: ofr B
ALTERMATH, Dl corps pevchigue au corps soirituel, cit.. Pp. 106107,

* Die aminsa et reswrrecione, PG 46, 153 C.
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prio attraverso il dissolvimento di quest’ultimo e delle l:umdw di
pelle che lo costituiscono. Un passo tra gli altri appare partico-
larmente significativo:

Come il seme di grano, dopo essersi disciult{}‘nel..lﬂ zolla, ab-
bandona le sue esigue dimensioni e le prop ri_eté insite nella sua
forma particolare, ma non se stesso, giacché rimane in se stesso ¢
diventa una spiga [...]; allo stesso modo &uc}mlam umana ab-
bandona con la morte tutte le proprieta che aveva acquisito a causa
del suo stato passionale — parlo del disonore, della corruzione, ddl:%
debolezza, delle differenze di etd — ma non se stessa, e come sc si
trasformasse in una spiga si trasferisce nell'incorruttibilita, nella
gloria, nell'onore, nella potenza, nella pf.[f':E'[.ﬂﬂE asac[u?g; r.-lla sua
vita non & pili regolata dalle proprieta ngurah. ma trasmigra in una
condizione spiritzale e priva di passioni’’.

Non sempre il corpo mortale fiorisce subito nel!a bellezza
della spiga. Gregorio, proprio nelle E:tamlll.e m—ndusnr: del J'?E
anima et resurrectione, contempla la pﬂssihﬂ%té di una resurrezio-
ne per la purificazione. Qui manca la perfemn:.dcl corpo, ma si
precisa subito che i corpi di coloro {'helsonlﬂ vissuti Sfml:ldl:l il
vizio non presentanc una differenza visibile rispetto ai corpi ddl_e
persone virtuose: «Come in guesta vita il prigioniero e 'uvomo k-
bero hanno dei corpi che si trovano pressappoco ne!lﬂ stesso
stato, ma grande & la differenza tra di loro per quanto nguan_ia_ il
piacere ¢ il dolore, cosi, mi sembra, si deve concepire la. cllﬂ:ﬂ-.
renza tra i buoni e i cattivi nel tempeo fururos™. Cﬂ-]ﬂ?‘ﬂ ai quali
manca la perfezione della spiga vivono in un €orpo FHSOro, an-
cora posseduto dalle passioni contratre in vita e bmﬂgnﬂs«u di pas-
sare attraverso la cura del fuoco; infarti «le passioni prodotte dal
vizio si staccano difficilmente dall'anima, giacché si trovano me-
scolate con tutto il suo essere, le sono intimamente unite e for-

7 Ivi, PG 46, 133 D-156 A,
™ Ivi, PG 46, 160 A-B.
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mano una s-nfa‘msa con essa. Quando saranno eliminate dalla
cura del fuoco faranno ritorno tutti i beni ritenut superiori»™, 11
nesso tra la purificazione post-mortem e il vizio contratto in vlita
cosi € espresso poche righe prima: «La lunghezza della cura sard
rapportata [evedoyiioetes] al vizio che si trovera in noi. La cura
dell anima consiste nella purificazione dal vizio; e questa non
potra realizzarsi al di fuori di una condizione dolorosax®,

5.1l fondamento cristologico

Le riflessioni di Gregorio sul corpo spirituale vanno inserite
nel loro contesto cristologico®. Sia che Gregorio pensi alla di-
mensione escatologica del nostro corpo spirituale sia che abbia in
mente I'anticipazione di questa dimensione alla vita terrena, in
ogni caso vede nell’'opera di Cristo in generale, e nell’incamaa,:in-
ne in pallrtimfare. il fondamento irrinunciabile della nostra rra-
sfﬂmaa_nme spirituale: «Il modo in cui si attua la nostra salvez-
zaw scrive n-:ell’ﬂra.tr'a catechetica «risulta efficace non tanto perla
forza direttiva della dottrina, quanto per gli atti compiuti da colui
c%ue ha voluto condividere la condizione umana, affinché me-
diante la carne da lui assunta e deificata trovasse salvezza nel con-
tempo tutto quanto & ad essa affine e della medesima naruras®.

In via generale, la resurrezione dell'uomo & inspiegabile
senza la resurrezione di Cristo: «La sua resurrezione dalla

™ Ivi, PG 46, 160 C.
* Ivi, PG 46, 152 B.

* E acquisita dalla critica la grande im " Vi
e : L portanza che, nell'opera del Nissen
E:?m riveste per Io st'.JIuppa spirituale del credente; cfr. K. Rasven. Die Gasrer g::
burt. D:-:- Lr.b.re der Kerrlflem.u'"!rr van der Geburt Christi fur Herzen der Gldubigen
in «Zeitschrif i katoische Theologicn (= ZKTh (1935) 59, p. 374; W, Vioukin
m.;:ganc_r dr J"J.-.;s:, EEL;_PE:; F9-66, 195-200; ]. DAMIELOU, Plaomsimome of théo Ingle my-

stigue, cit., p. 34; KE, Dve Theadogre der Chr }
RS ) o gre der Conktnrmysitk Gregors van Nyssa,
* Oratic catechetica, GNO IIL, IV, edidit E. Miihlenberg, 1996, 86, 8.13,
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mortes leggiamo nell' Oratio catechetica «diventa per il genere
umano principio del ritorno alla vita immortale»®. Pia oltre

Gregorio precisa:

Poiché dungue bisognava che dell'intera nostra natura avve-
nisse il richiamo dafla morte, Dio si & piegato sul nostro cadavere,
tendendo per cosi dire la mano a colui che giaceva, e si € accostato
alla morte fino ad assumere lo stato di cadavere e ad offrire alla na-
tura per mezzo del proprio corpo il principio della resurrezione, ri-

suscitando con la sua potenza tutta ['umanita®™,

Tutti gli esseri viventi risorgono in Cristo e grazie a Cristo:
«Essendo tutta la natura umana come un selo essere vivente, la
resurrezione di un membro si estende a tutto |'insieme»™.

In particolare, anche a prescindere dalla resurrezione suc-
cessiva alla morte, tutto il processo di spiritualizzazione che ['uo-
mo attua in questa vita dipende strettamente da quello di Cristo.
Crescendo nell'edificazione del suo corpo spirituale, ['vomo si
avvicina sempre di piii a vivere |'esperienza di unione tra la vita
materiale ¢ quella divina che Cristo ha realizzato in sé. L'unita
che I'vomo va recuperando & per Gregorio quella stessa unita
realizzata in modo esemplare da Cristo. Nel trattare il tema delle
due nature in Cristo, Gregorio ritorna sempre sull'idea secondo
cui la debolezza di Cristo non viene annientata o lasciata a se
stessa, ma & trasformata. Troviamo al riguardo una notevole va-
rietd di espressioni: la realti umana di Cristo viene resa simile
alla realta divina®™, viene trascinata verso di essa™, viene mesco-

lata o unita con la natura divina®, viene assunta a livello di

8 Twi, 04, 10-12.

M Twi, T8, 3-9.

® Tvi, TR, 14-15.

% D perfectione, GMNO VIIL 1, edidit W' Jacger, 1952, 204, 20-21,
B Contra Eunowsivem, GNO I, edidic W, Jasger, 1960, 294, 8-9,

" Tvi, 158, 26-28.
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essa™, viene resa partecipe della natura divina® e infine, sempli-
cemente, viene trasformata in essa®™. L'unione che Cristo ha rea-
lizzato in se stesso toglie ogni fondamento all'argomento di co-
loro che riconoscone nel Figlio una dualita:

Se il mortale che & nell'immortale & divenuto immortalita e
allo stesso modo il corruttibile si & trasformato nella incorruttibilita
e ugualmente tutte le altre proprieti si sono tramutate nell'impassi-
bile ¢ nel divino, quale argomento rimane pilt a coloro che divido-
no l'uno in due realta diverse [7oic el duixT Suadopir th & Bk
oyilovone ]

La trasformazione che Cristo ha conseguito addita all'uoma
una nuova strada e gli consegna una sapienza nuova, che rivela
qualcosa di inaspettato e di non conosciuto anche agli angeli:
questi infarti «non conoscevano che la sapienza semplice e
uniforme [&nAfiv Te Kol Hovoedfi] di Dio»™. Ora invece sono
invitati a conoscere una sapienza che deriva dall’unione dei con.
trari e che fa scaturire «la vita dalla morte e la giustizia dal pec-
cato e la benedizione dalla maledizione e la gloria dal disonore
e la potenza dalla debolezzan™,

L'unione conseguita da Gesii & I'unica realti che possa ve-
ramente riguardarci: & la realtd di una forma di schiavo pervasa
dalla gloria di Dio®, la realtd di una tunica di pelle trasfigurata
dalla luce dello spirito®. L'womo & chiamato, in misura crescen.

# i, 157, 16-20,

0 T, 142, 19221,

T, 130, 3: ivi, 138, 21 Ad Theophilam adverius Apolinaristas, GNO IIL, 1,
edidit F, Mueller, 1958, 125, 759,

= i, 124, 21-125, 10,

* In Canticaw Cantioorams, (GNO VI, 255, 9.11.

1w, 255, 79

7 Cir. Awniirebeticus adversus Apolinarigm. GNO IIT, I, edidic F. Mueller,
1958, 222, 14,

* Contro Apollinare, Gregorio ritiene che Cristo abbia assunto un'umaniti
integrale (cfr. fvi, 159, 24-28), legata, come tale, alla vita animale. Tuezavia afferma
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a entrare in questa realtd. La tunica luminosa :hc‘egli indos-
:_Eiungc a dire Gregorio — & la stessa tunica che il Signore mo-
stra durante la trasfigurazione sul Tabor:

Chi infatti, vedendosi avvolto dalla tunica del Sigu-ure, lum{-
nosa come il sole, da lui tessuta grazie alla purezza e alla incorrutti-
bilita, come era quella che il Signore mostrd durante la trasfigura-
zione sulla montagna, pud accettare pod di indossare qucl pavero ¢
sdrucito mantello di cui si rivestono ['ubriaco ¢ il fornicatore, come
dice il Proverbio™?

La tunica dell'uomo & luminosa perché splende della stessa
luce del Verbo incarnato: questa si & fatta spazio nelle tenebre
dell'anima, convertendole in luce™ e aprendole al dono sempre

te della vita di Cristo.
cm;:;:::do il fondamento e la luce stessa def corpo spirituale del-
I'womo, Cristo appare, a un tempo, la chiave di .acm‘a] mondo
degli spiriti invisibili, con cui il corpo spirituale ci mette in rappor-
t0: «L’anima che vuole volare in alto verso il divino de;-i.re anche con-
giungersi con Cristos, leggiamo nel De smstituto r.irr-{sa&nﬂ'ﬁ. Ogni
bene celeste che |'anima conguista avviene necessariamente attra-
verso la mediazione di Cristo e in Cristo. Soltanto Cristo, in parti-
colare, mette 'vomo in condizione di trasformarsi al livello della

i dmlcim]inwamde!]umnmtadztns_mm]mnmmmm :
mffﬂr perfectione, GO VITL, I, 206, 1-4; ivi, 204, 21-205, 4). Per Chige-
ne, ofr. H. CaouzeL, Virgmeté et martage, o, pp.g 62-64,

T [ Camtreners Camirooraes, GNO VI, 329, -1-1.. h

. J': Canévet ha sottolineato che nell'universo simbolico pmsamda G:‘:c_gn-
o ['eliminazione del male si fa meno «per rifiuto che per lluminasone interiors:
£ la presenza interiore ded bene che respinge progressivamente ]e_ﬂmhnt mﬂl‘l.‘agl;;
secondo un tale schema noa si dice piit che la luce non ha niente in comune con
tenchre, ma che e tenchre accalgono, per la loro salute, Jalfme, ka cui apparizione
vaa u'as:fnn:lmr]e. pift che a scacciarles (M, CANEVET, Grégorre de .'4_}5&'3 of II.'!.-‘E!'?:'E‘E‘-
newtique biblique. Etude des rapports ewtre le langnage et la comnaissance de Diew,
Pans 1983, p. 324). -

Hm = D rfr.srﬂum christiamn, GNO VI, 1, edidic W, Jaeger, 1552, 50, 9-10.



purezza angelica e di entrare in familiarita con gli angeli'™. Sembra
malto significativo, al riguardo, che Gregorio, ricorrendo all'im-
magine del logos-tenda dell'universo, ritenga, sulla falsariga di
Paolo, che il velo che di accesso alla parte pitl interiore del tempio
sia la carne di Cristo™": questa risulta essere || tramite di accesso a
quella tenda non costruita da mani di UOmo, su cui convergono le
numerose potenze sovramondane, «quelle che si vedono nella
tenda, che per volere divina sostengono "universos™. Altretranto
significativo sembra il fatto che Gregorio colleghi l'ingresso di
Paolo nel terzo cielo, il cielo delle potenze angeliche, all'esperienza
del mistero della croce: «Qual & il significato della croce? E soltan.
to a Paolo, che & stato istruito con parole ineffabili, che egli ha
ascoltato quando & stato iniziato negli arcani del paradiso, che noi
chiediamo di mostrarci anche il mistero contenuto quis’™,

Echeggia in questa concezione di Gregorio un'idea che tro-
viamo espressa in modo analogo gia in Origene: «Per gli uomi-
ni superiori» leggiamo nel Commentario su Giovanni «[...] le
realtd celesti sono state svelate e rese visibili dalla chiave di Da-
vide: & il Verbo di Dio che le scopre [évoiyovtog] e che le mo-
stra chiaramentes'™,

"™ Questi sono § termini in cui Gregorio solitamente spicga il mole dell'in-
carnazione, Cristo s fa toma per ricondurne F'oomo al dominio delle realtd inviss.
bili & spirituali: ofr Lo uste di Masé, SGL, I1, 175, 5-T, dove tale doainio & indica-
o come dominio dell'essere felc b b, Cfc anche i Eccleriasten, GNO Y, 305,
10-13, in cui Gregorio spiega il ruclo dell'incasnezione ricorrendo alla parabola
defla pecora perdusa.

¥ L wita di Mose, 5GL, 1T, 178, 3-10,

M2 P, OT, 179, 10-12.

' Dhe tricdur simter meortens ef rermerectionin Diewseingr wostrr Tess Christt Tpatia,
GNO IX, edidic E. Gebhards, 1967, 298, 12-15. Nella stessa direzione si muove
anche la circostanza che l'ideale della parita con gli angeli venga da Gregorio messa
in collegamento con la grazia battesimale, vale & dire con la partecipazione al mi-
stero di morte e resurrezione di Cristo: [ diem lumiinnm, GO IX, edidit E.
Gebharde, 1967, 222, 23-223 3,

™ Commentaire sur ¢ Jear, SC 120, 237, 47,
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