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Dell'esicasmo 

Ć  uscito  un  libro  sull’esicasmo.  11  solo  famę  rargomento  di  220 
pagine,  e  un  merito.  Enrico  Montanari,  lo  studia  in  tutta  serieta,  da 

storico  delle  religioni,  avendo  alle  spalle  un  ricco  patrimonio  di  pra- 

tica  della  sua  specialita,  e  una  familiarita  eon  ii  fenomeno  religioso, 

che  gli  permette  di  individuare  Tessenza  de]]’esicasmo'.  Aveva  di  re- 
cente  pubblicato  sulla  rivista  fondata  da  Raffaele  Pettazzoni,  due  ar- 

ticoli  che  ora  costituiscono  due  capitoli  del  libro^.  Vi  ha  aggiunto  due 
appendici,  una  scelta  bibliografia  e  due  utili  indici. 

Parto  dalie  ultimę  pagine  del  libro,  dalia  seconda  appendice,  per 

cogliere  1’esicasmo  nel  suo  divenire  diacronico  e  nel  suo  hic  et  nunc 

sincronico.  Ć  movimento  spirituale  sorto  nell’Oriente  cristiano  e  allo 
stesso  tempo  uno  stato  interiore  che  puó  aprire  alla  contemplazione 

delle  cose  invisibili.  Risale  al  ąuarto  secolo  dellera  cristiana,  eon 

Basiho  ii  Grandę,  Gregorio  di  Nissa,  Gregorio  di  Nazianzo  ed  Evagrio 

Pontico.  Nel  secolo  ąuinto,  Diadoco  di  Fotica  lo  propone  come  meto¬ 

do  pratico  di  preghiera.  Nel  secolo  sesto,  questa  preghiera  esicastica, 

e  formulata  nella  Vita  di  Abba  Filemone,  eon  le  parole  "Gesu,  Figlio 

di  Dio,  abbi  pieta  di  me”^.  Nel  secolo  settimo,  S.  Giovanni  Climaco 
abate  del  Sinai  e  autore  della  Scala  del  Paradiso,  la  chiama  eon  un 

genitivo  oggettivo,  "preghiera  di  Gesu”,  owero  rivolta  a  Gesu.  Hau- 

sherr  preferisce  chiamarlo  "genitivo  mistico”.  Testi  attribuiti  a  Simeo- 
ne  ii  Nuovo  Teologo,  che  muore  nel  1022,  sostiengono  per  chi  pratica 

ąuesta  preghiera,  la  possibilita  di  una  visione  di  Dio  fin  dalia  vita  ter- 

rena.  Piu  tardi  ąuella  preghiera  si  accorda  al  ritmo  della  respirazione 

e  uno  dei  primi  a  collegarla  eon  simili  tecniche  corporee,  e  Niceforo, 

monaco  del  Monte  Athos,  del  secolo  XIII.  Gregorio  Sinaita,  motto  nel 

1346,  unisce  le  due  tradizioni,  sinaitica  e  athonita,  completando  1’in- 

vocazione  "abbi  pieta  di  me  peccatore”  e  collegando  la  "preghiera  di 

’  Enrico  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  Saggio  suirascesi  esieasta,  Collana:  Di 
fronte  e  attraverso,  645,  Milano,  Jaca  Book  2003,  pp.  220. 

^  Enrico  Montanari,  "11  sitnbolistno  del  cuore  nella  venerazione  cristiana  d’Oriente 

e  d’Occidente”,  Studi  e  Materiali  di  storia  delle  Religioni  66  (2000)  363-420;  Id.,  "Esica- 

smo  e  Sufistno”,  Ibidem  68  (2000)  71-162. 

^  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  p.  205. 
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Gesu”  al  battesimo.  Lo  stesso  Gregorio  Sinaita  afferma  che  una  per¬ 

sona  "consapevole  della  presenza  dello  Spirito  Santo  awerte  un  sen- 
so  di  calore  al  cuore,  che  porta  alla  contemplazione  della  luce  di- 

yina”'*.  Ma  nel  secolo  XIV  si  manifestano  violente  opposizioni  allesi- 
casmo,  di  cui  e  emblematico  il  monaco  greco  di  Calabria,  Barlaam. 

Entrano  pure  in  polemica,  Gregorio  Acindino  e  Giovanni  Ciparissio- 

ta,  i  fratelli  Procoro  e  Demetrio  Cidonio  e  altri  cosiddetti  “tomisti 

orientali".  Secondo  Barlaam  "gli  esicasti  disąuisiscono  di  unioni  pro- 
digiose  di  mente  e  di  anima,  di  flussi  e  riflussi  attraverso  le  narici,  di 

omfaloscopia  o  contemplazione  delbombelico,  vera  pazzia  e  mancan- 

za  di  senno!"^. 

Palamas 

Oueste  accuse  provocano  la  reazione  di  Gregorio  Palamas  (1296- 

1359)  attraverso  scritti,  uno  dei  quali,  la  Triadę  in  difesa  dei  santi  esi¬ 

casti,  e  stata  edita,  tradotta  e  commentata  da  John  Meyendorff.  Se¬ 

condo  Palamas  colui  che  pręga,  grazie  al  battesimo,  raggiunge  la  luce 

deificante.  Dio,  inconoscibile  per  essenza,  si  rende  attingibile  attra- 

verso  le  sue  energie^.  Che  la  produzione  letteraria  di  Palamas,  sia  tap- 

pa  fondamentale  nella  storia  dellesicasmo,  lo  aveva  riconosciuto  Pa- 

dre  Irenee  Hausherr.  Leggo  in  una  lettera  spedita  da  Enghien,  Belgio, 

il  5  giugno  1929,  al  Rettore  del  Pontificio  Istituto  Orientale,  il  vescovo 

gesuita  Michel  d’Herbigny: 

Monsignore,  dopo  aver  copiato  gran  parte  degli  scritti  di  Giovanni  Cipa- 

rissiola  alla  Bibliotheąue  Nationale  parigina  [...]  ritengo  impossibile  far- 
ne  Tedizione,  prima  di  pubblicare  gli  scritti  di  altri  e  in  particolare  di 

Gregorio  Palamas.  II  Ciparissiota  e  soltanto  un  interlocutore  e  uno  degli 
ultimi  nel  dramma  esicasta.  Le  sue  obiezioni  non  hanno  senso  se  non 

sono  confrontate  eon  ąuanto  scrivono  coloro  che  lui  combatte.  La  leltera- 

tura  esicasta  forma  un  lutto,  dal  qualc  non  si  puó  staccare  ąuesto  o  qucl- 

Taltro  pezzo  isolalo.  Bisognerebbe  prima  di  tulto  stabilirne  Ibrdine  cro- 
nologico  e  incominciare  esattamente  dalfinizio.  Lei  puó  ben  capire  che 

Yolume  di  lavoro  questo  comporterebbe.  Ho  impiegato  parecchi  giorni  a 

elencare  le  opere  di  Palamas,  che  si  trovano  nei  manoscritti  della  Biblio- 
theque  Nationale.  Sono  circa  duecento  e  ce  ne  saranno  ancora  in  codici 

conservati  altrove.  Bisogna  incominciare  eon  Palamas.  E  il  piu  interes- 

sante,  perche  ha  fatto  dellesicasmo  un  vero  e  proprio  movimento  spiri- 

Montanari,  La  fatica  del  cuore,  pp.  205-206. 

^  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  p.  206. 

^  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  pp.  206-207. 
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tuale.  Ma  un  solo  studioso  non  puó  condurre  in  porto  simile  lavoro.  Ci 

vuole  una  sąuadra  di  ricercatori...  Sarei  ben  contento  di  lasciarne  la 

gloria  ad  altri,  che  lo  portino  a  termine  meglio  di  ąuanto  non  sia  capace 
di  farlo  io.  Non  tocca  a  me  decidere,  ma  Tlstituto  Orientale  acąuisterebbe 

grandę  presligio  intraprendendo  la  pubblicazione  inlegrale  degli  scrilti 

esicasti.  E  una  volta  incominciato,  non  ci  sarebbe  bisogno  di  procedere  in 

fretta.  Lo  sviluppo  ne  diverrebbe  piu  rapido  a  mano  a  mano  che  gli  scritti 

si  pubblichino^. 

Filocalia 

Dopo  Palamas,  unaltra  tappa  fondamentale  nella  storia  de]]’esica- 
smo,  e  costituita  dalia  pubblicazione  a  Yenezia,  nel  1782,  della  Filo¬ 

calia,  antologia  di  testi  esicastici  in  greco,  raccolti  da  Nicodemo 

Aghiorita,  monaco  scrittore  e  canonista  (1749-1809)  e  da  Macario 

Notaras,  metropolita  di  Corinto  (1731-1805).  II  Dobrotoljubie,  tradu- 

zione  in  paleoslavo  della  Filocalia,  per  merito  del  monaco  moldavo 

Paisij  Velićkovskij,  e  stampato  a  Mosca  nel  1793.  L’eco  della  Filocalia 
si  ripercuote  nel  mondo,  anche  attraverso  gli  scritti  di  Dostoevskij, 

Solov’ev,  Gogol,  Tołstoj  e  giunge  in  occidente,  non  solo  attraverso  i 
romanzi  russi,  e  le  traduzioni  della  Filocalia  in  varie  lingue,  (in  italia- 

no  a  cura  della  comunita  di  MontevegIio),  ma  anche  eon  i  Racconti  di 

un  pellegrino  russo,  apparsi  probabilmente  il  1870,  dal  1925  tradotti 

in  numerose  lingue.  E  ąuesto  misterioso  pellegrino  russo,  interpre- 

tato  come  frutto  di  fantasia  creatrice,  piuttosto  che  personaggio  sto- 

rico,  modello  a  molti  di  preghiera  del  cuore,  ha  oggi  un  piccolo 

emulo  di  successo  in  Padre  Arsenio^. 

Montanari  ricorda  anche  un  altro  fattore  che  diffonde  la  cono- 

scenza  dellesicasmo  in  Occidente:  la  diaspora  russa  a  Parigi,  eon 

Yladimir  Losskij,  Sergej  Bulgakov,  Giorgio  Florovskij,  Paul  Evdoki- 

mov,  Boris  Yyćeslavcev  e,  negli  Stad  Uniti,  eon  John  Meyendorff. 

Ouesti  russi,  profughi  o  espulsi,  si  fanno  portavoce  del  messaggio  esi- 

casta.  Al  contributo  della  diaspora  si  aggiunge  anche  Tattiyita  lette- 

raria  di  ortodossi  non  russi:  Andre  Bloom,  poi  metropolita  Antonij, 

esarca  delbEuropa  Occidentale  per  il  Patriarcato  di  Mosca,  il  vescovo 

Kallistos  Ware,  i  laici  01ivier  Clement  ed  Ćlisabeth  Behr-Sigel.  Ma 

anche  qui  a  Roma,  nel  Pontificio  Istituto  Orientale,  Montanari  trova 

^  V.  Poggi,  “Irćnće  Hausherr  a  travers  des  eerits  personnels"  in  Irenee  Hausherr  et 

la  spiritualite  de  1'Orient  Chrśtien,  Actes  du  Symposium  du  3  avril  2003,  OCP  70  (2004) 
127-196,  149-150. 

®  Olec  Arsenij,  Izdanie  Sretenskogo  Monastyrija  2002,  p.  496;  Pere  Arsfene,  Passeur 

de  la  fot,  consolateur  des  dmes,  I,  Paris  -  Pully  2002,  p.  455. 
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due  gesuiti  che  molto  meritano  nella  scoperta  e  nella  valutazione  del- 

1’esicasmo:  il  gia  nominato  Irenee  Hausherr  e  ii  suo  discepolo,  Tomaś 
Śpidlk,  creato  recentemente  cardinale^. 

ESICASMO  E  CUORE  DI  GESL) 

Cose  allora  la  fatica  del  cuore,  espressa  dal  titolo  del  libro?  II 

cuore,  per  Tesicasmo,  e  ii  centro.  Il  nome  di  Gesu,  invocato  incessan- 

temente,  conduce  Tuomo  al  centro  del  suo  essere,  facendo  penetrare 

la  preghiera  nel  cuore,  finche  Tuomo  non  diventi  preghiera  al  cospet- 

to  di  Dio'°  Ma,  perche  la  preghiera  raggiunga  il  cuore,  bisogna  mette- 
re  a  regime  il  cuore.  Montanari  trova  nella  devozione  al  Cuore  di 

Gesu  un  eventuale  termine  di  paragone  eon  Tesicasmo.  Non  e  fuori 

posto  il  confronto.  Cito  unaltra  lettera  di  Irenee  Hausherr,  anche  lui 

convinto  delbopportunita  di  paragonare  lesicasmo  eon  ąualcosa  di 

eventualmente  simile  nella  spiritualita  cristiana  occidentale.  In  data  7 

giugno  1926,  cioe  Fanno  prima  di  quel  1927  in  cui,  il  libro  di  Haus¬ 

herr,  La  methode  de  1’oraison  hesychaste,  segna,  secondo  Montanari, 
uno  spartiacąue  nella  conoscenza  e  nella  valutazione  della  preghiera 

del  cuore,  Hausherr  scrive  da  Parigi  il  7  giugno  1926,  a  d’Herbigny; 

II  Yostro  segretario,  il  padre  Pierre  de  Belloy,  vi  avra  detto  a  che  punto  sia 

il  mio  lavoro.  Ve  ne  ragguaglio  ora  io  stesso.  II  suo  titolo  sarebbe  compli- 

cato  se  doYcsse  abbracciare  tutto  ąuanto  comprende,  la  spiritualita  sinai- 
ta,  la  teoria  mistica  di  Simeone  il  Nuoyo  Teologo,  le  origini  del  metodo 
esicasta  e  due  inediti:  uno  sul  metodo  esicasta  altribuito  a  Simeone  il 

Nuoyo  Teologo  e  Taltro  un  discorso,  di  Simeone  il  Nuoyo  Teologo,  sulla 

Yisione  di  Dio  in  ąuesta  Yita.  Fanno  gia  un  ceniinaio  di  pagine,  anzi  sa- 
ranno  di  piu  se  Padre  Maurice  Yiller  acceltera  di  aggiungere  un  capilolo 

di  paragone  eon  gli  Oceidentali.  A  Padre  Yiller  o  a  Padre  Joseph  Marie  de 

Guibert  tale  paragone  sarebbe  facile,  a  me  inYCce  difficile'h 

Hausherr  aveva  capito  Tutilita  del  paragone  fra  esicasmo  e  spiri¬ 

tualita  cristiana  d’Occidente  e  aveva  cercato  un  confratello  che  lo  fa- 

cesse.  Proponeva  due  nomi,  ambedue  di  gesuiti  fondatori  del  Dic- 

tionnaire  de  Spiritualite,  l’uno,  Maurice  Yiller  (1880-1954)  autore  di 
La  spiritualite  des  premiers  siecles  chretiens,  Paris  1930,  Taltro,  Joseph 

’  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  pp.  205-209. 

Montanari,  La  fatica  del  cuore,  p.41. 

"  V.  Poggi  "Irenee  Hausherr  a  travers  des  eerits  personnels”  (cit.  nt,  7),  pp.  127- 
196,  136-138. 
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M.  Franęois  de  Guibert  (1877-1942)  del  ąuale  fu  pubblicata  postuma 

La  spiritualite  de  la  Compagnie  de  Jesus,  Romę  1953.  U  suggerire  que- 

sto  secondo  nome  fa  pensare  che  Hausherr  avesse  gia  previsto  in 

ąualche  modo,  come  termine  di  paragone,  anche  la  spiritualita  igna- 

ziana.  Infatti,  piu  tardi,  si  occupera  lui  stesso  di  confrontare  eon 

quella  Tesicasmo'^. 

Montanari,  che  ha  scritto  tra  1’altro,  Categorie  e  formę  nella  storia 
delle  religioni,  affronta  eon  tutd  i  carismi  lo  studio  comparativo  di  esi- 

casmo  e  devozione  al  Cuore  di  Gesu.  Si  occupa  del  gesuita  P.  Victor 

Drevon  (1820-1880)  che  promuove  la  comunione  riparatrice  e  anima 

pellegrinaggi  a  Paray  le  Monia],  luogo  delle  apparizioni  del  Sacro 

Cuore  a  Margherita  Maria  Alacoque.  Menziona  il  Padre  Henri  Ramie- 

re  (1821-1884)  che  rilancia  1’apostolato  della  preghiera  eon  Tofferta 
quotidiana  al  Sacro  Cuore  e  la  stampa  del  Messaggero  del  Cuore  di 

Gesu.  Nota  pure  che  Ramiere  aggioma  il  contributo  di  Margherita 

Maria,  rifiutando  di  scorgere  nel  culto  del  S.  Cuore  soltanto  ripara- 

zione  ed  espiazione,  ma  insistendo  sulhattuazione  del  regno  di  Cristo. 

Due  libri  usciti  postumi  raccolgono  vari  suoi  articoli  sotto  titoli  evo- 

cativi:  Le  Coeur  de  Jesus  et  la  divinisation  du  chretien  e  Le  regne  social 

du  Coeur  de  Jesus.  Presentando  nel  1955  una  versione  italiana  del  pri¬ 

mo  di  questi  libri,  il  P.  Domenico  Mondrone  della  Ciyilta  Cattolica, 

loda  la  profondita  teologica  di  Ramiere,  eccetto  il  modo  in  cui  spiega 

ii  fine  delllncamazione.  In  realta  questo  modo,  che  provoca  le  riserve 

di  Mondrone,  abituato  alle  considerazioni  sul  fine  delllncamazione 

di  Padri  e  teologi  occidentali,  concorda  eon  il  modo  in  cui  spiegano 

rincamazione  i  Padri  d’Oriente:  Dio  si  sarebbe  fatto  uomo  anche 

senza  il  peccato.  Llncamazione  e  infatti  per  il  Ramiere,  prova  apo- 

dittica  delhamore  di  Dio  per  1’uomo.  "Ora  finalmente  1’amore  divino 
dovra  dichiararsi  soddisfatto,  perche  non  potrebbe  dawero  spingersi 

oltre.  ‘Dio  infatti  ha  tanto  amato  il  mondo'da  dare  il  suo  Figlio  Uni- 

genito’  Gv  3,16”.'^  Montanari  menziona  pure  ii  cardinale  Tomaś 
Śpidlik.  Ouesti  infatti  in  La  Doctrine  spirituelle  de  Theophane  le  Reclus, 

dedica  dieci  pagine  al  confronto  fra  la  venerazione  del  S.  Cuore  e  la 

preghiera  esicastica  del  cuore.  Montanari  cita  testualmente  Śpidlik: 

Le  meditazioni  degli  occidentali  sul  Cuore  di  Gesu  e  sul  Cuore  di  Maria 

guadagnerebbero  in  profondita,  se  i  latini  scoprissero  o  conoscessero 

meglio  il  senso  dato  in  Oriente  al  concetto  di  cuore:  principio  di  unita  e  di 

stabilita,  principio  di  «tutto»  della  persona  umana,  eon  le  sue  facolta  e  la 

I.  Hausherr,  "Les  exercices  spirituels  dc  Saint  lgnące  ct  la  methode  doraison 

hćsychastiąuc"  OCP  20  (1954)  7-26. 

H.  Ramiere,  La  divinizzazione  del  cristiano,  Milano  1955,  p.  123. 
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sua  relazione  al  suo  fine  ultimo,  principio  della  conoscenza  del  bene,  del 

małe  e  dei  valori,  radice  della  volonta,  facolta  della  preghiera,  desiderio 

della  dolcezza  divina  e  awersione  per  il  mondo  [...],  fonte  degli  atti  gene- 

rosi,  simbolo  delbamore''*. 

Montanari  ricorda  anche  i  santi  russi  ortodossi  Giuseppe  di  Volo- 

kolamsk  e  Dimitri  di  Rostov,  che  adottano  nella  liturgia  bizantina 

espressioni  simili  alle  preghiere  rivolte  al  S.  Cuore.  Aggiungo  che  un 

altro  gesuita  Yolle  conciliare  le  apparizioni  del  S.  Cuore  a  santa  Mar- 

gherita  Maria  Alacoąue  eon  la  spiritualita  deirOriente  cristiano.  Ć 

Taustriaco  Joseph  Schweigl  S.I,  (1894-1964),  che  freąuenta  a  Roma  il 

poeta  simbolista  russo  Vjaćeslav  Ivanov,  il  quale,  nel  1930  crea  la  me¬ 

tafora,  cara  a  Giovanni  Paolo  II,  del  respiro  a  due  polmoni,  di  oriente 

e  di  occidente.  Padre  Schweigl  scrive  nel  1939  un  articolo  in  latino, 

“Se  la  liturgia  bizantina  di  Gesu  dolcissimo  possa  paragonarsi  alla 

devozione  cattolica  del  Cuore  di  Gesu"  e  annuncia  che  la  consacra- 

zione  del  genere  umano  al  Cuore  di  Gesu,  annessa  airenciclica  An- 

num  Sacrum  di  Leone  XIII  del  25  maggio  1899,  in  preparazione  al 

giubileo  del  1900'^,  e  tradotta  in  paleoslavo  da  Vjaćeslav  Ivanov,  che 

insegna  ąuella  lingua  al  Pontificio  Istituto  Orientale”'^.  Ho  trovato,  al 

Pontificio  Istituto  Orientale  un  "Ufficio  bizantino  di  Gesu  Dolcissimo 

eon  relativo  Acathistos"  eon  il  nome  del  possessore:  "P.  J.  Schweigl 

S.J.".  Contiene  tra  le  pagine  Timmaginetta  stampata  eon  la  formula  di 
consacrazione  tradotta  in  paleoslaYo  da  Ivanov.  E  neirarchivio  di 

Ivanov,  si  conserva  una  sua  versione  italiana  di  alcune  frasi  delfaca- 

thistos  del  dolcissimo  Gesu,  dalia  novella  di  Cechov,  "La  notte  santa”, 
probabile  esercizio  letterario  di  Ivanov  per  rendere  in  paleoslavo  la 

formula  papale  che  Schweigl  gli  aveva  chiesto  di  tradurre 

'''  Montanari,  La  fatica  del  cuore,  p.  76. 
Leonis  Xin.  Pont.  Maximi  Acta  19  (1900)  80 

"Num  in  ritu  byzantino  officium  dulcissimi  lesu  aeąuiparetur  pietati  Ss  Cordis 

lesu",  Periodica  de  re  morali,  canonica,  liturgica  28  (1939)  72-85,  nota  21  a  p.  80.  Cfr  V. 

Poggi  ‘‘Ivanov  a  Roma  (1934-1949)"  in  Andrej  Shishkin  (a  c.  di)  Ottavo  Comegno 
Internationale  Vjaceslav  Ivanov:  Poesia  e  Sacra  Scriltura,  Europa  Orientalis  21  (2002)  1, 

pp.  95-140. 

V.  Poggi  ‘‘Ivanov  a  Roma  (1934-1949)’’  in  Andrej  Shishkin  (a  c.  di)  Ottavo 
Convegno  Internationale  Vjaceslav  Ivanov:  Poesia  e  Sacra  Scrittura,  Europa  Orientalis 

XXI  (2002)  l,pp.  122-123. 
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RENE  GUENON 

A  proposito  del  cuore,  Montanari  cita  lesoterista  Rene  Guenon, 

per  il  quale  il  cuore  non  e  solo  centro  simbolico  dei  sentimenti,  ma  e 

centro  sotto  ogni  punto  di  vista.  E  ąuesta  concezione  del  cuore  si  ac- 

corda  all’idea  guenoniana  delbunita  originale  di  tutte  le  tradizioni  e 
della  perfetta  conformita  del  cristianesimo  eon  la  tradizione  primor- 

diale.  Guenon,  prima  di  conoscere  lesicasmo,  rimproverava  al  cri¬ 

stianesimo  lassenza  di  esoterismo,  che  invece  diceva  di  trovare  nel- 

rislam,  cosi  da  farsi  seguace  di  una  tariga  sufi,  praticando  fino  in 

punto  di  morte  dikr  allah  o  menzione  di  Dio. 

Ouando  il  romeno  Mihail  Valsan  sottopone  a  Guenon  uno  scritto 

in  cui  Simeone  il  Nuovo  Teologo  attribuirebbe  anche  allesicasmo  un 

carattere  esoterico,  Guenon  pensa  di  aver  finalmente  la  prova  che, 

almeno  in  Oriente,  sussista  un  esoterismo  cristiano  (p.  115).  Forsę 

che  il  Roveto  Ardente,  il  circolo  esicasta,  poi  condannato  dal  regime 

comunista  romeno,  non  contempla  una  iniziazione  esoterica?  Era 

stato  fondato  nel  monastero  Antim  di  Bucarest  da  Sandu  Tudor,  al 

quale  Montanari  dedica  il  suo  libro  e,  eon  lui,  agli  altri  membri  del 

Roveto  ardente,  vittime  della  persecuzione  comunista.  Andrej  Scri- 

ma,  ieromonaco  romeno,  assistente  universitario  e  membro  del  circo¬ 

lo,  si  era  salvato  dalia  persecuzione,  perche  era  in  India  eon  una 

borsa  di  studio  del  govemo  indiano.  Quello  stesso  anno  1958  Scrima 

pubblica  su  Istina  "L’Avenement  philocaIique  dans  TEglise  orthodoxe 

roumaine”.  Scrima  afferma  che  lesicasmo  e  tipico  della  Chiesa  di 
Oriente,  ma  non  e  esoterico.  Il  discepolo  romeno  di  Guenon,  Valsan, 

ha  riserve  sulle  affermazioni  di  Scrima,  che  cercherebbe  una  risposta 

prudente  a  un  problema  che  teologi  ed  esoteristi  non  riescono  a  risol- 
vere.  Piu  tardi,  caduto  il  comunismo,  Scrima  rientra  in  Romania  e 

pubblica  in  romeno  nel  1996  U  tempo  del  Roveto  ardente.  Vi  aggiunge 

un  saggio  sul  padre  spirituale,  in  cui  approfondisce  il  concetto  di  be- 

nedizione  iniziatica  da  maestro  a  discepolo.  Guenon  —  afferma  Scri¬ 

ma  —  e  “una  figura  alla  quale  non  finiremo  mai  di  esser  grad”.  Infatti 

"riniziazione  risale  a  una  tradizione  segreta,  che  col  suo  stesso  mi- 
stero  si  difende  da  qualsiasi  profanazione.  Ma  riduttiva  e  in  Guenon, 

la  tesi  che  nel  Cristianesimo  sia  esistita  una  tradizione  iniziatica,  che 

tuttavia  avrebbe  perduto.  Nelllslam  al  contrario  Guenon  riconosce  il 

permanere  della  dimensione  iniziatica”*®.  Montanari  ritiene  a  ragione 

che  neppure  1’ultimo  Scrima  provi  apoditticamente  che  Tesicasmo  e 

'®  Andre  Scrima,  Il  padre  spirituale,  Comunita  di  Bose  2000,  55-56.  In  ąuesta  tra- 
duzione  dal  romeno  non  trovo  la  parola  esoterismo . 
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esoterico,  sia  pure  nella  benedizione  del  maestro  al  discepolo.  Non  si 

puó  sostenere  ]’esoterismo  di  un'istituzione  solo  per  il  fatto  che  con- 
templa  la  benedizione  conferita  dal  maestro  al  discepolo,  neppure 

insistendo  sulla  “patemita  spirituale”  del  maestro  rispetto  al  disce¬ 

polo. 

Sono  d’accordo  eon  Montanari  per  escludere  che  ii  rapporto  mae- 
stro-discepolo  nellesicasmo  sia  esoterico.  Gabriel  Bunge  ha  trattato 

nel  1988  della  patemita  spirituale  secondo  Evagrio  Pontico,  docu- 

mentando  il  suo  scritto  eon  freąuenti  citazioni.  Per  Evagrio,  il  padre 

spirituale  deve  adattare  il  suo  insegnamento  alla  capacita  ricettiva  del 

discepolo.  Non  puó  proporgli  verita  che  ii  discepolo  sia  incapace  di 

affrontare.  Deve  parlargli  in  maniera  diversa,  come  Paolo,  che  riser- 

vava  latte  per  i  Corinzi  e  cibo  solido  per  gli  Efesini.  Daltra  parte  il 

padre  spirituale  sa  bene  che  senza  Tesercizio  della  virtu  e  Tiniziazione 

teologica,  nessuno  “vedra  il  Signore”,  perche  “soltanto  chi  opera  la 

giustizia  cammina  sulla  via  del  Signore".  Tutto  questo  e  "disciplina 

dellarcano”,  non  esoterismo.  Infatti  i  misteri  sono  proposti  ad  ogni 

battezzato  e  la  mistica  e  un’interiorizzazione  della  teologia  attraverso 
una  faticosa  ascesi'’. 

ESICASMO  E  SUFISMO 

Montanari  riscontra  somiglianze  e  differenze  fra  esicasmo  e  sufi- 

smo.  1  raffronti  sono  necessari  nella  storia  delle  religioni  Non  deve 

affatto  sorprenderci  il  cercare  un  termine  di  confronto  anche  al  di 

fuori  del  cristianesimo.  Lanfranco  Rossi,  in  un  libro  recente,  parago- 

na  lesicasmo  cristiano  al  paganesimo  classico  e  tardoantico,  dai  pre- 

socratici  a  Socrate,  a  Platone,  ad  Aristotele,  ai  pitagorici,  agli  stoici, 

ai  cinici  e  ai  neoplatonici^®.  Nella  prima  parte  del  suo  libro,  Rossi  pa- 

ragona  le  virtu  esicastiche  a  ąuelle  dei  filosofi  pagani;  nella  seconda, 

confronta  Filocalia  e  filosofi  su  ascesi  e  progresso  delbanima;  nella 

terza  parte,  studia  in  ambedue  i  contesti  la  guida  o  patemita  spiri¬ 

tuale.  Infine,  nelle  appendici,  Rossi  confronta  l’esicasmo  al  sufismo  e 
alla  cabala.  Nel  suo  libro  si  legge  che  il  testo  scelto  da  Nicodemo  co¬ 

me  apertura  della  Filocalia,  attribuito  ad  Antonio  Eremita,  di  buon 

auspicio  per  la  raccolta,  e  stato  omesso  dalledizione  inglese  perche 

Gabriel  Bunge,  La  Patemita  spirituale,  Monastero  di  Bose,  Magnano  (Bi)  1991. 

Lanfranco  Rossi,  I  filosofi  greci  padri  deWesicasmo.  La  sintesi  di  Nikodemo 

Aghiorita,  Torino  2000. 
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riconosciuto  come  teslo  pagano^'.  Festugiere  non  se  ne  sarebbe  scan- 

dalizzato  e  neppure  Hausherr,  che  scrisse  a  tutte  lettere  che  si  tratta- 

va  di  scritto  stoico^^. 

Montanari  ha  dunąue  tutte  le  ragioni  per  paragonare  1’esicasmo  al 
sufismo.  Le  apparenti  somiglianze,  come  lo  stesso  ricordo  di  Dio,  del¬ 

to  mneme  tou  theou  nellesicasmo  e  dikr  alldh  nel  sufismo,  possono 

nascondere  differenze.  Nel  dikr  infatti,  stati  e  stazioni,  tawba  o  pen- 

timento,  conversione  indba,  rinuncia  zuhud,  fiducia  tawakkul  (p.  163) 

corrisponderebbero  secondo  Montanari  a  tappe  d’iniziazione.  Nelfesi- 
casmo  Yorazione  pura  puó  assomigliare  airultima  stazione  del  dikr. 

Ma  dai  gradini  che  sale  per  arrivare  allorazione  pura  Tesicasta  po- 

trebbe  sempre  precipitare  a  valle.  Quanto  alla  preghiera  del  cuore,  che 

ce  pure  nel  sufismo,  le  si  premette  un’iniziazione  talgtn  consistente 
nella  formula  rituale  wird  assegnata  dal  maestro  al  discepolo.  Segue 

la  purificazione  dello  specchio  del  cuore  o  tasfiya,  che  permette  una 

indiretta  visione  o  miiSahada,  fino  alla  manifestazione  della  luce  di- 

vina  attraverso  il  dikr  degli  ultimi  tre  nomi  di  Allah,  Wahtd,  unico, 

Ahad,  uno,  'amad,  pienezza.  Solo  allora  1’occhio  del  cuore  vedra  nur 
al-tawhld  luce  delbunicita  divina  nel  tajńd,  o  isolamento  conseguente 

a  fana  al-fana,  estinzione  dellestinzione,  cioe  spogliamento  di  tutto 

ąuanto  non  e  Allah.  Anche  il  rapporto  fra  marlfa  e  mahabba,  cono- 

scenza  e  amore,  diversificherebbe  il  fenomeno  sufi  da  ąuello  esica- 

stico.  Evagrio  afferma  che  “attraverso  l’amore  noi  conosciamo  Tamo- 

re”.  Sarebbero  rari  invece  i  sufi  che  danno  la  precedenza  albamore 

Sulla  conoscenza.  Montanari  cita,  e  vero,  Ghazali  che  esalta  1'amore 

di  Dio,  ma  dimentica  Rabi‘a,  la  mistica  di  Bassora  del  secolo  ottavo, 

che  pone  Tamore  di  Dio  sopra  ogni  cosa.  Rabi‘a  ha  scritto  una  prosa 
ritmata  sul  puro  amore  di  Dio. 

Ti  amo  di  due  amori: 

Uno  e  fruUo  della  mia  passione 

E  Taltro  perche  Tu  sei  degno 
di  essere  amato. 

Nel  primo  penso  a  Te, 
escludendo  chiunąue  altro. 
Nel  secondo. 

Tu  stesso  li  sveli  a  me, 

perche  io  Ti  veda. 
In  nessuno  dei  due 

Lanfranco  Rossi,  I  filosofi  greci  padri  deliesicasmo  (cit.  nt.  20),  p.  7. 

Irenće  Hausherr,  "Un  ćcrit  stoicien  sous  le  nom  de  saint  Antoine  Eremite”,  De 
doctńna  spińtuali  christianoruin  ońentalium,  OCh  30  (1933)  212-216. 
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ho  alcun  merito. 

A  Te  solo  la  gloria 
nelTuno 

e  neiraltro^^. 

Anche  ii  genere  letterario  della  dolorosa  gioia,  essenziale  allesica- 

smo,  e  espresso  da  un  episodio  agiografico  della  vita  di  Rabi‘a. 

Rabi‘a  digiunó  sette  giorni  e  sette  notti  di  seguito  senza  dormire  la  nolle, 
immersa  nella  preghiera...  Qualcuno  le  porto  del  cibo  in  una  coppa.  Ma 

avendola  ella  lasciata  incustodita,  per  accendere  la  lampada,  un  gatto 

mangió  ąuanto  cera  nella  coppa.  Ouando  Rabi‘a  tornó,  disse;  Cerchcró 
deiracąua  eon  cui  rompere  il  digiuno...  Sollevó  la  giara  per  bere  ma  le 

cadde  di  mano  e  si  spezzó...  Mio  Dio,  cosa  vuoi  da  ąuesta  poveretta?  E 

udi  una  voce:  "Rabi‘a,  se  tu  volessi,  ti  darei  il  mondo  intero.  Ma  per  farę 
ąuesto  dovremmo  estirpare  lamore  per  noi  che  e  nel  tuo  cuore.  Poiche 

Tamore  nostro  e  Tamore  del  mondo  non  possono  stare  insieme”.  Quando 

mi  resi  conto  di  ąueste  parole,  —  commenta  Rabi'a  —  strappai  dal  mio 
cuore  ogni  attaccamento  alle  cose  del  mondo.  E  ora  sono  trascorsi  tren- 

t’anni  che  non  ho  mai  smesso  di  recitare  ąuesta  preghiera  che  vorrei  fosse 
Tultima:  Mio  Dio  fammi  immergere  nel  tuo  amore,  cosicche  nulla  mi  di- 

stolga  da  te^'*. 

Montanari  ricorda  che  per  molti  sufi  Terotismo  e  assunto  come 

valenza  simbolica  del  desiderio  e  deirunione.  Neiresicasmo  invece, 

secondo  Evagrio,  1'agape  e  figlia  deWapatheia  o  vittoria  sulla  passione, 
Tagape  e  la  porta  della  gnosi,  mentre  la  ftłautia  o  amore  di  se  e  radice 

di  tutti  i  vizi.  Montanari  trova  semmai  un  elemento  di  somiglianza 

nelfaccezione  spirituale  della  parola  “gusto”.  Teofane  il  Recluso  parła 

del  “gusto  spirituale  del  cuore”:  "Come  il  gusto  distingue  i  cibi,  cosi  il 

sentimento  e  ii  cuore  distinguono  le  cose  dello  spirito”.  Anche  per  il 

sufismo,  dawq,  gusto,  assapora  le  riyelazioni  divine.  Quest’u]tima  af- 
fermazione  trova  conferma  nella  Sahezza  dalia  perdizione  di  al-Gha- 
zali. 

Appresi  allora  eon  certeza  che  i  sufi  sono  uomini  di  esperienze,  non  di 

parole.  Ció  che  si  poteva  ottenere  medianie  la  scienza  io  lo  avevo  ot- 

tenuto.  Solo  restava  ció  che  non  si  poteva  raggiungere  ascoltando  o  slu- 

diando,  ma  ‘gustando’  e  percorrendo  la  via  mislica^^. 

Caterina  Greppi,  Rdbia,  la  mistica,  Milano  2003,  75. 

Ibid.,  52-53. 

Sahezza  dalia  perdizione,  in  Scritti  scelti  di  al-Ghazali,  a  cura  di  L.  Veccia  Vaglie- 
ri  e  R.  Rubinacci,  Torino  1970,  1 13. 
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Ignazio  di  Loyola  nell’annotazione  seconda  degli  Esercizi  spiritua- 

li,  ricorda  che  "non  l’abbondanza  del  sapere  sazia  Tanima,  ma  il  sen- 

tire  e  gustare  le  cose  interiormente”. 

ESOTERISMO? 

A  ąuesto  punto  Montanari  risponde  alla  domanda  che  attraversa 

tutto  il  libro,  se  Fesicasmo  sia  esoterico.  Non  lo  e  secondo  gli  orto- 

dossi  Olivier  Clement,  Elisabetta  Behr-Sigel  e  Iuvenalie  lonascu  (145 

n.  248).  Non  lo  e  neppure  per  Montanari. 

II  libro  riconosce  che  Fesicasmo  e  la  spiritualita  cristiana  occiden- 

tale,  benche  diversi,  non  si  oppongono  Funo  alFaltra,  ma  sono  in 

ąualche  modo  complementari.  Ć  la  conclusione  ecumenica  del  libro, 

nel  senso  che  non  impedisce  affatto  a  me  cristiano  occidentale  di 

praticare  la  preghiera  esicastica.  Ma  ąuesto  aspetto  ecumenico  in¬ 
terno  al  Cristianesimo,  fra  cristiani  di  Oriente  e  di  Occidente,  non 

esclude  il  dialogo  eon  le  religioni  non  cristiane.  Ce  una  disciplina 

delFarcano  non  esoterica  anche  nelFIslam.  Louis  Massignon  si  e  bat- 

tuto  per  dimostrare  che  la  mistica  islamica  ha  le  sue  origini  nel  Co- 

rano.  Per  esempio  nella  sura  della  cavema  eon  il  viaggio  iniziatico 

alla  ricerca  della  fonte  delFimmortalita  e  eon  Mose  che  si  pone  alla 

scuola  di  un  innominato  maestro  della  profezia  che  gli  impone  prove 

iniziatiche.  Llslam  suppone  lo  sforzo  di  penetrare  la  Rivelazione,  ne- 

gando  che  sia  sufficiente  alla  salvezza  il  taąlid  o  il  deposito  di  fede  ri- 

cevuto  passivamente  senza  gihad  o  sforzo  personale.  E  la  guerra 

Santa  piu  difficile,  gihad  al-akbar,  che  comporta  la  vittoria  su  se  stessi. 

Ma  ąuante  pagine  della  Bibbia  inculcano  la  stessa  volonterosa 

iniziazione.  Le  parabole  evangeliche  per  esempio,  hanno  bisogno  di 

chiave  di  lettura  per  essere  capite  nel  loro  profondo  significato.  C’e 

un’esigenza  di  iniziazione  anche  secondo  i  Padri  della  Chiesa,  eon  la 

mistagogia,  cosi  freąuente  nella  patristica.  L’unico  punto  del  libro  di 
Montanari  che  mi  lascia  perplesso,  e  la  sua  affermazione  che  il  sufi- 
smo,  a  differenza  delFesicasmo,  sia  esoterico.  Concedo  che  il  sufismo 

suppone  Finiziazione  del  discepolo  da  parte  del  maestro  o  śayh.  Ma 

iniziazione  ed  esoterismo  non  coincidono.  Ghazali,  chiamato  dai  suoi 

correligionari  "prova  delFIslam",  si  e  incamminato  senza  rimpianti 
sulla  via  dei  sufi.  Ma  ąuando  cerca  le  ragioni  della  crisi  delFIslam  le 

addita  anche  in  quei  sufi  che  si  esimono  dagli  arkan  al-isldm  o  dalie 

osservanze  comuni  a  ogni  musulmano,  ąuasi  sia  loro  leeita  ogni  tra- 

sgressione.  Questo  sarebbe  il  vero  esoterismo,  cioe  la  netta  distin- 

zione  dei  comuni  fedeli  dagli  iniziati,  il  dualismo  irriducibile  di  igno- 

ranti  e  gnostici,  essoterici  ed  esoterici. 
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La  seconda  causa  dcl  lassismo  e  della  debolezza  della  fede  e  dovuta  a 

quelli  che  si  impegnano  nella  via  mistica...  InfaUi  uno  pretende  di  cono- 
scere  il  sufismo  e  asserisce  di  avervi  raggiunto  un  cosi  alto  grado  da  non 

aver  piu  bisogno  di  osservare  i  precetti  canonici.  Un  altro  trova  pretesli 

del  tipo  di  ąuelli  addotli  dai  libcrtini.  Costoro  sono  ąuelli  che  hanno  tra- 

viato  dal  sufismo^*. 

Ghazali  sa  bene  ąuanto  sia  difficile  percorrere  la  via  del  sufismo 

guardandosi  da  tali  errori. 

Dairinizio  di  ąuella  via  cominciano  le  rivelazioni  e  Ic  yisioni...  Poi  lo 

"stato”  si  eleva  dalia  visione  delle  figurę  e  delle  immagini  a  gradi  ineffabi- 
li.  Nessuno  puó  tentare  di  spiegare  ąuesti  gradi  senza  che  la  sua  espres- 

sione  a  parole  non  conienga  ąualche  errore  evidente,  inevitabile.  Insom- 
ma  si  arriva  a  una  vicinanza  che  ad  alcuni  appare  quasi  discesa  di  Dio  in 

loro,  ad  altri  unione  eon  Lui,  ad  altri  raggiungimento .  11  che  e  errore,  co- 
me  abbiamo  dimostrato  nel  nostro,  Lo  scopo  piu  elevato.  Commento  ai 

nomi  piu  helli  di  Dio.  Tutto  quello  che  dovrebbe  dire  chi  si  e  trovato  in 

ąuella  situazione  e:  Ouello  che  e  stato,  e  stato  tra  i  fatli  che  non  ricordo. 

Tu  pensa  bene  e  non  chiederne  notizia^^. 

Neiroperetta  citata,  Lo  scopo  piu  elevato,  Ghazali  scrive: 

Se  chiedi:  Quale  c  il  punto  estremo  cui  puó  giungere  la  conoscenza  di  Dio 

da  parte  degli  iniziati?  ti  rispondo;  E  la  loro  incapacita  di  conoscerlo. 

Giacehe  conoscere  Dio  di  una  conoscenza  reale,  che  comprenda  1'essenza 
degli  attributi  della  sovranila,  e  assolulamenle  impossibile  se  non  a  Dio. 

Ouando  sia  loro  manifesto  questo  falto  in  modo  convincenle  cssi  allora 

conoscono  Dio  al  limite  massimo  di  conoscenza  possibilc  alle  creature.  A 

ąuesto  fece  cenno  Abu  Bakr,  il  massimo  giusto,  ąuando  disse:  'fincapacita 

di  raggiungere  la  comprensione  e  comprensione’.  E  ancora,  e  di  essa  che 

intendeva  parlare  il  signore  delfumanita,  il  Profeta,  ąuando  disse;  ‘To  non 

posso  enumerare  le  lodi  che  ti  spettano.  Tu  sei  come  tu  ti  lodi”^®. 

Non  pretendo  competere  eon  un  maestro  di  fenomenologia  e  di 

storia  delle  religioni  come  Montanari.  Ma  rifiuto  di  polemizzare  eon 

un’altra  religione  eon  argomenti  che  possono  rivolgersi  contro  la  mia. 
Se  il  sufismo  e  esoterista,  allora  anche  Tesicasmo  lo  sarebbe.  Secondo 

me  Taceusa  di  esoterismo  rivolta  al  sufismo  e  ingiusta  come  le  aceuse 

^^Ibid.,  127-129. 

”  Ibid.,  119-120. 

Lo  scopo  piu  elevato.  Commento  ai  nomi  piu  belli  di  Dio,  in  Scritti  scelti  di  al- 
Ghazali  a  cura  di  L.  Veccia  Vaglieri  e  R.  Rubinacci,  Torino  1970,  628. 
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riyolte  allesicasmo  dai  tomisti  orientali.  Anzi  c e  un  parallelo  piu  vi- 

cino  a  noi,  la  controversia  del  nome  di  Dio  all’ Athos  airinizio  del  se- 
colo  ventesimo.  Anche  allora  la  severa  condanna  degli  onomatodossi 

da  parte  degli  onomatomachi  e  eccessiva:  “Rifiutano  la  liturgia  eon  la 

pretesa  di  portare  in  cuore  il  nome  di  Gesu”.  Oltre  seicento  monaci 
russi  vengono  prelevati  manu  militari  e  trasportati  in  esilio  nel  Cau- 

caso.  Oggi,  il  libro  di  un  prelato  russo  riconosce  che  gli  onomatodossi 

erano  vittime  di  una  ingiusta  condanna”.  Uno  dei  loro  piu  accaniti 
nemici,  rarcivescovo  Antonij  Chrapovickij,  non  ha  neppure  letto  lo 

scritto  in  loro  difesa,  SuUe  montagne  del  Caucaso,  dove  gli  onomato¬ 

dossi  riconoscono  “tutto  ció  che  e  tramandato  e  comandato  dalia 

Chiesa,  preghiere,  salmi,  canoni  e  tropari”  e  che  "la  salvezza  consiste 
nellunione  eon  il  SaWatore,  cioe  custodire  la  fede  ortodossa,  comu- 

nicare  ai  santi  misteri  e  portare  nel  cuore  il  nome  di  Cristo””. 

Non  esoterismo  ma  apofatismo 

Cos’e  allora  Tesicasmo,  da  esichia  o  pace  dello  spirito?  Irenee 
Hausherr  citato  piu  volte  nel  libro  di  Montanari,  lo  descrive  esisten- 

zialmente  in  una  pagina  di  un  suo  diario,  scoperto  recentemente  da 

Alexandra  Celia. 

4  maggio  1944.  Ho  intravisto  spiritualmente,  "Ttyeuganicwę",  in  maniera 

sperimentalc,  fisica  e  sensibile  "aio&T)Twę”,  ąualcosa  di  complelamenle 
nuoYo,  o  che  almeno  mi  e  apparso  tale.  Puó  definirsi  in  molte  maniere.  II 

primo  nome  che  mi  si  e  presentalo  e  'la  ąualita  della  pace’.  Nulla  di  quan- 
titativo,  d’esteso,  di  intenso  fisicamenle,  niente  che  si  misuri,  si  valuti  o 

anche  solo  si  apprezzi.  Oualcosa  invece  di  infinito,  "dópioToy”,  sublime, 
non  conąuistato,  ma  posseduto,  lontano  e  yicino,  dignitoso  e  amoreyole, 

atliyo  e  riposato  (quest’ultimo  attributo  "riposato”  spicca  maggiormente 
sugli  allri  come  per  contrasto),  qualcosa  di  ...  ma  non  finirei  mai  di  cer- 
cargli  o  troyargli  allre  qualita.  Mi  muovevo,  vivevo,  ero  nel  regno  della 

qualila  che  non  puó  essere  che  infinito  e  non  puó  percepirsi  se  non  come 

tale.  Ecco  quanto  si  chiama  o  si  chiamaya  pace.  Poteva  anche  chiamarsi 

liberta,  pietas  (grandę  parola),  amore-carita,  ayam].  Si  poteva  dire  onni- 

presenza  e  totale-assenza,  Puna  e  1’altra  insieme  e  qualcosa  di  assoluta- 
mente  unico,  che  troneggiaya  e  si  espandeva,  maesta  e  sorriso,  sollecitu- 

dine  e  solitudine.  Qualunque  letteratura  lo  profanerebbe...  Avendo  inter- 

Ilarion  Alfeey,  La  glona  del  Nome.  L'opera  dello  schimonaco  Ilarion  e  contro- 
yersia  athonita  sul  Nome  di  Dio  alPinizio  del  XX  secolo.  Traduzione  dal  russo  di 

Maria  Cr.  Bragone  c  di  Adalberto  Mainardi  monaco  di  Bose,  Edizioni  Qiqajon,  Ma- 

gnano  (BI)  2002  pp.  146. 

5°Ibid.,  pp.  11.5  &  117. 
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rolto  a  questo  punto,  non  troverei  la  verita  che  per  ragionamento.  Meglio 

aspettare  il  ritorno  della  luce^'. 

E  una  postilla  successiva  a  lato  constata  come  si  debba  "aspettare 

che  il  metallo  in  fusione  entri  da  solo  nello  stampo”  owero  che  la  pa¬ 

ce,  1’esichia,  entri  nel  cuore,  proprio  come  la  preghiera  deve  pene- 
trare  il  cuore  degli  esicasti. 

Mi  congratulo  eon  il  Prof.  Enrico  Montanari  per  il  suo  libro  che 

sollecita  a  riflettere  sullesicasmo. 

Pontificio  Istituto  Orientale  Yincenzo  Poggi,  S  J. 

Alexanclra  Celia,  "Due  diari  di  Irenee  Hausherr”,  in  Irenee  Hausherr  et  la  spiri- 
tualite  de  lOrient  Chrelien,  Actes  du  Symposium  du  3  avril  2003,  OCP  (2004)  57-74,  69- 

70.  Ivi  si  puó  leggere  Toriginale  francese.  La  traduzione  italiana  qui  riferita  fe  mia. 


