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Mio amico,
dedico a te i miet pensieri.‘

Li ho scelti e ordinati per materia e per tempo,
in modo che siano, non una comoda e Simmetrica
scala @ pivoli, ma almeno un rotto e bistorto sen-
tiero, che perd, montando pit o meno a spirale,
pud offrir qualche tacca al piede vagabondo di altri
che 8’ imbatta per queste medesime rupi.

Per il resto Ui ho lasciati cosi rustioi, ruvidi
e grezzi come essi slessi si somo presentati, anno
per anno, entro me. Come allora li ho colti, cosi
ora li ho scelti e raccolti.

Ho fatto cosi perché con pin immediatezza 81 as-
sista, e che percio pin facilmente si possano rivivere
in 8¢ gli sforzi contradditorii e tenaci di un’ anima
che si arrampica cercando la velta dove ¢’¢ U aria
che inebbria. La si vedra talvolla perplessa tra
giottolo e ciottolo, tentarne wno col piede, appog-
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gtarvisi su, poi tentarne un altro, e talvolia tor-
nare sul primo percheé mobile men del secondo. La
8t vedra trovare la rena la dove essa aveva vedula
la pietra, e riscivolar pef wn tratto mei sottostants
pruneti, da cui prima aveva tratie fuori, un po’ in-
sanguinate, le zampe. Ma la st vedra poi, alla fine,
risoluta e festosa, saltare sw per quei tratti di so-
lida roccia sw cui essa sente, con gioia ed ebbrezza,
di poter battere @ piedi.

Aovei potuto fare altrimenti ; avrei potuto dare
in tucidn e compassata prosa euclidea, soltanto le
« econclu. mi v del mio pensiero, e avrei fatto cosa
pin soli meno inconsuela. Ho preferito invece
dare lo 330 pensare in tulle la sua torbida ma
viva e calda fragranza, interponendomi il meno
possibile tra esso e i lettori.

B la testa che pensa: ma non solo essa pensa :
in me tutto il sangue la segue, ora turbandosi, ora
calmandosi, ora infiammandosi. H perché avrei do-
vuto irrigidire in brevi, [reddi concetli cristallo-
grafici ¢ caldi flutti dell’ anima?.. Per pauwra di
qualche becco di cicogna che mi pinzetti un’ asser-
zione di qua ed un’ altra di la e me le accosti per
mostrarmi che esse sono in contrasto?...

No: lo spirito ¢ vita e la vita ¢ tutta un con-
trasto. Quel che si pensa in me now coincide sempre
con perfetta e precisa esattezza con quello che in
me st & pensato. Se questo ¢ contraddirsi, tutta la
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vita si contraddice cosi: il frutto non ha piw ¢ pe-
tali, ha il suco; non ha piw antere e pistilli, ma
semi. I petali sorsero e caddero a marzo: U albero
se me ornd, poi li espulse: Ui affermo, poi Ui nega.
Questo & contraddirsi?..

Per questo appunto al <« dimostrare » ho pre-
ferito il « mostrare », e all’ « ordine geometrico » ho
preferito quello « sinfonico », dove contrarii motivi
st urtano e beccan UV un V altro, tentano di soprajf-
farsi, fuggendosi e rincorrendost, ma sempre ar-
monizzandosi, mentre sempre piw sorge quello di
essi che 8@ fa dominante.

Soltanto nella progressiva conquista dell’ inte-
yiore unita I’ armonia ¢ da cerearsi.

Cosi ho ereduto di lavorare con piu efficacia,
per la mia parte, alla costruzione di quel tempio
interiore che da tanto tempo deve diventare il cuore
dell’ womo, che ormai vuol portare e wvivere UVinfi-
nito, I’ eterno, costantemente ardente entro sé.

Staggia di Modena 10 agosto 1921.

Il two PIETRO.
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Deus.

(1912).

Dio & il premio d’una eonquista: & il frutto
dell’ opera.

I’opera nostra & nulla per s8, perché non &
che un riacquisto: ma & altresl d’infinita impor-
tanza, percheé & un riacquisto (non del nulla) ma
un riacquisto di dio.

Noi ne siamo partiti, noi vi vogliamo tor-
nare: noi ne siamo discesi, noi vi vogliamo risa-
lire: noi lo abbiamo perduto, noi lo vegliamo
riavere.

Noi ci siamo perduti, noi ei vogliamo riavere.

La nostra opera & percido di somma entitd: e
nessuna opera al mondo pud esser maggiore di
quella che trova dio e ainta gli altri a trovarlo.
B la poesia ha questo scopo anzitutto: di risn-
scitar dio nell’nomo.
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Beeo come 1’ idealismo chiama la storia:
& ... dramma che ha in se la propria ragione di
eSSere ».

Il mondo non ha in s& la propria ragione di
essere: il finito non pud avere per ragione di
essere il finito; 1’essere del finito & appunto nel
gsuo infinitarsi (il finito come finito neéppure
garebbe: esso ¢ la negazione dell’essere), ed @&
solo in quanto 8i nega, cioe¢ &’ infinita.

Ma non & questo proprio che idealismo rin-
nega: non dice fine al finito il finito; dice nel
finito esservi appunto questo stimolo (o conato)
a infinitarsi. Non nega U esistenza mondana (im-
manente) di dio, ma quella sopramondana (tra-
scendentale).

Pure questo & quello che pare; e non quello
che &. )

Ammesso nel finito uno seopo infinito, bi-
sogno & di ammettere in lui quello che non @ lui.

O si afferma I’identitd sostanziale d’infinito
e finito (ed & quello che da ogni panteista si fa)
ciod 8i nega linfinito in s&; oppure 8i nega la
identitd sostanziale di finito e infinito: ciod se
ne afféerma la eontrarietd sostanziale.

In tal easo, se si nega, bisogna ben preecisare
per non chiamare con un nome dne cose cosl
differenti: che cosa & poi il mondo?... L’ uno e
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e Paltro non &; dunque o & Puno o & Paltro, e
bisogna risolversi: o & Pinfinito o & il finito.

Poniamo il finito, e allora I’infinito ehe & in
lui, non & lui; dunque Viufinito & un altro da
Jui e ha un essere proprio indipendente da lui.

Poniamo, per scherzo, ¢he il mondo sia l’in-
finito, e allora ne verrebbe che I’infinito si sforza
a finirsi: cosa manifestamente ridicola, ma non
tanto che di essa non siano molte tracce in tutte
le dotirine in eui, pitt 0 meno manifestamente,
si confondono infinito e finito.

Ma potrebbe pure sembrarve possibile che, in
questa confusione, anziché negare I’ infinito, si
negasse il finito, Cos), invece di negare V’ esistenza
di dio, potrebbe sembrare che la si affermasse,
negando quelia del mondo (e anche questo fanno
i panteisti con la loro deificazione della natura,
delle cose, della storia, ete. ed anche col negare
I esistenza di esse cose, come fa il Berkeley.......
Tanto ¢ vero che col pasticeio dell’infinitd del
finito si nega cosi I’infinitd come il finito, e con
la deifieazione del mondo e la mondanazione di
dio si perde di vists tanto il mondo ehe dio).

Ma tutto questo si riduce a vuota illusione
di parole: affermata I’infinitd del mondo, ciod
Pinfinitd del finito, & anche affermata la finita
(o finitezza) dell’ infinito, cio® Pinfinito & negato:
perché la sua essenza & appunto la sua opposi-
zione &l fimito.
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Altro @ poi dire che il mondo & dio come fa
il panteista, altro & dire che nel mondo & dio (o
che il mondo @ in dio).. Queste due altre propo
gizioni suppongono zmzi_ tutto la distinzione fon-
damentale dei due concetti e guella vuol dire
che dio opera nel mondo (trascendenza e im-
manenza ad un tempo) che vi opera dal di
fuori, essendo in 8¢ e non in lui: e che opera
su di lui, e per conseguenza, in lui, come il le-
gnainolo non & mai il legno, pure operando nel
legno.

Questo vuol dire che il mondo vive in quanto
si infinita, in quanto si nega, in quanto insomma
si unifica con dio.

E come possa poi Vinfinito operare nel finito
come possa infinitarsi il finito (il ehd poi in fondo
2 il medesimo, perché I’operare dell’ infinito non
pud essere altro che infinitamento), & quel solo
mistero profondo e inesausto che si chiama la
vita: non counfusione ma risoluzione di finito in
infinito (la morte).

B altro & un assnrdo, altro & un mistero.

L’assurdo ® una eontraddizione che non si
pud pensare, una cosa che & e-che non & (finito
che & infinito, infinito che non & infinito). L’altro
d un fatto i cui elementi concettuali da noi co-
nosciuti non sono in contraddizione (finito che
&' infinita, finito che non & ma si fa infinito) ma
il eui « come », & appunto ¢id che eternamente
¢i sfugge. E cid & oscuro, non contradditorio. La
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contraddizione, I’assurdo non & misterioso. Tut-
1’ altro!

La inesistenza delle cose esterne (di cio che
gi dice natura, corpo, parvenza) su euni tanto in-
gistentemente ritornano gl’idealisti va intesa nel
genso che quella & la non-esistenza: ciod qualche
cosa che 81 oppone all’ essere.

Ma pure, tal negazione, essa &.

Se non fosse, non vi sarebbero corpi, erea-
ture, o, come gl’idealisti dicono, individui e in-
dividualizzazione; non vi sarebbe che I’infinito.

Conclusione, questa, a eui gl’idealisti arri-
vano ben volentieri, negando con e¢iv I’ anima
umana individoa,

Hissi negano la negazione, il male: ed & cos
chbe il reale diventa ideale, e il mondo dio (pan-
.teismo). B, come don Ferrante, muoion di peste,
negando la peste. ! an comodo modo di giudicar
delle cose, se non fosse un po’ barbagiannesea-
mente pericoloso, ‘

Piu verace e piit realistico lo spiritualismo,
in lui lo spirito non nega 1 esistenza del sontra-
rio suo, la materia: ma, nella vittoria sua su
di essa (ciod nel farla essere spirito) fa consi-
stere la propria essenza miracolosa di spirito
creatore.

Lo spirito crea la natura. Tale & il mistero
della creazione: lo spirito & in 88 e di per s@, e,
nella sua esistenza assoluta non ha bisogno di
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altro: ma pud dar Pessere a ¢ido che non @, al
suo contrario. I/ essere crea il non essere, perehé
il non essere si faeecia essere: I’ Uno crea il mul-
tiplo, perché il maltiplo, per I’armonia, torni
all’ Uno. Non altrimenti sarebbe possibile 1’ esi-
stenza dell’ Uno e dei Piu. E 1'atto che dona
I egigtenza ai molti & an atto ineomprensibile di
bonta e di amore: perch® fa possibili infinite vite,
cio® infinite gioie: dio 8’apre in infiniti dii (8’a-
perse in nuovi amor V’eterno amore).

Hasi, gl’idealisti, negano I esistenza delle cose
esterne percheé ranniechiano tutta 1 esistenza nel
puro pensiero e nella pura intelligenza, creando
cosi Vegoismo, perche I’intelligenza, per sé sola,
& per natura sua, separante: io vedo te. I/intel-
ligenza, la luce, separa: ’amore unisee, il calore
fonde: io sono fte.

Laddove riconoseendo U'esistenza, cioe la vita,
a ogni cosa creata, si orea Paltruismo ossia il
-sentimento fraterno (francescanismo): la vita &.
di tutti, dall’ nomo al macigno..

Se dio fosse puro pensiero, e soltanto pensiero
e niente altro che pensiero, e per cid non usoeisse
di s&, solo « girando se sovra sua nnitade », opera
delle creazione rimarrebbe non solo inesplieata,
ma del tutto negata (ed & questa che fa il pan-
teismo) o dio sarebbe impotente a creare: infatti
dio non avrebbe mai nulla creato, se non cid che
gia e, ciod sé stesso.
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Ma dio non @ neé puro dirompersi e frazio-
narsi (pluralismo, politeismo) nd pura identita
con se stesso (astrazione intellettuale) ma & né
Puno n& l’altro separativamente, ma 1’uno e
I’ altro insieme: egli si dirompe « eternalmente
rimanendosi nno» e in e¢id sta il solo eterno
mistero della creazione: I’amore.

Hgli crea ’altro, erea 1’ altro veracemente:
perchd & libero I’ altro, ciod dotato di realtd tutta
sua, per la quale egli pud (ecco la libertd: potere )
racchiudersi in s& (con la sua intelligenza vo-
lere il suo pro’) non amare a sua volta chi ama
e rifintarsi a fare cio che fu fatto a lui, ciod il
dono dell’essere: allora egli vuole essere lni, vuole
esser qnal cosa, e del dono avuto da dio, della
vita, egli vuole giovarsi contro il donatore che
& dono, e 56 ne vale appunto contro di lui trat-
tenendo il dono per s&, cercando il suo godimeito
eselusivo, e non quello universale ed eterno: ma
quello disarmonicamente in oppoesizione di questo.

Questa & la tragedia del male, ciod la sola
tragedia possibile al mondo: perchd l’uomo che
opera in tale maniera rimane disfatto: contrap-
ponendosi alla legge, cioé allo spirito armonico,
al disegno di dio che si realizza nel mondo, egli
si pone da s¢ (da se!l... questo & il sublime e il
tragico vero!) in condizione da sentire quell’attri-
buto di dio che si dice giustizia, ira, nemesi,
ananke: dal momento che I’uomo fa il male, e non
dopo la morte soltanto, cominecia il suo inferno,
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e non riacquistera il paradiso (la pace, armonis,
la gaiezza) se non attraverso il dolore, la nega-
zione di s&: ecco Edipo.

Questo & fatto da dio per bonta: si, la giu-
stizia di dio non & che la sua bonta, che & armo-
nia. Dio non & luce e calore, ciod intelligenza
ed amore, separatamente: egli lo & unitamente.

Alle unghie, ai capelli che e¢i tagliamo, ai
denti cariati che ci facciamo strappare, non solo
noi non serbiamo affezione e ¢i stupiremmo se
qunaleuno facesse consistere in essi il nostro es-
sere vero, ma anche ne sentiamo un certo schifo
e ribrezzo.

E se cosl & per i denti e per le unghie (parti
del nostro corpo che non sono delle piu triste ne
oscene, tanto & vero che son quasi le sole che
noi non nascondiamo alla vista degli altri) per-
ch® non anche & cosi per qualsiasi altra parte
del corpo?...

8e noi vedessimo il mnostro cadavere ne
avremmo ribrezzo e, se supponiamo di poterne
vivere senza, non ¢i ricorderemmo neppure di lui,
come non ci ricordiamo delle parti di esso che per
I’una o per l'altra ragione si distaccan da lui,

B quel che & del nostro cadavere & di quanto
ad esso appartiene: i snoi gusti, i suoi piaceri e
dolori, e i suoi amori pur auch?, giacche gli




Dl

amori del nostro eadavere non possono non essere
putridi, e con lui vanno a marcire nella fossa.

Che meraviglia che tutto e¢id muoia?... Che
cosa muore di noi se non c¢id che di per s &
morto gia? Ma il morir della morte & la vita,
per cui morendo si vive.

E questo, che & veroal di qua della tomba, per-
ché noi viviamo in quanto amiamo e ohbediamo,
eioé in quanto ci liberiamo da quel noi che & il
eadavere che noi sempre portiamo con noi, &
anche vero al di 13, percheé il morire & appunto
il definitivo liberarei di noi.

E gnesto «noi » muore: ma quale meraviglia,
quale rimpianto che questo noi muoia, qnando
noi siamo ben certi che il morire di esso & ap-
punto la vita di quell’altro noi stessi che & in
noif....

Il nostro corpo cade disfatto, perchd & nel
suo disfarsi appunto Ia sua propria essenza. Esso
8 caduciti: esso & appunto fatto per esser disfatto.
E se segue sua legge, anche lni si santifica e si
redime; se vi si ribella veramente dolora (inferno)
e poi ¢’annulla e muore egualmente, perche la
sua infallibile legge & morire.

Nei siamo manifestazione di dio: come tali,
siamo negazione di dio.

C’ & in noi un noceiolo oseuro pin intimo della
nostra stessa coscienza (tanto & vero che possiamo
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perdere la coseienza; ma s e vero che noi la
possiamo pur riacquistare, bisogna ammettere in
noi una continuitd pitt intima della stessa co-
seienza, e di cui la cosecienza non sia che una
manifestazione goltanto): questo noceiolo interno
o il nostro io, il nostre principio di vita, I’ essere
del nostro essere.

Hd & di questo che noi siamo estremamenteo
gelosi: perch® & il cuore del nostro cuore, I essere
del nostro essere, la nostra individualitd distinta,
la quale & un inafferrabile punto: intelligenza,
amore, istinto, volonta, coscienza, pensiero, non
ne sono che manifestazioni: questo inafferrabile
punto in noi tutto afferra, & dio in noi, e non
puo esser mortale: ed & di questo punto chie
I’ uomo, dai pitt remoti tempi, afferma, in forme
pitt 0 men confuse, I eternita.

Per cio all’ uomo non importa di perdere
questa o quella parte del eorpo, o la memoria, la
coscienza stessa, sia per un tratto pint o meno
lungo (come fa ogni sera andando a dormire) sia
pure per sempre: purchd siano galve le sorti di
quel punto vitale che & 1’ essere del sno essere
o che ® o0id di cui dice io. Pud morir tutto il
resto, esso no.

Infatti noi diciamo:la mia memoria, la min
intelligenza, la mia coscienza, ete., come cose che
¢i appartengono, che noi abbiamo, ma che noi
non siamo.
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manto la nostra intelligenza quante il nostro
corpo, ¢ tutto quello ¢he ne deriva, sono manife-
stazione di quell’ intimo io germinale, come le
fronde e il tronco da una parte, e la radice dal-
)’ altra, sono 1esplicazione del midollo centrale
del seme.

Il nostro intimo essere & occulto: la co-
scienza, I’ intelligenza, I’ amore, se sono sue ma-
nifestazioni, non son lui, ma negazione di lui.

Dunque, poich® penetrare le cose nel loro
intimo essere & impossibile alla semplice intel-
ligenza perch® apparenza essa pure, come appa-
renza @ tutto e¢id sn eui essa opera, ne segue che
il consiglio pil saggio non & di ostinarsi in un’o-
pera che si sa che non pud esser compiuta, ma
o, rinunciando a sapere, di amare le cose attra-
verso le loro manifestazioni, ciod amar dio nelle
cose (ih ereatura ecreatorem): unirci ad esse,
questo, si, ci @ dato: perch® il nostro fondo @
comune, eomune Vorigine, ¢ comune & anche il
fine. Questo & fuori di dubbio, ma tutto il resto
per sempre & segreto,

Noi non possiamo comprendere né penetrare:
soltanto abbandonarci ed unirei; e questo ©
Pamore di dio: & poesia, religione e insieme sa-
pienza: coglier le cose nel loro essere, conosecerle
per unione, & coglier Uatto di dio ereatore, ¢
Parte quando & vera arte, non & imitazione, ma
vera e propria collaborazione con dio: ereazione,
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I’arte dunque non & niente altro che colla-
borazione con dio, ciodé amore, earitd, ammira-
zione, adorazione, entusiasmo: erollo di muri tra
uomo e uomo, tra uomo e dio, tra mondo e dio.
K cosl @ la vita: armonizzarsi del mondo in dio.

. Nell’arte & ’nomo che si fa dio, per quanto
egli pud e sa fare in modo che dio in lui i faceia
nome. Nella saggezza & I’uomo, per cosi dire, che
fa di dio s&: ciod se ne fa una visione, un pen-
siero suo proprio (conoscenza & possesso) quale
egli se la pud fare, da uomo: sempre pin 0 meno,
sempre meno finita, ma pur sempre finita e in-
sufficiente.

Il pensiero e dunnque il primo passo del-
Panima: innanzi tutto conoscere; ma conoscere
non per conoscere, na per poi amare cid che si
¢ conoscinto. Ed amare, adorare, & la vi‘t:a,.

Cid che all’uomo non ¢ dato di vedere, gli
¢ dato d’amare (e attraverso I’amare, vedere).

E cio perché gli fu data la vita: la vita, che
fu data a lui, e fu data alle cose, lo affratella con
esse, o lo affiglia, con esse,a un sol padre; e gli
& dato d’amarle, e gli & dato, in esse, d’amarlo,
perchg gli & data la vita, che sta solo in cio: nel
prender parte alla vita: e ¢id significa armoniz-
zarsi ed amare.

Ed egli si accomuna alle cose: si fa loro, si
abbandona, si affida alla loro interiore e sicura
bontd, perchd in loro sta dio come vita, che pure
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gta in lni ed & l’essere del suo essere come &
I?essere dell’essere loro. E le conosce mettendosi
in loro: conoscée per comunione,

B, se non mai compiutamente, eidv s8i pud
ben far sempre pin, all’infinito: e il maggior
passo si & fatto, quando si & fatto il primo, ciod
quando gi & cominciato a guardar le cose, non
per noi, ma per loro, ¢iogé non in quanto ci piaec-
eiono o ci dispiaeciono, ma in quanto esse sono
quello che sono, cosl come 80nO.

Questa & la via per vedere in esse noi stessi
(per interpretarle): ei spogliamo di noi perchd
con cid esse si spoglian di loro. La loro essenza
» cortese: cedendo poi ad esse, 8si cedono. B un
abbandono reeciproco: unione.

La intelligenza da sola non da che scienza so-
litaria e gelata, molte volte malvagia; I’amore
ge cieco e non illuminato dalla mente &, come
dice Dante « appetito non cavalcato dalla ra-
gione »; la fantasia, se non & vivificata dall’in-
telligenza e dal cuore, & creazione di spettri.

Tatte le facolta debbono esser strette insieme
e maneggiate dall’io.

« Al mondo non ci sei tu solo ». Nessuna
veritd & pit manifesta agli occhi di questa, e
nessuna & men presente nel cuore (se fosse
sente non ci sarebbe egoismo).




i SR
Tanto searso & il valore di una verita soltanto
veduta e non anche crednta!... Si pud dire che

una veritda tanto vale quanto essa & creduta (sen-
tita)?... Si: si pud dire; purché con e¢id non si
affermi che basti che sia creduta perché sia ve-
ritd (pragmatismo). 11 vero & in s, e vale por s&:
perche & vero. Ma se non & che visto, resta fuori
di noi.

Una eredenza tanto vale quanto essa & vera:
il pragmatismo & un errore.

Una credenza non aequista valore totale e
vitale se non & verita: perch®, altrimenti, non
resistendo ai colpi della eritica e della realta, si
disfascia.

Allo stesso modo che una verita, per quanto
vera in s stessa, non acquista vero valore vitale
se non ¢ anche amata e creduta.

I’intelligenza, il vedere, & separativo. [/amore
¢ congiuntivo.

I’amore frange 1'io e il tu, e li fonde nel noi.

Sono prineipii antagonistici: pure sono, ol
volere, un indivisibile tutto:1’amore ti fa vedere,
il vedere ti fa amare; non si vede se non ¢io ehe
8i uma, non si ama se non ¢id che si vede, K non
si vuole se non e¢io che si vede e si ama.

Il pensiero nou busta da s&: ha bisoguo che
I’amore lo porti.
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11 pensiero coglie tutto ab externo: vede,
pon vive. 11 pensiero ha, per ¢io, bisogno di ve-
pire introdotto nella cosa vivente e di servire
unicamente da lucerna che scopre poi la interiore
nudita di ogni cosa.

Conogcere una cosa non & averne il conceito.
Questo & necessario all’amore che pur lo intro-
duce, e a cui egli fa da Incerna, ma non basta da sé.

I/amore, da solo, ama e non sa quel che ami:
ya, ma non va che a tentoni: tocea, palpa,non vede:
yive, ma come pud vivere un cieco. Il solo amore
va, ma va poco in 13. (Pietro: via della fede).

1’uno, invece, congiunuto con 1’altro, ¢’intro-
ducono in grembo alle cose, le aprono a noi, e
¢i fanno nuotare nell’essere loro che & il nostro.
(Giovanni: via della gnosi ).

11 pensiero fa lume all’amore; e quando la
tua intelligenza si sia fatta amorosa, allora il
tno amore 8i fard intelligente.

[Yamore & interpretativo, cio& non conosce
le cose ab externo, ma le conosce col mettersi
dentro di esse. La gelida intelligenza (non amorosa)
gi arresta al di fuori: non interpreta, dunque.

1’ amore interpreta, inveee: vi si mette anche
dentro, alle cose, e guarda il mondo da tutti i
Joro diversi punti di vista. Eceo la poesia,

Bergson ha il torto di non sentire la neeessita
che dell’intelligenza ha Vamore. L'amore, 81, va.
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Va anche da s&, ma da solo egli non vede la
strada. Non sbaglia e va oltre se un lume (il
lume degli ocehi) gli mostra la strada. "
S1: il lnme non deve abbagliare, I’occhio non
deve abbacinarsi nel lume, deve guardare alla
strada; ma anche la strada ha bisogno del lume
per esser percorsa, e le cose han bisogno del ;"
lume per esser scoperte in s® stesse. '
Gurnemanz apre gli occhi a Parsifal: & la
mente che apre gli occhi al cuore, ¢ lo conduce
per esserne poi alla fine portata.

B l'amore, quando & senza lume, ciod quando .
non va illuminato dall’ intelligenza, non corre
egli, no, il rischio del pensiero egoista, ciod di
scambiar 8& con la cosa, perch® & di sua natura
espansivo (diffusivam sui) ma bensl un altro ri-
schio egli corre: cioé di non amare, delle cose,
la veritd, cui & lume e guida la mente; e quindi,
non discernendo bene quello che ama, di con-
fouder le cose eon eid, di esse, che esse non
sono: idolatria, sensualismo.

Chi introduce nelle cose (nell’ essere loro) o
I’amore: chi vi e introdotta e le fruisce & la
mente.

Dio da Vessere all’nomo: lo crea.
Ma poi, con I’intelligenza, gli d& coscienza
di questo suo essere e fa cosi che egli vi parteelpi
anche personalmente, cioe da parte sua: non solo

-
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gli ha dato I’ essere, ma anche che egli sappia di
egsere.

Sono due doni pari, e con cio dio lo crea, si
pud dire, due volte.

Dandogli poi in fine I’ amore, ciod la facoltd
di ritrovarsi nell’altro, di sentirsi uno con gli
altri e con dio, gli da I’ essere una terza volta, gli
fa cosl un terzo dono.

Dio crea dunque Puomo tre volte, essendo
egli trino, e consistendo il creare nel dar I’ essere
al nulla.

Tatto il mondo partecipa in grado minore o
maggiore all’essere intero e lo ha in s& in qualche
modo, e in tutta la sua trinita: di essere (potere)
vedere, ed amare.

Noi, con le piante e con gli animali, siamo
essenzialmente simili a dio, ciod figli e fratelli,
perchd ci ha creati, ciod non ci ha fatti di s,
ma ci ha fatti simili a se, dando !’ essere a noi
che per noi non siam nulla.

Riconosecere la nostra impotenza & la piu
grande cosa che ci sia dato di fare: e far cosl
il nostro ufficio: che & innanzi tutto vivere; che
perchd noi viviamo siam fatti, e vivere vuol dire
conoscere e amare per.quanto dalle nostre forze
(ciod dal nostro non essere) & dato; ricordando
perd che come noi abbiamo la nostra’origine in
dio, ciod in cid che infinitamente &, cosl abbiamo
in dio il nostro fine: questo & fuori di dubbio.
')
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Tuatto il nostro soffrire, il nostro dolore, il
nostro buio sta nel non essere lui: ciod nel non
essere 1’ Essere. Tutto il nostro gioire, il nostro
piacere, la nostra luce, la nostra vittoria sard
nel non volere non essere lui, ciod nel non voler
essere noi, anzi, diciamolo pure francamente: nel
volere essere lui; ma poiché esser lui non pos-
siamo, perche il finito e Vinfinito sono secissi tra
loro da una distanza infinita, noi possiamo bensi
storzarei ad avvicinarei a lui; cido e¢i & dato di
poter fare inflnitamente, di accostarci sempre pill
senza mai fine & lui: ora (ecco il miracolo grande)
solo un piecolo passo che noi faceiamo, sia pure
con le nostre deboli forze, verso lui, rinnegando
noi stessi (ciod un sia pur piceolo perfezionamento)
fa 81 che noi operiamo con lui, collaboriamo con lui
( perchd vogliamo quel ¢h’ egli vuole) nella grande
opera della creazione che & redenzione e perfe-
zionamento, spiritualizzazione del mondo (smate-
rializzazione della materia, morte del mondo in
dio). Orbene, questo & il miracolo grande, in c¢id
noi siamo uno con dio: ciod facendo quel che
egli fa, volendo, col sacrificio di noi, quel che
egli vuole, si pud dire che cosi noi, pur rima-
nendo sempre noi, cioe eternamente distinti e
lontani da lui, siamo dio, ciod simili a dio.

E cosl, mentre non ci sard mai creatura tanto
alta che possa raggiungere dio ed essere lui (per
I’ orgoglio ), cosl ora non ci potrd mai essere crea-
tura tanto ima che, con Vumiltd e il sacrifizio,
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non possa unificarsi con lui: anche il piccolo fiore,
anche il piccolo passero serve dio in qualche
modo, e intanto che egli serve a dio, dio & in lui
od & santo aneh’egli, perché il distacco, )’ oppo-

sizione e levata, Adoriamo.

B &’intende che tale indiamento dell’uomo
non & possibile che per la nostra essenza divina:
giamo da dio e a dio andiamo: dio ei & origine
o fine, ed essendoci origine e fine, cio2 essendo
egli presente in noi radicalmente e da lui non
seostandoci che per nostro volere c¢i fa anche
possibile che noi siamo in lui, e che possiamo
in lni condurre una vita divina.

*
* *

Come una pera, quando & matura e pesante,
cade, sia che v’urti contro un uecello, sia che vi
dia dentro il vento, sia che un ragazzo salga a
gpicearla; cosl ingiallano e cascaro le foglie dai
rami in autunno; e cosl invecchiano e muoiono an-
che gli uomini: & fatale, necessitato, che muoiano;
ma, ognuno di essi, pno volere o non volere mo-
rire: ha la sua via tracciata, egli non & libero
che di conformarvisi o di opporvisi: ma gia, in
ogni modo, egli ’ha da segnire. Egli & libero
dunque soltanto di farlo spinte o sponte, con do-
lore o con gioia.

L’uomo non puo fare di meglio che volere
il proprio destino: e con ¢id, di essere effimero,
8i fa necessario: di necessitato, necessitante.



RS |

B cosl & tutta la vita: Panima vive in nn
corpo che le & accidentale, il pensiero §’incorpora
in una parola che gli & accidentale (cui esse
pensiero da significato); I’amore, chiuso in noi
¢ latente, si colloea in una persona, nell’amato,
che gli & accidentale (che somiglia all’idea, al
gno ideale, ma non lo & né pud esserlo mai); cos)
anche, piii in generale, tutta la storia 8i compie
in avvenimenti che le sono accidentali, cui da
essa un significato, come alla parola il pensiero;
e cosl ogni manifestazione dello spirito gli & acei-
dentale ossia non gli & necessaria (& cagione della
liberta, intimitd, indipendenza infinita di esso )

E cos) noi possiamo concludere che la nostra
libertd (che & la liberta della creatura) & nega-
tiva del tutto, e di essa non possiamo fare uso
migliore che abdicarvi e farne un’offerta, e nella
possibilitah di non farlo ‘& la nostra liberta e re-
sponsabilita.

Il meglio che possa fare lo spirito impri-
gionato nel mondo & di tralucere nelle tenebre,
squarciare I’ oscuritd, spezzare, bruciare il se- -
polero.

Il sentimento del fatale & il piu profondo 'j
tra i nostri sentori di dio; e fu tanto pid fine
e profondo, quanto piu fine e profonda fu la sua
percezione e il suo sentimento di dio; il quale
tunto meglio si concepisce quanto pit lo 8i conce-
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pisce & sd e per 88, cio@ il pilt distaccato dall’uomo,
il meno antropdmorficamente, che sia possibile.
Oosi il fato & appreso dall’uomo tanto pit
pella sua essenza profonda, quanto piu lo 8i ap-
prende e lo si sente presente, si, e tremendo, pur
pelle minime cose, ma sempre distaccato da esse.
L’interno solo & fatale (1’ assoluto in atte & il
fatale ). L’esterno pud essere e pud non essere,
e non & che per Pinterno che & in lui. Soltanto
¢id che & per s¢ & certo e fisso; non cid che &
goltanto se da altri gli & data esistenza.

11 pid grande ufficio dell’arte & di sentire e
far sentire il fatale in cid che, per s?, fatale non
? (nell’accidentale): Omero, La Tragedia greca,
Guerra e pace, Promessi sposi, Beethoven. Ma,
per sentire e per far sentire il fatale, bisogna,
da esso, averne tratte fuori le zampe: e le trae
fuori chi, in ecerto modo, volendolo ed acecttan-
dolo, si e fatto fato egll stesso.

E il destino fu chiamato ecieco quaﬁdo oi
gembrd agire contro di noi, provvidenza (mpivora)
quando ci sembro agire per noi: albus et ater.

B Pavere scorto in lui una profonda per
guanto occulta, saggezza costante, pur trascen-
dente di necessitd i desiderii e i voleri dei singoli
in quanto singoli, ® frutto di quella interiorizza-
zione del mondo che si chiamd il eristianesimo,
Cogl ogni uomo ha il suo destino, il suo genio,
che non & che la sua intima essenza, ignota o
gsempre mal nota, nonchd agli altri, a lui stesso*
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B "uomo & necessifato non & fare il male
(cosa che rignarda lui nomo) ma a fare il bene,

in fondo, anche a suo marcio dispetto (ecco il

male), e ad eseguire i disegni di dio (vivere non
& che questo)a lui ignoti o mal noti, ma sempre
pitt noti se egli vi si abbandona.

Ogni uomo porta con sd il suo destino che
& il suo pitt intimo essere, la sua esscnza, Iars
chetipo o idea: il suo io fatale.

I’uomo non ea il suo destino perche no‘n
conosce &8 atesso, Perd lo intravvede: 1’arte con-
siste nello scoprire il destino, ¢ la santitd nel
volerlo.

La profonda missione dell’uomo & buona:

egli & nota del grande disegno musicale del
mondo. Quindi la sua opera & in fondo neces
sitata come algebra o geometria, ma egli pud
poi volere o non volere la propria necessita.

Per cio gli uomini di genio (detti. cosi ap- 5
punto perche si abbandonano al genio) sono 80-
pratutto istintivi, intuitivi, mistici: seguono ri-

solutamente il ioro genio (la loro stella) interiore:

lo aseoltano, gli credeono, gli si affidano: per =
¢id sul loro volto raggia la pace, la fiducia, la

gioia.

1 malvagi (gli stolti) eredono di potersi sot- ‘
trarre alla loro interiore necessitd, di cui ealpe-
stan la voce, ma quella voece ruggira poi pin forte..




Coneludendo, ogni cosa, ogni fatto del mondo,
consta di due indissolti elementi: il necessitante
e il necessitato: in ogni cosa v'& un certo cheé di
necessitante: che & la sua essenza, il suo perche
intimo; ed anche un certo che di necessitato, ciod
di accidentale, che & il suo di faori, il suo corpo.

Nella parola il necessario @ il significato, cio®
il necessitante: I’ accidentale & il suono: benche
nel suono & impianti il significato e nel significato,
«in. cioe abbia la sua ragione di essere, il suono.

Oosi nell’arte niente & pit necessario del non
necessario; essa rivela infatti il necessario nel
non necessario: brilla in tenebris.

La verita (oggettivita) e negazione di te.
L’ amore (sacrifizio) & negazione di te. La bellezza
(sublime) & negazione di te. La volonta (destino)

~ & negazione di te.

Ma la tua volonta & onnipotente quando &
dio che in te vuole: quando chi opera in te, non
gei tu, ma il potere.

I’ uomo si fa fato, volendo il suo fato. Solo
cosl vinece il fato.

(1913).

Piit si va oltre, pit il mistero aumenta; e
Pinfinito & il mistero.

L’uomo della pietra credeva che il eielo fosse
poco sopra u! suo tetto di frasche; il greco Omero
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lo eredette su le montagne; Dante sopra le stelle;
noi lo erediamo pilt oltre: si sposta sempre piil
in la.
O non siam noi che c¢i gpostiamo sempre pid
in 14 e con queste gli ei avviciniamo?...

Perche un saluto, un addio & tanto pieno di
poesia?... Perche ¢’d la possibilitd della morte,
dell’ infinito, di mezzo,

La vita & come un treno in corsa, che stritola
placidamente c¢hi gli si butta, o gli cade, attra-
verso; ma, chi vi sa, salir sopra, essa lo porta
dove lei va: all’ infinito.

*
. .

Tutta la terribilita della vita std in questo:
che uomo non vive, ciod non partecipa alla vita
eterna, se non a prezzo della rinnegazione della
vita nel tempo: all'affermazione suprema dell’io
in dio non si giunge che per la negazione dell’io
nell’io: la gioia spiritnale non si ha che per il
dolore materiale. '

Chi vuole il cielo ha da dire no al mondo.
Chi vuole ’eterno ha da ripudiare il fugace.

Ma il fugace ei tenta, Perche?... Perche ci
promette eid che poi non mantiene, la vita.

Ma come il fugace, che & morte, ¢i promette
la vita?... Perch® appunto noi confondiamo la

/
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fugacitd con la vita, e I’eternitd con la morte,
B cid come accade ?... Perchd anche noi, in quanto
noi, siamo fugaci; e siamo eterni golo in quanto
riusciamo a partecipare alla vita che & eterna.
Ma, come 8@ detto, per avere la vita bisogna
riscattarsi dal nulla; e cid vuole dolore, perché
il fango, ai nostri occhi di fango, si colora di
eielo, mentre il cielo & di sopra.

Infatti & cosl: poea vita, vieina, ci par pil
vita che molta, lontana: una lucciola, a un grillos
pud far Ince pitt che nna stella.

La nostra individnalitd non & il nostro corpo:
ma noi siamo in dio, tiamo ab aeterno ed in
aeternum, perch® altro modo di essere non ¢’®
che non sia eterno: essere significa eternita, e
noi sempre fummo e sempre saremo; ed & per
oid che anche nella presente vita caduca ci &
dato di vivere sub specie aeterni: appunto perchd
I’ eternitd & in noi, e noi siamo eterni.

Platone ammette la preesistenza ab aeterno;
ma intendiamoei bene: noi siamo ab aeterno
benchd tratti dal nulla, perché dio, ed il suo
amore, il cui frutto & il mondo creato, & ab aeterno;
ma non il corpo & ab aeterno, perch® negazione
e accidente: questo comineia e finisce.

La preesistenza di noi alla nostra vita terrena
(in dio, nel pensiero, nell’amore di dio) & dimo-
strata per sempre da Platone nel Fedone: ap-
prendere ¢ rammentare e amare & riconoscere.
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B questo @ il fine supremo dell’arte: lo svelare dio
per il mondo, dove egli vive come in incognito,

Insomma, il nostro corpo & accidentale, ciod
non necessario, alla nostra individualitd che €
(fu e sard) anche senza di esso.

Dio & ab aeterno, e crea ab aeterno: dungue
la erenzione d ab aeterno, e quindi anche il mondo.

(Cogl dio & in eterno, la creazione & in eterno,
e quindi il mondo & in eterno.

Sta bene, il mondo & in eterno; ma cid non
vuol dire che il mondo sia eterno. Anzi il suo
essere & appunto il cessare di essere quello che
d (oiod nulla originario); dunque & in eterno, in
dio, ma non & eterno: & caducitd, e il suo essere
& nn continuo morirsi.

1’ essenza del tempo & di essere temporaneo,
ciod di finire, infinitamente finire. Cosl va intesa
la fine del mondo e il «solvet saeclum in favilla »,
che accade presentemente ogni giorno.

Oosi I’eternitd non & che il presente: I’ eterno,
vero costante (ciot non ecaduco) presente.

Non cade un passero morto e non incanutisce
un cappello senza un decreto di Zeus,

Tuatto & dunque fatto (voluto e permesso) da
dio. Anche il male?,.. Certo, anche il male, il
quale & bene per lui, e non & male che per colui
che lo fa, Dio pud servirsi di un assassino per
far la giustizia. Ma I’ assassino & assassino.
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Nulla ¢’2 di non necessitato: nulla ¢’& che
non abbia un perché; non ¢’& parcla, ncl poema
dell’ universo, che non abbia il suo senso, ¢ quanto
pill un uomo apre gli ocehi, tanto pit vede dile-
guarsi il caso dal mondo, perché in ogni minima
cosa, nell’elemento necessitato, brilla I’elemento
necessitante. B 1’arte std nel percepir cio, dal di
fnori di cio.

La vela propone e il mare dispone,

Per I'intelligenza I’occhio riceve e apprende
la luce, per "amore diventa luce egli stesso, e
la da.

Dungue tutta la vita sta nel ricevere e dare
la Juce, ed & appunto nella nostra molta o pooa
opacitd I’imperfezione o la perfezione di noi.

I7uomo prima si avvicina alle cose per as-
sorbirle, ¢ poi, dopo essersene separato, vi 8i av-
vieina per assorbirvisi: per esserne assorbito.

I’intelligenza & separativa, e ’amore unitivo,

Il primo tempo & dunque utilita, il secondo
serenita, il terzo & amore, entusiasmo, Dioniso,

Altro & essere e altro ¢ sapere di essere:
quello va infinitamente oltre questo: noi siamo
anche prima che in noi la coscienza sia accesa.
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Pure il sapere & parte suprema, 86 non essen-
ziale, dell’ essere: e Sta in questo come in uns
pianta std un fiore, o come in un corpo sta
I’ occhio.

Il saperci ® la luce: & I’essere che possiede
sb stesso nella manifestazione sua propriaj ma
I’ essere & oltre, come il sole & oltre la luce del sole.

Tattavia, quanto pil |’ essere &, tanto pid &
la cosoienza dell’essere; e si pud dire anche all’in-
versa: quanto pi & la coscienza dell’ essere, tanto
pid 1’essere &.

Il saperci non & 1’essere, dunque, ma & un
egsere pidi: nn esser pid sd.

Arte ® trasfigurazione. B il pensiero (verita)
@ come il mezzo trasfiguratore.

La veritd strappa i veli: la bellezza & la nu-
dita. La verita & negazione di esteriorita, 1’ arte
2 interioritd fatta esteriore, in cui I’ esterioritd &
totalmente morta e assorbita: nuditd, spirito
tangibile, palpabile.

Per Iarte il pensiero non solo si riconosce
come uno ed universale in tutte le cose, ma da
tale riconoscimento, di fratellanza, passu, come
trasfondendovisi, ad essere tutte le cose: e di
pensiero passa ad essere amore Senza Cessare,
naturalmente, di esser pensiero ciod verita, per-
cezione di essenza. :

I momenti dello spirito son dunque tre: la
natura, momento panico; il pensiero, negatore




della natura, uecisore delle apparenze, ¢ questo
» il momento tragico. Poi ¢’e I’amore che & ap-
punto 10 gpirito vivente, cid che & al di 1d della
morte. Momento idillico.

1 primo momento & fisicita.

Il secondo momento & antifisicitda (& separa-
tivo): @ affermazione dell’ assoluto in s&: & la
prima conquista del mondo interno, pel distacco
da quello esterno: risponde al momento in cui
Gesi va al deserto « év tq épnpix ». Ed & contro
natura, percido, ed essenzialmente sublime. Il su-
blime & il senso dell’ assoluto.

11 terzo momento non & fisicitd, ma eleva-
zione della stessa fisicitd all’ assoluto: &, non piu
geparativo, ma riconciliativo, amoroso, fraterno.
# I’ assoluto che, riconquistata la sua seita,
la ritrova nei suoi contrari, che la negavano,

prima.

La mente & parte divina dell’uomo: quando
I’ nomo vuole farne suo pro’ e fare dio 88, rag-
gruppa tutta la sua vita in essa, nella sua intel-
ligenza, perchd ivi, nel suo punto di vista esclu-
sivo dal quale egli guarda, conosce, vive tutto il
creato, egli sente la sua propria vita, la sua per-
gonalitd separata, il suo io distinto. Indi odia.
1 il peceato di Adamo.

La vita spirituale & come un continuo dissi-
gillarsi di neve: un continuo dissolversi, disfarsi,
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serostarsi del nostro di fuori e quindi un continuo
svestirsi, denudarsi del nostro di dentro.

E la rupe prende cosi sempre pitt la sua
forma.

It 1a solitudine ehe ei rinvergina gli occhi.
B il distaccarci dalle cose che fa si che poi vi
ritorfiamo con nuovi occhi infantili, Allora ve-
diamo le cose che abbiamo da molti anni sott oc-
chi come se mai non le avessimo viste,

Prima noi non conosciamo le cose se non in
quanto sentiamo bisogno, desiderio o paura di
loro: conoscenza egoistica, indistinzione di 8e o
del mondo, di spirito e natura, Poi distinguiamo
noi dalle eose, conoscendo noi stessi come entitd
separata e indipendente da esse: conoscenza in-
tellettuale, per la guale, se lo spirito vi 8i adagia,
le cose sembrano tramontare (io sono tutto, egoi-
smo ). Poi ancora, alla fine, le cose risorgono in
noi come una sola cosa con noi: visi ritrovano,
pur nella loro realta individuale, come rifuse
nella trascendentalitd universale. Qui ogni cosa
si fa necessaria. I 1’ amore.

Volere (potere), conoscere, amare, SONo la
mala copia umana o mondana, della trina unita
di dio, e gli assomigliamo come all’ infinito il
finito, come il rotto all’intiero. L’ essere o in tutti
tre unitamente: ma la radice, la sorgente, & il vo-
lere (il padre); il conoscere ne ® la manifesta-
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zione (accorgimento )i la foce e I’ amore: I’ unione
con dio, creazione.

Ogni atto (o parola, che & atto) consta di
questi tre inseparati momenti, dei quali il terzo
ha le sue radiei nel primo, il primo ha le sue
fronde nel terzo, e il primo e il terzo hanno il
loro fusto nel secondo.

Al di foori di cio, di tale unitrinitd, non

¢ @ vita.

In che modo il finito possa assumere capa-
cita @’ infinito si vede misticamente in Gesi, che
~ essendo dio e uomo, ciod creatore e creatura, e

~ un finito che vive in s& 1'infinito. Soltanto, il
finito pud contenere in s& Pinfinito rinnegando
la sua finitezza, obbedendo, che & come dire mo-
rendo. Percid Gestt muore, I1 Figlio al Padre va
per la Morte.

Come una goceia di tatto 1’ oceano ha in 88
tutto I’oceano cosi una oreatura ha in s@ tutta
~ la creazione: I'Uno & in Ognuno,

Cercare la poesia in ogni cosa (Vinteriorita,
la divinitd ) & interpretarla.

«Un giorno lo dice all’altro giorno — lo
gplendore di dio — e ogni notte lo racconta alla
notte seguente » (Salmo 19). Ogni cosa & parola,
e tutta la natura & parlante: la creatura parla
~ alla creatura la gloria di dio; per eui si debbono
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auscultare le cose, il loro tacito geroglifico lin-
guaggio. — Che dici?... Chiede la cosa alla cosa.
Che dice il tal fatto? Il tal uomo? Il tal volto? L
Che dice la primavera, il fiore, il tramonto? Co-
noscere & amare, & operare, ascoltare e parlare:{'
ndire e ridire: ricevere ¢ dare, la vita noi la..
riceviamo e la diamo.

pensiero che danza.

Creazione ® armonia (accordo del 8é col uo‘
se, dell’nno e dell’ altro, dell’uno e dei molti, dei. A
molti nel tutte). Per cid ogni opera d’arte o fa-
talmente armonia. B la tragedia & V armonia in

chi la nega. i

La scoperta dl dio & la scoperta. dell’io.

separandoci, quanto pit ei & possibile, splccanv,
doeci, da tutto cid che ci & esterno (sensazxoni,
emozioni e pensieri) e sforzandoci con ogni no:
stra possibilitd di unire, di identificare il nostr
pilt intimo essere con s® 8tesso: silenziando
noi tutto. Ecco cid che & questo ripiegarsi de

mente in & stessa rientrando in s e quletand
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Attinto che ha il nostro essere nell’ essere 5
puro, la mente percepisce ¢id che & di per 88, e ';
ne ha un senso pit o meno vivo ed intense a k
geconda della stabilita della sua contemplazione )
interiore. .‘
Di passaggio, si pud osservare che se la nostra b
mente non & pazzamente orgogliosa, non dimen- :
tichera I’ infinita dlstmua che & tra s& e 1’asso- y
luto, tra acqua del pozzo ed il sole; mel caso -3
contrario essa dird: I assoluto sono io, sono dio, i
lo posseggo. i
Intuito che la nostra mente ha, a modo suo ;5
e secondo Denergia dello sforzo sno, I’ assolato i
egsere, © conquistato cosi il suo intimo io dentro ;
eni quello arde, essa non perde pilt la sna preziosa ;\1
conquista, e, vista o intravista, sia pure una sola i
volta, la faccia fiammeggiante di dio, ne resta
in lei una esperienza e un’impronta che lei non s
dimentica pil. _,?.3_
Tuttavia, V atto riflessivo, concentrativo, che ;j
fa, ¢, come si & detto, separativo: contrario, in ;
certo modo, alla natura, alla vita; e non puo essere " R
altro che preparatorio. I’ uomo & messo nel mondo
e deve stare ed operare nel mondo. I attivita del- ‘ -
;

I’ nomo, anche, e piti, del pitt intimo uomo & di-
retta all’esterno, al nulla, a interiorizzare I’esterno, i
a far essere il nulla, a nccider la morte. -

Per ¢id la mente che prima si piegd su sé '
stessa, non pud non spiegarsi alle cose: a ¢id che
prima ha appunto con ogni suo sforzo allonta-
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nato da se per stare sola con s& e saltare poi
oltre seé.

Se non chd, tornando ora alle cose, non Vi
tornerd pitt eon gli occhi di prima (gli ocehi di
prima erano torbidi ocehi, era esterno che cer-
cava 1’esterno, erano veramente occhi ciechi) ma
vi tornera eon occhi purificati, abbagliati, anzi
accesi da quello splendore a cui hanno attinto:
per cid saran tratti, necessariamente, a ricercarlo

e a ritrovarlo nelle cose, ove pure infallibilmente =

esso &, perche I essere & in tutto, tutto ¢io che @
non potendo essere fuori dell’essere.

Cosi Vuomo & tratto a cercar dio, a intuir =

dio nelle cose; non pii separandosi da esse, essen-
dosene gii separato, non pii morendo ad esse,
essendo ad esse gid morto, ma pienamente vivendo;
rivivendo in esse la propria intima vita, in quanto
la sua vita e la loro non sono pilt cose stanti a
fianco o contro Uuna dell’altra, ciod oggetto di
spavento o di brama o di indifferenza, come lo
erano prima che egli morisse a loro, e che esse
morissero a lui; ma, la sua vita e la loro, essendo 3
in armonia e comunione; essendo, benche propria i
e inestinguibile in ognuna di esse, pure una ed
identica in dio. :

Dopo I’atto riflessivo, ciod la morte alle cose, -
I’ uomo si desta alle cose: 8’ accorge che egli nel
suo intimo essere, nel quale e pel quale come
individuo egli ¢, & lo stesso intimo essere nel quale
e pel quale come individui esse sono. Si addor-
mentd tra nemici, si destd tra fratelli.
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i3, questa, non una visione imperfetta di dio,
ma un’unione perfetta con lui nella vita (genia-
lita). Perfetta in quanto non & finito che voglia
comprendere in sé Pinfinito, ma finito che, negato
g come finito, cio®é morto a sé stesso (ascetismo
dell’arte) si ritrova nella vita infinita delle crea-
ture e di dio: e eon cid & infinita, nel solo pos-
sibile (mistico) modo. 4

Per cid arte & miracolo: perch® mostrando
nell’ infinito il finito, mostra I’infinito nel finito:
dio nell’nomo, dio nel mondo: armonia, teofania.

{3 naturale poi, che una mente che non senta
la sua inadeguatezza al suo oggetto, cioe che
seambi I’assoluto con la corta immagine che lei
se ne fa, che identifichi quindi la propria fini-
tezza con la infinitezza di dio, che seambi il cuc-
chiaino col mare e dica infine: io sono dio (eulto
della ragione), si precluda, per necessitd, dalla
sola vera intuizione di dio, che & fatta di umiltd
e di amore (che & quella dell’arte), e che quindi
non si sappia che fare dell’arte.

La mente umana & divina, ma né lei, né ogni
cosa che &, pud esser dio che & unico e solo e al
di fuor di ogni cosa. 4

I’uomo & in quanto & in dio, pure essendo
distinto da dio, in quanto partecipa alla divinita,
e per s& non & nulla.

Quindi egli non @ dio, e la sua coscienza di
essere, non puo essere che coscienza di essere non
dio: e la stessa idea che si fa di dio non pud
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essere se non negativa, quasi come Iorma del -

disco solare sotto la palpebra di chi ’ha guardato,

Bgli dice: dio & quello che non sono io: egli & =

bontd, veritd infinita, mentre io sono, si, bonta
e veritd, ma finita. Non & che il sentimento ¢ la
visione della nostra finitezza che c¢i presenta I’in-

finitezza di dio: perché nei non siam dio, pure 8

essendo divini: pure avendo in noi come un prin-
cipio di dio. '

In noi, verita, bonta, bellezza non c¢i sono se
non in quanto noi vi partecipiamo: ma son fuori
di noi. B da quel po’ che vediamo ci accorgiamo "
del tanto che noi non vediamo.

Per cui il filosofo che scambia la realtd con =
la visione (negativa) che ne pud avere I’uomo,
capovolge le cose: scambia Ia luce con Vombra.

E il meglio dell’atto riflessivo & questo ap-
punto: di accorgersi del proprio finito da rinne-
gare. Riflettendo, ¢ concentrandosi, I’nomo muore
alle cose ed a s e questa morte non & compiuta $
se non muore a sé anche in quanto coscienzg,
dicendo: io non vedo che il mio vedere che &

un non vedere. Ma in questo accorgersi di nulla =

vedere & appunto la sua massima intuizione del
perfetto vedere: d in cid che egli attinge pit al- =
I’ agsoluto. W

Per mezzo dell’arte egli vivra 1’assoluto, e
diventerd egli stesso assoluto, negando appunto
88 stesso (genialitd, santita ),
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(1914).
[ miei sono i tuoi occhi, eceo I'arte.

Dai bambini si crede che il vento lo faceiano
gli alberi: ¢ cosi molti adulti credono che la storia
la facciano gli uomini.

La sola via di padroneggiare il proprio de-
stino & quella di energicamente volerlo: essere
coraggiosamente s& stessi.

Non si muove una foglia alla brezza senza
un decreto di Zeus: lo dice anche Sofocle. Ma
~ ¢he pud fare la foglia se non abbandonarsi alla
._jbrezza?... A lei deve tutto: nascita, vita, fiore.
B questo abbandonarsi & operare.

Non ¢’@& rosaio che valga un fiore nel deserto.

. La prima necessita per essere forti al di fuori,

& di essere pieni, densi, al di dentro: e, nella

~ botte, tanto pin il vino spiceia fuori impetuoso,
quanto pit alto & in essa,

' Le valanghe si fanno di piume di neve.

Sol ¢hi sa tenere sa dare.

Certi uceelli non volano che a grandi altezze,
- come certi cetacei non nuotano che in alto mare.
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1/impulso di una molla & in ragione del suo
esser contratta. ]
Per cui, quanto piit tu ti sprofondi in fe =
stesso, tanto pitt in su salirai. '
Quanto pitt accumuli tanto pitt versi.

Il mare: qualeosa che agpira all’essere e non &,

Il mare sard sempre, per me, immagine di
dolore: di aspirazione alla vita irragiunta, all’ir-
ragiunta unitd; ma il monte, la vetta alta e ea-
nuta, & immagine di sublimita: di sforzo conereto,

Il miglior critico non & il maligno: non ¢’8
tanto quanto cercare e volere il bene per trovare -,

¢’eé acqna,

Gesii non disputava che & dodiei anni.

Un’opera d’arte, anche la piu lirica ed alta,
dev’essere fatta della pin umile ¢ conereta ve- 3
raciti: voglio dire che anche il naso di Mosé
deve dar la sua ombra. i

1’arte & realismo, e la roeceia piu alta ed P
eccelsa & fatta della stessa pasta della sua pitt
picecola scheggia. Si parte dalla percezione ed
alla percezione si torna: dalle cose si torna alle ~
cose,
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I due estremi sono dati, da una parte, dagli
gerittori classici, ¢ pilt specialmente, romani :
quasi unicamente storiei (anche Virgilio non &
che uno storico pitt poeta degli altri, e, nella
geultura, non hanno di proprio che busti e ri-
tratti: Roma & storia, terra, su cui e in cui deve
operare, del vesto, anehe lo spiritualismo piit
alto. 11 eristianesimo stesso ¢ religione terrena);
e dai libri sacri, dall’altra, cioé dalla Bibbia,
che © il libro piu lirico ed alto del mondo.

Ma anche la Bibbia ha i suoi pilt umili, e
per ¢id grandi, realismi, e pure & tutta canto.

Oome Tito Livio e Tacito hanno la loro poesia,
la loro drammaticita, ma son tutti storia.

L'opera d’arte ha da essere eterna ed odierna:
il cristianesimo & universale, ma & altresi pale-
stino. 11 tal fatto accade qui, I’altro 14, la tal’ora,

il tal giorno.

Tolstoi e Wagner: due estremi artistici.

Wagner « troppo per aria », Tolstoi troppo
« per terra ». Queste, opere storiche, politiche,
quasi; quelle, allegoriche, idealistiche, astratte.

Dante: nessuno va pit sui eieli di lui, nessuno
posa pitt saldamente in terra di lui. Francesca,

~ (Qappoceio, Piccarda, sono creature individua-

tissime e universalissime a un tempo.
Come la Bibbia,
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Il einematografo ha tolto molto da fare al.

I’arte moderna: I’arte, d’ ora in poi, dovra trovare
la sua ragione d’essere nella sua interiore signi-
ficativita : una bella pagina deserittiva, sard
sempre meno minnziosamente fedele d’una bella
pellicola. All’arte, ora, non resta che di esser
pit arte: ciod d’interpretare, e non di specchiar

la natura, di esplicarne la vita, I’idea implicata

nell’apparenza; e non di aggiungere apparenza
ad apparenza. In tal modo sard pitt intensa-
mente rappresentativa, e pitt veramente crea-
trice, e, in fine, pit scultoriamente realistica.
I’arte & interioritd esteriorata.

Il realismo ideale & il riassorbimento della

morale nella favola.

I’artista non deve giudicare e filosofare che
per fatti interpretati e figure.

Bisogna, insomma, che tutto il significato si
rapprenda in cose, che non scorra piu, liquido,
tra di esse, e fuori di esse, ma si faccia, come
sangue, proprio esse.

La fotografia mon & arte, perché non da se
non quel che si vede: ma Parte da quello che
non §i vede: & pittura dell’invisibile

Percezione dell’ assoluto interiore di ogni
creatura e di ogni uomo, rispetto al quale I’es-
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- gere esterno di ogni creatura e di ogni uomo &
pianeta che si accosta e si scosta coi suoi atti e
parole (0 ¢’ interpone, si attraversa, si oppone: dia-

~ polos) ¢ il fatto di ogni arte, di ogni vita e parola.

T3 di qui viene anche che la parola assume
~ in s¢ Passoluto, diventa parola metaforica, inter-
pretativa; diventa parola tragica, comica, umo-
ristica, lirica e ironica: il mare «fioriva di ca-
daveri » — il «fioriva » tra le parole « mare » o
« eadaveri » grida appunto I’opposizione tra la
cosa in s8¢ e I’apparenza.

I/ artista epico, (Omero, Tolstoi) sopprime
g6 stesso s1 che le cose vive sorgono in lui. Si
 Jascia invadere dalle cose: che, nella loro plura-
lita individuale, occhieggiano e ridono in lui
ognuna col suo proprio volto come tanti fiori
~ di un colle che si rispecchiano nella tranquillita
gottostante di un’ acqua: I’ artista le laseia vivere
~ in so: di se; ed egli vive in loro, di loro (affetto,
~ amore ).

I’ artista lirico tragico ( Eschilo, Wagner,
Ibsen ) & di se che le fa egli le cose: le ritaglia
~dalla viva verita dell’anima propria.

Egli non fa di sé stesso un quieto specchio
“delle cose di fuori, ma tanto si ritrae dentro se
~ da trovare la sua luce propria, per la quale ap-
~ pare a s stesso come un essere estraneo a s@
stesso: un essere su cui il vero s¢ stesso, come un
sole, butti la sua luce eruda come su un mondo-
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Arte & francescanismo, e arto & interpreta-
B o
zione (metaforieita ).

lo restituisee al mondo, ma rinate in lui, rivissute
in lui, passate per la morte e risuscitate. A

I Vangeli sono esempio perfetto della distru-
zione costruttiva. ]

I7arte vede le cose dal di dentro; e il di
fuori, in cui I’artista ritraduece il di dentro, no
¢ che una seala al di dentro, offerta agli altri.

Ecco perche tutta Varte ¢ interiorita esterio.
rata, I la natura @& tavolozza si, ma tavolozza vi-
vente; non simboli, ma creature.

La metafisica redime la poesia.

*

* ®

I’intuito © la sintesi dell’intelligenza e del
cuore: o il euore fatto veggente, ¢ la visione che

& la suprema risoluzione dell’unomo: canto.
La realta & lirica.

I’amore & Iatto di vita, per cui si vuole la
veritd che si vede: un impeto ad essere quellq_i
che amiamo. '
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Ta gnosi o la pisti sono principii essenziali
uno all’ altro.

La fede (pisti) ¢ un abbandono c¢he I’uomo
fa di s¢ & dio: consiste nel non volere pin se,
ma dio, nel non volere che dio; ora, siccome
dio @ qualche cosa che trascende necessariamente
le nostre conoscenze, la fede © un abbandono al-
Iignoto: eccone dunque il prineipio agnostico,
mistico: I’affermazione del mistero (Pietro ).

La fede, anche quella del maggior teologo, &
gempre semplice e ignara come quella di 8. Fran-
cesco e del contadino: Vignoto ¢ ignoto per tutti;
ma non per tufti ad un modo.

Ma che cos’® poi quest’ignoto a cui ci si
abbandona?

Non ¢ certo una cosa ignota qualsiasi; non
- ¢i si abbandona a tutto eiv che si ignora: anzi,
& evidente, il nostro istinto ci trae appunto al:

~ l'opposto, ad affidarei a cid che sappiame e ve-

diamo, a cio di cui pin siamo certi e sicuri.

(i si abbandona all’ignoto, in qunanto la nostra
ragione, coi suoi sforzi estremi e supremi, ¢i porta
ad affermarne la suprema assoluta realta: non ¢’o
cosa piil certa di questa: che noi non possiamo
‘gapere; ma per giungere a questa certezza, oc-
- gorre tutta la nostra sapienza, la quale, piu &, pilt
appunto ci accerta della salda realtd dell’ignoto.

Dio si allontana, al sapiente, ma per ¢io gli
3 gi avvicina, perché la sua essenza ¢ appunto nel

8uo infinito distare. |
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Dunque la pisti, ’agnosticismo, la fede in
senso schietto, intesa come abbandono all’ ignoto,
ma all’ignoto conosciuto come ignoto, si nutre
della stessa gnosi.

La filososofia suprema, ti dice, infatti: tu non
sei dio; la scienza dellinfinito non ti pud dip
piu di questo: tu sei finito; dio, I’infinito & tutto
cio che tu non sei. Dio & sapienza, sapienza in- #
tera e perfetta; cio che tu sai di non essere,
perche tu questo sai: che non sai. Per cui lo stesso
agnosticismo si nutre di gnosi, anzi si svolge
in senso gnostico, ciod di sapienza; perche la sa-
pienza, piil eresce, pitt fa crescere in noi il senso
del non sapere: il mistero.

La buona filosofia ti definisce dio negativa-
mente, come il « non te »: Vinfinito, I’assoluto,
Peterno, I’immortale, 1’onnipotente, il perfetto:
concetti tutti quanti neganti; cui si arriva attra-
verso la conoscenza i s¢: negando i limiti pro-
prii, si coneepisce 1'assoluto in so. ;

Per ¢io la disputa tra gnostici ed agnostici &
fratricida ed assurda (Pietro e Giovanni) ma lo
svolgimento della fede & verso la gnosi.

Al sepolero di Gesii, quando Maddalena tor-
nando indietro annunecio di averlo trovato vuoto,
due discepoli si misero a correre: Pietro e Gio-
vanni: la fede semplice e la fede dotta, e questa
giunse la prima, ma la prima a entrare fu ’altra g
poi questa segui.

-L..I
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La gnosi & lo zoppo che vede, la pisti & il
cieco che va.

L’uno ha bisogno dellaltro: la gnosi senza
la fede vede, ma altro non fa che vedere: non
va. La fede senza la gnosi, va; non sa dove vada
e va poco avanti, ma va.

Cosi I’intelligenza e I’amore.

Prometeo rapl il fuoco e ne fece le arti, ma
queste si traducono in dolori umani, in supplizio
e in schiavitl, sino a che non siano religiose:
~ eioo sino a che il principio che le ha inventate
non si riconcilii e subordini a Zeus,

11 mondo continua ad essere quello che era
nei tempi di Ulisse e di Faraone.

Di tanto in tanto, emerge in esso, proprio
come i fiori in un prato, chi attinge alla gloria
della verita e della bonta, chi si inzuppa di luce
e si fa luce egli stesso: intorno a lui, gli altri,
si accorgono a mala pena di lui, e restano quelli
che sono; cosl come I’erba del prato resta erba da
fieno, nonostante i rari fiori che ha in s&, La vita
- gpirituale, la disnaturazione, la risoluzione della

~ materia in spirvito, cio¢ della mota in pianta e

della pianta in fiore, ¢ certo un gran fatto, ma
un fatto che interessa soltanto colui che lo fa;
e chi gli & attorno, soltanto in via assai secon-
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daria, cio®, in quanto, per imitazione, puo fare ;_
anch’egli, ma di suo, il medesimo viaggio. |

11 eristianesimo ha duemila anni gid; ma.
oggi non 8i vive e non s8i sente certo pin cristia-
namente di duemila anni fa: se non da taluni,
rarissimi, vere perle nel letamaio, uomini straor-
dinarii come Tolstoi, Wagner, Ibsen a euni si po-
trebbe aggiungere il nostro Pascoli, certo piit in-
timamente ecristiano di molti che si stamburan
cristiani.

Quel che si diee progresso, non rignarda che
gli agi-e i comodi della vita: a conti fatti, la

sua illuminazione elettrica alle massiceie tenebre
del misticismo medioevale, non ¢i ha dato che
qualche maggior comodo per le vie di notte, una
pitt grande velocitd nei trasporti e¢ la gelatina
esplosiva. e

Anche il male, a suo modo, si affina; cioé si
dissimula pitt; pare meno, e eio & un progresso
nel peggio, perche il male & falsitd, inganno. J

Ma la vita ¢ un buratto: pit fine nevica la
farina al disotto, pit si addensa la crusea al di
sopra. :

Lo spirito e la materia, nel corso del mondeo,
saranno sempre men inisti: e eresecerd il male
col bene.

I mistici dissero, dunque: il nostro cono-
scere tutto sta nel conoscere la nostra ignoranza;
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; quanto pitt noi montiamo sul monte, tanto pitt
noi vediamo che ancora ¢’¢ da salire, e quanto
piu alto o il cielo; quanto pitt ¢’interniamo tra
lo pieghe del bosco, tanto piit noi vediamo che
pit in 1 ancora ¢’& boseo: noi conosciamo ap-
parenze, e apparenze di apparenze, ombre e ombre
di ombre, ciod ombre pin fitte; ma dove 1’ombra
b pin fitta, pit si sa che ¢’& bosco.

Insomma, dio, I’infinito, & un pane di cui piu
tu ne mangi, pitt ti cresce sott’occhio: di qui il
valore della gnosi, che ci fa palpar pin il mistero.

Dal fatto, poi, di non poter afferrare le es-
genze, §'apre in te come una rinuncia ad esse,
ciod un tuo abbandonartisi a loro che sembra
che dica: ecco, io vedo sin qui, ma la cosa & pilt
~ in la: questo conoscere con la seienza di non co-
noscere, questo afferrare che si traduce (per una
vera e propria conversione interiore) in un la-
geiarsi afferrare ¢ il miracolo dell’amore e del-
’ i’arte; perchd dio, poi, risponde al tuo buon
volere e al tuo sforzo, quando & in pari tempo
_ umile e forte (speranzoso e disperato, cio® dispe-
~ rato di s¢, in dio sperante): dio di la grazia e
cost si rivela: ed & allora che le nostre parole
g inzappano come di una luce strana e miraco-
losa: Parte non & che un umile sforzo umano
coronato da dio: una preghiera esaudita.

,’: [/uomo, insomma, & non dio, & non essere,
& cereatura, & finito. L’una delle due: o la luce
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lui, in quanto m’indio, e in quanto dio mi vuolé,' »
ciot mi si d, ed io lo ricevo volendolo aneh’ip.
con tutte le forze che ho.

Oppure quella tal luce che ha gli abbarbagl
la debole vista, di orgoglio, di voler essere, ed
allora che dice: io sono, io mi sento che son
Iessere & in me, ¢ in mio potere, non ¢’y al
essere all’infunori di me, e allora egli @ costretto
a preecipitare nel vooto, perche si afferra al
Iessere finito che & come dire al non essere, s
nulla,

Quindi lo seetticismo;

la realta & gia perduta. Se dice, la realtd ¢ olt
di me, ecco, la realtd & conquistata. '
La realta & il padre, Ia conoscenza & il figlioy
il figlio se si distacca dal padre, non ¢; la su:
vita & nel padre: « tutto mi & dato dal padr
(Matt. X, 27). La sapienza (luce) ¢ manifes
zione d’amore: se 8’ insubordina a questo dive
scopo a §¢ stessa: vuole imbarbagliare di sé:
§’imbarbaglia. I come un Gesi ribelle, che vog
distacearsi dal padre.



Amare, volere la veriti & volere I’essenza
(contro I’apparenza ) ¢ amare e volere il meglio:
e il volere il meglio & giustizia.

Heclesia da ek -lego, scelgo. Cosl diligo (io
amo), da cui diletto, cioe eletto « di tra ». Amore
dunque © scelta. Perché? Perche tu non devi
amare altro che dio (veritd) e gli uomini e le
ereature per amore di dio, cioe¢ di quel dio che
in esse &: dunque, siccome in alcune di esse dio
@ pi che in altre, alecune tu devi amar pit, ed
altre meno, cioé devi odiare; ma in tal caso il
tuno odio & la cosa stessa che amore, come ® in
Michelangelo, in Dante, e in dio stesso.
[Yamore di dio pei malvagi, si converte in
odio: cio® sono essi stessi che lo convertono in
~ odio. Dio non & altro che amore, ma dai malvagi
tale amore & sentito come odio, come ira (gin-

stizia): ma dio ama anche i malvagi, i quali si
escludon da lui.

Dio accende il suo sole e sparge la sua pioggia
su tutti.

Il sole fa luce, non erea esso le ombre, ma
i corpi lucidi e opachi si dividono essi in chiari
ed oscuri (paradiso ed inferno).
La bontad di dio crea Vinferno, La giustizia
¢ un atto d’amore: sui pii.
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I/ altruismo della pieta & un altruismo infe-
riore a quello dell’amore degli uomini per amore
ai dio. _ 3

Quello & un alirnismo corporeo, questo ¢ un
altruismo spirituale. B

Per quello, il dolore altrul ¢ mio dolore-
per questo, in te e in me & lo stesso prmclploo_‘
io sono io, tu sei tu, io non sono te, ma sono in
te (vero altruismo perché resta ’alteritd sosta
ziale tra me e te) e io amo te perche in te rico
nosco e amo lui.

Per cid si deve amare il nemico: e per ei
Iamore al nemico ¢ ben pin profondo e sublime °
che la pieta,

Che cos’@ la giustizia?... La volonta del bene,
del meglio: la creazione, k

Il bisogno, di giustizia & bisogno di dio: vo-
ler la giustizia & un voler dio. Il bisogno di gin-
stizia e il piacere di esercitarla, ¢ 1'atto con-
creativo per eccellenza, (di qui la spietatezza d;
Eschilo, di Michelangelo, di Dante): & I'atto mi-
stico pit intenso, e una preghiera diventata vo-
lontd e sangue, ¢ un amore diventato passione.

11 dio pit dio, per cosi dire, & il Padve: il
creatore; e creare ¢ spartire le tenebre dalla luce
mediante la luce (la verita) il figlio, la ma,nife-’:
stazione di dio. Ora, questo atto di creazione &
spartizione. Creazione & potere, e potere & giu-?
stizia. 11 Padre & eterno, ciot & di per sé, ed on.
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~ pipotente. B sopratutto giustizia: perché la giu-
gtizia non @ che il 81 che vince il no: ¢ la luce
che luce.
17uomo che si mette dalla parte di dio, de-
gidera che dio sia affermato, che il bene prevalga,
e soffre se il male prevale, perche la prevalenza
del male & la negazione di dio e di se, che di
go ha fatto lui.

17amore della verita ce I’appropria: di noi
fa lei stessa, di lei fa noi stessi. I’amore della
veritd crea 1’io in noi.

Noi ereditiamo tutto ¢io che non siamo:
luoghi, tempi, temperamento (peccato originale).
Ma I’io non & nulla di ¢io: noi lo intravediamo
in quella arcana impronta di eui noi improntiamo
ogni cosa, e che assolutamente non & che di noi:
& questo ineffabile io che impronta di s¢ il nostro
yolto, il nostro stile, il nostro passo, il nostro
timbro di voce.

Ogni creatura vivente rivive originalmente
la vita che ¢ eterna, cio¢ di tutti i tempi e di
tutti gli spazii, Ogni individuo ¢ assoluto: ogni
individuo ha in s8¢ dio. Il miracolo della ecrea-
zione st in ¢io: cio che non & altri che sé, pure
non essendo che se, crea il tutto ed & in tutto: e
eio che non & dio, ¢ dio pure essendo altri da
dio: per armonia e comunione.

, Ogni creatura non & che lei, ed &, in quanto
&, tutta la vita.
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Margherita non ¢ altri che s8, ma ha in s
tutta la donna, tutta la vita; cosi ogni fiore, ogni
foglia: non vé fiore che sia un altro fiore, non
v foglia che sia un’altra foglia, ma ogni flore -
e ogni foglia ha in se tutti i fiori e tutte le foghe, \
e tutte le cose create. '

Noi siamo noi attraverso ¢io che non siamo:
corpo, apparenza, che improntiamo di noi.

Bd @ s&, Vuomo, quanto pin si distacea da
s¢, ciot dalle sue cose, che poi non son lui: & s&
stesso quanto pilt si stacea dalle cose in euni gli
sembra di essere: cio¢ quanto piut muore.

Ogni vita & un avvicinarsi e scostarsi per
giri al suo sole interiore. Ogni uomo ne ha une.
Ogni uomo ha il suo angelo: il suo io fatale. Cid
per cui egli & s® (creatura ). ¥

L’ nomo che cerca s¢ fuor di s¢, volta le spalle
a st stesso. Tutto cid che & conquista domand
Pinfinito al finito, per ¢id la sete cresce bevend
Fame dei golosi, poverta dei ricchi: contrappasso,.
identitd di pena e peceato. :

Tu non sei neppur la tua intelligenza: ma la.
tua intelligenza ¢ al di sotto di te: & tuo corp
Anche Vintelligenza non & che manifestazione. -

Deificare, da parte dell' uomo, la ragio
o Pidea, o il pensiero, & come il deificare, da.
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~ parte del pesce, la pinna, la coda, ciod un
membro, uno gstrumento di s¢é: ma, come I’ es-
genza del pesce, la sua vita, non sta nei sunoi
organi, che non sono che strumenti di lui, ed
egli @ invisibilmente oltre quelli, cosl I’essenza
dell’nomo non & nella sua attivita pensatrice, ma
molto oltre di essa.

La realtd (dio, la vita) non & in sb pensiero,
 qpon © volonta, non ¢ nulla di eio che si vede e
,' che si tocea e che si nomina: & cid che @, & cid
.~ per cui ¢ tutto quello che &. B il mistero, il mi-
racolo, Vineffabile. -
. 1) non un finito, ma & ogni finito sfinitato,
 ipfinitato: ciod in quanto muore: la vita non si
~ yive se non thanaticamente.

»
*

11 finir del finito & la morte: il morir della
morte ¢ la vita: un finire che non finisce mai
di finire: ecco 1 eternita.

Lo spartirsi del Si e del No ¢ I’indiarsi del
3 mondo; perché appunto in dio, S1 e No sono per-
~ fettamente Puno fuori dell’altro.

B, nel mondo, il S1 ¢ inghiottito nel No.

11 nulla ¢ Pinfinita ombra di dio.
Dio essendo e non essendo che 8¢, ne viene
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che altri da lui non &: dunque, in certo modo,
il non essere di altri da dio, &, eio® il nulla &,

Ma dio, per la maggior pienezza del suo es-
sere, e per esser pill sg, orea; ciot per aggiungere :
esseri all’ essere, per aggiungere luci alla luce,
amori all’amore. i

Dungque, in prineipio era dio, e al di fuori
di lui nulla era: era il nulla, era il chaos, Vin-
distinto. Dio disse: sia la luce (la presenza di s
a 80 stesso). B la luce fu.

Dio ne sentl la bontd, ciod I’identita sostan.
ziale con sé e, con essa luce, separd la luce (se .'
fuor di sd) e le tenebre (non s¢), e cosi vi fu il -
giorno e la notte. >

Di qui si vede sin dal prmcnpxo che l’atto

auntoaffermazione di dio, per la quale si sepam 5
ancor pitt dal non dio, da sé sempre pitt respin«
gendo il nmon se: in principio erano in faceia f
Puno all’altro « essere» € «NON eSSere »; Ora
« essere » ed « essere no ».

La redenzione calcherd anche pilt giu: sepa- i
rerda pit fondamente bene e male, dio e mondo;
e aprird un abisso in seno alla stessa creazione
o natura, spaccandola in na.tum e spirito (sono

in questo senso, di aprire sempre maggiori op-
posizioni in grembo allo stesso bene, perch® si
purifichi sempre pilt e gia sempre piu bene, &
quindi il male pitt male. -»
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Il Si e il No in dio non sono: egli ¢ Si, e 5
che non ¢ egli, ¢ No o Si misto al No ‘

tutto cio
( chaos ).
[7intima contraddizione, il Si e il No, ¢ nel
creato.

11 creato, infatti, & nulla che diventa essere
& No che diventa Si, e per ¢id ¢ naturale che
in lui sia il 8i e il No (indistinti e distinguen-
tisi); mentre dio, e in dio, non pud essere che
gemplicissimo Si. :

Dio poi, I'essere in s&, ¢ nel sentir pitt co-
seienza di se (perch® suo splendore potesse ri-
gplendendo dir subsisto) che ecrea, cio¢ che fa,
del No, Si. In ¢io consiste una maggior plenitu-
dine del suo essere, ed una pitt infinita infinitu-
dine dell' infinito: 1’essere sarebbe ugualmente,
 ma sarebbe men pienamente se non annullasse
il nulla. Dio crea s¢ stesso creando.

Dunque la ereazione non & che semplicissimo
Si, che nega il No fuor di sé: e negando questo
No crea, e si crea.

I’ essenza di dio & mistero e miracolo: Pessere
» misteriositd e impenetrabilita essenziale. I.es-
gere & in s¢, ed anche & ereazione: autocreazione
o creazione di altri, annullamento del nulla.

Come c¢id sia e come avvenga, Noi non sap-
piamo, e possiamo vedere soltanto cosl esterna-
mente, in aenigmate: ma sappiamo di non sapere,
e, quanto pit lo penetriamo, tanto pitt ne sen -
tiamo I’intima impenetrabilitd, quanto piu lo
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avviciniamo pitt lo vediamo indietreggiare lon.
tano. J

Questo annullamento del nulla, in che con-
giste I’essere e la creazione, importa un duplice
fatto, ehe in fondo & un sol fatto: « il nulle
8’ annulla ». Questo fatto, che pure & la creazioug"
infinita, non & un bisticeio o nn giuoco di parole
per dire: la ereazione; ma in questo atto, che & :
creativo, persiste pur sempre interiormente il
carattere di annullamento.

L' essere &, in s&, un semplicissimo Si, ma,
nel creare, questo Si nega un No, e in cid & 1
creazione (e la redenzione, che & tutt’uno co
lei); questo No, negato, diventa Si: eceo il mondo
8' inessera.

Dio & Vessere che inessera il nulla; ma ne
giamo il nulla stesso che s’inessera. Dio & un
gsemplicissimo Si; ma noi siamo, radicalments
un No che & insia (ombra che brucia in Ince)
contrasto di luce e di tenebre che in dio nom
essendo il suo essere sem phce essere, ¢ in n01

luce quanto pitt le tenebre sono seacciate, re
spinte, calcate e per cido anche addensate.
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per la creagzione 1’ infinito §’infinita e si fa
jnfinitante: afferma s@ stesso come infinito essere
iggael'&ﬂte, come infinito annullamento del nulla.
T il panteismo dice che dio crea limitandosi!...

Separare la luce dalle tenebre, nel mondo,
' vuol dire assimilarsela (chi ha orecchie da in-
tendere, intenda) e ¢id non pud essere fatto che
' dalla luce stessa e per mezzo della Ince stessa: la
_ereazione non pud essere che separazione, e il
 eristianesimo & un vaglio. E assimilarsele, le te-
_pebre, vuol dire depauperarle della luce sepolta,
;éh'e coprono e trattengono in 8¢, per lasciarle
ancora pill tenebre di prima: Varricchirsi della
Juce @ fatto a spese delle tenebre: 1’arricchirsi
della ricchezza e fatto a spese, cio¢ per I’impo-
yerirsi, della poverta.

- Ma esse tenebre sono inesauribili, come dio
‘& inesauribile: e quanto pii, per la luce, esse si
_diradano da una parte, tanto pill esse si infitti-
‘seono dall’altra: e col bene cresce la coscienza
“del male.

Il progresso si fa in questo senso: che il bene
§i fa sempre pilt bene, e il male sempre pii male
(il male & cid che non vuole il bene, & tenebra
‘¢he & intenebra perche la luce §’illumini) la luce
‘gempre pit luce, il buio sempre pitt buio, senza
‘mai fine: Pessere si arricchira sempre pii, il
non essere si impoverird sempre piii: e a chi ha
sard dato, a ¢hi non ha sara tolto.
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11 diavolo, non ¢, per questo, tanto mai d
volo come qua.ndo si veste da frate- il mali

col bene, di prendere il sno posto travestito d_
lui: smascherarlo & smischiarlo, e smischiare
male dal bene & creare. i

¢ male, perche il bene & appunto smescolanzg\,
gtaceio, Meglio ¢ il peccataccio: Geslt perdona
ai ladri e alle meretrici, non ai farisei,

B cosi Popera concreativa dell’uomo n
pud essere che separativa del bene dal male,
vero dal falso: denunciare dunque le ripugna
delle cose con le loro essenze; essere, nel sen
della Cappella Sistina, critici: braccio dwlsori
di Gesut nel Giudizio Finale.

11 Gesto Iniziale ¢ il Gesto Finale.

Trovare il bene nel male ¢ opera da ideali
(Goethe) e quasi da irrealista. Trovare il mal
nel bene & opera spiritnale ( Tolstoi) e da realiste
Sicche i distruttori sono i pit creatori.

La realta & la presenza del male nel bene,
delVombra nella luce, del falso nel vero, del ser-
pente tra i fiori: il realismo ¢ tragedia.

La pura luce, in questo mondo, & astrazione:
ma & concreta la luce che e¢i palesa i rilievi di u
monte, e le parti pitt cupe fa oscure ( Rembrand
¢ concreto il bene che ’uomo riesee a fare tra |
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i peceati guoi e degli altri, conereto & il penti-
mento, concreta & la verita tra gli errori che la

rinnegano.

Dio ¢ presente nel mondo come suo negatore.

Dio fu presente in un individuo in eui la
earne fu cosl poco carne, cosi poco opaca, cioe
tanto trasparente e sottile, tanto morta a 88
stessa, e negata, da non essere pit impedimento,
ma anzi strumento di lnce.

Percid il mistero della redenzione §’identica
con quello della creazione: & lo stesso.

Ma, prima che in Gesi di Nazareth, dio fu
- presente in Adamo, ed & presente, come suo ne-
gatore, in ogni uomo: in cio consiste I’ nmanita
di Gesl e la sua fraternita con noi tutti: ogni
yomo & spirito (cio® potenza, mtelligenza, amore )
ed & terra (fralezza) come lui fu; ma, a diffe-
renza di lui, ogni uomo resta uno spirite impuro,
benché purificabile all’ infinito; il suo gpirito
invece fu tutto puro e purificante: fu in una
parola, dio stesso: gli uomini, se cedono a Ini che
dal loro di dentro li nega, §'indiano, Gesu fu
~ cosl perfettamente indiato da esser dio stesso.
I/ indiabilita per la morte & la natura comune
~ di noi con Gesi, e noi solo in lui ¢’ indlamo.

Percio Gestt era ad un tempo e dio e altro
da dio: creatura e creatore: creatura tanto pura
~ da non offrire nessuna opacitd al creatore: op-
pure anche somiglianza tanto intera da non es-
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gere che un nitido specchio di cido cui somigli
Cost si vede come il mistero della redenzione
che ¢ identico a quello della creazione &, ora,
identico, a quello della trinita: il figlio & dio ed
¢ altro da dio a un tempo stesso.

E la creazione o I'infinita scesa di dio
sino al nulla, che & infinita ascesa del nulla sin 0
a dio: Gesit (la luce) & cio per mezzo di cui
dio crea.

Pereio noi siamo in quanto siamo in Gesi:
Gesit & creazione perfetta, il mondo, ma in quanto
N

& divino: in ¢id solo che ha di divino, cioe di
antimondano.

Maria & la buona recettivita della natu
(la materia redimibile, il nulla inesserabile) ¢
non rifinta, che accoglie (utero) volonterosamen
la grazia: come tale & la prima possibilita del b
nel reglio del male: tenebre che cedon sé ste

La miseria umana (humus) ¢ infinita:
pud incominciare a cessare da quando ricono
s¢ stessa: infinita umilta (Annunziazione)
coglie e vuole la grazia che la infeconda, che la
essere, inessera.

(1914.-1915).
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ferma solo per potersi negare: si vive per potere 4
" morire. Ecco la tragedia universale: vivere « per» '
morire.
Dungue, se la natura si nega, la morte & la
legge della vita.

La natura ¢ sintattica.

La natura & una composizione che si scom-
pone: organamento ¢ disorganamento. Contem-
plare civ ¢ contemplare le due faceie dell’unica

LY

vita. R
Nascere ¢ organarsi, e organarsi ¢ indivi- :

duarsi; ma organandosi ei si disorgana: nel di-
gorganarsi ogni cosa si nega, serve, si sacrifica:
ama; ama dionisiacamente.

Eeco la legge dell’individuo: la morte. Guai
a chi vi si oppone (ecco il male). B organandosi B
pitt che si disorgana e muore.

Chi arriva a vedere e a sentire I’identita
della vita e della morte puo dire d’avere strac-
ciato il velo dell’apparenza: perché 1’apparenza
le oppone, la realta le compone. La morte non
& che la visibilita della vita.

o SO
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Lo spampanarsi di una rosa non & che una
continuazione della sua fioritura.

- Lo sfiorire ¢ la continuitd del fiorire: la vita
. & tatta d’un getto.
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Oosl la conversione, che non & che il fior
dell’ animo, ¢ lo sfiorire del corpo. Anche il
talo ¢ foglia, ma un’altra foglia.

Come il‘corpo della donna & martoriato daj
nascimento del figlio (Demeter, mater doloro;

e un partorire continuo.
Dioniso in latino si dice Liber: libera
(morte liberatrice: tragedia ).

k3
. x

La figura elementare della vita ¢ la ste
ogni vita & stella: punto raggiante, seme ¥
dante: fuoco.

Ogni atto di vita & un 2 che si rifa 1: due
gambe fanno un passo, due occhi fanno w
sguardo, due sessi fanno un amore. ‘

Alto e basso, destra e sinistra (dentro efn _
fanno una vita: una stella.

I’ordine esterno, ossia la sintassi della
tura, & simbolo o manifestazione o traspar
della vita interna.

L’ intelligenza & strumento della person
ma non & la nostra personalita, che & aneh
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essa ci sappiamo: & la luce alla quale,
i vediamo: ¢i manifestiamo a noi

oltre. Per
,'-'por 1a quale, ©

i steBSi. . . .
[/ uomo, nella sua intimita, non & la propria

| gosvienza, ma @ ¢id di cui ha coscienza.

La natura & sintattica: coordinata. Come ogni
rosa, nel cespo, fiorisce per proprio conto, ignara
~ di quella che le fiorisce d’accanto, insieme alla
quale, € alle altre, e ad altri fiori, si aggiunge in
una libera armonia di eolori; cosl ogni uomo, ad
esempio del Sec. XIII, non cerca che di realizzare
g stesso, non cerea che il suo proprio stile, e
pure lo stile di tutti gli nomini del suo tempo,
panno, pur nelle loro gran differenze, qualche cosa
‘di riconoscibilmente comune.

] Cosi il passo di tutti gli uomini che formi-
~ golano per le vie di una citta, visto da un’alta
‘torre, ha come un ritmo, una cadenza d’ingieme:
penché ognuno, passeggiando e andando pei fatti
suoi, non pensi a niun altro che a s e non certo
agli altri, e assai meno a conformarsi al loro
‘modo di camminare. Gli & che in ¢io che siamo
@ facciamo, noi siamo, per lo meno in gran parte,
~ fatti: ciod senza che ce ne accorgiamo, obbediamo
a una legge d’insieme,

Beco armonia prestabilita. E la libertaf
Noi possiamo voler non essere quello che siamo,
rivoltarei e volere turbar 1'armonia: ma I'ar-
‘monia si riafferma nel suo turbamento (tragedia)
‘¢ noi ne siamo travolti e stravolti.
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Noi possiamo volere o non volere obbedir

a tal legge, ma non possiamo obbedire o di
bedire: perche tutti obbediscono, anche Satap
che serve a dio come ogni altro. %

Il «seme di senapa » (il talento da far fruy
tare) @ il germe di vita spirituale che & in
seminato nel terreno (ecio® in ¢iv c¢he non &1
nella carne): il semicino sepolto dentro le
del nostro essere fisico, che pud germinare,
luogo attraverso il terriccio, spuntare, frong
in albero grande, tutto fuori, alto e lontano d
suolo, nella libertd pura del cielo. g

E questa vita spirituale & una vera vita
un organismo. {

Uosi la vita spirituale nasce di dentro a quell
fisica; la quale la partorisce con dolore. La
spirituale, il eorpo spirituale, si conglomera
staccandosi da quello fisico che muore: rest
zione per morte.

Ricevere il fanciullo vuol dire ospitare,
posto, lasciar germogliare il germe ingenuo
ciullesco, primitivo ehe & in noi (molto simile
« fanciullino » di Platone e di Pascoli): I’

il fanciullo.
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Non la cosa, ma lo spirite che & nella cosa:
¢civ che & oltre la cosa. Cid che io vedo, non &
la cosa: ma la cosa io la vedo attraverso quello
che io vedo. Basta questo, per percepire col cuore
qualche cosa oltre il corpo: i corpi sono ombre:
qualcosa ¢’& che muove ueste ombre...

Noi siamo misteri a noi stessi: e gli altri,
ogni altra cosa, & mistero per noi.

Questo va ben sempre tenuto presente: tutto
oid che vediamo non & che manifestazioune di cio
¢he noi non vediamo; e per s, cid che vediamo
noi non & nulla. Ogni cosa & un segno: ha il va-
lore di un segno e non ha altro valore che quello
di un segno: ogni araldo non ha altro valore se
non di cido che egli annuncia. Ogni suono, ogni
rumore, ogni colore, ed anche ogni sentimento
ed ogni pensiero che sorge in noi, & una voce,
¢ un araldo: va ascoltato, poi va interpretato:
ogni cosa ¢ un araldo di vita.

Tanto il nascere che il perire, la primavera e
Pautunno, il mattino e la sera, I’Alfa e I’Omega
non sono che la visibilitd dell’ invigibile eterno.

Bisogna arrivare a percepire ¢id per cui ogni
cosa, ogni uomo & seé stesso, e non & che s stesso.
6
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Pan & Patto per cui io mi pongo nel tutto:
per cui io mi congiungo col tutto. Oggettivit% -
grande silenzio. Spegnendo me stesso, e aceo-
gliendo cosi il tutto entro me, me lo lascio giuoi-,,s
care di dentro 3

Logos © scelta, ordinamento (Apollo), & eip
per cui le cose in me si spartiscono secondo la luge,

Dionisos & cid per cui io divento le cose, lg
creo del mio sangue, le insanguo di me. .

Pan si ascolta, Logos si vede, Dionisos si
danza (danza alla morte). y

Le cose si denudano con lo scalpello, ma & in-
dividuano col colore. Il colore & attributo: & eib
che una cosa ¢: il suo valore metaforico.

11 colore esprime p:opriamente cid che fa i{ :

la sostanza ). »,

Che cos'® il colore?. . I, di un corpo, la sua
interpretazione della luce universale: & il suo .
modo di comprendere, di accogliere, di restituire,
di modificare la luce: vi manifesta, dunque, il
suo essere reale. 3

E la conversione & un fatto chimico (nozze .
di Cana ).

Il colore ¢ il sangue d’una cosa tal quale
11 valore cromatico & propriamente il valore
espressivo (stemmi, bandiere, etd ). '
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4 Disegno ¢ la forma del moto: la positura:
. ordinamento, sintatticitd (Apollo).

Oolore & rivivescenza del particolare per 88

dentro al tutto: ¢ fiore (telos).
I/uno e ’altro sono spie del di dentro.

3 La musica esprime la volontd nella sua in-
~ tenzione 0 direzione: nella sua mossa. La pittura
esprime U’ esterno, la realizzazione della volonta.
i parte dalla musica e si va alla pittura:
Michelangelo & il pitt musieo dei plastici e Bee-
thoven & il pil scalpellante dei musiei.
. Il poeta chiamando per nome le cose, nomi-
pandole per la loro essenza, gindicandole (parola
~ metaforiea, denudante) ciod accendendovi dentro
~ la luce, ve lu separa dalle tenebre (apparenza) e
- per cio egli le crea.
Nel no brilla il si.

S

Tutto eid che & fuori di noi & anche dentro.
: 11 cielo stellato: profondita senza fondo; erea-
gione; assoluta realtd di ogni singola cosa in s¢
! (stella) nel tutto ordinato: costellazione di co-
~ stellazioni.

; Per la distanza da cui lo guardiamo, la gros-
~ golanitd dell'apparenza si assottiglia sino a quasi
~ laseiar nuda 1’ essenza: il metafisico nel fisico qui

ricompare: gli Uni nell’ Uno. -
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della luna di attutire, quasi riparare; bonta de" b
cata, riflessa, trasmessa, distribuita, pin dolce‘,,
pitt discendente. Di qui la diade di sole e di lunav
dare la forza, la vita, e trasmetterla (maschio ¢
femmina ). Iatto della luna ¢ di addoleire lqp
forza: la sua © luce riposata, forza addoleita: org
¢'e, ora non ¢’¢: e quando ¢’ & si presenta a poeo
a poco, e quando si presenta & poca. Tenera luce
di luna. Duri, solidi, raggi del sole. Silenziosa,
la luce di luna: quella del sole & squilla.nto.s:i
sole urta; la luna tocea, anzi tange. .

Il fuoco & la vita: opera, come dio, dal di
dentro (dal mezzo): vuleano; e crea dividen“ )
(Michelangelo): disgrega e purifica, divide le ce-
neri dalla luce. L'atto del fuoco & letizia::
fiamma ride, tripudia, salta, schiammazza:
fiamma canta. (Fiamma pura & luce ).

L’atto dell'acqua & passivitd: rispecchia
cadere. I’acqua ¢ supina, prona, passiva. S'adagia.
Rieade. Fugge. Giace. Sbocea. Nido, cuceia (letto).
Strato (orizzontalitd ). Folla, moltitudine, irre-
quictezza: mare, scompostezza, sconcordia, in
costanza, spasimo: 1'abisso che invoca I’ abi
vi si naunfraga. — L’atto proprio dell’acqua &
non contenersi; quindi il non contentarsi, v
sarsi, scappare da tutte le parti.

Terra & cio che si sostiene da se, eio che hg
il suo centro in s& (corpo), persona: isola, rupe, °
roceia, continente ( ¢io che si conticne ). Cid che Si
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distingue (limiti, confini: valli e monti), — Monte:
individuo, ¢i0 che ha un volto proprio, solitndine
(vetta) profilo, sagoma: ¢id che copre qualche
cos’ altro, cid che getta ombra. Le acque del di-
luvio copersero le montagne: e le montagne emer-
gero prime. :

La campagna, (pastorizia, agricoltura) ¢ sa-
lubritd di vita vissuta secondo le eterne e pri-
mitive leggi cosmiche. Lavoro. Ritmo panico. Vi
gi guarisce: Kurvenald vi trasporta Tristano. Pa-
~ triavcalita. :

La cittd & la coltura, 1'intelligenza che vnol
far da s¢: la fonda Caino.

Pane @& comunione: cibo di tutti. Il vino,
Dioniso: comunione lirica, ebbrezza, ispirazione.
Disindividuazione. 11 sale & simbolo del sapore,
cioe del valore (« voi siete il sale della terra »).

Il vento ¢ volontd pazza, soffio che soffia in
st stesso, che si caccia fuori di sé. La pioggia:
geioglimento, tenerezza, pianto, risoluzione, La
. peve: soavita silenziosa e pur forte: appena
tocea e tace, ma con pazienza e costanza si fa
~ yalanga. Tuono: rancore. Grandine: bizza fan-
~ciullesca che si sfoga rompendo quello che ha
tra le mani. L'iride: il risuscitamento del bene
“nel male. Nube: & la formazione, la forma (im-
maginazione: sogno: si fa e sfa, si tesse e stesse).

Fiore ¢ ¢i0o che si mostra, che appare, si ma-
nifesta: spuma rosa o bianea dei fiori. Fiore &
‘qualeosa di riuscito, di risolto. Lo spino fiorito:
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la conversione, lo sboceiare dell’ io spu‘xtuar
dall’io materiale, 3

I1 prato fiorito: 1‘mncesqanesimo: tutte Jg
specie di erbe, di fiori vi vivono le une mescolate
alle altre, le une intrecciate alle altre: libere in
un tutto armonico di colori e di odori.

I’aria & cido che g’innalza, che si butta
sil, ¢ 8i fa raro: puritd, nettezza, diafanitd. I’y
cello e il pesce dell’aria: poco pesante d’a.mma,.’
lita : aereita degli uceelli.

(1915).

Come dimostrare che la bonta & buona? Che
la verita & vera? Che la bellezza ¢ bella? Ciod
che ’essere ¢?... Un pipistrello o un alloeeo di
sempre che la luee del sole non luce. :

Ora, il tempo presente, per I’appunto « n
gli prineipii » e manca di una metafisica vera:
ha smarrito la percezione immediata del vero e
quindi la piramide dei valori (la scala di Gia-
cobbe ).

B questo ¢ cio che le si dovrebbe restituire:
¢id a cui si accede soltanto per buon volere e
per fede (cid di cui tanto parla Gesit). Y

La logica ne & conseguenza: si sa che nulla
¢ se non e logico, eioe¢ organico: ma il diavelo
¢ logico, anche; lo & Don Ferrante. Un ragiona-
mento pud essere ordinatissimo insieme e nom
vero. Ai tempi di Dante erano accettate certe
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proposizioni di verita (dogmi) e da quelle si fila-
yano via dirittamente tutte le conseguenze: questa
faccenda © puramente logica (scolastica).

Ma oggi ¢’¢ ben altro da fare: il compito
d'oggi © di risvegliare nel cuore degli nomini il
gentimento stesso della verita: di quello che & in
s, dell’assoluto.

B questo ¢ fatto essenzialmente morale: bi-
sogna operare quindi sulla volonta: perche I'uomo,
per vedere, prima gli abbisogna di voler vedere.

La veritd ¢ un atto di fede.

Cib per cui si percepisce la verita, la realta,
& una disposizione umile di spirito (oggettivita)
per la quale I’anima si dispone a riconoscere
qualche cosa che non st in lei di fare che sia
o che non sia, o che sia in quel modo invece che
nel modo contrario: qualche cosa a cui bisogna
che si assoggetti; a cui bisogna come piegar le
ginocchia, perchd la realtd non & quello che si
yuole che sia, ma & quello che &: questo & il mo-
mento filosofico per eccellenza: il « deserto ».

La veritd & per cid sempre amara, © costa
dolore e sacrificio a chi la ricerca: una mortifi-
cazione dell’ic: una disillusione. :

Orbene, quando Vuomo si disinteressa, spegne
il proprio suo desiderio, pereepisce la veritd: la
veritd, dio, in lui si versa. L’atto del disinteresse
& un aprirsi del cuore: e tanto pilt ’uomo vede,
quanto piit I’nomo tace. Gesit dice: « Beati mundo
corde, quoniam ipsi deum videbunt » : 1’ oggetti-

T
Y
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vitA non & che mondizia di cunore. E: ¢id che
monda il cuore & il dolore: il deserto. :
Di qui il gran valore del conoscer s& stesso:
perche, appunto in questo, volonta e conoscenza
sono piit ehe mai corpo a corpo. I’ uomo conosee
se stesso per quel tanto che si disinteressa di gd
e 8i disama. Conoscer se stessi, la suprema vit-
toria su se, e, quindi, la vittoria suprema. v
Dunque, alla logica precede !’indeducibile
assioma, aforisma che non si dimostra; che &
la base, la base della base, e se & base non pubd
essere tetto. )
Ora, & questo senso del vero immediato che
sopra tutto manca al tempo presente.

1l il eanto, il livismo, & 1'accordo dell’ intel-
ligenza e della volonta. B la vita vissuta e cre-
duta. B il volere c¢ido che si vede: il vedere cid
che si vuole. La plenitudine della vita.

11 pensiero, quando & vero e lo 8i ama, ¢ anche
canto,

Il sapere (intelligere) & per I’uomo 1’essere
pit essere che e¢i sia: ma per essere « essere » ha
da esser vero e subordinarsi all’amore, alla vo-
lonta di attingere al vero, deve essere « essere »
non sopra o fuori dell'essere: deve essere amore,
se non che piu acceso.

All’artista preme !’interno perche egli‘é un
interno : & una propria interioritd percepita :
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questa interiorita © metafisica, eio¢ verita, pura
uce, M3 come tale & anche amore: cioé vuole
_;darﬂiy e nel mondo esterno (nel mondo mischia
idi mondo e caos) semina il mondo interno (che
gi esterna appunto per operare entro quello): ma,
come il seme & qualehe cosa di pitt vivo e di piu
yivace che la terra in cui cade, cosi la parola
poetica (germinativa) che & esterna — una cosa
~, a le altre cose del mondo, come Gesu era un
1omo tra gli altri — & una interiorita esteriorata,
1a vita che si fa morte (Gesut) per vivificare
1a morte: ’artista & uno spirito che si fa carne
per gpiritualizzare la carne. 11 seme si fa terra,
, principio generativo della specie si fa chicco,
ohe marcisce sotterra, per vivificare la terra, per
are della terra una pianta.

~ Male la vita, la vita dell'uomo.

~ (Qost al mondo caotico I’artista rende un
mondo pitt mondo. L’artista non & e¢he un buon
minatore, che sparge la sua semenza dovunque:
nel regno della morte egli semina vita.

Cosl il mondo si monda, si smonda e si tra-

smonda.

I come si raggiunge la propria intimita?...
pensiero ?

Si raggiunge — ecco la gran parola — vi-
ndo: vita vivendo vivitur.

- B vivendo vuol dire morendo.

La vita umana & pensiero; nessuno pud negar
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cio: la pianta vegeta, I’animale vegeta e sente
I’uomo vegeta, sente ¢ sa: per cio il vivere umane,
certo, & centralmente pensare. :
Ma 'uomo non & solo mente: I'uomo che
solo mente & un egoista mentale, & mentalitd sepg
rativa, Mefistofele. 1’ nomo ¢ anche cuore ed-é-_
anche canta purche pensi con coscienza cosmie
purché «senta » il pensiero della sua comunion
col tutto: vale a dire che pensi rel‘igiosame
I)uomo non ¢ che un essere religioso, ¢
che ha pereezione di dio e della sua compa
cipazione con dio.

La parola non ha da essere altro che um
la forza gliela da poi lo gpirito facendola preg
di se.

La vita & tutta ricevuta e ’uomo non pui
deve far altro ehe ricever la vita: che & per q
siasi creatura semplice recettivita: obbedie

I’ intelligenza dell’uomo noil & che il ri
tacolo dello spirito santo che §’incarna in
(utero di Maria Vergine): e Gesu alla sua vo
riceve la sua vita dal padre e non fa che obbedi

Una lirica & vita cantata: la manifestazi

di un’intimita.

La musica, la priore arte umana, & per oid

la meno ulteriore.
La poesia & larte di tradurre in parole

musica (non in musica le parole).
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Volonta mia, non & intimiti; ma fare, volere
il volere del Padre & intimita,

17 essere ¢ oltre il vedere. Per cid anche i
psieri son cose, e¢iod manifestazioni pur essi:
o oltre. B Dartista & interprete del-
e d3 al mondo, I’essere. Per c¢id non
~ descrive le cose, ma l'essere delle cose: le da
non come paiono, ma come SONO. Per cio le tra-
- duce, le interpreta: I’artista & interprete di dio,
di dio nel mondo, e cosi poi del mondo.
1/ essere ¢ oltre anche al pensiero: benche
il pensiero, ciod la percezione intellettuale sia la
‘porcezione pitt fonda: pin profonda per uomo.
¢ Vivere in intelligenza, vivere di pensiero
~(Dante, Tschilo) @ la vita pit alta. .
Ma Dessere (la mia realtd metafisica) non
_yuole e non cerca (attraverso la fisica) che I’es-
gere. Pensar dio (teologia) mon & viver dio: la
yita non §'ha se non colla vita: abbandono, grazia,
ispirazione, estasi, I 1 artista vuole la vita:
_perche © interprete della vita. 7
La vita ¢ dovunque: non esiste un esterno

“assoluto (un esterno senza interioritd ) perchd
non sarebbe. '
' B Dartista che ha la grazia (nei momenti in
eni ha la grazia, momenti di vera e propria
teandria) traduce dio, di cui egli @ interprete,
" in cose, colori, suoni, sentimenti, pensieri: ma in
cose, in sentimenti, in pensieri, pitt trasparenti

pe
o 1’ essere
]’ essere:

|
|
B
_.§17
A
Al
‘§




B e,

e A = ot aat A

PP~ .

e e M e I et

A A S O S e . e et it . et T " e W e 2 ¥ g

o G

di dio, cioé dell'intimo io dell’artista, e per eo
seguenza anche pin trasparenti i se stessi; pere
le cose, anche quellé esterne vivono in die, iy
nello spirito, e di qui si vede anche come e pere
le figure degli artisti, create, siano piut vive
quelle viventi. :

La vita nel pensiero ¢ la vita pitt alta: pl"
ricca: la cima della terra: e per c¢io essa pu
¢ vita; & vita di per s¢ stessa, purché sia vig
sia viva, cioe il pensiero sia subordinato alla vi
I vita, quella del pensiero, in quanto ha in
vita: come un pesce o un ecristallo.

Ma per c¢io anche, cosa in s¢ (separata)
non la vita, ma una vita, una manifestazione
vita, una manifestazione di vita che vive ng
di vita propria, che in s¢ e per sé non ne
alcuna, ma della propria interioritd per cui viy

Un pensiero & cosi come & ogni altra cos

Un pesee o un cristallo ¢ una vita, Ha
s¢ vita: 'intimo suo per cui vive. Ma come i
dividualita separata non & che una manifestazi
di vita, attraverso il suo nulla.

E cosl anche un pensiero, che ¢ una vita,
vive del suo accordo col tutto, come una paro
in una poesia, un fiore in un ramo, una fog]
in un albero o un occhio in un corpo. '

non & niente pili, come un fiore, che una man
festazione di vita. ® in quanto vive. E infat



~ pud essere falso, una vuota manifestazione di vita:
gioé una manifestazione di e¢iv eche non ¢'é: una
ipocrisia, un’ illusione.

Dunque anche un pensiero ¢ per I’intimo

guo di cui vive: ed & questo di cui & interprete
| arte.
‘ Per ¢ido ’arfe non std nel pensare come non
gta nel sentire, o nell’amare, o nel vedere, ma
nel tradur dio in pensieri: in pensieri viventi,
pill viventi, pit veri,

Quando si crea dall’interno all’esterno, che
@ il solo vero e sincero modo di creare, cioé quando
la carne che si & fatta spirito & spirito che si
rifa earne, cioe si introduce in una forma fisica
e terminata — egli, lo sterminato! — per rien-
trare nel mondo ed in esso operare e donarsi, &
necessario che in quella forma egli si senta in
forte disagio e che essa gli si allacei intorno
come una veste che gli sia molto stretta, che egli
urge e preme dal di dentro, in tutte le direzioni,
come¢ mosto fervente confro le pareti interne del
tino, che geme e suda tra le sune doghe. Cosi &
per lischilo, per Dante, per Michelangelo: di
qui le parole ebbre, strappanti, dilaceranti.
Eeco il procedimento del fatto: ’nomo spi-
ritnale, una interiorita, che, nell’ interioritd uni-
- versale vive tutta la interioritd delle cose, cio®
~vede le cose nella loro entitd, per esprimersi,
ciot per mostrarsi (Gesi) suggella, imprenta,

B
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simbolizza di & la materia, I’ esteriorita, tal q
gli & offerta (natura greggia, natura «vocabola
o «tavolozza » e le stesse figure altrui sono
bozzi di bronzo che egli rifonde in 8¢ nel prop
fervore) e v'imprime la sua propria forma ;
manifestarsi.
Di qui Logos e Dionysos, ciot I’ordine
disordine, I’interiorita nell’ esteriorita: la pa
ebbra infuocata.

Lo stile logico & superiore a quello di sovr
posizione, perché pill organico: come un animg
una pianta ¢ superiore ad un aggregato di
stalli.

Ma lo sviluppo poi della stessa organiei
il suo dissolversi in una piit libera libertd d
sue parti, che rimangono, anche cosl separate, ¢
giunte, ma intimamente: allora le cose sono ta
intimamente congiunte che possono anche
carsi senza perdere la loro unita, come stell

La logica diventa liriea, il ramo diventa
rolla. '

In ogni vera lirica la logica ¢ come supp_ég :
fa da sostegno come i rami ai fiori, ¢ le ps
sembrano disgiunte a chi non veda 1’ordine
¢ in loro, come chi guardi da una finestra un
dino non vede che uno stellato di sparse coro
di molti colori, e non vede tutto il sistema o
plicato, matematico, esatto di fronde e di ‘
e di piceinoli che le tiene su dal di sotto:
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ai gotto non vede che verde: il verde primitivo,
sanico, da cui tutto sorge: I’intonazione origi-
P o 78 *

paria di su cui il fiore si aceende.

Percho lo spirito si manifesti attraverso la
arne, il fango, la terra, necessario ¢ che si addatti
agli occhi che vuole illuminare e non accecare:

A

dev’ essere carne trasparente: vero dio e vero

La verita non vuole esser rifiutata da alcuno:
ma aleuni la vogliono, altri la rifiutano; e per
1a medesima ragione per cui la vogliono quelli,
, la vogliono questi. Per cio Gesu parlava in
abole: tanto facili quanto difficili a intendersi:
_¢hé ne proviene nataralmente la giusta spar-
jone di chi vede e di chi non vede, di chi
1ole vedere e di ehi non vuole vedere.

Ma la verita si offre a tutti: e lo stesso co-
prirsi che fa & per essere cercata dagli uni e
espinta dagli altri.

~ Dunque la parola, o parabola, copre idea,
@ come la copre, la mostra.

Molte parabole, molte espressioni di Gesﬁ’
brano fatte appositamente per prender al
io i farisei, i quali attaccandosi alla parte
teriale di esse sono dannati a fraintenderle e
intenebrarsi di pin.

~ Cosi la verita attrae e respinge, e cosi separa
1 morti dai vivi.
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L’ artista, come dio, & semplice ocehio,

1 una coscienza: una coscienza cosmiea g
rivive coscientemente in s¢ tutta la vita',';
cosmo (maerocosmo nel microcosmo ),

Tale & lo stato dell’arte: al di sepra del
vi ¢ lo stato di santita, per il quale I’agnel
torna tra i lupi, non a cozzare contro essj,#
ad abbandonarsi loro in pastura, per mitj
La pura coscienza & incarna per darsi. B
che riluce nelle ombre per esserne inghiott
I seme che si fa seppellire. ]

I’ arte, lo stato divino, ¢ al di sopra del
e del bene. Questi termini opposti tra loro,
notte e giorno, nel mondo, cessano in dio e n
stato divino.

Dio & pura luce: la nostra luce ¢ im '
siod mista di ombra. B nell’arte (stato e'
mondano) il male non ¢ piit male: non &
contrapposto, ma il presapposto del bene,

Cosl tutto & bello nell’arte; e il bene
male vi stanno tra loro come luce ed omb:
una profonda armonia che ¢ fatta di luce
ombra, ma che non & né luce neé ombra.

Nellopera d’arte vi & una pace che ng
quella che ¢ opposta alia guerra, ma una
che accoglie in sé pace e guerra. Qualche
che somiglia alla morte. 1t

La veritd e Pamore di essa danno la lil
il potere, ciot 1’essere. B dio potere, che
(per Vintelligenza) a chi l’ama.
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Tutto il resto non & che amore naturale: affe-
gione (pietd).

I’ intelligenza (purificata, amorosa) & Gesil,
dio in terra. Ma, se non la si ama, per noi piu
non é: percheé per 'amore ce ’appropriamo, e
per amore noi ci faceiam lei.

In altre parole: la verita, sino a che per noi
resta soltanto vista, ci resta come fuori di noi.
Qe invece noi sforziamo la nostra volontd a non
volere e a non amare che la verita che vediamo
(a volere esserla) ci appropriamo essa veritd, e
noi stessi diventiamo essa stessa.

Dunque se per la mente noi ei portiamo in
faccin all’assoluto, soltanto per ’amore ce lo
appropriamo: la mente ¢ la bocea per cui sue-
ehiamo il latte eterno, il euore & c¢id per cui quel
latte si fa nostro purissimo sangue: e cosl noi
diventiamo « nuovi uomini », esseri spirituali.

11 lirismo non & che veritd (cio che spiace)
diventata entusiasmo: caritd. I’uomo canta col
enore: ma il suo cuore® non canta se non e¢io che
vede: perche soltanto cid che si conosce, si ama.

Che cos’é un canto?.. Un amore. E per amare
¢ necessario esser due: mente e cuore; il loro
canto & la loro unita. i

I’arte ¢ veritd realizzata: cioé impressa nel
sangue. L

Tutto il tuo sangue deve diventare veggente,
anzi luce (eoco il calice alzato di Parsifal).

ey - - wYyESa—w YN
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i la mente che semina: ed & il cuore (il g
timento, 'immaginazione), che concepisce,

Iironia & veritd che brilla attraverso la sng
negazione: parola stravinta dal senso. B

La realtd si afferma ponendo una negazione
e negandola: ecco lo stile di S. Giovanni,
B il fare della scultura, questo, che ti port
alla realtd interiore togliendo, foglia a foglia, la
scorza. Per ¢id non si afferma se non neg@ndo,"
non si crea se non distruggendo. 4
La realtd procede sempre cosl: pone una ne
gazione e la nega; si va alla veritd per la i
dell’ errore.

*
* *

1l mio io che eonquisto nella meditazione »
gpicea vivo dal corpo che muore. Meditare &
rire e morire ¢ meditare.

Tra Vio e I’altro ¢’& sempre una sterminata
distanza. Cosl la terribilitd d’una guerra,
quanto fortemente e sinceramente sentita da €
non ci va, ¢ tutt’altra cosa da quella di ehi deve
andarei. Cosl non ¢’¢ uomo che non guardi
donna d'altro uomo; pure, appena che egli
trova ad averne a braccio una propria non
rendersi ragione del fatto che gli altri guardi
cosl la sua com’egli ha sempre guardata l'altru

- A
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| Questo fatto & causato dal semplice spostarsi

della sua persona dal campo dei celibi, ossia dei
cacciatori di donne altrui, a quello degli ammo-
gliati ciod dei custodi della propria. B I’io che
fa il ginoco. Se 'momo non fosse adultero non
sarebbe geloso. Lo stesso accade per chi passi da
~ geolaro & professore, da soldato a ufficiale, da
gervitore a padrone, da deputato a ministro, da
-~ figlio a padre: i punti di vista da cui I’ocehio
guarda, © quindi i giudizii, cambiano molto vi-
stosamente.

Tutto ¢id non ¢ che egoismo, e il giudicare
ogettivamente, cioé I’ arte, sta appunto nell’ useire
dal proprio punto di vista, in cui il corpo ci li-
mita e ¢’imprigiona, per collocarei dal punto di
~ yista di ognuno {entrare nell'altrui pelle) e tutto
veder di dovunque

Ogni cosa ha un’importanza, un valore: ed

& un valore che & in s¢: valore che acquista dal
suo posto (logos) e dal suo compito (telos) nel-
Pordine della creazione: il suo inalienabile nome.

Ora, la nostra intelligenza, non pud essere
. turbata in questa serena, oggettiva, reale valu-
tazione delle cose se non da un altra importanza,
da un altro valore che sposta tutto quell’ordine
reale cosmico, in una direzione che & altra da
- quella reale: questa importanza, questo valore
~ ¢he disordina il tutto & I”importanza, e il valore
- che noi diamo a noi stessi: altro ¢ il mondo in
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s, altro & il mondo in rapporto a noi stes ;
Una mela, nell’ordine del mondo, ciod un fru
tra i frutti, & un’altra cosa che una mela per
nel momento che ho fame. Per questo, ¢hi vogli;
vedere le cose in s¢, bisogna che, quanto p
pud, muoia a 8¢ stesso, si dimentichi, si sopprim:
e nella calma pin intera, veda s& come un alty
tra gli altri.

1) egoismo & come lo sfondo oscuro di su eu ‘
si rilevano i lineamenti delle figure luminose:"
nel mondo morale quello ¢he & 1’ombreggiatu
nel mondo fisico (pittura). Non pud assoluts
mente mancare: ogni cosa ha la sua omb

perche affiora dall’ombra (Giovanni).

11 volere ¢ 1'atto semplicisssimo della v
Volere sentito ¢ desiderio. Volere sentito e
puto & volontd. Ma vi & un passo pilt in alte
proprio volere voluto come volonta unive
Questo & il grande distacco, per il quale il
lere sembrerebbe negarsi (Schopenauer) ed inv:
si afferma: si afferma universalmente: si
come volere separato, ma si afferma come
lere unico e unificato col tutto (Dioniso, ebbre

Cid che fa il distacco ¢ ’assoluto (il deserte
che toglie illusione di vivere per se.

I’uomo allora non vuole il suo particol:
volere se non in quanto & volere cosmico. E &
scere (rinascere) a questa vita ¢ doloroso: au
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partorimento: si nasce come essere, come COrpo
- gpirituale.

Volere il proprio volere in opposizione al
~ yolere cosmico equivale ad uccidersi (se mange-
rete di questo frutto morrete): ma il diavolo,
giod Villusione della particolarita separata, dice:
~ pon morrete, anzi sarete simili a dii: sarete un
dio contro dio (titanismo) una vita contro Ja vita.
Dunque la libertd umana & illusione?.. No:
pon ¢ illusione, perche di fatto I’nomo pud di-
~ gyolere, come puo rivolere, il volere di dio; pud
- peccare e morire. Ma Pillusione sta nell’ « eritis
gieut dii »: nel eredere di poter vivere contro
la vita.
] Per eni uomo non puo fare niente di me-
;;glio che essere una grande coscienza cosmica:
eoseienza © luce ed & per s¢ amore perche illu-
~ gionicida; e il diavolo & tentazione, illusione.
1 Dunque far male ¢ farsi male.

Dalla voglia all’amore attraverso il dolore:
ciot attraverso la conoscenza.

11 dolore ¢ un destarsi (esperienza): dolore
.‘f-,'b sapere, e sapere & dolore: perchd tu sai quel
che &, e non quello che tu vorresti che fosse.
I’errore non & altro che il vedere intorbidito
~da un viziato volere, dal volere che sia cid che
non &, e non volere che sia quello che &: sosti-
tuisce alla verita il desiderio. '
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La veritd & sempre amara: & la morte; Ig
seienza e la morte & tutt’uno.
Si va dunque dalla voglia all’amore attpg.
verso la veritd che ¢ dolore, o attraverso al do-
lore che & verita.

Dio & uno, dice la Kabbala, Puomo & dn
ed & due anche il dio umanato, tanto ¢ vero el
‘deve morire.

Di questo due rifare uno & il gran dramma
cosmieo. :
I1 punto, nel finito, & segmento: ¢ blpunttml
E il segmento & nel punto. Per ¢io nel finito, k
principio e fine (segmento) ¢io che in §& non |
né prineipio né fine (punto). E per cio nel fini
nasce e muore cio che in 8¢ né nasce neé muo

E.la vita si pud dunque esprimere, semp
cissimamente, cosi: A =(: un’Alfa che &
méga. Il punto, nel finito, si fa segmento: i
due estremi si toceano: il segmento si rifa punto

La mid ombra & il segno, il simbolo del
corpo: il primo specchio ¢ I’ombra.

Da quella della sua propria ombra, ogni nomo
sale sempre ad una pitt chiara e distinta co;
scenza di se o antoveggenza: guarda.ndo nella pI
pria ombra, se la sua ombra cade per caso 80
I’acqua di un fosso, o meglio in fondo ad un p
o in un lago, o in altr’acqua tranquilla, e meglio
ancora sulla superficie di un vetro, egli nella
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ombra disegnerd e rileverd sempre meglio di-
panzi agli occhi proprii sé stesso, separandovi
chiari da scuri, luci da ombre, nell’ ombra.

Per le ombre alla luce: per la propria ombra
alla propria luce.

Oosi & che guardando nel proprio io inferiore
o distaccandosi bene, ogni nomo scopre il vero se
stesso: la luce non & che I’ombra capovolta e
Puomo quindi si scopre capovolgendosi I’ombra:
per ¢io ogni nomo tanto pitt &, e tanto pit sente
so stesso, quanto piit dice no ai suoi primi istinti:
I'nomo che dice si ai suoi istinti si perde: crede
gd la sua ombra (Nareiso).

I’ombra, oltre che il segno del corpo, & il
gegno della luce: I’ombra profila sulla terra o
sulla parete il tuo corpo, ma, meglio, quella por-
zione di luce che il tuo corpo ritaglia per se.
Qosi nel tuo io inferiore leggerai quella porzione
di Iuce spirituale che tu spicchi per te e che &
il tuo io superiore.

Cosl chi per natura & violento, sara, nel suo
io superiore, violento si, ma contro la propria
violenza: sard per c¢id uomo mite e apostolo
di mitezza. Cosi il lussurioso sard uomo casto e
fortemente amoroso: perchd la carita non & che
amor puro, e la castitd & il non prender per 8¢,
il non amare per s¢, ma amare gli altri negli
altri: la libidine vuole e ama invece s& stessa
negli altri.

Cosi il superbo sard umile: e cosl via: ogni
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Cerea quello stile per cui sembra che parli
in te qualcun altro: soffio, trasparenza, corda yi. 3
brante di forza. B dio che passa per te, e si serve
di te, e risuona di te per manifestarsi ¢ operare “
in te e in chi ti & intorno. £

(1918).

Non si crea che dall’interno; I’esterno (i ri-
cordi) servono da mattoni. "
Non v'8 altr’ arte che questa, che sia creatrice,
L’altra & imitazione. ‘ 3
E anche quando ha per oggetto qualche cosa
di esterno, lo rifa: si serve del suo esterno per
svelare il sno interno: c¢id & interpretare.

I’ intelligenza (o 1 intelligibilita, la luce)
propriamente il mezzo della creazione (il logos).
Lorigine @ il padre: e il fine & ’amore.

I atto religioso supremo & la comunione‘,
(Eucaristia): I'atto per cui ci si fa dio: qnesto
& fruir dio, veder dio, mangiar dio.

Tale & la vita degli angeli: teofagia.

Il prinecipio e il fine del mondo & Vamore:
ma lo strnmento operativo dell’amore ¢ la luee
(Pintelligenza ).
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1l « fiat lux », atto per cui la luce si fa &
il medesimo atto per eui Pamore si da.

' I’amore ama l’amore: percio si fa verita:
~ pamore per Iintelligenza gi crea il proprio pasto.

I’ intelligenza & amore in atto.
[l Figlio non & che il Padre in atto d’amore.

(1917).

I amore ama Uamore: I’amore, per amarsi,
gi fa veritd, cioe coscienza (ecco il mistero della
anitrinitd ).

La veritd & il corpo d’amore (Corpus Domini
nostri ).

Amore di veritd & amor d’amore.

Amore di veritd: qui, solo qui, Punita
 della vita.

Giudicare le cose, separare la luce dalle te-
nebre in esse (anzi opporre in esse la luce alle
~genebre, I essenza all’apparenza) ® propriamente
ammazzarle (la veritd & micidiale): infatti, con-
~trapporre ’anima al eorpo & ammazzare.

} Percid ogni Vangelo & Apocalisse: giudizio
finale.

v L’ira, la passione che & punita nella palude
di Stige (o, in purgatorio, col fumo che acceca )
~ per diventare giustizia, nel placido cielo di Giove,
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ha bisogno di diventare ira di dio, ira di

infinita: e allora & mitezza, francescanismo, g
stizia: ira d’ agnello. '

IYira di Stige, di Filippo Argenti (cont
cui std lo «sdegno» di Dante) si fa giusti
per infinitamento, e quindi cessando di esg
ira, vendetta.

Giove ¢ il pin placido astro.

Amore ¢ il vero rapporto d’immortale ¢ mop-
tale: & cio per cui I’uno di questi due si fa I'altro,
Percio Gesit ¢ amore. *

Ta devi vivere nel mondo su cui devi op
rare. Il seme deve cadere nel fango (non
dervisi).

Percio tu devi vivere nei due mondi im
cabilmente nemici: in quello sn cul tu agisei
in quello da parte di cui tu agisei. y

Tu devi viver nel mondo per operare
mondo, e dovrai parlar la sua lingua. Percio
sarai nel mondo e sarai fuori dal mondo ad u
tempo.

Entra in casa al nemico.

Michelangelo dice: tu sei un sepolto.
Lo spirito & pugnacitd: ma dal di dent
non dal di fuori. B vittoria, trionfo, resurre
zione, qualche cosa che dd di gomito, che fai

cosamente si ha: David & autocoscienza: sicure:
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Un’ interiorita raggiunta, un’interioritd co-
geiente di sb. Questo & eid che rappresenta il
pavid: aspetta. La sua © la gran sicurczza di
chi ha l’eterno per piedistallo.

11 David & 'io cosciente di sé.

(iustizia & spirito come potenza: che fa.

Questo dice il costruttore di sepoleri: Miche-

Jangelo.

Dio © bonta, saggezza, ma dio padre (e il
Gesit di Giovanni & quello che sta piu giunto al :
padre) ¢ potenza: Dionysos. =

Gesit non dice che quello che il padre gli
dice, non fa se non quello che il padre gli ha
ordinato di fare: & potenza d’amore, & saggezza,
ma essenzialmente potenza.

Michelangelo scolpisce dio come potenza.

(YOS W ».
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(1918).
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Ritmo nell’agricoltura: tutto std nel « tempo
giusto » in eui si fa un fatto. Ancora oggi i con-
tadini guardano il cielo per scegliere il giorno
in eui cominciare ad arare o seminare.

Tutto eiv & religioso ( musicale ).

i e

I/ esterno non & che un modo nostro di per-

cepire I’interno.
Cib che noi chiamiamo nascita e morte, prin-

cipio e fine, Alfa e Omega, non ¢ che forma visi-
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bile dell' invisibile eterno ereare, Perche i] nostro
morire, o il morire del mondo (della morte) & pe.
cessario come & necessario I’ essere stesso di dig,

Percio anche ogni particolare mondano & Cos)
interessante ¢ pieno di significato, per chi sa
vedere,

Nulla ¢’& che non abbia importanza,

Per D artista dio o onnipresente nel mondo
(in forma negativa, di tempo, di morte: mors
mortis) e tutto & santo per lui: egli vede, come
un angelo, dio. !

Il nascere — morire ¢ 1a mwanifestazione della -
creazione, ‘

La morte o la visibilita della vita.

Tutto ¢ dunque nell’ ordine (logos) nell’ ap-
monia: nell’esser 11 piuttosto che 1d in quel dato
momento, né¢ prima né poi.

Tutto & ed esser deve matematico, esatto,
numerico.

L’esterno & ¢io per cui ¢i 8i manifesta I’ipn-
terno,

La corporeita & lo stato primitivo (pin presso
al non essere) dell essere, ed o eid, dell’ essere,
che & percepibile ai sensi. ; $

Siecha Pesterno, il fenomeno, non & soltanto
il modo in cui e per cui noi percepiamo 1’ interno:

ma ¢ anche, di esso interno, lo stato, per dir cosi,
negativo,
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I’esterno ¢ il non essere dell’essere, ed @&
| esterno solo che noi percepiamo delle cose: il
non essere, dunque,

Di qni la immoralita dell’esterno. Cosa che
non sarebbe se il male fosse un semplice scambio
della eosa con la sua parvenza: ma gli & che
questa parvenza & la negazione della cosa: di qui
tutto il grave (l’esterno ¢ il no).

Chi afferma I’apparenza non afferma soltanto
I’apparenza ma nega la sostanza, e non soltanto
in quanto afferma qualche cosa che non & la so-
stanza, ma in quanto afferma qualche cosa che nega
la sostanza, che le & contraria, e qualche cosa
contro cui la sostanza ¢ in antagonismo creativo.

Cio che io dico non nega il kantismo, anzi
lo approfondisce: perche non solo noi percepiamo
delle cose ¢id che non sono esse, ma di esse ¢io
che non sono: per I’appunto ¢id che esse non
sono, perche esse sono a dispetto di quello che
sembrano.

Il parere ¢ il nemico dell’ essere.

(1919).

Tu crei te e crei altrui per I’amore.

Dio & in te per ’amore: & I’amore che genera
e costruisce ’angelo in te: che nasce in te e vive
in te per la morte di Adamo.

Per ¢id muore Adamo: perche Cristo viva.




Tutto ¢ pel contrario: I’ allegna. ¢ per 1,,
croce, :
Lo spirito ¢ attraverso il corpo: eceo pex‘ehﬁ'
8i nasce, per vincere il contrario, morendo, ’
Morendo si muore alla morte.

I/ordine o armonia & I’Uno nel tutto; d'ioy}
presente nel mondo. Dio creante & bellezza. 3
L’ordine ¢ legge, e legge del mondo & l’amore,

e "amore ¢ la morte (1’armonia porta all’ Uno), .
Si riceve la vita per darla: ecco I’ordine della ﬁ
grazia, I’ordine della morte: perché tu creande
ti crei: ¢ dandoti che ti costruisei. 3
et

17amore & cid che costruisce I’ uomo interiore

a spese di quello esteriore: il cui sacrificio (croce)
¢ Patto, la forma dello stesso amore. 4
I7amore muove la volonta, la volontd muove
Iintelligenza, e, I’intelligenza non & che la vigi-
bilitd dell’amore, il pan degli angeli, la sostanza
di dio fatta pane.
Per cid dio che & aydmy & alidea: perche se _
Pamore & Iinteriorita della luce e la luce & I’ este-
riorita dell’amore, il valore della luece std nel-
I"essere pretta: ciod nell’essere I esteriorita della
propria interiorita: questa & ¢iv che si chiama
singerita.
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gecondo & verita.

Dio & amore che si fa luce appunto per essere
amore: perch® se non si facesse luce rimarrebbe
gepolto in sé come buio.

Dio ¢ luee e erea per la luce, ¢ la luce &
operante: & potenza.

Noi pel figlio ascendiamo al padre, il padre
pel figlio a noi scende.

Come la luee & cid per mezzo di cui crea
Pamore, cosi 1'amore & cid a fin di cni crea il
potere.

La luee crea il mondo dal buio.

Di qui I’urto col mondo: prigioniero del
mondo I'amore fa tutto, puo tutto. Persino libe-
rare il suo carceriere.

La terra inghiotte il seme, ne ferve, ne muore,
ne fratta.

11 mondo seppellisce in s¢ il Cristo e ne
muore,

11 corpo opprime in s¢ I’angelo, e muore....
e rivive nell’angelo. A

Chi nega l’ amore, nega la creazwne, perche
anche la morte ¢ creativa.

Amore ¢ morte: amore ¢ morle sono i due
aspetti di una unica e medesima cosa: ci si fa
per sfarei e ci si 8fa per rifarei,

Per cid il primo nome di dio & amore e il

=
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¢ la visibilita dell’ eterno.

Al Padre si va per la morte (Gesi in 8,
vanni) per ¢io amore ¢ morte.

Viver dio, voler dio, rivolere il volere di |
altro non ¢ che la pratica dell’amore: eii
cui il finito .8’ infinita, cio® si fa infinita
infinito, ¢ 1’amore, e per questo 1 amore @&
morte. <

Dio dunque si ha per la morte.

E tutto Vuniverso & per ¢id opera e
zione dell’amore, cioé della morte.

nipotenza d’amore: ivi ’amore brilla nella
gazione d’amore: dio nel non dio, cio® nel mox
Vangeli. '

I’ amore brilla nella negazione d’amore an
quando come nell’Inferno, come in Leopardi,
in Eschilo, il piut delle volte, non se ne v
non se ne sente che la privazione: pura pit
di odio, di male, di desolazione.

I’ amore brilla anche li, e forse mai pin ¢h

Dio tanto & nell’ Inferno, come nel Paradi
la come spasimo ed ombra, e qui come luc
letizia.

Ma tanto Iombra che la luce testimoni
il sole (che & al di 14 della luce e dell’ omb
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E dio si manifesta tanto per I’amore quanto
er la collera, che non ¢ che la privazione d’amore,
che, come il sole, priva di se chisi priva di lui.
Questa & lira.

Dunque I’ amore & la forma (pratica) dell’in-
initamento del finito.

Amore ¢ sfinitarsi.

Amore ¢ pratica d’infinito.

1’infinito lo sai per I’intelligenza.

17 infinito lo hai per I’amore (la morte ).

*

* *®

La sinfonia & una cattedrale interiore.
*

* %

Cib che tu fai, cid che tu dici che gei, tu
non sei: ¢id non & che U ondeggiante immagine
tua; e volerti modificare la in essa sarebbe come
ge tu ti volessi modificare nell’ immagine tua
dentro a un vetro,o a un canale che scorre, 0 in
un ritratto di earta. 3
Tu non sei cid che tu, sai di te.
Bisogna persuaderci che il mondo dell’ essere
e il mondo del parere (spazio) o mondo simbo-
lico, son due mondi di cai I’ uno, questo, & mani-
festazione di quello, ma manifestazione attraverso
la negazione.

1
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Noi, liberi in noi, siamo necessitati nel monde,
I’interno & liberta, I’ esterno & necessita (n,
siam due): tanto piu liberi quanto piu noi, tan; A
men liberi quanto pilt siamo nel eorpo e nel mondo, ‘
Ci si libera liberandoci da quanto ¢i @ esterno.'
cio® per la morte: si & per la morte.
i

Ogni altro problema ¢ domanda eche npem -
domanda. :

Quello che io so che sono (coscienza ) non Bono.
Quello che io voglio, che io faccio (che & eip
che io dico che sono) non & quello che io lono,' .
ma rispecchiamento di quello che io sono.

Dice Paolo ai Romani: « Non essendo essi
ancor nati (Hsau e Giacobbe) e non avendo ancor
fatto nulla di bene e di male (affinché secondg s
quello ehe egli aveva gia eletto, il proposito di dia
rimanesse ) non per le opere, ma per colui che ha
eletto, a Rebecca fu detto: Che il maggiore sem -
al minore, siccome ¢ seritto: Giacobbe io lo amai, ]
ed Esau lo ebbi in odio ». (IX, 11). )

Pit chiaro non si potrebbe parlare: 1J’uomo
prima che operi & gid condannato od eletto,
quel che egli fard non & che cid che egli @. A

La sua vita nel mondo non & che uno sgonu.’
tolarsi di cid che egli & in s, occultamente agli
altri e a sé stesso, come una quercia & gid quercia
e non pioppa avanti di uscir fuor dalla ghianda: fl",
come una pellicola cinematografica arrotolata in
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go stessa, svolta contro la luce e proiettata poi
gopra la tela (pel tempo nello spazio) & gid tra-
gica © buffa, ed ognuno dei suoi personaggi non
. pud esser diverso da quello che &; ed & gia nella
: pellicola chinsa un Esau od un Giacobbe.

Bisogna persuadersene bene: ¢id che si scio-

rina nel mondo @ gia tutto seritto: tutto il futuro

@ passato.

La nostra vita nello spazio & soltanto un’ap-
parizione di ¢id che noi siamo in noi (foori dello
spazio ). X 4

1l tutto std nel vedere la occulta entita di
ogni cosa: se tu sei cardo o vitalba, se tn sei
pragno o gei melo, se tu sei oro o sei piombo.
Quel che mi accade, io lo faccio. :
Ed @ quel che &: quel che ha da essere o,
Siamo mossi da un congegno che & ben pilt
vasto che non sia la volontd nostra cosciente, la
quale sempre vorrebbe e mai pud quietarsi....
O’d chi nasee Esa e chi nasce Giacobbe.
Ma allora Esad non merita pena e premio
Giacobbe ? S1, certo: ma non per quello che ognun
d’essi fa, ma per quello che ognun d’essi @ (e
gempre, in fondo a sé, nel fondo libero suo, sce-

glie d’ essere).

E la conversione?
B Poperar della grazia (fatto chimico, alchi-

mico, nozze di Cana) che opera direttamente dal
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di dentro e nel di dentro dell’essere tuo, e
difieca questo. E cosl transustanzia il di fuori,
1l correggerti (dal di fuori, il di fuori) @
seiocchezza,
v‘-
Volonta pura (o purificata) & volere il proprio
destino: Bdipo a Colono contro Edipo Re.

Quando io voglio dio con mio sforzo, dio vuol

" . . T

me, e vuol sé stesso in me: allora dio ed jo siamo
uno.

Allora, il mio volere, & potere.
L/,
Ol
| yil :
La fiamma, per cui tu sei, ti consuma: e g ‘
tu non ti lasei bruciare, non luci, non scaldi,
non sei. ?
Ma brueciando ed essendo, tu ti struggi e di '
struggi, e comunichi altrni il tuo fuoco. )
Vita & morte: tu sei a tue spese: la cenere
prova la vampa, e chi non vuole incenerirsi no
arde. Chi vuole restare quello che & rimarra legna
verde.
I7umilta & legna aseciutta che si lasecia bru-
ciare: che riceve in seé il lento e assiduo torturar o
della fiamma,
E il fuoco & la grazia.
I/ orgoglio & legna verde o bagnata, che re-
siste, respinge la fiamma: anzi vuol spegner la
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fliamma con la sua umidita, per trattener quella
vita che essa non ha se non in quanto la da.

In Inferno dio & fuoco: in Paradiso dio &
Juce. Ma in sostanza la luce non differisce dal
fuoco. La visibilita del fuoco & la luce. La luce
& fuoco (freddo) sfuocato: veduto.

Il fuoco & propriamente la luce in lite con
le tenebre. Il fuoco & la resistente (fumo) con-
sumazione delle tenebre in luce.

I1 fuoco & luce sepolta. La luce & fuoco risorto.

Le figure di Michelangelo non son nascoste
gid nella rocecia? Liberare il dio in noi prigio-
niero.

L’ artista veggente vede, nell’esterno, l’in-
terno: scalpella I’esterno: la crosta (Michelan-
gelo, Beethoven) e per lui il mondo & svelato:
il mondo non & piut il mondo per lui, ma & dio

presente, irrompente, nel mondo.

; Il fuoco distrugge le cose, e crea luce. ler
t- cineres, ignis.
1

) I/ Inferno ¢ fuoco in cui tu non brueci.
11 Purgatorie & fuoco in eni tu vuoi bruciare.
I1 Paradiso & fnoco in cui tu bruei e luei:
charitas.
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La « Mens » districarla dall’ humus per fa.rla i
recettiva al divino. :
La verita & I’ascesi della mente: la sua libe- ;
razione. B sublime per sé: astronomia, matema- .

tiea.

La via & il semplice vero e il suo amore.

I7ideale & idea calda.
La natura @ men natura ( pin spirito, dunque)fbi
1a dove & pit nuda. E pit natura la dove & opu-
lenta (giardino orientale). #

La natura indomita (Adamo) va dalla natura; ;
rigogliosa, cio® dal rigoglio, all’orgoglio: al’uomo-
4 natura, all’ uomo- belva, al titano, che vuole rubar
dio a dio e sostituire s& a lui. g

E I’ Intimo & perfetto silenzio: & il nulla del-'%
mondo: nihil mundi. 3

Ma pud presentarsi come silenziante: come
) « negatio mundi » come « mors mundi ».

Quello di liberare la mente dall’ elemento
adamico, non puo essere che il primo passo.



— 103 —

1] secondo & I’amore, per eui tu ti fai luce.
Il terzo & I’ ebbrezza: I’ unione, I’ investimento
delPuomo da parte di die. '

Liberata la mente e rifattane un ricettacolo
della luce (essenza divina) non si pud non amar
questa luce, e questa luce amata da noi si fa noi:
qui & Vebbrezza e la risurrezione di Cristo.

I’Io e cio per cui tu sei tu; il tuo indele-
bile nome, col quale dio chiamd fe ab aeterno.

Apre e dilata infinitamenté 1’To 1’assorbi-
mento della pura veritd da parte dell’anima.

Cosl Ja rosa assorbe la luce, e ne fa un so-
litario colore, che & il suo.

Deus mors mundsi.
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" Adamus.

k, (1912).

/ La possibilita del male non & data che da

b una differenza sostanziale fra momo e dio, fra

; creatura e creatore: dalla possibilitd da. parte
b/ di quello di opporsi, in qualche modo, nella sua

& intenzione, al disegno di questo.

{:‘ : Anche chi fa il male serve a dio, ma-lo serve

i recaleitrante: di qui la tragica goffaggine del
male.

;.;fl’ Fa il male chi fa il suo volere, fa il bene

¥ ‘chi del suo volere fa il volere di dio.

& 1
o Dio crev ’nomo a immagine od ombra di s&.
o E perchd cid fosse bisognava, anzi tutto, che
‘}‘ : ’uomo, avutone il modo da dio, di sua mano si
: facesse a immagine sua,

; Se dio, egli stesso, lo avesse fatto compiuta-
mente simile a 88, ’uomo non sarebbe stato sol-

',! tanto un duplicato impossibile e assurdo di dio,

: ma, occorre ben comprendere questo, sarebbe

stato, per cio stesso, copia quanto mai infedele
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e contraria al suo originale, difettandogli total-
mente €id che di lui & il pitt essenziale, ciod I’ es-
gere egli stesso operante sé stesso.

Se dio avesse fatto Puomo senz’altro simile
a so gli avrebbe tolta la maggior somiglianza
con s¢, togliendogli la facoltd creatrice (auto-
creatrice).

Dio non cred dunque ’uomo simile a se, se
pon in questo senso meno letterale e pilt fondo,
e infine, pilt chiaro, piu evidente e pitt vero: dio
credo Puomo con facoltd d’indiarsi.

Basta dir cio perché si comprenda quanto la
ereazione sia un atto d’amore, di libero amore,
di amore non necessario’ alla sua propria esi-
stenza.

Ma, perché 1’uomo fosse fale, cioé perche
Puomo potesse rassomigliarsi a dio senza esserei
del tutto costretto, bisognava, evidentemente, che
con la facolta di rassomigliarsi a lui infinitamente,
gli fosse data anche la facoltd di infinitamente
dissomigliarsi: altrimenti, cio® se avesse ricevuta
quella soltanto, e non anche questa, egli non
avrebbe potuto non assomigliarsi a dio, e perecio
questa somiglianza sarebbe stata da lui del tutto
e per sempre perduta.

THeeo Porigine del male: ’uomo dizobbedendo
a dio, ciod affermando la propria volontd perso-
nale in contrapposizione con quella di lui, gli
venne infinitamente a dissomigliare, e per con-
seguenza, a ricadere nel nulla, nel non dio (che
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& colui che &, I’essere dell’essere, 1’essere degli
esseri ). 3

Ora, dopo la caduta dell’nomo, dopo che egli
si era distaccato da lui, e aveva scelto il disso.
migliarsi all’assomigliarsi (e il nulla alp essere) e
stava riprecipitando nel nulla (da cui era tratto)
come avrebbe potuto fare a rialzarsi? e

Dio dopo avere per la sua giustizia cacciato
via Puomo dal Paradiso Terrestre (ciod dallo _
stato di beatitudine iniziale, essendo P’ nomo ra- 1
dicalmente simile a dio), per la sua suprema
bontd, rammentandogli la sua divina origine,
gli rammenta anche che basta egli rinneghi quanto

tornare: ecco il significato del pentimento e della
redenzione.

Iuomo pud non peccare. Non & necessario,
assolutamente, il peccato (se fosse necessario non
sarebbe peccato!) ma P’uomo, per provare la
propria libertd, pecca. Peccato che ha, pud pen-
tirsi, rinnegarsi, patire e redimersi: ecco il poems
religioso dell’nomo, il significato fondamentale
del Vecchio Testamento e del Nuovo.

Dunque dio due volte crea I’uomo, e I’uomo
nasce due volte: nella carne e nello spirito: nel-
’essere che gli & dato da dio, nell’essere in cui
egli torna, dopo essersi smarrito, con I’amarezza
del pentimento.

Cosi &: Vorigine del male & Porigine stessa
del bene: la liberta.



— 107 —

B il Paradiso & Vessere, I’Inferno & il non
essere. Dell uomo sopravvive quel tanto che egli
gi & spiritualizzato: e Pinferno & ’annientamento
perpetuo.

Il male e il bene, hanno del resto la loro
pena © il loro premio anche qui, purch® si guardi
al di 1a dell’apparenza; e chi ha provato 1’uno
e laltro, lo sa.

La fiammella che gli & data e che egli ha
gaputo tenere accesa e aumentare, non si spegnera:
si ricongiungera col fuoco universale, senza spe-
gnersi in lui, anzi aumentandovisi senza mai fine.

La libertd & tutta nella piena e incondizio-
nata facoltd umana di risolversi per dio o per \
s¢, o meglio, per sd con dio o per s& contro dio.
Negar cid & negar tutto.

La tentazione sarebbe di affermar s8¢ contro
dio, per far di sé un’ affermazione piu forte: ¢io
» il faseino del male, che, come negazione del-
infinito rispecchia oscuramente in se Pinfinito.

(1913).

La natura intima della giustizia umana e di
essere ingiusta: Tolstoi e Manzoni han ragione.

In prigione vi sono colpevoli misti a inno-
centi. B sul Golgota pure.

B la vera tragedia dell’ innocente e del santo
punito sta nell’ essere confuso con chi & ginsta-
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mente punite. Come aceadde a Gesi sopra i
Golgota, inchiodato in mezzo a due ladri; senza
di che non vi sarebbe neppure ingiustizia, ‘tra-

sformandosi le punizioni e i supplizi in distip-
zioni ed onori.

Ed & in ¢id per Pappunto che sti l’ingiustizia; i
nel far pitt confusione; per eui la giustizia umana

non & una giustizia mancata, ma una giustizia
al rovesecio.

E cosi che accade la grande mondana tragedia,
che & Iinnocente punito.

Il divino & espulso dal mondo, ¢ gli uomini ‘

piut divini, ne sono perseguitati, tormentati, sban-
diti, ed uceisi.

Per questo ogni salto a dio dalla bestia, costa
Sangue innocente, e non solo innocente, ma santo :

perche la natura (il mondo) contrasta, dovendo

essere rinnegata, rotta, squarciata: ogni uomo
che nasce squareia il ventre alla madre, ogni
spirito che si afferms Squarcia il ventre alla
natura; e per ¢id la veritd fa dolore,

E la natura che dentro di s tien sepolto lo
spirito, al risorgere di questo, ciod di questo
principio che a lei & contrario, lo espelle, che &
come dire lo uccide, ciod lo rigetta da se, dalla
propria vita.

Ma & egli, I’espulso, che, vivendo di vita
sua propria, perch® & egli la vita, rigetta quella
da se, la espelle, dalla sua propria vital,..
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E eio &, appunto, il sorgere degli infiniti
gpiriti dal nulla: la creazione.

Noi, sin che siamo nel mondo, siamo come in
una specie di vita intrauterina, e a mala pena
sospettiamo della vita che & fuori; e dalle pareti
del ventre della natura (in cui siamo, dai nostri
istinti ed affetti, allacciati) ce ne dislaceiamo
con pena ogni giorno un po’ piil, sino alla morte,
per la quale ce ne dislaceiamo volonterosamente
del tutto.

Chi neghi la liberta al cuore umano, e quindi
la responsabilitd, non intendera pit la giustizia.

Non intendendo pin il male non intende piit
il bene nel suo significato assoluto, di spirito,
- dio; ed & costretto, al divino (come aceade ad
ogni buon panteista) di sostituire ’umano.

L’uomo, cosi, nella sua indistinzione di male
e di bene, di spirito e corpo, viene, tutto in
blocco, adorato dall’uomo: e I’offesa all’ nomo
diventa la colpa suprema, e la compassione (hu-
manitas ) la suprema virti.

Tutto quello che accade non puo non essere
bene, perché voluto (permesso) da dio.

Di malvagio non ‘¢’é che l’intenzione del-
Puomo: I’intenzione con cui fa una cosa.

Dio si serve di Giuda, del mal volere di Giuda,
per compiere I’opera di redenzione, E Giuda vi
partecipa, suo malgrado: ma appunto perche &

e
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suo malgrado, non vi prende parte di fatto; perehh

terno.
(1914).

Il peccato &, in primis, disobbedienza, insu-
bordinazione, volonta di indipendenza, ribellione
a dio, cioe all’armonia ed alla vita, alla fua finalita
(che & la tna legge, la tua tutta particolare e"
inalienabile missione d’amore); dunque, orgoglio,

Poi & sperimento di male, quindi scienza di
male: sperimento, in mal uso, di liberta. '

Prima disobbedisce, poi dice: so che posso M
disobbedire.

E di qui Pautocoscienza distinta da dio, e
a lui contrapposta: io so, io posso, io voglio. ‘

Autodeificazione per la scienza dunque: io °
so di essere dunque sono (eogito ergo sum):
questo & certo, che io so qualche cosa e che io
so di sapere, dunque in me & qualche certezza, :

‘3
la quale non & foori di me (in dio). ;

La saggezza dice: io so ¢he non so. La scnenzax |
dice: io so questo: che so. d

I1 tutto stad, insomma, in che modo mterpreta.
la propria saggezza, ciod, infine, quale uso fa
della sua libertd: se quel che sa gli & luce & ,’
mostrargli quel che non sa, egli & salvo e non
pecea. Ma se quel che sa lo abbarbaglia, ed egli
scioccamente dice io so tutto, io posseggo la



— 111 —
intera saggezza (dio) ecco, allora pecca e si
perde. ,

Dunque il peccato & in essenza, orgoglio (di
geienza ). :

i.t

In mezzo al giardino di Eden v’& I’albero
della vita e v’@ I’albero della scienza del bene
e del male.

Adamo morde (fa uso proprio) di questo, ed
¢ cacciato dal giardino, guardato dal cherub,
perché non mangi di quello della vita,

Alla fine, nella Gerusalemme celeste, non vi
gard che Valbero della vita.

I due alberi dunque sono in contrapposto.

I/uomo pud godere dell’albero della vita.
Ma dio dice: non mangiate (non vogliate fare
uso proprio) dell’altro se non volete morire. B
come dire: dio diede all’uomo la vita, ma a un
patto: che egli voglia la vita, che non si separi
dalla vita, ciod che obbedisca, rivoglia il volere
di dio, e niente altro.

I/ uomo non obbedisce e muore: &, ciod, allon-
tanato dall’albero della vita (il serpente lo in-
ganna, perché gli aveva detto « non sard che
~ moriate, anzi ece.»).

. Muore, ma gli resta la possibilitd di risu-
scitare e redimersi ciod di rimorire la merte; e
chi fard cido & detto apertamente che dev’essere
« colei che lo indusse al peccato ». Colei, che

%




— 112 —

diede orecchio al serpente sara colei che ge}
cera la testa al serpente. B

Il serpente poi la ferird nel calcagno. Fops
la fard, come natura, finire: forse per cid Kung
muore.

Dunque muore per la disobbedienza, per ay
disvoluto il volere di dio cioe la vita: per a{r
disvoluta, rifintata la vita (peeccato): i
aveva fatto cido appunto per un mgannevole de-
siderio di vita: « voi non morirete ». I

Il serpente & il nulla mascherato da essere,
la sereziata menzogna: la civetteria della na
che parla all’uomo per mezzo di Eva; ¢ I’insidia
la morte ecamuffata da vita. Ma non solo prome
falsa di vita, ma di vita infinita, divina: « saret
dio voi». Dio ve I’ha vietato perché sa « ch
giorno che ne mangerete si apriranno i vos
occhi » ciod voi saprete, mentre ora, viven
ignorate. Voi tutto saprete, dunque tutto potre
Dio sara morto, sarete dio voi: Adamo & il proto-
titano.

Puomo: ateismo. ]
Concludendo, il male prima & semplice
sobbedienza, cioé separazione da dio: allon
namento in direzione di se stesso come esser
separato da lui.
Cio @ il peccato in sostanza.

raggiunge!) la plenitudine dell’essere: prender‘
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il posto di dio. Questo promette la lusinga insi-
diosa: prendere il posto di dio, esser dio.

Lo strumento era « sapendo », perché sapere
p potere: dunque chi peced fu 1’intelligenza, la
mente, e il fine ehe li tentd fu di acquistare la
seienza, ciod di esser dio in faccia a dio.

Ma la scienza che i due protoparenti si vol-
lero appropriare era ben specificata: era la seienza
del bene e del male, privilegio tutto divino: in-
fatti la scienza del bene e del male & la intelli-
genza creativa stessa: distinzione di tenebre e
luce. Collaborare con dio, obbedire, & appunto
geparare con lui luce e buio, come sempre fa
Gestt in 8. Giovanni.

I’uomo volle saccheggiare, far suo, questo
privilegio divino, rubare dio a dio stesso, per
_essere lui creatore (mentre non pud essere che
concreatore, e solo allora & creatore: non si crea
che con dio) e creare cosi un suo mondo a ca-
priceio, e fare, di quello che a lui (e non a dio)
piace, una legge: impadronirsi di diol..

Derubando dio della sapienza creativa, ciod
della scienza che distingue il bene dal male
— aveva detto il serpente — non vi sottomet-
terete pitt al bene ed al male, ma ve ne farete
padroni, diverrete dio contro dio, senza dio: eritis
sicut dii. .

Ma Adamo possedeva gid un umile e santa
(e infallibile) scienza del bene e del male: dio
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conosceva, per lui, bene e male: ed obbedire a
dio, operare con lui, era il bene, disobbedire, dj.
sgiungersi, il male, B

Ma egli, come il eane sul ponte, rifiuta questa-_. y
umile e certa sapienza per un’altra, ondeggianté;, lk_
nell’acqua, che a lui pare tanto pilt ampia e
gustosa, perche, soltanto, pitt sua. Volle farsi,
come 8i direbbe in parole moderne, una morale
autonoma, wmana, un bene e un male che non
fosse quello unico, ordinato da dio, e quindi dal.
I'uomo accettato, ma un bene e un male, una ;
legge, di cui egli potesse esser padrone e disporre,
cio¢ farne uso proprio (mangiarne )

Le promesse del serpente si avverarono tutte,
ma in un senso tragicamente ironico; e qui I’ in-
ganno & perfetto.

Tutto quel che disse il serpente e accaduto:
« gli 8i aprirono gli oechi »., Ma forse per essere
« sicut dii »?... No, ma per vedere la propria
nudita, ciod inanita, nullita, essendosi disgiunti ]
dal principio di vita. Conobbero il bene ed il
male, ma non nel senso di diventarne padroni,
ma nel senso del rimorso, della vergogna, dello
sprezzo di se, del dolore di essere.

Dio gli disse: Chi insegnd che sei nudo,
chi t’insegnd che sei nulla se non quel medesimo
fratto (1'intelligenza creativa, la scienza del bene
e del male) di cui io ti avevo raccomandato di
non cibartif... Non sei nulla tu unito a me:
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anito a me tu sei tutto. Ora tu sai cos’e il male
essere quello che tu sei ora: un nulla. Ora tu lo
gai: tu lo provi!

B cacciandolo fuori dall’ Eden, dio rilevi in
qual tragico modo si sia verificata la promessa
gerpentina: « Eecolo divenuto come uno di noi,

‘per la conoscenza del bene e del male!... Uno

di noi, un dio!. Ma un dio nudo e buio, e fatto
d’argilla!... Fuori, dunque, di qua, che tu non
tocchi Palbero della vita, e non ti eibi di eter-
pital. ».

Se Adamo avesse obbedito, astenendosi dal-
Palbero della scienza e attenendosi a quello della
vita, sarebbe rimasto congiunto eon dio: avrebbe
creato e si sarebbe creato con lui.

Disgiuntosi invece da dio, dall’eterno creante,
fu impotente a creare, e per tornar creatore do-
yra distruggere in sd tutto I’elemento disgiun-
gente, peccante: I’ Adamo, il titano.

11 bene ® la comunione con dio: né ¢’e altra
forma di bene: la grazia. Ogni altra forma di
bene & morale o legge arbitraria, umana: peccato.

*
S

Ammetto io dunque il pececato originale?

Oertamente. Ma eome posso avere peccato e
responsabilitd di peceato senza coscienza di pec-
cato, ciod di peccato cui non ho partecipato io
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col mio proprio volere, con la mia liberta, esse
stato compiuto, questo pececato, tanto prime el
io avessi vita e coscienza di vita? 3

Perche io possa avere responsabilitdy 'di pe
cato & necessario che dipenda da me che qu
fatto malvagio accada si 0 no: ma io non ere
fianco (i Eva, da poterla ritrarre dal pome,

Questo & fuori di dubbio: non ¢’® peceato:
senza responsabilitd di peceato, nd ¢’d respon-
sabiliti senza coscienza e senza liberta di n
peccare e peccare. Dunque non ho io colpa d
falli commessi dai miei protoparenti.

E allora in che consiste il peccato originale$

In questo: il peccato originale & il pecea
che noi non si fa, ma che pure si eredita fatt
noi non ne pessiamo aver colpa, tuttavia la coli)
coi suoi effetti & in noi. ,

Noi, in Adamo, eravamo un germe di germi
peccando egli abbiamo peccato anche noi; n
abbiamo peccato nel nostro antenato: e il nostr
antenato per eccellenza & il nulla (il vero Adam
I'argilla contro eui noi ¢i inesseriamo. Per ¢i
il peceato originario non & che il nostro nall
originario in quanto vuol esser qualcosa e no
vuol cedere all’ essere.

Noi ereditiamo 1’argilla (Adamo) la dispe
sizione a resistere a dio: e da dio abbiamo
spirito con cui possiamo liberarci e redimer:
da quello mediante la morte: pereid la morti
emaneipazione dal nulla,
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Noi nasciamo nella carne, nel peccato, nel
pulla. Nasciamo nella colpa, ma non nasciamo

~ eolpevoli: nascere nella colpa non vuol dire na-

geere Con la colpa, e tanto meno che il nascere
gin colpa: anzi la maseita & un prineipio di libe-
razione il cui compimento & la morte: morendo
gi redime la colpa, ma per morire bisogna pur
nascere: per ¢id il nascere & bene.

Si nasce senza colpa, ma si nasce nclla colpa:
tu non hai peccato prima di nasecere, né hai pec-
cato nascendo, ma nascendo sei entrato nel pec-
cato: e il nascere & gia un inizio redentivo, tanto
» vero che nascendo si comincia a morire (nascere
vuol dire addossarsi il peccato).

B vero che io eredito la earne corrotta, ma
@& qualcosa che io non eredito: il mio proprio
io, la mia propria vita, cio che fa si che io sia
io, questo che mi distingue da tutte le altre
ereature del mondo: quel certo « gquid » con cui
posso reagire alla stessa corruzione della mia
carne e in cui sento veramente me stesso, questo
non lo eredito da nessuno: questo no, questo
yviene da me, questo & mio.

Per ¢id, io senza colpa, nasco nella mia carne
colpevole: eredito il peccato, io non peccatore.

Per cid la vita pud intendersi molto vera-
mente come espiazione di colpa: delle colpe del
mondo al quale per la nostra carne apparteniamo,

ealle quali per essa partecipiamo: la nostra carne
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non solo & ammalata, ma & male. E addos
la colpa non vuol dire commetterla: addosg
la colpa non vuol dire peceare, vuol dire oppog
redimerla. y !
Dunque, per comprendere Adamo big
intenderlo non come un nostro antenato quals
Ia cui colpa noi dobbiamo espiare, ma come Ian.
tenato di tutti gli antenati, I’antenato assoluto,
il padre di tutti i padri: Iargilla primitiva, p ;
catrico, che pecca, che tende a peceare. Allo
lo si eapisce. Non & soltanto un unomo che appar-
tenga alla storia: & anche un simbolo (simbolo
di verita, realta ).
Sarebbe assurdo ammettere che un nomo
dovesse scontare le colpe di un altro: ma Adamo
non & un « altro » & « noi stessi » in quanto
peccatori, come Gesit & « noi stessi » in quanto
spirito, in quanto redentore e autoredentore: i
nostro spirito redentivo & Gestt che & in noi,
Gestt nacque « nella » colpa e prese su di
88 i peceati del mondo, nascendo. &’
Cost il nostro Adamo & la nostra argilla, il
nostro Gest @ il nostro io, il nostro spirito: e b’
questo vive della morte di quello. ;

(1915).

Altro 8 la moralita, altro & la bonta. La morale
& una prosa ben grammaticata, corretta. ;
La morale & la grammatica della bonta, la *
metrica della bonta.
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B come molti 8i contentano di serivere se-
condo grammatica e credono di serivere bene, e
yogliono che lo scerivere bene stia in quello; cosl
molti si contentano di vivere secondo morale, e
eredono di vivere bene, e vogliono che il viver
bene stia in quello.

Entro i limiti della legge si pud commettere
qualsiasi furfanteria.

La morale inchiodd in croce Gesil.

Le leggi sono come catene ed anella che vo-
gliono stringere il corso di un liquido fiume.

Di qui si vede quello che tutti han sempre
visto: che la legge non & di difesa che contro i
buoni, non & di difesa che contro chi non ci sa-
rebbe bisogno di difendereci.

*
L

Le nostre azioni agiscono sopra di noi: qﬁesto
& il fatto. )

I’immaginazione & la volonta che si fa corpo
o 8i esterna. La parola & immagine: atto.

Per la volontd che & una con la volonta uni-
versale I’immaginazione & figura di veritd, ma
chi vuole il male vuole un proprio fantasma che
diventerd poi ’incubo suo: la sua pena.
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B il volere universale, fra I’ingrangpe
quale egli intromette il suo braccio, lo g

come un fiore, un insetto, un uceellino, 1
stallo: & suddito di questo sconfinato reg:
tella di questa orologeria smisurata,

11 suo movimento lo fa: volente o ne
lo fa (nolentem fata trahunt).

Ma Puomo ha la sua volontd: ha la
bilitd di rivolere o di disvolere I’univers
lere, ’uomo pud seguirlo e pud opporsi,

Questo suo seguirlo e suo opporsi & e
rignarda lni solamente: non eche la sna
interessi « sostanzialmente » 1’andame:
mondo: ’uomo non pud guastar I’ Armo:
trarsi al sno fato (p. es. a morire: movrir s
egli o non voglia) ma se egli rivorrd il
cosmico il suo volere sard assecondato
se egli invece vorra il proprio volere
sizione al volere cosmico si dannerd all;
cesso, perchd I’ Armonia non si frange,

E se fallira in quello ed in quanto egl
bisogna che il suo volere, I’ opera sua, r
punto a cio che non vuole: quindi se I
tenzione & malvagia, riuseird a fare il

Siechd il volere dell’nomo che vuol
fallendo, soffre della pena del contrap
pena non & che il fallimento del proprio
ma se fallisce, fallird particolarmente i
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' éd in quanto egli vuole: & proprio cid che tu
yuoi contro il volere universo che non aceadra,
~ dunque il tuo volere sard esso stesso strumento
del volere universo:e fard ¢io che non vuol fare:
go vuole unecidere, sard uceiso.

Ohi vuol sottrarsi al suo compito non vi si
gottrarrd: lo compird stessamente (la divina Ar-
monia non i turba ).

1 Soltanto, lo compird suo malgrado: questo
« compierlo suo malgrado » importa il fallimento
della sua intenzione e il dolore del suo sentimento.

Ohi uccide si uceide. Chi uccide non uccide
che st: luccisione esterna che egli fa & un
fatto che ha le sue ragioni di essere nell’ eco-
pomia ¢ nell’armonia universale (se dio lo per-
mette, lo vuole): dunque non lo fa egli; ma egli,
di suo, c¢i mette il proprio odio, ciod il suo mal
volere, il quale mal volere non distrugge, gino
alla morte ed oltre la morte, che lui. B il suo
atto non & che l’esternazione del suo mal volere.

Volonta & immaginazione, per ¢id Vintenzione
ferita si trasforma in fantasma di dolore.

Sieche non si pud fare il male, ma soltanto
volerlo: ma nel volerlo fare & gia farlo; non per

~ Patto esterno, ma per colui che lo fa.

11 male non nuoce e non pud nuocere che a
colui che lo fa: a colui cui & fatto (a meno che
questi non senta il bisogno di vendicarsi, cid & di
fare di suo egli il male a sua volta) non puo

A

gy

L S s

e Sk
Bl P od.

o, -

LI
A

g g Rl Y

Orgr
i i e

-



— 122 —
fare mai male, ma fa parte del suo de;
cio & bene.

Noi non soffriamo altro male che qug
noi facciamo a noi stessi, ciod quello .v
facciamo noi stessi,

B questo un negare I’esistenza del m

O’2 il male, ma in noi, dentro di no
altrove che in noi.

I/ uomo pud dichiarar guerra a dig: 80
non la pud vincere. Puo tentare di guasty
monia: non guastarla. Pud soltanto guasts

-
w W

Chi si afferra al presente si afferra
muore € per eid muore con esso (supp
Massenzio ).

Questa tentazione di attaccarsi a quest
eternitd del presente, che ci appare per eid
e a portata di dita (pomo) @ ¢id cle siml
il serpente: la morte travestita da vita.

La vita inferiore (quella che passa, che
passare per dar luogo a quella superio
terna — il tempo & interiorizzazione ) pr
all’ uomo 1a sosta con la lusinga del piace
sente, dell’attimo stante (morte che si
da vita, perchd il fluire del tempo & la |
«della morte, la vita).
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La pena o il seguito della colpa: il suo dopo,
il suo interno: perch® il « dopo » & interioriz-
jazione, © per cid la colpa, nell’eternita e per

peternita ¢ pena.

*
LA

Ogni peccato & meno o piu sacrilegio (ciog
deicidio).

: La gioia di sputare, di guastare un’opera o
una cosa bella std nel liberarsi dal sentimento
di soggezione, di mortifieazione, di umiltd che ci
da: « giacch® io non ti saprei fare, io affermo
‘me stesso guastandoti ».

Molta critica e fatta cosi.

In ogni peccato & sempre guasto e gusto del
guasto. Ogni peccato & bestemmia: ogni peccato
~ yaole uccidere dio.

I/ omicida, il fratricida, il cui tipo & Caino,
‘odia lanima, la parte buona, la parte divina
della sua vittima, perch® questa & c¢id che I’of-
~ fende e lo mortifica: e, invece di amare tale parte,
' la odia. L'opposto suo & il francescano che ama
~ per appunto dio in ogni cosa, e trova, in ogni
 cosa, un fratello.

1l suicida vuole uccidere dio dentro sd, ed
" & quindi opposto di chi trova dio in sg, ciod
" di chi ama e fa nascere in s& I’uomo spirituale.
'Egli vuole uccidere dentro di se colui che lo
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punge, che lo rimorde e dispera: coluji o
fa guerra di dentro e lo spezza in due, 11
non vuol morire a s& stesso, non vuole lg
lusione, vuole il trionfo del suo io infe
muore cosl per paura di morte. g

Il sacrilego non vuole dio per paura g
il contemplante ama e vive dio in dio, 11 sae;
bestemmiatore uccide dio per voglia di djq
esser lui dio. i

La frode & ’uso contro I’amore 'delrlo*f
mento d’amore: Iintelligenza, la mente,
¢id il peccato supremo.

La santitd & il suo contrario, 11 san
gli occhi dei ciechi: il traditore chiude gli
a chi vede. Quello fa della luce uno strume
luce: questo, della luce, fa uno strumento di
dell’amore uno strumento di odio (bacio di Gi

Lucifero adopro il suo valore per tog
a colui da cui egli lo ebbe: la sua lu i
spegner la luce di colni da cui ebbe la lu

Le parole del Serpente si avverarono
ma solo ironicamente. I7inganno piit fin
punto questo: la veritd adoprata a nas
la verita.

Il peccato d’amore & il godimento
voluto per se, voluto eternizzare (durata
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tensificare (infinito) per farne una eternitd contro
peternitd, un infinito contro I’infinito.

Anche qui I’ uomo si rizza ecome dio in faccia
io. dio, opponendo alla Legge, la propria legge:
qsofta. Legge di piacere contro legge di dolore:
Ae quanto pitt egli fa cid consciamente, religiosa-
“mente, titanicamente, tanto piu il suo peceato
3 enorme, sublime: perché tanto pit I’uomo gode
" od afferma per esso la sua libertd, e per conse-
guenza, celebra la potenza di dio che lo schiacecia.
~pramore di Francesca, come quello di Tristano,
& un vero corpo a corpo con dio.

Dice il titano d’amore: « Tu sei la felicita,
soi la gioia. Ma io non ti ho: non ti ho tutta.
La molesta realtd s'inspiraglia nel sogno (che le
si vorrebbe sovrapporre) e lo frange ». Di- qui
la vana ostilitA contro il giorno: contro tutto
qib che contrasta e rompe I’ebbrezza del sogno:
Sempre, sempre. Tuatto, tutto. Mai eessare, mai
destarsi!..

~ Titanico & ogui peccato: quello della gola
nba, usurpa la legge del nutrimento per acutiz-
zarne, prolungarne il godimento. Fa del mangiare
il telos di tutta la vita: il banchettare & qui op-
posto al fare. Cosi il bere, V’ebbrezza, che vor-
rebbe essere una felicitd contro la Felicita.

Cosi Pacquisto: la ricehezza, il guadagno (il
‘ginoco: ebbrezza d’acquisto) il lusso, la pro-
digalita, ’ambizione: Machbet. Va dal semplice



d e Caads |

— 126 —
lusso all’ impero mondiale. Potenza eontrq.-
tenza: Serse, Napoleone.

Anche il ladro poi ruba, pit che per ge
avere, per essere quel che non &: riceo, sign,
ruba per usurpar I’essere, dunque. Il verg
¢ colui che porta catene d’oro, che veste
(penne) altrui.

I’ adulterio & pitt ehe semplice incontin
¢ vero furto e ogni furto & adulterio (plag

E questo & il modo in eui pud peceare ;
filosofo, ciod I’uomo in quanto & pensiero:
considerare il pensiero come qualche cos
cui egli appartenga, ma che a lui apparte
ruba. )

B Vegoismo del pensiero, I'ingigantis
dell’io nel pensiero, come coscienza di cont,
in 88 lassoluto, e di possederlo in luogo
serne possedato. ,

Di qui lo spirito di setta, e lo « zelo am
di 8. Giovanni, Di qui lo «spirito di disp
la volonta d’imporre agli altri le idee, o m:
d’imporsi altrai con le idee. !

Anche il peccato di pensiero & titanico sem
Lucifero & il pin grande settario.

Cosl il poeta: se egli ostenta (si appro
la sua forza espressiva sard un « virtuoso
sard mai un poeta, perchd il poeta & colu
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pivela il creatore nelle creature, e la creazione
':attraverso di sé e niente altro.

. Ma chi si spavona delle proprie prodezze
espresswe, farda immagini forti, ma violentera
13 realta: fard dell’arte originale a ogni costo e
fara forza alle cose: non le comunicherd nella
Joro essenza, nel loro giuoco creativo, nella loro
paturalezza.

E come le cose non si riveleranno a lui, cosi
'noll potra egli rivelarle e interpretarle agli altri;
" pon le contemplera nella loro semplice divinita,
0o sapra farle contemplare agli altri, perchd fra
Jui ed esse e fra lui e gli altri ci sard sempre
Ja propria virtl espressiva, la propria penna da
‘mettere in mostra,

- Il «virtuoso » & ’antifranceseano: il fariseo
dell’arte.

Ogni colpa & impudica.

I1 delitto cerca quel tanto d’ombra di cui
‘necessita per essere fatto, poi cerca la luce; e,
prima nascosto, poi vuol nasconder la luce. Si
seppellisce per poi seppellire.

(1916 -1918),
Idolatria: adorazione d’immagini. B detto
jntto.

(GVidoli li portiamo nel cuore ). Biblicamente

'.'e non & I’eterno.

@ il peccato per eccellenza: 1’adorazione di eid -

.
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Infatti il male & il presente prescelto
terno (scelta al rovescio) & il finito pre
all’infinito, la creatura prescelta al credt
simbolo prescelto alla realta.

Anche esteticamente: la ricerca dell’imm
gine per s& & I'empietd artistica. 3

La gloria dell’eterno cos’&? La bellezz
sua presenza (negativa: sublime) nel monde

*
* ¥

Il peccato & non amore, avarizia: ays
di vita: vita avata e non data, tenuta pep
Il malvagio disama: trattiene la vita ¢
ha che per darla: la ruba. )

La legge & un poco di bontd penet:
racchiusa nell’intelligenza comune.
Per cio il culto della legge (formula |
e stabilita) & propriamente la negazione
B la bottiglia eon la sua etichetta e
pone alla botte, alla cantina, alla vigna,
testo (in origine buono) di imporsi al poz
dirgli: io sono vino, tu no.

La menzogna std nel coprire la veritd
rizia di Ince). La verita & il pane, la vita (I’
fatto pane) la visibilita dell’amore.
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(1919).

I’imparadisarsi & un disinfernarsi,
11 bene sorge in opposizione del male e il
male in opposizione del bene,

Perche la morale & immorale? Perché imposta
ab extra. S

L’interiorita (la voce di dio) & solo buona:
la grazia.

11 peceato & il furto del divino: appropriarci
eio di eni dobbiamo far uso amoroso, ciod dare
altrui.

Per cid cielo e inferno: perchd ¢’& in noi
proprio una rissa fra I’umano e il divino: quello
cerca di prendere questo, questo cerca di pren-

dere quello. ;
‘ Di qui il gran dramma umano: parabola dei
- yignainoli, che vogliono coltivar la vigna per s&,
e mandar via il padrone.

Di qui viene il peccato e la morte d’ Adamo:
~ ge P Adamo non §’india deve perire. imbestiarsi:

~ altrimenti sarebbe un dio contro dio.

I/uomo (Adamo) non pud rubar dio a dio;
se egli non cede sé a dio, se non gli si abbandona,
- la sua saggezza (rubata) deve perire col suo cer-

- vello d’argilla. Perche, se non perisse, sarebbe

un dio contro dio.
9
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Per cio dio gli dice, scaceiandolo dal Pa,
Terrestre: « inibiamogli ora di allungar ]
mano, di prendere dell’albero della vita e m
giarne: di vivere eternamente ». )

I’uomo altra alternativa non ha: g P
scienza rinuncia alla vita, o per la vita rin
a quella scienza che & eontro la vita. Avere que
e quella non pud perche sarebbe un dio contp

Ma nella vita & la secienza: la scienza q
vita. (Biosofia).

La conseguenza dello sforzo umano di apg
priarsi il divino (scienza del bene e del male)
di uccidere dio facendo dio s, & l’anmentam“ '
la morte perpetua (’inferno): il divino & pres
eternamente presente nel peeccatore come
eterna disfatta, impotenza: perchd I’etern
che & in s&; non pud essere annullato ed :

Insuccesso & rabbia, invidia, dolore ¢he
dera sempre quelle forme e quei modi che
saran dati dal modo particolare del peccat;
peccato, ogni peccatore ha il suo inferno:
il eontappasso.

Il peccato & dunque pena e morte a 88

I’ uomo (elemento adamitico) si & approp
il divino.
Bisogna liberarlo: sé contro s&: contrap)
a 8® stesso. :
L’uomo, pel peccato, ha animalizzata la m:
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La furberia, la trode (la « ruse ») & I'atto
diabolico: antidivino.
Liberare dunque il divino che & in noi, se-
polto, inghiottito da Adamo.

Tutto il mondo, per sé preso, & peceato: per
¢id deve morire (morire a s& stesso: vivere )

Nulla originario, No originario, yuole opporre
il suo No al 81 che lo insla: il suo insiarsi & il
~ guo ardere.

Dio nell’antidio (I’antidio: il mondo, il pee-
cato).

prigiona: se lo appropria, lo eattura, per fare
- dio sé, per bastare a s® stesso e far di sd un dio
genza dio.

! La sua mira & di neeidere dio: la bestemmia:
la bestemmia di fatto.

{

Il mondo odia dio: e per questo solo lo nega.
Ed & percid che l'uccide: per non esserne
‘ueeiso. Perche come orgoglio, peceato, quale esso
¢, deve implacabilmente morirgli.

La morte resiste alla morte: il nulla al suo
‘annullamento.

I?Adamo ha inghiottito del pomo: ha in-
ghiottito il divino.
Il divino si libera spezzando il sepolcro.

11 divino & nel mondo e il mondo se lo im-
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Ecco la resurrezione di Gest dall’ Ad
(che lo ha inghiottito, sepolto, come Gion

ventre ). L
Schiantare il divino.

Strumento del divino nel mondo & la me

rebbe in realtd un dio contro dio.

Soltanto pel dolore di Eva (anima) e pi
morte totale di Adamo (volontd umana) si
il divino, e la mente s8i rifa suo strumento.

Percid tu devi tutto morire come uom
rire in quanto sei te.... Per c¢id tu devi sp:
da te, evadere dal falso te stesso (da A
da colni che tu credi di essere, per rispu
morso che tu hai dato nel pomo, con I’inte
la mente, di cui tu hai fatta una serva alla
(serpente).

Il peccato & la volontd creata contrar:
volontd creatrice.
Ma il peceato originale, di Adamo, no
Veffetto di un peceato ancor pitt origi
Serpente.
Adamo ubbidl a qualeuno, peecando.
Tutta la Natura, in quanto resiste a
peccatrice. E resiste a dio in quanto &
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Nella mente & il divino, perchd la mente &
civ per cui Pnomo percepisce il divino, per cui
lo attinge e lo esprime,

Egli invece, del divino percepito per la
mente, volle fare uso proprio (mangiarne), per
far dio s®, per rubar dio a dio. Allora, la mente
gua, spiccata dal principio ereante, pilt non fu
ereatrice.

Soltanto useito dio fuor dal sepolero, per la

frantumazione di questo (morte di Adamo) si
rifd ereatrice.

La volontd di Adamo era magica: egli non
aveva bisogno che di volere, per fare: in lui atto
¢ intenzione non eran due cose, ma una.

Non aveva bisogno di adoperar le mani, per
fare: di operare ab externo (lavoro); ma, ab
intra, cosl congiunto com’era con la potenza uni-
versale che crea, gli bastava volere una cosa
perché questa fosse.

Questa facoltd del miracolo, la facolta crea-
trice, perduta da lui eol peccato, per essersi stac-
eato e contrapposto al principio da cui attingeva
la forza creante (1’assoluto), gli fu poi riconqui-
stata da Cristo.

Mors dei mundus.
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Christus.

(1913).

Il Figlio, la seconda persona, ciod la sapie
congiunge, per cosi dire, in s® le altre due
Egli & cid per cui dio si manifesta
amoroso di ecreazione): dunque egli & cip
mezzo (i eui dio ama il mondo e lo ere&é
cid per mezzo di cui il mondo ama dio: & la
persona, per cosl dire, centrale: quella in
esoterismo ed exoterismo sono uno.
Infatti si dice: Padre, Figlio, Spirito,
Ma in veritd sono poi tutte tre centrali
un modo. La comparsa del figlio, ciod la ven
di Gesn, @ il fatto centrale della storia del mon:
ma tanto la sua creazione, quanto la sua
resurrezione (ritorno al padre) sono fat
non si pud dire che non siano di pari impor:

Ecco le tre successioni: ¥
Spirito, Padre, Figlio (ereazione): form
biblica.
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pPadre, Figlio, Spirito (redenzione): formula
evangelica.

Figlio, Spirito, Padre (resurrezione): formula
apocalitica (finalistica, palingenesiaca), -

Infatti & 1'amore che muove 1'infinito potere
a creare (formula biblica).

7 il potere infinito che muove la saggezza &
manifestarsi nel mondo (a incarcerarsi nella ma-
teria, & scendere in essa come luce, per illumi-
narla e rialzarla) per suseitarvi Pamore (formula
evangelica).

B la saggezza manifestata (rivelazione, inspi-
razione ) c¢he muove I’amore nel mondo a indlarsi,
a spiritualizzarsi, a compiere il miracolo del ri-
torno al Padre (potenza).

« La parola era in principio, la parola era
in dio, e dio era parola ». Nella parola dio & s&
fuor di s&: la parola & cid per cui dio crea.

Anche nel senso comune, parola & cid per ecui
an volere si esprime: nelle nostre parole noi
siamo noi fuor di noi (¢i esprimiamo).

E la parola di dio (Gesi) & cid per cui dio
» presente nel mondo, ¢id per cui egli, fuori, vi
opera dentro.

« BEgli & vita — prosegue Giovanni — egli
» luce di vita » ciod veritd che ® vita e da vita,
genza eui non ® vita, B la vita diedesi al nulla
per trarlo a s e farlo essere, ma il nulla la rifiuto.

I1 nulla ¢ il mondo, il male: la divina tragedia,



— 136 —

Mose diede la Legge: ma Gesi la ve
presenza stessa di dio) e la grazia: la poggj
(accogliendo la veritd e assimilandoci ad
di divenire suoi figli, ciod d’indiarei,

Gesit fu annunciato dall’ultimo profeta,
vanni, per mezzo d’un simbolo: acqua; lo g
ripulisce, deterge, ringiovanisce, rinnova: ma ¢
chi vuole.

Non tutti: ma soltanto chi, per sua volon
si fa docile a cid e si fa degno, iR

Di qui Paltra figura: del vaglio (15

Lo spirito monda e spartisce: « Egli hm
vaglio, e con esso vuol mondar la sua aja. Il g
sara accolto in granajo, la pula sard data
fiamme... »

11 vaglio & la parola, con cui spartisce
uomini (con cui ne attrae e ne respinge Y

E Gesii, prima, andd nel deserto.
Vi andd per sperimentare la carne, per f;
tacere per sempre ogni voce: e, nel perfetto |
lenzio di essa e del mondo, percepire la voee |
teriore, insonora, del Padre.
Dopo quaranta giorni di digiuno, I nel
serto, ebbe fame. La carne gli dice: Tu puoi cé
vertire in pane quei sassi. Mangia.
Ma risponde Gesii: Quando gli ebrei ebl
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fame, dio diede loro la manna: la vita viene da
dio, non dal pane. La. vitu viene da dio: non da
me. Di dio, della vita, della mia possibilitd di
. tramutare in pane le pietre, io non debbo fare
aso mio. Dio mi sfama.
Tale & il senso della risposta di Gesu al ten-
tatore: & un atto di abbandono, di fede.
E di questa sua grande fede il tentatore tenta
allora di trarre partito.
] Lo porta in Gerusalemme, sulla guglia del
Tempio e gli dice: Se sei figlio di dio puoi git-
tacti: abbandonati git. Egli comanderd agli an-
geli suoi di salvarti.
Ma: No — egli risponde — sta seritto: Non
proverai il tuo dio. Perch® ho fede in lui non
lo provo.
| B anche questo & un atto di fede.
11 tentatore, allora, lo porta in eima a un altis-
- gimo monte, donde, d’un sol colpo @’ occhio, gli
~ mostra tutti i reami del mondo. — Dard a te —
~ dice a lni — la gloria di tutti questi reami. B
roba mia, mi appartiene: la do a chi mi piace.
Se tu adori me, tutto cid sara tuo.
Egli lo tenta cosl nel volere, promettendogli
il possésso esterno — non spirituale — del mondo.
Ma risponde, semplicemente, Gesu: Via, mio ne-
mico....

Gesit fu cosl tentato tre volte, ma in ogni
maniera.
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« Fa che queste pietre diventino pa ’
dire: Fa del potere che hai da dio wun usg
Prova se tu sei dio. 8i ripete, il Serpente!

« Prova a gittarti gitt » vuol dire:
dio, se t'ainta. Prova se tn puoi far di
che vuoi. Prova se lo possiedi. ( Rubar dio
si ripete, il Serpente!...). .

Queste due tentizioni lo stimolerebbey,
uso suo del divino. E cosl anche la terza:
mi adori: se tu ti metti, o metti il divino
in te, al mio servizio, io ti fardo imperator
mondo. Commercia il divino: barattalo eon
pero. .

Nelle piu varie perifrasi non-fa che ri
sempre, il Serpente,

Nella prima tentazione il pane & me:
opposizione con dio. B nell’ultima cena il
& il corpo di dio.

Quello & cid che Gesit ha trovate: il |
la natura maligna. Questo & ¢id che Gesit ;
lasciato: il bene e la natura redenta,

Gestt ando al deserto, ma non vi restd.

Tacitata la carne, attinto al silenzio,
il silenzio nel mondo.

Il silenzio & silenziante.

Gesl non & un monaco.

Il monachismo & un ecristianesimo a
una preparazione di esso. Non & termine
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11 monaco fugge dal mondo: Gesit cerca il
mondo, Gerusalemme. Poi Roma.

Suo scopo non & la fuga, la liberazione dal
" mondo, ma la liberazione del mondo. Gesu cerca
i1 male, il peccatore, per fare un santo di lui.
Cerca la terra, la tenebra: i ciechi.

10 percido creativo: attraverso al pessimismo,
ottimista. Afferma negando: crea distruggendo.
Cosi la Tragedia.

Del No egli fa Si.

Gestt mangia e beve: va a nozze. Non & Gio-
vanni, ’asceta silvestre. L’ascetismo & il gran
precursore. La selva, il deserto prepara. Non

- altro.

Per Gest il dolore & la via della gioia, la
~ tristezza ® la via dell’ebbrezza, e la morte la via
~ della vita: mors, ero taa mors.

Gesi, per la morte, va al Padre: ma non si
assorbe, non si estingue nel Padre, ma va a se-
dersi al suwo fianco.

Cosl noi, morendo a noi stessi, non ci per-
diamo in dio: ei troviamo, Non siamo scintilla
~ che si perda nel fuoco, o goceia che si fonda nel
~ mare: ma corolla che si spande nell’aria, farfalla
che si sbozzola al sole, pianeta che accende sé
in stella.

Noi non ci si spegne in dio: ci si accende.

Il miracolo & il naturale operare di dio:
I’ inesseramento.



il vino: non ¢’era, a quelle nozze, pitt alg ) ¢l
acqua. Gest si fa portare quest’acqua e ,¢ :
tanto vino, e del piut inebbriante.
- Tale & Popera tansustanziatrice dello g
che da sapore a cid che & insapore, colore
che & incolore, essere al nulla: dell’acqua f;
E Gestt portd vino alle nozze: I entus
I’ardore.
E poi trarra luce dal buio: illnminery
cieco nato. 8
E trarra vita da morte: fara risorgere L
Il Lazzaro eternamente risuscitante dal g
dalla morte, siam noi, che vivendo moriame
morte.
Non & questo un miracolo che accade
giorno 1...
Il « Lazare, veni foras » dalla tomb
notte del nulla, & una parola che dio
eterno. a
Questo & il suo eterno operare, Gesit & u
operante.

W ¢

#*
LN

Gest non nega il Sabbato, ma il cult
Sabbato: e dice che I’uomo & padrone del sak
dio si adora ogni giorno: dunque non D¢
culto di dio, ma il culto del culto.
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Non nega il tempio come casa di dio ma
dice che la casa di dio ® il nostro cuore, e il
postro cuore & un tempio. Non nega Gernsalemme
come luogo in cui si possa adorare, ma dice che
Gerusalemme & ogni luogo: dio si adora do-
yunquoe.

Bgli, dunque, allargo, sconfinb, interpretd.
Bgli compl quello che era stato iniziato:
gvolse quello che gia era, nella legge mosaica,
jmplicato. La era seme, qui & fronda.

Il cristianesimo & Pebraismo stesso che rompe
le proprie pareti: I ebraismo che sguscia: per
eid pare che, come un uovo, si rompa, invece
pon rompe che la propria limitazione, la este-
rioritd, la materialitd del culto, e ne esce come
religione perfetta: come spirito che afferma s&
come spirito: assoluto che afferma assolutamente
sb stesso: dio che & prova di dio: la libertd che
liberamente s8i libera.

i1 come un uccello che rompa la gabbia, o
meglio come aria che scappa nell’ aria. Ma Vuc-
cello era uecello, e svolazzava, anche in gabbia.
1 il suo urto, il suo sforzo & esercitato contro le
gretole, non contro s stesso. I’arin era aria
anche 1a dove stava costretta.

Tutto il Vecchio Testamento & gravido del
Nuovo, e si risolve nel Nuovo: per cid par che
vi muoia (e vi rivive, al contrario).

La Bibbia & il corpo del Vangelo, e il Vangelo
& Ianima della Bibbia.
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L’anima della Bibbia & Vassoluto che
ferma assolutamente assoluto (dunque & il ¢
nesimo): dio che afferma s® come dio: r
che, solo, & per se. ;

Da ¢id & data la sua infinita distanza
I'uomo, la sua inaccessibilita, la sua solit
Egli da Pessere all’uomo, glielo da, ma a luj |
suno lo da, egli lo ha, egli lo &. Poi si fa presen
nell’uomo: egli &, intero, nell’uomo: Gesh,

Dio ¢’incarna in Gesil, ma rimane dio,
soluto, colui che, si, viene nel mondo, mg
non & il mondo: anzi & nemico del mondo,

Il eristianesimo & la scoperta dell’ a8sol
in 88 e coincide in ¢id con la Bibbia: la scope
di questo infinitamente lontano che — e qu
cristianesimo — per un atto d’amore infinit
si fa infinitamente vicino, fino a scendere in
entro noi, ospite nostro.

Questo infinito giseendere di dio nell’no
era gia nella Bibbia: cespuglio ardente,
date a Mose, arcobaleno, manna, mar
Profeti,

E quella infinita distanza dell’uomo da ¢
che & nella Bibbia & serbata nel cristianesin
sopratutto pel fatto che ’nomo per unirsi a ¢
ha da erocifigger I’umano.

Il dio, che non & I’ nomo, nell’ nomo & 1'e ¢
smo che rimane inalterato, e forse rmforza.to,
cristianesimo. L’assoluto & nell’uno e nell’ alt
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Quel dio che 1'uomo nel Vecchio Testamento
temette ed amo nei segni della sua grazia e della
~gua ira, ora egli ama e teme in s& e per 8@,
perche gli si & manifestato, gli ha parlato il suo
proprio lingnaggio: rimanendo sempre inaces-
gibile ed alto, ma pure accessibile e tangibile
mediante la nostra dedizione, ciod I’amore infi-
nito, la wmorte.

« Non avete letto — dice Geslt — quello che
~ fece David quando ebbe fame? Entrd nella casa
di dio, prese i pani consacrati e mangio.... E
pon era permesso che ai sacerdoti mangiarne ».

Questo di David & eristianesimo antieipato.

. Gest dice, a Nazareth, che egli non fard che

quello che ha predetto Isaia (XI, 1-2): dare la
felicita agli infelici, la liberta ai prigionieri, la
~ Juce ai ciechi, la vita ai morti.

E questo pure & cristianesimo preecristiano:
Osea (VI, 6):«voglio pietd, religiositd interiore,
~ non riti, non culto esteriore ».

; Si pud violare il tempio, per qualche cosa

che & al di sopra del tempio, ciod dio, o I’uomo
entro il cui cuore & dio; ma non per cosa che
gia al di sotto del tempio, come il proprio in-
teresse.
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Il vero tempio & il cuore dell’uomoy;
nel tempio di pietra (che di quello & fig
abbozzo) non si vende: si prega.

E Geslt non era un profanatore: col gn
gnifico gesto spietato della cacciata dei nego.
dal tempio, egli mostra di dare qualche
anche al culto esteriore; contro cui se la
solo quando esso & scambiato econ quello inte
e al quale pud essere scala, ‘

B un’altra cosa Gesi con questo atto dimos
egli ha gia detto che il tempio & il cuore del

interiore: non fate della casa di mio pad 3
mercato. Non albergate nel vostro enore p
di luero.

E forse guest’ultimo & il pitt vero sen:
I’ atto.

®
LA

Gestt cercava la compagnia della

corgono di essere tali sono assai pitu pi
guarire che quelli che si credono sani e
mono di non aver bisogno di care.

Nulla & pid contrario alla perfezione
reputarsi perfetto: Farisei.
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~ demo) & volto a spiegare che &, «nascer dall’alto».

La quale espressione & straordinariamente felice
per dire ’accorgersi che fa I’uomo di esser figlio
del cielo, e di avere in s& un’altra vita che non
& quella del corpo.

B una vera seconda vita a cui nasce, dunque
la sua & una rinascita.

La vita dello spirito & un’altra vita che & in
noi, alla quale nasciamo, morendo a quella del
corpo: una vera altra vita: altre seti, altre fami,
altri dolori, altre gioie.

« Nascer dall’alto » vuol dire riconoscersi
gpirito puro e assoluto, cioe riconoscere I’ assoluto
che & in noi. L'assoluto & cid che & in s& e per
b, ne ha bisogno di altri per essere.

Dunque « nascer dall’alto » signifiea sentirsi
ano con dio, che & in s fuori dal mondo, e che
interviene, non necessitato, nel mondo pur senza
uscire di se (ciod, meglio, usecendo di s8 e rima-
nendo s® ed in s&: Padre e Figlio).

« Nascer dall’alto » vuol dunque dire sentirsi,
in terra, celeste.

La veritd all’nomo & data, ed egli non ha
da fare altro che crederla: da sé egli non Y ha,
Perchd del cielo non ne sa nulla se non chi
viene dal cielo.

10
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Quale & il primo dei valori mondani?.,,
per cui uno & stimato dagli altri?... Il suo ave
Ed ecco che Gesi annienta questo val
dicendo: Beato & chi non ha; o meglio, colu_i,_i'
nulla importa d’avere (cosi va interpremﬁﬁ
myeupcite: povero nel suo spirito), perché alen
potrebbe essere povero e agognare la ricch
e in tal caso non sarebbe beato.
Ed anche & beato « colui che sa di non
nulla » anche avendo ricchezze: perche sa
¢id 9, in 8@, nulla. Beato insomma & chi non
I’avere: cio®, non avendo, non si affanna ad
avendo sa di non aver nulla (e cerca in
il suo appoggio). 1=,
Gesl annienta questo che & il maggiore
valori mondani,. ,
Egli dice ai mercanti, ai ladri, ai capitg][t
badate, voi ammassate del vuoto.
Il resto viene da se.

« Dov’# il tuo tesoro, & il tuo cuore ». Dur
non sia accumulato sulla terra il tesoro, pe
non sia sulla terra anche il cuore.

Il tesoro sia in cielo, perchd anche il ¢
sia in cielo. )

Per « tesoro » s'intende: il tuo bene, I’
getto delle tue cure, il tuo amore.
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La gnida della nostra vita & il cuore, I’amore,
]a mente: se §’intorbida quésta noi saremo del
tutto all’oscuro. E ¢ intorbida questa (la luce,
Pamore) 8e 8i rivolge a beni illusorii « che la
rnggine rode » distogliendoci da quella riechezza
« che nessun ladro ruba »,

Non si pud andar da due parti: o si va in
~ gu o si va in gil.
' A Gest preme il cuore.

Di cid che & necessario alla vita, occupa-
tevene, non preoccupatevene. Guadagnate per
vivere, non vivete per guadagnare,

« Chi fa quello che io dico, fa il bene e fonda
il suo edificio sul sodo. B simile a chi, edificando
una casa, la pianta dentro la roccia, e affonda
~ Je fondamenta git a basso. Quando il iume stra-
ripa, il flutto 8’urta contro le mura, ma poi non
" |a smuove. Ma chi ode e non fa, & simile a chi,
fabbricando una casa, la pone sopra la rena. Viene
un’onda, 6 rovina ».
Questa immagine della costruzione della casa
~ g’intreccia con quella del tesoro accumulato nel
~¢ielo: la sabbia & il mondo, il transeunte, la terra;
la roceia & il duraturo, Veterno. Chi fonda la
casa, la felicita, sulla sabbia, & il medesimo che
~ ammucchia il suo tesoro quaggili, dove nulla per-
mane: & chi lega il suo cuore alle cose che il
- vento in un momento solleva e disperde.




AR s

~
L

Dio spdrge nel mondo la parola, poi
a raccogliere: il seme di vita caduto in
terreno fruttd, in terreno cattivo marel,
Ma cid a dio poco importa, egli ace:
quello ehe ¢’&: chi rifiuta la vita non I’ ha
vita 1'ba chi la vuole, il male muore da sa; !
Dio, come 'uomo che getta il seme nel campg
non pensa piu a lui: 11 seme germina cetta
in terra buona. :
Dio, come la massaia, pone il lievito tr
farina, e la sua opera termina 11: quello d
vitarsi appartiene alla farina come qnello,
scere appartiene al grano.
Dio lo semina, e basta.

Poco seme fruttifica: molto seme va
ma cid che fa molco al seme, non fa nulla
perch® poi chi da fratto, da fratto per tuf

Molto seme va a male, molti nomini
vano della vera vita. Ma con ¢id non &
tutto: & detto soltanto che chi vuole il
nuoce infine soltanto a s& stesso, perch
soltanto s® della vita.

Ma ¢id potrebbe lasciar eredere che
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Oi sono, nel mondo, i malvagi. E perché non
gi strappa I’erbaccia? Per non strappare ingieme
ad essa il frumento. Percheé dio non toglie via
'ﬂ male dal mondo? Perch¢ strappando via il
male, strapperebbe anche il bene, che ha con
quello una sola radice: la liberta.

Resti pure il male: frondeggi. Aspettiamo
gia gingno, Vora ciod della falce, e allora mette-
remo il franmento in granaio, e daremo 1’ erbaceia

alle fiamme.
‘ Dunque oltre che diversi terreni, v’ha diverse
Agementi.

Qioe: il male non nuoce in fondo che a 88,
ma ¢’ & ed & fronzuto e toglie il sole al bene e
il terreno.

' Quello che nella parabola del Seminatore, &

il « mal terreno », in quella dei due Seminatori,
" « il nemico ». La il seme di vita non nasce:
qui nasce ed & seme di morte.

In fondo, & lo stesso: ma qui il vigore mali-
gno del male & pill energicamente affermato.

Non opporti al male col male,

Male pit male fa male. Ma chi si oppone
al male col male non pud farlo che con un male
maggiore, cosl si ha un crescendo di male.

Chi, ricevuto un danno da un altro, vuol fargli
altro danno, & tenuto, per vincere quello, a fargli
un danno maggiore; o Paltro, allora, vorrd rifarsi
del piit che ha sofferto e cosl 8’ inizia una triste
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.fuoco col contrario del fuoco, con I’acqua,.
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gara di malvagitd senza fine, la quale ha {]
per mezzo e il peggio per scopo ed effetto,

Chi ha il bene per fine, al male si oppo
ma 8i oppone col bene, perché questo solo
vince: non si spegne il fuoco col fuoeo, ma {

Eschilo aveva gia detto: « Non medicare i
male col male. (Mi] zaxois i) xxxa). (Framm, 4
ed. Didot).

La veritd & aperta a tutti: la fiaccola ﬁam-'
meggia su in alto e splende sugli ocehi di tn(;ﬁ,,

La grazia & per tutti: ma soltanto agli ocv_
che si aprono ad essa, che ad essa vogliono aprirai»

La luce & per tutti, salvo che per chi non :'
vuole.

Per costoro non ¢ &, )

Per costoro la luce & un dolore, un’offesa: &
una perla di prezzo sotto il grugno di un porco;
ogli preferisce la ghianda; la perla egli la trita co @)
piedi, e 8'irrita, e si avventa a chi gliel’ ha gettata,
perché egli ha fame, e la sua & fame di ghian

Geslt dunque dice che vi & gente irridueibi y
al bene, e che & dannoso perdere tempo con essa,

-
* %

La preghiera non & che un semplice ed intimo -
atto, e non consiste in parole: un rivolgersi a
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dio; un semplicissimo movimento di confidenza
in lui per eui noi pieghiamo il nostro volere &
volere soltanto che la volontd sua gia fatta: fiat
voluntas tua.

La preghiera & abbandono.

Il primo momento della preghiera & il nostro
rivolgerci a dio: « O padre nostro nei cieli »,
a dio come padre, ciog come onnipotenza infinita,
autore di tutte le cose e di noi che, per noi, non
saremmo.

Dunque Vatto della preghiera & atto di su-
bordinazione, e di riconoscimento della nostra
insufficienza e nullitd originaria. }

I’ aggiunta « nei cieli » ne enuneia la sua
infinita distanza da noi, che non puo essere va-
licata che da un amore egualmente infinito.

« Sia glorificato il tuo nome ». Il « nome »
in linguaggio biblico vale la « essenza »: che &
come dire « te stesso »: eid per cui tu sei tu.

Dunque, questa seconda frase, con eui #’inizia,
e, in veritd, si compie la preghiera, il resto non
essendo che uno svolgimento di questa, significa:
che tu sia glorificato, ciod che tu sia conosciuto,
adorato; il che & I’atto semplicissimo religioso:
il conoscimento e adorazione di dio: I’ unione.

Con questo la preghiera comincia e finisce,
gi apre e si chiude: altro non si pud chiedere a
dio che quel che egli vnole, e in questa frase ¢’®
tutto: « O padre nostro nel ecielo, che io ti co-
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nosea e ti adori, e che io voglia quel che tg y
Heco tutto. , ?

E come ¢id accade nel cielo, ¢id accada anche
nel mondo. 3

E perché non il male sia fatto, ma il bene,
che domandiamo da dio? Che anche oggi ef
n.utra7... Gli domandiamo il nutrimento, la viti;,i -
ma quello spirituale, la grazia; cheﬁ come dirg
il suo concorso, senza di che noi non siamo, @
nulla affatto possiamo. neppuar fare il bene,

Ma che dobbiamo e possiamo fare noi per
ottenere, non meritare, la grazia ? Rinunciare:;"
alla nostra volontd ed a noi stessi, che 8 come
dire condonare ¢id che a noi & dovuto dagli altri,
e.perdonar loro gli oltraggi, eiod infine amare
chi ci odia che & il pii sublime consiglio. .

B che cos’ poi il premio ehe noi domandiamo?
Che non avvenga il peccato, si & detto, dunque
aiutaci a liberarci della tentazione, non vi ¢in.
durre, non permettere che ci cadiamo, ma aiutaei
a liberarcene. '

La preghiera incomincia in dio e finisce in-
cludendoci man mano la creatura, per la quale
essa &; ed & tanto graduale la scesa che in essa
& introdotto persino il tentatore, il demonio, senza ‘
che 8’ esca da dio. ) :

In veritd si inizia con dio: padre notro; e
finisce con la parola «il malvagio » (5 Tovrp3s).
Va dal cielo all’inferno, e vi 8’ intramezza la terra,

Va da dio al diavolo: a dio per chiamarlo,
al diavolo per respingerlo: la vita dell’ uomo.
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Socrate pud assomigliarsi ad un gatto, che
~ di terra in sgabello, di sgabello su in sedia, di
gedia su in tavola, di tavela in madia, guidato
dal suo finto squisito, aggirandosi ed annusando
gu e giil, si avvicina a poco a poco al prosciutto
nascosto.

Tutt’ altra cosa & Gesit: questi il padrone
di casa, che ha in mano la chiave,

La & la ragione che tenta, qui & I’ inspirazione
che piove. La si cerca, qui & dato.

®
* %

Dante vede Cristo nel quinto cielo, di Marte,
che & quello dei militanti, degli spiriti guerrieri.

Giunto a questo cielo roggio, lo vede, al
gommo, attraversato da cima a fondo, e da un
estremo all’altro da un gran crocione di luce,
come di dne vie lattee che & incontrino al
mezzo. B....«quella croce lampeggiava Cristo ».

La croce o, dunque, !’emblema di Marte,
come ’aquila quella di Giove, cios della Giustizia
e dell’Tmpero; e come la scala degli spiriti con-
templanti, nel cielo di Saturno.

La eroce & uno strumento di guerra « pugnae
ot caedis » e Cristo & un grande guerriero.
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B cosi: egli & uno spirito eccellente
operativo, e terrena & ’opera sua: egli & di

in terra a operar sulla terra, contro essa, Lo
sua & di guerriero. '

Gesil, dicono, non trionfo, fu ammazzato,
Egli venne gin ad annunciare il regno g
dio, ciod I’assoluto che & in noi, lgy vita interi
a cui rinasciamo per la veritd e per ’amore, f
Curatevi unicamente di essa, egli dice, apr: te
le orecchie del vostro cuore alla parola germ|
nativa, vivificante di vita eterna, di dentro;
non curate il di foori. Il di fuori si colorera
di dentro. Del vostro corpo, della vostra vita ne
tempo, fate uno strumento di dio; e nel temp
dio vi ha data la vita perché nel tempo dove
operare e dalla vita del tempo, per la verita
per I'amore, svolgervi alla vita oltre il temp
Ma la vostra vita nel tempo sia a servizio de
vita eterna oltre il tempo. ‘
Gesi venne a dir questo: e fu ueceiso P!
questo.
Poteva egli sottrarsi alla morte?.., Dire
veritd per lui era morire. La disse e mon. I
sua vita terrena, il suo eorpo, fu a servizio d
vero che egli venne qui a dire e a dare, cio® a far
La sua morte per eid testimonio (spapripsoe) =
la sua verita, o
La predicazione di Gesd & la sua vita: e la :
verita egli la fa: la fa, cosi nel senso che la opera,
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come nel senso che la dice, perché l'’opera sua
@ parola e la parola sua & opera.

Se egli avesse evitata la morte, come avrebbe
potuto fare in mille modi, e tra i pil facili ad
uomo, egli sarebbe venuto meno alla sua missione
di proclamare il regno di dio, cioe I’ assoluto
che & in noi.

Annuneciare non significa soltanto dire, ma
dire & essere, fare: la predicazione & apostolato,
d testimonianza, & martirio.

Se egli avesse evitata la morte egli avrebbe
smentito il suo dire (il suo fare). Il suo sarebbe
stato rinnegare e smentire perchd avrebbe custo-
dito il suo corpo, la sua vita nel tempo, come
qualehe cosa che avesse una qualche importanza
al di fuori del servizio di dio, cioé dell’uso per
cui gli fu consegnato.

Per la estrema unitd della sua vita, in cui
il detto & fatto, il fatto & detto, e il fatto & prova
e la prova & fatto, per la grande unita della sua
vita egli, evitando la morte del corpo, avrebbe
negato c¢he uceidendo il corpo non si ucecide lo
spirito, egli avrebbe testimoniato che la vita &
nel corpo, e il male che cosl avrebbe fatto & solo
paragonabile al bene, che, operando al contrario,
egli ha fatto.

Evitando la morte egli avrebbe annullata
tutta la sua vita: sarebbe morto davvero.

E invece morendo egli risuscitd la sua vita,
e per ¢id non mori, ma risorse.
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Per cid la sua morte & trionfo, e in lej 1
¢’® niente di non vittorioso : morendo triq"' D
della morte. :
La sua missione fu di dire (e di Provare)
questa verita: I'immortalita dello spirito, Ed egﬁé
la provd, vivendo la veritd per cui era venutp
oon I'assoggettarsi volonterosam te alla moz_-t;g;'.
La sua morte danque, fu risurrezione, fu vim’ B
e la sua crocifissione un trionfo, e
Per ¢id la croce & un emblema di guerra: &
il trofeo della bontd sulla terra; e la sfida ehéj'
al mondo fa il bene; al mondo che non vuole
il bene e lo espelle, nella sua grottesca impotenm,g .
da s8&; e non s'accorge neppure, nella sua scioe-
chezza grotteseca, che non riesce ad altro che g
espellere dal bene sé stesso. o8
Cosl lo strumento stesso del dolore e della
morte diventa, per magia dello spirito, 1o stru-
mento e il segno della vittoria. i

(1914).

< Il Padre non giudica niuno, ma ogni giu-
dizio diede al figliuolo », '

I1 Padre crea e, pel figlio, erea nel creato, '
spartisce e giudica: nel mondo dio & figlio,
padre & nei cieli: il figlio & la visibilita dell’in-
visibile padre. :

II Padre & creante, il figlio & gindicante 1
(saggezza ) lo Spirito & amante: benchd il Padre
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gia giudicante, il figlio creante ed entrambi
amanti perch® creano e scelgono per amore, ©
lo spirito sia esso pure creante e giudicante, es-
sendo egli stesso il principio e il fine della crea-
zione (il figlio ne & piuttosto il mezzo e non pud
non esser giudicante, perché non pud amar se
non ¢id che & bene, eiod simile a s).

Il Padre @& principio, il figlio & mezzo e
I’amore & fine.

*
* ¥

« Chi non & con me, contro me & ». « Chi
non raccoglie meco, dissipa ». '

Principio prettamente creativo: lo spirito
non riconosce altri che sg, la luce niente altro
che luce: cid che & misto di luce e di buio, non
 luce, ma & buio: « chi non raccoglie meco »
non solo non raccoglie, ma < sperde ».

La lancia di Parsifal, chi non 'usa ne & ferito.

Non ¢'® compromessi tra il bene e il male:
il bene & assoluto, e cid che non & bene & male.
Nessun patto col diavolo.

Anche questa & un’espressione ben decisiva-
mente contraria al panteismo : stabilisce, in-
somma, la sua irreconciliabile inimicizia col male.

Gesd eacciava via il male dai corpi e dagli
animi, e i farisei, ingelositi, si misero & dire che
se egli aveva potere sul male, se il male a lui
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obbediva, era perchd era egli un ministro
male.
Geslt risponde: come cacciare il mala .
male? Come il male eaccerebbe via il male g
quasi scherzando: « Bel regﬂ) sarebbe quello el
male, quando fosse diviso cosl: quando il mgla
guerreggiasse contro di s », o
Dunque in me non & aleuna al
io sono in guerra con lui.
Poi aggiunge: Badate, innginriare un n'omé»
8i pud: ingiuriare dio non 8i pud: questo non
vi sarebbe perdonato in eterno. Bd & inginriarg o
dio non distinguere il male dal bene. 2

leanza eol male:

Certuni poi caceiavano i demoni, ciod il male,
dai cuori, in nome di Gesi. E i discepoli di questo
andarono ad impedirglielo. Ma « Lasciateli fare,
disse Gesi, ehi non & contro di voi & con voi »,

Questa sentenza integra Paltra: chi non ‘!"
con me & contro di me: e chi non & contro ‘_:'
me, & con me, ‘

B da notarsi, inoltre, la grettezza dei disce.
poli ingigantitasi poi nelle chiese: il monopolio
del bene. Non & bene sol perché lo fa altri?,,,
Di qui tatte le religioni, le chiese, le sette: no, 3

dice il divino, chi non & contro di voi & con voi,
& per voi.

Gest qui dice ben nettamente due cose: taglia
netto gli amici e i nemici: ehj & con me, chi &

Chiungue faccia il bene, quello
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che faceio io, anche se io non lo conosco, né lui
mi conosce, & con me, & un mio amico. Ma chi
@ contro di me, & chi fa il male: nessuna tregua
con lui.

Insomma non v’& alcun altro criterio d’ami-
eizia o d’iuimicizia che il male ed il bene; ciod
altra solidarietd che quella di dio.

*
* %

« B avvenne, in un di quei giorni, che egli
gall su una barca, e i compagni di lui.

Disse a loro: « Oltrepassiamo oltre il lago ».

Salparono. Navigando essi, dormi. E cald una
tempesta di vento sul lago, la bareca s’empieva
e pericolavano. Vanno a lui, lo destano, dicendo:
« Saggio, saggio, periamo ».

Dice a loro: « Che ¢’®, pavidi, di poca fidueia?
« Bd alzato, redargul i venti e il mare, e si fece
bonaceia.

E poi disse loro: « La vostra fede dov’é ».

Talvolta lo spirito dorme, non & in noi sempre
desto. B allora giu la tempesta di vento: ma non
disperare per ¢id, anche sopito, egli & 11: basta
una sola parola a destarlo, una parola di fede,
ed egli impone quiete alle acque.

« Che i morti seppelliscano i loro morti ».
Di chi non ha vita, si oecupi chi non ha vita:
ma tu che hai vita non occuparti di loro. Vieni
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# « B mentre andavano, egli entrd in un yij.
laggio.

§ 3

3

E una donna, di nome Marta, lo ricevd nella
casa, Aveva una sorella chiamata Maria, la qngi
sedutasi accanto ai piedi di lui, ascoltava j] suo
dire. S

Ma Marta andava attorno per molti servigi,
| E, in fine, fermatasi, disse: Signore, non t'impor
5 : che mia sorella lasci sfaccendare me solat D
che dia mano a me, 3
z Rispondendo le disse, Gesd : Marta Marta, di
. molte cose tu ti dai pena e t’inquieti, ma
7 una sola & bisogno. Maria, il meglio si & scel

¢id non le potrd essere tolto ». :

Marta si affaccenda per casa, per rendere

molti servizi al Signore, Maria gli si accoce
ai piedi e lo ascolta. ’

Marta dice: costei non fa nulla. Rispo

Gesu: No, fa il pid. ;
o I1 miglior servizio che si possa fare al Signore
| & ascoltarlo: ascoltarne la voce, riceverlo in 8y
: non fargli offerte o servigi. \ “
| Marta & il culto esteriore: Maria il culto
interiore.

La vita & una vigna che ci & data da ls_,vorare’,_; e
un talento che ci & dato da far fruttare, un pa-
trimonio che ci & dato da amministrare. '
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E amministrar male il patrimonio che a noi
» affidato vuol dire: tenerlo e volerlo per se.

« Rieordati che tu ricevesti i beni tuoi nella
vita, e Lazzaro, parallelamente. i malanni. Ora
questi & consolato ».

Qui ¢ il significato della parabola del riccone
e del mendico: non si possono godere due felieita:
quella terrestre e quella celeste: o s8i gode qui
e 1A si soffre, o si soffre qui e 1a gi gode. Dio e
mondo sono in deciso contrasto: « Oio che per
gli uomini & eccelso, & nauseabondo agli occhi
di dio ».

Cosl dice Gesu ai farisei che aman 1'argento.
La felicitd, eiod il regno di dio, lo si conquista
con sforzo, ciod col soffrire. Per ¢id non si pud
gervir due padroni: dio e il mondo. Per Gesl &
cosi: basta soffrire in pace per gnadagnarsi il cielo,
basta godere in pace per guadagnarsi I’inferno.

« Gli venne incontro un legista, che aveva
udito coloro interrogarlo e lui rispondere bene,
e gli chiese: « Quale il primo comandamento tra
tutti ¢ » ...

Rispose Gesii: « Il primo comandamento tra
tutti &: Odi, [sraele il Signore dio nostro & uno
solo, e tu amerai il dio tuo di tutto intero il tuo
cuore, B il secondo: Amerai il vicino tuo come te.

E a lui disse il legista: Bene, maestro. Se-
condo veritd tu hai parlato....».

11



Come si vede anche dalla parabola dell’ epe
nomo accorto, ¢ del riecone e mendico, amar
si traduce nell’amore degli altri, nel fap b
altrui: dio & caritd. Ma questo amore degli altri
deve essere conseguenza di quello di dio; ¢ Qié‘ :
in questo $nso che gli altri hanno da e88e
amati per amore di dio, cioe non per amore di
essi, né per amore di se, e

Questi due ecomandamenti che si riducone
uno solo, che ¢ il comandamento supremo,
conosei e ama dio, sono tolti di peso dalla leg
(altra prova che fra il Vecchio e il Nuovo Te
stamento non ¢’ opposizione, ma, Svolgimento ) /
I7uno dal Deuteronomio, VI, 45; Valtro dal Le-
vitico, IX.

‘I

¥

La pieta ha per oggetto ljuomo, I’ altro uomo,
la caritd ha per oggetto dio. i

Nel eristianesimo I’amore pei nostri simili
© Pamore stesso di dio, e si confonde con €880,
perché negli altri noi non dobbiamo vedere che
fratelli: i figli di un medesimo padre,

I1 cristianesimo altro oggetto non ha che la
realizzazione dell assoluto: Pavvento del regnq:#'
di dio: ciod la vita spirituale. B non ci obbliga
a sentire pietd nd per noi né per gli altri, e nep- .". ‘
pure dei pilt vicini congiunti: « Chi ama pitt di
me suo padre, sna madre e i suoi fratelli, non
¢ degno di me ».
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E anche un atto d’amore, come la guarigione
d’un infermo, vale in s& e per s, ciod come atto
d’amore, non per I’infermo che tu guarisci e per
il dolore che togli, ma perché facendo il bene,
ti fai bene, ti fai buono: redimendo, ti redimi.

Gest insegna di far qualsiasi cosa, senza
pietd né di s&, ne di altri, perche la veritd e il
bene trionfino, cioe Vassoluto (il padre) si attui:
questo solo preme a Gesu: che avvenga il regno
dei cieli.

Ora, la sua dottrina, esigeva la sua libera e
spontanea morte (ne era la prova, I’argomento
supremo) per ¢io egli mori.

Alle volte puo esigere il sacrificio tuo, alle
volte quello di altri: ma né tu, ne gli altri hanno
importanza in faceia all’ assoluto.

Polemiea ¢ tutta la vita di Cristo.

Gesit dice: ama, godi del tuo dolore, perchd
ti conduce a dio, alla tua gioia. Kant dice: soffri
il dolore.

Kant dice: tu devi. Gesit dice: Tu vogli.

Quel di Kant & un imperativo. Quello di Gesi
¢ un invito (alla eena): un indicativo; non co-
manda, ma indiea.

B libertd assoluta. Per Gesi il peccato & es-
senzialmente un rifinto. Un no detto al pane,
alla luce che & vita. Terra che rifinta la semenza:
colpa e pena ad un tempo,

v S re
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questo: nell’egual sorte ehe hanno i buoni
malvagi, i giusti e gl’ingiusti. Si noti: nell’
sorte.
Se i buoni sempre soffrissero, se i mal
sempre godessero, il soffrire di quelli pot
essere un’aristocratica gioia: ma no, & P

pessimi e agli ottimi a un modo (il dio
cifisso), i
Questo ¢ il lamento di Giobbe e dell’ Ee:
siasta, e il grido profondo dei profeti: di
vedere la giustizia di dio: di qui il gran
mismo, di qui la loro fede sublime e ostinata
dio, nella giustizia di dio non veduta.
Quale & il peceato di Caino? Abele ay
offerto agnelli, egli frutta. Dio gradi quell’ offe
e non mostrdo gradire la sua: di qui il Suo m
nimo. Ma il fratricidio non & che 1’effetto d
suo malumore: e il suo malumore da che ¢
proviene se non da un bisogno di giustizia
parrebbe gin giusto a chi non avesse come
miracolosamente il popolo ebreo, una fede s
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testarda, e un sentimento cosi assoluto dell’as-
soluto, una percezione cosi netta del trascendente
(e in fondo una tal certezza e visione di dio) da
fargli credere in una giustizia trapassante al di
1a della propria forza visiva ?

Tutto il dramma biblico & 11: nella certa
ginstizia di dio: tanto certa, quarto celata. Di
qui il pessimismo, di qui ’al di la, di cui tutto
il Vecehio Testamento & gravido.

Nel Nuovo, I’al di 13 non fa che venire alla
luce (rivelazione ): qui & posto lo stesso problema,
la sofferenza del giusto, la sofferenza che & piit
sofferenza, che non & il solo soffrire, ma quella
geonfortante mistura del bene e del male, del
cattivo col buono, che & nel dio appeso in mezzo
a due ladri, mistura anticreativa per eccellenza.

In Gest il problema & risolto: tutto il mondo
& il nemico di dio.

La natura intima dello spirito, cioé di Gesit
» la potenza, dunque la vittoria: non apparente,
anzi sulle apparenze, e quindi interiore.

Che cosa importa il successo a chi fa per
amore? A chi fa per amore I’amore & gufficiente
all’amore.

Intima vittoria si, ma pur sempre vittoria;
vittoria non apparente: vittoria fuori dallo spazio
ma pur sempre vittoria.

Alla crocifissione consegue la risurrezione.
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(1918).

Il eristianesimo non & che un ebraism
teriorizzato.
Costrnisce dentro cid che quello cosis
foori.
Gesto ebraico della separazione. Seps
& resurrezione per morte.

Pietro & la fedelta al suo principio,
Appunto perche lo rinnego. )
Tutto &, nel cristiapesimo, dramma : i
Paequa al vino, dalla cecita alla veggenz:
morte alla vita. !
Il momento catastrofico ¢ il momento e
ziale del cristianesimo: tutto parte dal suo
trario (nulla che s annulla ).

Il Vangelo insiste sulle cattive quali
suoi santi: la debolezza di Pietro, ehe po
la pietra che tutto sosterra 1’edificio; la f
di Saulo; la vanitd di Giacomo,

Il vizio & propriamente, pel erlstian
cio che si pud far fruttare. Sol non ¢'& posto
chi dice: « non pecco ».

1 la prostituta che diventa la santa s
dalena.

Gesu cercava i peceatori e li amava: la
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va in cerca di ombre per moltiplicarsi e inten-
gificarsi per esse.

Pietro & 1’elemento giudaico, conservativo
della vita eristiana ( tradizionale, parmehideo).

Paolo I’elemento perpetuamente rinnovatore,
attivo, pugnace (dialettico mentale, eracliteo).

Giovanni & Pelemento trascendentale, mistico,
eterno.

Pietro & il pescatore (colui che li prende, i
pesei).

Giovanni ® colui che fa e aggiusta le reti
(le veritd per prendere le anime).

Paolo & il fabbricatore di tende: nella tenda

o0 'idea di casa e di gnerra: di mobilita. B eolui,

che pianta le tende qua e la, le chiese diverse.
L’ elemento eterno per cui il vecchio si fa
nuovo, ¢ Giovanni.

*
* *

Cid che Gesu diede al mondo & il suo corpo
(la sua carne e il suo sangue): il sacrificio, la
morte, la consumazione di tutto 1'Adamo che ¢
in lui perehe il solo Padre sia in lui, si affermi
e si manifesti per mezzo di lui.

L'essenza di tutta la tragedia evangelica &
quindi la morte di Cristo: la volontaria morte di
Cristo.
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perché sia quel che &: ed & appunto nei suoi
timenti, nelle ingiurie, percosse, condanne,
secuzioni, ed esecuzione finale che egli, la
trina vivente, si afferma. T

Questo dice il Vangelo di Giovanni, B Paoji' S
« To mi erocifiggo con lni ». i

Non sono tanto i suoi consigli di vita, i g
miracoli reali e simbolici: la vinificazione q
Pacqua, I’illnminazione del cieco (luce che Sty
su dalle tenebre e contro le tenebre) la resurre

rappresentazioni del mbndo interiore ( ge;
dentro di noi che germina, cresce e frutta ab 0
dantemente di dentro; cui & mescolata gramigng
dalla quale poi si spartisce; perla sepolta den
di noi che ci fa poi vendere, buttar via ogni
cosa; vino giovane fervido che non pud g
nell’otre vecchio, che & il vecehio uomo, I’ Adamo,
il corpo, la terrestreitd; drappo nuovo che nox
pud star cucito col drappo logoro; olio di lampa
che deve ardere perennemente per sd; dio e
abita in noi, solo padrone; padrone della v
respinto, sepolto, poi vinecitore dei vinei '
Maria e non Marta; acqua eternamente viva che
sgorga dal di dentro di mnoi; agnello fra lup
albero buono; moneta smarrita; pecora perdu
lievito; partorimento etc. ete.) le quali tufte
cono una sol cosa: la resurrezione di Cristo
noi per la morte di Adamo che lo ha inghiotti
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ciod Dl'operar della grazia, I’interno che sorge
vincendo la resistenza dell’esterno, la resurrezione
per la morte; non tanto, dico, I’essenza della tra-
gedia evangelica & negli atti rappresentativi o
nelle parabole rappresentative della naseita del-
Puomo interiore a danno di quello esteriore, e
peppure la parola incitativa di essa — beati
quelli che piangone ! — quanto la pratica realiz-
gazione fino alla feccia del calice amaro, di questo
gran fatto, che acecade appunto per la consuma-
gione di tutta la persona adamitica di Oristo:
ciod il risorgere di quella divina!

Per cid dice Gesi: « io son pane, son vino ».
Perch® egli, che parla facendo, sa che la parola
sua ® saerifizio e che la veritd, la verita delle
veritd & la sua morte.

Non &'intenda che la veritd che egli predica
gli costi la vita. No, ¢id & vero, ma non & abba-
stanza profondo, ma ¢ intenda: la verita & la sua
yita, ciod Patto di dar la sua vita, I atto di ab-
pandonare il suo corpo, il suo sangue al mondo
per « comuniearsi ».

Per c¢id in tatto il Vangelo di Giovanni egli
non dice quasi niente altro che questo: « Nutri-
tevi, mangiate di me! ».

(1919).

La croce separa I’ Adamo dal Cristo: e questo
vive per la morte di quello. In Adamo c'® Cristo
sepolto, in Cristo ¢& Adamo risorto.
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La croce & dolore ed ebbrezza.
Beethoven dicendo « Durch Leiden &
non dice niente altro.

Paolo & dionisiaco. In fondo alla morte,la
La negazione della vita, la condanng
mondo, non & che il frutto di una grande
'mazione: Ial di 1a, I’ eternita, ehe, per affe
nega ogni cosa nel tempo. Come un sam'
nasce: un sepolto che sor€e.

Dionysos ¢ il « vino nuovo nell’otre veceh;
Dionysos & il Cristo contro 1' Adamo: 1g ¢
della croce.

Argomento dell’arte dionisiaea (arte con
apparenze) ¢ la fallacitd del mondo con
Suo orrore.

In Giuda, Adamo tradisce il divino: G
e Pultima conseguenza di Adamo: quello di G
¢ un peecato d’invidia — superbia: Spera
dere dio, lo ha tra le mani, lo da, lo co
per metterlo in croce.

La truce fallacitd del mondo umano, e la
realta del mondo divino. (I/umana tr&g&ﬂ!
divina commedia ).

E Gesu, preso il pane, lo spezzd e
Questo ¢ il mio corpo. E poi, preso il vino, d
Questo ¢ il mio sangue.
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B dopo, aggiunge Giovanni, egli disse: Uno
di voi mi tradisee. E, chiestogli chi, Gesu disse:
Quegli cui io porgerd un morso di pane intinto
nel vino.

E, intinto il pane nel vino, lo porse alle
labbra di Giuda. E, a questi, subito che ebbe in-
ghiottito il divino boccone « entrd dentro il de-
monio ».

Lo comunica, dunque, per indemoniarlo del
tutto.

In quel morso di pane consacrato, intinto
nel vino consacrato (eorpo e sangue) egli si da
al peccatore, ma in questi la sostanza divina si
tramuta in dannaziene perpetua. :

Questo & il significato del fatto. Come Adamo,
Ginda inghiotte il divino: ma il divino, dentro,
lo uceide.

« Per un poco voi non mi vedrete; un altro
poco, poi voi mi vedrete ».

Gesit da un fatto esterno, diventa un fatto
interno dell’nomo: gli & interiorizza (8. Paolo).

Non mi vedrete perchdé sepolto: mi vedrete
perche risorgerd dentro voi.

Il mondo & il sepolero di dio: la vita ne &
la risurrezione.

B nel petto di Paolo che realmente risorge
Gesit: & nel petto di noi che deve risorgere
ancora.



tu mi hai amato sia in loro, ed io in loro ,‘5 ~

Ecco cid che Gesu da ai fratelli: « g
(creativo) del quale tu mi hai amato,,,, »
Pamore che dio ha per s stesso in quanto ay
coscienza che crea.

Questo Geslt da al mondo: I’ unity [
con dio: « lo sono via, veritd e vita » To
luce, pane. Il Padre nel ﬂg\ho ¢ 8¢ fuor di g
veritd & 1’essenza fatta presenza a sd stessa,

*
* %

Christus est eruoifivio Adami.



Ira.

(1913-1915).

11 medio evo materializzo I’al di 1a.
Proietto il di qua nell’al di la della vita.
Noi invece e¢i veniamo formando una co-
seienza dell’al di la piu elevata e pit pura, e
gopratutto pilt come negazione dell’al di qui:
per cui noi siamo tratti a temer la via inversa
del medio evo, voglio dire piuttosto a ritrarre di
qua Pal di la.

I’inferno & 1V odio, la privazione d’amore
¢he priva di sé chi si priva di lui: il paradiso
¢ I’ amore.

La nostra altra vita ha da essere pilt vera-
mente « altra » da questa: non quasi una ripe-
tizione di essa.

*
* %

Prendiamo le figure di Dante: i dannati.
Che cos’® che li fa esser cosi? — Il significato.
Che cog’® che fa i seminatori di discordia siano
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sparati e i suieidi imprigionati in tronel
piante? — La veritd metafisica, intuita da Dan
dell’identitd di pena e peceato. Dunque qu
immagini sono figlie di questo pensierg,
« perché » che le genera,

Dante ha pensato cosi: la pena ha da eg
della stessa natura della colpa: Ia pena dey’e
la medesima colpa ritorta sulla persona del |
pevole: colui “che volle (uggire dalle pn
membra vi sard incarcerato, e le sue memb
saranno per forti radiei relegate alla
saranno artigliate e non se ne potranno mng
pilt mai; colui che ha voluto dividere alt
diviso egli stesso, per una profonda legge di y
per la quale quel che facciamo lo faceiamo a
stessi, perche ogni atto esterno, prima di egs
esterno, ¢ anche interno: chi mente non
che a s, chi uceide si uccide. £

Questo pensiero metafisico, in Dante, gen
le figure e le fece esser cosi come sono anzic
in altro modo: dunque il motivo motore o ge)
rativo dell’arte ¢ la verita. iy

.Tali sono le figure veramente create,

La natura offre all’artista i mezsi per
spressione: i colori, come alberi secchi, s
pruni; corate, stomachi e interiora penzolan
mani mozze, bocea vuota di lingua, deserti
fuoeati ete.
‘ Per cui le figure, tratte dalla natura,
i ospressione di intime realtd metafisiche, viv

3
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di vita propria, quasi estranea a quella dell*ar-
. tista creatore, e sono, rispetto al suo io, un tu.
L'artista nelle figure da lui create vede se
. atesso: di qui 1’esoterismo di ogni opera d’arte,
che non & mai altro che il prospetto esterno di
un’anima: e le figuré sono e vivono dell’anima
che a loro egli da: ma perché vi sia Vuno e
paltro bisogna che quella ehe il creatore confe-
risce alla sna ereatura, sia 1'immagine di una
personalita sul serio, cioé libera e in se.

Cosl questo suo mondo pur essendo creato
~ da Iui, gli appare come una realtd « cui assista »
(egli pud esternare il-mondo perche gli si & gid
: esternato internandosi in s@) e che egli contempla
~ ab externo in quella sua liberta che egli stesso
le ha copnferita. Di qui quel coglier le cose gi-
randole da tutti i lati, di qui i leit-motifs, non
quelli musicali soltanto, ma anche quelli di Dante
e di BEschilo, i quali motivi non sono altro che

irivelatori della personalita della ereatura creata.

*
* ¥

Contrappasso degli eresiarchi: essi che ave:
vano fatta morta I’anima col corpo, la loro anima
& veramente morta, anzi sepolta in sepolero: se
non ché questo sepolero & rovente, cioe quanto
mai vivo.

Che cosa c'® che svegli come il fuocof...
Nessuna altra pena si potrebbe immaginare che
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rammenti tanto vivamente all’anima la sy |
ribile immortalitd quanto un sepolero che g
e ricordi loro, ai morti, quanto sian vivi,

Lo contrappasso & di una tremenda ironia,
Cosi gli avidi rotolano sassi, non oro.

E cosl i mercanti di dio, che di dio feo
denari e dei denari fecero \dio, cioe I'alto vols
al basso, ora son volti in giu: capovolsero,
capovolti: posero in alto il denaro, posero i
sotto i piedi: ed ora qui il peccatore tiene gof
il di sopra, come in vita tenne sopra il di sotty
B perche essi dio trasformarono in oro,
I oro, loro vero dio misero in borsa, cosi essi go
messi in borsa.

Gli apostoli poi, per poverta, passeggiay.
sealzi: ed & per ¢io che a loro, arricchiti nell’ag
stolato, arde tutta la pianta dei piedi. [

Gli adulatori son gente che lambi: ora g
e picchia: & gente che lambi gli altri, ma
amore di s&, per ¢id qui picchia so. :

E come in vita si avvolse di parole e di
profumati, onde attrarre e invischiare la g
qui & avvolta da un respingente fetore, ed & @
stessa impigliata nella merda.

Ebbe bei modi e fu attraente, ora ha m
seonei (si graffia, si picehia) e ributta; avvol
nella broda delle false lodi ed & avvoltolata nello
sterco.
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I’ adulazione std in reggia, ma qui per il pilt
profondo essere suo std in latrina.

17 adulatore adula per salir di grado, per
mettersi in luee, per avvicinarsi ai potenti, ed
illuminarsi del loro splendore, e gui & irricono-
geibile: & tanto oscuro e¢he neppur lo si vede se
non lo 8i cerca intentamente da vicino: dal dosso
del ponte; poeco piu in qud, non si vede, si odora.

1 ruffiani insieme ai seduttori, sono nudi e
frustati di dietro: sedmssero, eio@ ingannarono
donne o per altri o per sd: se per s& col loro
bell’aspetto, coi loro ornamenti (da noi i conta-
dini chiamano « roffianismo » ogni acconciatura
o abbellimento ) per ¢id vanno nudi cioe disadorni:
si mostrano quali essi sono.

E perche flagellati di dietro?... Potrebbe es-
gere perche voltaron le spalle dopo avere ingan-
nato: peccarono con le spalle e nelle spalle per
¢id son percossi. E anche nelle gambe peccearono,
fuggendo e abbandonando.

*
* ®

La pena & dunque la colpa che intensi-
ficandosi, cio® .andando fino in fondo a s& stessa,
raggiunge e manifesta la propria natura di pena,
di dolore, di morte.

Questo andare fino in fondo a sé stessa della
colpa, & il suo « dopo », il suo interiorizzarsi, il
suo infinitarsi, il suo trascendentalizzarsi.

12
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10 eosi che, quando la colpa va sino in
a se stessa, pud denudare la propria naty
pena, e quando questo aceada nel tempo
dar luogo a eonversione.

La pena, nel purgatorio di\Dante, & rxparatpi -
Nell’inferno, la pena, cioe il contrappas
non @& che la colpa stessa interiorizzata e

torta cosi sul peccatore: chi ha diviso & di

il suo sangue,

La legge morale dantesea (e non solo daxn
@ questa: la colpa & pena a s stessa, ciod la
non & che la stessa colpa in quanto opera (
riormente) su chi la commette: Pazione, es

chi redime si redime, chi salva si salva: p'
Iesterno non @, alla fine, che un’ orma d’in

Nel purgatorio invece I'ingordigia si e
col digiuno, i peccati di voluttd col bruciol‘ey
superbia collo schiaceimento, Vinvidia con
cecitd (1'invidia soffre nel vedere altri innalza
gli occhi odiarono, gli occhi pecearono e gli-
sono puni‘ti), la poltroneria con la corsa, p
similissima & quelli dell’antifermo « che mai non
fur vivi »: e nel purgatorio son messi nel mezzo,
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nel centro, come nell’inferno il centro ¢ tenuto
dall’eresia; e come tutto I’inferno & eresia, cioe
privazione della vista intellettuale di dio, cosi
tutto il purgatorio & fiacco amore di bene.

Soltanto Vira e Pavarizia hanno una pena
che sembra pin somigliante a quelle infernali,
consistenti, come nel purgatorio, nel contrappasso,
ma per essere nuna intensificazione all’infinito del
peccato stesso, invece di esserne come una cura,
ne sono un disperate peggioramento: cosi ve-
diamo, nel purgatorio, gli irosi esser puniti dalla
gtessa ira, che per essere densa, si fa fumo negli
occhi; e DPavarizia o avidita, che ¢ amore alle
cose di terra, & punita da s& stessa con lo stare
con la faecia piangente contro la terra e te-
nere i dessi voltati contro al cielo.

Insomma, la legge ¢ sempre una: la colpa &
pena a s¢ stessa.

Ma nel purgatorio, per essere minore la colpa
e minore la pena, questa ha carattere curativo,
riparatore.

Nell’inferno per essere esasperata la colpa
¢ esasperata la pena, la quale & la eolpa stessa,
che per essere portata all’infinito, all’essenza,
rode disperatamente ed eternamente s¢ stessa,

Gli altri non ti possono fare del male: tu
non soffri altro male che quello che tu fai a te
stesso: e ogni male che fai tu lo fai a te stesso.
Il male & un fatto interno, anzitutto.
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B un’illusione come dl sogno quella di ery
nuoci alla tua, perché tu la rinneghi (e golo ‘
puoi rinnegarla). Ma altri non & affatto Pad
del’anima tua: padrone ne aq solo tu, Lg
liberta & cosa tua.

Nessuno pud nuocere a me: solo io -

mio corpo e la mia intelligenza mi & esterna«}'
cosa, & materxa di eni io posso fare tanto ]

ciliterd o inditﬁcilira il compito mio, ma
mai decisivo per me: soltanto io sono de
per me,
(Per cid non si subisce la violenza: lg
subisce soltanto allorche la si fa).
L’al di 13 & una trascendentalizzazione
tutto: dove le cose sono quello che sono ¢
mostrano tali. T
Tale & D'ufficio dell’artista: di denudare le
cose, e di mostrarne la ignuda natura. }
Quello  dell’ artista & per cid sempre un
viaggio nell’al di 13, come quello di Dante
come quello di Faust quando scende alle Ma
contro I’ espresso consiglio di Mefistofele.
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Per e¢io, in certo modo, il meno male del male
ata nel suo impeggiorirsi: perché il suo impeg-
giorirsi puo portare alla coscienza di esso, ciod
piit denudarne I’ essenza.

Per cio tanto Socrate che S, Giovanni dicono:
«Magari foste del tutto buoni o del tutto cattivi!»

Ma i piu sono gl’ignavi, la gente piu dispre-
gevole, che non fanno ne il male né il bene de-
cisamente, Non vivono: sono per cidv fuori dal-
rinferno e dal paradiso: non usarono degnamente
della libertd in eui std tutto il valore dell’nomo
¢ la sua dignita.

Di qui il valore del titano, del gran pecca-
tore: ma i piit toecano il pomo, ma non vi inci-
dono i denti: e credono cosi d’ingannare dio ed
il serpente.

GVlignavi sono pitt accanto al chaos (male e
bene mischiato): i gran peceatori, i titani, sono
pilt peccatori, ma oltre che in loro & piut dignita
di nomo, piu forte affermazione di personalita
(di finito contro infinito: liberta) pit anche ser-
vono & dio: piu fanno bene, non cerfo a seé, ma
al bene stesso accapparrando piit tenebre in sé:
mettono piu in chiaro le cose, ¢ fanno pin spor-
gere il bene: percid sono, artisticamente, sublimi.

Una forte affermazione di male, non nuoce,
e fortemente, che a colui che lo fa. Ma nel tutto
della creazione si fa bene anche il male, e quanto
pitt & il male che uno fa piu & il bene che ne
pud derivare.



7 -

— 183 — i
Quale delitto pitt grande e pii ripugnant;
e moglio adoprato pel bene, di quello di G

17 essenza della eosa & cio cl‘e tu devi n
0gni cosa cereare. ,‘,‘ 4
Interpretare ¢ percepire I’essenza delle coge
e del tutto nella nostra essenza.
Interpretare & destare I’essenza delle
per mezzo della nostra essenza. Esprimere lo '
per ¢io per eui sono, per il loro valore, per |?
che & in fondo ad esse, per la loro ﬂnali@a
Pufficio dell’arte.
La cosa per e¢io, nella metafora, risorge:
metafora ne rompe il sepolero che ne (o
rioritd e ne mette in luce 1’ essenza. .
I’ artista per cio si sente cosa in so tra e
in 88, tra fratelli (francescanismo) e tutti i
stesso.

Il santo si sente piit padre e pilt presso
padre.

11 filosofo specchia I’ essere in sé, Iassol
I’ artista rivela I’essere delle cose. B il santc
oltre: esso da Iessere a chi non Pha: fa ber
del male, risana,

D)

L’opposto del santo @ il ciarlatano, il f;
profeta: la frode, che dell’ intelligenza vuol
proprio uso, e cosi dello strumento dell’ am
fa strumento di odio,

I7opposto dell'artista (o del franceseanc
il violento.
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La violenza ¢ la negazione della personalitd
_ (essenza) propria ed altrui:

1. ¢olui che vuol nuocere altrui (che vuole
che gli altri non siano quello che sono, e cosl
ne nega l’essenza): omicidio, fratricidio.

2. colui che vuol nuocere a s¢ (non vuol
essere quello che &): suicidio.

3. che vuol nuocere a dio non volendo che
gin quello che & («col cuor negando e bestem-
miando quella », ciod la divinitd: quasi la divi-
nita della vita), Farinata pecea con la mente,
Capaneo col cuore: deicidio.

Cosi i sodomiti che si oppongono alla divi-
nita della vita, alla santita dell’amore che &,
divinamente, generazione; e ¢osl gli usurieri che
negano la divinita, la santitd del lavero. Questo
peceato & I’opposto di ¢id che noi chiamiamo la
poesia della vita, cioe il francescanismo, perchd
come il franceseano ama dio nelle cose, il vio-
lento odia dio nelle cose: 1’essere proprio di esse.
. 1l francescano ama dio nelle cose: e la poesia
o fatta di amore intelligente, di giusto amore,
ciot di giustizia (non & meno amante Dante di
S. Francesco): per cui come, nel paradiso, agli
eretici dell’inferno corrispondono i teologi del -
cielo del sole, cosi ai violenti rispondono i ginsti,
i militanti, e i contemplanti (V, VI, VII e¢ielo).

Ai francescani del cielo (giusti, militanti e
contemplanti) Dante oppone i violenti nell’in-
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ferno, e gl'invidiosi nel purgatorio, cioe quellj
che soffrono del bene altrui, i ciechi: imma:gi
dellantifrancescanismo, percha il francescanis P
ciod Pamore simpatico delle cose\d veggenza, - |
E ai santi del cielo oppone i superbi de]
puargatorio e i traditori dell’ inferno, e

L’arte & sopratutto ginstizia: ordine, distri.
buzione (logos) e quindi anche gindizio, percha
vuole e ama dio nelle cose e mette ogni cosa
Suo proprio posto: male per male e bene per ben
& quindi giudizio, ma fatto dal punto di vi
di dio. 4

Sceglie il reale e scarta Pirreale, e vuole i
quello contro di questo: opera a modo di staceio,

Ma sceglie ad occhio limpido, non ad ocehio
intravato di festuche, v

L’artista spartisce la luece dalle tenebre e
: 1. militante, guerriero, in quanto separa, in
88 e fuor di s, il buono dal reo. 2. & giudice in
quanto chiama ogni cosa col suo proprio noma,
opponendolo all’apparenza; la pone al suo propri
posto e da a ciascuno il suno proprio avere, 3. é}
sacerdote, attinge e comunica dio. b

I1 suo opposto & il violento che nell’altro
uomo vuole ucecidere dio (fratricida); che vuo‘qu: :

uccidere la sua propria essenza, il suo proprio
nome ed & inginsto cosi contro sd (suicida ); che
& bestemmiatore (deicida) cio& I’opposto del sa
cerdote,
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Giustizia & teofania: il sublime & giustizia.
Anche per Hschilo, ananke, o ira di dio nelle

cose.

« Dio & buono coi buoni ed & perfido coi
perfidi » (Salmo XVIII, 27). /

1’interpretazione del mondo & la contempla-
sione di ananke (giustizia, ira, karma). E la puo
fare solo chi ne & fuori: ciod chi si & fatto fato
(assoluto) egli stesso: solo egli giudica, solo egli
4 gimtizia.

Ma non giudiea lui: non & lui che giustizia.
Dio in lui giudica: dio in lui giustizia.

Solo pud giudicare chi lascia che in lui giu-
- dichi dio.
; 1l poeta (Eschilo, Dante) & un giustiziere
~ di dio.

*
* *

Ira est amor sub specie irae.




Dionysos.

(1912-1913).

Non vi sono che due positure dell’ uome
faceia a dio (toltane )’ unica santa): o di ribe]
(Prometeo, Agamennone, Edipo, Serse ) trage
P'uomo & stritolato; o di indipendenza : in qu
secondo caso egli non & che ridicolo. '

E non sono che due gradi del medes
sere: 'womo & indipendente, ma non lIo & ¢
relativamente, e quando egli scambia questa
dipendenza relativa con quella assoluta di d.
cade nel ridicolo, eiod quando crede di es

quello che non & (vecchio che crede @’

E questo scambio & puramente di giu
per cui I’uomo ecade nel suo proprio ingann
allora non & che ridicolo.

Quando invece oppone il proprio fragil
sere a quello eterno di dio, e vuole esser lui
non illude di esserlo, ma vuole esserlo, prend
il dominio dell’assoluto, o sfuggire al don
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- di esso (il che si riduce alla medesima cosa )
allora ¢’é 'urto, la eui risoluzione & la disfatta
della creatura come tale, cioe il riconoscimento
della propria Iralezza e impotenza: ma siccome
questo riconoseimento ¢ inscindibile dall’ altro
della grandezza di dio, ne accade che la disfatta
delVuomo come tale (come creatura ribelle) &
la vittoria sua come spirito. La tragedia allora
& nel medesimo tempo morte e apoteosi: I’uomo
morendo 8 india.

(’e sempre il peccato (il delitto, la caduta:
il peccato originale) nella tragedia: anche in
Hdipo, ciod in quel suno grande fidarsi di se.

La risoluzione della tragedia & 1’affermazione
di dio e di s® in dio.

Stato d’animo idillico (da non confondersi
con quello arcadico) & quello di chi ha trovata
la via e cammina per essa: quello di chi vive
nell’ordine: & la vita patriarcale beata e divina
di colui che fa quel che ha da fare, e non cerca
di essere altro che quello che &: & il fluire del
finme che va e non straripa.

I’uomo in questo stato si pud quasi dire che
gi adegni con dio: ma per giungere a questo
bisogna che sia gia uscito di se, che la tragedia
in lui sia compiuta, bisogna che egli piii non viva,
perch dio solo in lui viva: & lo stato di santita,
di santitd riconquistata: dio riposseduto.
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La vita di un santo & tragiea in quante .
sua santitd & posta in zuffa con la bestialita q;
chi gli & d’intorno, e ne riesce soccombente jp
apparenza, ma vittoriosa nel fatto, '

Perché questo & appunto Pufficio dellg tra-‘
gedia: di sviticchiare lo spirito dal corpo: di
metterli in opposizione I’uno contro dell’altro,

La tragedia & per cido redentrice: ha per og-
getto il male, il peceato: ma acquistare coscienza
del male, e del peceato & spicearsene.

Tutto I’essere della tragedia & nel male, ciop
nello staccarsi dell’uomo dalla legge divina (gu-
perbia, ribellione) e nel suo ritornarvi: umilts,
Insomma ogni tragedia si riduce a quell’una dell
caduta dell’nomo e della sua redenzione: il Vee-
chio e il Nuovo Testamento. W

Anche Edipo & uno che cade e si rialza,

Lo spirito della tragedia & la interiore Komrf;. {
oTpopii in eui consiste per Iappunto il crollo di
quei valori che complessivamente possiamo chig.
mare mondani: & la conversione; il dramma, in.

fatti, non avviene altrove che nell’anima: il pal-
coscenico & il cuore. A

La vediamo in Edipo, in Antigone, in Oreste,
Pure Faust, in fine, si rivolge all’amore disin-
teressatc degli nomini, mentre sino ad allora non
i era andato cercando che il godimento suo proprio,
Oosl Margherita, vicina a morire, respinge la-
mato e gli dice: tu mi fai ripugnanza.

e =all il |
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Lo spirito della tragedia & appunto tid che
ci fa aceorger che & brutto tutto eid che prima
pareva & noi bello: quindi il sorgere di qualoun
altro in noi.

La tragedia non ¢’¢ che per ’uomo: dio
gempre vinee: ogni nmana tragedia & divina
commedia.

Il male non esiste per lui: riguarda I’uomo
goltanto, che pnd mettersi dentro o fuori dal di-
gegno divino: e il male ’uomo non pud farlo
che a se.

I’ uomo faceia che vuole: ma quello che
dovra accadere accadra.

Il tema dei Vangeli & il dio ucciso nel mondo:
Pingiustizia che, nel mondo, trionfa: il « parere »
che siede sul trono dell’ « essere ».

E la rappresentazione del mondo come regno
del male, dove il male & sul trono, e anche il
bene, sl, ¢’ &, ma percosso, & la mondiale tragedia:
& nell’Ulisse di Omero, & nell’ Antigone di Sofocle,
& in Dante, & anche in Goethe, ® in Shakespeare,
in Tolstoi, in Manzoni, in Leopardi ed & in
Wagner.

La tragedia @ infatti la salita al divino at-
traverso il rinnegamento dell’umano, cioé del
mondano.

Non che non vi sia dio nel mondo, ma il
mondo non &, com’egli vuol essere, dio.
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e pure in tal suo avvilimento, trionfa pu\
perto di tenebre, luce, perchd I’ha egli 1a
ed e egli stesso la luce. Ed & anzi nel suo
che brilla, ]

La tragedia canta la necessiti della p
ziene, ed & sempre rivoluzionaria e cristia
anzi il eristianesimo stesso. ]
B la luce che splende fra le tenebre, le
non la eomprendono, ma che, nonostante,
per esse, risplende. T la luce che scaturisee g
‘tenebre, che non la comprendono, ol
L7 impossibilita di convivere insieme, Ia la
e le tenebre, in questo mondo, ove per Papp
sono insieme, & il noceiolo della tragedia: il gi
nel mondo non vive e dal mondo va vig,

questa sua fuga & vittoria: il mondo si esi
giusto, non ecaceia via lui; Firenze, esili
Dante, si esilia da Dante; il mondo si e8]
Cristo; e Desdemona & lei che ucecide Ja
Otello; & Antigone che seppellisce vivo Or
B il di dentro che roveseia il di fuori; & la
il sepolto vivo, & la vita sepolta, il dio se
che rovescia il coperchio dell’ area e ace
guardiani con la sua troppa luce. |
Ogni tragedia & Pasqua di Resurrezione
un vivo sepolto, un morto che risorge, <
morto che ammazza » come dice involon
mente il Custode nelle Coefore di Eschilo. g
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Io e Prometeo sono rei di uno stesso reato:
1’ orgoglio. .

L'uno ha voluto emancipare il mondo da dio.
Io ha voluto levar se fino a lui: salire il letto
di Zeus.

L’ autodeificazione & il pececato comune, e as-
gomigliano, in fondo, ad Adamo: hanno posto sé
contro lui. « Hritis sicut dii » promise ad Eva
il serpente.

Adamo ha creduto di rubare dio a dio adden-
tando il pomo della scienza, e dio lo espelle dal
giardino della vita.

Prometeo ha rapito una favilla di divinita
al dio e I’ha donata ai mortali, Il dio lo inchioda
allo scoglio, ma il fatto & compiuto: a lui non
econviene sempre opporsi al dio nuovo, sua crea-
tura; né a questa conviene separarsi dal dio da
eni in fine la sua divinita a lui proviene.

Zeus viene a patti con lui, ed egli viene a
patti con Zeus: al « Prometeo legato » segue,
nella trilogia di Eschilo, il « Prometeo seiolto ».
Cost Zeus finisece per congiungersi ad Io, la
mortale.

Cosi dio concede che la divinita sia umana,
e I’uomo concede che I’ umanitd sia divina.
L’uomo e dio si fanne uno.

e ¥
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I7opposto di Adamo - Prometeo, & Gesi;
posto di Io - Eva & Maria, I’nmilissima sposa di

I1 dolore di Job & nella insofferenza di
Egli gindica dio: gli si sovrappone, Gli di
« Io sono ginsto, perché mi punisei? », Qui
sua colpa, e percido il suo dolore. T nel ¢
« Non pecco » che pecca. Egli dice: « Io &
giusto ». Ed & ingiusto appunto in cib solo:
dire < Io son giusto ».
E i suoi amici, come lui, hanno torto, e
cano la sua colpa I1a dove non @, -
Solo Elibu la cerca dov’é e ve la troy
« Guarda le nubi, gli dice, come sono pit al
di te! » B in questo abbassarlo, in questo um
liarlo e farlo tacere gli fa trovare la risp
e la pace, :
Job vuol veder dio, toccar dio; e lo wi
infatti, ma appena cessa di volerlo vedere,

(1914-1915).

Wagner in una profondissima analisi
tragedia greca (« Opera und drama » II, 5 )
riduce al contrasto tra stato e individuo,

B giusto anche questo, ma non & pid giu
e universale vedervi I’eterna lite tra spirito
mondo? Tra interioritd ed esterioritd ¥ Tra i
sizione ab extra e imposizione ab intra?
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La pietd pud anche essere istinto, e in tal
caso, € egoista: pel soffrire di altri «'io » soffro.

Perche la pietd non sia istinto, occorre che
intervenga la coscienza dell’assoluto: non basta
che altri soffra percheé sia male che soffra, ma
bisogna che sia inginsto che soffra, perche la tua
gia veramente pietd e mon compassione.

Quando altri non & giusto che soffra, e tu ne
hai pieta, & che in lui soffre dio, e per ¢id questo
tuo amore degli altri non & che tuo amore di
dio rispecchiato, e allora la tua & veramente pieta,
nel senso intimo e originario della parola, cioe
religione.

I’infelicitd ¢’@ di legge: essa non & che la
vivescenza del male,

Ma nel mondo, che & immondo, accade ap-
punto ’opposto: che il buono & infelice; sentir
questo & pieta.

B il bene che soffre: Elsa, Antigone.

Dio si pud anche definire: il principio tragico
della natura. La natura colta nel suo momento

tragico & teofanica.
. 18
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Se il male umano non pud far deviare |

trionfi: questo non & possibile, percha il mondo 0
& in s&, male (il mondo &, in s&, nulla) ma de]l
male far bene & Iopera appunto di dio, che del
mal volere di Giuda fa mezzo di redenzione,
Nell’economia del creato ogni volere, anohe
il pitt malvagio, & adoprato e volto a buon ﬂn&.;
Dunque, se & impossibile il trionfo del mal i
in che cosa consisteri la tragedia che ne & "
pittura?
La tragedia, & sempre, in realtd, Ia disfa.ﬁsﬁ
del male, anche nel suo trionfo apparente:
nell’ apparenza, nel mondo, il Fariseo uccide
Cristo, Giuda trionfa: ma soltanto nel mor
dell’ apparenza e, per questo, non realmen \
realmente & Cristo che morendo ammazza il Fg
seismo.
Ed ¢ appunto I’opera della tragedia que
di porre realtd ed apparenza (spirito e mondo)
nel loro piu stridente contrasto: ivi il fatto che
appare (l'insuccesso del bene) & posto a signifi-
care, a dire per I’appunto il contrario di que
che dice: & ironico, dunque.

In realta, la tragedia, & la lite tra I’ infin
e il finito: la luce che travagliosamente si ap
la strada attraverso le tenebre tanto dentro qusn ;
fuori di noi. ;
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La vita @ il trionfo di noi su noi stessi.

La vita non & s¢ non a prezzo di sforzo, essa
¢ intrinsecamente vittoria, sacrifizio, dolore.

La tragedia & teodiceica, e per ¢id teofanica:
Iapparizione dell’occulta e profonda giustizia
divina.

E quando nei si vuole il nostro destino, e lo
si vuole, lo si ama, in quanto noi in esso troviamo
il gusto del sacrificio che e vita (gusto e piacere
d’asprura ) e I'amore della morte, che & creazione;
quando si ritorna su di noi stessi (conversione)
separando il denso dal chiaro, staccandoei da noi
stessi per esser piti noi, non si fa che collaborare
alla nostra personale tragedia, non si fa che col-
laborare all’opera di dio dentro noi.

Questo & cio che bisogna noi fare: amare il
dolore (la morte): gioirne.

(1917-1919).

Dice Omero che Dioniso «dai capelli neri»
e con « un mantello, intorno ai compatti omeri,
rosso » & catturato e legato dai predoni di mare.
Ma, sulla nave « non lo tengono corde » : le corde,
i legami, « caddero lontano dalle mani e dai
piedi ».

Poi fa scorrere vino, addobba la nave di
edera, grappoli e viti: poi fa comparire, in vetta
alla prora, un leone, ed un’orsa in mezzo alla
nave.
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I pirati si spaventano a poppa; egli trae A
sé il.cubernetes, e quelli, saltati in mare, diven,..
tano delfini: il timoniere rimane con lui ed egli
lo rende waviAfiov, cioé « tutto felice ». :

La favola se non avesse alcun senso, sarebly '
una favola sciocea. Ma ci si sente qualcosa ‘
misterioso. E 8i pud intender cosi: Dioniso, cios
lo spirito della vita, & da principio preso, cosi:relztol \
e legato (oppresso), se non che « nessuna cordq'i
lo tiene », egli ne rompe fuori e, liberato, egli.
fa « mirabili cose »: miracoli. e

Ma le cose che fa sono di due specie dlverse,, )
alecune gioconde, cio® i pampini e Puva; terrxbili
le altre: dune fiere. :

terribilitd, orrore (inverno).
I wmarinai rineculano innanzi alle fiere: -sil'
stringono, prima, intorno al cubernetes, che h:
saggio cuore, e poi, per paura di morte malvagi
si gettano in mare, dove diventano bestie.
I’orrido, & raccolto da Dioniso che lo fa « del
tutto felice ». ‘
Eeco il prineipio dionisiaco fondamental
la vita nel suo orrore & pur bella: la tragedia
iniziante,
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*
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11 solo argomento della tragedia e, attraverso
la negazione dell’ umano e del mondano, il divino:
I’affermazione del bene, attraverso quella, tem-
poranea e mondana, del male,

La pit grande tragedia @ il Vangelo: la storia
del dio crocifisso (eosi la punizione degl’inno-
centi: Desdemona, Antigone),

La tragedia non dice che questo: il mondo
¢ il regno del male: il male, nel mondo, trionfa:
ma questo trionfo e fallace, illusorio, La tragedia
@ dunque I’affermazione trascendentale del bene
nell’ affermazione mondana del male: I’afferma-
zione dell’al di la per la negazione dell’al di qua
che lo nega. :

La santitd o morte al mondo sta pell’accor-
gersi che Puomo fa della fallacita di cio, che,
nel mondo, ha pit boria di essere: saggezza |
di Edipo, potenza di Serse, giustizia di Creon,
titanica filantropia di Prometeo, vittoria di Aga-
mennone,

I’ ufficioc per eid di quest’arte & di stacear
Puomo da se.

Il seme & il simbolo perfetto del giusto: pie-
colo, mite, sepolto: poi albero grande.
Morird, sard mangiato dal mondo, sara op-
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presso e smembrato dal mondo, per spande
dentro i suoi semi pei quali e nei quali yiy
e il mondo, in quanto mondo, morra.

Oio perché porta vita nel mondo: nel mondo,
cioé nella morte. ’

Perché il male abbia male e il bene abbia
bene (cioé perchd I’uno e Paltro sia veramente
nudo, in sé stesso) occorre passare nel monde
trasgendentale, cioé per la morte : 13, colpa & peng
qui no, non appare. \

Per cid il santo, che sa, soffre e muore eon
gioia,

Il « dopo », il « poi », I« alla fine » @
morte, perché tempo e consumazione di
(mors mortis): alla fine il bene trionfa, ma &
tanto alla fine: escatologicamente,

Il supplizio del giusto & la condanna
mondo.

ey 11 supplizio del giusto e la sua vittoria 80 ;
3

5

mondo per esso & il piit semplice e il pin u
versale dei fatti cosmici: & Dioniso, & I’ atto
| nisiaco puro. B nel santo come nel seme.
?., Ma nel santo & cosciente, voluto e gioios
E il martirio & I ebbrezza.
“
i
§

P W .
e

I7ordine porta alla morte: I’ordine porta ¢
ogni cosa viva distruggendo sé stessa per
vita ad altri in cui vive.
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In quest’'atto vive ogni cosa e gi afferma: e
la morte, ® ’amore: ogni cosa si afferma per la
gua negazione, per la sua dedizione.

Dice eib la tragedia: ® soltanto morendo che
vivi (risorgi). Heco cid che ogni canto tragico
canta. La tragedia risveglia: ¢ilibera da noi stessi.
Antigone abbandona la vita perche « sa »
che questa vita non vale se non per farne un’af-
fermazione d’amore, se non per bruciarla in
amore: dar sepoltura al fratello.

In questo atto essa ¢: brucia e luce.

La persona & dungue affermata (non & an-
nullata) perche vuole lei la sua morte, e in que-
st’ atto © la sua volontd che si afferma, e si afferma
in modo supremo.

Liberare dal mondo © liberare da Maia:
aprir gli ocechi ai ciechi, svegliare, render veg-
genti: iniziare.

La tragedia fa appunto questo: libera dal
mondo, da ¢id che pare e non &, denudando cid
che & e che non pare.

Lo scopo della tragedia & la catarsi (ebbrezza
di ardere) e la catarsi &, per 1 appunto, niente
altro che questo: la consumazione del mondo cor-
poreo, esteriore (I’Adamo) per I’ affermazione
di cio solo che & in se.

E per cio anche la parola metaforica e tutto :
perche nega 1’esterno per affermare 1’interno, e
chiama le cose col lor nudo nome.

3l
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Libera dal mondo spaziale, (10
La tragedia spiccando dal mondo egte;
congiunge a quello interiore, i
La tragedia congiunge,

£
. ¥

Pietro & architetto: Paolo & mausicista,
gL/ umanita va dal tempio alla sinfonia,

I7 architettura & il regno della legge: il
riodo & lo stile della legge (Michelangelo, :
cattolici ). 3

La musica & il regno della grazia, osgia de
liberta.

La vita & una sinfonia di corpi: una dan
La tragedia & un tempio sciolto (ma temp

Oggi non si fanno piit cattedrali, ma sinf
(mosse cattedrali di suoni 2% ‘

Il tempio & un’abbozzo preparatorio (
cosmo.

B
* »

Dioniso non ha per tema e per conter
che 88, e niente altro all’infuori di sé:
mai prenderd dal di fuori, niente di eid che v
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dentro per gli occhi, niente di cio che fabbrica
la ragione. J

Dioniso & s e niente altro che sé: ma si
gerve di suoni, di colori, di forme, di pensieri
in eni imprimersi per esprimersi, per darsi e
operar nell’esterno: per manifestarsi. -

Il contenuto della Tragedia e dio sempre
(dio nel non dio): il mondo interiore (Beethoven)
in quello esteriore (Michelangelo ): dio «in actu »:
nella creazione il ereatore.

La liriea & musica visibilizzata.
Dioniso interpreta sé stesso in figure.

La lirica (che & musica) e rapida: ¢ tempo.
I’ epica { che & pittura od alto rilievo) & lenta,
¢’ indugia su per le cose: essa & spazio.

11 lirico frantuma 1 immagine, perche vuole
che non sull’immagine ei §’indugi, ma su cio
che per I'immagine vuol presentarsi a espressione:
perché vuole che I’immagine ¢i sia per non es-
gerci: percheé vuole esser lui, il lirico (Dioniso)
I’ oggetto del pasto.

D’immagini non ei si eiba, di realtd ei si
ciba.

Quando Pindaro chiama Achille « ipupa véaTov
(tév ’Avpaddrwv) « ponte del ritorno » (degli
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Atridi) all’immagine ottica sostituisee np?
immagine, 8i, ma significativa, in cui & contap
ed espressa la realtd interiore di Achille, '

Al posto dell’immagine di un uomo, al posto.
del « pie veloce », si pone un’immagine del ty D
diversa: quella di un « ponte », All’immsgm

* dell’uomo che corre, che insegue, che aceiuffy i
nemico (tutti atti sensibili, visibili ) suben
quella dell’ « uomo per eui si ritorna » e
véotov: ¢id ¢ cio che di Achille fa Achille,

Cosi, dello stesso Pindaro, il « Xaiivsy Apyaig »
il morso della nave Argo: 1'ancora, Cirene, ca-
pitale: « aotéwy pida »: radice di citta, 2

E comune ad Hschilo e a Pindaro 1o « Tméppa
proyos » lo sperma del fuoco: la favilla, y

Altre immagini liriche (pindafiche): «
aAimAaxTos »: terra percossa dal mare: ig
«repupa moVTou » : ponte del mare: istmos; « oL
Opizos »: la rugiada della vite: il vino ; xa
Ppévwy : il frutto della mente: la giustizia.

L’arte dionisiaca vuol disilludere: non Vg
legare I’gcchio dell’uomo nel godimento di
delizioso giuoco di colori e di forme che niur
consistenza ha per sé; non vuole assorbirlo,
negarlo, nelle mobili, gioconde, pluricolori ae
di Maia. v

Rea ¢ ’arte di Maia: perché trattiene I’
chio dell’uomo, lo lega, lo fa indugiar per la via,
e gli fa smarrire la strada e la meta distraendolo
di qua e di 1a dietro a ogni trillo e a ogni fig
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I’uomo invece che vuole sé stesso, ciod il
dio che @ in lui stesso, si assorda, si acceca per
tutto cio ehe lo pud trar fueri di sé.

Per ¢ib Dioniso sbaraglia il mondo delle belle
apparenze.

L’ artista visivo (omerico) non ha altro in-
tento che di suscitare e di risuscitare immagini,
e di trascorrere dall’una all’altra di esse; I’ar-
tista lirico invece pretende di veramente ¢ 8ve-
gliare », e di imporre un mondo in cambio di
an altro ehe riesce a deporre: la cruda verita
posta al posto della blanda apparenza.

Questo fa il sacerdote di Dioniso.

11 visivo non fa che proporre quadretti; il
lirico, invece, mostra il quadro in brandelli: per
cid mentre 1’ atto del pittore appare come costrut-
tore, I’atto dello seultore appare distruttore, ma
o distruttore del No, e per c¢id pili costruttore di
quello ( « senltura, arte di levar via » Miche-
fangelo e

L’ artista dionisiaco, non potendo servirsi’
@ altro lingnaggio che di quello delle figure e
dei suoni, il solo per cui egli possa comunicarsi
ed operare dal suo di dentro, attraverso il di
fuori, sul di dentro degli altri, propone anch’ esso
(come I’omerico) alla meditazione degli uomini,
quadri; ma quadri tali che le figure di cui son
composti non stian li per altro che per far pompa
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della propria fallaecit (e conseguente salde
di cio che le fa essere e non essere, di cip T'
le crea e le distrugge e che per mezzo dj 10
8i esprime) la qual fallacita & la sola cogg che
realmente interessa: la morte, "

Per ¢id mentre Parte visiva & arte nello spggi
(forma del senso esterno, Kant) I’arte liriea;,@
dionisiaca & sempre nel tempo (forma del se
interno) e anche quando & pittura, Secultura,
rete, sembra restringersi in se, economizzatsﬁ:{
come in Michelangelo, I'antispaziale,

Quindi il lirico & metaforico, sempre: le ang ;
figure, per quanto vive, per quanto vere (anzi
solo per cid piti vive e pitt vere, perche piit anj-
mate e piu dalla loro sostanza intima mosse e
commosse: Michelangelo, Eschilo) non sono maji
solo figure, ma realta. +

E mentre il visivo sempre scorre dalla co %
templazione di una forma g quella di un’al
il lirico o dionisiaco non contempla che un’u
cosa, attraverso al deperimento di tutte forme:
la morte e la resurrezione per la morte: la pre-
senza nel mondo dell’ eternith. Questo & lo _st.aﬁ? ;
ebbro, lo stato che il dionisiaco comunica: Dio-
niso comunica cosl s& stesso travolgendo di g
in 86 chi lo accoglie, nello stesso suo flutto j
felicitd sostanziale (vino, mosto, schiuma) 1i
beramente natante in un mondo che & al di 13
della naseita e della morte,



— 9205 —

Il sol rito della tragedia, sia il suo prete
Bschilo, Beethoven, Michelangelo o Leopardi, sarad
sempre la celebrazione dell’eterno dolore da cui
solo pud sfrenarsi la gioia: la risurrezione per
morte.

I’ artista dionisiaco & quello il eui orecehio
e il cui occhio, nella plurifonia e nella pluri-
cromia del creato, non ode e non gode che un’unica
e gran marcia funebre (Traunermarsch) che si
svolge pomposa e solenne: e a lni i flori che
maggio sparge a larghissime mani non riescono
a mascherare il panno vellutato ma funebre del
catafalco.

Ogni fiore ti narra la morte.

B per affermare s@ stessa — I’ eternita — che
accadono le catastrofi di Serse, di Eteocle e Po-
linice, di Edipo.

R per costruirmi che io ho bisogno di distrug-
germi. B soltanto per la morte di Adamo che
puo risorgere Cristo.

E la rottura del mondo segue, & Veffetto della
presenza della grazia, dell’al di 13, della « nova
creatura » di 8. Paolo.

E la critica del mondo, la « morte », la con-
danna a morte del mondo (damnatio mundi)
in ¢id che esso ha di piu bello e orgoglioso (oro,
ricchezza, bellezza, potenza, scienza) & tragedia.
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La fallacia de] mondo non gj
Se non si ha in noi j] senso di ¢
€ per 88 stesso: o questo senso d
fa sentire irreale ¢io che prima e

I1 senso della vanita delle ¢
che si & fatto in noj il senso,
del pieno,

ha né si gante
io che @

él reale
i parve reale,
ose & i]
€ quindi il bigg

I1 fallo di Bdipo non a 1a sua
& Pappoggiarsi che egli fa sulla sua
E la sua redenzione (Edipo a

Suo abbandono.
Col suo accorgimento egli presunse di eyj
il destino, e sfuggendolo gli eorre in bocea. Mg
poi, nell’Edipo a Oolono, egli si fa, realmen
superiore al proprio destino: santificandosi,
« L7uomo 2 al di sopra delle opere proprie
Questa & Vintima conclusione dell’Edipo a Qol
ed & una verity paulina, L e
L’opera & i1 di fuori di noi: non & l’oporﬂ“
buona che fa Vuomge buono, come non & I’ oper

scienza, ma
scienza, },‘
Colono) ¢
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cattiva che fa Puome ecattivo: & Pnomo buono
che fa Popera buona, & U'uomo cattivo che fa
I’opera cattiva,

Ed uno pub esser cattivo e fare opere buone
(ipoerisia ) ed uno pud esser buono e fare opere
cattive: cadere, peccare, e poi detestare sé stesso
nell’opera propria, come fa appunto Edipo.

11 farto del fuoco & il simbolo della ecivilta
luciferica: dell'utilitd, dell’uomo che basta a s8¢
gtesso : del mondo umano-industriale,

Il delitto di Prometeo & questo: il furto del
fuoco, il farlo suo proprio, (e dio dare in uso
ai non dei). Come quello di Edipo era il furto
dell’indovinazione; come quello di Adamo fuo
furto di scienza.

Sempre I’appropriarsi il divino.

Iischilo pone dio contro Vuomo che ha posto
seé eontro dio: & per ¢id un pittore di erolli.

Il senso religioso su tutto: sopra lo Stato
(Antigone in fine dei Sette a Tebe),

IZuomo senza dio (tema ebraico per eccel-
lenza) non sa fare altro che far seguir sangue a
sangue: tale la suprema legge d’Erinni per cui
ogni delitto figlia interminabilmente delitti: sol-
tanto una civilth non piu soltanto umana, ma
umano-divina pud interromperne il corso.

Clitemnestra ed Hgisto vendicano lfigenia e
la macabra cena imbandita a Trieste da Atreo,
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su Agamennone. Oreste vendica Agamenno;
Clitemnestra ed Egisto. Le Fuarie appaione
per vendicare Clitemnestra o suscitarle un
dicatore, ma egli diretto da Apollo, ricorre
Athena (saggezza divina ) la quale igtitn
P Areopago in cui si fa la giustizia da nomin
inspirati da dei.

Tale & il senso dell’ Orestiade. >

11 crollo di Serse & Vargomento dej Persianj.
il disfacimento del loro esercito d’oro e de)
copiosissima flotta, A

E i due fratelli Bteocle e Polinice che gf
annullano Vun Daltro sulla settima porta
Tebe, & I'argomento dei Sette,

*
LA

Il sublime della tragedia & il sorgere del" '
timento dellintimo proprio persistere nell’este
crollare.

La tragedia (il sublime) crea I’ Io, vl

B questo che genera ebbrezza: Pintima indi
struggibilitd che sorge nella distruggibilitd uni-

1 " N
versale. 0 ‘

La tragedia ha per oggetto, si, il titanism
ma la sua inanitd: Eschilo non eanta Serse,
il crollo di Serse. A

La tragedia & antititanica: sempre. (B ¢’8
chi ne dubita!l,..),
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Dioniso & I’ebbrezza, Vinvasione di dio nel
tuo petto: Pinfinito (la « follia » di S. Paolo, la
« pazzia » di Jacopone da Todi). Per ¢id & morte:
per cid, come I’amore, ti dilata sino a spezzarti:
morte di Adamo, crucifissione: stultitia crucis.

Fu I'infinito che ucecise Gesii: & per I’infinito,
per ricongiungersi al Padre che mucre. E Dioniso
¢ il Padre.

Origine beethoveniano-michelangiolesca del
mondo: & la figura interiore del masso che via
da se scrolla le scheggie e le fa saltar qua e 13,
sorgendo essa.

Il sublime & I’anti- adamitico.

Il sublime & la vista (liberata) dell’ Adamo-
natura (maledetta da dio, Gen. 3).

Percid il sublime & prima la placida contem-
plazione dell’Adamo in noi e fuori di noi: del-
I’ adamitica belva; poi 1l'intima ebbrezza di
Gesit che liberato in noi spuma.

Le verita dionisiache sono le veritd che fanno
paura, le veritd cristiane: le veritd micidiali.

Il contenuto della tragedia: impotenza del-
Pumana potenza.

L'arte lirico-tragica si propone di sottoporre
in segni sensibili (suoni, colori, figure, fatti) la
realtd metafisica da sostituirsi alla bugiarda fisica
apparenza (errore egoistico) in eui vive il mondo.

14 '
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E una conversione che domanda, e non
applauso. Dioniso vuole rapire.

Opera tua sia, come quella di Noe, di -schian:"‘:
tare I’nomo intellettnale dall’elemento adamitico,
Niente altro: questo solo @ il dovere, .

La musica (come la matematiea) ¢ un oblio,-':
di te stesso, & un useir di te stesso: allora irrompq_f,
in te il dio, con 1’ebbrezza. : ge

Noe liberd 1’uomo intellettuale dall’ elemeneq*_,,‘
adamitico (lavord la vigna) poi esaltd il suo
pensiero in una ebbrezza di vino: lo spirito de )
vita inondd la sua mente: ed egli mostro Ia g A
ebbrezza nella sua nudita. L

Cam la deride (« son pieni di mosto » fu
detto degli apostoli dopo la Pentecoste). Shem
e Jafet, andando all’indietro, la custodiscono
coprono (velano): il misto diventa mito (pa
bola), che svela velando.

B tragica ¢ tutta la eritica della scienza
della ragione: Kant & I’ Eschilo di quel Serse cl
si chiama il pensiero. g

Tutta la natura disnaturata & sublime: sopra-
tutto il deserto, il silenzio, la morte, la lava
struggitrice degli aperti eampi della xzxAiixa
Zwzediog) la bufera, il mare infecondo, senza sponda,

sterminatamente profondo; la roceia brulla

non afferrabile, inacessibile: pura contemplabilita




— 211 —
pura contemplativitd; I’inverno, ma anche 1’an-
tunno sub specie veris. Tutto c¢io ehe nega la
vita per riaffermarla.

Su tutto & tragica e sublime la negazione
cosciente e voluta della natura: Gesii, colui in
cui il nulla si annulla: che da il suo nulla al
nulla perche vi 8’ annulli.

E tragico e sublime & il nulla fisico: quindi
il silenzio, quindi il « meno » possibile: la po-
verta, la semplicita. -

Dio & nel nulla fisico: dove meno & la natura
(P Adamo) piu & lo spirito, il Cristo.

Perché 1a dove & il nulla, & il nulla che si
annulla. B natura che muore.

La tragedia ¢ tutta una thanatologia: una
« eontemplatio mortis mundi ». I’annullarsi del
nulla: 1'orgoglio. 11 gran nulla che s8’annulla.

La tragedia porta lume con cruda sinecerita
sull’ essere vero del mondo: dolore, odio, morte.
E ne stacca. X

E mostrando il brutto del mondo proprio li
dove esso appare piu-bello pone il mondo in
contrasto con se (paulizza) per mezzo della co-
noscenza di se.

Eecco perche la tragedia & sopratutto catarsi,
purificazione e scala alla santitd: perché propo-
nendo al mondo la meditazione del mondo che
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& morte, ¢i guida all’abbandono di esgo: e fa'gé ¥
doci rigettare il mondano ci fa trovare in nej
il divino: distacecandoci dal transeunte ¢i da in
cambio I’eterno: tortura la natura per darej la ]
grazia. Apre noi a noi stessi, ci fa essere quello-
che siamo, liberandoci da cido che noi siame, His
Gesit cerea il malvagio (il malato, il pam;:'
litico: il mondo) e frugandogli il dio che ha in ga
dentro inghiottito e sepolto, lo fa risorgere a vita,'
Questo « frugargli » lo fa la tragedia: stime

e la resurrezione del Cristo nel mondo — Adamo

nascita e resurrezione del Cristo pér la rottmj@
del corpo, per la morte di Adamo, il quale peri
per quel germe di vita che in lui sembra peri

Dioniso & la vita che si canta attraverso la
morte,. '

mondo 8i svela.

1’arte dionisiaca non moltiplica le appa.‘re 78,
ma le rompe e percid « interpreta » il mondo;
8, interpretandolo, in esso si esprime,
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Ne lacera la screziata camicia e lo mostra
qual’é nella ispida sua’ nuditd: e nel far cid
mostra se. ;

1 la stessa luce brutale che ci scopre gli
orrori del mondo e che ¢i decanta i suoi propri
fulgori.

Dio, nello spartire la luce dalle tenebre,
adopra la luce.

La natura ne resta cosl spoetizzata (smasche-
rata ).

Nessuna cosa puo sensibilizzare die, 'infinito,
che negativamente: per la propria meschinita, e
per la morte, testimonianza della sua nullita....
tanto pin nulla quanto meno vuole essere nulla,
e tanto men nulla quanto pitt §’annulla.

Leterno tema della tragedia quindi ¢ il mondo
adamitico (o titanico) e la sua inconsistenza. In
altri termini: la terribile gloria di dio.

*
* ¥

Mundus est eapiura Dionysi :
Dionysos est fractura mundi.
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Tempus.

(1912-1915).

POSsa ancora pensare pilt piecolo?
La coscienza risponde esattamente di no. : 3

spazio & divisibile? i ]
Si risponde: non soltanto lo spazio & divi;. t
sibile, ma spazio®® divisibilita.

ed esteso.
Solo ¢id che & discontinuo pud esser divis
perche discontinuo vuol dire fatto di parti
parabilita). .
Il eorpo vivente, in cui pure & vita, & d vi-
sibile e indivisibile: divisibile come corpo, i
visibile in quanto essere, ciod spirito, realta:
dividuo.
B il tempo & il continuo: cio che mai &i
terrompe : indivigibilita.
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¥
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Spazio & estensione. Estensione & divisibilita.
Divisibilitd € numero.

Divisibilita assoluta ¢ il nulla: e il nulla ¢
¢id cui « tende » la divisibilitd relativa.

Numero assoluto & lo zero.

Tre & un’unitd divisa, o divisibile, in tre
parti o tre unita: 14141 =3.

Quando dico: 1,2,3 (ciot14+1=2+41=3)
& un’ analisi quella che io faceio: contare & dunque
dividere (un tutto in parti).

Dunque 1'assoluta numericita & la scomposi-
zione di un tutto in infinite parti: la riduzione
dell’ unita alla disunitd assoluta: lo zero.

Lo zero per cio, in questo senso, ¢ il numero
« pitt alto » di tutti i numeri: ogni contare, o
dividere, tende a zerificare, ad avvicinarsi allo
zero: cosl lo spazio, o I’estensione assoluta & il
vuoto, il vacno (Genesi, 1) ciod il nulla.

Dunque lo spazio assoluto, lo spazio puro &
il nulla, la morte.

11 corpo, ossia 1’organismo, & spazio indivi-
sibile: non piut puro spazio, ma spazio in certo
modo negato.

E il Tempo?

I’ ora, il tratto di tempo, & tempo trattenuto
(eircoseritto ): ma tempo trattenuto & non tempo,
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né trattenersi, che « passa ». Dunque tratto di
tempo & tempo diviso, & tempo spaziato (spazio
& divisibilita ), 4

Un tempo puro, assoluto, fuor dallo spazio,
& tempo indiviso, indivisibile: uno. Tempo & ine. -
stensione : indivisibilita,

Dunque se Vesteso & il nulla e la morte,
Pinesteso & la morte di quella morte. Se lo spazio 4
assoluto & il nulla, il tempo & il nulla di quel nulla,

Percid il tempo & nello spazio come suo ne-
gatore : come caducitd del caduco. Peil

Tempo diviso, eioe spaziato, & ritmo (musica),

Spazio unito, organato, indiviso (mtempato)
® ordine (architettura). .

Il fine della vita mondana in cui spazio e
tempo sono I’uno nell’altro & 1’essere: Pannulla-
mento del nulla, ¢

E la morte & per I’appunto l’annullamenm\_s
del nulla: ciod la vita suprema. La vita & tutta
una negazione, una « distruzione » dell’ esteso.

E chi la fa? I’inesteso!... :

La vita & un continuato morire, ¢ la morte
corporea (spaziale) & principio supremo di vita,

La morte della morte & la vita: la creazione, ~ 
H la ereazione pud dirsi tanto una sinfonia
architettonica quanto una architettura sinfonica: “,1
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tanto una sinfonia nello spazio gnanto un’ archi-
tettura nel tempo.

Il tempo mangia lo spazio.

Lo spazio & il Pid. Il tempo & 1'Uno.

Le cose, non Vaspetto delle cose. Spazio e
tempo: Non spazio soltanto, ma spazio divorato
dal tempo: il fluire: la vita & tempo che si fa
spazio e spazio che si fa tempo: cosi la creazione.

Tempo diviso, divisibile & ....spazio: « nello
gpazio @ un’ora, tre giorni di.... strada, nel
tempo di.... sette passi » sono espressioni che
tradisecono’ il fatto che il tempo, nel mondo, si
inspazia (perchd lo spazio si intempi).

L' ora non & tempo, ma MiSUra (spaziale) di
tempo (o, se si vuole, misura di tempo inspa-
ziato ).

Il tempo annulla lo spazio: lo gpazio si an-
nulia nel tempo: questo & il dinamismo mondano,
questa & la faceia mondana della eternita: sem-
plicissimo si. P

11 mondo & un No che si nega.

Il tempo in s non ha istanti. Un istante,
per quanto breve esso sia, & sempre spazio: & un
divisibile esteso.

11 tempo in s8 non ha punti. Esso & un punto.-.

Qid che fa del tempo in s& un prima e un
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poi (nel tempo assoluto, nel tempo in 88, m, i
¢’é un prima e un poi, perchd ivi il prima ¢ i1
poi) & precisamente lo spazio: il quale divide j]
tempo in queste due parti. B
E chi fa un qui e un 14, un sopra e un sotto
(ordine, organicitd) & precisamente il tempo,
Perche I’assoluta spazialitd & (non un do.
vunque) ma un « in nessun posto », un purg
« altrove »: e se lo spazio ha ordine, cip @ iﬂ'
grazia di qualche cosa che lo raccoglie:
in esso un centro, y)
Cosl il « qui » e « non 1a » il « sopra » @
« mon sotto » (ordine) sono negazioni dellg spa-
zialith pura ( dispersione): sono centri posti in
essa dal tempo.
Cio che separa il tempo & lo spazio.
Cio che unisce lo spazio & il tempo,

*
LA

C’@ qualche cosa ehe viene col tempo: i

Se il « prima » (tempo spaziato) torna j
cioe fosse « poi » lo spirito non sarebbe: vince-

rebbe il nulla sull’essere: la ereazione non sa-
rebbe.

Santo & il timore che il tempo non pa,ssi",_“‘- !
cio® che il nulla prevalga.
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La pena del’uomo in carcere & quella di
perdere la percezione del passare del tempo: per
lni il tempo si ferma, non passa, non &; la sua
pena & di non distinguere piu le stagioni, 1’ an-
dare dell’anno. Oscar Wilde lo confessa nel suo
« De Profundis ».

Dante dice dell’ aria dell inferno: « senza
tempo » tinta. A

Per cid la vita inferiore (quella che passa
per dar luogo a quella superiore: tempo & inte-
riorizzazione ) propone all’'momo d'impadronirsi
del tempo, gli propone di trattenerlo, promet-
tendogli una gioia altrove che nell’eterno, pro-
mettendogli falsamente una sosta: e gli porge il
venefico frautto di un piacere « presente ».

Questo & amaro che si tinge di dolce: & do-
lore che si incipria di gioia, © morte travestita
da vita, perchd la gioia e la vera vita ¢ nel tempo,
nel passare del tempo: mors mortis.

Il passato & propriamente « il morto », il
cadavere, « pourriture ».

Di esso vive ¢io che non & passato, ¢io che
si @ infurturato: il ricordo.

11 presente & il « morente » o meglio il
« morire ».

Il futuro & Vinfinito inesseramento.

Il terrore fisico della morte & il terrore di
non avere futuro: « domani non sardo piu ». Il
futuro & I’immortalita.
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perché il tempo che & trascorso frammezzo ¢i ha
distaceati, allontanati da noi. AT

1l tempo che passa (¢id che muore di npi«}"
¢ come una naturale interiorizzazione di noi.

Ora, quest’opera del tempo pud esser molm:_'r'
aintata da noi. :

(1917 -1919).

Y

Il « poi » & nel « prima »: il profeta vede
in cid che sara quel che fu (si rammenta, dice
Hamann). Nel « prima » vede il « poi » ‘o 11
« poi » vede « prima », &t

Non & « prima » il « poi »: ma il «'prima »
® nel « poi », come il « poi » & nel « prima »,

La creazione, cioé I’ inspaziarsi del tempo,_l}f,
oppone. a4

B lo spazio che dualizza Iunita del tempo,

Nel’ «&» vi & il « prima » e vi & il « poi »

e chi vede nell'« & » non vede né nel « prima »

né nel « poi »: ma vede indifferentemente nel k)
Puno e nell’altro. y?a

Il tempo entrando nello spazio si separa in
prima ed in poi (i giorni): principio e fine, vita
e morte. :

i
Nel prima ¢’# il poi. A
Nel fu v'& il sard e nel sard quindi ¢ il fu S
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Perche?... Perchd Puno e l’altro & nell’e.

Nel mondo niente &: solo v’& il sara inghiot-
tito dal fu: futuro che diventa passato, speranza
che diventa memoria.

Questo solo & nel mondo: il puro passare, il
morire: solo eterno & il morire (« sola nel mondo
eternal» ).

Ma tutto questo non basta. Perché e come
Peterno & si fa fu e sard? Perchd e come si fa
fine e prineipio ¢id che non ha principio nd finef...
In altri termini: perchd il di fuori della vita &
la morte?... Perche I’ affermazione non pud essere
che una negazione (eioe « negatio negationis quae
est adfirmatio ») e la creazione una distruzionef...

Risposta: perche la creazione & dal nulla. 11
prima e il poi, la gioventu e la vecchiezza, la
nascita e la morte, non sono, a due a due, che
un solo medesimo atto: una negazione di una
negazione.

Per tal modo ¢ido che non & si fa é.

1l passato & merte morta.

Quanto pill tempo & passato, tanta piu morte
& morta, perche & il passare che passa.

Heco: & il morire della morte, il passare del
tempo, ciod il passare del passare, che genera
questa « concordia discors » questa duplicita nel-
I’ unitd: negatio negationis quae est adfirmatio.

Eeceo la ragione ultima di questa vita che &
morte e di questa morte che & vita.
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.
respingono: il prima diventa poi e il poi diven $
prima, e tutto questo & I’essere, tutto questo &
passare: ma ¢ il passar del passare e quindi
I’ essere. 3

Cosi Pessere inessera inesserandosi. (
I/essere &: ma I’essere essendo s inessers e
per cid crea e si crea.

E lo spazio?... Lo spazio & pura dispersione,
pura divisibilita, pura pluralita (il Pi), .
3 Il tempo, che & I’inesteso, (1’ Uno), entrando
nell’esteso frange s, la sua unita, in pnmaem N
poi, e unisce la dispersione spaziale in un qui
ed in un 13: armonia, organamento. i

Per ¢id I’organamento, operato dal tempo,
¢ la morte dello spazio. .

E la creazione & tempo nello spazio: spazio
che si sfa nel tempo (organandosi e disorga-

nandosi ).
La forma primitiva del nulla & lo spazio: em’r
la vita & spazio cadente nel tempo. P,

Quale dunque il simbolo migliore del nullaf...
Lo spazio vunoto: un cielo senza una stella.

Lo stellato & ordine, & creazione: la costella-
zione & spazio unito, organato: un sistema solare
o un sistema di sistemi stellari, ha un centro,
ed & un tutto indiviso: in lui opera il tempo.
P Il cielo stellato & un giardino (logos).
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Ma un cielo vuoto, senza ordine, senza alti
e bassi, senza qui senza l3, uno spazio assoluto,
& schiacciante.

E schiacciante ¢ anche un tempo lento a
passare, che sembri non passi, ciod che sembri
non sia: perché il tempo & tanto pii tempo
quanto piut eorre: tanto & quanto corre.

Schiaccia sempre il senso del vuoto: sia esso
gpazio, sia esso tempo lento a passare (non tempo:
noia ).

Il qui & nel la: e veder le cose dal di dentro
¢ la stessa cosa che vederle sub specie aeterni-
tatis: & la profezia nello spazio, perche il 1a &
nel qui come il poi & nel prima e come il tu &
nel me. f

11 tempo & I’interiorizzazione della spazialitd:
della pura esteriorita.

Lo spazio si dissolve nel tempo: lo spazio
g’annulla nel tempo.

Se spazio e tempo non fossero ’uno la nega-
zione dell'altro nulla veramente accadrebbe: ma
cid che veramente accade, I’inesseramento, & I’ an-
nullamento di quello per mano di questo: la morte
della morte.

Perché chaos & miscuglio, contraddizione,
assurdo? Chaos & morte non morta: pugna che
non si oppugna: morte ehe resiste alla morte.
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Ececo perche "immortalitd & necessaria: pem'
la vita ha bisogno d’avere a & davanti il futn 0,
Se tutto muore, se non v’é& futuro, non regm
che afferrarci al presente, a ¢id che non &: ane' '
medesime onde che ¢’inghiottono. :
Si pud rispondere: se non hai tu futuro, la-
vorerai per il futuro del mondo. Ma, se non ho
io futuro, neppure il mondo P’avrd: dunque moru
che s’aggrappano a morti. 4
E tuo figlio & un’illusione di futuro se non'
& futuro egli stesso a s& stesso. ¢
Ma il futuro & tanto certo quanto & certo ﬁ; v
passato, perché I’uno & nell’altro: il passare crea
il futuro passando: percid il tempo, il passar dq},£°
passare, & letizia ed ebbrezza, ed & noia solo quande
par che non passi (eiod quando par che non s
perche tempo & passare ).

Per ¢id lo spazio (vuoto) impaura: & il nulla
primitivo.
La pura mole (disorganata) & opprimente
il brautto, il goffo, il pesante: spazialitd dor
nante,

Guai se il tempo passato tornasse: ciod se
passar non passasse!...
Non sarebbe piu il Tempo: Ia suprema re&_"'
non sarebbel...
Percid fa tanta paura (Weininger) il pe
siero che il passato ritorni.
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Chi vive del proprio passato si seppellisce
nel proprio cadavere.

E la noia & la senzazione che il tempo non
passi: che il tempo non sia: ¢ ecome il senso di
una prevalenza, di una resistenza spaziale: noia
¢ senso di « vuoto » (Leopardi, parlando di noia
accenna appunto alla « ampiezza inestimabile
dello spazio » pens. 58).

La volonta non pud essere che volonta di
inesseramento: ora, I’inesseramento (il nulla che
s’annulla) ¢ per Pappunto il tempo: la morte
della morte: il cadere delle cose caduche.

Per c¢id la volonta vuole il tempo: vuol che
passi, ¢ non ha paura di altro che di questo: che
il tempo non passi (che ¢ come dire che il tempo
non sia ).

La irreversibilitd del tempo ( Weininger) &
il trionfo della vita, la vita della vita, I’opera
della creazione: il nulla inesserato non §’innulla
pitt (il nulla annullato, cio¢ snullato: inesserato ).

Il tempo & la presenza nel mondo dell’eter-
nita: aeternitas sub specie temporis.

Noi percepiamo la vita come un di dentro
che divora un di fuori: un tempo che divora lo
spazio (nulla che si annulla).

16
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Cid che non ha alcun senso nell’'oltre mondo
(nelleterno) ne ha invece molto nel mondo: il
prima e il poi, il sopra e il sotto. Come il tempo
¢ irreversibile, lo spazio non si pud capovolgere,

Perché dio non & il mondo.

E si direbbe che il mondo & tanto pii simile
a dio quanto meno gli vuol somigliare: ma & I
tutta la differenza tra il santo e il titano, fra
orgoglio e umilta: 'uno vuole essere dio, Paltro
vuol esser in dio, cio¢ vuole indlarsi: ma se
vuole indiarsi, vuol soffrir dio: patirne la ne- ~.N
gazione interiore. N

Tutto &, dunque, qui: dio non ¢ il mondo,:’
per ¢id il mondo per indiarsi deve morire a sd
stesso; ed & morire a sé stesso il senso del perire,
il senso del tempo, il senso del prima e del poi
e quindi il senso della stagnone

non si distingue dal 1a (tanto & vero che chi qui 'r "
vive sub specie eterni vede il poi nel prima, e :-4
il 13 nel qui). ‘

I due mondi poi, nei quali vigono leggi tanto
diverse, e che guai se nell’uno prorompessero
quelle dell’altro, vivono compenetrandosi 1’uno
nell’altro: e questo si manifesta nello stato di
veggenza artistica per il quale si & sempre e



— 227 —

dovunque, cioé si pereepisce il tutto delle singole
parti e I’eterno nel temporaneo.

E il santo fa pit: vive I’eterno nel tempo
e il tutto nelle singole parti: vive I’ incarnazione
del verbo: per ¢id non solo non teme la morte,
ma I’ama, la vuole, la gode,

Sa di vivere nell’eterno e nel tempo ad un
tempo: muore e sa di viver morendo.

I il senso che tutti proviamo, di mano in
mano che veniamo sempre pilt a vivere la vita
spirituale, di esser stati anche prima di nascere
(senso chiarissimo e che porta molti alla con-
vinzione della reinearnazione) pud non essere
altro che il senso dell’eterno in se.

I/ eterno ¢ il sempre; e il sempre, come can-
cella la parola « fine » cosi cancella la parola
« prinecipio »: e cosi alla percezione del non
morire si attacea quella del non esser nato, cio®
dell’essere prima di nascere.

Ma cid non distrugge il fatto dell’esser dal
nulla: di eid ne ¢ sempre prova la necessitd del
morire per essere.

Dice Plotino : « atwvog eiywy %ty 6 {povos »
e soggiunge Schopenhauer: « Se non ci fosse eter-
nita, neppure il tempo sarebbe ».

Dunque le leggi infrangibili dello spazio e
del tempo, per cui tutto I’universo ¢ matematico
e musicale, eioé armonico e logico, hanno cosi
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grande importanza non per s¢, ma per cid di eni
sono negativamente espressione: I'eternita, Punita,

I’ esterno altro non & c¢he un nostro modo

T = T P o

o * (negativo, corporeo) di percepire l'interno. b
E‘; Cosi quello che, di fuori, parjnascita e morte,
by visto dal di dentro non & che ’atto per cui io
g mi creo. / ¥
)

l: Il prima e il poi essendo manifestazione del

: sempre, il qui e il 134 essendo manifestazione del
ot dovungue, ne viene che Vubi e il quando di cia- ‘
v,

:

gseuna cosa & decisivo per lei e per Vordine che
rende immagine dell’ubiquita e dell’ eterno.
! Percid dice Sofocle: «mdvta ev T xalpw 2adds,

nel « poi», bisogna che tutto sia al proprio posto: =
e armonia. it
s Chi percepisce tale armonia ¢ artista, poeta,
profeta, veggente. '
b Per legge armonica ¢ tutto: e chi abbia nn (i

f senso armonico molto profondo vede il domani
' nell’ieri, e un pianeta nell’altro. Cosi, vedra tutto \
\ pitt unito; e quindi, nell’unita, ogni cosa piu ri-
;‘{, levata. Sentira pilt la necessiti d’ogni cosa, &

;l _quindi, pit ogni cosa al suo posto.

L: E tutto cid cresce, decrescendo la nozione

E’ di spazio (cioe disfacendosi V¢llusione spaziale).

Cosl il tempo, I’ eterno passare, ¢ il simbolo
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di ¢id che non passa: se il tempo non passasse
non ci sarebbe I’ eternita.

B Peterno (cid che non passa) ¢: il passare.

I/eterno passare non passa.

Qio che & fuor di te (1’esteso,7lo spazio) non
& fuori, ma dentro di te. I Papparenza di cio
che & dentro di te.

Spazio ¢ tempo intravisto per gli occhi. Ma
tu anche per altra e miglior via puoi vederlo....

Per lolspazio le cose si respingono a vicenda:
per il tempo si stringono insieme. Lo spazio di-
suna., Il tempo fonde: aduna.

Tempo :jmusica, udito,fsenso interno: cuore.

Spazio : ocehfo, prospettiva, architettura :
testa.

Kant & musico in quanto toglie all’occhio
importanza, riducendolo a valor, fenomenico, este-
riore. Mentre il tempo & la forma del senso in-
teriore.

Kant crea cosi la filosofia della musica (Scho-
penhauer, Nietzsche).

*
L

Tempo rapidissimo: eternita.

Prestissimo : allegrisgimo.

Il tempo & I’eterno passare (il mavte pet): la
morte (mors mortis) la realtd sola e suprema:
la 'presenza dell’ eterno nel mondo.



Resistere al tempo (voler trattenerlo) & t;
tener la vita per s, che & fluire (ci & da
perche noi la diamo): ¢ « mangiare del pom
(titanismo).

E la tragedia ¢ il trionfo del tempo,

Tempus mors mortis.



Mors.

(1912-1913).

In ogni punto, in ogni attimo della vita uni-
versa accade la stessa tragedia: la natura che
si fa spirito (lo spirito che forza la natura, la
natura che si arrende allo spirito).

Fatto che accade cosi nel grand’uomo come
nel piccolo momo, cosi nel bue come nel rettile,
cosi nel passero come nel eristallo, cosl nei bosehi
come sulle roceie, cosi sugli astri come in fondo
al mari.

Cid che & umano & mondano.

La tragedia della vita std sempre nel suo
spiritualizzarsi: nel suo assecondare il volere
cosmico che opera in lei in un sol modo e pure
in diversissimi modi: ecco la sua bonta.

La bontd della natura std nel suo lasciarsi
vineere: il fieno si lascia faleiare e disseccare,
poi mordere e ruminare dal bue: il bue piega
la sua possente cervice al coltello del macellaio.
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Questo M punto tragico e risolutiveo deIl;.‘ i
natura: il suo sacrifizio. 0
Cosi buona¥legna & quella che” pil [presto/
arde: cioe quella che passa in una forma di esi{
stenza pin alta, alla quale essa viene a prenders
parte mediante la distruzione di se.
Si dira che io faccio di metafora veritd?
Rispondo che metafora ¢ verita,
/ :
La primavera ci fa gioire per il riprendersi- B
della vita e della creazione che durante I'inverno
sijera come allentata; ma non & il mﬁ“ﬁféﬁ%“ ric
solutivo dell’anno, che & invece Pantunno, quando
la natura si spoglia della sna verde apparg’nza, per
mostrare le rosee nudita dei suoi"frutti;':i"a'ﬁﬁi ‘
appunto sono come la spiritualitd delle}piante. '
Due cose @il frutto: Paffermazione generativa
del vegetale, e la parte sua buona, quella ciod
in cui 8i cede agli animali e agli uomini, |

La bellezza della primavera, come quella della
giovinezza, & sempre un poco bugiarda: ¢’® il
gerpente tra i rami del melo. i

B la speranza, & una promessa di felicitd che
poi non saré; mantenuta che in parte. 5

Ma & creazione, inizio di creazione e per eio _i'j
anch’essa ¢ buona. }

Da cid la gran bellezza dello spuntare del
sole, dello spuntare delle erbe, da eio la divinita
dei faneiulli (vera e propria teofania).
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La caduta vien dopo, ed ¢ la creatura che
cade.

Una volta caduto 1’uomo faticando si rialza
e ritorna a dio attraverso la distruzione di sé:
il giorno si consuma, e il tramonto & bello quanto
I’aurora: e¢i & di pace e di speranza ad un tempo.

I7aurora da una gioia pilt vivace, meno pro-
fonda. Il tramonto & dolee: & ricordo dell’oggi,
& promessa del domani, & riposo del presente.

11 Crepuscolo di Michelangelo posa, ed & dolce,
molle e quasi direi rilasciato: ogni suo membro
si allenta e si stende.

Il Giorno & pronto e pugnace.

1’ Alba travaglia: la creazione opera in lei.

La Notte, cioé la morte, & assopita, & tutta
torta e concentrata in s@ stessa; sembra covare
per cavare qualche cosa di se.

11 primo effetto del peccato & di accorgersi
di esser nudi: « B a lor due si aprirono gli occhi
e conobbero d’essere nudi ».

Il primo effetto del peccato & la consapevo-
lezza della propria nudita, cioé poverta e miseria,
e quindi anche della propria caduecitd (morte).

Prima del peccato, congiunti all’eterno, si
gentivano eterni: solo caduti nel caduco si sen-
tiron caduchi.



3

vogliamo veramente conoscere qualcosa, bxsogn
che abbandoniamo il corpo.... ». L

Dunque, conclude Socrate nel Fedone: « i -
veraci filosofi non lavorano in tutta la loro vita
che a prepararsi a morire.... spregiano il corpo
e desiderano di vivere con la loro anima sola
per fruire della intera contemplazione del vero... »

Cosl la concentrazione interiore & come
prineipio di morte. E la morte non ® che una con-
centrazione suprema: un distaccarci dal corpo,
dimentiearci del corpo, ma del tutto e per sempr

Il sonno & un sorso di morte. g

B riposo di sensi, non sempre di anima, non
sempre di coscienza che non pud non essere dest:
nei sogni, se noi molte volte ce ne possiamo’
cordar cosi bene.

Il sogno e talvolta un viaggio nelle region‘-'
delle Madri: per cid cose ci appaiono da noi mai.
viste nel mondo (cosa stranissima e indubitabile)
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come nell’arte, e per ¢io in ogni tempo il sogno
fu ritenuto profetico (Bibbia, Omero, HEschilo,
Dante ete.).

11 sonno & un lasciare la terra, un ricalarci
in noi stessi, nel pitt profondo noi stessi, e yuasi
un distaccarei da noi.

La veglia & un ritornare nel mondo: ed é un
nomo superiore colui che pud sognare a occhi
aperti (il poeta, il profeta) e con cid si afferma
la superioritd del sogno sulla veglia: la veglia,
il giorno & il mondo dei sensi, dello spazio, delle
apparenze.

Per cio anche il sonno e il sogno ei rifanno
e lo svegliarci & un rinascere: il dormire & un
attingere in noi.

Michelangelo & uno scultore di sonni e di
morte.

~ La morte & concentrazione suprema, separa-
zione di s& dalle cose.

Ed anche riconciliarsi alle cose per I’amore,
non significa altro che accoglierle in sé e strin-
gerle nella propria concentrazione, dopo perd che
ei siamo separati da loro.

Pensare & un morire: amare ¢ un risorgere.
Ma cosi l’una’cosa & necessaria all’altra come
I’altra lo & all’una.

In ogni cosa che &, v’é un prineipio di vita
e un principio di morte: ¢ amabile la primavera
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perché zampillo nuovo di vita, di creazione}; folla
di anime che all’ essere spunta dal nulla. N

Ma amabile pitt aneora I’autunno che @ 4
rinaseita: la primavera &jla genesi, l’autnngé; {
cioé la morte fisica, ® la palingenesi. "

La seconda primavera, la seconda vita & dop-
piamente amabile perché doppiajvita: ma n
sarebbe amabile la’morte (immortalita) se a
bile non fosse la vita: e perche & bello il nagce
& bello il morire.

Panima. I’anima & individuale, dunque non pu@a
essere senza un « principium individuationis »
e questo principio d’individuazione o di perso-
nalita & un corpo. Non altro. :

Gli argomenti dell'immortalitd (ciod 'della
resurrezione) dati da S. Paolo son questi: « S¢
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e, Se non risorgono i morti, mangiamo e beviamo
che domani morremo.... Ma qualcuno dira: come,
in che modo, risorgono i morti, e con qual corpo
ritornano ? Stolto! Cid che tu semini non riprende
vita se mon muore ».

La morte & necessaria all’immortalita.

Continua, Paolo: « E quello che tu semini
non ¢ il corpo che rinascera.... ogni carne non
¢ la medesima ecarne: altra & la carne d’uomo,
altra & quella di ueccello, o di pesce. Vi sono anche
corpi terrestri e corpi celesti.... Cosi & della
resurrezione dei morti: il eorpo & seminato cor-
ruttibile, egli risorge incorruttibile: & seminato
spregevole, e risorge glorioso.... ¢ seminato corpo
animale e risorge corpo spirituale », poi ribadisee:
« Cid eh’io vi dico, fratelli, & che la earne e il
sangue non possono ereditare il regno di dio,
¢ che 'la corruzione non eredita I’incorruttibi-
lita ».

Da cio la neeessita della morte del corpo:
di questo corpo fatto di carne e di sangue.

I Paolo prosegue: « B quando il corpo cor-
ruttibile avra rivestita I’ incorruttibilita.... e
bisogna che questo corpo corruttibile rivesta I’in-
corruttibilitd e che questo corpo mortale rivesta
I’ immortalita ».

Tutto all’opposto la intende Tommaso: « Non
dunque assumera ’anima, risorgendo, un corpo
celeste, 0 aerco...: ma un corpo umano, eontesto
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§ di carne e di ossa, organato degli organi g
di eui questo & contesto ».

i Disse invece S. Paolo : « éyeipsran ae&p,%
# TVSUPATIXGY » € & g4pE xal aipx Pasilelay Seol
=t

;}' zhnpovopoat ob Suvatar »,

vita: eid & la morte perpetua.
11 peccato ¢ la morte.

venuta la resurrezione dei morti » (eiod per ope
del Redentore, ¢iot del dolore, del sacrificio, della :

morte ).
g Dio da sé stesso: dio di sé stesso al pecea-
iRy tore che soffre, e, in lui, chi soffre ¢ dio, ¢ il suo

tore incomineia a pentirsi. S
4 Dunque dio da la vita, e la morte & opera
tutta dell’uomo, ciot del peccato: « &% avdpwmon
YexvaTos ».
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ritale » (Irad Cor. XV, 42-44): odipa mvsupaTizdy,
TOPATE ETOVPUILL,

E invece Tommaso : « ecorpus ex carnibus et
ossibus compositum, organicum eisdem organis
ex quibus nune consistit »: con lo stomaco, gl'in-
testini, e gli altri visceri. E Tommaso & in errore:
se fosse come egli dice, la separazione dell’anima
dal corpo, anche da questo di terra, sarebbe contro
natura: né la morte avrebbe perche.

La vita dell’unomo @ uno sforzo: un contrasto
continuo contro il nulla, la morte (il peccato)
dal cui grembo egli esce evocato da dio, ed entro
cui sempre pericola di ricadere.

I’uomo che vuole la vita, trionfa della cor-
poreita e se ne svelle volonterosamente ( Gesit):
non rifiuta la morte, che per lui non ¢ amara:
perche il suo & il volere di dio, e perche per essa
si riecongiunge con lui.

Al’uomo innocente & naturale la morte, re-
taggio della sua finitezza per lui non ha pungi-
glione la morte.

Al colpevole invece, la morte & castigo; perche
egli non vuole quel che dio vuole, desiderando
egli esser dio contro dio, cioe immortale e infinito
nella sua mortalitd e finitezza (ecioe, in fondo,
nel corpo) anziche nel rinnegamento e mortifica-
zione di questo: morte fisica.

Questo corpo invece ¢ quello che deve morire,
perché quello incorruttibile, spiritale, risorga.
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S. Paolo lo dice: « ¢id che tn semini non riy
Se non muore ».

Pel peccatore la morte ¢ dolore, & cast
percheé nella morte del corpo egli soffre lg f
di ¢id cui egli crede e ama, e ¢id a ecui
donato.

Chi abbraceia il nulla & col nulla.

I1 peccatore, egli soltanto, nella morte sen
la sua distruzione: I’innocente, il santo, vi sen
la sua costruzione ( Paolo).

nell’nomo e per ’uomo (se la resurrezione non
fosse ) ». (Della ressurrezione dei morti, XV), \' _

Poi dice: (XVI) « Riguardo all’anima, gli
uomini hanno immutabile immortalita sin d
genesi; ma riguardo al corpo conquistano la
corruzione per mezzo della corruzione (agyap
¢% peTafolic) ».

Dnnque la morte ¢ necessaria all’immortalif

« Cosi vuole la logica della resurrezione - ¢o:
tinua Antenagora - (tijs avastdosws Asyos FovAe
avendo riguardo alla quale, attendiamo la disso-
luzione del corpo (dwidvoy 1ol cwpatos) come
guente alla vita di miseria e di dmfaclmento\,.
dopo questa speriamo I'immortalitd ».
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(1914.-1917).

La morte e il dolore & per tutti: pel giusto
come per 1’ inginsto.

Ma mentre il giusto, colui che « muta pen-
sieri », ama il dolore e la morte (e per c¢io solo
converte in gioia il dolore, in vita. la morte)
Pingiusto muore davvero: perisce del tutto e
davvero.

*
* ¥

La natura stessa & contro s¢ stessa: perche
fa per disfare: per la necessitd della morte che
& la legge suprema della vita.

E Vuomo, in quanto & parte della natura,
non differisece dalle altre parti che per il suo sa-
pere quella legge: ’uomo sa di morire, e tanto
¢ pitt avanti quell’uomo quanto piu in lui questa
scienza o coscienza ® viva e potente (Michelangelo,
Leopardi, Beethoven).

L’uomo sa il proprio annientamento: sa che
la stessa natura che gli compone il suo ¢corpo
fisico, glielo scompone, Volere energicamente la
propria legge: la propria legge di vita, che con-
siste nel volonteroso e libero sacrifiearsi, 4 se-
condo e contro natura ad un tempo: non & otti-
mismo né pessimismo: ¢ la realtd della realta, e
sarebbe ridicolo soltanto porla in discussione.

16

i ——



Y -,
AR

PR A
T~

-

N,

SR

e

L

=

oy Rl

disorganarsi e perire, ma ¢ secondo la nostra
profonda natura, perché secondo la nostra na
superficiale parrebbe piit I’ insistere nell’afferm
zione della vita fisica anziche nella sua negazione

(amore di morte ).

Ogni cosa che nasce, perisce, e ogni cosa che
perisce, perisce: questa ¢ la realtd. .

Ma quelli che non la voglion vedere dieono:
niente perisce, tutto si trasforma, senza badare
neppure che il trasformarsi di una cosa in
an’altra & il perire di quella: il corpo di una
donna, corolla di carne, domani - diventa letame
ed essi dicono che non si distrugge: infatti, in'\
cambio di quella, & letame.... "

Cosi dicasi per la generazione: la natura
sembra continuita ed & tutt’ altro: «le foglie che
rinverdiranno @’ aprile saranno altre da .quelst.e,t

che io pesto ».

La morte, quale annullamento del nulla, b

redenzione. J
La morte & creativa: nulla che § annulla.

B il peccato & riaffermazione del nulla: nulla

che 8’innulla.
La vita & nulla che si snulla.

.
vy
1)

La natura si nega: tutta la natura © dioni*:.~ ,
siaea: si offre. v g
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Tu, nella vita, vedi la vita e la morte: qua
chi vive, 12 chi muore.

Ma se guardi piu bene, ti accorgerai che il
vivere std nel morire: e che vivendo muori, per
¢id morendo vivi,

Io vedo una rosa fiorire e sfiorire.

Ma questo che io vedo, il fatto che io vedo,
non ¢ che un’apparenza di qualche cosa che cer-
tissimamente io non vedo.... qualche cosa che
passa dal nulla all’ eternita.

I’apparenza &: vita e morte.
La realta: vita & morte.

I’uomo puo essere santo o titano: o ama il
sacrificio, la morte e per civ ama e obbedisce, o
si oppone alla vita e alle sue leggi supreme.

Si nasce (cioe si vive) per potere morire.
Si muore poi per potere rinascere ( Paolo).
Oi si crea per screarsi : la falce ha sete di fieno.

La tragedia ¢ costruttiva attraverso la di-
struzione.

Amo la morte perche amo la vita.

Non si vive che attraverso la morte: non si
c¢rea se non distruggendo.

Il naseimento & un atto tragico.
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11 mondo & cosi: o ¢ib che pare & cio che

¢ allora non si nasce se non per morireé; o ci
che pare non & quello che &, e ¢io che & non ¢
quello che pare: e allora eio che pare, il continue
morire delle cose, non & ¢io che ¢, ma & quello
che non pare, cio¢ il continuo vivere loro.
Perché quello che appare (la morte) & Pop-
posto di quello ehe & (la vita). ) >
B privilegio dell’uomo quello di vivere la
propria morte, el

Alba, tramonto.

Perche si muore? Perchd si nasce. La vita il
il prineipio e la fine, I’ Alfa e I'Omega, di cid ;
che non ha prineipio n® fine. Per civ la fine &
prineipio e il principio & gid fine; vivere & mo-
rire, morire & vivere. Organarsi & disorganarsi.

La loro differenza ¢ illusione,

Il seme ¢ I’ Alfa e POmega della pianta.

17 eterno, cio che sempre o, da 1’ essere a cio
che non &, a cid che deve cominciare ad essere
per essere, dandogli una fine che & un principio
e un prineipio che ¢ una fine. \

Lo sforzo vitale della pianta & diretto alla
formazione del seme, cioé a produrre qualcosa
che ripari la sua irreparabile morte.

La pianta, invecchiando, morendo, germina.
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La pianta comineia a morire nel seme che si
macera, che si spappola in terra per esplo'dere
in pianta,

Il seme scende nella terra per nascere o
per morire: il verbo si fa earne per morire,

Questo ¢ il gran fatto: il grande mistero della
creazione : I'essere diseende nel nulla per snul-
larlo: un grano @’ araneio, posto in terra, elabora
in sé¢ la terra, per mezzo della pianta, che poi,
compiuta la propria opera, cade: arancizza la
terra.

Noi viviamo in quanto moriamo., La nostra
vita std nel morire trasfondendoei nei nostri grani
spirituali in cui sempre vivremo.

Facendo cosi noi affermiamo la nostra so-
stanza. Noi siamo dei semi : per vivere moriamo
(macerazione sotto terra del seme, Giona); mo-
rendo, evolviamo in noi ¢io in eni riviviamo, eio
in cui & la vita della nostra vita: civo che dura
oltre la nostra effimera vita-

Noi ei trasfondiamo in c¢io che & vivo, e come
il seme si stacea vivo dalla pianta che muore
cosi la nostra essenzialiti, raggiunta, raccolta, il
nostro io interiore conquistato, si stacea vivo

- dal eorpo che muore, trasfondendosi in s,

E I'io intermo, pii che germe, ¢ germe di
germi: ¢ pianta viva che da germi vivi, parole
viventi.

I7io interno ¢ la pianta eterna che da fratti
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eterni, che nasce per la morte del proprio inve-
Pl

&y

luero.

Feco come il genio vive anche nelle opere
proprie: il suo spirito & in perpetua comunione
col mondo fisico per mezzo di esse: & il loro al
di 14 ed al di qua ad un tempo. i

Tu sopravvivrai alla tua morte, inevitabile
perche tu originariamente gei morte, in quanto
avrai dato vita entro te al tuo grano immortale,
in quanto avrai evoluto entro te il tuo io, la tua
anima spirituale, immortale, i cui atti e voleri
esprimerai in parole, che sono i viventi grani
dell’ uomo.

I’io superiore & il « figlio » (il bambino ).

La nascita dell’io superiore, 1’essere vera-
mente sé stesso, il trovare sé stesso, il partorirsi,
2 il solo fine di tutta la vita ( comprendendo an-
che in questa parola la morte ).

B il momento centrale della vita di un uomo
& questo vero e proprio arrovesciamento di se,
questo giro su di sé stesso (autopartorimento)
per cui ’uomo gvaginandosi dall’invelucro del
proprio egoismo o io empirico o corpo o illusione
del sé separato, o velo di Maia o natura inferiore
o interesse, girandosi alla parte che & opposta a
quella verso cui egli fino ad allora era volto,
sboceia come una esistenza nella universale esi-
stenza come una corolla che sempre pilt si apre
e si dilata nell’aria che non ha limite e fine.
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Dal prendere si volge al dare, dal volere al-
I’ amare,

Dal volere all’amare: eceo il gran passo, di
cui tutta la vita non & che un seguito di tanti
impercettibili' passi.

L’amare non & che il volere cosmicamente,

E tutto questo passare graduale dal volere
alamare non ¢ ehe un’accendersi sempre piil
dell’io interno: perché I’io interno & appunto
I’ essere del nostro essere.

Questo & non solo il fatto pit importante di
tutta la vita di un nomo, ma & la sua vita stessa:
il suo perenne morire, e la morte ¢ il solo scopo,
quindi la sola dignita, della vita.

Morire e sfisicarsi (sfinitarsi): e muore chi
8a e chi ama: amore e morte non sono fratelli
nati a un tempo stesso, ma sono la medesima
cosa: chi ama si da: si anumenta nel darsi, si ar-
ricchisce nel suo stesso spendersi.

Consamandomi, splendo,

Le stelle son fuoehi. I1 sole brucia. Arde Sirio.

(1918-1919).

L’ordine di una pianta & di fiorire e sfiorire
buttando fuori i suoi semi. Si fa e si sfa per dar
vita a questi in cui vive.



— 248 — .
Cosl ogni altra cosa: I’ordine di ogni(

¢ la morte per dar vita ad altri in cui
Si risorge cosi per la morte.

I’ atto di spander seme & dionisiaco e tragi
perché per esso ta poni vita dentro alla mo.

per essa.

Perché il bene si cela nel male, il seme nellu R
terra?... Nel nulla? — Per annulla,rlo.

il mistero della creazione.

1’ essenza della vita ¢ la morte: e la morte é"’ '
I’amore, il eonsumarsi che tu fai per dar vma
altrui.

Questo & amore di dio.

La rinuncia, la concentrazione, non & I’im-
picciolimento dell’io, ma ne & I’ingrandiment
la dilatazione, 1’infinitamento, s

Ogni cosa vive a spese sue proprie: vive
donando e per donare la vita: consumando sb';’ 4
stessa. &
Cosi & espressione di dio: non simbolo ed
- ombra o vana parvenza di dio, ma figlia di dio

Oosl ogni cosa ¢ per quello che fa, per quello
che ama, per quello ¢che muore,
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Ed & pel suo atto che ogni cosa va nominata.
1l nome di ogni cosa & il suo atto: e la metafora
& la parola scopritrice dell® atto, & il nome di
quella cosa: ed & in funzione dji quel nome che
essa vive opera e si manifesta,

I1 tuo nome & cid per cui tu sei tu: & i1 tuo
destino, il tuo To.

Tutto Daffaccendarsi della vita & d’unirsi:
§ unisce chi mangia, 8’ unisce echi ama, 8’unisce
chi conosce, ' unisce chi vede, 8’ unisce chi crede,

I’ Uno & il fine di ognuno: e per raggiungere
I’ Uno si muore.

I’ architettura mobile o sinfonica (il logos)
& il formarsi e sformarsi delle cose nel mondo:
simbolo dell’ Alfa che & uguale all’ Omega.

Questo & I’alto mistero del mondo: che & per
la morte che vivi: I’amore, Rd & per la morte c¢he
tu sei tutto te stesso: morendo a te stesso tu sei,

Amando Puomo munore a sé stesso: e cosl
vive, e cosl & il suo destino.

Perchd Pamore, principio espansivo (diffu-
sivum sui) costringesi nella materia elemento
astringente: panno vecchio, otre vecchio.

Amore & amor di dio. Morte & amor di dio,
Tu in realta sei la tua morte: tu sei eid per
cui muori,
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La norma e la ragion d’essere del er
e del decrescere, del nascere e del morire, &

vita nascendo), cessa il corpo di morte, ma,A
la morte di esso, sorge un essere nuovo, il

corpo, il corpo stesso, pur morendo, in lui
(8. Paolo) ciod non lui, ma il frutto di lui,

¢ la resurrezione dei corpi paulina.
Non & che il nostro spirito puro soltanto
salvi: ma esso spirito puro strappa seco qua.

cioé tanto di vita quanto pud strapparne
morte. )
Ed & percio che opera qui: e la creazione

estorto alla morte perpetua (cioé al nulla).
« Absorta est mors in victoria ».



— 251 —

Tristezza reale della morte. Soavita reale di
cid che sorge per essa: stelle che si accendono
allo smorzarsi del sole.

Dal grembo della morte si nasee: ¢io per eui
si nasce & cid per cui si muore.

B per cid ehe Alfa & uguale ad Omega.

Il tuo corpo di morte va alla morte, donde
lo traesti per fartene uno strumento di vita, e
per assumere di lui eio che di lui pud essere as-
sunto alla vita: resurrezione dei corpi.

La morte fisica & dovuta al fatto che la parte
moritura di te ha da morire: il tuo nulla origi-
nario deve annullarsi; I’ originaria tua finitezza
deve finire n® mai finir di finire: ecco la tua
eternita, il tuo futuro.

i per la morte tua che tu vivi.

Il tuo corpo in te & la presenza in te: del tuo
nulla: della materia che per s¢ & limite, nulla,
ed & inesserabile, purche si lasci inesserare: ac-
cendere dal divino, e si accenda.

11 disindividuarsi (ebbrezza dionisiaca, morte)
non ¢ un estinguersi dell individuo, dell’To: anzi
& un sno accendersi, un suo dilatarsi infinito.

17 Infinito & il Tutto ed & I’ Uno: infinitandoti,
illimitandoti, perdendo la tua finitezza, disindi-
vidualizzandoti, comprendi sempre piu in te
I’Uno e il Tutto.
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il Tu, in dio, come dio, sei le cose

% sempre e doyunque: fuor di te, fu

? , 0gni cosa. \ :

};'_ Il tuo Io, nel suo infinitarsi, non

g t’altrol... Anzi infinitamente si esalta. Pe

7 I’ ebbrezza (la morte) non & 1'To che si
Ll ma eio con ecui la nostra angustia lo ac

Xy : suo bozzolo: il corpo. I7To allora distende 1
Useendo di te, ti fai Tutto: sfinitandoti
b Jiniti ...

2 .
) I7orma di dio nel mondo & la morte,
Y * *

& Mors mortis vita.
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