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JESUS CASTELLANO CERVERA

Premessa

Fare una sintesi sulla Teolog|a spirituale (TS) nella Chiesa e
nel mondo di oggi e impresa ardua, quasi votata al fallimento.

| molti contributi del Congresso hanno dimostrato ampiamente
che ¢l troviamo davanti ad un cantiere aperto verso Il futuro,
sFec,|aImente se.la questmne viene considerata neH amb|rlo della
storia della spiritualita contemporanea, piena di semi e fermen-
ti di novita. Forse nop ancora In pieno. 1 manuali di Teolo |asE)|-
rituale hanno. assimilato tal] fermenti e novita, anche. sé nella
prosgettwa iU ampia de%h_ Istityt] dj Teologla Spirituale, s
cerca di ampliare le prospettive ed includere [é novita, special-
mente_neHambito di cors mo_n?grafl(:l,.l _

Mi permeto comun_(iue di fare un amgla rassegna della TS
oggi, verso la fine e sul filo del Congresso, con una grande atten-
zione e discernimento verso quanto € stato. detto, con I'ambizio-
ne di ra_ccogllere | frammenti ed insgrirli in un tutto organico
%e{]za ripetére, ma cercando qi aprire piste provvisorie’ per |
uturo. : . : iy
_. II'mio contributq specifico viene dallo studjo ?ella %pmtua-
lita contemporanea, indicando con questa terminologia la storia
piu recente della spiritualita, sulla (;uale ho Iayoraéo neq_ll ultimi
anni2In realta questa storia, ancora non scritta definitivamen-

A Mi riferisco ai diversi Istituti di Spiritualita presenti nella Chiesa, ¢
specialmente a Roma, dove |a_programmazigne, degli ultimi anni cerca di
aggiornarsi, secondo molteplici esigenze e sollecitazioni che vengono da un
bisogno di mantenere viva la ricerca e I'insegnamento della TS al ritmo della
contemporaneita dell’esperienza ecclesiale. _

2 Vedi la_mia sintesi provissoria, offerta_come corso monografico al
Teresianum: Spirjtualita contemporanea, Il dinamismo dello Spirito nella
Chiesa e nel mondo prima e dopo il Concilio Vaticano I, Roma, Teresianum,
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te, abbraccia un perjodo assai ristretto rispetto alle altre epoche
della storia della spiritualita, ma e ricca di fermenti ¢ ha come
soggetto globale la Chiesa, come punto_di riferimento il Vaticano
|1."Con la"sua remota preparazione ¢ il suo influsso posteriore.
Ma assume, forse come non era mai stato fatto in precedenza,
tutta la realta sociale deglr ultimi decenni nei quali'diventa piu
Intenso e coinvolgente il'rapporto con la societa.3

1998, 120 gP ro manuscripto, Per l'elaboraziope di questo contribyto mi
permetto di usufruire anche di altre mie pubblicazioni, con un dovuto
aggiornamento ed una appropriata sintesi. o _ _
3Riportiamo una serie di pubblicazioni essenzialj per cogliere le vicen-
de della spiritualita contemporanea ¢ le prospettive del futuro, con contri-
buti degli” ultimi ventanni:  AAVV., Quelle Spiritualita pour Van 20007, in
"Lactualité rellgleuse dans le monde” Paris, mars, 1996, Hors Séries; AA.W.,
SBmtuahte con emgo_rame._Defles cultureis' et théologiques, Québec, Fides,
 AAW., La spiritualita. Esperienza unificante “nella_vita consacrata,
Roma USG, 1997 (in varie Ilngue . AAW. Spiritualita per il terzo millennio,
in "Credere 0ggi”n. 117, n.3, 2000; AA.W., Modelli di santita oggi, a cura di
G. Tofanello, Padova, Ed. Messaggero, 1999: A. Atvarez B.olado, Mistica y
secularizacion. En medio y en las aftieras de [a ciudad secularizada, Santander,
Sal Ter\rae,_1_993; L. Borriello - Giovanna Della Croce - B. Secondin, La spl-
ritualita cristiana nell'elnoca contemporanea, Roma, Borla, 1985; J. Castella-
no. Linee emergenti della spiritualita oggi, In "Rivista di vita spirituale” 43
(1989) gp. 5-31; 1d., Tendenze emergentidalla ritlessione teolggica c_ontem%o-
ranea. Prospettive attuali della Teologia spirituale, in “Nuova Umanita” n. 30,
novembre-djcembre 1983 Rp. 57-707 V. Codina, D¢ la ascética y mistica a la
vida segun el Espiritu, In AA'W. El Vaticano Il veinte afos despues, Madrid,
Cristiandad, 1985, pp. 271-291: S. De Figres, Sglntuahta contemporanea in
Nuovo Dizionario di spiritualitd, Ed. Paoling, 1979, 1516-1543; S. De Fiores,
La "nuova spiritualita”, Roma, Studium, 1995: C. Froristan, Spiritualita.
Bilancio eF_rospettlve in "Conciljum” 19 (1983) 106-109; D. De Pablo Maro-
to, Correnti moderne di spiritualita, Roma, Téresianum, 1990; D. De Pablo
Maroto, La espiritualidad emergente del Concilio Vaticano I, "Analecta
Calasanctiana” 62 (1989) 88 295-343; G. Frosini, Spiritualita e Teologia,
Bologna, Ed. Dehoniane, 2000; C. Garcia - J. Castel1ano, Corrigntes moder-
nasg/ movimientos de espiritualidad, Madrid, Instituto de Esi)|r|tu_a_l|dad_ 2
distancia, 1987; Giovanna Della Croce, Linee di forza della spiritualita
contemporanea, in "Rivista di vita spirituale” 39 (1985) 547-559;T. Goff; - B.
Secondin (eddit), Problemi e prospettive di sEnntuaht_a, Brescia, Queriniana,
1983; T. Gofri, Lesperienza spirituale oggl, Brescia, 1984: T. Gofri, La
spiritualita contemporanea, Bplogna, Ed. Dehoniane, 1987 A Guerra,
ituacion espiritual contemporanea, In "Revista de espiritualidad” nn. 156-
157, 1980, 88 415-515; 14, Introduccion a la Teolo?a espiritual, Santo
Domingo, 1994; J. imbacn, Nostalgia di Dio, Roma, Studium, 1992: A, G,
Matanic, La spiritualita come scienza.Introduzione metodologica allo studio
della vita spirituale cristiana, Edizioni Paoline 1990; B. Secondin, Nuovi cam-



LA TEOLOGIA SPIRITUALE NELLA CHIESA E NEL MONDO DI OGGI 813

La mia riflessione inoltre vuole mantenere lo scogo sgecm-
co del Congresso che & Iambito sgecmco della TS, anche se non
puo esserviuna distinzione troppo nefta, fra la Spiritualita come
vissuto e la TS come riflessione sistematica, insegnamento,
origntamento. _ _ _

__Un discorso concreto sulla TS _neII'o%g! della Chiesa obbliga
prima di tutto a domandarsi se si tratta”in realta dell’oggetto,
cioe |a scienza e i suoi manuali, 0 dei soggettl, cloe i teologi spi-
rituali che di questa materia discorrond™e della quale tentano
approcci nuovi e sintesi feconde per il futurg, L'esperienza del

ongresso sembra indicare la Pre,ere,n,za er il soggetto pensan-
te e scrivente, per I nuovi teo O,%I spirituali, con Chiara visione
dottrinale e larga prospettiva esistenziale, chiamati ad elaborare
| dati, rifare le’sintesi, indicare le novita. Il nostro Congresso g
stato piuttosto un'incontro i teolog| spirituali, alla ricerca di
future sintesj. La ricchezza di progpettive e di vision|, di sintesi
culturali e di contriuti, indica gia un metodo Iper Il futuro. Si
tratta di mettere insieme |teolo%| s[PJntuah aga lare, a pensare,
a programmare. E tempo di comunione e di_dialogo per arriva-
re'a produrre frutti maturi nel campo della TS, con i contributi
del_metodo interdisciplinare e_gll apporti multicultyrali,. per
arrivare. ad accogliere e raccogliere le armonie ¢ le sinfonie’ di
upa varieta di approcci nell’unita antropologica e nelle variazio-
nj tematiche e culturali. La TS, sempre attenta per natura sua
allesperienza, ha bisogno di essere un laboratorio di dialogo e
un punto di converPenza dell’esperienza spirituale molteplice e
ricca della Chiesa df oggi, o _

Parleremo quindi piu volentieri di TS, ma_dietro a questa
terminologia vediamo sogratutto gli sglntuah, | professori _ergll
alunni, gliscrittort, 1 gestori di quésta Scienza, teologica Insieme

mini dello Spirito. La Spiritualita allg soglie del terzo millennio. Ed, Paoline,
1990; Con una nuova edizione ampliata: La Spiritualita nei ritmi del tempo.
Alla soglia del terzo millennio, Roma, Boria, 1997. Cfr. anche dello stesso
autore |a_sintesi sulla spirifualita contemporanea in AAW., Corso di
Spiritualita. Esperienza. Sistematica. Proiezigni, Brescia, Queriniana, . 1989,
Pp. 680-752; 1d,, Spiritualita in dialogo. Nuovi scenari dellesperienza spiritua-
¢, Roma, Paoline, 1997;: PA Sequeri, La sglrltuallta nel postmoderng, .in "Il
Regno/Attualita™ 43 (1998) pp. 637/643; G. Tofanello, La Sgte di Dio_nel
mondo occidentale. Semi di' contemplazione ngl XX secolo, in_Vedere Dio.
Incontro tra Oriente ed Occidente. A cura di Y. Spiteris € B. Gianesin,
Bologna, Ed. Dehoniane, 1994, pp. 235-251.
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e pastorale, esperienziale e mistagogica. Essi sono in realta |
responsabili di'una assunzione di novita per il futuro.

1. Al servizio della fede ¢ della vita: funzione contem-
plativa ed evangelizzatrice della TS

Vorrel aggiungere alle molte considerazioni fatte sulla TS
alcune che riguardano la sua natura ed. il suo servizio alla fede.
La TS ha, prima di tutto, una funzione contemplativa e cre-
dente, nel senso di una grospetn_va che si apre sul mistero di Dio,
e.da Dio, prima ancara, sul mistero delluiomo nella storia. La
dimensione gontemp!at|va1pr08r|a in genere della Teologia la
svolge in modo specifico 1a TS. Ora non bisogna dimenticare che
la contemplazio e_eé)arolac_ lave del Vaticano Il e del magiste-
ro dj Paolg VI e di Giovanni_Paolo 1. Si tratta di una contem-
plazione dramore che renge il te I,ogos irituale un sentinella gi
quantq accade nella vita della ChieSa, con amore a_ppa,?smnato
per 1] Signore della Chiesa e la Chigsa del Signore, cioe | P? 0lo
di Do, ricco di esPerlenza Vive e desideroso dI Ferco_rr_ere Vie
di Dio, con una attenzione vigjle allazione dello Spirito Santo
nella storia, cop una passione di amore per | Tmanl_ a intera. La
S sl situa cosl nffr; olo nella prospettiva della spiritualita vis-
sutil, ma anche nell'azione dello Spirito nella Chiesa, nel mondo,
nelle persone. Per cio la TS non puo fare a meno della Storia
della spirityalita, filo d’oro dell'azione dello Spirito nella Storia,
con i suoi doni ed i supi carismi. .~
d_ecco in proposito qualche riflessione fondamentale .

. II'Concilio Viaticano || afferma che “con il dono dello Spirito
luomo puo arrivare nella fede a contem[nlare_e (iustar_e |
mistero del piano divino~ 4Cosi raggiunge if vertice della sapien-
za e dellintelligenza. A piu rlPres_e Il Vticano Il ha voluto met-
tere in risalto I'importanza della dimensione contemplativa della
vita cristiana in diversi testi, in modo da mettere in luce guel tra-

uardo ideale di esperienza cristiana che e appunto la contem-

lazione come esperienza tipicamente ecclesiale di conoscenza,
amore ¢ prassi. La Sacrosanctum Concjlium n. 2 afferma, infat-
ti, che la'Chiesa nella sua totalita e “ardente nell'azione e dedita

4Gaudium et Spes n. 15,



LA TEOLOGIA SPIRITUALE NELLA CHIESA E NEL MONDO DI OGGI 815

alla contemplazione..", tuttavia in essa e subordinata l'azione
alla contemp Ia2|one

La contemﬁ&azmne inoltre & una delle funzioni fon cuj la
Chiesa appro onaisce il deposito della rivelazione con lo studio e
la contemplazione del credent| come afferma la Dei Verbum n. s.
Oltre a questi aspetti, nella Gaudium et Spes n. 57, si accenna alla
contemplazione in Un testo molto ricco, legato anche all’as etto
deIIumaneS|mo Integrale e alla dimensione della cultura,
affermq infatti: “L'ugmo inoltre, applicandosi allo studig deIIe
varie discipling, quali a filosofia, la storia, la matematica, le
menze na raI| e occugandom di arte puo contribuire moltissi-
mo ad elevare la umana famiglia a piu alti concetti del vero, del
bene e del bello e ad un giudjzio di universale valore: in tal modo
questa sara piu vwamente Iluminata da quella mirabile sapien-
za, che dall'eternita era con Dio, disponendo con [yl ogm C054,
ricreandosi nellorbe terrestre e trovando le sue delizie néllg stare
con 1 figh degll uomini. Per cio gtesso [o spirito umang, piu libe-
ro dall sch| Vitl delecose puo |nnalzar3| iU speditamente al
culto e alla contemrﬁ) azione del Creatore. Anzi sotto Iimpulsg
della grazia si dispone a riconoscere 1l Verbo di Dio che prima |
farsi carne er tutto salvare g ricapitolare in se stesso, gia era nel
mondo come luce vera che illuming ogni uomo (Gv

Questo testo, che cita in nota Il grande Ireneo, é della mas-
sima importanza. Congiung econtem azmneecultura contem-
pIazmneecuIto prom 2|one del vero, del bene e del bello. A re
ad una comprensione interjore delle cose dalle altezze di
conduce ad una visione universale della salvezza nella quale |I
Verbo iljumina oqm uomo che viene in questo mondo. Ma cio
diventa impossiile se la persona umana e la societa non si apro-
no aIIa trascendenza.

Papa Giovanni Paolo Il ha riproposto il tema della necessita
dell'intutto contemplativo accennando alla necessita (i HSCOPFI-
re nellamore la sua ?or?ente nascostai Infatti ﬁgl | ha detto
L'amore e come una forZa nascosta nel cuore dell& culture per
sollecitarle a superare la loro finitezza_ irrimediabile aprendosi
verso colui che di esse e la Fonte e 1l Termine, e per dare loro,
quando st aprono alla sua grazia, un arricchimento di pienezza~ 5

q Ie viene istituito il

sLettera al Card. A. Casaroli del 20-5-1982 con la
(1982) pp. 683-688; testo citato

Pontificio. Consiglio per la Cultura; AAS 74
In Enchiridion Vaticanum [EV], vol. 8, p 155.
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. E sintomatico che nel testo apPena ciato, ricco di sugge-
stioni, che segna, la costituzione del Pontificio Consul]ho Per la
(ultura, venga ricordato un celebre discorso di Paofo VI, alla
fine del Concilio Vaticano 11, il 7 dicembre 1965. In questo cele-
bre testo Paolo V1 alla fing del Concilio Vaticano Il tracciando le
vie dell'umanesimo cristiano non ha esitato ad affermare che
£330 groce\de dalla percezione della presenza del Dio, vivente:
Dio €. Si € reale, € vivo, e personale grovwdo e infinitamente
buonq: anzi non solo buono In s&, ma buono immensamente
altresi Per noi; nostro Creatore, nostra verita, nosta felicita, a
tal punto che quello sforzo di fissare in. Dio lo squardq e il cuore,
che noi chiamlamo contemplazione, diventa |atto piu alto e piu
pieno dello spirito, l'atto che ancora oggi puo e deve gerarchiz-
zare |[immensa glramlde della attivita umgna".e o

| 24 novembre del 199?, Giovanni Paplo 11 a Palermo richia-
mava ancora con forza Il egame fra cultura e spiritualita con
queste parole gr_opgste com p,r?,gra_m ma preciso_per la Chiesa
¢ le Chiese d'ltalia; ... E pojché [Tspirazio ?QHSII na della cul-
turaJ)resuppone_ Il ricgnoscimento delle realta proprie e specifi-
che del Re%n_o di Dio, fondamentale resta I'apporto di coloro che
nella preghiera e nella contemplazione attingono, luce alla
Sor ? te “divina per_rlve[sarl ullintera comunita. Si, cari
Fratelli e Sorelle, diciamolo ad alta voce con vera convinzione
del cuore: non ¢’ rinnovamento, anche sociale che non Rarta
dalla contemplazione. L’incantro con Dig nella pregniera
Immette nelle pieghe della storia una forza misteriosa che tocca
| cuorl, li jnduce alla conversione e al rinnovamento, e'oropno
In questa diventa una forza storica di trasformazione delle strut-
tur souah.lcont_emglatlv,! si sentano dungue in_prima linea in
questa nuova stagione dell'impegno della Chiesa italiana, e sulle
loro tracce, ogni Credente cerchi"di fare maggior spazio alla pre-
ghiera nella propria vita.7

Un_ primo frutto della contemplazione sarghbe quell_o di una
TS sapienziale ed insieme evangelizzatrice, Oggl si chiede una
teolo;la che prenda sul serio la sua dimensione del Pe_nsare soli-
dale Ta vita, alla luce del mistero ai Cristo e a partire da una

60melia nella 9 sessione del Congjlio Vaticano I, 9.X11.1965: Cfr.EV 1,
Bologna, Ed. Dehaoniane, 1971, p. [277].
70sservatore Romano, 24 novembre 1996, p. 5.
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visione mistica del cristiangsimo. In questa teolo%a prevale 0
meglio si armonizza, la razionalita con il simholismo, 1a logica
de utt|va con la sapienza intuitiva, Tale teologia, spesso d|ven-
tata TS, di carattere scientifico o di genuina |rrad|a2|one popo-
lare, e5|ge la capacita di una npyovaelaborazione che sia com-
piuta anche con la sapienza del cuore e con una "“passione di
amore” per Dio_e per I'uomo, che abhia come fondamento |I
rovesciamento (i pros[getnve che sugg)one non tanto, 0 non solo,
la nostra ricerca di Dio, che gotr be essere ingannevole, in
quanto potrehbe essere solo la creazione di un Dio a nostra
misura, ma l'accettazione del Dio Amore che viene incontro a
nol, del D|o che ci guarda con amore, anziche il Dio che nol

guad

?gl fllosofl e teologl del cristianesimo, Barlano di questo
urgente rovesciamento delle prospettive neIIa era “theolo |a o
discorso su. Dio, .che consiste neIIaCCO% lere Dio,_ come g
nella sua gm Intima essenza, cjoe come Amore n se e
altri a_partire dalla sua [ntima natura trinjtarja di D|0
Comunione, La nuova teologia deve Eartlre dal Dio che sj rivela
e sl dona ed € chiamato ad ‘essere accolto ed anche capito con
I*Intellectus amoris”, per avere di Lul anche una intelligenza
dellaverita, dato che'la verita di Dio & 1| suo essere Amare.

Con queste premesse possiamo parlare oggi della TS come
scienza ¢ come sintesi sapienziale, tenendo ‘conto che non i
deve elaborare solo in V|sta di manuall scolastici per lnsegna-
mento oppure con, sagrgl di spiritual |ta pill 0 meno validi,” ma
nella prospettiva piu ampia di una TS di Targo respiro, scientifi-
ca, serla progosmva sen5|b|Ie quale puo es?ere amp|?mente
sviluppata'in or5|§|ua ertles emalmente ne Iegossml Ita che
ad essa viene data nella rammfm ne di Istituti di
Spiritualjta di diversa Indole co e uelli ¢ e attualmente esl-
stono nella Chiesa e all'interno del Carmelo eresiano.

ogagetto ensante e | og?etto della TS a cul mira |a rifles-
sione e [a"Chiesa, corpo vivente nella storia e nel mopdo, nella
sua totalita, nella nuova staglone di fine millennio che guarda
alla comunione ¢ alla missione, tn un noi ecclesiale che richiede
anche una spiritualita ecclesiale piu comunitaria, pil ricca
accoghente dei fermenti nuovi e delle esperienze dellog? e del
domani, alle %uall Il teologo spirituale deve essere particolar-
mente sensibil

Ma, con una continuita tJ’ﬁ)ICi del nostr? seco(!o che ha aper-
to I'esperienza cristiana e quindi la spiritualita e df consequenza
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la riflessione e l'azione spirituale al mondo, considerato come
mondo di Dig e amato_da Dio, luogo della sua presenza, con una
?ttenzmne alla sua azione nelle pérsone, neglieventi e nelle cul-
ure.

Nessun teologo spirituale, minjmamente attento a quanto
succede, puo |_(I;\nor_are che stiamo vivendo decenni di una storia
della spiritualita di accelerati cambiamenti e (i moltegllm con-
tribut, che non permettono ignorare questa situazione monda-
na ormai come dimensione della TS oggi e domani, perche Il
domani sara l'oggi di Dio semf)re. _ _

Per questo ogag| anche alla TS viepe chjesta una_doyerosa
attenzione alla sua dimensione evangelizzatrice propria di tutte
le scienze teglogiche.g Cio che adempie sia con l'insegnamento
teologico sulla vita cristiana, sia con le moltepljci ag?lkcazhon\l

nte che e

che 0gai la TSErop?ne con la suaesgressmne Il re [
quella della Pastorale spirituale e la Pastorale della spiritualita.

2. Dall'emergenza della spiritualita all'importanza della TS

La spiritualita & diventata di _mod_a_neql_l ultimi decenni del
. Una pressante richiesta di spiritualita si e manifestata
sotto diversi aspetti e g Rartlre da diverse esigenze. Da dove
viene questa pressante richiesta di sttuahta? o

GIi aspetti possono essere quelli della soggettivita, tipica
della postmodernita, che cerca le vie dell'esperiénza personale;
oppure del senso comunitarjo emergente nella Chiesa che ha
rivalutato, le nyove mistagogie dell'iniziazione e Ia necessita di
vivere insieme 1l cristianesimo. Al limite, vi € 1a necessita di offri-
re una autentica alterpativa alla deriva dei movimenti rehgmsl
contemporanei, pronti a ¢olmare i vyoti di esperienza chie si
manifestano nella Prasm di.molti fedeli.

Ma non si tratta solo dj aspetti esterni. Certamente |a fame

di s_glrltualité procede da alcune esigenze intrinseche della rive-
lazione stessa, come storia della salvezza, comunione con Dio in

s Cfr. La Costituzione A?osto_llca Sapientia christiana nel suo Proemjo.
Tale prospettiva hanno accolto gli Statuti della Pontificia Facolta Teologica
del Tereslanum n. 2, dove si legge che fra i suoi scopi si trova quello "di coo-
perare ativamente nel ministero dell evan%ehzzazmne affidato alla Chiesa,
con lo studio e con la formazione di quanto concerne Ia vita spirituale de
cristiani e con la suprema vocazione dell'uomo”,
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Cristo_e nel suo Slpm,to, come vita in Cristo e secondo o Spirito,
nella Chiesa e nelle pieghe della societa. Ma anche oggi per alcu-
ne emg_enze intrinseché della vita della Chiesa che si'manifesta-
no in bisogni e desideri di varjo genere. .
ESsi Si g,resentano softo diversi aspettl. .
. Prima di futto come forte chiamata all'esperienza primigenia
cristiana che e | |nc?ntro con un V|lente. S propone come neces:
sario passaggio dalla vaghezza dell'essere cristiani g praticanti
alla consapévolezza e concretezza di essere discepoli di Cristo e
membra vive del suo Corpo. Si tratta di essere persone vive e
vivificanti nell'esperienza personale e nella concreta dimensione
comunitaria, nel mando e nella storia, perche la vita parte da up
Incontro che campbia e si esprime in un cammino intenso di
comunione e di missione, vivificato dal contatto vivo con Cristo,
CI0 3|gln|f|_ca Il passagglo,della roclamazione della fede alla
fede vissutd', vivere ‘¢lo che si crede e per cio che si crede. Cio
richiede la necessaria connotazione di una spiritualita piu do%-
matica e meno devozionale, ancorata nei grandi pripcipi ed evef-
ti della rivelaziong, ma anche meno tedrica e piu pratica, piu
mistagogica e realista, . ,
Cio postula anche upa Ilturqm viva e vivificante, penetrata di
slancio teologale, qualificata dalla verita dj quello che si celebra,
dalla bonta del Dio misericordigso che celglra per noi Ja reden-
zione e |a salvezza, dalla necessita di qualificare anchg la bellez-
za (i celebrazioni promozionali che facciano toccare il senso del
mistero e la altezza dei valori ai quali e chiamata a partecipare
ogni persona umana. o e
. Inambito morale si sente il bisogno di "vivificare” [a morale
cristiana con il soffio dello Spirito, gropone_ndola nell'orizzonte
di una autentica vita da figli e non da schiavi, oltrepassando una
certa mentalita etica con’una proposta piu autenticamente crj-
stiana, riconducendo anche quelle che possong sembrare le esi-
?enze piu ardue della morale, alle opzigni m|rg;llor| di una mora-
e come vita [n Cristo e secondo lo Spirito, nella legge e nell®-
sperienza della carita. e della grazia, con il rispetto per ogni per-
sona umana, con la riconduzione dellegmsmo allamore.”
In_campo pastorale si stanno levando voci autorevoli che
prospettano Iur?enza della nuova evangelizzazione in un deciso
superamento defla at_tualegroposta pastoralista” che deve esse-
re animata dalla carita. Essa sembra lontana dal suscitare una
unione mistica con Cristo; rimane priva dJ interiorita; e preoc-
cupata piu dall’agire che dall'essere; corre il rischio di mantene-
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re una certa mediocrita spirituale nelle persone, senza farle
maturare nel cammino della vita cristiana. Si e affermato perfi-
no che vi e il rischio di una "perversione pastorale”, fine a se
stessa, che non vivifica gli a?enu di pastorale ne 1 fruitori di essa,
e porta alla stanchezza'e alfa delusigne.o _

Per una nyova pastorale che risponda alle e3|%enze della
nuova evangelizzazione si prospetta una azione che tenda a
suscitare I'mcontro p?_rsonale e mistico con Cristo, punto di par-
tenza di ogni evangelizzazione, come attualizzazione dell’espe-
rienza ong_mal_e cristiana degli apostoli, prima e dopo la risurre-
zione, e déi primi cristiani, fn upa convincente e convinta esPe-
rienza personale e comunitaria In cui i si ncontra con 1l vofto,
|a persona, la parola e I'azione di yn Djo amico e salvatore, rive-
lato in Gesu di Nazaret, che offre la salvezza a tutti i poveri per-
che possano entrare nel Re%no_. .
.. Acio risponde I_urgen_z di Eropo_rre non solo una spirjtua-
lita vissuta, ma un piu deciso, passaggio qualificante che vada da
una certa loastorale ordinaria alla” pastorale della spiritualita.
Infatti, nella misura |n cui si grende_consapevo_le,zza_ della ric-
chezza della vita cristiana, della vocazione di tutti 1 cristiani alla
saptita, si deve pure fare spazio ad una pastorale che non sia
solo quella della catechesi della fede, o della injziazione cristia-
na, ambe due sempre necessarie e fondamentali, ma_che ajuti le
persone a vivere la graz_|a_de| sacramenti e a progredire nel cam-
mino della maturita cristiana.

_In vista della situazione che deve affrontare la nuoya evan-
elizzazione (postmodernismo, secolarismo, religiosita ambi-
ua), non c® dubbio che sia la formazigne dj persone mature,

Sia 1a gmda di gruppi, sia una. evangelizzazione che conduca
all’'espérienza cristiana qualificaty, “esige. una, conseguente
evangelizzazione e missione apostolica con il sigillo delld spiri-
tualifa, La stessa proposta cristiana deve averela forza e [im-
Patto di una testimonianza gioiosa ¢ vibrante, conyinta ? soffer-
a. E questo chiede ancora,”una adeguata pastorale della spiri-
tualita cristiana., % _

Seaquesto a glunﬂlamo |'effettivo fiorire di tante esperien-
ze comunitarie délfa Chiesa che perseguono per diverse vie una

9 Cfr. le pertinenti considerazioni di JA. Pagsta, Mistica, pastoral y
nueva evangelizacion, in AAW., La recepcion de los misticos, Avila-
Salamanca, 1997, p£.667-686; Id., Una nugva oracion para una nueva evan-
gelizacion, Burgos, d. Monte Carmelo, 1996.
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vera ed autentica iniziazione all'esperienza cristiana, un soste-
?no_per la loro crescita e per il foro inserimento nella vita socia-
e di oggl, abbiamo un_quadro abbastanza Iusm?mer_o dell’im-
P_?_rteafnzna doeAI_a spiritualita nella Chiesa di oggi, sotto diversi pro-
ili e funzioni.

In'mezzo a tale esigenza di spiritualita la TS come scienza e
sapienza sintesi emergé non solo come disciplina teologica fon-
damentale ma anché come sapienza pastorale che aiuta nel
discernimento spirituale davanti alla cagtica selva di Prop_oste
spirituall, carismi nuovi e_guo avere una fondamentale funziong
di orientamento con particolare attenzione all'oggi e al domani
dell’esperienze cristiane nuove,

3. Funzioni della TS

Funzione sapienziale integrativa

_Maolte guindi_sona le funzion| che,o%gl 0SS0N0 gssere attri-
buite alla TS. Prima di tutto quella di esSere anche il momento
vitale e sapienziale della Teologia dogmatica e morale.

Nell'attuale stagione teologica si nota il desiderio di arrivare
ad una visione unitaria della Rivelazione, del pensiero teolo?mo
e deII_es(E)enenza congreta e qualificata, a livello indjviduale e
collettivo. La spiritualita sembra avere questa dimensione unifi-
cante. £’ passato ormal il tem_P\o di una perniciosa contrappo-
sizione fra teoIogLa e spiritualita o fra teologia e santita, secon-
do la_nofa espressione di H. U. von Balthasar. _ _

( gg| la TS e'olen_amen_te teolo%ma ed assume in proprio e
fonti g&nuine della Rivelazione, sifonda su una solida teologia
biblica, si confronta con |tgrand| temi della dogmatica cattolica.
Anzi e una spiritualita tanfo piu sicura quantopiu sorretta dalle
fonti della rivelazione e pit apcorata aj grandi misteri della
nostra fede, senza andare ad abbeverarsi & discutibili rivolj di
rivelazioni private o di parziali visioni di devozioni, estrapolate
dal centro stesso della fede e della vita che ¢ la fede proclamata,
celebrata e vissuta. _ _ o

Ad una fede debole per contenuti e eratteg lamenti, corri-
sponde una spiritualitd fragile, piu interpretativa di bisogni
umani che traduttrice delle"grandi e concrete prospettive_del
disegno di Dio. Per questo 1a"TS rivendica oggi, per poter illu-
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minare la cultura, un forte radicamento nella parola di Dio, nelle
fede viva, nei dogmi

Inoltre [a TS; suila scia del Vaticano 11, ha integrato ormai Ja
liturgia come fonte e culmine della vita spirituale della Chiesa in
guanto e nella I|turg|a ecclesiale che avviene la attualizzazione

ella Rjvelazione e fella salvezza. Ma, fedele ad una tradizione,
valuta il fatto esperienziale come “vita nello Spirito”, vita della
Chiesa nella storia,

Per questo la TS stud|a in mamera partwolare I'esperienza
cristiana, 1 suoi principl, le sue egg| di sviluppo, attenta sempre
ad una costante integrazione dellSperienza che lo Spirito susci-
ta nella Chiesa quanto la costruisce e la ringiovanisce con 1 suoi
carismi.o

E’chiaro che la TS non elabora un discorso esperienziale se
non.alla luce della Rivelazione, deIIa vita crlstlana e delle sue
font| di trasmissiong, né costryisce la vita s'mntuaem margine

?rand| temi della Rivelazione - cristologia, antro ooqla
ecclesiologia-, oppure puntando attenzione su fatti matginali 0
aspetti_superficiali non dogmatict. Daltra parte_non, sj accon-
tentad| fr dde speculaziont o discorsi teglogici, Sag%m la verita
e la vital |tad| %uesn d|scor5| promuove la Verifica attraverso la
test|mon|anza | coloro che e aV|tacr|st|ana hanno avuto una
profonda esperienza; i santi |tutt| | temg auton |cu ltura
che rimane. P r questo e anche capace di rivalutare Ia pieta
popolare come un. luogo di forte esperienza cristiana ed eccle-
siale, un veicolo di traSmissione e di esperienza di alti valori di
cultura. La spiritualita tende allarmoriia, fugge la dicotomia,
rivendica una specie di sintesi delle fede della Vita.

O?g| ad esemplio € superata, anche da tendenze teologiche
moderme, [a nefasta contrapposizione fra mistica oggettiva e
mistica so%%etnva fra teologw ed esperienza cristiana. Nella
teologia speculativa ci si orienta di piu verso la sua comprensio-
ne non soltanto discorsiva o dialettica ma anche vitale, saP|en-
ziale; sono nate cosl le tendenze metodolo%mhe di una teologia
dell'esperienza e daIIesRenenza di una teplogia narrativa, di
una teologja simpolica che, tutto sommato, e piu vicina aIIasm-
tesl teoIo§|co -spirituale der Padri della,Chiesa e di molta teolo-

la sapienziale del Medioevo. Un particolare gunto di conver-
enza di queste tendenze si puo oggi avere nella TS che studia il

oCfr. Lumen Gentium n. 4.
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mistero della vita cristiana in prospettiva upitaria di metodo
(sapignziale) e di contenuti (mtegrazmne d| divers aspetn)
Cosl, néll'ambito del metodg, la Teol oag|a spmtuale onde
armoniosamente | dati_della teo og|ab|bl|c grandi proplemi
della dogmatica, la verita-vita delld liturgia, le Hrand| mtumom
der Padri della Chiesa, il contributo degll scriftor sp|r|tua|
tutti i templ, con rigore scientifico e precisione. V %glunge lo
speciale riferimento” alla vita, la doverosa rlsposta P sonale e
collettiva, I'apertura di questa esperienza nellattualita, nelloggi
della storia, nei djversi Stati di vita e secondo 1 diversi carism,
neII Integrazione deIIa cultura con un discors.ambizioso e pure
overoso cioe. quello di far emergere nelle diverse_culture del
mondo_anche i valori spirituali, con la prospettiva di una auten-
tica spiritualita_africana o indiana che, purificata e arricchita
con il Vangelo, faccia splendere valori ancora inediti del Re ﬁno
Per questo, la TS Sta al vertice delle scienze. teologlc e e
rlvendlca anche una forza propulsiva di incarnazione e"di rin-
novamento
Come la teologia dogmatica ha rivendicato per sé una
“unita” nella Rivelazione ¢ 'nella fede, la TS propone una “unita”
nella vita cristiana e spirituale (ciog vita “in’ Cristo” e "nello
Spirito Santo”) che punta all’sssenziale. Oggi lo swluppo della
teologia spiritdale si fa a partire da quella’immensa ficchezza
del %ene Ico” ¢ristiano che e la spiritualita battesimale, fonda-
mentd della chiamata universale alla santita, aperta a tutte [e
Integrazioni e specificazioni delle diverse sttuahta che tali
sono in quanto Sinnestano sull'essenziale dellg vita cristiana, lo
rlgropongono in nuove sintesi gi tipo carismatico, istituzionale,
dove fiorfscong |e diverse vocazioni complementari nella Chiesa.
Questa unita delly vita cristiana viene anche riportata all’es-
sen2|ale alla originalita del vissuto cristiano che € la carita con
tutte e sue conse%uenze precisi Im e?m di comunione e di ser-
Vizi0, consequenze di una carita fino af dono della vita che ipclu-
de il 'misurarsi sempre con il mistero della croce. La carita poi
non ¢ altro che la sintesi del Vangelo con tutte Te sue e5|9enze
che rimane punto di riferimento prioritario per una spirifualita
solida, essenziale, unjtaria.
Anche in_questa linea si puo_costatare come la TS, pur sot-
tolmeando sfumature e_caratteristiche, stia superando’ dicoto-
%J&SI sclerotlzzate in opposizjoni: diyino-umano, persona-
eco unitario, oggettivo- so?gettlvo azlone-contemplazione,
amore di Dio- am re del prossimo, liturgia-contemplazione,
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urpaanemmo -santita, celebrazione della vita e limpegno per la
VI
Alla base di questa felice integrazione della verita-vita nel
metodo e nei coptenuti bisogna ritfovare il grande principio del
Vaticano |l che parla della Rjvelazione di Dio " quale
manifestaziope e comumcazwne della sua verita e della sua vita
di un Invito fattoa |uom|n| a| a|paracomead amici, ad
entrare In comum ne con uesta R|ve azione fatta con
arole e cop opere ha il sug cu mine ed il suo mediatore In
risto. La risposta ad una Rivelazione di Dio che comynica la
sua verita e la sua vita ed invita alla comunione non pug essere
altra che una accoglienza di questa verita- teoloqla' di questa
vita che @ la comunione con Dio e ﬂumd| anche il suo disegno d
salvezza da attuare In sinergia con lo Spirito nel mondoche ¢
appunto la "spiritualita cristjana” incarnata nella storja.n. .
a_quesfa altezza e da queste premesse |sp|ratr|0| I
Teologla spirituale intende svnu gare il suo contnbutorper Iu-
minare [l vissuto concreto, per discernerlo, per purificarlo e per
orientarlo verso Dio.

Dimensione unitaria fra passato, presente e futuro

Abbjamo avuto in guesto Congresso l'opportunita di coglle-
re alcuni momenti evolut|V| della spiritualita’e della TS, special
mente nel nostro secolo.
grande comgnto della TS contlguo a_quello della es
rlenza spmtuae ostro secolo e quelo di presentare n,
sintesi ricca e armonica le rlcchezze del passato, le novita deI
presente, le previsibili prospettive del futuro.
In suprema sintesi ci sla ermesso ricordare come |a storia
deIIa st|r|tua ifa contemgoranea a fatto una corsa agﬁante
laperto tutte le vie della spiritualita nella storia, renden-
dole vive ma facendole cammindre nella rivoluzione spirituale
del nostro secolo. La Teologia ?gmtualee uindi la scienza che
o% i, come o scriba del Vangelo, attinge dal suo tesoro le cose
iche e e cose nuove.»

1 Cfr. Dei Verbum, n. 2.
D Oltre ai testi fondamentali gia citatinella.nota 3, cfr. anche questi con-

tributi anteiori agli anni ottanta: E. Ancit1i, Orientamenti di spiritualita con-
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La spiritualita del secolo XX ¢ la spirjtualita di yna Chiesa
che sj_desta nelle anime, secondo la felice espressione di R.
Guardini, st mette In_piedi per camminare con la storia dello
Spiritg, 0 che falo Spirito, guard,a In aJto per ricevere una puova
luce aalle sorgenti pure della rivelazione. Apre le braccia per
ricuperare Il passato fino in fondo nei classici ricuperi del movi-
mento biblico, patristico, I|tur9,|co, monastico, Crea un discorso
nuovo nella spiritualita per aprirsi -al mondo fino al limite con la
considerazione della persona umana, dellg societa, con.una spi-
ritualita che sara chiamata di presenza, di impegno, di immer-
siong. o o
_ Ne]f Concilio Vaticang I, punto di arrivo_di molte tendenze
spirituali Rrecedentl,la, Chiesa, s_og[ etto_privilegiato piu che In
altre epocne della storia della spirittalita contemporanea, sente
pulsare il cuore della sgnnt,uahta con. le grandi Costituzioni che
a sU0.modo raccolgono le istanze PIU care d|_%uanto una spiri-
tualita rinnovata aveva seminato: Ia spiritualjta ecclesiale della
Lumen Gentium, 1l rinnovamento biblico della Dej. Verbum, la
Pressante richiesta dj ritorno alle fonti del mistero liturgico con
a Sacrosanctum Concilium, l'apertura al mondo”con la
Gaudium et Spes. Ma anche con quanto questi documenti hanno
confermato € generato: lantico ricuperato di nuovo, in una
architettura storica dello, Spirito, in una presenza del Vangelo
verso la pienezza di verita e di vita. u

temporanea, in "Seminarium” 26 (1974) 203-230; A. M. Besnard, Visage spi-
rituel des temps nouveaux, Paris, Cerf, 1964. 4. Linee di forza delle tendenze
spirituali contemporanee, in "Concilium” 1(1965),n.4, pp. 88-108; . Colosio,
Le caratteristiche positive e negative della sglrltuallta odierna, in "Rivista di
Ascetica e mistica” 10 (1965) pp. 311-361; S. De Fiores, Sglntuahta contem-
poranea in Nuovo Dizionario di spiritualita, Ed. Paoline, 1979, 1516-1543; C.
Garcia, COrrientes nuevas de teologia esp|r|EuaI Madrid, Studium 1971 vers.
It 6)ar2|ale in "Rivista di Vita spirituale” 21 (1967) 246-263 e 22 41968) 86-
100 ¢ 344-357: J. Subdrack, Prognosis de una nueva espiritualidad, Madrid,
Studium, 1972: C. Vagaggini (¢ col.), Problemi e orientamenti di spiritualita
monastica, biblica e _Il(furgl_cah oma, Ed. Paoline 1961; in sintesi cfr. S. De
Fiores, La ‘nuova spiritudlita™, Roma, Studium, 1995, con una buona scelta
antologica di testi di diversi autori contemporanei. _ .

_Per una sintesi, oltre le opere citate cfr. 1l recente contributo gia cita-
to di G._Frossini, o,c. ng). 11-83. _ o o _

uE sintomatica a questo proposito la illuminata sintesi del Sinodo
Straordinario del Vescovi del 1985, che propone una visione della spirtualita
e della vita della Chiesa alla luce delle quattro Costituzioni del Vaticano II:
cfr. Exeunte coetu, in EV voi. 9, pp. 1738-1781; con altri contributi in W.
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_Poi una nuova capacita di seguwe I'azione dello Spirito nella
Chiesa con una forte attenzione al presente storico: molteplice e
stimolante, con una y|g|le prospettiva del nuovo che si annunzia
e |’estensiong Iemanc necessaria perché non rimanga avulsa
dalla vita e dalla storia. s . ,

Questa nuova TS ha le sue radici nella_Dei. Verbum n. 1-2
dove si parla della autocomunicazione di Dio in Cristo come
verita e Vita nella storia; nel n. 5 come risposta teologale della
totalita deIIa#e_rsona, nell'obbedienza della fede guidata ngto;
con una attenzione particolare ad un, apgrofon Imento sapien-
ziale e vitale sotto la guida dello Spirito Santo, come indica DV
n. s, secondo la storicita della rivelazione e fe funzioni erme-
neutiche nella Chiesa che crede, prega e vive. Con il contributo
del pastori, lo studio dei teologi, I'esperienza dei mistici, il senti-
re el_tpog_olo dj Dio, atte%l_amento mariano e popolare che ¢
capacita Qi confrontare dotirina e vita.®

Urgenze particolari

Da gursto ampio, ncugero | tematiche e di gwetodo offerti
alla TS alz% %rgn e|mPr nta del Vaticano Il ne derivano alcu-
ne urgenza fondamentall, \ _
. Perconservare la memoria, la TS non P_uo_ non_rivalutare ed
integrare le vie classiche dell’'esperienza cristiana in una nyova
Sintesi: ||turg|a,\pregh|era, ascesl, direzione spirituale o dialogo
spirituale, carita, comunione. _ _
Deve inoltre _mtegra_re, donando loro maggmrvalore di con-
tenuto e dj esperienza, 1 lyoghi autentici del Vissuto cristiano che
erano stafi relegati quasi in un secondo pjano, quando non sono
stati addiritturd svuotati di contenuto cristiano e ora sono l'or-

Kasper, Il futuro dalla forza del Concilio. Sinodo Straordinario dei Vescovi
198@, Brescia Queriniana, 1986, = . _ A

BCfr. A Guerra, Tappe principali e l[inee portanti della spiritualita post-
conciliare, in AA.W. La spiritualita. esperienza unificante della vita consacra-
ta, Roma 1997, pp. 5-29. . _ o _

BSu queste prospettive cfr. alcuni contributi di D. Sorrentino, Sul rin-
novamento della Teologia s'olrlt_uale, In "Asprenas” 41 (1994), con una appli-
cazione concreta anche alla rilevanza del Dottorato di Teresa di Lisieux, in
Teresa di Lisieux dottore della Chiesa. Verso la riscoperta della Teologia sapien-
ziale, in “Asprenas” 44 (1997) pp. 483-514.
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dinario vivere cristiano; il lavoro, la famiglia, I'|mg_egno nel
mondo, |'amicizia, lo studio, la cultura e la sua trasmissione, |ar-
te. Luoghi che costjtuiscono il permanente quotidiano della vita.
La'TS P_r_ende In copsiderazione l'esperienza cristiana nor-
male e qualificata, non elitista, capace di coinvolgere tutti i ¢ri-
stiani che in g,uanto baftezzati sono chiamati alla santita.
Favorisce quindi una mistagogia della parola vissuta, della
volonta di Dio attuata, della trasfigurazione e trasformazione del
guotldwno, del temBo e dello spazio, del servizio gel prossimo,
ella comunione.., Una mistag gja che non sia di minoranze
scelte e che non sia astratta, quasi fuori della dura realta quoti-
djana nella quale vivono i nostri cristiani di oggi, adulti, giova-
i, bambini: un’esperienza universale nei contenuti, semplice ed
Impegnativa insjeme nell’essenzijale della vﬂa_evang_ell_ca. .
. St tratta, poi, di mettere in rilievo i grandi prin€ipi archetipi
dai quali derivano e alle quali conducono tutte le altre esperien-
ze evangeliche, _
Da Un_punto di vista piu scientifico la TS non deve conti-
nuare a ripetere Iuo?hl comuni senza, verificarne la. certezz;
della verita rivelata e Ta concreta efficacia delle sue applicazioni.
Ci0 richiede attenzione_alla t_eoIoP|a nuova, all’esegesi nuova,
alle nuove esperienze spirituali delloggr. Tutto con lacapacita di
rifondare un-pensjero spirituale rinnovato nella circolarita pen-
sante e attuante dei diversi apporti che vengo_no dalle culture,
dalle vocazioni, dai carismi diversi, dalle espérienze vive.

4, Allaluce di una teologia rinnovata

Non ‘oosmamo non affermare come principio, il ruglo illymi-
nante della TS per il terzo millennio, [a continuita del pensiero
%utDm e sulluomo che deve guidare 1a riflessione e Ia prassi del
uturo.

. Da un punto di vista metodologico e metodico, dovremmo
dire e dovremmo avere come scontdto che la teologia ha nel suo
serho ancora la ricchezza del genswro teologico del Vaticano Il
specialmente nella Lumen Gentium, nella Gaudium et Spes e
nella Dei Verbum, per illuminare continuamente il mistero di
Dio ¢ dell'uomo con una lettura dinamica nella storia della
Parola di Dio, con una visione della salvezza nel mjstero della
Chiesa, sacramento, universale di salvezza, come Iuoqo della
comunione del divino e dell'umano, e con pagine splendide,
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cariche di profezia sullumano che leggiamo nella Gaudium et
Spes. e a %ueste(g)agme vive accostiamo il magistero di Paolo VI
e di Glovanni Paolo”ll, una_ricomposizione al’meno teorica de

l'orizzonte teolo?mo e spirituale, possiamo ben dire che la
Chiesa ha dqve attingere sapienza per un nuovo umanesimo,
Qui abbiamo semplicemente una affermazione di carattere
metod_olog_lco che aPr su tanti versanti | sentieri del futuro ad
una sinteSl sapienziale autorevole, continuamente aggiornata,

ma non dissoclata dal prmmg fondamentali della teologia, della

soteriologia e della antropologia del Vaticano 1.

La nuova prospettiva trinitaria

. Forse, Provwdenualmente, la. preparazione del Grande
Giubileo del 2000, con 1 programmi della Tertio millennio adve-
niente, e la celebrazione dello stesso Giubileo con un anno dedi-
cato alla glorificazione della Santissima Trinita, hanno aperto
uno sguarcio nuovo alla teologia. . , o
. Sitratta appunto della centralita del mistero trinitario, della
riscoperta del mistero del Padre, del Cristo e dello F\Pmto nell Y
nita della comunigne trinitaria, della economia salvifica e della
missigne universale. o . _
Abbiamo percorso negli ultimi decenni a livello teologico
stagiont di pensiero e di vita della Chiesa a forte copnotazione
cristologica, fino al punto di dover riscoprire anche la pneuma-
tologia Come un salutare ethbno_ger la cr!stolo_ga|a la sote-
rolagia, Iecclesmlo[gla, I'antropologia, la manologr L
\bhiamo pure, finalmente, riscoperto la flqura del Padre in una
riflessione forse non del tutto ancora approfondita, fino al punto
che 0ggi si parla della necessita di fondare una "abbalogia” una
teologia dell’Aba, del Padre di Cristo e dei cristianl.z ,
La Tripita € tornata di moda, forse come non lo era stato in
forma cosi vitale dai_primi secoli delfa Chiesa, quando | primi
oncili _ecumem? e.1 Padri. i ?oné) cimentati nella esposizione
ogmatica e teologico-spirituale del mistero piu originale del
cristianesimo: 1l mistero trinitario.

17 Cfr. Pier Giorgio. Gianazza SDB, Da Abba (Padre) ad Abbalogia. Da
‘Abba” come fenomeno linguistico ad "Abbalogia” come términe teologico, in
"Rassegna di Teologia" 40%1999) pp. 890-903.
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. Lateologia trinitgria di oggi ¢ forse meno speculativa e piu
vitale. Raccoglie in se frammenti della teologia biblica e patri-
stica, della viSjone der Padri greci, della liturgia orientale e occj-
dentale, della !cono%rafla, ma anche dei teologl ortodossi grecl,
rom%nl e slavi, e dei teologi cattolici e protéstanti del nostro
mondo.

IlgrmCJplo trinitario offre un nugvo volto di Dio. |l Dio trino
apPar oggi come il Dio della comuynione e della missione, il Dio
della reciprocita e del disegno universale dglla salvezza, il Dio
della debolezza de|lamore misericordioso e della partecipazione
alla sua creatura del dono della liberta e dell'amore. . . |

Sie parlato anche in alcuni recenti saggi del Dio trinitario,
come di un Dio dell'amore trinitario “kenotico”, della mutua
obbedienza delle persone, dello svuotamento dell'amore dell’una
nell'altra persona, e quindi di una stupenda reciprocita che sg_le-
gna O%}I, forse meglio a livello vitale, il sepso. di guanto noi abbia-

0. I teologia espresso come le relazioni divine, senza forse
arrivare_ alla”“pericoresi” mutua delle tre divine persone nello
stesso disegno di amore.s ,

Questa” visione della kenosi delle Persone, luna nellaltra,
luna per l'altra, I'una can laltra, siriflette anche nel disegno tri-
nitarig della salvezza. Si e detto ad_esempio che il Padre ha |a
sua “kenosi” nella creazione, il Figlio nell’Incarnazione, lo
Spirito Santo nella Chiesa e nelle persone.;o . _

. In questo senso si e potuto parlare addirittura di un cam-
biamento culturale di vasta portata, Senza voler esagerare, cer-
tamente, ma_con un pizzicq di sapiente intuizione, Si & potuto
gensare che in parte nel primo millennio ma specjalmente nel
econdo millennio, € stata'data piu importanza al Dio uno che al
Dio trino, al Dio assoluto che al Dio amqre, al Dio onnipotente
che al Dio debole della "kenosi”, come st manifesta nella debo-
lezza di Cristo. Forse 1l terzo millennio sara di nuovo il millen-
nlodnel quale splenda il volto del Dio uni-trino, Amore miseri-
cordioso.

r. alcuni saggi recenti in italiano; P. Coda-L'Ubomir_Zak (edd.)

rinita. Perun rinnovamento dell'ontologia, Roma, Citta Nuova,

=Ty
—

e intuizioni in N. Ciota, La kenosis dello Spirito e I'onnipo-
] ) Dio Padre, in AA.W_ Servire Ecclesiae. Miscellanea in onore
di Mons. Pino Scabini, Bologna, Ed. Dehoniane, 1999, pp. 241-260.
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. Anche se non vi e ancora_una teologia abbastanza elaborata
di questa mtmzmne_r%mmordmle, e normale o{gg? in alcune teo-
logie, senza nulla diminuire della teologia trinitaria dogmatica
classica, e senza cadere in un fritejsmo, pepsare al mistero della
Trinita In dialogo, in reciprocita, in "pericqresi”, ad un nuovo e
fecondo principio capace di aprire nuovi orizzonti allunita e alla
diversita, che sono cosi connaturali alla natura del cosmo, con
tutta la sua immensa varieta e |a sua fondamentale unita; alla
natura umana, alla varieta delle culture, alla diversita delle
razze, e, .contestualmente, alla.dimensione ecclesiale della
varieta dei ministeri e delle vocazioni, dei carismi e delle legitti-
me varieta cyltuali e teologiche della Chiesa. _

La varieta culturale, anche a livello umano, e capace di esse-
re coniugata con l'unita della natura umana. L'unita della Chiesa
nella sud fede essenzjale, & capace di coesistere con la varieta di
molte sue espressionl. . L

Unita e diversita insieme, ma in reciprocita, sembrano essere
0ggi una categoria teologica che prende sul serio l'archetipo trini-
tarlo che sirivela e si manifesta, anzj che 5|%|Ilq tutta |a sua opera.

Tutto Rorta Il sigillo trinitarjo, il cosmo, l'umanita e [uoma,
la Chiesa, la cultura. Ma tutto deve essere messo In relazigne di
reciprocita, in comunione di "kenosi di amore” per esprimere
anche il mistero_del Padre, del _th_o,_del_lo Spirito Santo,

Da _%uesta‘ntrovata teglogia trinitaria che sta apbozzando
una visione piy approfondita ‘della ecclesiologia, della antropo-
logia, delly sociologia, forse anche dell'ecumenismo e del dialo-
go interreligioso, deve sorgere un nuova pensiero umanistico,

apace di ricollocare tutto”nell'unita della reciprocita. Tutto a
partire _dalla stessa Aaersona umana che si riscopre fatta. ad
gmmaqlne e somiglianza del Dio uno e trino, chiamata %u|nd| ad
Intavolare relazioni reciproche ricchissime e svariate di comy-
nione_con Dio, con il cosmo, con glialtri in un nuovo umanesi-
mo trinitarjo. N _ _

Forse & questo uno dei gr|n0|p| fondamentali della teologia
de| prossimo_futuro. Si trafta di ritorpare a cqnte,m_glare la
Trinita come “arche” e come “typos”, cloe come;rmmfn arche-
tipo fontale ed esemglare,_arc et ?che_mette al centro la vita,
la liberta, I'amore, nella misura della reciprocita.o

_@oHo cercatg di fare una applicazione di Iques_ta_visione alla reciprroc_ité
deHamore nella famiglia nel mio contributo: Famiglia, riflesso della Trinita,



LA TEOLOGIA SPIRITUALE NELLA CHIESA E NEL MONDO DI OGGI 831

LEsortazione Vita Consecrata ha Parlato in.una maniera del
tutto nuova, della.djmensiong trinitaria della vita rellglosa nella
Chiesa e dei consigli evangelict di castita, poverta ¢ obbedienza,
guam di un "ethos™ trlnltarlozE o ha fatto a raglone, pensan-
0 che Gesu il F gllo di Dio Padre nello Spirito Santo vive e
comunica una espérjenza trinitaria. De resto € questa una infui-
zione che troviamo In una conferenza spirituale ancora |ned|ta
In italiano dj Eglth %tem che ha sato orse per prima, parlare
della poverta, eIIo bedlenzae eIIa verginita trinitaria come

amore reC| roco ee ersone divine.2
rofond |me to deI mistero trinitario in questa linea
uoesseed| rande fecondita per un_nuovo umanesimo aperto
a futuro. Tutfo parte del ritrovatg Prlnmplo del Dio Amore trj-
nitario, espresso cosl In questa sintesi di Chiara Lubich, testi-
mone di uha spiritualita per il nostro tempo.
“Dio & amore. L’amore, che non ¢ soltanto un attributo, di
Dio, € il suo stesso Essere, E perche e Amore Dio € uno ed € trino
Insieme: Padre, F|9I|oeSR|r|to Santo, Gesv soprattutto nel suo
evento gas uale df passiohe spmta sing all'annientamento del-
I'abbandono e alla maorte, che frutta | arlsurrezmne e 'effusione
dello Spirito Santo, ci rivel |'Essere della Trinita come Amore.
Padré genera per amore |IFgI|o si "perde” in lui, vive in Jul,
sl fa, |n cerfo modo "non essére” per amore e propri cosi, €
Padre. IF|%I|0 quale eco del Padre; torna per amore al Padre,
i perde |ui, 'si fa In certo. modo, "non essere” per amore ¢
Pro g cosl_§, eF|g1I|o lo Spirito Santo che ¢ il reciproco amore
adreeFlgllo loro vincolo di unita, si faanghegh In certo
rSnodto ‘non eSsere” per amore, e proprio cosl, €, €10 Spirito
anto .

in Renzo Bonettl (ed.) Padr| e Madri per crescere ad immagine di Dio, Roma,
Citta Nuova, 19 HJ 6-180.

2 Cir, V 19 e 20-21 specialmente.
_ 22Testo |ned|to in italiano di un ritiro spirituale per |'Epifania del. 1942
|n occasione della rinnovazione dei voti della Comunita del Carmelo di Echt

n Olanda. Cfr. una versione in Ilngiuas agnola in E. Stein, EI mensaje de

Nawdad Burgos, Ed, Monte Carmelo, 1998, 3-90.

zPer una teojogia dellunita, Dal discorso di Chiara Lupich a Manila in
occasione del conferimento del Dottorato in Teologla honoris causa da parte
geI{Un{vetnta di Santo Tomas, In "Nuova Umani 19 (1997) pp. 17-29,
esto citato a p. 2
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_Da questa radice e modello trinitario della reciprocita del-
|'essere e del donarsi, nasce una nuova visione della ontologia
trinjtarja che a ragione possiamo chiamare mistica, in quanto
risale al mistero stesso di Dio e da esso si contempla; tale visio-
ne non e esente di una particolare grazia di contemplazione
delle_cose da Dio e nan solo verso Dio“o in Dig.
St tratta di una visione soprannaturale del mistero che non
e frammentaria ma sempra unire in armonia tutte le esigenze,
come dei raglgl di luce ,cheé)art,ono dell’unita e Trinita di*Dio e
divergong Verso tuttj gli esseri, In tutti.gli orizzonti, per poj.con-
vergere di nuovo nellUnita trinitaria. E'come Ia parabola di upa
Trinita che si espande, con I3 sua orma trinitaria, nella creazio-
ne e nella storia, che futto su?nla con. Il suo essere e tutto con-
duce verso l'unita trinitaria alfa fine. Si tratta di un Dio che non
Ruo, non essere fedele a se stesso, che nel suo essere ed operare
a impresso || 5|glllo a tutto: tutto infatti porta anche il sigillo
trinitario_dell'essére di Dio. Allessere di Dio seque il suo opera-
re, allinizig corrisponde la fine, all'®ssenza Tisponde I_glre.
Tutto (i,umd| deve essere visto attraverso la triplice luce trinita-
ria dell'amore di Dio Padre, Verho, SP|r|éo.z4 _

La TS che trova nel misticl di ierl e |og?_| una abhongante
messe di testi ed un vertice di esperienza cristiana non puo non
Ispirarsi a queste prospettive trinitarie, che nop sono delle pure
e semplice speculazioni, ma costituiscono il vero e proprio
archetipo delfa spiritualita cristiana per il futuro.

L accentuazione del mistero della “kenosi” di Cristo

Se.il mistero trinitario costituisce la sorPen_te piu alta dell'u-
manesimo ¢ il principio archetipo della teologia, non possiamo
dT|metnt|care quale € il punto Timite dell'abbassamento della
rinita. . . - o
Da diverso tempo, ma con particolare insistenza negli ultimi
decenni della nostra storia, 1l mistero della croce e del Crocifisso
e al centro di una vasta riflessione teologica. Di guesta riflessio-
ne si e fatta eco autorevole la Lettera Apostolicg di Glovanni
Paolo 11 Salvifici doloris, come di una prospettiva di grande valo-

24 Cfr. il nostro_contributo sulla mistica trinitaria di_ieri e di oggi:
Mistica e ontologia trinitaria, in Abitando la Trinita, 0.c., pp. 255-279.
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re ecumenico = Dalla teolo?|a slava di S. Bulgakoy a quella pro-
testante di J. Moltmann, alfa teologia del "mysterium paschale’
di H. Urs Von Balthasar, [a teolog|a della croce ?ffas?ma, non ?La
come In altri tempi, per |a contémplazjong della softerenza fisi-
ca del Redentore, o per il senso soteriologico di una Redenzione
per mezzo del sangue, neanche Per_la contemplazione di dolore
espiativo, ma peril mjstero del grido dell'abbandono di Gesy
sulla croce che - classico ad esempio nella teologia mistica di
Giovanni della Croce -mdiventa come un mistero fel mistero, la
suprema “kenosi” del Figlio, e con il Figlio, unito sostanzial-
mente al Padre e allo Spirito, una rivelazione del tutto originale
dell'amore limite, dell'amore folle di Dio, tematica cara al"gran-
de teologo orientale Nicola _Cabasnag.z o
o gg, siparla volentieri delle aue “kenosi” del Verbo: la
kenosT” deHncarnazione e la "kenosi” della morte in croce nel-
l'esperienza dell'abbandono, fing alla riduzjone al nulla, come
dice Giovanni della Croce, La prima “kenosi a‘qre il cielo verso
la terra con la discesa del Verho e [unione con [uomo; la secon-
da "kenosi” apre Ia terra al cielo_con lingresso di Cristo nella
%I_ona de| Padre. In tutte ¢ due vi e una dinfensione di amore tri-
Itario che. si concentra in Cristo. Ma s nelfincarnazione e l'a-
more {llimitato di Dio verso [jomo; nella *kenosi” della morte,
fino_al grido lancinante dell'abbandono e il mistero di questo
annientamento supremo, troviamo il massimo dell'amore dii-
no-umano di Cristo per il Padre, per [lumanita e per la creazio-
ne intera, nella suprema identificazione con lumanita e con la
natura nell'esperienza della m?rte. Ed e medjante questa assun-
zione del dolore e del limite della creazione che si agre I ?le!o (i
Dio, come una breccia nella Trinita, attraverso I'amore del Figlio
che coinvolge I'accoglienza del Padre e I'effusione dello Spirito,
perche la terra possd entrare in cielo.
In questo senso gossmmo dire che la celepre frase della
Gaudium et Spes n. 22, tante volte e a ragione citata come una

= Cfr, alcuni numeri di grande spessore teolo%wo spirituale come il
punto centrale dell'abbandono™di Cristo in Croce (n.18), e l'invito a radunar-
si tutti sotto la croce (n. 31), _

2 Cir. Salita del Monte Carmelo, lib. II, cap. 7, 1L ess. _

21 CIr. Y. Spiteris, Nicola Cabasilas Chamaetos e la sua sintesi teologica,
Roma, Ed. Lipa, 1996.
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%_rande apertura universalistica_del mistero dellIncarnazione,
joe che “con I'Incarnazione il FI%“O di Dio si e unito in certo
modo ad ogni uomo”, va completata con questaltra; e con la sua
assione € morte redentrice, nel culmine della sua “kenosi”,

r1sto s € unito con o m(Persona ymana, con |3 natura stessa,
nel limite del peccato, del dolore della morte, del fallimento, per-
fino deHesperienza del rifiuto di Dio, per risollevare [ugmo e la
natura, Iper cristificarli. In questo modo la soteriologia si allarga
e sl approfondisce, assume tutto Iiomo e o%m uom'g, ra?glun e
tutti I limiti dell'umano, quer ljmiti che le Catastrofi def nos.fo
secolo, XX hanng messo In evidenza, e che hanno certamente
una risposta nella immane sofferenza spirituale del Figlio di
Dio, il quale nel suo "perché” ha assunto tuti i perché e™nell’a-
bisso della sya marte ha dischiuso un cammino ai luce per tutti.
Nessung puo andare tanto lontano e scendere tanto In basso
quanto il Cristo lo ha fatto con Ja sua morte in croce. Morte sal-
vifica che abbraccia tutto e tutti. L ,
.U questa linea teologma, che si muove.in sintonia con il ver-
tice trinitario e che rappresenta l'altro limite, il limite delluma-
no, un umanesimo del futuro deve riscoprire anche il “myste-
rium crycis”, sotto questg profilo, per cercare In ogni persona
umana i volto di qu st? Cristo, per Proclamar_e la speranza Ber
tuttl, per riaprire il dialogo con tuttl, per indicare a tutfi, qua-
lunque sia |3 loro condizione, che Cristo ha assunto in se anche
tuttr i limjti per trasﬂqura,rh _0ffrendo a tutti la possibilita di
risalire dall’abisso e da tutti gli abissi fino alla dignita der figli di
Dio, perdonati, redenti, salvati.

U questa linea possiamo pensare non soltanto alla antro-
p_oIo%ua positiva di carattere trinitario, ma anche alla possibilita
dr salvezza di ogni persona, anche nef limite della sua esperien-
za ymana, purche in Cristo, con la liberta dell'amore, dall‘abis-
so del proprio limite in Cristo_risalga verso Dio, o

Anche In questa prospettiva_la” TS non puo non recepire i
messagag| della T_eolo$|a o?_matu_:a contemP_oranea per illumi-
nare antropologia e fa soterjologia, le tematiche radicali dell’a-
scesi cristiana, delle nofti del sefso e dello spirito, degli stati di
smarrimento ¢ d dubbio, che formano parte dell®®sperienza
umana, come limite nel quale Dio si trova presente per innalza-
re 'uomo alla pienezza della santita e doye [iomo trova la luce
per “risorgere ePassare continyamente dalla morte alla vita. Le
notti osclre, lette anche a livello epocale, come ha fatto
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Giovanni P?olo 1 in. diverse occasioni, si illuminano nella pro-
spettiva della "kenosi” di Cristo.s

I principio della divino-umanita

Un‘altro punto importante della teoIO(Iua del futuro, per un
umanesimo in chiave cnstologma e appunto quella che potremo
chiamare la teolo%m classica della divino-umanita; classica
quanto la rivelazione o la teologia di Ireneo, do?matma con I
forza del Concilio dr Calcedonia. Ma riportata afla dimensione
non tanto della speculazione, su come puo sussistere nellunica

persona del Verbo la patura umang assunfa, map|uttosto come
rmcwlo vitale che illystra come |I r|nC| o defla.djvino-uma-
nita | Cnsto diventa il principio della u ang-aivinita nell’o-
mo, nel quale unica persona umana di ogni uomo partempa
delia natdra divina, n una specie di rovesciamento del do %
cristologico, second0| prmc[gno classico dei Padri: Dio divénta
uomo perché [uomo diventi Dio

Questo stupendo éPrmmpw si trova, secondo il_ mio parere,
espresso una manier sp endida nella teologia cristologica di
Santa Teresa d'Avila, con la forma di una tes momanzaafavo-
re della Sacratissima Umanita dj_Cristo,. Il dlvmo ed umano
insieme del Verbo incarnato, cromﬂss?ensortozg

Infatti, senza la divinita di Cristo [a persona umang rimane
eternamente nel suo orizzontalismo senza apertura alla realta
soprannaturale pienamente partemPata E senza umanita del
Verho, rimane la distanza invalicabile fra la nostra realta umana
e [a realta divina. In Cristo il divino ragglunge I'umano_e per lui
ed in lui, nella partecipazione al sug enostro Spirito, si realizza
il mistero dellUmano che accoglie 1l divino.

_Questa "theantropia” cristiana del “divino ed umano insie-
me”,"secondo I'espressione di Teresa d’Avila, che viene parteci-
pata allumanita € necessaria per mantenere vivo 'umanesimo

aCfr. Maestro en lafe, IV Centenarig de |la muerte de Sa Juan de la Cruz
(14, 12 1990) nn. 14-16, 1n EV V.12, pp. 622-659, specialmente pp. 644-649,
2J, Castellano Cervera "Divino e umano, insieme”. 11 Cristo. i Santa
Teresa, in AAW., Gest, 1l Signore, R|flessmn| e scelte pastorali, Casale
Monferrato, Ed. Piemme, 1983 pp. 110.1
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del terzo millennio, contro alcune tentazioni Erlmordlall che
sono_drasticamente. contrarle al principio della salvezza

Da una garte abbiamo ogl%| una esasperazione dellumano
fino ach|ud rlo nel proprio limite, senza apertura alla trascen-
denza alla quale € destinato fin dalla sua creazione: I'umano
senza 1l divino.

Dallaltra ci troviamo davanti ad una disumanizzazione
radicale, essa supﬁ)onequasn unafu%a anche se nutile, dal limj-
te dell'umano nella tecnica e nella tecnologia, fing a varcare le
soglie proibite della manipolazione delluntano e i sogni di si-
stenze nelle Igala33|e e 'umano senza lapertura alla trascenden-
za del mistero che lo avvolqe

Ma esiste anche una sottile tentazione di fuggire ancora dal-
|'umano che deve essere redento e salvato, Mi Tiferisco ad una
fugadall’umano alla ricerca di mistiche della dissolyzione, della
fusione con la natura, del panteismo, della tentazione di rag-
glungere l'esperienza del nulla o del d|vmo come una d|ssolu-
ziong necessaria della carica di karma, di peccato e di pesantez-
Iz} cor,oorale E 1l sogng de divino senza I'ymano.

Oltre che di vane |IIu3|on| sI tratta qul d| tentazioni sottili
che voghono sottrarre la persona umana al mistero della reden-
2|one della salvezza in Cristo, che si atfua 8rorgresswamente
mediante il cammino stesso percorso da Cristo: niistero dell’in
carnazione, della gassmne e della risurrezione.

L'incarnazione ridiventa Il rInCIPIO della valorizzazione
della natura umana, dell'umano con tutte le sue valenze e forze,
assunto per amore dal Verbo e da esso dignificato ed elevato. La
passione fino al I|m|te della sofferenza e del dolore, della morte
come limite esistenziale che condiziona ontologicamente I'esse-
[e umano, suRgone Ia?funzmne da Parte di Cristo del limite del-
I'umano, anche di quello che si vorrebbe annullare o mettere al
bando, mgnorare a che e un principio metafisico dell’ssisten-
za; [a sua finitezza. La risurrezione non soltanto indica Il desti-
no di %Iona ?ellumanoedel cosmo, ma anche la possibile anti-
CIPaZI ne nella vita degl uom|n| deIIa divina convivenza con la
vita divina del Risorto & del suo Pm 0.

E tanto |m[portante questo nC|p|o della dlvmo umanlta
tanto caro alla teologia df V. V|ev eunPur lieve cedimen-
to che possa ap Bannare 1 senso dell'ymano rischia di compro-
mettere la credibilita e I'attendihilita del Vangelo.

Un Vangelo dove tutto si gloca su Gesu di Nazaret, Flﬁ]hO
della Verging Maria e Figlio di Dio, sulla verita della sua Umanita
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e della sua predicazione che mette in risalto il valore de|l'umano,
non avrebbe piu senso senza la promozione dell'umanesimg vero.
Per questo Ia Chiesa ha come compito del terzo millennio
tenere vivo, anche con una collaborazione a tuttp campg con
tutto I'umanesjmo del passato, presente e futuro, il senso dell'u-
mano, affinche. il Vangelo Possa avere la sya terra dove gettarsi
come seme divino che trastorma |a vita d,elleéj_ersone umane. Si
tratta di una lotta contro ogni disumanizzazione persequita o
subita; la dove venisse a mancare quell’'umano che accoglie il
divino verrebbe a mancare la credibilita stessa del Vangelg.

Non ci stugm_ce_allora il senso profetico dellinizio profetico,
altamente umanistico della Gaudium et Spes, dove si afferma,

Le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce degli uomini
doggu e dei poveri sogratutto e i tutti coloro che sofffono, song
pure le gioie e le speranze, le tristezze e le angosce dei giscepoli
di Cristo, e nulla vi e di genuinamente umang che non trovi'eco
nel loro ,(iuore C : : : :

Per il terzo millennio abbiamo bisogno di una Chiesa pro-
motrice di umanjta ed umanesimo, per-essere una Chiesa che
evan[gellzza edivinizza. , _ \

a questa visigne sca rnscegurf il_senso di una TS r]he g
attenta, come si evince dalla antropologia i Giovanni Paolo I,
a tutto [uomo e a tutti gli uomini, con tutte le conse%uenze di
promozione del dialogo a tutto campo, della cultura, di quanto
concerne la persona Umana, la sua d|gn|ta e la sua vocazione
divina, contro ogni deviazionismo che attenti contro la persona
umana.

5. I'nuovi paradigmi
La spiritualita del futuro
Da diversi decenni nell'ambito della spirityalita, della TS e

della storia della spiritualita contemporanea, in vista del cam-
biamento emerso dopo il Vaticano || ed 1l dinamismo di novita
che Pmn_pano appare accolto da molti autari, si ¢ parlato di una
spirftualita del cambiamento ed una spiritualita de| futuro,
Anche se alcune delle proposte sono ormai gatate da alcuni
decenni, e Inferessante raccogliere alcune delle prosgetnve
?merse come indicatori di marCia per la TS del presente e del

uturo.
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Sono infatti molti gll autori che hanno tentato negli ultimi
decenn|d|proporreuna |a%n03| eIaspmtuahta attudle, come
emerge e si sviluppa dopo 1I Concilio Vaticano || fino ai nostri
8|orn| In.genere la si trova in recenti voci (i D|2|onar| Storie
ella spiritualita contemporanea sa’%gl sulaattua ita dlella vita
Plrltu e ¢ festi sistematici. di 1S. Non € facile compilare. una
Is_ ntet3| Percio puo essere utile rimandare alle opiniont di singo-
| autori,

AM. Besnard enumerava allindomani del Vaticano || que-
ste caratteristiche: 1) Una emergente sete di sgmtuahta 2)
spiritualita della vita'e della storig nel mondo; 3) una sp|r|tuaI|ta
plU, evangelica; 4) una spiritualita vissuta sempre piu'in frater-
hita evangelica.o

V. Godina rigssumeva la novita della spirjtualita a ventanni
dal Vaticano 11, In questi atte%uamentl %II ritorno alle tont;
2) la vocazmne unlversale alla santita; 3) la presenza dello
Spirito Sant? nel astorla 4 la slﬂmtuallta del samaritano: spe-
ciale_sensibilita per i prob em| uman

S De Fiores nel sug articolo sulla s,mrltuallta contempora-
nea enumera %uestl tratti : 1) Il tramonto delle spirityalita dua-
liste ed evasive; 2) nuove d ensioni_di una sp|r|tual|ta DEerso-
nalista, esperienziale, storica, [1beratrice, comunitaria; 4) elabo-
razione_di una spiritualita unifaria e creativa

Rahn r |nd|cava Ie sue famose eqd Interessanti note di una

5|r|tual|ta g uturo; 1) upa sp|r|tuaI|ta che sapta rifarsi sem-
Frea la.grande tradiziong della Chiesa; 2).che sara centrata sul-
essenziale dellalp|etacr|st|ana 3).una spiritualita che verra vis-
suta_con una forte personalizzazione. In mezzo ad un mondo
Indifferente e a?nostlco 4) una esperienza spirityale che verra
sostenuta dalla Torte esperienza di comunione e di fraternita; 5)
Ennaat er%perlenza che sara fondata in una ecclesialita nuova ¢

ura.s

DAM. B snard L|n d| forza delle tendenze spirituali contemporanee,
in "Concmum”l 1965), n.4, pp. 88-108.
3LV. Codina, De 1a ASceti aym|st ica a Ja vida segun el Espiritu, in AA.W,
EIVaucano [T veinte afios despdés, Madrid, Cristiandad, 1985, pp. 271-291.
e Fiores, Spiritualita contemporanea in Nuovo Dizionario di
sp|r|tual|ta Ed. Paolme 1979, 1516-1543,
K. Ranner, Elementi di spiritualita nella Chjesa del futuro, in T, Goffi
19883second.nMPgrobIeml e prospettive di spiritualita, Brescia, Queriniana,
pp. 4

OO

'c
S
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B. . .Secondin in un suo libro, che € stato salutato come una
specie di “futurologia spirituale”, tratta alcuni di questi indjriz-
z1 della spiritualitd del futuro e segnala fra 1 diversi valori: |a
creativita profetica e la estroversione aPost_ohca della Chiesa, la
attenzione al vissuto nel tempo, la spiritualita del tempo libero e
della solidarieta.ss. S

D. de Pablo, indicava la_probabile spiritualita del futuro
agganciata a questi otto valori fondamentali di sintesi fra il tra-
diZionale ed il nyovo: 1) il continuo rifarsi alle fonti della spirj-
tualita (parola, liturgia, tradizione); 2) la riscoperta della spiri-
tualita trinitaria, con la valorizzazione dell'essenziale ed il risve-
gllo ella mistica; 3r) la dimensione ecc_IesLaIde, ?om,un\ltana,e er-
onale; Il permanere della manifestazioni della pieta; 42 larric-
chimento sp|r|,tu_ille tg)rovenlentl dalle diverse culture, dallemer-
gere del femminile; 5) una maggiore integrazione fra la teologia
8 le scienze umane per non cadere in Un nuoyo manicheismo
dualista; e) una permanente valorizzazione del fatto
dell'Incarnazigne in tutte le conseguenze; 7) una nuova visione
della spiritualita con attenzione dlla ecologia.s In un recente
contributo, sulla spiritualita cristiana S.”Gamarra nel suo
manuale di Teologia sP|r_|tuaIe, enumera raccogliendo le tenden-
ze dj altri autori, 1 valori che oggi devono cardtterizzare I'impo-
stazione della spiritualita nel ngstro. mondo, contemporaneo ed
In-un prossimo futuro: una sgnrltuallta che, mte%n la persona, 0
una spiritualita persopalizzata; una spiritualita che sia_una
autentica esge_ne za (i fede, con una cdratteristica intensita di
Vita e di esperienza concreta: vissuta nello Spirito Santg, inseri-
ta nella storia e nel mondo, con una vita cristiana gratificante e
?|0|osa;_una spiritualita aperta al dialogo, eppure concretamen-
e definita_nella sua indole cristiana; una spiritualita profonda-
mente realista: che comprenda tutta la persona, non astratta ma
concreta nel temdp,o e nello spazip, completamente viva secondo
o stile realista di Gesu, garantlta dalle oP,ere e dai fruttr; un
modo di vivere che sia fraterno ed apostolico; una spiritualia
ecclesiale; profondamente affettiva ed effettiva, centrata nella
carita vera; una spiritualita che si manifesta in una esplicita ed

xNuovi cammini dello Spirito, Ed. Paoline 1990. o
3D, De Pablo Maroto, La esglrltualldad emergente del Concilig Vaticano

I3h3“AnaIécta Calasanctiana™ 62 (1989) pp. 295-343,"in modo speciale pp. 339-
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intensa comunione.trinitaria;- una spiritualita Pasqu_ale, ispira-
&a,cso_sttenuta e realizzate nel mistero della morte e risurrezione
| Crist0.%

. Forse I'esposizione piy attenta, documentata e sensibile alla
spiritualjta di ogg| e quella che offre C. Garcia nella seconda
unjta del suo corso Corrientes y movimientos a proposito gella
spiritualita contemporanea. Eglh infatti enumera queste linee
e,mergentlz, Preoccupazione per’la persona umana; fame di espe-
rienza religiosa: mediazioni e luoghi dell'esperignza oglg|;una
spiritualita”della vita e nel mondo; la spiritualita comeTibera-
ziong; una spiritualita vissuta In fraternita evangellca.y

Per ultimo citramo B, Secondili ancora, autore molto atten-
to all'attualita delle ricerche nel campo_della spiritualita ¢ alle
moIteth e svariate esperienze di oquL In sup. recente libro
seqnala I percorsi dellaspiritualita nellmodernita, 1impatto del
Concilio, 1l ruolo dei Sinodi, le nugve praspettive di una spiri-
tualita della liberta, le esigenze della sgmtuahta di incarnazio-
ne.s

La teologia, non meno che la TS ipotizza visioni di futuro,
ma le vision non sono profezie e nop tutte le profezie si realiz-
zano. Limportante e mantenere vigile lattenzione al E)resen_te e
%untgrevedlblle futuro, sempre apérti alle sorprese dello Spirito

anto.»

Nuove previdibili sorgenti di pensiero e di vita

Altyi enumerano | futuri scenari della sgiri_tualité e quindi
della elaborazione della TS con 1l contributo di alcune istanze
fondamentali.

3 Teologia Espiritual, Madrid, Bac, 1994,&)._47_-51. .

.31 Garcia C.- Castellano J., COrrientes y movimienfos actuales de espiri-
tualidad, Madrid, Instituto de Espiritualidad a Distancia, 1987. oL

BSpiritualita in_dialogo. Nuovi scenari dellsperienza spirituale, Edizioni
Paoline, Milano 1997. _ _ _

@ Sulla situazione della teologia e della Chiesa di fronte al futuro cfr.
diversi contributi in AA. W., Cammino e visione. Universalita e regionalita
della teologia nel XX secolo. Scritti in onore di Rosino Gibellini, Brescia,
Queriniand, 1996; G. Lafont, Immaginare la Chiesa catfolica: Linee di
approfondimento per un nuovo “dire" & un nuovo “fare” della comunita cri-
stiana, Ed. San Paolo 1998.
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Un% di esse ? la reéllta delle nuove culture che si affac?ano
nella Chiesa e ne mon 0, ma ancora non sono Integrate nel dia-
logo ecclesiale della T

| futuro della Chlesa sara segnato dall'inculturazione della
fede e della vita, nella I|tur?|a nélla vita consacrata neIIa pre-
hiera, nella prassi spirituafe. Occorre svilu gare lo studio & Ja
rassi de[la spiritualita inculturata sulla scia delle esperienze in
atto, degli studi che si fanno a diversi livelli, con le direttive dei
documenti pontifici, specialmente dei recenti Sinodi 4

Questa nuova sttuahta Inculturata sara probabilmente la
novita del terzo milfennjo. Occorre quindi favorire questa novita
nellincontro del Vangelo con tutte le altre culture, nel dlalo?o
dello Spiritg e della Vita concreta, con tutt) 1 valori cultura
seminato gla fin dalla creazione. If Vangelo illumina le culture.
Le culturearricchiscono il Vangelo.L'influsso salutare dell‘incul-
turazione del cristianesimo nelFesperienza concreta e nella san-
tita, portera anch? alle altre Chiese upa nfchezza ancora inedi-
t3. Ma insieme alla |nculturazione, si parao?g| dell’accultura-
zione della spiritualita, cioe della 'sua capacita di inserirsi nel
tessuto della societa odierna, per illuminarla e [ievitarla con |
valor| deI Reano.

La TS rimane ancora molto europea anche se ¢on contriby-
ti crescenti dell'Qriente cristiano e nuove sensibilita verso la
realta latinoamericana.a

Notevole sembra anche in prospettiva di futuro il contribu-
to della TS femminile e aI femm|n|le A dire il vero, le donne
hanno offerto, a part|re al me |oevo un notevole contributo
alla sp|r|tua||ta sono onneé; ut|m|tre otton della Chiesa;
oggi € notevole Trrompere. delle donne nella spirjtualita, con-
témporanea, sia a livell o donne carismatiche, fondatrici di
moviment] ecclesiali, sia a IlveIIo di donne elaboratrici di nuove
sintest teologiche. Tuttavia un contributo femminile e al femmi-
nile ancora non_sembra abbastanza consistente. Ci riferiamo a
quella efaborazione della TS che il gemo femminile sarebbe
capace di esprime anche con un suo Stile particolare; stile che

o Cfr. Redemptoris missio nn. 52-60; Vita consecrata nn.79-80; Ecclesia
in Africa nn. 59-70, Ecclesia in Asia nn. 21-22. Meno 'presente
neII’Esortazmne Ecclesia_in America,

. B. Secondin, Spiritualita in dialogo, pp. 184-225, con bibliografia.
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p,otr%bb? esser_e,|ll%strato con gueste note caratteristiche e spe-
cifiche: 1a storicita biografica, la.concretezza esistenziale, la par-
zialita storica dei piccoli episodi piu che le globalita delle gran-
diose visioni, |'interiorita € la risonanza vifale, la relazionalita
come approccio, Molte altre sono le donne che in tutti I conti-
nenti stanno coltjvando la TS e proponendo una visione della
spiritualita piu vicina e concreta, piu evangelica e universale,
P_IU mariana ed equilibrata. Dal loro contribyto dottrinale e pra-
ico il futuro della spiritualita si attende molto.2 .

. Nuove sono le istanze della religiosita, giovanile e della loro
spiritualita, come emerge dalla partécipazione dei giovani crfu-
sriani, cattolici, ortodossi e protestanti nei varl movimenti, negli
Im eg_m_dl carita e di missione, nelle tipiche manifestazion
ecclesialj come le Giornate Mond|ali della Gioventu. Fra nostal-
gje per il passato in alcuni, e realismo concreto di un cristiane-

imo vivo e reale, I giovani mtergellan_o la %Emtua_llta_e_ la TS
Chi sa proporre oggl ai giovani autentiche mete di spiritualita
possiede I3 chiave del futlros _ _

N aggmngano,a\ questa lista di puove istanze, soggetti, luo-
ghl dell sglntuahta | povert, con la loro irruzione “gcclesiale,
ome modelli anche di vita spirituale quotidiana, ner limiti di
una ,reI!?Josna_ povera" ma suggestiva con I tipici valori della
rel|g|oa| a 0 pieta popolare. | POVBH non sono mai citati come
autorita provanti del graqm emi della TS, eccetto in alcuni
sag | che p_rovengono aH'America latina, ma meriterebbero di
esSere citafl. Spesso neanche i paradigmi della nostra TS sono
compatibili con lIa dura realta delle lord prove e della loro guoti-
dianita di vita nello Spirito. E uno dei [uoghi teologici della spi-

_2Cfr. A Valerio, Cristianesimo al femminile. Donne protagoniste nella
storia delle Chiese, _Nafoll, D'Auria, 1990; 14. (a cura), Donna, potere ¢ profe-
213, Napoli, D’Auria 1995; K.H. Borrensen, Le madri della Chiesa, Napoli,
DAuria, 1993:C. Mititetto, Il volto femminile della storia, Piemme, 1995:
Teologie femministe in diversi contesti, n. monografico, della rivista

ConCilium™ 1, 1996: P. Ricci Sindoni, Filosofia e preghiera mistica nel nove-
cento. Simon Weil, Edith Stein, e Adrienne Von™ Speyr, Bologna, Ed.
Dehoniane 1997: piu ampia € la rassegna nel numero monografico: Mujeres
del siglo XX, in “‘Revista e Espiritualidad” n. 148, 1978. ~

8 Cfr. E._Rosanna_Giovani, in Nugvo Djzionario_di Spiritualita, Ed,
Paoline, pp. 726-750; R. Tonetti Spiritualita 8|0van|le in' Dizionario di
Pastorale giovanile, Roma, Las, 1994, pp. 1024-1034, con bibliografia.
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ritualita della liberazione.# Rimane pure_molto vicina la pro-
spettiva della religiosita popolare che' [a TS non Jouo ignorare,
essendo, come sievidenzia sempre, di piu uno dei vissuti piu
universali della vita %)mtuale del cattolicis ,

Aggiungiamo come dgveroso complemento I'importanza dei
nuovi movimenti ecclesiali e delle nuove comunita alla TS. Essi
SN0 g_ortaton di vita, di esperienze nuove, di cammini pedago-
gicl, di prospettive moderne, di ricuperi di valori antichi, i
peda oP|e di iniziazione, di nupve dimensioni di seryizio (i
evangelizzazione e di missione, d |mpeqno per [uomo. Come in
altri tempi [a TS ha saputo mte%;rare_ nella sya visione progressi-
va paradigmi ed esperienze delfa spiritualjta del passato, ‘anche
og%L nQnpuo rimanere insensibile davanti a nuove protagonisti
e nuovi cammini dellg Spirito, convalidati da esperjenze di
numerqse persone che fanno parte dei movimenti e delle nuove
comunita, con il sigillo di una‘certa universalita ecclesiale, e con
la varieta e cattolicita di appartenenze.s

#Clr. L. A Galgo, Spiritualita dei movimenti di liberazione, in A,

Favale

Ee_d.), Moyimenti ecclesiali contemporanei, Roma, Las, 1991, pp. 479-500, con
Ibliografia;_Stefano De Fiores, La_ "nuova” spiritualita PZD 58-61; G,
Gutiérrez, Teologia della liberazione, Prospettive, Brescia, 1977: 14, Bere al
proprio pozzo. ltingrario spirituale di un popolo, Brescia, 1984; J. Sobring,
Liberacion con espititu. Apuntes para una espiritualidad, Salamanca 1985; C.
Maccise, Liberacion. (E%)mtuah_dad de la) in Nuevo Diccionario de
Espiritualidad, Madrid, Ed, Paulinas, 1991, pp. 1100-1109; A Guerra,
Acercamiento a la espiritualidad de la liberacion in “Teresianum” 36_ (1985
373-399; E. campon, Liberazione ( teologia e spiritualita della), in Dizionario

Enciclopedico di Spiritualita (DES) 11, pp. 1439-1448: P. Casaldaliga - J M.
Vigil E%qlrltualldad de la liberacion, Santander, Sal Terrae, 1992). .

i3 1mangono validi gl orientamenti di Paolo VI nella Evangelii
Nuntiandi n. 48, con le annotazioni riprese nel Catechismo della .Chiesa
Cattolica nn. 1674-1676. Cfr. AA.W., La religiosita popolare. Valore spirituale
permanente, Roma, Teresianum, 1978; AAW., Ricerche sulla religiosita popo-
lare nella Bibbia, nella liturgia, nella pastorale, Bologn_a, Ed. Dehoniane, 1979;
AN. Terrin - J. Casteltano, Religiosita popolare € liturgia, in AA.W, Arte e
liturgia, Cinisello Balsamo, Edizioni San Paolo 1993, 350-398: ld., thuré;l_ae
devozwne_pq?‘olare, T, Goffi - G. Piana, Corso di Morale, 5. Liturgia, Etica
della religiosita, Brescia, Queriniana, 1995, pp. 385-412; J. Castellano, II%I-
legrinaggio. Esperienza spirituale cristiana e valori spirituali, in AAW.,
Insiem# sulle strade d Europa, Cifta del Vaticano 1995, pp. 96-110, _

& Non possiamo entrare nella problematica che portano con sé i nyovi
movimenti ecclesiali e le nugve comunita, Sul tema specifico rimandg ad un
mio libro di prossima pubblicazione dal titolo provissorio; Carismi per il

terzo milennio. 1 Movimenti ecclesiali e le nuove comunita, Roma, Edizioni
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6. La TS attenta ai quattro dialoghi (Paolo Vle GSn. 92)
nel mondo di oggl

| quattro dialoghi

Ung_ dej comé)iti della TS.& quello di contribuire anche dal
punto di vista della spiritualita a tessere i molteplici dialoghi

ocd, 2000. Resti come indicazione una_ buona bibliografia: AAVV,
Movimenti ecclesiali contemporanei, Dimensioni storiche, teologico spirituali
ed apostoliche, a cura di A Favale, Roma LAS 1982, 2a. ed. |iveduta e amplia-
ta, con ampia bibliografia sui singoli movimenti; nuova edizione a qlornata
nel 1991: AAW., I"movimenti nella Chiesa negli anni 80. Atti del Primo
Convegno Intemazionale, Roma, 23-27 settembre 1981, a cura di M.
Camisasca e M. Vitali, Milano, Jaca Book, 1982; AA.W., I Jaici nella.Chiesa e
nel mondo, Roma, Teresianum, 1987; AA.W., I movimenti nella Chiesa. Attl
del Secondo Colloquig Intemazionale, Milano 1987, Bru M., Testigos del
E%P_mtu. Los nuevos lideres.catolicos. Movimientos y comunidades, Madrid,
Edibesa, 1998; Ceram, Vida y estructura de loS movimientos laicales
latingamericanos, Bogota 1986; Cordes J.R, Dentro il nostro mondo. Le forze
del. rinnovamento, spirituale, Casale Monferrato, Piemme, 1989: Id. Non
estmguere lo Spirito. Carismi e nuova evangelizzazione, Cinisello Balsamo,
Ed. Paoline, 1991;1d., Segni di speranza. Movimenti e nuove realta nella vita
della Chiesa alla vigilia del Giubileo, Ed. San Paolo 1998. (Con interviste a
vari fondatori di movimenti); Doig G., Juan Pablo I1y los movimientos ecle-
siales. Don del Espiritu, Lima 19_88; Garcia C- Castellano_J., Corrigntes y
movimientos actuales de espiritualidad, Madrid, Instituto de Eserltu_alldad a
Distancia, 1987, n. 11: Gonzalez F Los movimientos en la historia de la
%|e3|a, Madrid, Ed. Encuentro, 1998; Hebrard M., I nuovi discepoli. Viaggio
attraverso le comunita carismatiche, Milano, Ancora 1980: Id, Le nouveaux
disciples dix ans a}pres, Paris 1987; aggiornamento del precedente orlglnale
francese: Lenoir F, Les communautés nouvelles. Interviews des fondateurs,
Parls, Fayard 1988: Mina C., Noye moviment| di laici og%l, Roma, Citta
Nuova, 1969 (uno dei primi contributi sul tema); Secondin B. Segm dipro-
ezia_nella_Chiesa. Comunita rqul movimenti. Milano, O.R., 1987 (Con
ampia b|b||0ﬂraf|a); Secondin B. nuowfrota onisti, Movimenti associazio-
ni, gruppi nefla Chiesa, Edizioni Paoling 1991: 7 movimenti nella Chiesa. At
del"Congresso mondiale dei moyvimenti ecclesiali. Roma 27-29 maggio 1998,
"Laici oggi” 1999. Fra gli articoli sintetici di alcuni Dizionari di Spiritualita;
Castellano J., Movimenti ecclesiall, in Dizionario Enciclopedico di
Spiritualita (DES), 2aed. Roma, Citta Nuova, 1990, pp. 1682-1695: Guerra,
A. Movimientos” actuales de espiritualidad, _in_Nuevo Diccionario de
Espiritualidad (NDE), Madrid, Paulinas 1991, 970-982; Favale A, Movimenti
ecclesiali, in Nuovo Dizionario di Marlol%gla (NDM), Paaline, 1977, 963-985,
Ampliatg nel libro dello stesso autore: Presenza di Maria nelle aggregazioni
ecclesiali contemporanee, Torino-Leumann, LDC, 1985; Secondin B,
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della salvezza che Paolo VI ha proposto nella sua prima
Enciclica Ecclesjam suam (6.08.196 g e'il Vaticano Il ha raccol-
to sintetizzandoli nella Gaudium et Spes n. 92. Sj tratta di una
prospettiva promettente, dal momepto che la sp|r|tual|ta essen-
do aftenta aHesperienza concreta e capace di' dialogare, senza
Preg|ud|2| con le diverse istanze del vissuto umaro, entro e
uori la Chiesa.

La premessa necessaria del dlalo?o e la capacita di una idep-
tita personale, come deve essere quella della Spiritualita cattoli-
ca, ed insieme Ia abiljta simpatica ed empatica di entrare in rela-
zigne con gli altri. Si tratta del dono dj s, deIIaccogllenza del-
laltro, della reciprocita arricchente della partecipazione

Vieun dlalogo della teologia, un dlalogo della vita, ma spun-
ta anche un dlalo%o della comunione spirituale e dell’esperienze.

a TS puo rendere un grande servizio al primg digl go eccle-
siale aII |n erno della Chiésa, sapendo valutare la divérsita di
farlsrg delle sgmtuah%a storiche e di quelle nl%ove Inte rand?-
e in qoverosa Sintesi che non aglmattlsce ma faccia risaltare
dlversna nel prano armonico defl’'ynita e del acattoll(:lta della
Chiesa. [l discorso sulla sglrltuallta e le spiritualita e prezmso
Per armonizzare lunita della spiritualita. cristiana e la sua
mmensa_ed arricchente diversita nella reciprocita che e tipica
della spiritualita di comunione 4

Anche il dialogo della spiritualita a livello ecumenico i pro-
spetta fecondo. E notevole 1a circolazigne che o q| esiste nella
hiesa cattolica di scritti di spiritualita orienfale ortodossa.
Meno_attenzione si presta alla spiritualita protestante. Da quan-
do esiste Il movimento ecumenico, sempre & esistifo un ecumes-
msmospmtuale degI| incontri, dellapreghlera dello scambio d
esi)erlenze %g| forma arte i_uno der settorj piu gromettentl
Consiglio Ecumenico delle Chiese, per avvicinare i cristiani
vannzzando il loro patrimonio spirituale e metterlo nella comu-
nione della reciprocita.s

Movimenti e gruPp| nellaChiesa, in Dizionario di Splrltuahta dei  Laici,
Milano, Opera della Regalita, 1981, 68-84; RScablnl owmentl ecclesiall, In
Dizionario di Omiletica, Leuman-Gorle, LDC-Velar, 1998, pp. 992-996.

# Cir. In proposito F. Ruiz, Caminos del Espiritu. Comqendm de Teolog|a
espiritual, Madrid, Ed. de Espiritualidad, 1998, pp. 679-718: Espiritualida

des.
8 Cfr. Gwen Cashmore-Joan Puls, Spiritualitd nel Movimento ecumeni-
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Finalmente la consapevolezza teolggica sempre piu crescen-
te della presenza dello Spirito Santo e dglla sua azione nelle altre
religion e dei loro, valori trascendenti - verita, sapienza, pre-
ghira, ascesi, carita, misericordia - sembra_favorire 0ggi il
Clima del d_|alogo_ interreligioso e la sua spiritualita, per _svnu‘opa-
re, senza sincrétismi ma ton grande rispetto_e stima, il dialogo
con le altre rel|g|qn| In una societa myltietnica e nelly quale’le
religioni song Chiamate a salva?uardare | valori religiosi ed
umani come la pace e il senso_della trascendenza.e  °

Ne possano. essere |%norat| anche_ 1 possibili cammini di ung
TS aperta al dialogo con persone di altre convinzioni, capac|
apprezzare | ?_ran,m valori etici e spirituali, ammiratori sinceri
del valori cristiani, della testimonianza del servizio e dellamore
el il Pros_mmo, della elevatezza di certe esperienze narate dai
isticl. Vi sono "puri di cuore”, cultori di una specie, di etica e
,Sﬁlfl'[U&ht&_ laica, ‘ai quali non e stato dato_ancora di avere un
Incontro di fede con Cristo, 0 per una non iniziazione cristiana
0 per una cattiva 0 comunque non adeguata presentazione del
valori cristiany. Anche per essj la spiritgalita, come dimostra |l
fascino dI molti santi e misticl, sia per | loro valori letterari sia
per quelli del valore antropologico. della loro esperienza, deve
avere non solo |80nt| sempre aperti, ma anche l'ascalto sempre
attento, anzi deve saper accogliere le provocazigni che sono

ridi diricerca, desiderio di ve_rlta,\})ropost_e di verifica del reale.

15000 spesso valorl mongani di verita, di giustizia, di bonta e
di bellezza che gli spirituali con la loro Teologia non devono,tra-
lasciare, ma anzi raccolghere come patrimonio comune e vie di
dialogo arricchente e provocatorio.

co in Dizionario del Movimento ecumenico, Bologna Ed. Dehoniane, 1994,
%o. 1035-1040. Su guesto argomento rimandiamo al contributo di A
azzago con la sua ricca bibliografia. _ L
~ 0 Cfr. D. Acharuparambil,, Dlalo%o interreligioso in Dizionario di
Missiologia, Bologna, Ed. Dehoniane, 1993, pp. 177-188. Alcuni movimenti
ecclesiali portano avanti un_positivo dialogo. interreligioso, come la
Comunita di SantEgidio con Giornate mondiali’di preghiera per la Pace, che
rolunqano la Gioarnata di Assisi 1986, o il. Movimento dei Focolari,
otevole anche il contributo_del DIM, Dialogo intermonastico, fra monaci
cattolici e monaci di altre religioni.
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La positivita del nuovo, la riconciliazione dei dualismi

Anche davanti all amblguna di certe tendenze di o%g| la TS
deve sapere mettere in risalfo il positivo e correggere il gatlvo

Un'certo henessere globale non deve subitd essere condan-
nato come consumismo, quando in realta puo essere una giusta
estensione della qualita deIIa vita per tuttl, Una situazione che
forse aiuta ad |mapostare| senso dell’ascesl in senso piU cristja-
no, ta partire dalla carita, come principio unificante e gerarchiz-
zante.

La globalizzazione economica e culturale Eorta senza dub-
bio con’sé molti valori se non viene meno |l Eer onalismo, laric-
chezza culturale der, singoli e dei popoli, il Senso comunitario e
familiare, 1a solidarieta comunionale, che possono essere tema-
tiche nuove di una TS agqlornata e capace di uno s?uardo uni-
versale che nan finisca $alo nel senso apostolico della vita, ma
Iche guardi allimpegno dei cristiani nel mondo, spemalmente del
alcl.

La TS, pur facen?o un djscorso t|{3|camente cristiano ed
ecclesiale, n N puo tralasciare Ieprospet Ive 01 una antropologia
che mette In risalto l'universalita della natura umana, lunica
vocazione umana, da contemperare con la diversita della cultu-
ra, ma nell'unita del disegno ?alvmco

Una visione adeguata della ricchezza deH umversahta e.del-
Iunlta dovra credere nel rlncw universalistico_dell’azione
dello Spirito, S'nmto unlflcante Il diverso e diversificante luni-
co, per eV|tare a conf u5|one eIe Iversita e la monotopia del-
[uniformita. Spirito Santo ch eel soggetto ortante della spirl-
tualita e de IIa Teo 0gia Sp |r|tuae (f e ai)re lo _sguardo eIIa
mente a tutti | valori “spirituali®, cioe dello Spmto se e vero I
detto dellAmbrosiaster, ripetuto’ da S, Tommaso e reso 0g g{
molto attuale nel molteplice dialogo della Chiesa; “Omne veru
a quocumaque procedat a Spirity Sancto dicityr’ Specialmente
guando Il ‘concetto della verita puo essere mtegrato al valori

ella bonta, della bellezza, della ust|2|a deIIas lenza e della
sua ricerca, della meditazione, hiera, patrimonio di
moltte religiont e di- molte persone Ia icizia, [impegno d|
carita

mS.Thomas, S. Theologiae 11-11, a. 109 a.1, ad L.
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Si tratta di aprire anche nuovi compiti per una TS, aperta e
sensibile. Non aliena alle visioni upitarie def misticl, semgregm
sensibili nella considerazione dell'uvomo ¢ dellumano, perche
vedono le cose in Dio e da Dio. E per questo attenti anche all'u-

mano.
L'orientamento della spirjtualita sembra voler infrangere nel
futuro, in armonia con la globalizzazione dei processi mondiali,
| molti dualismi che ancora oggi persistono, nella ricerca di una
TS che se/ppla comu%are: a,ntr_ogocentnsmo e teocentrismo nella
lyce del Verbo Incarnato; Iunita fra creazione e redenzione nella
visione della mistica i)aoh_na de] Cristo centro del cosmo e della
storia; il ricypero della spiritualita dell’ecologia, in una autenti-
ca teologia del cosmo; il rapporto fra incarnazione storica e tra-
scendenza escatologica alla [uce del mistero pasquale e dello
Spirito della Pentecdste che rinnoya la faccia della terra. _
. Una attenzione piu approfondita chiede anche alla Teo_Iogla
spirituale tutta la rinnovata riflessione sulla terra, anzi del
cosmo, come parte integrante del disegno salvifico dj Dio, del
suo legame con |a sP|r|tuaI|ta. Il tema dell’ecologia e dell'ecoso-
fia sorio di grande attualita. E certamente non manca una rifles-
sione seria“ed entusiasta da. parte dell'ortodossia orientale su
questo tema, fino al punto di aver creato anche una festa della
creazione, nella prima domenica di settembre, proprio all’inizio
dell’anno liturgico bizantino. Una propos_ta_ che recentemente ha
troyato anche %ualche eco Presip | cattolici, in seno al Consiglio
delle Conferenze episcopall dellEuropa. o
|l rapporto creazione-Dio, creazione e vita spirituale, che
trova prospettive cosl interessanti nella mistica, att?nde ancora
un posto di rilievo nellinsieme delle riflessioni e delle tematiche
della Teologia spirituale , L
InoJtre occorre che si possa coltivare una spiritualita nella
quale vi sia 'armonija del corpo e dello spirito, ¢ la comglemen-
tarieta deIIaPpro_cmo uomo-donna in remgrocna arricchente,
rispettosa delle differenze del genere e della personalita di cia-
scuno.nella fuce di Dio. .~ L
Rimane. finalmente il desiderio di for?|are una spiritualita
che dia ragione dell'intima relazione fra if progetto della crea-
ane e quindi della natura e i momento redentivo che richiede
a grazias

5 Sullecologia cfr. R. Panikkar, Ecosofia. Para una espiritualidad de la
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1. Sfide alla TS da nuove esperienze ecclesiali

La TS_contemporanea si € arricchita nelle tematiche, nel-
limpostazione metodologica, nel ritorno alle fontr, nell’apertura
al mondo moderno.

Essaha ereditato e deve trasmettere anche up patrimonio, i
questioni classiche, inserite. man mano nella_problematica spiri-
tlale. Una dj esse riguarda il tema del cammino o itinerario de,la
vita spirituale. Sona, classiche |e tre vie di dionisiana memoria:
pur%atlva illuminativa ed unjtiva, che costituiscono una specie
di t rmmologla ohbli gata e.di luogo classico, dellinsegnamento
della TS. Datempo, come si sa, tufta la questione dellg'vie e sot-
toposta ad una severa cr|t|ca e ad una rilettura nuova, ma non
d|m|nU|sce anugrogre isce l'interesse per il dinamismo perso-
nale comun|tar| ecclesiale della vita spirituale, con diverse
riletture del tema s

Oltre alle nuove prospettive e ai diversi cammini che o% | Vi
song nella Chiesa, ma che si troyano anche come itinerari ﬁm-
tuall in altre esperienze spiritual come nel caso dello Raja-Yoga
dell'India, oggi si contesta perfino Iogportumta di mantenere
una d|V|S|one d| tal %enere he sarebbe un'eredita precristiana,
un retaggio filosof |c glatomsmo Nella prospettiva di una
visione Tinnovata d e aV|t spirituale si dice, ad esempio, che @
in realta l'unica via della canta quella tutto vivifica e tutto uni-
sce. E Infatti I'amore che purifica ed illuming ed jnsieme ynisce
con Dio. Si uo parl are egimstamente delle diverse salite ai
d|ver3| montl 51 quello del Carmelo a_ quello del Sinai e de|
Tahor, e a quello del Calvarlo tuttavia si pyo anche pensare ad
una vita spirituale, che e come un esseré innalzati per grazia
sulla cima del monte della perfezione e camminare come Su un

tierra, Madrid, San Pablo, 1993: L. B off, Ecolo%la Grito de la tierra. Grito de
los pobres Madrid, Ed, Trotta, 1996. Da un punto di vista ortodosso cfr. Igna-
zio IV, Salvare la creazione, Milano, Ancora 1994; J. Ziziou'as, Il creato come
Eucarlsna Bose, Qigajon, 1994.
S De Fiores, Itlnerarlo spirituale in Nuovo D|Z|onar|o di Sdplrltuallta
Ed. Paolme DSJ) Rulz Satvador, Adulto in Nuevo diccionario
de Espiritualidac Paulmas Madrid, pp. 41-46, voce nuova che non si trova
neHomonimo Dizignario, italiano; R. Zavalloni, Maturita spirituale, in Nuovo
Dizionario di Spiritualita, 1547-1550; F, Ruiz Salyador, Diventare personal-
mente adultr in Cristo, 1n AAW. Problemi e prospettive di Spiritualita, Brescia,
ueriniana, 1982, pp. 277-301; D. De Pablo Maroto, El camlno esglrltual
ewsmnesynuevas erspectivas, in "Salmanticensis™ 34 (1987) pp. 2
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. Sono le tre vie, perdute in una, ognuna col valore delle altre,
vissuta Insomma alla Trinita. Sono re e sono una.. Ma non sono
solo tre, perche In esse vi sono tutte le Parole e quindi, in quelle
tre, tutti gli effetti del Vangelo”3

. Odqgi inoltre emergono spiritualita, del nostro tempo, con
evidentl ispirazjoni carismatiche e verifiche di esperienza che
insistong sulla dimensione comunitaria della spiritualita, su una
spirituality che si Potr_ebbe definire "collettiva”, del santificarsi
Insieme. di un santo viagglo intrapreso e vissutg in comunione.
I modello di tale esperiénza com nitaria e quello deH'archetipg
trinitario dove [a reciprocita e lunita sono come la chiave di
volta di una spiritualita énu trinitaria e "trinitjzzante”, come
8ehca di d|r|<t) questo neologismo creato per esprimere la novita

ella proposta.

SPepcom_ata anche una espressione che sembrg indicare
anche la povita della prospettiva, con riferimento ad un libro
classico di Teologjas irituale del secolo XVI 1l Castello Interiore
di Santa Teresa di Gesu. S P]arla Infatti di un Castello esteriore
come espressione che indicherebbe 1l vivere la vita spirituale
Insieme, come In una remgroclta del dono di se stessi con la viva
presenza del Signore. La spiritualita personale diventerebbe
anche comunitaria, collettiva. Esprime bene questo paradosso
Innovativo C. Lubich, che citiamo ancora, con queste parole:

“Nell'anno 1961 il Signore ci aveva particolarmente concen-
trate su una parola della"Scrittura: "Evolonta di Dio a vostra
santificazjone gl Ts 43). Avevamo capito chiaramente che la
santificazione_personale non nquardav_a soltanto persone ecce-
zionali come i Santi, ma era volonta di Dio per tutti 1 cristiani.
Nello stesso anno leggendo i libri spirituali” della ?ra,nde con-
templativa spagnola “Teresa d’Avila, abbiamo potufo imparare
che la vita dellanima passa, come la vita del corpo aftraverso
diverse eta, diverse taglge con caratteristiche particolari, con
prove da parte di Dio ben precise e con effetti tipici dopo il supe-
ramento di ogni prova.

| 1949, citato da G, RossE, Santita e santifi-
a_Lubich alla luce di San Paolo, in “Nuova
86; testo citato a pp.379-380.

~3Da uno scritto inedito de
cazmn,e\gei;h scritti di Chiar
Umanita” 19 (1997) pp. 377-3
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. Ebbene con grande sorpresa e meraviglia, .conoscendo la
vita spirityale de membri del movimento, abb|f1mo gsiprvato
come anchessi, vivendo la spiritualita evangelica dell'unita,
attraversassero le medesime tappe, P,rove an,al,oghe e Sperimen-
tassero effetti spesso identici & quelli descritti da Santa Teresa
d’Avila. Pur essendo_la nostra una via che si realizza in mezzo al
mondo e quella di Teresa in un convento, la crescita dela vita
dell’anima era apaloga. Questa costatazione, comunq_ue ¢l mera-
viglio, Ci rlemg| di “gratitudine, e cI spinse a coninuare con
Imipegno crescente la'strada che stavamo percorrendo” s

Ljtinerario delle Castello interiore illumino allora Ia propo-
sta del cammino spirituale dei membri del Movimento. _

Tuttavia in questo contesto, Chiara, sapendo di essere chia-
mata a vivere una spirjtualita ne|l og_g| della Chiesa, di caratfere
comunitario, una ﬁﬁwnuaht_a\collet_ IVa o dell’unjta,. pur_riaffer-
mando 1l valore deH'interiorita e quindi del Castello interiore, ha
for_gmto una espressione complementare, che apre anche una
chiave per una Interpretazione del Castello teresiano in chiave
comunitaria. Ella infatti scrive;

"Un castellg interiore, percio come Santa Teresa chiamava
la realta dell'anima abitata da Sua Maesta, da scoprire ed illy-
minare tutto sta bene. E'1l culmine di santita in.una.via indivi-
duale. Ora e venuto, forse il momento, di scoprire, illuminare,
edificare per Dio, anche 1 suo castello esteriore, per cosi dire,

con lui in'mezzo agli uomini..” %

. Da questa visione equiliprata de| personale e del comunita-
rio, ma con una accentuazione della novita della proposta (i
comynione nasce una spiritualita ed yna mistica puova, quella
del vivere la realta del corpo mistico fra i cristiani, la novita di
unﬁ %,lrlt%allta di comunione nella reciprocita, chiamata pure
colletfiva.

5C. Lubich, Cristo dispiegato nei secoli. Testi scelti, Roma, Citta Nuova
1994, p. 195.

51bid. p. 194, A o e

_5CIr. C. Lubich, La spiritualita collettiva ed i suoi strumenti, in “Unita e
carismi™ nn. 3-4, maqglo-agosto 1995, pp. 12-19; 14, Quel ‘dipiu "che la spi-
ritualita collettiva reclama, in Ib., n. 2, marzo aprile*1996, pp. 5-12. Sono
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Una certa TS si trova in qualche modo 5P|azzata e anche sfi-
data da molte esperienze di carattere spirituale e carismatico,
chiedendo jnsieme lo studio e il djscernimento. Mi riferisco,in
genere, al ritorno di esperienze carismatiche, come quelle che i
vivono nel Rinnovamento carismatico: preghiera e canti in [in-
8ue, profezie, guarigioni,.. Cose.che erano quasi ignorate e che
ra.chiedono lluntinazione dei teologi e lo studi agprofond;-
to della TS, per non parlare anche delfenomeno delle moltepli-
¢i apparizioni e laccorrere di molti fedeli verso queste manife-
stazloni di carattere stragrdinario, con il pericolo dellinganno.
Un capitolo aperto della Teoloqla spirituale e anche quello

che riguarda la spiritualita della bellezza, la valorizzazione del-
l'armonia e dellarte, classica e rinnovata come espressigne di
spiritualita espressa e comunicativa della novita di Dio nella sto-
rfa. o

.. Ma forse la novita piu rivoluzionaria viene anche da una
visione rinnovata della stessa vita spirituale colta nel positivo.
Con.un punto di partenza che certamente non jgnora Il peccato
originale, ne scarta il mistero della croce, anzi“lo afferma con
forza e lo pone a fondamento radicale di questa nuova Br,ospet-
tiva. Ma insjste anche sulla visione di una vita da figli di Dio, con
quella d|?n|t_a che porta il battesimo, con guella luce che scatu-
risce dalfa risurrezjone di Cristo, e con la audacia di parlare
anche di up paradiso apticipato in ﬂuest_a terra, La proposta
positiva della spiritualita, parla di una vita spirituale che nel
positivo sa usare di tutti 1 peni della terra, sa usare In maniera
adeguata per la gloria di Dio di tuttj gli strumenti della comuni-
cazione, costruisce yna vita nel positivo dell'armonia e non solo
nel neqatlv_o della privazione, Tutto pero con una visione sopran-
naturale di una vita evangelica nella quale si coglie anche tutto
il positivo del Vangelo. E 0ffre una presentazioné nuova ed esal-
tante della vita spirituale per T'oggi della vita e per il mondo dei
laici_ma non solo. _ N

__ Forse si tratta qui dj _unaéjrospet_twa nuova g_er la spiritya-
lita e per Ia Teologia spirjtuale, quasi un punto Qi partenza dal
punto dj vista antropologico, personale ed ecclesialg, cioe come
vedere la santita dell’'uomo nuovo in Cristo e della comunita

importanti a questo proposito le prospettive di teologia e di spiritualita che
scaturiscono da questa visione € che sono proPgste nella Rivista "Nuova
umanita” nella sezione: "Nella luce dell'ideale dell'unita”.
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nuova in Cristo, in modo che risponda ad aspetti fondamentali
della vita, in una compiutezza ed equilibrio, capaci d| mantene-
re vivo ed equilibrato |'ideale della vita |n Cristo, nello Spirito,
nella Chiesa & ne[ mondo. Cioé si tratta dj una proposta di spiyi-
tualita e dr una visione della Teologla spirituale che risponda‘alla
compiutezza degli aspetti della vita umana, personale, comuni-
taria e sociale, capace di occuparst della salyte e della malattia,
della vita di pieta e df lavoro, dellordine degli spazi ¢ dei tempi,
della dovergsa dedizione apostolica e della’necessaria attenzio-
ne allo studio, del retto uso del mezzi di comunicazione ¢ della
comunicazione stessa. Molte Eros ettive possono cambiare in
uesta visione gosmvadelle cose: [a mediazione deI fratelloedel
ondo per andare a Dio, anziche come ostaco 0 al ragglung-
mento della santita, il retto uso della parola non meno e
silenzio, l'ordinato ‘godimento der beni della terra, come dopi
della P rovwdenzaperlsum figli. Forse og i la Chiesa e il mondo
attendong elaborazione d\ %na spirjtualita |uPosm a Nel suol
pr|n0|p| ondantl, piu eqm rata nel suol aspetti vitali,
Vi e ancora un problema che richiede il dovergso interessa-
mento della TS d gigledel futuro, Si tratta del rinnovamento
del |mguagg|o e el mguaggl La TS rimane forse ancora trolp
0 ancorata a mlgua% assicl, senza pensare che In cert|
omenti_epocall ove esperienze creano nuovi linguaggl
espressm dlparole | simboll, d| mezzi esp resswl
Ogai non solo fa Chiesa usa con frequenza ingu ng1g| rHnno-
vati € Torgia espressioni nuove, ma anc e, specialmente nei
? 8|ene| movimenti, sorgono diversi mguaggr rinnovatori,
rutt di esperienza ma anche della freschezza eI|m atto con
il monda g%| che essi_affrontano. Sono anche, mgua %
esgresmw deIIa ovita di vita, non solo per un ampio uso
mezzl di comunlcazmne sociale, ma anc e pey proposte capacl
dj parlare al mondo d PQ/esg)ema Imente alle nuove genera-
Zionl, e per trasmettere| angelo con novita di simboli, espe-
rienze, testi e gestj, parole e misica,
aTSel teolog| sqmtuaL deIIo éiel domani, devo?|e

esseremolto attentl al nuovo ¢ estan cen 0 nella Chiesa e
e senz'altro il futuro della spiritualita del terzo m|IIenn|o
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8 Vari e ricchi momenti costitutivi e propositivi della

Teologia spirituale

Con questi ardui ma eptusiasmanti compiti si vede come la
TS diventi davvero un cantiere aperto e chieda una grande atten-
zione a guanto di nuovo sta sorgendo nella Chiesa. ,
L'indole sapienziale della TS & anche mativo per una ric-
chezza propasitiva delle sue tematiche teologiche, antropologi-
che, ecclesiologiche, psicologiche, storiche, Pastorah. Enumero
qui soltant? alium compiti éssenziali della stessa TS e della sua
proposta globale. \ B o
. Primg di tutto, come € stato gia accennato, la riflessione illy-
minata, di carattere teologico-contemplativo, che si traduce nel-
Iinsegnamento dei grandf principl. _ .
Seague poi liniziazione e Ia_m|sta?o?|a_della vifa spirituale
celebrdta ¢ pregata in vari ambiti. M riferisco, prima di tutto
alla ||tur_%|a, come momento forte_dflla teologla splrltrale cri-
stiana vissuta, fonte ispirativa ¢ vitale, Occorre dare alla espe-
rienza fondante della vita cristiana, cige la fede e la vita cele-
brata nella Chiesa, tutto 1l suo valore. Cio e5|ge una attenzione
alla complessita della liturgia e alla sua rjcchBzza, alla Partem-
pazione 0ggettiva e soggettiva. La stessa dinamica del celebrare
e si celebra a_ccogll?ndo e donando la vita crist(ana che.viene dfll
Padre per Cristo nella Spirifo, nella complessita eeposmvna della
partempazmne integrale, & un parametro anche della dovuta
prospettiva completa della spirjtualita. La partecipazione litur-
Ica sollfcna il dinamismo degli occhi per vedere, dell’orecchi
er ascoltare, del qusto per assaggiare, dell'oltatto per odorare,
del tafto per comunicare e toccare. Tutto informato dal dinami-
smo dello spirito, dal cuore pulsante della vita teologale s
. Sitrafta di una esperienza liturgica, aperta alla‘contempla-
zione e all'esperienza mistica, ma anche alla dimensione de-
I'impegno ecclesiale e socjale nel mondo, con uno stile di nqvita,
autenticamente segnato dalla vita teologale e dalla gratuna. L0
d|rfmo anche con’un hel testo del teologo ortodossp Panayotis
Nellas che mette in risalto il senso di und partecipazione, It r?|-
ca che immette nel mondo la novita di una cultura spirituale,

sl ragporto fra TS, spiritualita e liturgia, rimando al mio contributo
in questo stesso volume.
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attinta allo stile e ai contenuti della celebrazione centrale che é
Eucaristia:

"La liturgia eucaristica, essendo fondamentalmente una
adorazione ed una offerta, € anche una ristrutturazione aftiva e
responsabile.del mondo da parte dei cristiani; essa ha un dimen-
sione essenmalmente polltlca Essa puo restaurare il tempo, 1o
spa2|o il ra%)orto ra le persone umane fra di loro, il rapportq
dell'essere umano con anatura 11 Suo carattere eucaristico, ciog
|a capacita di ricevere Ia vita, gli altri, il frutto del nostro lavoro,
|a natura come dom 10 fr|rcel| vicendevolmente e di offrirl
Insieme a Dio..nella g[|0|a e nella gratyita, & diametralmente
opposto al modo egoistico secondo cm e organizzata la nostra
societa dei consuml. Se. aueso modo eucansﬁmo di vivere i
d|ffondera attraverso i cristiani nella nostra civilta, questa éaotra
Itferar | dalle sue insufficienze, aprirsi alla speranza alla Carita
alla fede, essere nuovamente cristianizzata...

La mistagogia che [a TS i mg gna si estende anche all’educa-
zione aIIapregh|era alla lectio divina, alla diverse forme di dia-
lo (Iqo nello Spitito, all'accompagnamento spirituale & in genere a
tutte le forme che scaturiscono daIIa beIIa e nuova impostazione
che apre Ia Pastorale della S[PIrItua ta. D

orrei finalmente accennare ad unagrospettwa |m80rtante
Spesso la splrltuallta vine rifiutata in quanto sembra non aver a
che fare con la vita, con la cultura, cop [Tmpegno de| cristiano
del mondo. Una nobile impostazione della spifitualita cristiana
deve subito fugare tale sospetto. La vita spirituale si vive nella
Chiesa & nel mondo, ¢ le. tematjche della TS non possono trala-
sciarg le conse?uenze di un rinnovamento totale della societa,
con il soffio dello Spirito.

Tutte le spiritualita in qualche modo hanno avuto ed hanno
delle derive culturali, sociali nella storia. Qggi alcune spiritualita
cercano (i yspirare anche delle derive di*mflusso rinnovatore
nella sqcietd, specialmente attraverso la presenza viva e la par-
tecipazione dei laici.

198058 Ciltsazto da O. Crement, La rivolta dello Spirito, Milano, Jaca Book,
; uSy questo argomento cfr. in questo volume il contributo di P. Rafael
eca.



LA TEOLOGIA SPIRITUALE NELLA CHIESA E NEL MONDO DI OGGI 8§57

Vorrei alludere_rﬁer e_semr%m alle prospettive che ogg| Si apro-
no in alcuni movimenti come Comunione e Liberazione e ch
vanng dally spiritualita al rinnovamento della societa, alla stes-
sa spiritualita incarnata delle comunita ecclesiali di base. =
. Conosco le promettentj iniziative che scaturiscono dalla s§|-
ritualita del Movimento dej Focolari e che si stanno traducendo
In vere e proprie “inondazioni™ di una spiritualita impegnata in
capq sociale: nella politica, con un‘azione trasversalg tra_dersg
partitl politici alla ricerca di consensi in veri e cruciali di va ?n
eticl, In una economia di comunione che conta ormai con molte
iniziative riconosciute nell'ambito delle imprese e del [avoro, in
upa spirazione dellarte, deIIa_gslcoIog|a a gl!cata,_ della comu-
njcazione sociale. I Vangelo ridiventa'vita, nlmazmneelsPlra-
zione di grandi progetti‘di rinnovamento della societa. Tutto a
partire dd una s&n_uallta che ne anima le iniziative e mantiene
vivo |l dinamismo rinpovatore. .

I d|_scor38 potrebbe essere allargato ad altre espressioni, ma
non e alieno da ogni autentica sgmt_ahta_ che In quanto, carisma
vivo del Vangelo porta con se.una carica.divino umana di cultura.
. La TS chie prende sul serio questa visione “distica dT_IIas |-
ritualita non_solo richiede una grande apertura evan(I]e ica ma
anche un primo momento ispirdtiva, una mistica delfa totalita
della vita, animata dal pnnc[@ﬁo trinifarjo ¢ dal modello evan?e-
lico, aperta a tutto. e a tutti senza esclusioni. Ma anche un meto-
do d|,dgens_|ero e di vita, a partire dal momento riflessivo comu-
nitario, circolare, incarnato, con persone che rappresentang
anche le diverse scienze umane e divine, Cosi la spiritualita puo
dg%/entare ethos, cultura, con un vero influsso nella totalita della
viag, . . N .

Cio indica che anche. visjoni globallzzanu e totalizzanti,
g,uam utopiche della spiritualita, Sono possihili solg. in una
imensiong di dialogo, di apertura all’altro, aPh altyi, di cordia-
le apé)_rocmo di quanto di buono si fa oggi nelfa societ, con spi-
rito di autentica collaborazione e senzd pregiudizi.

@k la mia esperienza personale nella "Scuola Abba” del Movimento dei
Focolari, aperta a questa dimensione della spiritualita dellunita, con Ia col-
laborazione di specialisti nelle varie scienze, uniti in un ideale comunitarig
della spiritualita dell'unita, che non puo non riguardare tutti e tutto, come il
piano di Dio e l'ideale evangelico.
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9. In favore della Teologia mistica e dei mistici

La TS ha un suo vertice nella mistica; mistica che viene da
mistero, mistero che e insito nella persona_umana e nella sua
dignita, Ce lo insegna il Catechismo della Chiesa cattollca che
parla fin dall’inizio”dell'uomo "capax. Dei”, uomo ca?ace di Dio
perche da Dio_fatto capace di lul. E la mistica an ropoloaglca
creaturale e universale,a.alla quale si riferiscono spesso |g
mistici, come Teresa di Gesu allinizio del sug Castello Intériore,
Ma parla pure della mistica tipicamente cristiana, ancorata nella
vita sacramentale, e della furizione testimoniale dei mistici con
queste parole: “Il progresso spirituale tende allunione sempre
piu |nt|ma?on Cristo.”Questa uniong si chiama mistica, perche
partecipa al mistero di° Crist ? mediante 1 sacramenti - |5ﬁnt|
mistert - ¢ In lur al mistero della Santissima Trinita. DI(I) ¢l chia-
ma tutti a questa intima unione con lui, anche se soltanto ad
alcuni sono concefse grame speciall 0 segni stragrdinart di que-
%&txtg%atmtltstlca allo sCopo di rendere manifesto 1l dono gratuito

utti».e

. Occorre quindi una rilettura de| legato mistico della tradi-
zione .della Chiesa per riproporre la vita cristiana_come una
vocazione aIIa vita mistica, personale e comunitaria; ma una
mistica |iberata dal neoplatonjsmo delle idee, non centrata dalla
ricerca del fenomenalogico, che pure ha un suo valore carlima-
tico ed esemplare. Una mistica vissuta nellessenzialita dell’esi-
stenza cristiana, che e amore di Dio creduto, accolto e ricam-
blato Radicata nel quotldlano della vita ordinaria. Intesa come
orteePr%%;antevnam Cristo, come un lasciarsi vivere da Cristo,
ma ne ile d|men5|one quotidiana della secolarita

Cig richiee anche una certa rjlettura della vita concreta
Gesu di Nazaret, 1 modello umco del cristiano, per vivere in Lui
come Lui: comunione ¢ sequela, C |o sy poneun ricupero anche
eseqetmo dell’esistenza concreta di. Gesy, da vivere oggi nel
nostro mondo, come vita mlst|caetr|n|tar|a nella pienezza della
sug umanita, nel rapporto quotidiano con il Padre e con |o
Spirito, nel” sup camino spirituale verso la Croce ¢ I
Risurrezione nella sua quotidiana pro-existentia di- servizio di
amore in favore degli altri, fino al dono della vita.
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E’questa la mistica del quotidiano, misurata sul cristocen-
trismo evangelico. Ma per tutto questo 1 mistici deyono essere
non solo autentici, ma vicini alluomo ¢ alla donna di oggi.

Attualita dei mistici e della mistica

Parlando di m|st|ca per il terzo Mmillennjo & doveroso, citare
la celebra frase de K. Rahner: "E gia statq defto che Il cristiano
del futuro o sara un mistico o non’esistera affatto. Se si intende
Per mistica non strani fenomenl parapsicologici, ma una auten-
ica esperienza di Dio, che sg orga dal centro dell'esistenza, aIIo-
ra questa affermaziope e molt Tsta e |ventera ancoro,
chiara nella sua verita e nella suailevanza nella s&nrltuallta deI
futuro. Come si sa, i tratta di una frase gia scritta da A. Malrayx
In questi termini piu laici: "Luomo deI secolo XXI 0 sara reli-
01050 0 NON Sara”.e . _

E smt matico che alle porte del terzo millennio Giovann
Paolo [l abbia nominato compatrone di Europa tre donne di
forte venatura m|st|c? anche se con diverse e ;fenenze e carl-
smi:eBrigida, la Sinilla deINord nella quale sp endeuna certa
mistica profetica; Caterina, la onnad|£ Ge, m|st|ca del sangue
dell’Agnello svenato ¢ della Chiesa una; d|th Stein la ebrea con-
vertita, che ha mantenuto la contlnuna elamore per Il SFO
popolo, mystica della saﬁwnza della C og della ricerca della
Verita e della sapienza, che ha condiviso amtellettualeequm-
di cop preveggenza e sofferenza il martjrio_del sug popglo

Questa scelta di campo da parte di Giovanni Paolo I, de
resto gia [niziata.con Paglo VI con la proclamazione dj Teresa

Avilg e di Caterina da Siena a dottori della Chiesa, € significa-
tiva. Come ¢ stata la dichiarazione di Teresa di Gesu Banibino a
Dottore deIIa Ch|esa universale nel 1997, questa giovane donna
contemsp ativa, da una tempra mistica, se per mistica intenda-
mo In senso lato questa forte e testimoniale esperienza di Dio.

& K. Rahner, Elementi di spiritualita nella Chjesa del futuro, in T, Gofi
- B, Secondln Problemi e prospettive di spiritualita, Brescia, Queriniana,

1963
648fr La Lettera apostolica di Giovanni Paolo 11 Spes aedificandi, del 1
ottobre 1999.
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La teologia del futuro_dovra tenere pit conto della teologia dei
Santi e della testimonianza del mistic.

In dialogo con i mistici

I m|st|C| Eossong proferire una garola Fenulhma come @
quelladi una peme |metaf|5|ca esp r|en2|ae se e vero l'assig-
ma, teojogico_ “Solo Dio parla bene di Dio” ¢ se il bﬂhetto da
VISita che|m|st|C| C|Presentano peressere resenti nefla Chiesa
e nel mondo, € quello di essere stati, come noi, dei cercatori
della verita di Dio; cercator| raggmnn da Dio stesso che, ad un
certo momento della loro ricerca, non per meriti ma per dono,
non per tecniche ma per un slancio vitale, che ha aperto e lascia-
to trascendere il varco deHesperienza Umana, rivelandosi egli
stesso In qualche modo e rendendoli capaci di‘esprimere purin
immagini e f|gure % ualcqsa dj se stesso.

In"questo ‘moda, essi cosi ci dicong, Pig ha raggiunto loro
neIIam nte, nel cuore nel Toro essere piu mgimo, Eerd|r5| come
Parofa, [%er rivelarsi come essere, per manifestarsi anche nella
sua infima essenza, come Dio Trinita e Amore; per svelare, al di
la delle possibilita della semplice ricerca umana, qualcosa di

uanto era contenuto nella rivelazione, In modo che, come affer-
a una mistica, T eresa d’Avila, davanti al mistero trinjtario pos-
%laamo comprendere, "quasi per vista cio che crediamo ' per
ede".&

Ecco la ragione del contributo de| mistici alla teologia. Per
poter parlare com |utamente di Dio, oltre ad ascoltare Ia nostra
ragione nei confronti della parola prlmdgenla della rivelazione
etérna, dobbiamo ascoltare la aroa ellinnalzamento della
ra%mne ragﬁuuntanon solo dalla fede ma In qualche modo dal-
'eSperienza ummosa della fede con l'intuizione o0 slancio vitale
di cui parlava H. Bergson che e proprio dei mistici,

""bene ascoltare’ coloro che ci Parlano di Dio, con tanta
umilta ma con tanta sicurezza; lumilta e la sicurezza del test-
mone vero che nop si impone ma si propong, fiducioso della
verita stessa che a lui si e proposta attraverso [esperienza.

Vengono In mezzg a noi con il loro dono e [a loro voglia dj
entrare “In questa affascinante ricerca interdisciplinare.” Essi

& (a st IIo interiore, VII, 2,6, Opere complete, Roma, Postulazione gene-
rale OC D, 1981, p. 939.
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hanno anche un loro modo di capire le cose ed una testimo-
nianza da agglungere convinti di aBpartenere alla stessa cerchia
di uomini gt donne in ricerca.

Sono felici. - questi mistici veri - di gssere_stati oggi meglio

catpm e qumd| introdotti nel dialogo della filosofia, come™ ha
fatto_un H. Bergson. Sono note alcline rlflessmm ¢ valutazioni
positive che H. Bergson ha fatto sui mistic

Essi i mistici lieti di Poter salire nella scala dell'intelligenza
pensante e mostrare quello che ad un certo punto si e sveldto, al
di la delle 055|b|I|ta normali della raglon ma non contro I
ra |one e che hanno potuto capire di Dio, chiedendo ora al

losofo, ] mettere a profitto del messaggio anche tutta [a
saplenza deHlnte Iq enza deI cuore e del linguaggio.

Pensano egsere anche og\9 Eplu a prezz?u dai teologi.
Perche I3 ricerca |unateoo la Viva e sapienziale incomincid a
dare il giusto, spazio a coloro a| quali Dio ha donato un riflesso
della sua sag ? za ed.una conoscenza interiore ?el SUO mistero,
La teologia dell'esperienza, ['esperienza della teologia, del miste-
ro di Dig, si danno la.mano in uno scopo fomune uello di par-
lare di Dio verita e vita, e di Introdurre alla conoscenza saporo-
sa del mistero di un Dig che non rivela solo se stesso, ma comu-
nica se stesso come Verita e come vita,

Al cultori deIIe scienze delluomo, I mistici dicono che |a loro
%rande meraviglia egroprlo quella di poter considerare la |e-

8274 deIIadlgmtad |la'persona, quanto pju.sono statl ammes-
si a contemplare 1l mistero di D|o nel cul intimo e iscrita Ia
nostra |mma ine, .come dice Teresa di Gesu, & dal quale si riflet-
te [a nostra altissima_dignita i 'oersone vive fatte ad immaging
e somiglianza di un Dio"personale; libero amore di un Dio tFini-
tario dj cut ogni personae l'nsieme dellumanita e delle persone
porta limmagine ideale ed 1l dinamismo della comunlone Se
solo Dio parla bene di Dio & anche vero che solo Dio parla bene
delle sue creature, fatte a sua |mmag|neesom|gllanza E. stu-
pendo sentire I mistici parlare della persona umara, dr ogni sin-
gola persona umana, coghere la loro, dignita altissima; come

reature che portano il sigillo della Trinitd, sono la sua djmora,
hanno come altissimo destino la comunione con Dio ed.in Dio,
apertura dell’essere e dell’agire allaixpm altaii lgnita Poss|b|le _

Gon tutti 1 cercatory di Dio nelle varie religiont, 1 mistici ¢ri-
stiani si sentono a propjo agio, rispettosi ed entusiasti dello sfor-
20.della loro ricerca e dello”slancio della loro contemplazione. |
mistici sono I migliori ambasciatori delle diverse rellglonl con-



862 JESUS CASTELLANO CERVERA

vinti di sapere che la dove Dio_e cercatg con purezza di intelli-
%enza ensante, di amare inquieto, di elevazione della persona,
0N puQ non esservi rlma_opm una rivelazione della verita.
H, Bergson ha riconosciuto nei veri mistici una salute intel-
lettuale ben solida, eccezionale, che si riconosce facilmente...
Essa si manifesta nel gusto dellazione, nella facolta di adatta-
mento ¢ riadattamento alle circostanze, |a fermezza con%lu,nta
all'elasticita, il giudizio profetico del possibile e deHimpossibile,
uno spirito di“semplicita che trionfa sulle complicazioni, un
buon senso suPenore...as_ _ o N
Perfino nella loro visione che viene da Dio mistica e politica
vanno daccordo, se il mystico vede le_cose comT dovrehhbero
essere, da Dio, e sente il desiderio e la forza travo gente al fare
[a politica dj Dio, a politica del Dio trinitario riflessa nell’ordi-
namento della polis.
.. Maper tutto questo i mistici devono essere non solo auten-
tici, ma vicini alliomo ¢ alla donna di oggl. _
Qualche volta, specie in ambito razionalista e anche in seng
al protestantesimo, vi e stato un certo rigetto della mistica, quasi
che fosse un attentato alla trascendenza di Dio. Spesso anche
Verso alcuni mistici e misticismi vi e stafa anche una quasi naty-
rale diffidenza. Oggl Si auspica una mistica che non si chiuda
neoplatonismo o neoPIatomsmo_deIIe idee, che non appaia quas]
circondata da un certo egocentrismo del,godjmento delle realta
sovrumane, che non releghi i mistici nell’'0rhita di una altezzosa
aristocrazia dello spirito, lontani dai poveri mortali della quoti-
dianita, che non siano immersi quasi di continuo nelluniverso
delle cose straordmarie. . . . L
. Piacciono allora 1 mistici, come gia indicava Bergson, che
vivono [a mistica del servizio dellumanita come la piu-credibile
irradiazjone del Dio amore trinitario; che sanno” immergersi
nella mistica del quotidiano e del reale; che sanno coniugare le
altissime visiont di Dio con il dinamismo della storia™e del
tempo; che finalmente rendono testimonianza della P;_u autenti-
canormalita umang, anche in mezzo allebbrezza dell’intelligen-
za superiore dei misteri di Dio.

6.5l vedano in poposito le belle considerazioni di H. BerPson a propo-
sito della mistica; Le due fonti della morale e della religione, Mifano, Edizioni
di Comunita, 1966, pp. 243.285.
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| mistici sono testimoni. Sono_come cosmonaun dello
Spiritg” secondo una espressione di J. Guitton, Vedono Dio ¢ le
cose di Dio, ma vedono anche [e_cose (i %uag%m dg Dio.
Lemer?ere della teolog|a dei santi porta ton se una rivalu-
tazione deI a esgenenza e della esgerlenza mistica in particola-
re, come fonte del sapere teologico e testimonianza particolare
della_fede vissuta.

E' stata osservata con acutezza la distinziong che esiste fra
lo speculativo ed 1| mistico: Quando gli speculativi vedono Iac-
qua da lontano |n|2|ano .a discutere Se sara dolce 0 salata eS|

ggrowghano In tante d |scu35|on| ma %uan 0 |contemlp ativi

ono acqua, cercano subito di arrivarne per assapo ar ae
saziarsene. Molti trattati di teologia e malti studi d| teologia
sembrano offrlre la descrmone di Una realta astratta, un? buona
occasmneéoer discutere e fare ?elle distinzioni ¢ delle polemiche
sulev?rlt 0 formulazione della fede. Al desiderio Intellettuale
del teo g che cerca |a verlta bispgna aggiungere la passione
del mistico che cerca di cogliere SFbItO la Vita &/

Se iteologi non 8033|e ono. tale esperienza possono almeng
ricorrere alla‘testimonianza dei mistict che hanno “patito” sof-
ferto, esperimentato il divino.

Il contributo dei mistici per il nuovo millennio

Og?l i ripete spesso ,gtjanto Paolo VI aveva detto nella
Evangelii Nuntiandi n. 42; "L'uomo contemparaneo ascolta piu
volentieri | testimoni che i maestri e si ascolta | magstri lo fa per-
ché sono dei testimoni”, il mondo di oggi ascqlta i testimont, pil
che | maestri, e se ascolta | maestri € perché sono anche testi-
moni.

Sono consapevoli della verita e della vita ¢he ricevono e
spesso i riferiscono con chiarezza a tre momenti del loro origi-

& Per questo W, Johnston ha affermato |a necessita che.i teologi cristia-
ni, specialmente nel dialogo mterrell?mso 'siano anche mistici... & parlino
non solo a partire dalle ricchezza del oro sapere scientifico, ma anche dalla
ricchezza della loro esperlenza ersonale”. W. Johnston, EI 0j0 Interior del
amor, Madrid, Ed. Paulinas, 1987, p. 61; citato da M. Herraiz, Libertad per-
sonalgpertenenma eclesial de Tos misticos, en “Iglesia viva” n. 161, 1992, pp.
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naie apﬂroccm al mistero di Dio: hanno esperimentato, hanno
capito, ,annocpotuto comunicare. . .

| mistici sono stati sempre 1 testimoni della presenza di Dio
ma anche della sua apparente assenza. Presenza ed assenza
sono anche Ipara_metn ell'esperienza della vita mistica_di Gesu,
nelle apparenti contraddizion] della gloria del Tabor e
dell’Abbandong del Calvario. | mistici sond testimoni delle rive-
lazioni e dei silenzi dj Dio, delle ebbrezze di gloria e delle notti
oscure. del senso F dello spjrito. , ,

Cio sembra logico nella percezione del mistero pasquale
come necessarfa morte risurrezione, vissuta da. Cristo fino al
limite, e che deve_ essere vissyta anche dal cristiano ¢ dalla
Chiesa, come purificazione anche passiva della fede, della spe-
ranza.e della carita. , , L

Cig vale anche per una retta impostazione della vita cristja-
nao %I. Sitratta diaccettare il Dio nascosto e segreto che si affl-
da afle mediazioni sacramentali e storiche, ma che sembra riti-
rarsi sempre piu dalla storia concreta, affidandola a noi e al
nostro vissuto teologale. , e

E"il Dio che chiede a noi non tanto_il vederlo ma il lasciarci
vedere da Lut senza vedere Lui. Eun Dio che non si concede a
nor come spettacolo quotidiano, ma come presenza nascosta,
eppure vicina. , L ,

Abbiamo |impressione non solo nel quotidiano, ma anche in
manifestazioni storiche di rilievo - Auschwitz, Rwanda... - che
e%“ non e un Dio interventista, come talvolta noi lo vorremo, ma
che si affida alle mediazioni umane per rendersi storicamente
presente. E"un Dio che, come nel Mar Rosso, non lascia I'orma
der suqi passi visibili, . . o oo

Cio mette In risaltg sia una mistica della fiducia che si affi-
da e s abbandona totalmente a Lui, come appare nella spiritya-
lita sempre attuale di Teresa di Lisieux, sia anche la centralita
che ha oggi per un dialogo spirituale senza frontiere - a livello
ecumenico, mterr_ehgmso, con i r,aPpresentann dj. altre fedi e
convinzioni- lﬂ risc gerta del mistero ?el C_FQCIfIf,SQ nel suo
abbanaono sulla croce, come culmine della spiritualita vissuta.

Testimoni di una ecclesiologia piti mistica

Questa riscoperta della mistjca e della sua P_ropo_sta goncre-
ta devono tradursi in una ecclesiologia piu mistica sia sul piano
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della teologia - un approfondimento della mistica ecclesiale alla
luge del sud ar,chetl?_o\ch,e e la Trinita - che su quello della pasto-

rale e della sgmtua ita vissuta, L

.. La Chiesa, in tutte le sue istanze e realizzazioni, deve essere
pill aggressiva ed offensiva, come Gesu stesso.e con la sua umilta
e mitezza, nella proposta.dei valori essenziali del Vanﬂelo. E ¢io
esige una Chiesa piu mistagogica, piu plasmata neflo Spirito
dalla parola vissuta nel quotidiano, piu in comunjone, gm
dipendente nei progetti e nelle sue realizzazioni dal mistero Che
porta in se, senza cedere alla tentazione di adeguarsi alle mode
eal Er|nC|p| di.questo mondo. .~ . _

a Chiesa inoltre deve cogliere il passo di Dio nella sua vita
che la spinge a realizzare un cammino di crescita nelle persone,
nelle comunita, nelle istituzioni, ma anche nel cammino della
storia. Non ¢’e dubbio_che analogicamente all'esperienza perso-
nale, anche la Chiesa & chiamata a passare per un itinerario spj-
rituale, per una serie di prove e di momenti di illuminazione e di
passaggio di Dio per essere purificata, illuminata, resa piu santa.

Una Chiesa che passa per le notti di San Giovanni della

Croce ed impari da Dio che Si rende presente.in essa per portar-
la allg pienezza della santita ne uscira purificata ed illuminata
dal mistero stesso. ,

. Anche per la Chiesa, in tutte le sue componenti ed espres-
sioni, rimane valido il camino_comunitario della perfezione,
fracclato, ad esempio, da santa Teresa di Gesy nel suo Castello
Interiore. Una Chiesa che_si lascia provare ed illuminare da Dio
cammina verso una configurazione con Cristo sempre piu per-
fetta che la rende piu capace di assecopdare le ispirazioni dello
Spirito, piu generosa nella missione piu trasparente del mistero
che Eorta con se e Per tutta l'umanita. ) ,

a Chiesa inoltre,.come. e stato messo in luce in yn modo
caratteristico nella spjritualita del nostro tempo, e chiamata a
misurarsi con Il suo tipo mistico che e Maria, nella sua mater-
nita misericordiosa ed universale, e nella sua fedelta quotidiana
al mistero di Cristo, come irradiazione nella pura umanita del
rapporto con la Trinita nel cammino concreto della storia.

La mistica come testimonianza per la Chiesa e per il mondo

La prima parola del mistico ¢ Djo, conosciuto ed esperi-
mentato come amore. E l'approdo della sua esperienza e la
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conoscenza_ di Dio_come Trinita. E’ caratteristico. dei mistici
Innalzarsi fino alla Trinita.e cantare il mistero.di Dio Amore, la
natura divina come fuoco incandescente di carita, [ mistici sono
come un eco perenne della parola rivelatrice di Giovanni, I'e-
vangelista “teologo” e “testimone”™ " Dio ¢ amore". Si, Dio &
amore nella sua Unita e nella comunione trinitaria deIIe perso-

Questa la sostanziale ed identica testimonianza dei mistici
neIIe molteplici modulazioni dei loro scritti. Spesso il Imguagglo
dei mistici Si eleva dal tono discorsivo ad una ardente preghiéra
0 ad yna, viva testimonianza.

Dio ¢ la scoperta fondamentale che jllumina Ia vita, la sor-
?ente e la meta per la comprensione della sua r|ve azione etP
a attuazione della loro vocazione nella Chiesa. In essi noi ab |
mo come una rivelaziong pura nella quale si congiungono Il
sono” della rivelazione dell’AT ¢ il "Dio & amore” delld r|veIa2|o-
ne deI Nuovo Testamento,

La emergenza della mistica_ne] mondo contemporaneo, con
tutt| qh anelltl e tutte le deviazioni, rende particolarmente vali-

estimonianza del Carmelo.
Ma e opportuno segnalare alcune caratteristiche di questa
esperienza mistica.

| mistici sono testimoni, prima di tutto, allinterno della
Chiesa. | mistici che mettono Dio sempre ed in tutto al primo
posto, preservano_la comunita ecclesiale da tute le tentazjoni di
abbassare la_considerazione ed 1l vissuto del mistero e della mis-
sione della Chiesa; [a rimandano indefettibilmente alla sua_sor-
gente.e alla sua meta. La dove la comunita ecclesiale rischia di
indurire le_sue strutture, il mistico la invita a confrontarsi con
Dio e con Dig Amore misericordjoso.

La dove le mediazioni S| induriscono, i mistici, gur a Pas-
sionati delle, mediazioni della Chiesa, come sono la parola, i
sacramenti, |sacramental| le persone, ricordano che sono solo
mediazioni ¢ quindi che devono essere ura trasparenza del Dio
vivente, senza_ Il quale non sarebbero Puate a comunicarlo.
Pur entrando in profonda comunione con tutto il mistero dell'u-
mano che e nella Chiesa, la preservano aunaumanlzzau?ne
che la rendere be una struttura in piu, chiusa in se stessa, fine
a se stessa, non aperta a Dio che ne e [a fonte e allumanita alla
quale viene mandata coptinuamente.

Essi amano la Chiesa sempre; nmangono fedeli, anche
quando soffrono per causa della Chiesa o addirittura quando e
la Chiesa che i fa soffrire, come talvolta, secondo i disegni di
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Dio puo accadere, Il loro sguardo nella P_resenza della Trinita nel
misfero divino ed umano della Chiesa, li rende sempre_capaci di
cogliere 1l mistero di Dio che agisce attraverso gli uomini, anche
se In maniera sconcertante, L
. Manon rinunciano a dire con.umjlta profonda e con appas-

sionato amore la verita, con_ il desiderio ¢he essa possa riflettere
in tutto la luce di Dio, la misericordia di Dio, la sua verita ed il
suo amore. = _ C

| mistici_orientang verso il Dio che & piu grande del nostro
cuore e non e circoscritto neanche dallazione della Chiesa. Nella
vita delle comunita cristiane e di ogni comunita orientano tutte
le persone verso assoluto teocentrico. Dio al primo Posto, sem-
pre, in tutto. Per questo sono_cosi appassionati della santita e
gteolﬁlapurezza della Sposa di Cristo nella concretezza della sua

Dalla comprensione del mistero_di Dio, i mistici traggi_on_o
una appassionato zelo per Ja sua ?Iona, un desiderio che eg 15la
amato e conosciuto da tutti. Con fe espressioni antropomoffiche
della Scrittura 1 mistici sannq dire, fino_al limite del paradosso,
che solo Dio e umano ed ¢ il vero amico degli uomini. Sqlo |
mistici sanno_contemplare insieme la grandezza della vocazione
ymana e la d|sgra2|a_de| peccato, come Teresa di Gesu allinizio
del suo Castello interiore quando riscopre tutta la dignita della
persona umana, chiamata alla comunione con Dio.

Testimoni qualificati per il dialogo interreligioso

Ed e da questa consapevolezza della intima con|g|un2|one
fra il mistero di Dio ¢ il mistero dell'lomo che emerge anche
Ogﬂl, il_dialogo interreligioso, la attenzione aj grand| Problem;
defl’esistenza che da sempre hanno messo al Centro le qrandi
religioni e che chiedono, Sensibilita ed attenzione da parte del
fl?nh_ della Chiesa in un_dialogo rispettoso. Spesso sono i mistici
| |?I|or| ambasciatori del dialogo Interreligioso la dove guesto
punfa sy alcuni valori fondamentali: la grandezza e la trascen-
denza di Dio, la sua maesta, 1l suo amoré misericordioso, la su

presenza nel cuore delliomo. Si dialoga infatti a livello di altis-
sime es ?nenze frutto_delle meditazioni di %uelle rel|?|on| che,
secondo le parole dio Paolo VI, loortano In 'S¢ I'eco di millenn
dj ricerca di Dio, ricerca jncompleta, ma realizzata sges,so con
sincerita e rettitudine di cuore. Posseggono un patrimonio
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impressionante di testi profondamente religiosi. Hanno inse-
? nato a en?razmm d|gersoneapregare Sono tutte cosparse di
nnumerevol) erm| \erho-

- Spesso, in asco lto, delle grandi intuizioni mistiche_ delle reli-
gioni non cristiane r|man|amo shalorditi e non possiamo dare
nsgoste superficiali, Solo I mistici sanno dialogare a questo
livello, E’1a profondita della mistica che ci preserva dalla super-
ficialita nel nostro discorso su Dig. E’stato affermato che una
religione senza misticismo non ealtro che una ideologia. I nostri
ci parlano del mistero fontale dal quale veniamo e ci orientano
verso la meta alla quale si indirizzano I nostri Pasm Per questo
e tanto importante la loro testimonianza nella teologia odierna.

Una mistica della bellezza di Dio e del suo piano di salvezza

Oggi siamq anche attirati_dalla, bellezza. | mistici hanno
sempre-messo In luce questa dimensjone trascendentale di Dio,
Dio ¢ Bellezza, € “Hermosura~.eo Bello € anche il suo piano di
salvezza, la sua traccia nella creazione. Bella ¢ la varieta del
popoli, delle culture, delle Tingue. BeIIa e la Chlesa nel suoi
sacramenti ¢ neIIa sua liturgia. R|f e33| d| beI ezza 3| trovano
?arp pertutto nelle ?ulture de| po 0| |ra con |a

orza dj una nostalgia di d|V|no cuore e| ede |o ni_reli-
9|one La nop bellezza ¢ il Peccato La bellezza umano -divina
Isplende nelle persone e nelle opere dei Santi e delle Sante E
mohadeleconse% enze per ung impostazione della spiritualita
alla luce della filoCalia, della bellezza di Dio.

Quando si entra in comunione profonda con Dio non basta-
no le parole e sono tgoven | concetti. La teofogia diventa simbo-
lica ed estetica; ha pisogno delle risorse del simbolismo e della
bellezza della poesia. Non si garla o?g| sempre con magcg|ore
Insistenza della "via Pulchntu Inis”, 13’ via deIIa bellezza™Come
Un necessario comgemento del genswro dej con%e“
esposiziont, dej trattati, per provocare il desiderio. del ocome
realtzi trascendentaf di, Dio eé)fr ess%re attirat] verso la_con-
tem azione? In realta 1l Dio della Bibbia e Gesu, Figlio di Dio

angelo, ma anche gli Apostoli non ci hanno Iasmato fredde

8 Cfr. Paolo VI, Evangelii Nuntiandi n, 55.
89 Giovanni Della Croce, Cantico Splrltuale strofa 36, 5.
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"somme teologiche™ o barbgsi "trattati", ma ci hanno narrato
con la bellezza delle opere di Dio e delle cose che Dio ha voluto
fare per noi, 1l mystero dell'amore di Djo e del nostro destino.

Ora una spirityalita della mistica deve essere come una tra-
duzione concreta in aspetti e modi di pensare, aqwe, preqare,
celebrare, nella cultura del quotidiano, il riflesso délla volonta di
5)|ﬂ su,ItIa vita umana, l'armonia e la completezza degli aspetti
ella vita.

Conclusione

La TS nell'oggi della Chiesa e del mondo rimane un cantie-
re aperto di matetialj diversi e Rre2|o\3| che possono essere non
solo’|e pietre vive dell'edificio che puo_costrujre la Teologia spi-
rituale, ma anche 1 diversi componenti della immensa cattedra-
Ireo(ri.etgo Spirito, nella sua interiorita e nella sua doverosa este-
lorita.

. Einutile dire che si_tratta di un lavorg, che cj deborda eg
esmie, ormai_l'opera assiduya e concorde di collaborazione di
molti, anzi di tanti che oggi sono Interessati alla TS..

Cio postula una comiunione allargata nella reciprocita del
pensiero e dellazione. Con |a visione®ampia, quasi. planetaria,
congcreta nel microcosmo dell'vomo e della sua storia, ispiratyi-
ce di azigni a grandi raggio nel macrocosmo della storia e della
sociefa. Con una %ran_d cagac_na nel cogliere e frammenti cul-
turali e totalita ecClesjale e Sociale aperta.

Dalgenslero e dallesperienza del mistero deve nascere una
cultura che incarna la Teologia ¢ la m|stagog|a nella cultura del-
l'umano e nella assunzione™del cosmo. “Cosi la TS, momento
sapienziale unitario, da Teologia contemplante e mistagogica del
mistero di Dio e del suo glano di salvezza, diventera tedlogia che
lo Incarna In una cultura capace di creare cose nuove e di muo-
vere 1 passi verso la pienezza di tytto e di tutti, meta finale di

ogni teologia e di tutto il mistero rivelato.





