i ¥ O a8
— BRasiliane in Javoriy 118?3) ¢, dal {hr.-é‘.l\]i[]]\il:..
o di due villaggi: Zuzel e (.U].‘.lu' ]_|. /.liI!/L”._d “‘.m
beon Geremia — Lomnve'kyj e (".“5“!"!'1 (z‘ \|1i',.\ &
2 fondo (1892) le Ancelle della H.‘\. M., ¢ in Ce
wore di San Giuseppe Sposo (1898). st
Una delle principali sue preoccupaziont fu m_u.l " i
sollevare il livello di vita dei contadini sotto ogni .u?;.-.m
to (religioso, nazionale, economico). A ;}lh‘.\_ll_] _}‘f_[.]||'
fondo le due congregazioni, scrisse p.lr.‘.'.r.rhl .uruu i,
pubblico il catechismo (Kafexyzys) ¢ .i‘]I'.I'l Ilhj_t‘{!l.‘]:i?llc‘l
contro l'alcoolismo ece. Visitd I'ltalia (1870, 1872 ¢
[898) ¢ conobbe l'opera di don Giovanni Bum‘u._ﬁnl qua-
le. basandosi su fonti francesi, scrisse un libro in ucrai-
no « Padre Giovanni Bosco - la sua vita ¢ le operes (Pe-
remysl’ 1900),

Lettera

del vescove di Peremysl', Giosafar Kocvlovs'kyy, al cléro
(del 26.9,1943

nel 25° dalla morte del p. Cirillo Silec kv

M. WAaWRYK

SILENZIARI: — Silenzio.

SILENZIO. — In misura maggiore secondo le diver-
S€ personalita e periodi storici, il s, ha sempre conser-
vato la sua attrattiva, per i benefici umani che arreca,
effetto di una personalita matura e attenta a Dio, ¢,
nello stesso tempo, mezzo per acquisire tale personali-
ta. Vantaggioso anche, nei giusti limiti, per favorire la
vita comune e una reale apertura agli altri, il s. fa
risaltare I'utilita della parola nell'amicizia, negli apof-
tegmi (dapo tempi di preghiera in s. e di lavoro), nella
preghiera liturgica.

Non stupisce quindi che in tutte le forme di vita
religiosa si sia raccomandata, nell'uso della parola,
una moderazione che @ stata spesso equiparala a una
forma di s. 1l tema é tanto vasto quanto importante;
€550 coinvolge non solo molti aspetti fondamentali
della vita religiosa, ma tutti i problemi inerenti al si-
gnificato del s. e all'uso del linguaggio: questo, com'e
noto, viene oggi molto studiato da specialisti in antro-
pologia, linguistica, biologia dell'ambiente, sociologia,
psicologia e letteratura. Nella stessa vita religiosa es-
SO puo considerarsi sia in modo generico, sia da un
punto di vista ascetico, mistico e liturgico.

Poiché il s. costituisce una costante storica, rivelatri-
ce di una esigenza della vita religiosa, & il caso di dare
gui un abbozzo della sua evoluzione; cio permettera
di cogliere il significato che esso ha avuto e che con-
serva tutiora. Altrove si parla dei suoi rapporti con la
preghiera, prescindendo dalla vita religiosa (cf J. Le-
clereq, Silence et parole dans la mystique dhier et
d'aujourd'hui, in Mistica e misticisnio oggi [Roma
1979]. Soprattutto questo aspetto e stato trattato da —
Giovanna della Croce, s.v., in Dizionario enciclopedico
di spiritualité, a cura di E. Ancilli, ivi 1975, col. 17203,
con bibL.). (Per l'introduzione della aricreazione» dopo
pranzo e dopo cena nella vita di religiosi e religio-
se: — Vita quotidiana).

L Fuori della tradizione biblica, il s., in relazione
con le religioni e anche con forme di vita religiosa, ¢
¢sistito in epoche e regioni molto differenti, come in
India e nell'— induismo, nel — buddhismo Hinayana
¢ Ma}zf':;r&nn ¢ altrove: esso costituisce una specie di

_ lipo comune alle diverse discipline spirituali.
Nel monachesimo buddhista i testi parlano molto po-
€o di s. materiale. Glinsegnamenti di — Buddha sono
mm nvel_li al eoutrol]'o' del uparlarea' ma non dﬁn_
no Im?m'_tf_mafa al s. stesso, Percio nell'fndex dei 50
Yolumi pubblicati nella collezione dej Sacred Books of
4st, a cura di F. Max Miiller (Oxford 1910y, il termine
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«s.» non figura: si rinvia al termine wiaiii (da Miany

sapiens) che, del resto, occupa poco L AT T i l¥e
il |m'lmim‘ sparlares (speech) ne ha maolte, Anche nei
volumi editi dalla Pali Texts Sociery ¢ che contengoye,
i primitivi testi buddhisti, il lermine «s.» si trovy appe
na negli indici. Si parla tattavia del «asivan stlence,
che m‘iui\-nlc al s, interiore, quello dello Spirito, "‘”-,-lj
spondente al secondo }J’HI\IJH. uno :.I.ci gradi della con.
templazione (¢f J. Lopez-Gay, La mistica del Budispy,
Madrid 1974, p. 187-8). Da tutto cio risulta che I'umm',
zione del monaco era rivolta pia al s. dello SPirito chy
a quello delle parole.

In altre tradizioni pre-cristiane il s. ¢ associato gl
iniziazione alla magia o ai culti |1nslur|c1‘([—,|m:;i eee, )
esso consiste spesso sia nel mantenere il segrejo sul
contenuto della 'mizmzi(?nc o della cclubraziuqc_ sia
nel perdere I'uso della lingua corrente d_ﬂ. SOStituirg
con una lingua sacra. Sotto questi aspetti il s, & stayq
studiato da G. Mensching (Das heilige Sc_hweigm_ Eine
religionsgeschichiliche {,Ir':!m—_w-fc{?uﬂg, Giessen 1926; of
0, Casel, Vom heiligen Schweigen, in BenMschyr 3
[1921] 417-25; 1d., De philosophorim graecorum silen.
tio mystico, Giessen 1919). Fra le tradizioni filosofiche
della Grecia il s. ¢ presente nel platonismo, ma ¢ statg
importante soprattutto nel pitagorismo, di cui si ritro.
vera una delle idee, nel medioevo, in s. — Bernardo (cf
infra) e altrove; esso € legato a una certa concezione
della sapienza (fonti e bibl. in V. Roloff, Reden und
Schweigen. Zur Tradition und Gestaltung eines mittel
alterlichen Themas in der franzésischen Literatur, Mo-
naco 1973, p. 27-30). Nel pitagorismo, specialmente in
quello dei discepoli tardivi di Pitagora come Filosira-
to, nella sua Vira di Apollonio di Tiana, questo concet-
1o del s. sembra aver subito I'influsso dell'induismo (cf
G.R.S. Mead, Apollonius of Tyana, the Philosopher-Re-
former of the first Century A.D., Londra 1901 [trad. ita-
liana, Torino 1926], Nuova York 1966, p. XVIIs; E.
Meyer, Apollonius ven Tyvana und die Biographie des
Philostratos, in Hermes 52 [191 7]390; E. Benz, Indische
Einfliisse auf die friihchristliche Theologie, Wiesbaden
1951, p. 193s. Sulla concezione platonica del s. ¢, in ge-
nere, sulle fonti, la storia, l'iconografia del s. come se-
gno di sapienza presso i filosofi greci: R.B. Wadding-
ton, The Iconography of Silence and Chapman’s Hercu-
les, in Journal of the Warburg and Courtault Institute
33[1970] 248-63). In tutti questi casi il s. appare associa-
to al fatto di avvicinarsi a quanto c'¢ di misterioso nel-
l'aldila che trascende l'uvomo e verso il quale questi
tende.

2. Nella Bibbia, il s, occupa uno spazio cosi ristretto,
che i dizionari e le enciclopedie bibliche non gli dedica-
no articoli (come Kittel, Theologisches Wﬁrterbud?
zum Neuen Testament, dove lo si trovera di pi negli
articoli che trattano della lingua, gléssa [T, 719:26], 0
del parlare, lales [1V, 3.5]) oppure ne trattano breve:
mente (Silencio, in Enciclopedia de la Biblia 6 [Barcel-
lona 1963] 686-7; Silence, in X. Léon-Dufour, Vacabulai
re théologique de la Bible [Parigi 1970] 1237-8). In ogn!
caso, il pitagorismo non sembra che abbia esercitato
un influsso sugli autori né dell’AT né del NT (cf G. Si
doni, Pythagorisme, in DBSuppl 9 [1970] 566.8). Tutta-
via, osservando i testi che, pur non contenendo il termi-
nes., trattano del parlare moderato, in relazione 2 P.}D’
G. Passelecq-F. Poswick (Table pastorale de la B‘I’ _e-i
Index analytique et analogique, Parigi 1974, col. 10734
hanno potuto dare circa 130 riferimenti a vez_:sgtlﬁ n:»
cui si tratta della pace, del segreto, del -":fmm':d{'m'm:l?
in presenza di Dio, del s. di Dio, della condanna delle
chiacchiere e delle parole inutili.
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‘ Prima [oto & sinistrat il segno per indicare l'azione dell'innal-
fiare: al centro: per lmhc:,u'c_r la torza; a destra: per indicare la
donna: una volta poste le dita nella posizione indicata, muo-

E verle sulla fronte da sinistra a destra.

Fra i suddetti testi, quelli dell’AT che verranno ripre-
si piti frequentemente nella letteratura cristiana sul s.
sono: Pv 10, 8b; 18, 21; Eeli 20, 7; 28, 13s; Ec¢ 3, 7; SI 39,
3: 64, 4; 140, 4; Is 57, 11. D'altra parte, nell’AT si assiste
talvolta a reinterpretazioni successive — che continue-
ranno nella tradizione cristiana — nel senso di una
interiorizzazione e spiritualizzazione progressive. Per
es., in Es 12, 29 ¢ riferito un fatto terribile e sensaziona-
le: l'uccisione, nella notte della Pasqua, dei primogeni-
ti d'Egitto, che accompagna la liberazione d'Israele.
In Sap 18, 143 lo stesso lalto ¢ rievocato poeticamente
con queste parole introduttive: «Dum guieium silen-
tiums; qui, al fatto nudo e crudo & aggiunta la sua
interpretazione religiosa: esso fu una manifestazione
della potenza di Dio, resa tanto piti clamorosa in quan-
to ebbe luogo in un tempo di s. Questo stesso verset-
o, leggermente modificato («Dum medium silen-
tiums), diventera l'introito della Messa della notte di
Natale, allorché il Verbo di Dio si fara uomo in pieno
S Nella tradizione giudaica il s, di Dio restera associa-
10 all'idea della sua potenza, come nel seguente detto
del mistico Eleazaro di Worms: «Dio mantiene il s. ¢
regge l'universos (cit. da G. Scholem, Les grands cou-
rants de la mystique juive, trad. francese, Parigi 1949,
p. 126).
_I}Iel_ NT sono pochi i testi in cui Gesu parla del s. II
p;"g‘;“;{o_ sara Mr 12,36: «Ora vi dico che, nel giorno
la im;:j] ::Z‘g- gli uomini rende‘ranno conto d} ogni paro-
gelici in ;‘uF dvranno proferita». Tuttavia i testi evan-
laceyy hanl s; dice Ch'e. d.ur_ame la l"asswn_e, Qesg
e o & no lermato la.attenzlmne dell'esegesi scientl-
di Crisu?- :}Tllto nlvclau_m de}l atteggiamento interiore
trollatg, 5 v lS-_ di Gesua esprime la sua dignitosa, con-
che il Pag vloniaria sottomissione alla umiliazione
i re celeste gl'impones (B. Gerhardsson, Jésus
“l abandonne daprés la Passion selon st Mat-
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thiew, in RevBibl 76 | 19697 2
denuncia dei malj o g
At pia tardj,

89 Le silence), Infline, la
ella hingua, in Ge 3, 512, era dosti
A CSse1re citala SPesso.

3. Nella Chiesa tntiea.
Presente negl| ambienti in
Mo, in conside

La nozione di un s, sacro &
ul si sviluppa il cristianesi
COTTENN neopitagoric 1I1 I\M.‘”‘ : Saelmn il m.'nt_‘
el A : COCinic he, neostoiche, mani-

ghostiche. Molte loyo jdee entreranno nella tra

dizione attrave )

l-()ﬂtl::f \‘]i‘:\‘]‘!\l‘;]I;\:‘:‘]l]i‘\l ]:|f|r|l\1|:[. :t‘kl»\lfrl”:lt?]l..‘{I.lh‘llllilumﬂt” SL.
influsso: Roloff, o, . T37). ‘_\11 m:i “f l1'- : :f]_“_.i_” "_\_m.’
che del crisiianesimo hanno poluto ‘I_f‘ .l,‘, ‘u.m |.1;..n|_
mnllusse da queste correnti per esor i“ |I(‘L‘\‘L1lil. ‘n|11!.| [ hLI
dalla Sacra Scrittura, Tra i1|' | I_ s et hm”_"
o d'An ek \'m(; 2 .r r\llllll.ll'.lltihﬁ.(!ll.Ll. in s. hil_f:!'?(b

) presenti le tematiche del 5. di Dio,
I.lI ima che la sua Parola s'incarni in Gesit, e quelle del
S PrOprio del vescovo, inviato da Dio, e del discepolo
}[1 Cristo (cf H. Chadwick, The Silence of Bishops in
l:.j:;_‘:’f{)h.’n"\I,I(I:::]]»“frlu'i'mrJ’ Hrf-m’t..lg:rr'ﬁf Review 43 [1950]

i & esti sono citati anche in P, Salmon, Le
-*"'_‘?”’-""f' religienx. Pratique et théorie, in Mélanees béve-
"!'f"”.”‘ [Saint-Wandrille 1947] 15-6). Secondo Clemente
cli /‘-\]t.'.\i.‘i';llldliil il 5. ¢, per lo gnostico, segno della —»
({f}r{h’.‘!w'u e forma della araraxia; ¢ uno dei doveri del.
liniziato ¢ il simbolo della forma pit elevata di con-
templazione (cf R. Mortley, The Theme of Silence in
Clement of Alexandria, in IThS! 24 [1973] 197-202). 11 s.
¢ lodato da aliri Padri della Chiesa, per es. da s, —
Gregorio di Nazianzo e s, — Gregorio di Nissa (cf Sal-
moen, o.c., p. 17-22); l'apdiheia conduce alla parrésia,
che & la liberta di parola, la schiettezza in presenza di
Dio (cf J. Daniélou, Platonisme et théologie mystigue.
Essai sur la doctrine spirituelle de st Grégoire de Nysse,
Parigi 1944, p. 110-23; altri riferimenti ad autori che
hanno menzionato il s., in Théologie de la vie monasti-
que [ivi 1961], Table, p. 504). (Sui rapporti tra s., religio-
ne e culto: alcune indicazioni di R.M. Jones, Silernce, in
EncRelEth 11 [1920] 512-3).

4. Nel monachesimo antico.—a) Prima di s. Benedet-
to. Tra gli Apoftegmi dei Padri del deserto si trovano
due generi di testi: alcuni sembrano conferire al s. un
valore assoluto, almeno in certi momenti come nel-
l'ora della morte, allorché il cielo sta per aprirsi e allo-
ra tutte le parole diventano inutili. Piti spesso il s. vie-
ne presentato come avente un valore solo limitato, poi-
che cio che importa ¢ il buon uso della parola, special-
mente non venendo meno n¢ alla carita verso il prossi-
mo né all'unione con Dio, al quale il cuore deve parla-
re notte e giorno (testi indicati in PL 74, Indices,
LXXV-LXXVI e L. Regnault, Les sentences des Péres
du desert, Troisieme recueil, Solesmes 1976, p. 374; cit.
in J. Bremond, Les Peres du désert, Parigi 1927, Index,
58: M. Bruno, Aux écoutes de Dieu: le silence monasti-
gue, Besangon 1952, p. 88.91).

Nemmeno nel cenobitismo il s. riveste un valore as-
soluto: esso € raccomandato da s. — Pacomio e nella
Regola orientale come una condizione per meditare
meglio la Scrittura (c¢f A. Wathen, Silence. The Mean-
ing of Silence in the Rule of Si. Benedict, Washington
[D.C.] 1973, p. 145-51). Anche in s. — Basilio si parla
relativamente poco del s.; si raccomanda di evitare le
brutte parole e il riso licenzioso, di controllare la pro-
pria lingua, ma non di essere triste e di non sorridere
(ivi, p. 129-35). Nei suoi scritti monastici s. — Agostino
parla pit spesso dell’'obbligo di parlare in nome della
carita che non di tacere (ivi, p. 136:41). San — Cesario
d’Arles, nelle sue Regula ad virgines e Regula ad mona-
chos, insiste maggiormente sulla pratica del 5., ma sen.
za riconoscergli un valore assoluto (ivi, p. 1413, 1 de

razione de
I

» Seilhac, L'utilisation par st Césaire d'Arles de la Rigle
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¥ ! 263.6). Le occa
onstin, Roma 1974 [Stud A 62] 263-6). 1 nl ; l-(]“
hianes scambiando molic p;unlL C
i ; I pass: ] sembrano
viagmatori-pellegrini, monact di p.lhh'._:_u_umi g e
AT ! : T
or i 2 » pegli amb
L - tosto NnUuMerose 1neg it .
essore stale piud : i
furono seritle altre regole, datoc [1e vi si puo conie
ey islazione su quesio punto; ma caime
preoccupazione di

de st A
sioni di mancare al s. -

re un inizio dileg | P
i i Adpale resta e
Mivazione principale | ke s
'I”l Jtare la parola di Dio e di meditarla (cf Watl
a5l « 5 L: “

52.7) . ;

“.L‘\:;'J[::.ﬁlj "‘“:“ una dotirina sul 5., — Cassiano _"_' I8

Al {isseminate qua ¢ [a, ima che sono importanti

allusioni ¢ by tate dal monachesimo

perche rviprendono idee importate s AR
orientale ¢ sono destinale a esercilare un m "_'“: :
diretto o indiretto —che visultera durature. Il's. vi appa-

I COME una esigenza (ll‘”'t‘!'l.'l‘lllfllﬁl.'!'lli‘ e come (}I'dlllh"ltl:l

alla preghiera; per 1 cenobiti esso ¢ meno l”}l)‘.'”_"“”lf‘_:

Per (utti, il suo valore dipende dalle sue motivazioni: ¢

buono se intende evitare le chiacchiere amene; t‘_c:!lll-

vo se viene praticato per orgoglio, disprezzo degli aliri

o collera nei loro confronti. I s, dev'essere soprattulio
una manilestazione di umilta — xpuvialnwnlq in presen:
za di un padre spirituale di cui si ascoltano i consigli o
gllinsegnamenti —, e del desiderio di essere attento alla
parola di Dio. Esso puo anche diventare la IU{'II‘K'I L[Cf:{-‘d
preghiera pura, durante la quale i pensieri tacciono (:.:f
Wathen, o.c., p. 117-28). Nel monachesimo orientale il
s. diverra assoluto in casi eccezionali, come quello del-
I'abate Teona, che restd 30 anni senza parlare; il re-
cord, in questo campo, sembra che sia stato raggiunto
da — Giovanni il Silenziario che, dopo essere stato ve-
scovo, divenne eremita ¢ per 47 anni, fino alla morte
che lo colse all'eta di 104 anni, osservd un s. assoluto.
Nel sec. VI, in Oriente, fatti del genere con relativo
significato sono rilevati da — Barsanufio (¢l M. Dietz,
Vom Reichium des Schweigens. Ein Zeugnis der Ostkir-
che, Zurigo 1963), Ancora in Oriente, il s.-raccoglimen-
to trovera grande stima in tutta la tradizione dell’esica-
smo (cf K. Ware, Schiweigen im Gebet, Was «Hesychia»
bedeutet, in E-u.-A (41 [1975] 427.47).

b) La Regola di 5. Benedetto e le sue fonti, Nella Re-
gola di s. Benedetto (RB) il s. & oggetto di dichiarazioni
di principio e di raccomandazioni pratiche: tra le une
¢ le altre non vi & sempre coerenza. Cio deriva in parte
dal fatto che I'A. dipende da fonti anteriori, in partico-
lare dalla — Regula Magistri (RM). Questi problemi
complessi sono stati oggetto di complesse ricerche,
specialmente da parte di A. de Vogtié e di A, Wathen: il
primo vi ha dedicato pagine sparse nei suoi diversi vo-
lumi su RB e RM e ne ha sintetizzato risultati in La
Régle de st Benoit. VIL Commentaire doctrinal et spiri-
tuel (Parigi 1977, p. 165-70); il secondo ha minuziosa-
mente e sistematicamente analizzato i testi (o.c., p.
13:68), i loro rapporti con RM (p. 71-106) e con altre
fonu: (p. 109-76). La preoccupazione di mantenere il rac-

cogl{me-nto interiore in presenza di Dio e quella di evi-
tare i peccati di lingua non escludono che le comunica-
Zloni tra 1 monaci siano frequenti e riconoscono che
¢ ¢ posto anche per le battute dj Spirito: «In generale,
sembra che i monaci di Benedetto, come quelli del
?g::slm, non siano obb_l‘:gaﬁ‘ al_’it}‘_almente".a un s, rigo-

> Serive A, de Vogiié (sintesi in CollCis; 37 [1975]
191-2; le stesse constatazioni ip Wathen, o.c., p. 68 ¢

Pumilta e riverenziale
il ‘obb n pre-
tnza di Dio e dj colorg che lo rappresentano, e

5. y i
. Nell'alto mediveve, - A) Nel monachesimo trqdj.

ztonale, — i :

e ein OII %nma grande dotiore mistico dej tempi
B + I Occidente, 5. Gregorip Magno, parla del 5. pig
¢ alleggiamento ip leriore che come ung prass‘ip(lc‘;

Salmon, o.c., p. 25:6). I primi commentari della Rege,
nell'epoca carolingia quello di I](h-nll.n'u {Isllk:mu-,”l_'
attribuito a Paolo Diacono) ¢ I'aliro di Smarag, tioy
ché le piv antiche raccolte di cnnﬁluvtmlmi MONaSH e

restano conformi alla lI\leL‘I'.’.l:".itl)llt‘_ di cui AVEVa g,
dato prova s Benedetto e la tradizione a Jyj :ml-_:rim.‘,_'
essi insistono pid sull_'u_-\u_ |m_nlurutm controllagg dell,
parola ¢ sulle sue molivazioni che non sy valore it
seco del sl s, assume una Hnportanza SOMMma [,-‘-”_,_”‘
mium) o particolare (praecipuun) soltanto in d""ll'l'lm
nati momenti del giorno, durante la notte e iy certj
luoghi (cf Salmon, o.c., p. 26-32). Le consuetdipg it
tardive, a partire dal sec X, a Cluny e altrove, aRRiuy.
gono ancora delle nl';.-uihzlumm_u_I;Ih_nnrmc. Fegoly.
mentano i lempi durante | ”LHIII.SI PUO parlare, SEney
aggiungere nulla d'importante circa gli atteggiamen,;
interiori e le motivazioni. Sara questo il contribie Spe.
cifico di eminenti autori spirituali del see. X1 4 orieng.
mento eremitico, come s. — Pier Damiano (¢f J. L
clercq, S. Pler Daniiano, erentiia e HoMmo di Chiesq, Bre.
scia 1972, p. 261-72) ¢ — Giovanni di Fécamp (cf J. L.
clercq-I.P. Bonnes, Un mailre ‘dcf la vie spirituelle au
X1'siecle: Jean de Fécamp, Parigi 1946, p, 92.3), Ip, qlie.
sta stessa epoca, nella vita cenobilica s'introduce i lin:
guaggio dei segni (cf G. van Rijnberk, Le langage par
signes chez les moines, Amsterdam 1954) che, dappyi.
ma semplici ¢ poco numerosi, si moltiplicheranne ¢
perfezioneranno fino a consentire conversazioni sop.
messe che costituiranno una specie di fictio IUris, un
modo di contravvenire alla legege del s. Per il resto, re.
stavano dei momenti durante i quali era concesso par-
larsi, specialmente sotto forma di quelle conversazioni
o «collogui» che, tradizionalmente, prolungavane e
completavano I'insegnamento ricevuto nella lectio djvi.
na e nelle conferenze dell’abate o di altri (¢f J. Le-
clereq, La récréation et le colloque dans la tradition
monastigue, in RevHisiSpir 43 [1973] 3-20),

Questa ¢ anche l'epoca in cui dei monaci, commen-
tando la liturgia, vedono i momenti di s. del sacerdote
durante la Messa come una partecipazione al s, di Cri-
sto nella Passione (cf Ruperto di Deutz, De divinis offi-
ciis, I1, 4: PL 170, 36A; Onorio [detto] di Autun, Gemma
animae, 1, 84: PI, 172, 571A). Nel sec. XIT si contang
abbastanza numerose Je lettere monastiche che, essen-
do spesso di contenuto amichevole, offrono a monaci
Ui mezzo per compensare con la scrittura quella parte
di s. verbale contemplato nel loro genere di vita (bibl,
in J. Leclercq, L'amour des lettres et le désir de Dieu,
Parigi 1963, p. 170.5 e in G. Constable, Letters and Lei-
ter Collections, Turnhout 1976, p. 13-6), Nello stesso se-
colo, Pietro di Celle (L'école du cloitre, ed. e trad. di G.
de Martel, Parigi 1977, p. 347, Indice alla voce Silen-
ttum; of J. Leclercq, La spiritualité de Pierre de Celle,
1vi 1946, p. 65, 105, 116) e altri pervengono a un concet-
to molto elevato sia del s. che del fatto di parlare a Dio
o di parlare di Dio agli uomini, a viva voce o per iscrit-
to (cf J, Leclereq, Orig monastica, Roma 1963 [SiudAns
51]170-6, 102-4), Montecassino eccellera nel condensare
tutta una dottrina in formule brevi come questa: «0
Ammte desiderabile, solo il s. sa parlare eloquentemen-
te_de_; tuoi segreti» (T. Leccisotti, Tracce di correnti
st f-_c‘-hle ciquecentesche nel Codice Cassinese 584, in
Archivio italiano per lq storia della pieta 4 [Roma 1965]
26; altri esempi- p. 10 e 36).

B) Negli Ordini nuovi del sec. XII. - a) La prasst.
Nell'; nsieme, presso i nuovi Ordini monastici ¢ canoni-
cali, la pratica del s, resta sensibilmente quella che era
nel monachesimo tradizionale: le nuove istituzioni
adotlano una gran parte delle «consuetudinis anterio-
i & eccezione dei — Certosini, accolgono parimente il

i

=
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UL
"

IL\!II]NIIH,U » :
Al S0 apn stato inventiato! vidurre le possibilj-
Ve cu ione (ef R.A Barakat, Cistercian Sten
””H:i‘un.mm 1970; M. Penna, 1 wsigna logren.
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i rIl Leano e le asservanze diventano esigenti, I (est
aluplies N . " i i
i ||‘““|I generali che entrano in'questi dettagli, da-
o l. [l (ine del see. XIT e pin tavdi (ef A, Dimier, Les
ey LRt

hegrVaHees monasiigues, in .'h.‘:'lif{ )it “ | |L)5ﬁ| 160-8:
lemee). Resta in vigore la gidt menzionata pratica
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i Dotfrina. Questa diviene pia esplicita che nel mo-
qachesimo tradizionale. Nella Ilqdlf.inm- certosina bi-
coenera attendere un'epoca relativamente recente per
avere opere anonime come quelle intitolate Sifence
cartnsten (Un Certosino, Roma 1948, 1971°%) e Amour et

alence (Un Certosino, Parigi 1951); tattavia la preocey-
pazione di un profondo S. i}'n[vriu_rc. che vada di pari
passo con la serenita dell'anima, risulta essenziale alla

vita in certosa (testi certosini raccolti da E. Ancilli. Dal

s dlella Certosa. Scritti spivitwali, Roma 1977). Onesta-
mente bisogna far notare che I'A. di quasi tutti questi
bei testi, dom A, Guillerand, non ha condotto in cella
l'esistenza di un certosino normale: nel corso di tutta
la sun vita egli & stato maestro dei novizi, visitatore,
priore ¢ specialmente vicario delle monache, «al servi-
zio temporale del conventos ¢ «al servizio delle ani-
mes, prima di ammalarsi e [inire i suoi giorni nella
Grande-Chartreuse (cf A. Ravier, Dom Augustin Guille-
vand, priewr chartreux, Un maitre spivituel de notre
tenips, Bruges 1965). Pero il fatto ch'egli abbia avuto
molti lettori mostra che questa concezione, certamen-
te idealizzala, del s. certosino, offre una specie di com-
penso a molti di coloro che, come lui, sono attivi.

Il primo grande teologo del s. benedettino, certosi-
no ¢ cistercense allo stesso tempo, & — Guglielmo di
Saint-Thierry, un abate benedettino che si fa cistercen-
¢ ¢ serive per certosini, I1 suo principale contribute
consiste nel dimostrare come il s. permetta la realizza-
zione di una solitudine autentica proprio in seno alla
Vita cenobitica: il s. ¢ un mezzo per introdurre «l'ordi-
n¢ nella caritas (Vita prima s. Bernardi, 1, 33-7; PL 184,
4479). San — Bernardo parla del s. abbastanza spes-
*0. anche se incidentalmente; perd in alcuni testi espli-
o talvolia brevi ma sempre densi (De gradibus hun-
liatis et superbiae; De diversis, 17, 110 ecc.), egli svilup-
P4 lulta una dotirina sulla necessita di parlare a Dio
nella preghiera ¢ sul senso della moderazione da intro-
s;:‘:r;‘:“t parole rivolte agli uomini. Nel _Prologu del

tato De diligendo Deo (S. Bernardi operd, 111,
«‘::_'1[13111%3 P. 119, 14) Bernardo usa una uir;}mml:h;
'a pm;al.tf.'lagcndu, non sia l'itcnu'-la un ﬁ_]u:,u‘ o0 = i
F"ﬂkmiciu als. sacro e a quello dei filosofi —I’Il‘:ﬁ;"'l{ 3
ot Du:-?t;?"‘:l- = di cui si ¢ detto sopra (parallcli .
Bw"mdbhlllllh in 1. Leclercq, Recueil d{mdc‘s- .;‘z_u bi
Filroyans i i;Rmm_a 1969, p. 20-1). Alire idee M:i ;;;1:-
e Pcrqn- suerrico d'leny, Gilberto d: H“}_']Im? 'lbrl
Alstoro, ‘:n,‘gne, Elinando di Froidmont ¢ altri au

“0s1 (el Bruno, o.c., p. 103-16).
“.m:::“', im;;mi.ci regolari, Ugo di san V-Et-l.ur_t;., Sc]-.tiug
Uhgo de wila formazione dei novizi, parla piultosto X
*della disciplina da mantenere nell'uso della pa
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rolan (De inseit: 10
i (:T ¢ rff.\f:!rrixrsr;:' nevitiorim, \3.7: PL 176 94349
<AULOEC pin prolisse ¢ il prem; i , Fillppo. i
Harveng, abate di Bonn I'I Pkt (o A
¥ 3 : o-B Ve e i J
Peraseritta prima del 118 “Perance (Belgio), In un'o.
il ade | ﬂ_vp.ll ity mullnznnpialm'll-
W i iU necessarie ai chierici regolari, cioe canos
i ; i la umlim-uz;}, l'obbedienza e ) s A quest'ultimo
‘1“_“.'. non meno di 261 colonne (PL 20 943.1206), che
pur risultano incomplete ally fine, per una lacuna nel

ms, | i
me e fornita dalla Sacra
I 11 tema, indicato sin dal.

NS, Lav trama dell'esposizic
!?f.'l"ll_llll'il. soprattutto dall’A
L;:Huil::n iul'l?'hc. llnsugiula IJ!H:.\OT\'{II'{,' il s, I'IL'!](' n-i.—u.ilnni con
2l u PEr poler entrare in colloquio con Dio. Esso
¢ sviluppato a proposito del racconto della creazione,
r.lcllln lorre {lll Babele (parecchi capitoli), di numerosi
|L'Ih‘ll :‘iil[‘-'lL‘!MIil]i eee, pol riguardo all’Incarnazione,
L'A. cita Plinio, Plauto, Ovidio ¢ altri poeti classici, Fi-
lone, Boezio, Marziano (Minneo Felice) Capella ¢ mol-
e ;"'“.“." fonti; si appella all'esempio dei pagani ¢ dei
martirl eristiani, Non manca certamente il disordine
mquesto trattato, il pia lungo che, sul s., sia stato com-
posto nel medioevo e forse in wutti i tempi. Filippo vi
parla di altre virta, nonché della collera e di tutti i vizi
derivanti dalla mancanza di s. (cl F. Pelit, La spirituali-
1¢ des Prémontrés aux XI' et X1 siecles, Parigi 1947,
p. 152-6; A, Borst, Der Turimnbau von Babel, Stoccarda
1958-63, 11/2, p. 727s). Tutta questa letteratura sul s. dei
religiosi era destinata a esercitare sulla letteratura se-
colare un influsso che ¢ stato studiato ampiamente da
Roloff (0.c., p. 154-92).

J. LECLERCOD

6. Negli Ordini fondati a partire dal sec. XII ¢i si
ispirera, in varia misura, alle osservanze della tradizio-
ne monastica e canonicale, e si dipendera anche dalle
idee recepite dalla letteratura anteriore. Poiché & im-
possibile entrare nei particolari della pratica del s, nei
vari Ordini, basti qui illustrare quello [ranceseano.

Gia alle origini, s. Francesco impose ai suoi frati la
pratica del s. secondo il Vangelo (Mt 12, 36), detto per-
cio «silentium evangelicums, per mettere in guardia
contro le parole oziose di cui si dovra rendere conto
nel giorno del giudizio. Nella Regula del 1221, ¢. X1, ¢
nell’Admonitio 22 il s. & presentato come una non faci-
le vittoria su di sé e una grazia di Dio per chi lo osser-
va nelle contestazioni e le dispute con i confratelli o
dopo un rimprovero meritato o per nulla siustificato
(Opuscula, ed. C. Esser, Grottaferrata 1978, p. 263 e
77-8). Convinto poi che solo nel s, e nella pace si posso-
no apprendere le parole della sapienza e penetrare la
legge di Dio, s. Francesco organizzo, oltre le comunita
regolari, 1a vita negli eremi, dove impose un s, rigoroso
(Regula pro eremitoriis, in Opuscula, ed. ¢it, p. 297). Le
prime disposizioni scritte sul s. si trovano nelle costitu-
zioni generali del capitolo di Narbona del 1260, che ne
determinano l'orario (da Compieta all'ora di Prima,
nei giorni di digiuno dalla cena al risveglio), i luoghi
dove era di assolutoe rigore (chiostro, dormitorio, coro,
sala di studio, refettorio durante i pasti) e le sanzioni
per chi ne infrangeva la legge. E ovvio poi attendersi
cheil s. sia stato maggiormente praticato nei movimen-
ti di osservanza e di recollezione. Tuttavia non risulta
nella storia dell’Ordine [rancescano che alla parola sia-
no stati mai sostituiti Segni convenzionali di comuni-
cazione,

Anche nei monasteri delle Clarisse la pratica del s,
raggiunse gia alle origini il rigore deglhi eremi france-
scani, tanto da stupire lo stesso Tommaso da Celano
(1Cel 20). Piu tardi, nella sua Regola approvata da In.
nocenzo 1V nel 1253, s. Chiara non si mostro cos; radi.
cale ¢ fisso norme comuni; impose di fatto il 5. dall'ora
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di altri Ordini (— L..:!n,; itani, - = § b ele:
— Carmelitani scalzi, ad es.). L'aggiunta i nuc =1

; REa i verifichera nella misura n

menti nella pratica del s. si verilicher: : e ;

cui si vorra esplicitare il rapporto del s. con la e i

delle virtu e con la vita di preghiera. Neil trattati \ml JI

peccatis 0 «i vizi della lingua» si parla -"“W'”L_"“

smurmur claustralium» (nferiment in Roloff, o.c., p

+-3). 1 maestni della Scolastica, in particolare =

Tommaso, hanno una prospetiiva piu ampia: ¢ssl non

frattano quasi mai del s, come tale, che preleriscono

riallacciare ad altre virmi, come la temperanza o la pru-
denza (cf Salmon, o.c., p. 47:9). Gli scritti morali € asce-
tici dei sec. XV e XVI. su temi quali De bono silentii
religiosorum et saecularium, fondono quanlo era stato
trasmesso dalla tradizione medievale con esempi e sen-
tenze attinti dall’antica letteratura classica: lo seritto-
re francese Giacomo Amyot, vesc. di Auxerre, tradusse
(1542) anche un'opera di Plutarco con il titolo Dut trop
parler; ma scritti del genere non sono tanto originali
ne profondi da impedire la stampa dei testi medievalj
¢ non hanno, sotto questa forma, una diffusione ulte-
riore (cf Roloff, o.c., p. 46). Il b. Paolo —s Giustiniani,
in conformita alla tradizione, dimostra che, se «il s. &1l
principale omamento della solitudine», esso non puo
ne dev'essere assoluto: gli eremiti conversano tra loro
€ con i reclusi (cf J. Leclercq, Seul avec Dieu. La vie
eremitigue d'apres la doctrine du bx Paul Giustiniani,
Parigi 1955, p. 67-70).
Per s. — Ignazio di Loyola le raccomandazioni sul
s. negli Esercizi fanno parte di tutto un insieme di mez-
zi destinati a garantire la tranquillita del corpo e dello
spirito, di conseguenza la capacita di raccogliersi e di
pregare; e stato possibile rilevare paralleli tra queste
pratiche e quelle della meditazione buddhista (cf H.
Waldenfels, Vam Sci weigen des Buddha und den geist-
lichen Ubungen des Ignatius von Loyola, in Strukturen
chrisilicher Existenz, ed. H. Schlier ecc. [Wiirzburg
1968] 139-51): I'A. dimostra che s. Ignazio non vede nel
s. un «valore», ma una «Viaw, un mezzo, la cui esperien-
za dev'essere fatta talvolta in comune, sotto la guida di
un maestro, e che é destinato a condurre a una perso-
nale esperienza spirituale: esso o inseparabile dagli al-
tri mezzi ascetici: utilizzazione della luce, posizioni del
corpo, alimentazione, tutto dev'essere praticato mode-
ratamente e adattato allo scopo richiesto,

Negli Indices delle edizioni degli auteri spirituali
che hgnno scritto dopo il sec. XV, si potrebbe far risa]-
lare cio che concerne il s. Nell'insieme si constatereh-
be che la pratica del s. rimane sensibilmente identica

! Ne_l sec, XIX si-_ fa luce una tendenza ascetica piutto-
s t; nigida, influenzata da diversi dati storici, Cio si ma-
ni esta nel _seu‘or_!e del s. come in tutti gli altri: in alcuni

! ‘_;yl

viene introdotta o generalizzata nelly Vil poi
monastica ¢ altra, la «ricreaziones dj tipo &
cioe i momenti, talvolta prolungati (in
fino a un'ora per due volte al giomo), in

illu_j;ll isti
]

Cuy g si iy Itj
e, come gl studenti dopo le lezioni. L'hm“ hiex \en,
Iz ; Gy At

giocando. Una certa letteratura Spirituale sul I|Ir,_‘

nua a svilupparsi (elenco di opere dei SBh X'\']\l.l\'”.r""
Bruno, o.c., p. 9-10). Tale k‘ll.l (.'un-aidul.l?lmlo Uln. \ n
enuto il s in questo periodo. LII\'\' €s50) L‘I'l(r;.. 1“k|.‘.
nelle costituzioni di alcum Istituti secolay chie ‘_“tn‘fk‘h\.
tevano una vita di comunita, come ad eg in q“u"vm._- )
I'Opiis Dei (cf, ad es., le Onstititiones "’.“”('HH;_‘ \'r:d-l.-l-
dotalis Sanctae Crucis et Operis Deg, Romg |t_}50_' |'.1 ;“_’_
«Quo melus commercium cum Deo frui n"“in;:.:

apud nos silentium servetur, maius €l minys. ),

Nella seconda meta del sec. XX, in maoly 5Tty
comunita si ritrova la pl'fliit‘.a tradizionale del L‘u]],jl
quio (indicato con termini come dialogg, consultag;,,
ne conventuale, circolo di stucho, luogo d 'mmnlm sty
dio [come edilicio], scambio di idee, in Africa: "E-Talaj
bre» = colloquio con capi negri). Queste COMunicayjq,
ni verbali a livello locale o in occasione dj L‘ungm;hi
incontri; simposi ecc., sono completate da relazion;
scritte, sotto forma di notizie, lettere, riviste ece, (ef J
Leclercq, La récréation et le colloque, lc., p- 1720, p,.
rallelamente, si ha uno sforzo intelligente da parte (i
molti per mostrare il contributo che il raccoglimen
favorito dal s., puo dare all’attivita di colore che, per
missione apostolica, devono parlare e, SPEsso, molig
(per es., A. Marc, Le silence, in RAM 27 [1950] 239-307),
Infine, il concilio Vaticano II ha menzionato il S., A880-
ciandolo alla solitudine, come una delle condizioni -
chieste perché negli «istituti dediti interamente alla
contemplaziones» i loro «membri si occuping solo d
Dio» (PC 7). Nelle congregazioni attive ci fu una reazig-
ne contro il s.; si insisteva sulla necessita dj favorire la
conversazione all'interno della comunita per favorire
la capacita di trattare con tutti nel ministero. A motivo
di questa tendenza il raccoglimento ha sofferto e perso
terreno.

Al termine di questo rapido esame della storia del s
nella vita religiosa, sembrano parecchie le conclusioni
da trarre: 1) si & sempre apprezzato un s. di maturita e
di serenita, che misura la parola (come suggeriva s.
Basilio nelle Grandi Regole 13) in base a cio che é wuti-
lex» (secondo il Vangelo); 2) al [atto di tacere, comur:
que, si & generalmente attribuita meno importanza di
quella che si ¢ teso ad accordargli dal sec. XIX alla
meta del XX; 3)il s, quando ¢ stato raccomandato, era
visto non tanto come un atio di rinuncia, quanto come
un mezzo per mantenere «l'ordine della caritas nelle
comunita, evitando i «peccati di linguay, e per favorire
I'unione con Dio nella preghiera; 4) queste constatazio-
ni confermano e illustrano il principio enunciato dif
una badessa del sec, XII, s, —> Ildegarda di Bingen:
«Mantenere sempre il s. e non parlare ¢ cosa mdfzn;
di un uomo» (Explanatio Regulae s. Benedicti: PL 197,
1055D).

Alla bibliografia indicata nel corso dell'articolo, Aggluneete
= peril s in relazione alla manifestazione del divino: AM D1 :l’a-
1l miotivo della Sospensione della vita cosmica come problema Lﬁ;
gioni interreligiose, Comunicazione presentata al Convegio dcrncra-
cieta Italiana dj Storia delle religioni, tenuio in Firenze Prmmt 51970
:i_;:mia toscana di Scienze ¢ Leltere sLa Colombarias il 36313

allecchi 197, : A

— circa il s. monasticg: Feux du désert. L Sulitudes, 1. s;krg;. !’.])n
Presence, Andenne (Belgio) 1975 (raccolta di sentenze); M. S waeri-
Stlence, in MonSt 11 (1975) 12341; B, Kominiak, Lot Cllie ‘;’emm
tur, St Outilien 1950: 1. M. Gomez, £l stlencio menastico... in ogril
181980) 157.91; Fernmes du silence, Texte de M.-A. Donzé, Phet WA
phie de R. Mazin_ Parigi 1982; C, Casagrande, Le regole del pard e
del tacere: ta «Discipling in locationes di Ugo di s. Vittore, in Per B
sioria del costume vducativo, Milano 1983, p, 12747 M. de
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L MonS? 15 (1984) 179-200; 1d., Maftrise de da preverle en vue de
o plation dians des momachismes, \in AA, VY, Parole et sileneq
@ O ncontr Bouddhisies-Chretiens & Pinstitut Karma Ling,
||......||“ colloque, PentecOte 1984, Avrillard 1985, p, 16485 P, 1. Gehl
fes v I

Aces 0 silentinmy Varieties of Monasiic Silonce i the Medie val
DT A LEAE R s \
I o 18 (1987) 125:60; 8. Papn, [ segni del s

il

[
W
it

o, i Vi  Napoli 1987 (con

(1L

I“L:;‘r;lrll""',”!“‘ per segni R, Barakai, Cisteretan Sien I
Kalamazo0 (Mich., USA) 1975 W. Jarecki, Signa loguendi. Die clunia
N cclien Signa Listen etngedetter und herausgegeben, Baden Baden
;.I}_\-[ A Daviil, ‘-,I.J,”,l_-,-,:l-g par signes chez les moines, [ caldalogn
de signes g ,J'.-‘-.f;.ru.l.n ..i'f" f-’('II—H_-'I!I AANVV. Sous la Régle de Sy
Rertoft, GINEVr Parigi 1982, P _‘\I T4, Finora gl studi sul linguaggio
Honastico @ segni si sono limitati a stabilive 1 dadi oi fatto, cioe a
Sirire 1a documentazione Bisognerebbe andare oltre; con wia anali
o semelotica di questo sistema di comunicazione. (Un esenipio, an
che se non riferito al monachesimo, in D, Williams, The Arins e
Hands, with Spei il Reference (o an Anelo-Savon St System: in
sentotica 21 [1977] 23-73); Moanastic Sign Language, a cura oi 1. Umi
ker-Sebeok ¢ Th. A, Sebeok (Approaches 1o Semioties 76), Berlino
Nuova York-Amsterdam 1987 (raccoglie i principali studi sull'aigo

menie)

aHEage

- una raccolta di testl sul s seritii negh ultimi centsmnl in:
AANV, I s, a cura di M. Baldini, Vicenza 1985,
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canomica ad Ari: i :
Avelling) e il El*;-.‘ll.llt,‘l‘;tl\t];ltl:;:k.{l.:‘:‘:t-]--.n““,’m"“,]' prov. &
slastica con breve apostolico l[z'.t” ".‘l‘i”tl\ azione cocle-
Giovanni XX1II, Da quella datg f'»."'mht”f{’ﬂ
<111 a data i 8. O, dell
dono dalla S, C. per il Clero
da parte del g :
6.11.1960,

I 8. 0. della C. =i ¢ui membr provengono d
parte del mondo (Austria, Giordania, 11
l‘nrl_n_y_;nllu. USA, Svizzera, Zaire ccc.) - sono sacerdoti
¢ l;ml'| (nomini ¢ donne) che osservano la pratica dei
consigli evangelici e vivono in comunita o in famiglia
I't'p:l)l:l!i da uno statuto approvato dalla S. C. pu‘\r ii.
Clero il 3.7.1964, ¢ hanno la responsabilita di tutte le
case dell'associazione e delle varie consociazioni.

Queste sono:

e di papa
vl a C. dipen-
rconoscimento civil

Ty 1 i :;
overno italiano eva stato concesso il

a ogni
alia, Polonia,

- la «Lega sacerdotale marianas, di cui si & gia
parlato;

~ 1 aVolontari della soflerenzas (e relativo ramo

femminile), fondati il 17.5.1947 ¢ approvati anch'essi
nel breve Valde probandae del 1960, Attualmente sono
circa 60.000 e sono diffusi, oltre che in Italia, in 42
nazioni;

— i «Fratelli degli ammalati», sorti a Lourdes il 15.
9.1952 e approvati anch'essi nel breve Valde proban-
dae. Essi sono i fratelli sani che si impegnane accanto
ai fratelli malati per la realizzazione delle richieste
espresse dalla Madonna a Lourdes ¢ a Fatima. Attual-
mente sono circa 5.000.

Per andare incontro alle esigenze formative degli
iscritti alle diverse branche dell'associazione, mons.
Novarese ha dato vita — nel corso degli anni — a svaria-
te iniziative: esercizi spirituali, attivita giornalistico-ra-
diofoniche, laboratori, scuole di addestramento pro-
fessionale per handicappati, un centro psicopedagogi-
co-etico-spirituale, predicazioni di missioni, ecc.

Nel 1986 llistituto contava una quindicina di case in
ITtalia e 5 all'estero (1 in Francia, a Lourdes; 1 in Israe-
le, a Gerusalemme; 1 in Portogallo, a Fatima; 2 in Sviz-
zera); i S. O. della C. erano 176 di cui 15 sacerdoti, 3
arcivescovi nunzi e | vescovo emerito di Zacapa, in
Guatemala, e 30 erano i giovani che si preparavano al
sacerdozio: 130 erano invece i membri nel ramo femmi-
nile. I sacerdoti, che entrano nell'associazione gia ordi-
nati, restano incardinati nella propria diocesi di origi-
ne, pur dipendendo dall'’Associazione; mentre coloro
che diventano sacerdoti nell’Associazione, vengono in-
cardinati nella diocesi di Aviano Irpino a norma di
statuto.

Scyitti di mons. Novarese: Preghiere ed esortazioni, a cura di E. M.

_ Psorulla, Roma 1984; Pensieri, ivi 1985, Altrl seriti 8§ trovano nelle
riviste delllistituto,

Su di lui: B. M: Psorulla, Luigi Novarese, apostolo der malati, Roma
1985,

Tra le riviste curate dalllistituto ¢f in particolave: Liancora (19504,
rivista mensile inviata gratuitamente agli ammalati; Lancora nel-
Vunita di salere (1978, bimestrale di studio; Liancora dei piceolt
(1979.), trimestrale per i bambini malati iscritti all’Associazione,

SILENZIOSE OPERAIE della CROCE: — Silenzio-

si operai della Croce.

SILENZIOSI OPERALI della CROCE. — Pia unione
fondata da mons. Luigi Novarese e canonicamente ap-
provata il 24.11.1960.

I. Il fondatore. — Nato a Casale Monferrato (Alessan-
dria) il 29.7.1914, perse il padre quando ancor non ave-
va un anno (nell’aprile del 1915) e nel 1923, in seguito a
una brutta caduta, si ammalo gravemente ¢ per ben 8
anni rimase ingessato per coxite tubercolare destra
con numerosi ascessi. La guarigione (avvenuta nel
1931 e attribuita all'intercessione di s. — Giovanni Bo-
sco) gli permise di continuare gli studi liceali. Egli in-
tendeva iscriversi poi alla Facolta di medicina a Tori-
no e aiutare i malati di cui aveva sperimentato le diffi-
colta. Alla morte della madre (1935), pero, decise inve-
ce di farsi sacerdote. Sostenuto dal p. Ferro, suo diret-
tore spirituale e poi arcv. di Reggio Calabria, vesti l'abi-
to clericale a Casale il 27.10.1935 e fu poi ordinato sacer-

dote a Roma il 17.12.1938.

A Roma consegui la licenza in teologia (1939) e la
laurea in diritto canonico (1942) presso la Pontificia
Universita Gregoriana, ¢ nel 1945 il diploma di avvoca-
to rotale presso la Sacra Romana Rota. Nel 1942 era
stato chiamato dall’allora mons. Montini (poi papa
Paolo VI) presso la Segreteria di Stato, dove Iavnrc}'
sino al 1972, quando dal Papa venne distaccato per ri-
coprire lincarico dell’assistenza religiosa ospedaliera
in Italia, ufficio che tenne sino al luglio 1977, dedican-
dosi poi alla cura dei suoi istituti e mantenendo la sua
dimora a Roma, dove morf il 20.7.1984.

2. Listituto. — Gia nel 1943, seguendo il suo ideale di
lavorare a favore dei malati, aveva dato vita, con |'ap-
poggio del p. Gabriele Roschini (f 1977), OSM, alla «Le-
ga sacerdotale mariana» con lintento di sostenere e
aiutare i sacerdoti malati e poveri 0 comunque biso-
gnosi. Desiderando poi dedicarsi pitt ampiamente al
servizio dei malati, ottenne da mons. Montini il per-
messo di iniziare 'apostolato dei «Volontari della sof-
ferenza», cioe di malati desiderosi di offrire le loro sof-
ferenze per l'attuazione delle richieste espresse dalla
Madonna a Lourdes e a Fatima. L'incontro con Elvira
Myriam Psorulla (di padre greco e madre italiana, na-
1a a Haifa. lsracled88ll.1910), confondatrice e prima

G. Rocea

SILOS. — Monastero benedettino spagnolo, situato
tra i monti della parte sud-orientale della provincia di
Burgos, a 57 km. dalla capitale; dedicato dapprima a s.
Sebastiano, poi all'abate s. Domenico,

La sua origine & remotissima, tanto che si crede esi-
stesse gia al tempo dei primi re cattolici di Toledo,
forse fondato da uno di essi. Un conte di nome Fernan-



