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INTRODUZIONE

Il senso dell’incomprensibilita del mistero divieca sempre presente fin
dall'inizio nellinsegnamento della chiesa. Il cdic Lateranense IV pro-
clamo che wuno solo e il vero Dio, eterno e immenso, onnip@temmuta-
bile, incomprensibile e ineffabile, Padre, Figli®Geirito Sante'. Lo stesso
concilio affermo anche la grande differenza frariéatore e la creatura:
«perché tra il creatore e la creatura, per quant@gde sia la somiglianza,
maggiore & la differenza (dissimilitudd) Gli stessi attributi divini vengo-
no richiamati dalla costituzione dogmatidai Filius del concilio Vaticano
|. La costituzione appoggiandosi all'insegnamerdtladdistanza fra il crea-
tore e le creature del Lateranense 1V dichiaroRioe«realmente ed essen-
zialmente distinto dal mondce d4neffabilmente elevato (ineffabiliter excel-
sus) al di sopra di tutto cio che é e che puo essencepito al di fuori da
lui»®. Il Concilio Vaticano 1l aggiunge nella sua castibne dogmatic®ei
Verbuml'attributo dell'invisibilita diving.

| concili vaticani sottolineano insieme con I'edima Humani Generigli
Pio XII che fra le cose divine esiste chedk ger sé inaccessibile alla ra-
gione (humanae rationi per se imperwia)ll Concilio Vaticano 1l espone
che i bGeni divini superano assolutamente la comprensione della mente
umana-’.

' DH 800, cf. DH 804.

> DH 8086.

3 CoNciLIo VATICANO |, Costituzione dogmaticBei Filius sulla fede cattolica, cap. 1
(DH 3001).

* CoNciLIo VATICANO I, Costituzione dogmaticBei Verbumsulla rivelazione divina
2, AAS 58 (1966) 818.

® Dej Filius cap. 2 (DH 3005), cDei Verbum6; Ro XlI, Lettere encicliceHumani
generis AAS 42 (1950) 562.

® Dei Verbume.
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In questo elaborato proviamo esaminare le cosaaliviche noi perfet-
tamente non possiamo comprendere — attraversodee opoprattuttd.a
Vita di Mosedi un vescovo cappadoco, Gregorio di Nissa. Lerca della
possibilita del conoscere, vedere Dio e soltartozio della teologia. La
stessa ricerca e anche l'inizio della mistica dadebntemplazione dei mi-
steri della Trinita, di Cristo. Nella prima partattiamo sulla storia dei
concetti della teologia negativa fin del Nissenoj geguendo nella parte
prossima particolarmente esaminiamo la presenzh a@egenni apofatici
nella sua opera Vita di Mosé. Nell’'ultima parteaterso le tre teofanie di
Mosé cerchiamo anche noi la possibilita di vedeie éncludendo con
alcune osservazioni supplementari.

1. Gli accenni biografici di Gregorio di Nissa

Il Nisseno insieme con il suo fratello maggioresiia e il loro amico
comune, Gregorio Nazianzeno sono conosciuti conappadoci denomi-
nati dopo la loro regione, Cappadocia. Gregorio @am autore che si trat-
ta molto — tranne alcuni accenni — sulla sua vékersue opere, percio ri-
guardando anche il suo anno di nascita non possedia riferimento au-
tentico e certo. Consideriamo I'anno di nascita sled fratello maggiore
attorno al 329, il Nisseno nacque dopo di Basihtgrno al 335; Gerhard
May propone una data fra il 335 e 34Balvatore Lilla indica la sua nascita
tra il 332 e il 338 Nella sua famiglia cristiana insieme con ricevd#
prima educazione dalla sua madre e dalla sua aarelhgiore Macririae
anche dal suo fratello Basilio che viene chiamatastdegorio come mae-
stro G1déokarog).™

Gregorio ricevette I'educazione culturale e filasafin una scuola reto-
rica a Cesarea di Cappadocia, dove fra le sugdetitorse probabilmente
Platone, Aristotele, scritti degli stoici e anchietio'. La nostra cono-
scenza sia del suo mestiere retorico sia dellaism@oniugale é stata offu-
scata. Su quest’ultimo troviamo soltanto un accemlta sua prima opera
che si tratta sulla verginita Il retore sposato approfondi la sua erudizione
filosofica con quella di teologia: esamina non &b la Bibbia, ma anche

" Cf. May, G., «Die Chronologie Die Chronologie des Lebens dad Werke des
Gregor von Nyssa», iHARL, M., ed., Ecriture et culture philosophique dans la pensée
de Grégoire de Nysse. Actes du colloque de Chewvet@g—-26 septembre 1969B.

8 Cf. GREGORIO DINISSA, La verginity Introduzione, 9.

% Cf. MARAVAL , P., «Biografia di Gregorio di Nissa@ND 117—129.

10 Cf. GREGORIO DINISSA, De hominis opificid PG 44,125B).

L Cf. MAaRAVAL , P., «Biografia di Gregorio di Nissa8ND 117-129.

12 GREGORIO DINISSA, La verginitalll,1; cf. DANIELOU, J., «Le mariage de Grégoire
de Nysse», 71-78.
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lesse soprattutto le opere degli esegeti alessatidDopo alcun anni di
lavoro come retore astrae da questa vita laicaoviesacerdozio. Nel 372
Gregorio divenisse vescovo di Nissa dalle manistel fratello maggiore.
Gia nei primi anni del suo episcopato esperimeatoersecuzione da parte
dei vescouvi filoariani. La sua fuga duro duranteugiimi anni dell'imperio
dell’ariano Valente e viene citata nel suo trataitha vita di Macrin&.

Dopo il suo ritorno, nel 379 venne nella vita de$s$¢no un altro dram-
ma: la morte del Basilio. Continuo la controversimomiana gia iniziata
da Basilio con Eunomid: scrisse i tre libri del suGontro Eunomid fra il
380 e il 383 e poi iConfutazione della professione di fede di Eundmib
culmine sia del lavoro teologico dei padri cappadoe delle controversie
(neo)ariane del IV secolo fu nel 381 il conciliostantinopolitano e il cui
Simbolo dove partecipo anche Gregorio come vesdiwgissa. Dopo la
partecipazione al concilio il Nisseno scrisse iidtaitati ascetici e piu ma-
turi: le dodici omilie sul Cantico dei Cantici edidentementd.a vita di
Mosélsé La data precisa della sua morte & sconosciusa. Danielou pone
il 395~

2. La formazione della Vita di Mose

La Vita di Mosée considerata fra le opere piu mature di Greg&@eb-
bene occorre nell'opera I'espressiormpelli bianchi {§§ zoia adry)», la
data non e basata su questo termine, ma sullaugfith matura che brilla
attraverso i passi del libro. Secondo il cardirgdeuita lavita di Mosee |l
capolavoro del NisseAb

La datazione dell'opera ascetica e incerta. La patgrobabile secondo
Ronald E. Heine € piu vicino alla formazione @eintro Eunomiola meta
degli anni 386" Lo studioso francese si tratta sulla Vita di Mésele ul-

13 Cf. MarAvAL , P., «Biografia di Gregorio di NissaBND 117-129.

14 Cf. GREGORIO DINISSA, Vita di Santa Macrindl5.

15 Su Eunomio: NRA, M., «Eunomio» GND 274-282; @GVALCANTI, E., Studi Eu-
nomianj Orientalia Christiana Analecta 202, Pontificiunstitutum Orientalium Stu-
diorum, Roma 1976.

18 Cf. HALL, S.G., «Contra Eunomium | et IISND 135-143; Riz ALbAz, J.C.,
«Contra Eunomium IlI»GND 143-146.

17 GREGORIO DINISSA, Teologia trinitaria LII-LVIII.

18 Cf. MARAVAL , P., «Cronologia delle opereSND 180—190.

19 DaNIELOU, J., «Le mariage de Grégoire de Nysse», 78.

20 DaNIELOU, J., Platonisme et théologie mistiquiL .

21 Cf. HEINE, R.E., Perfection in the virtous lifel5.
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time opere di Gregorfd. Manlio Simonetti la data nella sliatroduzione
anche intorno al 390

Il titolo dell’opera €ellepi apebiic fitot gig OV Biov Mwiboéwg (Sulla virtu
ovvero La vita di MoséY. La struttura dell'opera su Mosé possiamo divi-
dere con un’introduzione (1,1-15) e con un epil¢g305-321) due parte:
nel primo libro {ctopio. — storia) racconta il Nisseno la biografia di Mose
seguendo i libri del’Esodo e i Numeri; nella sedarparte ewpia — inter-
pretazione spirituale), infatti, la esamina spaitoente.

Nel brano di 11,319 in un manoscritto (Codex Siitait 330) troviamo
come destinatario il nome di CesariKo(cdaprog), I'edizione delSources
Chretiennescurata da Jean Danielou e anche la traduzione sAr€eBri-
gatti e basata su quella. Gregorio indica in urs@aanche lo scopo di
guest'opera: Roiché infatti nella lettera, che mi hai inviato iicente, mi
chiedi di scriverti qualche consiglio sulla vitarpetta, ho ritenuto conve-
niente proporti con le mie parole nulla che possesé¢ esserti altrimenti
utile, ma qualcosa che certamente potra riuscire teenon vano esempio
di ubbedienzs®. Gregorio in questa opera scrive su Mosé comesame
pio di vita roderypo Biov)* e una prefigurazionetroc) di Cristd”.

%2 Cf. DANIELOU, J., «La chronologie des ouvres de Grégoire de Ny4€63.
23 Cf. VM, Introduzione, XIX.
24 per il titolo: GELION, A.C., Philonic Exegesiss3—64.
25
VM 1,2.
2 Cf. VM 1,15.
2T Cf. VM 11,216.
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Antefatti della teologia negativa di Gregorio di Nssa

1. Le influenze filosofiche della teologia negativa

Sia gli studi di Gregorio, sia la sua teologia éalie origini dalla filoso-
fia soprattutto platonica. Nella sua relazione fsicon questa moglie
straniera nella Vita di Mose segue la linea dei puedecessori come Giu-
stino, Clemente e OrigeneC infatti anche nella cultura profana una
parte con la quale non dobbiamo rifiutare di uniadifine di generare la
virtu. Infatti la filosofia morale e della naturaofrebbe diventare moglie,
amica, consorte per una vita superiore, solo ckaai parti nulla arrechi-
no di contaminazione stranies&. Afferma anche I'utilita delle ricchezze
dell'intelletto, della cultura profana come un dandedicarlo a Dié’

La problematica dell'inconoscibilita della naturialdo e basata sui fon-
damenti filosofici di Platori@ che nel suo dialogdimeoscrive sulla diffi-
colta della scoperta del poeta e del padre dellansp: Ma questo e diffi-
cile, trovare chi sia padrenfrjp) e poeta fowmric) di questo universo, e
quando si sia trovato & impossibile esprimerlo ti.tf* Questo & un pen-
siero primario e iniziale per la storia della tegpbonegativa che poi ripren-
dono non soltanto i filosofi ma anche gli scrittoristiani dell’antichita a
partire da Giustin®. In un altro dialogo, nel suBarmenidel’amico della

28VM 11,37.

29 Cf. VM 11,115-116.

%0 Sulla teologia negativa del platonismosRBBINE, D., The unknown God. Negati-
ve theology in the platonic tradition. Plato to &gena Louvain Theological and Pasto-
ral Monographs 19, Peters Press, Louvain 1995.

31 pLATONE, Timeo28c, cf. b., LetteraVIl 341c.

32 Cf. ALONE, De specialibus legibus32; GusTINO, Il Apologia 10 (PG 6,461A);
CLEMENTE, StromatiV 11,78.1 (PG 9,116B); V 14,92.3 (PG 9,136ABRIGENE, Con-
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verita espone sull’'uno chaen c’é di esso né nome né discorso né scienza
né opinione[...] Non c’é quindi modo né di nominarlo né di farlogetfo
di un discorso né di opinione su di esso né di soado, non c’é niente fra
le cose che sono che ne abbia sensazinén questo dialogo compare
anche l'affermazione dell'infinita:l«no e illimitato (@zeipov), se non ha
né principio né fine**. Il pensiero platonico espone anche il parados$o d
movimento dell’'uno: ré sta fermo, né si muova

L'influenza di Plotino sul pensiero teologico diegorio & evident? ||
filosofo platonico basando sulle considerazioniratiptto parmenidee si
tratta nei suoEnneadisull’'uno semplicedniotv)®’ che & non solo al di 1a
delle cose sensibili e intelligibili, bensi anchalala dell’'esser&. L'uno &
«ineffabile ¢ppnroc)»*: «Noi diciamo infatti quello che Egli non &, ma non
diciamo quello che »°. Plotino usa il verbo contemplar@sopar) per
descrivere la conosceriza

2. Gli accenni dell’apofatismo nella Scrittura

Il pensiero teologico e inseparabilmente legata pdlrola di Dio, per cui
S flzeve osservare anche le radici biblici del pmosapofatico del Nisse-
no™.
| passi del problema della conoscenza di Dio tmmaasoprattutto
nel’Esodo fra i libri veterotestamentari. Nellee tteofanie esperimento
Mose la presenza divina piu profondamente nellavéiaa La prima € la
luce del roveto ardente (Es 3,1-22), la secondzla nube (Es 19,16-25),

infine la terza & nella tenebra (Es 2021Gregorio neDmelia X! sul Can-

tra CelsumVIl,42-43 (PG 11,1480D-1484B);REGORIO DINAZIANZO, Orazione28,4;
GREGORIO DINISsSA, Contra Eunomidl, 71 (GNO I, 248,1-3).

33 pPLATONE, Parmenidel42a.

*vi. 137d.

% vi. 139b.

36 MoREsCHIN| C., | Padri Cappadogi176—189.

37 PLoTINO, EnneadiV 4,1.

8 Cf.IviV 3,13;V 4,1; V 5,6.

*¥vi V 3,13.

40 lvi V 3,14:Kai yap Aéyopev, 8 pi Eotv: & 8¢ EoTv, 00 Aéyopev.

*LCf. Ivi V 5,6; VI 8,19; VI 9,11.

“2 per le radice dell’apofatismo nella Scritturaxd®a, G.P.,Speaking the Incompre-
hensible GodThe Catholic University of America Press, Washamg2004, 7—-9; MN-
DIN, B., Il problema del linguaggio teologi¢®iblioteca di teologia contemporanea 008,
Queriniana, Brescia 1971, 36—40.

3 Nella descrizione della storia Gregorio non sesuettamente il testo della LXX.
Gli altri motivi della terza teofania vengono dabbo Es 33,7-23. Veramente nel testo
ebraico c’e un quarto teofania per Mose ed anchaltgl (Es 24,9-11): ma nel versetto
10 la frase widero Dio d’'Israele fx7 5758 nx 872)» nel testo dei Settanta, € tradotta
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ticig1 dei Canticiespone queste tre teofanie come itinerario splatdi Mo-
se™.

Nel brano del roveto ardente Dio rivelo il suo nopee Mose. Nel passo
sono presente anche tre nomi: La misteriosa espnesdella presenza di-
vina «lo sono colui che sono», il secondo nomearda al passato — «ll
Signore, il Dio dei vostri padri, il Dio di Abramd,Dio di Isacco e il Dio
di Giacobbe», il terzo invece la sacra tetragraroh®nel testo greco e tra-
dotta con il termine Signora&gpioc). Secondo Walter Kasper il primo no-
me (% WX mIR) esprime soltanto la presenza storica del divinmg
promessa che Dio € qui. La versione greca dei8attahe € usata anche
dal Nissen®, nel versetto 14 tradurre il testo masoretico l&@spressione
&y i 6 Gv esponendo un’enunciazione ontolodita.

Per Gregorio la relazione fra Dio e Mosée culmindieneofanie sul Si-
nai: dal racconto delle teofanie per il Nissenangartante il versetto di
Esodo 20,21: Mosé si avvicino alla nube oscurap{y), dove c’era Dio.
Quest’oscurita divinad(yvogoc), che nel testo della LXX ricorre in questo
senso raramente, € uno dei fondamenti della teolmgofatica del vescovo
di Nissd".

Dal Nuovo Testamento Gregorio si appoggia soptattak VVangelo di
Giovanni e alle lettere di San Paolo. Il Nisserta & frase finale del pro-
logo giovanneo: Rio nessuno I'ha visto mai. L’'Unigenito Dio, chenel
seno del Padre, egli lo ha rivelatdGv 1,18§%. Anche Paolo che &l«no-
dello cristiano e mistico per eccellen?d nelle sue lettere tratta su
quest’invisibilita: «lopo la creazione del mondo Dio manifestd ad essi |
sue proprieta invisibili 4o ddpara avrov), come la sua eterna potenza e la
sua divinita, che si rendono visibili all'intelligga mediante le opere da lui
fatte> (Rom 1,20%. Espone che quest'invisibilitd dura soltanto dteda
vita terrena: «Adesso vediamo come in uno specahiopmagine; ma al-

con «idero il posto, dove stette il Dio d’Israelgdov tov témov, ob eiotijxer éxel 6 Oeog
700 loponl)».

44 GREGORIO DINISsA, In Canticum CanticorunX! (GNO VI, 322,8-323,9); cf. B
NIELOU, J.,Platonisme et théologie mistiquk7—26.202.

> QuasTEN, J., Patrologiall., 258.

9 Cf. KasPER W., Il Dio di Gestl Crista203—205.

47 Cf. Es 20,21; Deut 4,11;5,22; Sir 45,5. | versaitiEs 20,21 e Deut 5,22 sono nelle
racconte del Decalogo, di cui € un punto focalertabizione dei idoli antropomorfici.

8 hedv 00delc Ebpukev TOTOTE HOVOyeEViC Bedc O BV glg TOV KOATOV TOD TOTpOC
éxeivog éénynoato. Cf. VM 11,163,10.

9 BERNARD, C.A.,, Il Dio dei mistici 135; cf.VM I1,178,3-10.

*0 Cf. GREGORIO DINISSA, In Canticum CanticorurX! (GNO VI, 339,14-16).
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lora vedremo faccia a faccfpin questa vita @amminiamo nella fed@
miotewe) € non ancora nella visioned i eidovc)»*%. Nella prima lettera a
Timoteo scrive su Dio:iksolo che possiede I'immortalita e abita una luce
inaccessibile, che nessun uomo mai vide né pottaree>.

3. La retroterra teologica dell’apofatismo di Gregaio di Nissa

L'interpretazione della filosofia di Platone delsdNeno, e anche la sua
esegesi spirituale segue le linee alessandrindati®’. Lesempio di Mo-
sé e di Abramo nelle opere del filosofo ebraicoadtoncoerente con le ope-
re del Nissend. In proposito del concetto platonico dell'inconibdita,
dell'inesprimibilita e dellinfinita si tratta su iD. Filone € molto collegato
con Gregorio di Nissa, perché lui conosce ben®il soncetti e scritti, ma
ricorrono anche le differenze fra di lotbNelle sue opereesprime che
I'inconoscibilita di Dio: ©io e ineffabile ¢ppnroc), € certo anche inintel-
ligibile (drepivénroc) e inafferabile’. Questa deriva dalla grande distanza
(Swaotpa) fra la creatura e la Sua nattirdata questa distanza Filone ne-
ga la concezione antropomorfica di Did:uk non ha da prendersi cura
della salute, come not’. «E certamente non avrebbe bisogno di osthi
La concezione antropomorfica e fondata da un lalle scostruzioni miti-

*1 BAémopev yap EpTL U £60MTPOL &v aiviypaTy, TOTE 8E TPOSOTOV TPOC TPOCOTOV;
cf. VM 11,232; In Canticum Canticorunxl (GNO VI, 324,17-18).

%2 Cf. Contra Eunomiunl,86 (GNO I, 252,9).

23§ névog Exmv GBavaciov, pdS oik@V ATPOcIToV, OV £1dev 0VdEIC vOpdTOV 0V8E
idelv dvvarar; cf. Contra Eunomiundll/VI111,9.11 (GNO I, 241,16;242,21).

>* Sulla dottrina di Filone: BNIELOU, J., Filone d'Alessandria Edizioni Arkeios,
Roma 1991; BNIA, D.T., Philo in early Christian literature. A surveyortress Press,
Assen—Van Gorcum—Minneapolis 19930MKER, W., Fortschritt und Vollendung bei
Philo von Alexandrien. Eine Studie zur Geschiclge fFfémmigkeit Hinrichs, Leipzig
1939.

® Fra i scritti filonici sono importanti soprattuttoDe Abrahamce I'omonimoVita
di Moseériguardo all’esegesi di Gregorio. Anche Gregorimltre Mosé — scrive su
Abramo nel secondo libro del suo Contro Eunomi@4H92). Per le origini filoniche
dell’esegesi del Nisseno:EGION, A.C., Philonic Exegesis in Gregory of Nyssa's De Vita
Moysis.

°® RuINA, D., Filone di Alessandria nella prima letteratura ciimta, 266—270; M
RA, M., «Filone di Alessandria%x;ND 287-289.

" FILONE, Il mutamento dei none perché avvien&5, cf, b., La posterita di Caino
62, b., Le allegoria delle leggill,207.

8 | a posterita di Cain®0.

> 'immutabilita di Dio57.

% |vi 58; cf. b., La migrazione di Abramd2.
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che di uomini empf*, d’altro lato invece viene introdottgper istrurie
(didaokalia) la massa®. Dio @ diverso non solo dal’'uomo, bensi anche
dal mondo: 4Dio non € come un uomao”, ma neppure come il cielé,co-
me il monde®®. Lui «al di sopra sia dello spazio, sia del temo

E importante la distinzione filonica fra la natufassenza di Dio e le
sue potenze, le sue creature, perché questa raceerdmente Filone a
Gregorio e ai due altri padri cappadoci.

Tutto cio che deriva da Dio é accessibile alla cangione del’'uomo virtuo-
so, mentre Egli solo, in Se stesso, resta incohibsdpikatdinntog). Incono-
scibile almeno per intuizionetfospoAr) diretta e immediata (per mezzo di
questa, infatti, potrebbe rivelarsi la Sua natungg,conoscibile a partire dalle
Potenze quvaueig) che Lo seguono e L'accompagnano: queste noraneda
Sua essenza, ma la Sua esistenza, a partire daéieda Lui prodott&

Secondo il filosofo ebreo le creature mostranornb |Artefice, come una
casa indica il suo artefice:

Se qualcuno vedesse una casa mirabilmente costeiitsuoi vestiboli, porti-
cati, nell'ala per gli uomini e per le donne e utté le altre parti, certo si fa-
rebbe un’idea dell’arteficg...] allora certamente ne concluderebbe che tutte
gueste cose sono state costituite non senza upearfietta, e pure che esisteva
ed esiste un artefice di questo universo: cioé Dadoro, dunque, che la pen-
sano in tal modo colgono Dio attraverso la sua “@hbriconoscendo
I'Artefice dalle sue operé&

Fra gli scrittori cristiani € Giustino che collegaoncetto della inespri-
mibilita di Platone con il pensiero cristiano. Medue due apologie si tratta
sul Dio ingenerato(ayévvntoc) e indicibile (&ppnroc)®’, anche nega le de-
nominazioni divin€. Lui & il primo che sincronizza la filosofia cam teo-
logia. Nella sudl Apologiacita la famosa frase di Platone quando scrive su
Socrate che cercava anche di spingere gli uonimicahoscenza del Db

®1 l'immutabilita di Dio59; cf. b., Le allegoria delle leggill,207.

®2 | 'immutabilita di Dio54.

®3 immutabilita di Dio 62.

® | a posterita di Caindl4, cf. b., L'immutabilit di Dio 32, b., Le allegoria delle
leggi lll,6.

®La posterita di Caind.69, cf. b., Le allegoria delle leggi,38.

% e allegoria delle leggill,98-99; cf. b. La posterita di Caind.69.

7 Cf. GusTINo, | Apologia 61 (PG 6,421B), d., Il Apologia 10.12.13 (PG
6,461B.464B.465C).

68 Cf. 1 Apologia61.63 (PG 6,421B.423A)p!, Il Apologia6 (PG 6,453A).

%9 Cf. Ivi 10 (PG 6,461A).
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Nel suoDialogo con Trifoneesclude un Dio antropomorfico concepito se-
condo il senso letterale della Scrittura che nassenato:

E quando dice: «Vedro i cieli, opera delle tuexditgal 8,4), se non intendero
in modo non assenato, cosi come fanno i vostri tnaequali pensano che |l
Dio ingenerato, Padre dell’universo, abbia maredpidita e anima come un
essere composito, e per questo insegnano che rié Badstesso € apparso ad
Abramo e a Giacobb?.

Fra gli apologeti dei primi secoli non solo Giustinsa i termini negati-
vi. Secondo Taziano Dio invisibile e ineffabileon € visibile agli occhi
dell'uomo, né & comprensibile in alcun meto Per 'uomo che non & in-
finito ma limitato esistono le regioni con una lmwsita inaccessibile
(péyyoc toic &viedBev avBpdmoic dmpdsttov) di cui non si pud parlafe
Atenagora afferma che Di@«no, ingenerataifsvvnyrog), eterno §iodiog),
invisibile (@oparog), impassibile ¢rabi), incomprensibile dxatdinnroc) €
sconfinato ¢ypnroc)»">. Similmente tratta su Dio anche Teofilo di Antio-
chia: «'immagine di Dio o eidoc 100 O=00) € inesprimibile e inenarrabile
(dvéxppaotog), Né pud essere vista con gli occhi del cefpal vescovo di
Antiochia osserva anche la conoscenza naturaléodcti® «on puo essere
visto con gli occhi umani, ma si vede e si conagttaverso la provvidenza
e le sue operg®.

Ireneo esprime che 'uomo non e capace comprenuerge stesso, né
Dio incommensurabile ed incomprensibile:

Se dunque I'uomo non puo comprendere 'estensidaegeandezza dalla sua
mano, come potra conoscere o concepire nel cuoiiarosi grande?...]
Nessuno puo esprimere la grandezza di Dio a paldite cose create e chiun-
gue pensa in maniera degna di Dio riconosceraabad grandezza non viene
meno, ma sostiene tutte le cose a arriva fino @&dai con nof’

Il vescovo di Lione esaminando I'esempio di Modemafia che kuomo
& I'incapace di vedere Dig’.

Fra gli scritti clementini troviamo anche riferimiedella teologia nega-
tiva soprattutto nei sudtromati Clement& afferma che Dio al di sopra

O Dialogo con Trifonel14 (PG 6,740AB), clvi 127 (PG 6,772B).
" TazianO, Discorso ai grecid (PG 6,813A).

2 Cf. Ivi 20 (PG 6,852B).

3 ATENAGORA, Supplica per i cristianl0 (PG 6,908B).

" TeoFiLo, Ad Autolicol,3 (PG 6,1028BC).

®vi 1,5 (PG 6,1032A).

% |RENEQ, Contro le eresidV 19,3.

TIvi IV 20,9.
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del mondo e dei suoi limiti creatiPeiché Dionon € in un luogo, tenebro-
S0 0 no, ma al di sopra d’ogni luogo e tempo e peta del creato; per cui
non si trova mai in un parte, né come contenenteomée contenuto, o per
delimitazione o per sezion€. Secondo I'’Alessandrino Dio esiste non sol-
tanto fuori del luogo, ma anche al di la dei nostmcetti e pensieri, della
nostra natura: ikDio dell’'universo, che sta al di sopra d’ogni m&ero,
d’ogni concetto {rep mioav pwviy kai iy vonqua koi wécov évvoeav)»
Da conseguenza la ragione umana non e capacetpedate comprendere
il divino: «Dio non & apprendibile né esprimibile da parte degimini ma
solo e conoscibile mediante la potenza che da taggule. Infatti I'oggetto
della ricerca € incorporeoddrc) e invisibile, ma la grazia della “gnosi”
proviene da Lui attraverso il Figlid". Percid conosciamo soltantman
cid che &, ma cid che non &t & douv, 8 6¢ iy donr yvwpioavied)»*2. |l
padre greco anche negando che Dio sarebbe espeirafférma che lui €
«inesprimibile ¢plsyrroc)»> e dncircoscrivibile Grepiypagoc)»™ da par-
te delluomo. Troviamo un bel passo sull'inespriiliiéd dove ricorre un
gruppo dei termini della teologia negativa @éerprivativo:

Come potrebbe essere definito Colui che non é nérgené alterita né specie
né individuo né numero, e nemmeno accidente néestmggui qualcosa possa
capitare come accidente? Né lo si potrebbe ditamennte un tutto: il tutto e

dell'ordine della grandezza, ed Egli € il Padrd’'deiverso. Né, infine, si puo

parlare di parti in Lui, poiché I'Uno e indivisibil per questo € anche infinito,
non nel senso dell'impossibilita di percorrerlo, del’assenza di distanze e di
dimensioni, e pertanto & senza figura e innomir&bil

8 Sulla teologia negativa di AlessandriacMeLLAND, J.C.,God the Anonymous. A
Study in Alexandrian Philosophical Theolodatristic Monograph Series 4, Philadel-
phia Patristic Foundation, Cambridge 1976.

9 CLEMENTE, Stromatill 2,6.2 (PG 8,937A); cflbid. V 11,71.5 (PG 9,109A); V
11,74.4-5 (PG 9,111BC); VI1 6,30.1 (PG 9,440B).

8 |vi vV 10,65.2 (PG 8,100B); chid. 11 5,21.1 (PG 8,953A).

81 |vi vV 11,71.5 (PG 9,109B); chid. V 18,166.1-2.

8 vi V 11,71.4 (PG 9,109A).

8vi v 12,79.1 (PG 9,117A).

8 vi Vv 11,74.4 (PG 9,111C).

8 Ivi V 12,81.5-6 (PG 9,121ABYI&¢ yap Gv €in pnrov, & wite yévoc éott, pnte
Stapopd, unte €idoc. unte dropov, prte AplOUOC GAAa prTe cupPePnidc T, UNdE ®
oLuPéPNKE T, Ovy av 8¢ OAov gimot TIc avTov OpOdC: éml peyébet yap tatteTon 10 A0V,
Kol €6t T®V OAgv atp. Ovde unv pépn Tva aTod AEKTEOV: AdLIPETOV YOP TO EV' Ol
o070 8¢ Kol Amelpov, ov Kot TO adieEnmmrov vooduevov, aAda Kot TO ddldctaTov,
Koi un &gov mépag. Kai toivov aoynudrtiotov, kol dvovOopacTtov.
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Clemente & Kiniziatore della mistica cristiana®®, che ha reso comune il
termine della contemplazion@sfopia) nel cristianesimo. Parla degradi
della ascesa mistic&ac npoxorag tag uvotikag)» che conducono alla con-
templazione di Dio. Questa contemplazione & lo samla vitd'.

Anche lui dedica alcuni capitoli per la personavitise come maestro
dei greci®. Oltre questi capitoli richiama le parole dellagarza teofania;
«*Mosé entro nella tenebra dove era Dio”, vuol sifjoare, a chi sa inten-
dere, che Dio e invisibile e ineffabiléppnzoc) e che la “tenebra” si pone
di fronte ai raggi di verita®.

Sebbene Origefidsia il «mistico della luce® ed egli sottolinei gli ele-
menti della comprensione di Dio attraverso il Logopossiamo osservare
alcuni accenni della teologia negativa che ricarromei testi del maestro
alessandrino. Secondo lui la natura infinita di Bimcomprensibif€, im-
perscrutabilé e inesprimibile gppntoc)®. Nella ricerca di Dio si pud av-
vicinare soltanto con il suo aiutésia yapig): «Egli si rivela a coloro dai
quali giudica ragionevole essere visto, per quamtnossibile £épvke) per
natura che Dio sia conosciuto da un uomo e charf@ndi un uomo, che si
trova ancora in un corpo, conosca Bf8. Questo favore divino & la crea-
zione di Dio: ®ertanto poiché con le sue forze la nostra mente puo
concepire Dio quale egli €, dalla bellezza delle spere e dalla magnifi-
cenza delle sue creature lo riconosce padre délfenso>’’.

Proprio cosi viene considerata che Dio e al disaj@lla creazione: lui e
superiore al temp8 ad ogni luog®, ed alla natura dei corffi. Data que-

8 LevasT, A., Clemente Alessandrino, iniziatore della Misticastieng Rivista di
Ascetica e Mistica, 12 (1967), 127-147.

87 CLEMENTE, Stromatil,25,166.2 (PG 8,913A).

8 |vi 1,22—-29 (PG 8,889C—929A).

8 vi v 12,78.3 (PG 9,116B).

% Su Origene: €ouzEeL, H., Origene Cultura cristiana antica, Borla, Roma 1986;
MoONACI CASTAGNO, A., ed.,Origene. Dizionario. La cultura, il pensiero, leerg, Citta
Nuova, Roma, 2000; tMESHEGY], P.,La paternité de Dieu chez Origérigibliotheque
de Théologie. Série IV. Histoire de la Théologiesblée, Tournai 1960;EMESHEGY]|,
P., «Le Dieu d’Origéne et le Dieu de I’Ancien Tes&nt»,Nouvelle revue théologique
80 (1958), 495-5009.

91 Cf. McGINN, B., Storia della mistica cristiana in occidentelLe origini, Marietti
1820, Genova 1997, 158.

92 Cf. ORIGENE, ITepi dpyv 1,1,8 (PG 11,129AB).

9 Cf.Ivi 1,1,5 (PG 11,124B); 11,9,1 (PG 11,226A).

% Cf.Ivi 1,1,5 (PG 11,124A).

% Cf. Contra CelsumVI, 65 (PG 11,1397BC); VII,43 (PG 11,1484A).

% |vi V11,42 (PG 11,1481C), cibid. VII,44 (PG 11,1484C).

 ITepi dpyiov 1,1,6 (PG 11,124C—125A)

9B Cf. Ivi 1,1,6 (PG 11,125A).
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sta trascendenza divina alla capacita della natona@na Origene nega ogni
tipo dell’idolatria, che derivano da questincagacimana®® Il maestro ed
il padre dell'interpretazione spirituale ed alleigardella Scrittura supera
I'interpretazione letterale dei brani antropomadidisinterpretando allego-
ricamente {poroioyotviwv) le mani e le membra di D™

Nella conoscenza di Dio Origene distingue dued@iocchio® per gli
occhi della percezione la natura divinaiBvisibile @dparoc)»', perché
«trascende la capacita visiva degli esseri cre&fi Invece con I'occhio
del’anima, con il cuore put® si pud conoscere Diotrascendenddil
mondo intero drepavafaiver ©ov Slov kéouov)»™".

Origene osserva la prima volta che la tenebra &&iatura non occorre
sempre in senso negativo, cosi scrive riguarde@etto di Salmo 18,12:

Giunti a questo punto, dobbiamo perd osservareldkemine «tenebre» non
ricorre sempre e ovunque (nella Scrittura) in seleteriore, ma talvolta anche
in senso buono. [...] Se uno riflette sulla moltinglidei teoremi e della cono-
scenza riguardo a Dio, inaccessibii@i{rtov) non soltanto alla natura umana
ma forse anche ad altri esseri all'infuori di Qrigt dello Spirito Santo, com-
prendera allora cosa vuol dire che le tenebre sdunmo a Dio: vuol dire cioe
che non si conosce in modo adeguaiord 10 dyvoeicOat) la vasta dottrina
che lo concern&®

Qui accenna l'Alessandrino anche alla racconta’Ekgdo, in cui
nell'interpretazione dell’esperienza di Mosé e umtp importante per Ori-
gene il brano della Trasfigurazione come il compitoedel desiderio di
Mose:

Si compie qui per lui la promessa che aveva ricegut monte Sinai, quando
gli era stato detto «Mi vedrai di dietro». In effeide Dio di dietro, cioé vide
ci0 che sarebbe accaduto negli ultimi tempi e @ g¢ome infatti Abramo
aveva desiderato vedere il giorno del Signore,ide e gioi, cosi anche Mose
desidero vedere il giorno del Signore, lo vide ei.gNecessariamente giol,

%9 Cf. Ivi 1,1,4 (PG 11,123C)ContraCelsumVIl,34 (PG 11,1468C).
100 Ct, [Tepi dpyav 1,1,8 (PG 11,128AB).

101 cf, Contra CelsunVIl,44 (PG 11,1484C); VII, 44 (PG 11,1485A).
1921vi V1,61 (PG 11,1392C).

193 ¢t Ivi VII,39 (PG 11,1468C),

19%1vi V1,69 (PG 11,1401A).

195 17epi dpyiov 1,1,8 (PG 11,128B).

108 cf. ContraCelsumV1,69 (PG 11,1401A); V11,33 (PG 11,1468B).
197vi VII,44 (PG 11,1485B).

198 Commentariorum in Evangelium loanii23 (PG 14,161B—164A).



16 LA TEOLOGIA NEGATIVA DI GREGORIO DINISSA

poiché ormai non discende dal monte glorificatdasdb nel volto, ma ascen-
de dal monte interamente glorificafs.

Cirillo di Gerusalemme espone cosi verso 350 redkta catechesi sua
su Dio uno:

Non possiamo infatti dire di Dio le cose che saliosh, ma quelle soltanto che
e possibile comprenda I'umana natura e recepisgaaha debolezza. Non
pretendendo quindi spiegare che cosa e precisan@ojeconfessiamo con

semplicita che della sua natura non sappiamo propente di preciso. Quan-
do si tratta delle cose di Dio € grande scienzeadnoscere di non conoscere
(neydAn yvdorc o v dyveoiov oporoyeiv).

L'antefatto diretto della teologia negativa di Goeag di Nissa fu la con-
troversia neoariana fra Eunomio e i padri cappadbgrincipio fondamen-
tale del pensiero eunomiano & 'impassibilita dd QinéOcia)'™. Secondo
lui la generazione del Figlio e la processionead8birito Santo danneggia
il non generazione afevvnoia) della sostanza divina. Per garantire
limpassibilita e I'unita della sostanza divinaEunomio nega la divinita e
la consustanzialita del Figli e dello Spirito Santd*, perché secondo lui
due denominazioni differente (generato e ingengrathcano due sostanze
differenté™>. Quest’affermazione di Eunomio implica anche ehedstanza
di Dio & conoscibile e comprensibile esplicitamesgeondo il suo norme:

il termine ingenerat@aysvvnrtoc) € da confessione che egli € cio chejé (
100 elvan & éotiv duoloyiov)» . Lavversario dei padri cappadoci espone
che le denominazioni derivano direttamente da lo: stesso Mose gli
assicura che il Creatore della natura donizdwpijofoir) agli uomini 'uso
delle cose nominate e I'uso dei nomi, e che la denazione delle cose da
lui donate & pitl antica dell’origine di coloro clse ne servong™®

Contro di queste eresie di Eunomio rispose primigavBasilio affer-
mando l'inconoscibilita e la trascendenza dellaastm di Dio nella sua

199 Homiliae in ExodunXIl,3; cf. Contra CelsunV1,68 (PG 11,1401C)Commenta-
ria in Evangelium secundum Matthaed,43 (PG 13,1084AB).

19 CRrILLO DI GERUSALEMME, Catechesi®/I. De Deo un@® (PG 33 540B-541A).

111 cf. GREGORIO DINISSA, Contra Eunomiuntll/Il,63 (GNO 11, 73,3-6).

112 cf, Refutatio confessionis EunorBi3 (GNO I, 325,6—12).

113 ¢f. Bunomio, Apologia 12 (PG 30,848B); REGORIO DINISSA, Contra Eunomio
H/VIL36 (GNO I, 228,10-13); IlI/VII,39 (GNO 11,229,11-13); lI/VII,64 (GNO I,
237,17-18)Refutatio confessionis Eunomi0 (GNO II, 367,25-27).

14 Cf. Ivi 132.

115 cf. EuNomIo, Apologial8 (PG 30,853B).

118 cf, GREGORIO DINISSA, Contra Eunomiunil,141 (GNO |, 266,24—26).

117 Eunomio, Apologia8 (PG 30,841D).

118 GREGORIO DINISsA, Contra Eunomiuntl,262 (GNO I, 303,1-6).
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apologiaContro EunomiolLa sostanza di Dio, afferma Basilio, € al di sopr
di tutto'*. Secondo lui non si pud conoscerla ed esprimeitarso attra-
verso un’unica parola:

La questione sta in questi termini: non c’é unicone che, comprendendo la
natura di Dio, basti ad esprimerla in modo esatgienvece nomi molteplici
e vari, ciascuno con uno proprio significaimi idiov Ekactov onuacioy),
compongono un’idea, assai oscura e minima in rap@drtutto, ma sufficien-
te per noi. Tra i nomi che sono espressi riguardica alcuni mostrano cio
che e presente in lui, altri, al contrario, cio éassente. Da questi due tipi di
nomi si genera in noi quasi un’impronta di Dio ek alla negazione delle ca-
ratteristiche incongruenti e allammissione di deiehe gli appartengond’

In un bellissimo passo della sua omelia sulla ez questi nomi apofa-
tici i quali esprimono cio che Dio non é:

La divina essenza: immobile, immutabile, inaltel@bimpassibile, semplice,
senza mescolanza veruna, indivisibile, luce inaibés, potenza ineffabile,
grandezza infinita, gloria abbagliante, bonta arsaydoellezza irresistibile.
L'anima, ferita, si sgomenta di fronte a un singifeettacolo; nulla, pero, riesce
a descriverne con le pardfé.

Sebbene anche il terzo padre cappadoco, GregoNazianzo sottolinea
profondamente l'illuminazione divina e l'identifizene di Dio con la luce
nella conoscenza di Dio, il Nazianzeno nelle @uazioniriporta anche gli
accenni della teologia negativa Il vescovo afferma che Dio é&kdi so-
pra del mondodreproouiog), al di sopra del tempagepypovog), increata
(dxniorog), invisibile @oparog), intangibile @vagrg), incomprensibile
(dmepitnmrod)»'*. Lessere divino & senza corpbe non ha nomf>. Gre-
gorio nega I'antropomorfismo nell’'uso dei nomintatti, parlare di realta
incorporee usando nomi corporei equivale forse astg di quelli che lo
oltraggiano e che lo lapidano. [...] Noi, infatti, ndo lapidiamo intenzio-
nalmente, ma perché non siamo capaci di esprintbvgirsamente, e per-

119 cf, BasiLIo, Contra Eunomiun, 12 (PG 29,540A).

1201yi 1,10 (PG 29,533C).

121 100tV 1OV vodv dvoydoag, évwénoov v Bsiav @UG: dotdoay, GTpenTov,
dvorroimtov, madfj, amAfjv, dovvOetov, ddaipeTov, PAG dmpdcitov, dHvapy EQaTov,
puéyebog amepiopiotov, d06&av vmepacTpdmTovcsaY, AyafotnTa Embvuntiyv, KAALOG
apyavov, 6eodp®dg HEV TG TETPOUEVNS WLYHS KobamTopevov, Ady® o0& dnAmOfval
np(‘)% a&iov advvartov. BAsILIO, Homilia XV. De fidel (PG 31,465C).

122 Cf. GREGORIO DINAZIANZO, Orazione32,15; MbRESCHIN| C., | padri cappadogi
323-326.

123 Orazione32,15; cf.Orazione38,7.

124 Cf. Orazione28,7;Orazione37,3.

125 Cf, Orazione30,17.
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ché ci serviamo dei mezzi di cui disponiaMd Noi possiamo trattare su
Dio soltanto attraverso la sua parte posterioremhaifesta nelle creatu-
re*?”: «l nostro proposito non & di parlare della sua natuli Dio ma della
sua economiaofxovouia)»*?%. Percid usa il Nazianzeno i simboli del sole e
del mare per parlare della natura di Diquanto si conosce di Lui dopo il
suo passaggio come le ombre del sole sull’acqua ienmagini che mo-
strano ad occhi malati il sole, poiché non é passitolgere lo sguardo al
sole stesse?* |ui descrive I'essere divino comeik mare di essere, senza
confini, né limiti che va al di 1a di ogni idea @impo e di naturst>°.

126 cf, Orazione37,4.

127 cf. Orazione28,3.

128 Orazione38s,7.

129 Orazione 28,3; Origene ha gia portato questo paragone alel el suolZepi
apydv 1,1,6 (PG 11,124C—125A).

130 rédayoc ovoiag Gmelpov kai GOPLoTOV, TACAV VIEPEKTINTOV Evvolay Kol YpOvou
Kol evoewg. Orazione38,7; cf. REGORIO DINISsSA, Contra Eunomial, 364 (GNO |,
134,19).



CapriToLo I

La teologia apofatica di Gregorio di Nissa

1. L'infinita e I'incomprensibilita divina

Gregoria espone il suo sistema apofatica nellaceumdroversia contro
Eunomio (ilContra Eunomice laConfutazione della professione della Fe-
de di Eunomip e nei suoi scritti mistici (soprattutloa vita di Mosée le
quindici Omelie sul Cantico dei Cantjéi.

La dottrina apofatica di Gregorio su Dio € basatéisfinita (ao6piotog)
e sull'illimitatezza Gmeparmtoc) della sua natufdl. Questinfinita divina &
compresa in sé la distanzaiotua) della natura di Dio dal mondo, che e
limitato e finito. Qui confuta il Nisseno ancherksia di Eunomio, perché
il vescovo di Nissa non delimita la natura divirem ana sola espressione
(ingenerato): Quindi non si puod immaginare una circoscrizionelaela-
tura illimitata, e cio ch’e incircoscrittodmepiinmrov) per natura non puo
essere comprest®™. Nessun nome non descrive la natura divina perfett
mente:

L'incorruttibile e I'interminato e il non generawtutte le altre cose del genere,
poiché il significato insito in ciascuno di questimi ci insegna a comprendere
solamente la sua separazione dalle peculiaritd piln@ccessibili, non ci ma-
nifestano la natura stessa, la quale € stata, apgeparata dalle peculiarita a
lei sconvenient®*

131 Cf, QUELL, A., «Teologia apofatica$3ND 515-520.

132 ¢f, VM 1,7; 11,236; Contra Eunomiunil,89 (GNOI, 253,2-5); 111/VI1,33 (GNO Il
226,28-29); KRFIKOVA, L., «Infinito», GND 349-351.

133yM 11,238.

134 Contra Eunomiuntl,581 (GNO 1, 396,5-10).
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La natura divina dista dal mondaan si trova né nel luogo né nel tem-
po, ma, prima di essi e al di 1a di essi, secondanodo inesprimibite"**.
L'essenza di Dio e al di la anche delle cose sénsilmon la forma, non il
colore, non la circonferenza, non la quantita, Wamalogia»'*.

Da questo segue la seconda caratteristica dellagiacapofatica del
Nisseno che & I'affermazione dell'invisibilita dia>’. La natura divina
non soltanto al di la della sensibilita, ma anchdida di ogni pensiero,
della ragione umana. L'affermazione dell’incompibitisa € il piu forte
negazione di Eunomio, secondo cui la sostanza aieDsomprensibile at-
traverso la parola dell’ingenerato.

Infatti, cio che veramente ed(évimg 6v), quello & vera vita, e non si puo at-
tingere con la conoscenzag éniyvoowv avépiktov). Se percio la natura, che
da vita, trascende la conoscenza, quanto si pu@ramntdere con la conoscen-
za certamente non € vita, e cio che non e vitaenper natura tale da poter
comunicare la vita®

La natura divina per i ragionamenti umani € incagngibile @Anntoc,
axaravontoc), inaccessibile dvenipatoc), intangibile @veropov)™°. Gre-
gorio nega soltanto I'esattezzéxpipnc) della nostra conoscenza di Dio.
Quest'imperfezione deriva dalla nostra natura urignaon conosciamo
perfettamente Dio, soltanto tanto quanto € possdmimprenderlo con que-
sta nostra breve ed effimera capacita ufanenoi abbiamo appreso sol-
tanto un’attivita parziale gepixn évépyera) della natura divina, e pure con
questa parola noi non siamo pervenuti a concepirgdstanza stessd-

La conoscenza naturale dell’esistenza di Dio corafiraverso le attivita
(évépyeran) divine le quali sono i segni, i movimenti dellaasesistenza di-
vina nella creaziort&’.

Secondo il Nisseno vedendo la creazione di Dio suéecreature si puo
conoscere I'esistenza defattore dell’universo fowtiic 108 Kdouov)»
mentre la sua natura rimane irraggiungibile:

1351vi 1,371 (GNO |, 136,14-17); cf. 1,365 (GNO |, 1352)—

1361 Canticum CanticorunXIl (GNO VI, 357,11-15); cf. VM I1,156.

137 Cf. In Canticum CanticorunX! (GNO VI, 324,10-11).

138\/M 11,235.

139 Cf. Contra Eunomium,368 (GNO |, 135,27-28); 11,95 (GNO |, 254,22-23);
11,138 (GNO 1,265,26—-28).

L0¢t Ivi 11,67 (GNO |, 245,19-21).

141 Cf. Ivi 11,86 (GNO |, 252,11-13).

1421vi 11,586 (GNO 1, 397,19-21).

143 MasPERQ G., «Energiadvépyeia)», GND 239—243.

144 Contra Eunomiunil, 71 (GNO I, 248,1-3).
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Dopo che si e protesa dal basso a conoscere ta sgleriori, una volta che
ha compreso le meraviglie dellattivita divinaa(tiic évepyeiag adtod
Bavuata), non e in grado pur dandosi molto da fare, dicpdere oltre, ma
ammira e venera colui del quale si conosce solamattraverso quello che
compie I'esistenzad(’ dv évepysi). [...] Guardando tutto questo, attraverso cui
si dispiega l'attivita di Dio, I'anima e presa da&raviglia e considera per ana-
logia (@vaioyiletar) con quello che vede, che esiste colui che é vistie sue
opere!®

L'attivita divina (Evepyeia) € presente non soltanto attraverso la creazio-
ne visibile, ma appare anche nei miracoli e naliena degli uomini come
146 consiglio divino @sio. cuppovi)™*’, aiuto
divino (0cia coppoyia)'*® oppure udito del cuoréifor tiig kapdioc) .

Se gia la nostra comprensione di Dio € inesattaitata, anche la nostra
facolta di esprimere possiede ugualmente l'impérfez «'impossibilita
di esprimere le cose indicibili torna a carico dethilta della nostra natu-
ra»'*’. La dottrina dell'ineffabilita del’'essenza di Diappare @ interpretata
da Gregorio in due linee: dato che Dio e al diddadcreazione e del mon-
do umano il Nisseno astrae dall’antropomorfismongiaasi tratta su Dio,
I'altra parte I'inesprimibilita genera il problendi nomi divini.

2. L'assenza dell’'antropomorfismo

Nella Scrittura ricorrono con tale frequenza gpressioni che si trattano
su Dio che ha le proprieta umana (le mani, la vgkeatti fisici).

Gregorio seguendo l'interpretazione spirituale diesti brani espone
contro dell’interpretazione letterale che sarebd@aitria. Esaminando il

ruolo della filosofia il Nisseno contesta l'idol@rcarnale e incirconcisa

(copk®ddég te kal akpoPuvotov) del Dio materiale uxdc) che cede alla
necessita del fato, nega anche la creazione datieria".

Per prima cosa infatti la parola divina fa divietee gli uomini assimilino la
divinita ad alcuna delle cose da loro conosciutéch® ogni idea, che si for-
mula sulla natura divina con rappresentazione cengiva per intuizione e

14510 Canticum CanticorunX!l (GNO VI, 334,14-336,1); cfVM 11,178,2—3;Contra

Eunomiumll,71 (GNO |, 247,4-8); II, 583 (GNO I, 396,25-27)

¥o\M 1,17: 1,21: 1,30; 1,31; 1,42; 1,44,

¥71vi 1,29: 1,68.
¥8\vi 11,44: 11,117.
49 1vi 11,169.

150 Contra Eunomiuntl,587 (GNO |, 397,23-25).
151 ¢t VM 11,39,
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congettura, da un'immagine falsa di Digid(Aov o mTAdcoovtog) € non
annuncia Did>

Il vescovo di Nissa segue le linee di Origene ma#ipretazione spiri-
tuale distinguendo due interpretazioni del terrmmeno di Dio.Gregorio
interpreta questi brani della Scrittura in modmico @pomicdc)*> con-
templa er via di analogia ¢valdywc) il creatore di tutte le cose™ e
passa dal racconto storico all'interpretazione figurale tppmixy
Osopia)»™°.

Orbene, se noi proponiamo questi due tipi di imegzione a proposito della

«mano», dei quali 'uno suggerisce che la natwandj la quale di per sé € as-

solutamente incomprensibile e al di fuori di ogangettura, € conosciuta sol-

tanto attraverso la sua operaziowex (Lovng tig évepyeiag), mentre I'altro
propone che la sposa proclami con queste parotgdaia del Vangelorn(
gvayyelkn xapio). [...] Infatti, se comprenderemo che quello chpigd cono-
scere di Dio, come dice Paolo, si vede e si intdsaandosi sulla creazione
del mondo, eviteremo l'inutile fatica di indagangetjo che € incomprensibile,
si che il ricercare scientificamente la naturaggiangibile e inesprimibile non
fornisca materia all’eresia, a danno della ver8a, invece, noi proponiamo
che il simbolo della mano si riferisca al Vangelache in questo modo diven-
tera piu certa la nostra fede nelle mistiche dud#trperché la fede otterra la sua
certezza se sapra che quelle dottrine sono statdasiate precedentemente,
in Cristo Gesu, al quale la gloria nei secdii.

Qui interpreta questo membro di Dio come la suaamene o il Vange-
lo proclamata da Cristo Gesu. NeWga di Mosepropone Gregorio una
terza interpretazione della mano di Dita mano di Dio € la forza che ha
creato l'universo, il Dio unigenito, per mezzo dglale tutto & stato fat-
to»™". Linterpretazione pitl logicasproydrepov)® di questi espressioni
della Scrittura dista dall'interpretazione letterdla cui deriva wna conce-
zione erronea di Dio# dreuparvoison mepi Osod)»™° Il Nisseno afferma
con l'interpretazione spirituale l'incorruttibilita I'incorporeita di Dio:

Se percio uno interpreta alla lettera le spalldii, necessariamente viene
tratto a quest’assurdita dalla coerenza del ragmemho. Infatti «avanti» e
«dietro» si predicano necessariamente di una figulafigura appartiene a un

52 1vi 11,165.

153 Cf. In Canticum CanticorunX! (GNO VI, 336,11-12).
154 Contra Eunomiuntl, 583 (GNO 1, 396,26—27).

155|n Canticum CanticoruriXI (GNO VI, 354,19-20).
158 1vi X1 (GNO V1,339,5-340,2).

157vM 11,249.

198 1vi 11,223.

159 vi 11,221.



CAP. II: LA TEOLOGIA APOFATICA DI GREGORIO DINISSA 23

corpo. Questo per sua natura e dissociabile, perxghécomposto é dissocia-
bile. Ma cio che é dissociabile non puo essereritwile. Percio chi e

schiavo della lettera, per coerenza di ragionameete ritenere la divinita
soggetta a corruzione. Invece Dio & incorruttibiiacorpored®®

3. I nomi divini

L'innominabilita di Dio deriva dalla semplicita delsua naturd’. Gre-
gorio confuta I'opinione di Eunomio affermando ah@omi non derivano
direttamente da Dio, ma dalla nostra natura un@aidég nostra ragione.

Che derivano da colui dal quale abbiamo avuto ts#ffeapacita il muoversi e
il vedere e I'operare tutte le altre cose attravdessensazioni. Cosi, dunque,
anche la causa del chiamare per nome Dio il quakr &ua natura quello che
€, puo, se ci atteniamo al comune ragionamenteyesgondotta a Dio stes-
so, ma la capacita di nominare in questo o in quadlo tutto quello che ab-
biamo pensato, & risposta nella nostra ndftira.

La natura divina & superiore di ogni nome® ed al di sopra di ogni
onore: 4nfatti nessun altro nome €& degno di indicare gagsitura, ma
tutti sono ugualmente incapaci di adeguata defamei sia quelli che rite-
niamo dappoco, sia quelli nei quali crediamo di rgewe grandezza di
concetti'®*

Il Nisseno espone alcuni motivi dei nomi divinn@mi pronunciamo su
Dio «per far sapere agli altri che cosa pensiamo dtffi, «conformemen-
te alla pieta(evoefic)» . |1 nomi indicano quello che noi crediamo che
operi nel’ambito della nostra vitd®’, attraverso di essi noi conosciamo
soltanto 4a grandiosita di tutto quello che si osserva ralamente a
lui»™®®. 1 nomi divini sono per la debolezza degli uortfihiriferiscono alla

natura di Dio #1 modo oscuro duvdpog) e per brevissimo tempo

(Bpoysrarod)»t’.

Spesso attribuiva a Dio, come si € detto, questalggaa causa dell’'infantilita
(61 To vnmdodeg) di coloro che da poco tempo si erano accosthi ano-

180 )yi 11,222,

161 MATEO-SECO, L.—F., «Nomi divini»GND 409-416.
162 Contra Eunomiuntl,396 (GNO |, 342,3-7).

83 1vi 11,103 (GNO 1, 257,1).

164vM 176.

185 Contra Eunomiuntl, 104 (GNO 1, 257,2-3).

186 1vi 11,230 (GNO 1, 263,22—29); cfbid. II, 157 (GNO I, 270,26-31/M 177,2.
57 1vi 11,149 (GNO 1, 268,28—29).

188 1vi 11,202 (GNO 1, 256,20-23).

1891vi 11,157 (GNO 1, 270,28-329).

1701vi 11,130 (GNO 1, 263,22-23).
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scenza di Dio e per fornire una chiara rappresentazlella sua volontarog
Evapyt] 1€ mapdotacty tod Ogiov Behjuatog) e per rendere piu docili i Suoi
ascoltatori §omeifectépove anepydoaito Tovg akovovtag), Impressionati dalla
autorevolezza di colui che parlaV/a.

Quello che riguarda a Dio non potremmo in altro magpprendere ma
soltanto con l'aiuto dei norf. Le denominazioni non sono intercambiabi-
li, «non hanno il medesimo significafé®>. Ognuno di essi ha uraignifi-
cazione particolare dijuaivéuevov &aorov)»'™ che & degno di Dio @co-
Tpemiic)» .

Walter Volker osserva la differenza nella esposieiai Gregorio sui
nomi divini distinguendo due gruppi delle qualitside: I'una € la qualita
indicativa della maesta divina come i nomi immatalinvisibile che sono
detti di per se stesse; l'altra e la qualita inth@ain relazione qualcosa
come i termini misericordioso e pietoso che sortt ger not’®.

Gregorio nega l'affermazione di Eunomio secondo i parola
dell'ingenerato esprime la natura divina perfettatee

L'incorruttibile e I'interminato e il non generawtutte le altre cose del genere,
poiché il significato insito in ciascuno di questimi ci insegna a comprendere
solamente la sua separazione dalle peculiaritd piln@ccessibili, non ci ma-
nifestano la natura stessa, la quale e stata, appgeparata dalle peculiarita a
lei sconvenientt’’

Fra i nomi divini esistono quali che hanno sigraficopposti: uno pro-
pone un affermazione, I'altro una negazione, mih tigualmente riferisco-
no con inesattezza alla natura divifa«Dio, infatti, non & una parola, e
non possiede la sua esistenza in una voce o ionos' . Il Nisseno di-
stingue tre modi espressivi dei nomi divini cherrono sempre nelle ope-
re del Nisseno: i nomi apofatici, i nomi superlaév nomi simbolict®.

Gregorio espone con l'uso dei nomi apofatich& cosa Dio non e, ri-
mane oscuro&y adniiew) che cosa sia per natura quell’essere che non é

Y71 1vi 11,261 (GNO 1, 302,19-24).

172 ¢f. Ivi 11,393 (GNO |, 341,15-16).

1731vi 11,130 (GNO 1, 263,26—29).

AyMI11,177,1-2.

75 1vi 11,177,6.

176 Cf. VOLKER, W., Gregorio di Nissa 46; Refutatio confessionis Eunonti25
(GNO 11, 365,20-366,3).

177 Contra Eunomiumil,581 (GNO 1, 396,5-10); cfbid. 11,143 (GNO I, 267,7-9);
1,144 (GNO 1, 267,14-17); 11,145 (GNO |, 267,21)2B,582 (GNO 1, 396,10-13).

178 Cf. Ivi 11,134 (GNO 1, 264,18-23).

1791vi 11,148 (GNO 1, 268,24—-25).

180 cf. BERNARD, C.A., Tutte le cose in lui sono vit485.
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queste cose®.. Gregorio usa questi nomi apofatici spesso @qmivativo
della negazione:

Anche molti altri nomi, pronunciati con voce similendicano
I'esclusione di quello che non si aggiunge, noffdianazione di quello
che esiste, come la mancanza di méleuov), di dolore §ivmov), di

malvagita rdévnpov), di turbamento drapayov), di ira @opyntov), di

sonno @omvov), di malattia g{vocov), di passionedradic), di reprensio-
ne @veridnmrov), e tutte le altre cose del genéte.

| nomi superlativi esprimono che la natura divinal @i sopra di tutto:
essa & sovramondanadfreprdouioc)»'> ed <@l di sopra di ogni pensiero
(ravtoc yapoxtnpiotikod vorjuatoc dynlotépav)»h ma anche &l di sopra
di ogni nome % vrép wav avTov elvor moteverv Gvoua)»>.

| nomi spirituali o simboli mostrano anche il serdsll'ineffabilita per-
ché esprimono ron una parola su Dio, ma sul rapporto che, con,Dio
I'uomo tenta di stabilire®®. | simboli indicano una conoscenza parziale di
Dio: «La verita, dunque, sta al di fuori della nostra mat, ma una cono-
scenza parzialed(a tjc éx uépovg yvaoews), come dice I'’Apostolo, colpi-
sce la porta della nostra mente per mezzo di afiege di simboli §v
dmowoiouc tiai kod adviyuact)»™..

Gregorio usa simboli diversiiaroccia»'®, da tenebra$®®, da luce»'*
e d'immenso mared wélayoc dyavéc)»' . Questi nomi ricorrono soprat-
tutto nel racconto delle tre teofanie di Mose dandescrizione della rela-
zione spirituale con lo sposo dei Cantico dei Ganti

188

181 1vi 11,582 (GNO 1, 396,10-13).

182|vi 11,142 (GNO 1, 266,15-267,4).

183 ContraEunomium1,393 (GNO |, 341,9-16).

1841vi 1,373 (GNO I, 137,5-8).

185vi 11,587 (GNO 1, 397,23-28).

186 BERNARD, C.A., Tutte le cose in lui sono vitd91.

187|n Canticum CanticorunX! (GNO VI, 324,15-18).

188\/M 11,244,7-8; cfln Canticum CanticorunXl (GNO VI, 331,14).
189yM 11,162-163.

199 Contra Eunomiuntli/VII, 63 (GNO Il, 237,5-7).

191 1vi 1,364 (GNO I, 134,19); cf. REGORIO DINAZIANZO, Orazione38,7.






CapriToLo Il

Le tre teofanie

La via e I'ascesa di Mose sono trasformate da Greg@a spiritualmen-
te'®2. Nei passi della Vita di Mosé e nelle Omelie XX& su Cantico dei
Cantici appare il senso spirituale delle tre temfacome le tappe
dell'itinerario mistico:

Il significato di questo potrebbe essere intesatgpimente nel modo seguen-
te. Il grande Mosé comincio a godere della visioieDio nella luce g
ewtdc): dopo di essa Dio gli parli attraverso la nube: (vepéinc). Quindi
Mose, divenuto ancora piu sublime e piu perfetaevDio nella tenebragy
Yoo TOV Bedv PAéner).t?

Nell’ascesa di Moséatla montagna spirituale della conoscenza di Dio
(r0 mveQuatikov tiic Geoyvooiac Spoc)»** possiamo distinguere tre gradini
secondo la luce, la nube e la tenebra luminosa. Deaielou osserva che
le tre teofanie sono legati ai sacramenti delliezrone nella vita cristiana:
la teofania dell’illuminazione corrisponde al battro, la seconda teofania
nel nube richiama la confermazione, e 'ultimo deénebra misterico e
strettamente legata al mistero dell’EucariStiaSimilmente interpreta il
Nisseno anche l'uscita di Abramo come l'inizio delua via spirituale:
«Abramo, uscito fuori da se stesso e dalla sua ténmendo dire fuori del
pensiero umile e terreno), sollevo, per quantcegh possibile, la sua men-
te al di sopra dei limiti naturasi*®®.

192 per il tema dell’'uscita e dell’ascesa spiritu@eRNARD, C.A., Teologia simboli-
ca, 197-219; ERROGAREL, G., Gregorio di Nissa188-193.

193|n Canticum CanticorunXI (GNO VI, 322,8-12).

9% 1vi 1 (GNO VI, 26,2).

195 Cf. DaNIELOU, J., Platonisme et théologie mistique2.

198 Contra Eunomiuntl,86 (GNO I, 252,1-5).
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1. L'esistenza di Dio

La prima teofania del roveto ardente (Es 3,1-4md@3tra che 'incontro
fra Dio e 'uomo e possibile, ma non é senza coade la purificazione
dell’'anima, I'obbedienza a Dio e la ricerca della solonta sono indispen-
sabili all'inizio della vita spiritual®’. La purificazione & ikritirarsi dalle
false ed errati opinioni che si hanno su Dio € dspaggio dalla tenebra
alla luce @no o0 oxdrovg eic pa¢ »1%8

La prima wneravigliosa apparizione divinapdfepc Osopdveia)»™>° &
«'indicibile, soprannaturale illuminazionedppnroc pwraywyia)»**® la
luce della verita divina illumina gli occhi dell’ana. | sensi (I'udito e la
vista) e i membri dell’anima (gli occhi e i piedifati interpretati dal Nisse-
no spiritualment&”. Gregorio usa anche per descrivere lo stato spiet
dell’'anima i simboli della colomba e della cavalla:

Ma allorquando essa si fu strappata dal legammsaito con il male, grazie a
quel bacio misticodia tod pvotikod gkeivov erAnuotoc) bramo di accostare
la sua bocca alla fonte della luce, allora divehaba, illuminata dalla luce

della verita, e lavo con I'acqua il nero dell'igaoza. Quindi € fatta simile ad
una cavalla per la sua corsa veloce e alla colgmebda rapidita del volo. Per
guesto motivo, avendo percorso come una cavatia quiello che € compreso
ed & apparente, ed avendolo oltrepassato a vole coacolomb&®

Dopo la purificazione dalle opinioni relative admessere il beneficio
della luce § tod pwtoc xdpic) porta I'anima alla conoscenza dell’'essere di
Dio?®. La prima teofania mostra che Dio esiste realni&htnche il nome
rivelato indica soltanto la sua esistefizdl Nisseno interpreta quest'essere
divina che realmente é:

Essere sempre uguale a sé stesso, senza aumeatitoimézione, non essere
soggetto ad alcuna trasformazione in meglio o ggpe (infatti & estraneo al

peggio e non ammette qualcosa che sia meglio) amenassolutamente biso-
gno di altro, essere il solo desiderabile e pgraoi da ognuno e non diminui-
to dalla partecipazione di questi: ecco che cosf@mwente cid che realmente
&, e la comprensione di questo & conoscenza dsitai’®

197 Cf. MANIKOWSKI, M., «The unknown God», 164.

19810 Canticum CanticorunX! (GNO VI, 322,13-15).

199vM 1,20,2.

2001y 11,19,4-5.

201 1yi 1,20,4-11; 11,19,3; II, 22,4—8n Canticum CanticorunXll (GNO VI, 355,4).
202 yi X1 (GNO VI, 323,18-324,5).

203 cf. VM 1,20,12; 11,22,9-10.

204 Cf. Ivi 11,24,1-4.

205 cf. MANIKOWSKI, M., «The unknown Gods, 165.

206\/M 11,25,4-11.
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La prima teofania della luce é soltanto I'introdare della vita spiritua-
le, un’ouverture di una sinforfﬂi, dove la luce e la forma comunicativa di
Dio nel livello iniziale della via dell’aninf3®

2. La trascendenza di Dio

La seconda teofania nella nube (Es 19,16-25 e P4, [EBtappa della tra-
sformazione, dello sviluppo spirituale verso lagsiderazione piu profonda
dellincomprensibilita divin®°. Questa trasformazione appare nella Vita di
Mose come la preparazione al salire sul monterhiSi/edendo con il po-
polo il monte spaventoso del fuoco anche Maosi& sbigottito nell’anima
per la paura e agitato nel corpo per il terrofe’. Per la trasformazione &
necessario la solitudineMoseé fu lasciato solo e mostro un atteggiamento
diverso da quello che sarebbe stato naturale. Memtfatti tutti gli altri
affrontano con maggior coraggio il pericolo se \drfecipano in comune,
invece Iui lasciato solo dai compagni diventd pioraggioso™.
L'abbandono della paura indica una purificaziongiptero: non soltanto |l
corpo diventa puro ma anche I'anifffa

Questo penetrare nella nubé™ del monte simbolizzauna pil insistita
considerazione delle realta nascoste, la qualeaatirso le cose visibili
guida I'anima alla natura invisibile, € come unab®y che fa ombra su tut-
to quello che e manifesto: essa insegna all’anima abitua a guardare
quello che & nascostd”. «Lasciando le cose che sono in bagsvé supe-
rata anche la conoscenza sengi§iliGregorio interpreta la nube come il
simbolo dello Spirito Santd’. Il Nisseno usa anche il simbolo dell’'ombra
del melo: dapprima si posa con il suo desiderio allombra dawgeélo,
chiamando “melo”, invece di “nube”, quello che ladeva ombra?*®

207 Cf. VM 11,162,6—8; MaNIKOWSKI, M., «The unknown God», 167.
208 Cf, SPENCER M.D., «Moses as Mystic», 131.

209 Cf, KARIATLIS, P., «Dazzling Darkness», 108.

210y/M 1,43,8-9.

211 \vi 1,45,7-10.

212 cf, Ivi 11,154,4-5; GLION, A, Philonic Exegesis126.

213|n Canticum CanticorunXIl (GNO VI, 355,11-12).

241y XI (GNO VI, 322,15-323,1).

213 |yi X1 (GNO VI, 323,2-3).

218 cf, VM 11,156,5-6.

217 Cf. Ivi 11,121,1-2; DAIELOU, J., Platonisme et théologie mistigque?.
21810 Canticum CanticorunX! (GNO VI, 324,5-7).



30 LA TEOLOGIA NEGATIVA DI GREGORIO DINISSA

3. La sequela di Dio

La terza teofania della tenebra divina (Es 20,3]123-33) viene descrit-
ta dal Nisseno come l'incontro con Dimet santuario della mistagogia
divina @o ddvrov tiic Oeiac pvotaywyiac mapadveic)»™, da pil perfetta
iniziazione § tedeiotépa pvotaywyia)»*°.

Mosé entrd rel tempio non costruito da man@ciporoniroc vade)»**,
dove «on giunge la comprensionest dpixveitor 1§ kazavénoic)»**=

Dopoché Moseg, circondato da quell’oscurita che egadnvisibili, ebbe ap-
preso dallineffabile insegnamento divingv( tf d&moppnt® T00 Oe0d
dookoriq) questi e altri simili argomenti, diventato pitagde di sé stesso
(é€emandendn peilov éavtod) per I'acquisizione di arcani insegnamenti, esce
di nuovo dall'oscurita e scende dai connaziona, fiarli partecipare dei pro-
digi che gli erano stati mostrati durante I'app@aie divina §v tfj Ocopaveiq),
stabilire le leggi e istituire per il popolo il tgmo e il sacerdozio secondo il
modello indicatogli sul mont&?

La tenebra della trascendenza divipad@oc) € differente dall’oscurita
(ox6t0c) dei peccati e delle falsi opinidfl. La tenebra divina & un caratte-
ristico del cristianesinfé®>. Questa tenebra & il simbolo dell'invisibilita e
dellincomprensibilita divina: Questo luogo e definito dalla Scrittura te-
nebra ¢vipog), ad indicare, come si € detto, l'invisibilitéo(dfswpnrov) e
I'inconoscibilitd o dyvworov), giungendo alle quali Mosé vede quella
tenda non manufattaikeiporoinroc)»**.

Il Nisseno simbolizza quest'incomprensibilita naftanto come la tene-
bra, ma anche come la notte divina.

Allorquando fui penetrata dentro le realtd nonesistbbandonando i sensi, e
fui avvolta dalla notte divinai(feio vO&), perché cercavo colui che era nasco-
sto nella tenebray t® yvoew). Allora io possedevo I'amore per colui che de-
sideravo, ma l'oggetto del mio amore svani, sfugigealla presa dei miei ra-
gionamenti. lo lo cercavo, infatti, nel mio lettordnte le notti, si da conoscere
quale ne fosse la sostanza, donde provenisse,tdousasse e in quale con-
dizione possedesse la sua esistenza. Ma non ki ffév

219v/M 1,46,4-5.

2201vj 1,49,2.

2211y 1,51.

222 )i 1,46,9-10.

223yi 1,56.

224 Cf. BERNARD, C.A., Teologia simbolica270.

223 cf, LAIRD, M., The grasp of faith79-80.

226\/M 11,169,5-8; cf.bid. I1,163,5-9.

2 |n Canticum Canticorurv| (GNO VI, 181,11-19).
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Dio & nella tenebra, ma lui non & la tenéfraDurante questa notte
dellincomprensibilitd divina si puo contemplar@ina certa sensazione
della sua presenzauksOnoic tve tiic mapovaiog)»**®. Lasciando tutte le
cose terranea resta soltanto la relazione intim#gnima e DiG*.

Come si puo percepire questa presenza divina? Goaggando i simbo-
li dei sensi spirituali descrive questa sensazitindisseno si tratta spesso
sulla conoscenza divina con l'aiuto del termin®@ahpio, della contempla-
zione mistica, che ha altre significati anche, cdeneonoscenza intellettua-
le e scientifica o I'interpretazione spirituale ldeScritturd®. Lanima ab-
bandonando la conoscenza intellettuale cede ilopaliperazione piu
primitiva del sensg®. L'udito, la vista ed anche il senso del tattocstra-
sformati ed interpretati spiritualmente.

L'uso del linguaggio mistico mostra questo cambiatoespirituale:
Gregorio si tratta sulludito del cuore £ dxony tiic Kapdiog)»*>
Nell'insegnamento del vedere Dio Gregorio cambigeitbo 6pdw con il
verbo BArénw: «Percio Moseé, che brama vedere Dio ieiv tov Ocov
onebowv), ora apprende com’e possibile vedei&i) Dio: cioe che segui-
re Dio (o drolvzeiv @ e®) la dove egli ci guida, questo € vedere
(Brémev) Dio»™* 1l verbo préno in senso wedere Die occorre soltanto
qui nellaVita di Mosé®.

L'occorrenza del verb@iénw in questo senso € rara anche nelle altre
opere di Gregorio. Nella prima omelia su Santo&tefscrive sul diacono
come colui che vede Cristdé Kpiotov frénov)®®. Mosé anche vede Cristo
sulla monte della Trasfigurazione. Nébnfutazione della professione di
fede di Eunomigcrive sulla relazione fra il vederf@\énw) e la fede:

Infatti colui che secondo verita crede nellunodeenell’uno §ig tov éva
motevov PAénel &v 1 &vi) colui che gli € stato unito in tutto e per tuttoal-
trimenti, se non vede nell’'uno colui che é tuttesie cose, costui crede nel
niente. Che il Padre non e e non € detto esseaseadeal Figlio, e colui che
e potente non € certo separato dalla potenza eatwe sapiente non e sepa-
rato dalla sapienza: Cristo, infatti & potenza ai ® sapienza di Dio; cosicché

228 Cf. VM 11,169,1-5,In Canticum CanticorunX! (GNO V1,323,3-323,9);0. XII
(GNO VI, 355,12); M\NIKOWSKI, M., «The unknown God», 169.

229 |n Canticum CanticorunX| (GNO VI1,324,7-12).

230 Cf, BALTHASAR, H.U., Présence et pens@¥IX.

231 Cf. DaNIELOU, J., L'essere e il tempal7—36; MASPERQ G., «Theoria feopica)»,
GND 536-538.

232 Cf, BERNARD, C.A., Il Dio dei mistici 133.

233VM 11,169,2.

234VyM 11,252,1-3.

235 MANN, F., $réno», LG Il 66.

238 GREGORIO DINISSA, In Sanctum StephanunfGNO X/1, 88,14).
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colui che si immagine di guardare qualcosa al diifdella potenza o della sa-
pienza o della verita o della vita o della luceavey non vede niente\osy
Brémey), o vede, sicuramente, il make (okov nhvtog Prénet). >’

Anche nelle omilie su Cantico dei Cantici troviadhoe brani che si trat-
ta sempre sulla fede che € al di sopra della camspree.

Li avevo appena oltrepassati, abbandonando tutteelzione e oltrepassando
tutto quello che si vede nella creazione e ogniisenche porta alla compren-
sione, quand’ecco che con la fed@ fictel) trovai colui che amavo; non lo
abbandonero piu; con la presa della fedierfc tiotemg Aapf)), staro da pres-

so a colui che ho trovato, fino a quando egli riarestro i miei penetraft®

L'ascesa spirituale culmina nell'ordine della fe@eiardare la porta della
fede & I'unica cosa commisurata alla nostra capaciveder&®. Il Nisseno
richiama anche il racconto di Abramo cheamminava attraverso la fede
(010 wlotews), non attraverso cio che si vede.

Una caratteristica dei brani delle teofanie € I'dstla coincidenza delle
opposizioni. Questo indica che Gregorio vede insiéatrascendenza di-
vina con la sua immanerfZ4 La prima espressione mistica & ¢&enebra
luminosa § laumpoc yvépoc)»**. Martin Laird espone anche l'importanza
della luce nella terza teofaffd La tenebra divina non & 'assenza della
luce, bensi essa & I'esperienza della luce datkpptiva dell’'uomd™.

L'altra metafora € il conoscere nel non conoscel@:grandezza della
natura divina non & conosciuta in quanto € compresa in quanto oltre-
passa ogni rappresentazione e ogni capacita consprast*. L'ossimoro
dell'incomprensibilita € simile alla coincidenza dentrari della vista:

Con l'intensa ricerca intellettuale penetra in cite invisibile @0¢atoc) e in-
comprensibile dxotainntog), € qui vede Dio. In questo € infatti la vera cono
scenza di cio che ricerchiamo, in questo vedereoelvederet) id&iv &v 10

un id¢€iv), perché cido che cerchiamo supera ogni conosceanmzandato da
ogni parte dall'incomprensibilitiatoinyic) come da tenebréd®

237 Refutatio confessionis Eunor@s—-26 (GNO I, 322,9-20).

238 |n Canticum Canticorunvl (GNO VI, 183,5-10).

239 Cf. Contra Eunomium,371 (GNO I, 136,14-17); 1lI/VII,11.12 (GNO 1R42,23.
243.9).

240 1yi 11,86 (GNO I, 252,9-10).

241 Cf. KaRIATLIS, P., «Dazzling Darkness», 111.

242\/M 11,163,9-10.

243 Cf. LAIRD, M., The grasp of faith174—204.

244 Cf. KARIATLIS, P., «Dazzling Darkness», 111.

243 |In Canticum CanticorunXll (GNO VI, 357,3-6); cf.Contra Eunomium,373
(GNO I, 137,5-8)VM I1,164,1-4.

24%1vi 11,163,3-8.



CAP. lll: LE TRE TEOFANIE 33

Il quarto immagine paradossale € quello del movimeBecondo il Nis-
seno alla cima della montagna spirituale il movitoea il fermarsi sono
presenti insieme:Ma la corsa in altro senso e immobilita: “Férmatili
dice “presso la roccia”. Questa € la piu straordina fra tutte le cose: co-
me immobilita e movimento possano identificar8idpzo xai otdaoic éoti
xai xkivnoic)»>*". Nel’Omelia dodicesimo sul Cantico dei Canticpese
Gregorio che il entrare é coerente con l'uscitéial@ma:

Questa, dunque, fu l'uscita dell'anima che segiliv@gos come sua guida e
le diceva: “Se uno entra attraverso di me, cogsitreea ed uscira”, nel senso che
non smette mai di entrare, non interrompe maid gscire, ma sempre penetra
nelle realta superne per mezzo del suo miglioramepirituale e rimane pure
sempre al di fuori di quelle cose che ha compféso.

Il movimento incessabile verso il Dio e unito censtabilita trovata in
Cristd*. Questo stabilitd & la sequela di Dio, di Cridnsé procedera
dietro il Signore Diodricw kvpiov T Beod mopevoetar)®>’. Questa seque-
la guidata da Dio & vederpiénew) Dio®”. Il vedere la parte posteriore di
Dio non significa una cosa statica, ma la sua dadlieamica. L'apofatica
progressiva di Gregorio indica una speranza pegpét®eguire Dio con il
desiderio e progresso incessanteiKtooic)>>® & analogo dell’espressione
dell’assimilarsi a Di&*

La stabilita invece si puo osservare nell'immagie#ia roccia che &in-
terpretata da Paolo come Cristo e noi crediamo ofai speranza di bene
si trovi in Cristo, dove sappiamo essere tuttigae di bonta, chi € venuto
in possesso di qualche bene, costui € certamen€rigto, che contiene
ogni bene»®®. Le caratteristiche delle tre teofanie sono umitia visione
del Tabor dove trasfigurando I'umanita di Cristeegnanifestata la sua di-
vinitd®®°. La nostra ricerca verso di Dio si pud definirm@ come la se-
quela di Cristo, ma Lui che e al di sopra di ognime ¢ vrep v dvopo
®v) ci ha cercato prima diventando per noi con maotomi

(modvdvopoc)®.

24T\M 11,242,10-243,3.

248 |n Canticum CanticorunXIl (GNO VI, 354,2-9).

249 Cf. KARIATLIS, P., «Dazzling Darkness», 114.

20Cf VM 11,249,8.

21t Ivi 11,252,1-3.

252 Cf. RorReM, P., «Negative Theologies and the Cross», 453.
253 Cf. MATEO-SECO, L.F., «Epektasiséfiéktacic), GND 243-247.
254 Cf. MORESCHIN| C., Storia della filosofia patristica607.
253\/M I1,248,3-8.

256 Cf, FERROGAREL, G., Gregorio di Nissa, 134—-135.

257 cf. Contra Eunomiunili/VI11,10 (GNO 11, 242,10-11).






CONCLUSIONE

L’abbiamo scoperto nelle opere del Nisseno e nei antefatti il senso
dell'incomprensibilita ed inesprimibilita divinahe esiste in questo forma
soltanto nella vita terrena. Nel mondo futuro saraaltro modo per vedere
e godere Dio:

Forse anche nel mondo futuro, allorquando saraapasstto quello che qui si
vede secondo le parole del Signore, che dissaetdl e la terra passeranno», e
allorquando avremo cambiato questa vita con queHiache €& superiore
all’'occhio, all'udito e alla mente — allora non ptonosceremo in parte, per
mezzo delle sue opere, la natura del Bene, conugafao ora, né I'essere su-
premo sara visto attraverso le operazioni chesgi€gano in quello che si ve-
de, ma, senza dubbio, in un altro modo sara compag®rma della beatitudi-
ne inesprimibile, e vi sara, per goderla, un atrmdo che ora non puo salire
nel cuore degli uomirf®

Nella costituzioneBenedictus Deuscrisse similmente Benedetto Xl
sulla visione beatifica:

Le anime di tutti i santi [...] hanno visto e veddiessenza divina con una vi-

sione intuitiva e, piu ancora, faccia a facciazseche ci sia, in ragione di og-
getto visto, la mediazione di nessuna creaturglandosi invece a loro

'essenza divina in modo immediato, scoperto, chiarpalese; e che coloro
che cosi vedono, godono pienamente della stessazesdivina, e cosi, in for-

za di tale visione e godimento, le anime di colone sono ormai morti, sono
veramente beate e hanno la vita e la pace eteara;hee quelle di coloro che
in seguito moriranno, vedranno la stessa essenrzadck della stessa godran-
no, prima del giudizio universale; e che una tasgone dell'essenza divina e
il suo godimento fanno cessare in esse gli attede e di speranza, in quanto
la fede e la speranza sono peculiari virtu teolpgaldopo che una tale visione
intuitiva e faccia a faccia e un tale godimentafato o avra inizio nelle stes-
se, la stessa visione e godimento di cui si € dp#omangono ininterrotti e

continueranno fino al giudizio finale e da questo fuitta I'eternit&>°

258 GREGORIO DINISSA, In Canticum CanticorunX! (GNO VI, 336,1-10).
259 BENEDETTOXII, CostituzioneBenedictus DeyDH 1000-1001.
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