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IDENTITA’ METAFISICA
E UGUAGLIANZA PER AMORE

Plotino e S. Giovanni della Croce

. Mentre Plotino, attreﬁver_so I'approfondimento intellettyalj-
stico aeH’interjorita, . vuol 9|unger_ allestrema chiarezza della
anima nel suo |dent|f|car3|r(_ rovarsi identjca) con I'Uno: disgorso
estremamente lycido, metafisico e nop religioso. (almeno nel sen-
s In cui nel Cristianesimo_si parla di reh§|one . 3. Glovanni In-
staura. un dialogo tra il Creatore e la cfeafyra, che si chiarj-
sce evidenziando'1l distacco e con cio la non identita del termini,
Rroprl_o quando con il silenzio della creatura, Il dla|0(I]0 non solg
on si ferma, ma anzi si approfondisce fino al punto in_cui il
Imguag?m della creatura e quello del Creatore si idenfificano,
puf nélla negazione del discorso, e tra i due termini si instaura
una uguaglianza per amore, che nop identifica nature non iden-
tificabili, ma ger_mette nellanima l'espressione della grazia co-
me un|c_z1 espr ssmnegellamore. , : o
_Se il discorso cade su. questi due Autori, la ragmne e che
e%m 3ono rappresentanti di due modi di pensare, che sono an-
che que modi di essere, nei quali 'uomo pyo manifestare la sua
Interjorita; [a linea discriminante ¢ il Cristjanesimo, che, davve-
r0_rivoluzionario, con un gutentico e radicale mutamento di
mente, roves_(i|a lintellettualismo greco in un modo. di pensare
e di essere, il cui Imguag%lo e ['amore, che sojo puo es(anere
In teymini di discorso nof pantejsta il desiderio profondo (¢ la
realta Ft)_er l'uomo_ di assoluto e divino. , L
otino non e cristiano e la sua affermazione del divino
(panteista) rappresenta, paradossalmente, I'affermazione dello
umano come igentico con il divino. , -

Certo 1l _dlg_corso lotiniano e quello san |ovann|st|cP re-
sentano punti di contatto non gmcoh e Si esprimono, talvolta,
quasi con le stesse 8arole, ?h st ?SI paragoni, gli stessi concetti,
ma sempre jn un contesto Yadjcalmente diyerso. Anche per que-
sto 1 due discorsi, meritano _?I essere confronfati: ma non s?lo
ger questo: ||_conﬁronto tra i ;ﬂunto di (\ﬁg di Plotino ¢ quellg
di S Glovanni della Croce sulfunione dellanima con Dio sara
il confronto fra l'intellettualismo metafisico. (cui paradossalmen-
te nop e lontano l'intellettualismo scientifico contemporaneg
perche I'uno e l'altro identificano la natura delliomo con quel-
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|a deII’Assqutog e 'amore (non diciamo il volontarismo perché
Il tema dell'amore e di gran lunga_piu_profondo di quell volon-
taristico) che risolve, rimanendo fuori- dell’identita, ogni distin-
zione trg Iuomo e Dio.

| discorso tra Ia visione, plotiniana e guella sangiovannisti-
ca del tema della contemplazi nee In fondo, 1| discorso sull'uo-
Mo In prospettwa scientifica Sassolutuzata) e Jn_prospettiva re-
ligigsa. In ‘questultima 1l momento deH'intelletto e ‘pienamen-
te" ricuperato, ma non assolutizzato: anzi € Inverato e approfon-
dito mentre & superato nell'amore.

Plotino approfondisce il tema .del divino come chlarezza
fh ?| conquis attraver?o la dialettica ¢ 1| suo. superamento; |
ui il tema delluomo ¢ lo stesso tema del divino per I’identita
di natura (upjvocita) tra Ianlm? e Dio: S, Giovanni . della Cro-
ce, invece, affermando I3 radicale trascendenza di Dio, difende
la grandezza dell'vomo, figlio qi D|o per amore

Cosi Plotino e S. Giovanni del ag esentano o stesso
argomento: 1l tema di Dio e quello e o e, conseguente-
mente, (Possono essere confrontau

|sgorso concluswo sara meglio_condotto dopo avere esa-
mmato | due Autori nelle pagine si n|f|cat|ve per 1l nostro argo-
?nto Ma fin d?ragosmamo d|rec e| |scor50£ ot|n|ano non
af erma pur nella apparenza Qi affermazione, | trascen enza

Dio. E cong guen emente afferma |'assolutezza el’uomci la
cm natura, ab %|a detto, & identica a 9ue|la Il dI-
SCOrso san%mvanmsu 0, Invece afferma la trascendenza di Dio
e conseqguentemente Ia non umvomta di natura tra Dio e Iuomo
Ma In questo modg uomo ¢ collocato nella sua gwsta dimen-
sione, che non perde nemmeno quando, per opera di Dio, € In-
nalzato al soprannaturale.

Ecco perche mentre San Giovanni puo essere assunto come
autentico rappresentante del Cristianesimo, Ploting puo essere
facnmente In; eri)retaito come Yesaltazione della chiarezza Intel-
ett ae? cw] momento umano, ynica alternativa a quel-

fer a2|one della trascendenza di Dio, che porta con sé
Ioscunta dellintelletto.

Sl tratta. di un motivo di amore (S. Giovanni) di contro a
upn mot|vo di pur non voluta su;ferb|a dellmtellﬂto gPlotmog
che con u%ono afparentemente all'unica meta 0 litudin
Ma che differenza tra la solitudine riempita aIIAmore e um

I, non piu solitudine e I% solitudine unica ¢ superba gef mte
efto!” F ‘proprio, questa, differenza, che ¢i accingiamo a dimostra-
re nella discussione dei due punti di vista.
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PLOTINO

Identita tra anima, Spirito e Uno

| momen[ 0 centrale delle Epnead). ¢ la contemplazione, (f
me unigne dell'anima con IUno (identificaziong). Ma I temi delle
Ennead] iono numer03| anche %e tutti conducong allo stesso
punto gella contemPazmne Dobbiamo, quindi, |nd|care la dire-
zione delly nostra lTeftura del testo_plotiniano, In funzigne del
d|scorso che faremo mtorno a San Giovanny della Croce [eggere-

Plotino  dal gunt? di vista eII|nter|or|ta come avviamento
aIIa (e possibiljta d gcontem plazione e, contemporaneamente,
dal unt? di vista dell I|Fera2|one dIaIIa d|aett|§ come discor-
so, per lynione contemplativa, risofutivo ualismo uomo-
Dio nel piu totale monismo.

Dentro_una prospettiva mtellettuallstlca (come ttuella che
accomuna Plotino e tutto il pensiero greco cl0 che € Ifrazionale
turba, ma rjmane sempre fterno NN U0 essere mtgnonz
zato, come si vede nella conclusione di I. 1,°9: «non sara dunque
sog etta a trepidare - nonostante tutto - %Jellammache sia volta

e stessa; Invece | mutamenti e I tu ut| InSor ono |n nol,
da parte di cio che ¢ anpodato a noi, gasswnl dell |n5|e

Lamma rivolta In se stessa I|nter| rita) nhon trepida
Perche approfondendo se stessa trova autentlcac larezza oltre
0 stesso discorso; le passioni dell'insieme (anima e corpo) non
la ossono turbare _che marginalmente e comunque non apgar-
teng n(? alla sua vifa. Pl?n 0, non copsidera, ? ben Ie%?er le

niieadi, irrazionale e il male Eger lanima; ePassm dello

« INSIEME ») e non d|alett|camen come possibilita per Il bene
di affermarsi, per l'ottimismo ra2|onal|st|co che gli E)ermette
anz| Rh Imp one | conéiure 1. discorso unico per tUtF le ani-
me cfie sono momenti |c jariticazione nell'Uno; cosi almeno ci
fem ra_doverle vedere se alla conclusione del loro cammino nel-
vita inferiore troyiamo la negazione del d|scorso e lafferma-
zione dell'identita di natura tra’ 'anima e I'Uno. E’ chiaro che
Ponendom a conmgerare il tema deITmten?rlta S (ﬂumm -
‘anima) 1l nostro discorso sara condotto da vista del-
l'uomo (la via_del ritorng), ma a conclusmne non, (t)otra essere
cne affer azmn Rantel fa dell ur” Hnto di vista autentico
che & quello dell’ I cul quello delfuomo & momento ne-

I Le citaziopi di Plotino, quando non sia detto diversamente sono tratte da
Protino Enneadi (trad. it. di Vincenzo Cilento) Barl, 1947-1949.
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cessano; tanto che ogni d|sc?rso nelle Enneadi apRare ondotto
attraverso |a mediazione del ’uomo ’ possibile ‘inaividuare. un
momento di trascendenza d?II ? definito, come non pensiero
&non discqrso) di contro all'inte|letto (cosi cI pare dover tra-
urre vove] e allanima. Ma|I duahsmo Uno — intelletto e anima
tende sem(bre ane armger la trast orma2|one che ¢, a nostro av-
VIS0, aPoP fondjmento di natura, del iecond| term|n| nel primo.

L ?nuta di natura tra l'anima, l'intel ﬂto el n(? entre
afferma la realfa autentica solo per 1'Uno, afferma la |vm|ta e
assolutezza dell’apima ngIIUno stesso,, n?gando con clo la tra-
scendenza, che sola puo dare autenticita al'momento umano. Cio
non vuole certo_definire illegittimo il robIemT dell’anima e dello
uomo, cne, loero e negato come autonomo dalla sua risoluzione;
qui sta 1l [imite del” discorso plotiniano, paradossalmente ri-
preso dalla cultura coptemporanea (rovesciando, pero, la con-
clusione per affermare_|uomo; ma sempre ? me affermazione di
assoluto). Notlamo subito come, Invece, Ia ermaziong d| auten-
fica trascend enza non Goossa esser? cagovo lta; ma i cl Tc |scorrT
|cmo trattando San Giovanni d roce. qui riaffermiamo
e |tt|m|ta dwtrattazmne del tema deII’uomo In relazione con

divino) ne 15¢0rso, plotiniano.

Lo sviluppo del discorso delle Enneadi ci fara rendere cont?
che l'estrem chlarezza puQ essere rag?mnta solo partendo dal-
la univocita e consequente. identita fra T'anima e lo spirito e poi
tra 10 Spinto e I'Uno. Cosi per la dialettica, I'Uno a;g)pare come
terminus ad quem, che muove amato (ma nop ama) come il pri-
mo motore immobile aristotelico, pero raggiungibile e realizza-
bile appieno nel discorso iteriore (I comgonente ascetica del
platonismo). . Dentro questo contesto Si Inscrive la ne%azwne da
;I)arte deil'anima della sepsipilita; | u(?mo v?race \n fattl, «&, co-
ui che, puro da tutte cio, e dotato di quelle virtu che consisto-
no nel puro pensiero e che Pertanto anno la loro sede nella
stessa ammaseParata separata, e, tuttavia, separabile anche ora,
guagglu . 10); 1uiomo verace €, dunque, l'anima separata
al mondo sensibile; il suo tentativo sara quello di separarsi an-
che dal discorso, quindr anche. dalle virtu’ «che consistono nel
uro Pensmro » £ per l'identificazione di tegresi e di prassi
nella teoresi) anche dalla virtu, che e come il pensiero, “egpsiga
ciog asgwazmne cg I'anima abbandopa _per I|Fent|f|ca2|one
nel Bene. E”cosi evi ente che il punto di vista delluomo st puo
assumere_come punto di vista autentico anche se non essenziale.

seguiremo il discorso. plotiniano dal punto di vista della
purificazione e della identificazione deH’anima con 'Uno, alla qua-
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le si %unge cerfamente anche per la mancanza del tema della
creazione, cioe del distacco.

Somiglianza con Dio come chiarezza di Spirito

l d|scorso plotiniano & un continuo confronto tra «quag-
9|u » e «lassl » e, copseguentemente, tra |mperfe2|onT e perfe-
lone. Ma I discorsi di qUaggiu e lassu_non sono analoghi, ma
unjvoci; anche se possono “semprare distinti e, a volte; analo-
9m come quandq_si dice che «fin qui. insomma i € voluto, mi-
are soltanfo a cio: la nessuna necessita che anche lassu si ah-
bia virtu, pur essend vero peraltro che in_noi la virty e raqm-
ne di.som| ghanza » Interessa Plotino in questo tratta-
tq evidenzigre il ra orto | somlﬁhanza tra « uag U »e «las-
su » Clo che non |nvo ge soo tema della ma anche

ensiero, (per |alett|ca l'anima ¢ 1o spirito). Il pen?|ero
pI tiniang é'c |ar|55|mo Intanto: «un atteggiamento dell’ani-
ma propriq cogi fatto ond'ella pensi, e a un mpo, sia_immune
da passioni... Sg uno volesse dirlo « som|gl|anza con. Dio » nop
sarébbe certo in errore: perche puro, e altresi il discorso e il
suo atfo e tale_che, chiunque Io |m|t| possied f ger CIO stes-
s0, chiarezza, di stto » (I. 2 3). La somiglianza con D|o
¢ chiarezza (i sBmo Tutte e Ennead| conforfano (west P -
t di vista; se qui S| araancora en3|ero ur nella afferma-
zione di chiarezza di st 0 (e, aute tica chiarezza e quella del-
‘Uno, che non € penslero), cio significa che 1l momento, del di
forso digJettico 9|a disc ?rso interiore e, quindi, avviamento

(ih|ar|f|ca2|one otale. Il pensierq & comun%e atte(i; glamen-
to dellanima; n Dig «non vi & proprio atteggiamento_d[ sorta ».
Il pensiero ¢ proprio dell’intelletto ¢ dell'danima perg in modo
diverso: «l'anjma, poi, Pensa pure in tuttialtra maniera ». Pio-
tln? ¢ chigro In ﬁ posito:. « Infatti, ?ome I Eenswro espressq
nella arola ¢ una imitazione di quello che ¢ nellanimg, cos]
P %anc el pen3|ero che ¢ nell'anima € ung imitazione di quel-

che ¢ in un Altro, In conf uenza, come Il pfnswro nell? sua
espressjone, In confronto a genswro che & nell'anima, e fram-
mentarig, altrettanto S| deve dire del pensiero che nell'anima
— puro interprete com' I quello superno — in confronto al pen-
siero ch'e prima di lui, Ecco: la viry ¢ proPrla dell'anima; nop
e dello S‘omto né di Colus che e al di [a »é 2.3). Anche ?UI I
tema della virty @ |dent|f|cato con ueIIo el discorso, nella so-
miglianza con .Dio Sc larezza d SHIH'[O Questo testo raPRre-
senta un‘analisi acuta ael posto deff'uomio nel discorso plotinia-
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no; ﬁ?smone che airyoare pfr altro, provvisoria; . infatti Imdag
ne sulluomo coincide con' I'inda me suléi Purlﬁcazmne ed 6s-
Sersi Punﬂcato vuol dire aver fatfo getto dJ tutto_cio che e estra-
neo (1. 2. 3); ¢ In ultima analisi, conversione. Come € indicato
(tl | V). «& necessario quindi unirsi splo dopo essersi ' con-
ver ita  Forse ella dun%ue 5|, converte dopo la purificazione?
No, dopo Ia Purlflcazmn e rq|a convertita... » L'anima, unc‘ue
deve convertirsi per unirsi al’ Bene; ma cio mgmﬂca volgers! al
bene. Infatti ¢ pella natura dellanima « ciscnl re » tra il"bepe ¢
Il malg «perche il suo hene consiste nelltinirsi a cig che e af-
fme ell suo male sta neII’un|r3| alle cose contrarie » (1. 2. 4). £’
ch |aro che %m per natura dell’anima si jntende 1l momento |n
cul I'anima non_g ancora purificata, non _ha raggiunto ancora la
sua chiarezza. Cio € gvidente pure se riprendiamo Iar omento
Ppena 65 res?' «E" necessaylo, quindi, unirsi, ma sol %u?
sl sia g|a urificata, » La pur|f|ca2| ne, Ia conversione conc
no aHlinione; quindi, comea |amo 0i etto aII|dent|f|caZ|one
deHanima con il B ne (che é) 2 ue 10 della purlflca]zmne
conyersione e Il nuc eo centra eI fi oso la plotiniana dal pun-
to d| vista delliomo; e 0|che conclude alla « semplificazione »
«esta5| »Posmamo arlare di estas ?ermlnal 2
Non ¢ Iragrospetnva che questa da achuale Iu?mo p0Ssa
porst; al di fuort di questa prospettiva che e quella della «somi-
%hanza con Dio » che e ch|arezza di spirifo, per Plotino I’uom?
on ha senso. La « chiarezza di spirito » € 1 piu chlaro segno de
Iintellettualismo: infatti e la dialettica che «ci fa ascender la
dove & necessario andare. Aprogosno dJ questo argomento Il Ver-
ra scr|ve «La di allettlca sembr pr?cedere in und’ direzione ver-
t|cae|_5)nma —éi senilbllg all’inte I|g|b|le— e orlz.7lontalmente
oI, aH'Interno deH'inte P |Ie—os Si prefensce a sua asces|
vert|cale sembra articola % I|n due rPoment|||b n. distint eI cioe 1l
assa al piano sensibile a quello ingelligibile, e poi la presa
gsesso defo nitiva deila somr%na deH’ mteﬂ Ig|b|le f& Ag 1amo
%eiscntto che non ﬁosmamo accettare Ynad ?zmne orizzontale
dialettica erc e vedlamo «la dialettica limitata alla con-
dizione umana aell’«insieme » e tendente a un approfondimento
semgre pIl mﬁgglore del discorso mt?nore fino"a negarsi come
discorso, per arfermarsi come, contemplazione, »
Cosi si evidenzia Iidentita di discorso interiore e discorso

an zlpélGJYblamo approfondito questo tema nel volume La Liberta in Plotino, Mi-
3 Bruno Salmona, La Liberta in Plotino, Milano 1967 p. %.

4id. p. %
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djalettico; discorso tutto metaf|5|co ma, paradossalmente, carente
dl spmtuahta tanto € verq che In Plotino 'iomq autenticamente
lipero non e Il Santo; nel 3|?n|f|cato « rellgloso »In lul, infatti non
cell tem? della sanﬁ a e If tema_gella beatituding, per |’identifi-
cazione, al limite, de eato con D|o 5| puo assimilare allo stesso
tema nello sfoicismo, dove & ch |ara autosufﬁmenza del beato.
C0|UI cheeﬁlosof%natwam ntelg n% pug, dunque, d|ventare
soo grogno perc ?autosu f|C|e teg come DIo. Clo y epuce an-
fatto che Plotino afferma che I'anima del filosofo erq|a
da molto sciolta dalla terrestrita. Ha, quindi, [asciato la diafet
tica: ecco perché diventa so/o. Il discorso dialetfico ¢ tutto In
questa prospettiva gverso la sua negazione); infatti la dialettica ¢
« discorso di bene @ di non bene ? di quante cose rientrano nel
bene e nel suo contrario, tratta dell’essere eterno e dj cio che non
e tale: In tutto questo procede con scienza e .non gpinando » Ma
dialettica come Vrlﬂcazmne (discorso Interiore di_ conversiong)
e.prope eut|ca Ila contemp azione—e In germe gra contempla-
zione —che 1a gmn X ﬁo ayer dato trequa al nostro va a
bon aggm nel sen3|b e, ella si ferma nel regno dello spi
rito ed “esercita Iassu il'suo compito facendo getto” di cio che e
fallace e nutrendo |'anima come tu detto nel campo della verita’»
3. 4). Cosl la dialettica «Sfuma » come abbiamo visto_nella
ontemplazmne che e Iautentmai verita che putre I'anima. Tant%
che «.. per OP posta via sI fa 1l cammino fino a raggmn ere |
principio; aIIoa pol, tenendosi tran U|Ia in-una pacé qudle che
3|a nel limite dello EE)IFI'[O —senzaa fannarsi piu pey nulla, rac-
colta In umta guarda, intanto, la cos| detta ncerca logica, tutta
ﬁ]resa nel esue remesse nel Suoi 3|Ilog|sm| ¢ I'abbaridona, co-
e sl fa del’arte de lo scrivere, per un‘arte novella » (I, 3. 4). Que-
sta espressione puntualizza la precedente: che la dialetfica nutra
[anima coincide con ['uscita dalla dialettica per la contemplazio-
ne. l'anima, quindi, si nutre direttamente della verita e non gel
discorso, che deve eaf ? andonato Cogl I3 dialettica, che ¢ la
«é) rte. piu pobile osofia » (I. 3. 5) rimane semgre gro
ut|caala Verita; Ianlma mvece arriva alla verjta e con essa
5| identifica. Eppure il d|s?orso e 1 perfezione della Iog %lta I
discorso & del tutto razionale, e «in nessun caso I'irraziofiale pre-
varra sulla ragione » (1. 4. 2); la verita dun uT che pure e perfe-
zjone gel logos, trascénde If logos, Questa & ['autentica af erma-
zione di trascedenza in Plotino. Ma T'anima esce alla |a ettica
pfr la purificazione) e[rascende essa stessa il logos, Qc? uale
el primo momento” dell’ascest si identifica) e siidentifica con
verita. Questa € la perfetta affermazione di Immanenza alla venta
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(il panteismo) che & il superamento deJla trascedenza e la canclu-
sione del discorso nel non discorso gnella contemé)lazmneg. La
contemplazione € dunque esclusiva delle cose terrene ed anche
del pensiero, ma non si pyo raggmngere che passando (sia pure
per negarle) attraverso alle coSé terrene e al discorso fing alla
chiarezza finale, Cio significa (per la contemplazione germinale
che_%la dallinizio si deve sostenere Iidentita di naturatra anim
e Dio. Cosi il momento della trascendenza e necessario ma e in
una prospettiva umana: solo I_uomo_((%uando non ha ancora com-
piuto il cammino della per1‘e2|oneg1 infatti vede la verita trascen-
dente: ma |uomo e una prospetiva necessaria, ma non autentica-
mente fondeﬁta. Cosl la trascendenza in Plotino e un momento da
superare, nel momento autentico dell’identita.

Contemplazione, saggezza e hellezza

. Al discorso sulla contemplazione (né sembri assurdo dire il
discorso sulla contemplazione: infatti lo stesso Plotino, a detta
+fi Porfirio, solo quattro volte pote uscire dal discorso e daltra
parte |'esperienza della contemplazione non puo essere comuni-
cata che discorsivamente) si coordina, ma ancor piu con esso Si
identifica, il. discorso sull _sag%ezzeﬁ: «pasta anzi che uno 3|?
‘arono e sarg da se solo sutficiente alla felicita e all’acauisto de

_non ¢’ bene, anzi, ch’egli non abbia » (I. 4. 6). E” evidente
che il saggm,,deve,possedere anchf in Bene. Ma la"sua aggezza
e tutta teoretica; il discorso morale non ha un suo modo (i es-
*°re proprio, ma sj Identifica con il discorso teoretico (e, i ul-
tima analisi, conclude alla contem,glazmne, che ¢ Il vero
['autentico — modo (i esEere deH n|m?). Che la beatitudipe
Ha saggezza). si fonai sul possesso del’ «bene verace » Plo-
tino dice subitg dopo (1. 4. 6); il saggio_ e libero dalle cose praf|-
che, dai benj (che sono di ordine pratico, non teoretico): « 3.
certo, Il saggm_p_uo ben volere che le cose riescano prosperamente
a tutti gli udmini e che ne§pu,reun male tocchi yp uomo al mon-

do. Ma“se pure il suo augurio non sawera, egli e, nondjmeno
beato » (I. 4. I1), E" certdmente, questa, prospettiva stoica. E
Nero necessario mguaidrarla nel _eenswro plotiniano. che la su-
pera ampiamente nella prospettiva della, autentica beatitudine
come 1dentita con il Bene. Il panteismo stoico e ben diverso: man-
ca esanmaIm,ente la comPonente latonica, La beatitudine ri uar-
da soltanto l'anima: «Pretenderg che la beatitudine Si estenda

sino a tutto l'essere vivente e ridicolo, poiche beatitudine non e
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aItrlo4 che "buon vivere il quale si trova solo nell'anima... » (I.

ome si vede il djscorso € a paren%emente lo stess? degll
stoicl. £ pero, come abbiamo visto, In chiave teoretica; lo sto)-
cismo, invece, rimane sul_piano pratico; qui si deve innestare [l
|scorso sulla contemplazione, con la que]Ie beatitudine si |denH
Ica. E la conclusione §Iot|n|ana mtornoalasa ezzaetut
linea teoretica; «Lasg%ezzaepenswroc e3| stog le da ecose
di quaggit e nnalza IARima alle cose superne » ( | 6. 6); lo stai-
cISmo & com Ietamente superato in un |scors%c erl F pera In
Lin contesto di mag |ore interiorita gretagrqm anche deH’ellepismo)
tema eHasce3| atonica. Cogl | e & il massimo ai purf-
f|ci'12|one «Ora, la morte consiste nella seiparazmne deH'anima
dal corpo. Come ﬁ)uo temere questa separazione, colui ¢ eprefe-
risce di essere solo? » (1. 6. 6). Ogni momento d |sa gezzaesu
B|ano intellettualistico, che e lunicq autentico g anima.
eatitudine come bene intellettuale ¢ Per I'anima autentica tra-
sforme12|one «Pertanto, Iamm? urificata diventa idea e ragio-
ne: de tutto incorporea e [ntellettugle si fa completo possesso
de| djo, dal Lriuale erjvano Ia fonte della beIITzza tutt] Igl liri
vanr| spiritual conglunu ermo I'anima salita alla sfera aello
p|r|to 5| fa sem re p|u bella »
? beI ezza e te retlco e anche con il Bello si
|dent|f|ca | ene |'anima_ e veramente anima quando € di-
ventata Spirito, uando e diventata bella: «Lo Spirito, poi, e
le cose che derivano dallo Spirito, costltmscono la bellezza tut-
ta propria, domestica dell’anima e non qualcosa d |estraneon£) -
chée solo allora essa e veramente ed escluswamente ani a»
. ). Intanto e chiarg che |'anima |venta rov? in un d
Corso tuttP e solo Interiore; di conse uenza age ezz7a essa
a porfa (e ascoPre in sé, come ab |am cercato |eV|den2|are
fin qur. Discorso Inferiore che €. in conclusione, om|? lanza con
Dio (e.con tutta evidenza somiglianza ¢ solo grado inferiore del-
Yideptita), Come abbiamo gla etto ||dent|f|ca2| ne dj bello (e di
veroge ene_cosi. come [ VIU % otmoe ro oncamente
?rec E Pidentificazione di beloe en concu er I1denti-
cazione potlmana |teore3| e prassl Ia ne%azmn della_dia-
lettica, che Plotino identjfica co e a b|amo VISto con ey’ La
natura dell'anima coincide con il massimo della. sua penetrazione
Interiore. Come e chiaro da I. 6. 7-9 nei quali si Ie? e dell’anima
condotta alla sua vera patria; verso «questa prodigfosa hellezza,
la quale se n? sta p? osi dire, gentro nei. suoj penetrah e non
ne esce mai fuori, ‘allo squardo dei non niziati » |. 6. 8'¢ vera-
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mente poeth, il d|scorso e %m essenziale e completo nella
sua semplicita e rileva come. non esistano alternative a que-
st Pnrosrﬁettlva se non. 1a negazmne della vita e dell'anima stessa:
« Simijmente chj e r|g|on| 1o del bel corg| £ NQn se ne stacca,
rem |\ non |ac corpo ma con l'anima, negli abISSI oscurle
r|st| o sp|r 0, QVe, C|eco restera neIIAdE s anc e Ia, cdpq]
g gigm se ne stara In compagnia delle ombre » 1l regno delle
m eeperlammacheerq ombra; Ianlmaombra noneanlma
autentica. Infatti, solo neIaconsaEPevo ezza della sua natura, I'a-
nima diventa veramente anima. | alfernativa vale quindi, non per
I'anima ma per pa parvenza di anima.

L’Amore e la visione

Solo apparentemente, quindi, ci sono due possibilita, per
l'anima:; una .sola e aufentica, quella che ha consapevolezza
della ?ua divina. « Fu%;glamo dunque, versq la cara patria —

ecco | conmgho da ricevere_come piu corrispongente alla ve-
rita » (. 6. 8). Bello e poetico questo”motivo della fu%a cdhe
e_do-

3|gn|f|ca interiorita, come apPare anche dalla conclusig
¢ proprio. In relazione alla’ fuga si Rarla dello sguardo inte-
r|ore «hai solo, per. cosi dire; da chiudere gli otch e ride-
stare quella nuova vista mytata, che tutti hanno ma hen g
chi amano » Questo squardo Interiore « appena desto, non riesce
a 50 Iportare pienamente lo splendore della Iuce Ma’si deve av-
vezz l'anima st?ssa ad osservare... g 6.? I discorso qui &

quello dell’Er 8 patonl?o €on una con lusione. o ngente aﬁ-
P|eno con Il discorso plotiniano: «E’ necessario che qg
e si faccia prima simile e affine a cio che deve essere Visto, e

gm si appli h| alla V|3|one Come I'occhiq non riuscirebbe mal
ved er| f %fe non |ven|ssg solare, cosl I'anima non puo con-
templare ellezza se non diviene essa stessa, bella.” Suvvial
dlvenrqa anzitutto, C|a5ﬁuno deiforme e bello, se intende con-
templare ¢ Dio e il Bello » (I. 6. 9). La conclusione pIot|n|ana
del discorso platonico sull’amgre (ogni d|scorso nel contestci plo-
tiniano. acquista un suo significato ‘particolare) ¢ proprio la a
fermazione deU’identificazione deHamma con Dio; che s
espressiont del .discorso éono 5P fso approssimate ner con ron
ti di questa venta cl0_¢ dovuto alla impossibilita di un discorso
aslsolutamfnte chiarg fmo a che l'anim ?n abbla rea lizzato to-
talmente [a suamp urif |§azmne e, gum sua chiarezza. C?
pero si tratti sempre di identificazione € chiaro dal contesto. |
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discorso, poi. viene mena quando_si gmnge al Bene. Infatti «il
bene ¢ al di 1a dello gpmto » (I. 6. 9). E dncora; «”(? ungue,
[ipetiamo, per virtu ai attivita' e neppure per V|rtu | pen3| [0,
e 1l bene, ma solo per quel suo quieto restare »é Bene.
dunque e3|ge la negazione come superamento ae pen3|ero Nel
Bene non C€ ne attivita ne pensiero. e quieto restare, come pen
traduce il Cilento. E ro;tJrlo in uesto U|et? restare i ndivi-

?ldentlt |nat ra tra I'apima Infatt] per I'anima la
comp etezza della sua natura si ra%}glunge progno sv flovyia CO-
me sPesso Plotino afferma. C03| Il "tema _della quiete, del non
a1scarso, e conseguentemente della non 5|tua2|one umana dello
«Insieme » & svolto In maniera identica (né avrebbe potuto es-
sere altrimenti) nei confronti dell'Uno e nei confronti dellto-
mo. E’ chiaro che qm uomo e la vera amma I'anima_ consa evo-
le della propria natura, divina., Perch%l n?n essere Il maI cui
soltanto co ealternat|va si potrebbe riferire I’anima, ha ra-
lon ess&re per Potmo soIo come I|m|t? quindi, dialettica-
ente: |scorso gum i, non si_puo articofare in questo senso,
ena costruw? ISCOrso assolutamente |IITsor|o come emer-
e (a tutto I 8ntesto qlohmano ancne dallo stesso testo dal
uale abbiamo desunto e argomentazioni appena viste, Se, In-
fatti «alla essenza € contrana la_non-essenza;. e alla nafura del
Bene e contraria %ue El qua5|a3| natura, e pr|n0|p|o del male »
H ? e anche vero c e (l. 8. 7I) «Persmo Iessere ch? il male
a ¢ illusorio ». Questo rimane 1f senso_del discorso plotiniano
Pogostante le espressmnl fortl nei confronti del male di tutto

uesto tema ?ell identificazione dellanima con Djo costitul-
sce Il tema centralg e sempre ricorrente delle Enneadi. Come €
evidente ad esemgm da 1. 3. 9, che e chiarificante. e puo essere
assunto come ria sugtwo del discorso critico plotiniano: « PFr
clo occorre evadere i %m e separarci dalle sograstrutture dell

vita e non, ridurci a essere un sempllce composto, CIoé un corpo
animato, In cul [posma #ren a Il sopravvento Iessere corporeo
che ricevette ?o %nto un'orma di anima All'anima superjore,

Invece — quella che ¢ estranea al corpo — si appartiene duel tra-
sporto verso le altezze, verso il bello, Verso I divino: cose tutte di
cUl nessuno si Puo impadronire se non nel senso che |'uomo se
ne ayvale P ?enuf] arst. con Dio e vwire econdo Il suo, co-

mandamento, allorche s sia ritratto_in solitudine... In definitiva
oHnuno di noi e una dualita: I'uno e 2" insieme ’ T'altro € 270 ", »

Questo passo & tra gli essenziali per comprendere il pensie-
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9 _plotiniano. 1] momento Ip()smvo di qTesto discorso € chiarig-
SImo: non possiamo erma |tro 0 sul momento negativo; ri-
IeV|amo ancora come il corpo nceva che un’orma “di anima.
Degna di sottolmeatgra ancl]e a fermazione cl]e «In defmmva
og uno di nol € una dualita: 1uno e 1" insieme *|altro & I 10 ' »;
[r) 1amo glla che o e Ian(Jma se Ialllro che € in noi non & il
0, ma’il composto, evidentemente | ¢ ? trascende qer la
sua natura. il com osto non puo volgersi che al Bene, con | q/ua

le anz| Si |d?nt|f| a; (anima dell'insieme, .quella che’ Si puo
ere al_«male » non dunque, come abbiamo osservatd, auten-

Ica anima.

Decisamente interessante sul t?ma dell’ani 3 eV | dove

tra le cause che hanno iﬂstaccato e anime dal divino & 1
ranza: «Ignoranza della loro stirpe », «fotale jgnoranza di |o »
1 L1)."il contrario dellachia ezza che i déve ragﬂlun ere 6
oscunta come ignoranza; |I tema € c05| sempre intéllettualisti-
C(f L gnoranz avviene ger a caduta della qu?l? PIoPno Qcome
Platon€) non da conto perche non e possibile al tilosofo dar cop-
to di co che e avven to r|ma del momento umano neI quale
vive_e dal quale ?vg ;i)un carsi: sarebbe condurre il discorso
su Djo; ma Dio e al di discorso. .Tra le cause dell’ignoran-
za ¢ Infatti Il nascere come ¢’¢ Iattivita. Di rquesto tema. come
della molteplicita, cui I'attivita consegue, Plotifo discorre in tut-
to 1] trattato. A questo punto ci si ripropone |l tema de| distac-
co dell’anima_da Dio: ma ci pare di avere P|a detto sufficiente-
mente come il d|stacco nella mancanza delfa creazione, Sia ap-
parente, E sarebbe, Invece, Il tema della creazione, Tunico clie
P otrebbhe sostenereJl distacco: nkun contesto come quello plo-
iniano 1l tema del dist acco non a ragione dj essere. £ anche
Il tema deII|(IJnoranza ¢ legato alla caduta, che diventa essen-

zialmente motivo dialettico 6' lgnoranza I che [a Qa?uta)
Nonostante, la ca§l1a« enerabile e divina cosa ¢ ['anima »
EV 1 3). La natura_dellanima non S| corrompe mai: (uesto e
fondament?ll insegnamenti PlOtInIanI C me [ nRroposto
e sottolineato nello stesso Para rafo: «vogliamo dire che (iuan-
do essa figge 1o squardo nello Spirito in realta essa trae_dal suo
fondo e proprio ome cose di su1 pertine 51 tutto cio chella
pensa ed attua » (V. 1 3). Non splo, quin, la patura dell’ani-
ma non Si corrompe, ma ¢ Identica a Faueo,? dello Spirito (cp
e Identica, come a |amo visto, a_quel g E’ vero che
Ploting afferma non s? I|dent|ta ma anche Talterita;  «non
potrebbe aver ‘luogo il pensare. se non cl fosserg alterita. ed
dentita » (V. 1 4);"ma siccome il pensiero, come abbiamo visto
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S| deve rlgolvere nel non- Benmero cosi I'alterita nella igentita,
Tuft |scu33|one che otlno conduce proseguendo fino al-
la fine del aragfra 0. sulla P uralita, der principi ¢l pare ordinata
a %uesta identificazione. dl alterita e 'di Identita; sopraftutto
ﬂu ndo_osserva: «o altrimenti, se elimini I’A Itenta Si ayra una
tan| \/SI ENziosa » e pnma ancora «Questo In vista dell’ldenti-
»
uanto POI alla natura delTanima questo trattato € ricco
di espressioni significatiye, che ci conforano nel nostro modo
di pensare; come. tutto il discorso dj V. L 10, dal quale rilevia-
mo: «anche l'anima nostra e una d|V|na cosa e rientra in_una
piu alta natura, uguae com’e, per sua essenza all’Anima upiver-
fale » (tanto che ogni d|sc?rso Intorno all’'anima universale va-
e per la nostra anima ne lo stesso_testo sottolineiamo il tema
de|r|nter|or|ta Ece biamo g|a1 identificato con Iidentita):
«De| resto anc e Iesorta2|one al " distacco " non va In senso
spaziale » (V. 1 10). Aff erma2|on| di questo tlpo non sono Infre-
quenti in Ploting €’ denunciano d a un arte a necessita di indi-
c?re che non ¢ piente dj naturalismo ne suo pensiero e dalla
tra che 1l suo discorso_é tutto, Interiore, come del resto indica
con chiarezza la conclysione, deI tratta ? «Concludendo, se de-
Ve esserci ‘oercezmne di quei valorr della cui presenza abbjamo
or ora par ?to noi dobhiamo nvolgerg verso I'interno. anche la
nostra facolta percettiva e fare In modo_en’essa orienti la tutta
la sua aftenzione.. Come quando uno, in attesa di udire una
voce desiderata, sj d|stogl|e da o%m altro rumore,  cosi dav-
Verg, anche uaggm dobBilamo Jastiar cadere ogni frastyono sen-
sibile — se non Testi nel I|m|t| deI a necessita — e custodir pura e
ronta apotenza I%ercettwa dellanima a udire le vocl sugerne »
Bellissimo passo; anchesso da collocare nel contesto
e dISC rsogohman sempre nel Imguaggm Inadeguato a B -
netrare la realta geH’anima come |dentta con il divino. In que
sta quinta Enneade I discorso S| volge sempre piul all’interiofita
e S8 P pIU SI avvicina a termini che mincan dent|ta e iden-
tificazlone come In V. 3. 4 «Ma, anche | nostro 0" ¢ere ur
ché si conformi & Lui: conform% lone du ICe: o er thv
caratteri, per cosl esgr|merc| e somlg |ano a | gg| scolpite
n n0| 0 perche siamp quasi r|p|en| di Lui, o perche 3|amo in
grado persino di vederlo 0 di sennrlo presente. Cosi noi co-
nosgmmo nol stess| P/OIC é apgren lamo ogni aItr% c0sa In Vir-
| quel am|r? ISIONE... OVVEro perche cl trasformiamo ad-
dirittura in quella visiong. »5

S 5 «in quella visione», trad. nostra; il Cilento traduce «in un essere dello
pirito »
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Vesperienza come contatto.

deptificazione; «Naturalmente, (iue to yomo, chiunque egli sia,

e divenyto gia Spirifo allorché, Tasciando Il resto del suo ‘1o’
d|etro di s guarda 0 Spirito in virtu dello Spirito, vale a dire,
quarda se stesso in virtd del suo "o’ Si eqli — Spirito com’® —
Vede se stesso » (V. 3. 4). [I tema dell'identificazione € assoluta-
mente evidente; |dent|f|ca2|?ne dell'uomo (amma% con il vovg
Ma Ildent|ta di natura tra il voyg ¢ I'Uno_ & evidente in tutto |I
d|scorso reohmano ne, com abgelamo wséo mancano Rasm in

Plotino in cui.e evidente |'jdentificazione di anima e.Ung. Non
possiamo analizzare tutto il trattato, certamente tra i piu com-
Plesm delle Enneadi: ne riportiamo soltanto la conclysjone nel-
a quale Plotino ci Pare confermare I nostro modo di Ieg erlo:

Ia In chi € asso utamente semplice % trapasso discorsivo
a&p Icheremo? Nessuno | contrario, bastera un semplice con-
t0 s irituale » (

ontatto e espenenza E” chiaro che solo. |n questo contatto
spmtualel nima ritrova davvero esoo ui) se stessa. Il Bre-
h|er parla. (Notice a V. di «yne’ sorte (e contact
dmtumg ugn est§lus de Iordrf éie la pensge discursive, »,

Il discorso & fino alla fine del gar}grafo chiaramente sulla

sottolmean 0C 3| Il superamento_ del discorso.. Questa Intuizio-
ne dj cul parla il Brehier sl d?v(e intend ere Bero come esperien-
73, CNe su era naturalmente, | |sc?rso In Plajone parleremmo
di’ voroic-, 1 tema plotiniano e piu forte perche. & accentuato Il
tema_gel coptatto, che r|cost|tU|sce I"identita miziale dell’anima
con Dio neIIesloerlenza mlstlca E eV|dente che Ifsperlenza In
relazione con 1l discorso SI con ra in mog o ug ICe, a Secon-
da del suo essere r|magsen5| a 0 dopo il discorso: esperien-
uindi sensip | enenza istica_con tratt talvolta ag
par ntemente 3|m|| ma rofon amente diversi. Questo tema d
contatto e infine |a conclusione del d icorso Rlotmlano «una
anima senza Iuce e unanlma deserta della visione ar Lut; inyece,
Illuminata che 5|a possiede quel che cercava; e questo € il ve-
racea prodo dell'anima; toccare, Ciog, quella Juce & contemplar-
la me iante essa stessa; non g|a ‘con la luce di un altro, ma can
ﬂjue a stessa luce con ca ?II vede. Poiché la luce opd’ella & il-
mmaa erpro ro queI lce cheIIa deve contem lare. Anche
Il sole, del resto, non vede in 9ra2|a di una Vce djversa, Ma co-
rQ/e ga\l/}/era questa contemplazione? — spogliati di ogni cosal »

Questo passo & tra i piu importanti per il nostro discorso,
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anche p%rche identifica il tema del contattp .con quello della lu-
(f biamo ri orta} er Intero gerch In €sso Ci sembrano
racco ti tuttl i motivi_finora esaminatl; abbiamo detfo %|a che
Il tema_ della luce evidenzia il contatto come |dent|ta 9 iun-
glamo il tema del distacco, che qui, nel C|me1 0el’espe }71
onclusiva venta imperativo: ’AyeXe navra. « E |nd|ca2|onec
ldentita S|gn|f|cata dalla luce & il verace approdo dell'anima »

L'anima concltide, dunque, allldentlﬁcazmn? con Dio, ma
nativamente &, come abbiamo Visto %|a tutta nella tensione ver-
S0 Dio; «Sla detto, dunque, uanto rq dopo aver prima |n
vocato Dio stesso non gla co arola che ?c ue, ma con |
anima, In_una tensione"di nol ste sia Lur nella gh|era p0|
fhe splo in questa maniera noi osslamo regare solr, LUI S0-
ol » 6) Questa tensione che 5| es | a come pre% lera (8
questo 1l solo Mmodo di concepire la préghiera, che Pltino ac-
cetfl, la pre?hlera come 1m etrazwne essendo Imp 053| 1 lo0|
che e mpossbﬂg dice PIoH[P nc]utare I? ) on&
na nella «fuga da solo a solo » di cui Plotino dice conc uden 0
la sesta Ennéade.

M%J |mmag|ne deIIa luce @ quell? sulla %uale Plotino |n5|s§
e Perc e cqome-abbigmo_ visto & V la che & piu affa a signifl
Identjta e perche e segno d achlarezza Intellettuale, che
I|dent|f|ca2|one aggiunge. La conclusione del discorso sulla Tu-
otrebbe essere « Orbene, fi urateV| una dughce |uce, una
me 0 pura -l'anima -, l’altra pig pura-I'o etto ensiero -
un secondo.momento fIgLi at?w ancora ¢ e la luce conte(rp lan
te S| eguagh In purezza alla luce coptemplata; non potendo P
dlstm% allora, per differenza di purezza, dovrete ammette-
re che' le due Juci confluiscano In una sola; pensando direte che
s0n0_due; vedendo direte che, oramai sono gia un'unica luce. »
V. 6 13 Conclusmne diversa pfr Il pensiero & per la visione: il
ensiero rimane nel campo della distinzione, mentre la visione
Essurge al momento dell'identificazione (Presente gia come ab-
lamd visto, In %erme nel discorso per lunivogitd tra |'essere
dellammae essere di Dio. L'autentica Iu?e la f?nte della luce
e 'Uno: «E, aPertanto SI puo para%onare ‘Uno alla luce, 1l ter-
mine Immedjatamente sequace’al sle e il terzo alla luna che r|
ceveJa sua luce dal ?ole |_an| a, voglio dire, ha sol? uno spi
rito .l ac?atto il quale colora di luce sem|ol|cemente 3 sua SU-
Perfmle allorche essa sia sp|r|tuaI|zzata S |r|to al contra-
10, [0 ha come Suo_proprio: essq nonetuttaw 50 amenteeg
ramente luce, ma il suo essere e irrad |até) I luce fin nella Sua
intima essenza (V. 6. 4). Nonostante la diversita della luce tra



U BRUNO SALMONA

|'Uno |(i Spirito e I'anima, se questultjma riesce a diventare I
I&{ce dell'Uno g necessarlo che qugsﬁl, luce (che ora appare cosi
Istante) sia della stessa natura dell’Uno. _

Sempre in Plotino si deve cercare quale accostamento si
possa dare tra passo eP,asso perche in ul ogm dimostrazione
procede Rer accostamenti, COf,l e opportuno dccostare il passo
citato con: «ma, purtroppo, 'uiomo ‘se pure _esg_nme, creando,
Il sup progrlo Ideale, . € dl\/_enutoqqualc,sa di diverso dal suo
genumo essere! In verita egli era ' Tutto ’, ma dal Tutto ha apo-
tatato, ora che s® fatﬁo tomo! Ove una volta cessi di essere
uomo, 'eql] s,aggpra nel sublime’, fy detto e ,reg%e il mondo
Intero ’. che, rientrato a far flrte del tutto, egll crea Il gutto. »
V. 8 7). Questo t% to e completamente esauriénte e conferma |
assl che finora abpiamo citati:_ ¢ tutta la vita dell'uomo, dal
g}l&)neessere tutto, all'apostasia, fino al ritorno ¢ alla contempla-

In V. 8, nel trattato cioe intorno alla bellezza dello Spirjto,
molte_sono le osservazioni intorno allanascita dellamma <[as-
su» Tra tutte citiamg: «li sono le anime, che lassu vedono e
dal tutto nacquero, » (V. 8. 10 .

E’chiarg che in questo trattato essenziale e il momento del-
|a bellezza che, c?m,e abbiamo visto, si jdentifica cop 1l Bene e
la Verita e che Plotino vede anche in relazione con il mito pla-

tonico. \ , .
_Per Ploting [a Bellezza e 'Assoluto che si rende visibjle nel-
I'Universo_ed € anche Iaigett_o_ dell’Assoluto piu « sBenmenta-
Dile » «Cosl, Zeus_ha tale visione; cosl ancora chiunque, tra
noi uomini, divida il. suo amore, ha come esAremo e universale
In tutti oggetto di visione la bellezza e guadagna la sua Parte
di bellezza superna; poiché %uesta Immerge ogni cosa nel suo
sglendo_r f_lnvaﬂg a. tal punto coloro c? %lunéero lassu da
renderly pelli anchessi... » (V. 8. 10). La bellezza, dunque, rende
bello chiunque la ra%gmn% . Anche’ qui e evidente il motivo n-
tellettualistico. 11 tema, dgll'amqre e tenuto presente ?nchg ?e
non In maniera espllcnaz ma e sempre legato a quéllo della
bellezza. E non mai legato al tema della volonta, ma a quello
delTintelletto, . e
Ancora .In relazione alla Bellezza, V. 8. 11 @ significativo
della condizione di visione raggiunta cal veggente, quando giun-
8a all'autentica contemplaziong: « Org, com& puo essere upg ne
ello e tuttayia pon vederlo? Ecco: |n? a che uno vede 1l ello
come altro aa se, non € ancora nel bello costur; se invece e di-
venuto bello, allora soltanto, egli si trova, al piu alto grado,
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nella bellezza» (V. 8. 11). Questo passo & magnifico: fino a
quando vediamo il bello come altro da noi non" siamq ancora
beII| pero I'anima diventa bella e allora e al grado piu alto di
be ezza. In questo modo 1'anima ritrova se stessa e g ch|?r|f|ca
%ro%rl? tura: «Tantg del resto, anche uaggm allorche
5|a % I € In grazia del nostro proprio essers” siamo bryt-
ti per contro, allorche trap?ssmmo in una natura diversa » (V.
8. 13). Subito dopo, la conclusjone del trattato: «cosi ancora se
conosciamo nol ?tesm siamo. belll; ma siamo frutti se ci |gno-
rlamo Per concludere Ig bellezza ¢ lassu e di lassil nasce.
E anche I'anima, abhiamo VIStO nasce lassu. Ci pare, que-
to tema ess nmalT del discorso (ihnlano sulla contemplazio-
il tema ello richiama e 0 della contemplazione co-
me conltatto Cosi come 1 tema della luce. C’e, qui, certamente
tutto_Ploting.
Che noj siamo belli in virtu del nostro_proprio_essere s t
tolinea_ l'univogita tra J'uomq gammag ? Il Bellg; e il fatto che
« Se noi conosciamo noi stessi siamo Belli; ma siamo brutt] se ci
tglnorlatmo » ripropone lintellettualismo, che abbiamo gia sot-
Ineato
A questo ;iunto gmva richiamare, VI. 8. 13 «Cosi fino ?
quando_ il sm? 0 essere non 035|e e |I bene, esso vuole: e qual-
cosa ai diverso, ma argofna o osmﬁ e, e?so vuole ?rama| se
stesso; e tale Presenza el Bene gleaf atto casuale e 1f suo
essere non ¢ furi . de| suo volere: esso anzi viene determinato
dal Bene e in virtl di guesto Bene appartieng a se stesso »
Analizzare 1| tema_dell'uomo & qui impossibile: sarebbe ri-
proporre tutto il pensiero Plotlmano Ci fermiamo soltanto sy
ﬂuest? punto dems?mente ter ssante |\/| uando ormai €
ato 1'uomo sensbile, ecco che anlma de 'Uomo gli si_accom-
P gna spirando [a sug vita_ben piy splendente: o megho non
comp gna, ma vi sl a? iunge, ella stessa. Essa non si' scar-
dina_certo dall’Essere deffo Spifito, ma, pur fenendosi avvinta
ad Esso, da un. capo, tiene ure sospesa, all’alfro capo, I'anima
ellJomo n eHor E i forlde con questa, raglone con raglor]f
Ond® che anche questuomo, oscuro com®, i trasfigura’nella
chiarezza delera? lamento »r( J uesta indicazione & pre-
z10sa, Infattl l'autentjca natura deH 0 appare sempre iden-
tica se stessa; anche quando, I'Uomo e |n?arnato neI mondo
sen5| |e Da_notare anch cLuu tema della ? gcome chiarez-
7a (ell wraggmmento ). Anche a uesto tema dell'anima, che, per
uanto egafa al corpo manhemip fempre [a sua autentica na-
tura e sempre corrélativo quello dellunione con Dio: «... ecco
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che !anlma scorBe in sé coluj che e apgarso di repente, poiché
tra I'Anima ¢ il Dio non ¢ piu nulla, n esm o7o|u due, ora-
mai, ma sono, I'una e I’Altra, upa cosa sola » (VI. 7, 8 Questo
testo assolutamente chiaro; e il tema della mlsnca che_ tro-
V|amo an e|n San Giovanni; come del resto il arargone di cuj
|ce |to opo: «certo tU pon riusciresti a distinguerli ma}l
|u finc eE N resente per arvene un’idea, pensate pure ag|
amann ed amat| d| ? I, ne la loro brama di fusione! « (id.)
E poco sop ril aveva «|’an|ma, an2| non, deve trovar pro-
prio menteatro sul su0| assi: né male, ne—f uratevi! — ene
se vuole dayvero accogliere sola, Lut solo! » (| g || tema della
?olltudme richiama %uello della fuga, F el ﬂ |amodpar-
ato ed e il moment P|u autent|co del contatto con I'Un
mgmoerqeto autentico della «semplificazione », I'autentica contem-
2|

A questo momento — positivo — & correlativo il momento —
negativo — dell'abbandano del pepsiero: «Pure in questo mo-
mento, la ammaeateg lata.in modo tale da avere a vjle finanche
Il pensiero, che n altri em | aveva cosl caro—pomhe Il pensare
Implica gia una sorta di movimento, ma una tale anima non vuo-
le BIU muoversi » (VI,

Anche qui_si parla di Visjone e il discorsg ¢ %uello che gia
abhiamo considerato, .della iaentificazione. Cio ch eve sot-
tolineare & la spoliazione anche dal momento intell |g| le; ma
questo andare ltre I'intelletto ¢ atto mtellettuahstlc 10, che
sequee precede uesto dIscorso, ne € tutta una chiarificazione.

Inguaggio e clue lo de| mistici; ¢ tutto Il paragrafo 34 ne fa
fede: “«ng, del resto, Ianima avverte Uil suo” corpo, di d-
morare, Gigé, In esso,... € nong Ft) eftersi qéiesto Iusso
vedere, cioe, sotto ual veste essa sessa Io quarai »
S|gan|cat|va nello stesso %enso la con? u3|one del }Pera%rao 3
«C0SI essa (l‘anima non a nepgure a vita, perche Quegli non
ha nessuna Vita, m e al di sopra oella vita; Ianlma non"e nep-
Fure spirito, perc é non pensa,. dal momento, che deve a55|m|-
arsi a Lui; Ianima non gensa il Bene, poiché nef ure il Bene
pensa. » Ancora una volta cf troviamo in resen unes e-
rienza, che. supera Il discorso. e supera, anehe Il concetto
ma_¢ di vita. Esprimendosi in fermini piu ymani, PIotmo VI
8, b) parla per lanima Fcome sua scelta d| «quiete deII
zlone » Non € il ¢aso g | di evidenziare ua| hw
ta slano presenti In questo testo Ee In te5| analogni); si deve

6 per questo tema si veda ancora B. Salmona op. cit.
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ero sott?hneare «cosi I'anima i fa libera_allorché tende sen-

a ostacolo al Bene, per tramite della Spirito ota vovg e (10
fhe ella fa ¢ dovuto solo al suo I|bero arbitrio; g 0l @
[bero_qi ger se stesso; per contro 1'sssenza del Ben prio

de3|der |e in se, ¢ per esso le altre. cose hann? | ero ar-
\no al ? S0N0 I ?ra 0 a volte di conseguirlo senza osta-
coo a volte |possedero» 8 0) 7Den5|35|mo uesto pas-
lotiniano:_ I'animadiviene |era uan 0 tende senza osta-
coI aI Bene. E' chiaro che perche |ve _ flev&sQa € Necessa-
ro anlma Sb 1d hkviuéw], quindi I pur|f|ca2|one sia (1a av-
venuta; la i era avviene. attraverso 1o Spirito; Ia dialettica ¢
%U|nd| essenziale i)er 'anima. Ma non ¢ tutto: evidentemente |l
omeno In_cur 'anima, va veramente «senza ostacoli » veP-
so Il Bene ¢ il momepto In cm(ﬁ e_liberata anche dalla dialetti-
ca, come abb|amo gia cercato di dimostrare.

Liberta e superamento della liberta

Anche il linguaggio. di questo. argomento.si presenta come
ap r033|ma2|oneg mgfgttl anc%e I I|be90 arpitrjo n%n e d&I'Uno
«abbjamo fatto cadere da lui ogni determinazione, anche |I I|be

ro arbitrio e la I|bera spontanena crfse”postenon » (VI 8
Ma l'ascesa per la liberta e 1l culmine de movim nto deIa
anima, che porta alla vera pace; «cosi solo dopo aver fatto ca-
dere ogni altra cosa, come [o potremmo, ch|amare dal moment(?

che nol stessi siamo piu che mai_liberi, piu che mai dotati

sovrana |nd|Pendenza » (VI. 8. 15). Le espressioni usate qU| a
Pro osito dellupmo sono le stesse,usate pr|ma a.p ? osito del-
‘Uno. E" vero che a proposito dell'Uno si'parla di «1ar cadere »
anche la liberta e gul si‘dice che trasformau in Lui sjamo piu li-
beri. Ma ci0 significa evidentemente che ¢l siamo I|berat| com-
[etamente; come, del resto, aﬁpare ne| testo seguente . Se
al_cl slamQ g|a Hrasﬁguratl In"quel vivere verate 0 siamg en-
trati ormaj n"quella realta che non 'ha’ nlentaltro ma ®’'se
stessa. » ﬁb) Evidentemente se non ha nulla, questa realta non
ha neppuve 11 libero_arbitrio (Gosa posteriore); cosi anche noj
trasformati in essa siamo oltre 1l liberg arbitrio. Ancora una vol-

ta 1l discorso non puo servirsi che_di argomenti deptro
guag,(%/{o umano come quelli della liberta e della ind gendenza
a € necessario pensare anche alla liberazione dalla liber-

Tlo stesso per il tema del «Bene, desiderabile in sé »
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ta e dallindipendenza; cosi come & necessarjo rendersi contq
che non e possibile delineare discorsivamente 1l momento in cui
I| discorso cege al non-djscorso, la dialettica alla navita, come,
deI resto, abbiamo 8|a rilevato.
VI. 819 ngren e l'argomento; «ma, vedendo in se stesso,
fatto cadgf ? | Paro a.. » Non sl (ireda Rero ?he la chiarezza
propria del discorso, venga meno alla co temR azione, an2| la
aut ntica chjarezza e ra%%mnfl ropn% nella g}zmne del di-
scorso che ¢ affermazione della Iuce c e trasfor a In luce an-
che I'anima; uesto e 1l momento della estrema, chiarezza per
Plotino: e anche I momento p|u autent|co di liberta.
Abbiamo %|a visto nella uce il tema della unificazio-
ne; e l'unificazione € 1l tema sottolineato aa Potmo «ma allor-
ché la stessa anima vuole contemplare, poiché la sua visione ha
Iuogo esclusivamente per. via di comynione e la sua unita e d
vutd a| fatto che s'e uniticata con Lu, ella pon crede ancora i
gossedere (1uel che ricerca, appunto perche non € qualcosa di
iverso dall’oggetto deI suo pensiero» (V1. 9..3), Interessante
ve ere come c?ntgm[p azione Sia ¢om fumone uin ||dent|f|ca2|o-
Il tema della distinzione non.e affrontato perche tutto 1l
5|ero plotiniano lo esclude. Il discorso continua jn questa |re-
zlone:, « contempla, pero, senza sca%hare fuort il tug pensiero,
Poiché Egli non'se né sty in un punto qualungue, lasciando ogm
altro [uogo deserto dj se, ma a_chi riesce di toccarl E I| e la
presente,”a Chi non riesce non ¢ ﬁresente » (VI, 9. 7 ?%m
dunque nortare tutto se stesso nefla contemplazione che ¢ il'mo-
mento EIU autentico dell’anima (che l'anima porta sempre den-
tro d| €). Dio bisogna toccarlo. Ecco il tema dell®esperienza.
|sogna dunque, portare tutto se stesso Ma daltro nulla;
Poichie non & dato a ch| abb|fa %|a nellanima l'impronta di
unaltra cosa pensare he tale impronta e ancora
Il operante, » End) E’ I spo lazione di cuj abbiamo %|a detto.
Ancora: «I’anima deve restarsene nuda di forme se intende dav-
vero che nuIIa si-insedi |1 a far da impaccio alla piena mondante
e alla fulg u(ﬁzmne che I nvers? su di lei da (t)arte della Na-
tura primordiale. » (1d.) La conclusione d| gueso Importantis-
SImQ Passo e riassu tlva ge chiarificatrice) di tutto il discorso
plotinfano: «se e cosi, essa deve staccarsi da tutte le cose este-
riori, volgersi verso la sua intimita, completamente, non incli-
narsi piu-versq qualcosa di esterno, ma estmguendo 0gni ¢ono-
scenza (e, premsamente da prima solo attraverso Iintima dispo-
siziong, pol, di fatto anche nella stessa nostra conﬂgurazmne
mentale) spegnendo altresi la conoscenza del proprio 8ssere, lo
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upmo deve immergersi nella contemplazmne di Lui; allora, con-
ﬂmnto a UI e, per cosi dire dopo (na og porfuna fonsuetudme

contemg ante ntorna ad annunuare ltrut quella conversa-
zione superna, se gli basta l'animo... » Qd ) Interessantissimo 1l
discorso suIIestmzmne di ogni conoscenza, compresa la cono-
scenza di Se.

Ecco ancora la sottolineatura del tema intellettyalistico.

Che non ci debba essere pensiero e defto anche allinizio
di questo passo, quando Plotino scrive che I'anima se ne deve
stare_nuda di forme.

E il pensierg per I'anima é forma. Notiamo analogm tra gue
sto tema e quello, dj Eros. Ma piy nteriorizzato. QUi anche la
bellezza, o?g tto deIIamore non c'e piu; c®& pero, tutto Il tema
del contattq’ che 1l bello raffigura. Come abbiamo detto, nte-
riofizzato. Che ['Uno iongdi |’anima e correlativo a che I'apjma
i fa nondare dalla luce dell'Uno (e lo presugpone) E in ultima
analist € I'Uno, che, attraverso | %unﬂcam? dell'anima risplen:

e. Le espression] «piena inondante » e « Igurazmne » CN 9U|
Plotmo usa nei riguardi di Dio e deIIanlma emhrano condu re
a una azione di Dio neIIamma el t|po |qu§ la.che vedremo In

Glovanni, ma il contesto dj tutte eEnnea | Ci fa ritenere che
Ploting voglia soltanto esprimere come glielo consente il lin-
?uagglo U ano lo_stato dell'anima_ divénuta Dio. |I discorso
iprende in VI, 9. 8: «non I'Uno aspira a nf]n ma nol a Lui» E
tuttavia noi esistiamo in magglor ienezza allorché ci incliniamo
su Lut e in Lui sta 1l nostro benessere; gia Il semplice esserne
lontani S|gnlf|ca esistere in uno_ stato di mmonta In LUI Inol-
tre I'anim HFOS& ed e fuori dei mﬁl perch? e risalita alla sede
\L}lragde9| mall e in Lur pensa e si linera dalle passioni in Lur »

Come si vede |l Punto di vista che Ploting ribadisce ¢ sem-
Bre lo stesso ma il ?ua %uo non lo puo mal coghere aq ieno.

otmo di una volfa, dice non essere necessaria per 1a con-
templazi ne la morte, la uga dal mondo, ma c?rtamente il mo-
mento autentico della contémplazione € dopo la morte: «Per-
che, allora, 1 contemplante non rimane lassu? Perche, ecco, e[gl
non ancora e uscito di qui completamente; tempo verra, tut
via, n cul egli contemplera senz mterruzmne non fastidito pi
da alcuna molestia del corpo » (VI. 9. 10). Cosi la morte sola ci
porta all’'autentica contemplazione.

. La conclusione dj VI. 9 & davvero la conclusione del nostro
discorso: «L'anima, € vero, non puo mai e poi mai pervenire al-
['assoluto non essere; ma, se va In basso, scende al ‘male e, cos]
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verso il non- essere ma non gropn? al completo non-essere; in-
vece, correndo, sulla via opposta %lunge non a un altro ma
a se stessa; € in questo Senso,poiche non € in un, altro, non puo
essere In pulla ma solo in s stessa ma esPressmne "in se Sola
e.non. nell’essere” equivale "in Lui ’; e il con emglante quale che
sia, diventa_persino’ non-essere’ ma "al di |a déllessere ropr|o
ln %uanto si-unisce iptimamente a Lu |»% % nz ueso testo
esplicito: contemplazione ¢ identjta dub en |un ere

a se stessa,. per l'anima 5|%n|f|ca unirsi con Uno al d oS-
sere. Qui CI are am lamente confermato il nostro punto d| VI-
sta sull’esp e lenza, c e now (f esseﬁe che espenenza del. non-
essere (In questo caso: al di [a dell’essere). C05| Sl arriva a
%ue la «estasi » e «semplificazigne », che € «fuga. di solo a so-
termme sempl|f| azlone e certamente rﬁ) mteressante e

gtf VEro In Potmo ueII di esta5| nel se S0 che 1l terming
la contem azmneF ent| |ca2|one esemp||ca2|one I('da mol-
teplicita a unita) e solityding (« tuga di solo a solo »), che e pur
essa sempl|f|ca2|one solitudine € qui unicita. 8

SAN GIOVANNI DELLA CROCE

Conclus? I d|scorso rpIotmlano esam|n|amo il testo di S
Giovanni della Croce9 per evidenziarne la prospettiva, Innanzi-
tutto, due elementi sono presentj in S. Giovanni che |o colloca
In un orizzonte ass?Iutamente diverso: la Sacra Scrittura ¢ la
Chiesa. La contemplazione per S. Glovanni ¢ argomento di fe

.S Abbiamo copsultato.con profitto il beI Iavor? di Marcel Deg Corte Lexg
rience mysti ue chez P |ot|t| et ch Z salnt ean de la Crojx In « Etudes Carmeli-
talnes », 1035 164 215 ene| discorso 3|a condotto |n modo, |verso alcune
con u5|on|s ea e nostre: come quella |gt0rno al pﬁﬂtEIst plotiniano
e aI assimil azwne Ia visione i se alla_visione di Dio e dell'identita originaria
dell'uomo e dell Uno (p. 182? e le altre riguardanti |’esperienza plotlnlana fIloso-
fica e rn)n mistica (lp 182), a coincidenza™di volonta e pensiero (p. 186), I'univo-
cita de essere (p. 191).

biamo anche 3 prezzato Imteressante lavoro_di Rene’ Arnou Le désir de
Dleu Ians la EI]I osoP ede Pl ofm Nouvelle édition Roma 1967. Non ﬁlndIVIdlamO
ero Cé) usion %lunge segnatamente intorno a esPresm ne
xa& aov dwaral e intorn aIIetaf 259). Slamo, Invece d'accordo che:
«Lextase ou contemplation, selon Plotin, etant un etat d’union s |r|tuelle avec
['un, ne eut as ete con5|deree comme_[’effet d’une |mag|nat|o exa tee »
269, nP 0 os to si vedg anche K. Jaspers Die Grossen Phllosop en nc en 197

qpere d| San Glovannl della Croce d obras de San Juan
de Ia ruz, B |
per a Tettura anto Federico Ruiz Salvador

teca de thres Cristianos Madn% 1964, y8| g stato rezwso
elle opere C.D. Int ro uccion
a San Juan de la Cruz, Blblloteca de Autores Cristianos, Madrid 1968.
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de; il momento filosofico non puo essere, come invece € in Pio-
tino, primario, Inojtre la filosofia, che ¢ sottintesa in S. Gio-
vanni (e qualche volta espressa) ¢ [a filosofia tomista,

Esaminando |I testo san lovannistico ci accorgiamo subito
che I|n|2|at|vae egremg come %uesto di5c0rso, possa
esiere congotto Tng é)erche In S. Giovanni ¢ evidente il tema
della creazione (il dista

L’iniziativa di Dio
Spero I|berta da parte dell'anima: «Por tanto, el al-

(1 e enamora de mayorias o de otros tales oficjos y de
Ias bertades de su apent delante de DIOS es temdo tra

tado, no com(? libre), sino como EJO lavo cau
V0 » (Subida e one Carmelo |, evidente g(]no
che non ¢® in ?tmo la s?nzmne d| D|o alla scelta deluo

che e ratifica della sua scelta. Gia di qui S evidenzia e i syi-
Iu a |I(§ema del rap ort(? ira uomo e Pio come avtennco dia
Vedremo ch ialogo che st inserisce nel[Amore (da
so tolineare, g ch e In S. G|ovann| come in tutto il _Cristiane-
simo || tema eI amore ¢ anche tema dell'amore di Dio per le
anime); Il &ema dell’'anima libera e schiava € Rer queste ragion
molto”piu fortemente affrontato in S. Giovanni che non in”Pio-
tino. E Ia liberta di cur parla S. G|ovann| e certamente liberta
umana piy autentica che non In Potmo Ogm parola, poi, in S.
Gjovanni ¢ trasformata nel suo 5|gn| |cato alla presenza di Dio.
Altro motivo di diversita_profondd con Plotino & che 1l djscorso
intorno all’azione di Dio, pure nella inadequatezza del Iin-
guagjm umanao, egosmbne ercné ¢ fatto da Dio (nella Rivela-

zione). Cosi nei' capitoli 1V ¢ V del Libro primo de:l3 Subida [a
gacr Scrittura € il fondamento del discorso, anzi e o stesso
1SCOrs0.

Evidentemente il discorso i purificaziong non puo rﬁ) aren-
temente essere molto diverso In'S. Glovanni & in Ploti e |n
tutti | «mistici ». Ma, come abbiamo detto, € il contesto che da
mgmﬂcato alle smgole espressioni; ma anche di la di questa affer-
mazjone, ¢i sono, dentyo 1l discorsp sulla pur|f|cﬁ12|one sangiovan-
nistica, momenti assolutamente diversi da quelli plotiniai. Leg-
iamo In Subida I. 112 «porque aun acaecera a veces que
este el alma en harta union de oracion de (ﬂmetud en la voluptad,
%/ que actualmente moren estos en Ia#J te sensitiva del hom-

re, o teniendo en ellos parte la parte superior que esta en
0racion »
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. A parte le considerazioni intorno. allunione de[l'anima con
Dio, di"cui, dovremo discorrere, sottolineiamo qui che le passio-
ni non si riferiscono In S, Gioyanni solo alla parte inferiore del-
I'anima come in Ploting_(per il quale |a parte superjore dell'ani-
ma e |mg_erturbabller). Qui e ré)gn_o la parte superiore dell’anj-
ma, che Si deve |iberare ¢ accade sia liberata, ge_ uindi, |ibera).
| dlscg,rso sangiovannistico pol non si muove dai tema del rap-
porto, ai conte Rlazmne_ ell’apima con Dio: il Suo discorso non
e mai direttamente su Dio,_nel quale crede (non ha plu_bls_ogno
di dimostrazione; e il suo Dig & [ Dio della fede). Cost il disCor-
so e sempre lo stesso approfondito per diverse vie. Ed e sem-
P_re acce tTato il tema, della volonta (e correlatlv_%mente deIIa]
berta) e If Punt_o di vista umano %lun e ag Identificarsi con |
Punt_o di vista di Dio Bur nella_non univocita, ma analogia fra
a vita dellanima e quella di Dio perche la creazione implica
che I_almmta Sia orientata verso Dio, pur restando Se stessa, con
| Suoi limit.

. Cosi in S, Giovanni, come in_tutto il Cristianesimo la mi-
stica e possibile come identificazione di volere (al_livello pos-
S|P|Ie d?_llamma% di volonta distinte e non identificazione. in-
te Ie&tua |st|c,ef gc me in Plotino). Cio sp%e a come, f,n dal mazm
del discorso 1] tema possa essere tanto chiaro: « ... el estado des-
ta divina union_consiste en tener el alma sequn la voluntad con
tal transformacion en [a voluntad de Dios, d& manera que no ha-

a en ella cosa contraria a la volyntad de Dios, sino. que. en tod&)
?pﬁr 2to 0 su movimiento sea voluntad solamente de Dios » (id.

I linguaggio agparentemente e piu di identificazione che non
resso Ploting. Cosl sub|}o dopo si dice: «Que ésta es la c(?usa
0r que en este estado llamamos estar hecha una voluntad de

[[do 1, la cTaI es voluntad de Digs, Y esta voluntad de Dios es
ampién voluntad del alma » (id. . 11 3). o

CAben Ieggere, pero, si parla sempre della volonta di Dio, che
sara_anche. 1a volonta dell'anima, la. quale avra aderito alla vo-
lonta di Dip jnfimamente. Cosi Il d|s%orso suIIa_gunﬁ_cazmne_e
sul vuotarsi della volonta, che vorrebbe singolarizzarsi e percig
uscire dall'ordine di Dio; evidentemente quindi «para venir el al-
ma a unirse con Dios perfectamente por amor y Voluntad, ha de
carecer primero de todo apetito de voluntad por minimo. que
sea, esto es, que ad,verhdfame,nte conocidamente no consienta
con la voluntaq en imperteccion, ? venga a tener poder y liber-
tad para poderlo hacer en adyirtiendo »%d ?

Cio che deve essere purificato € la volontd; e lo deve essere
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con approfondimento (che @ purificazione) di liberta. L'amore,
que non deve consentire a d|mgerfe2|one acTna «agyertida-

men conom Jamente », tw on consapevolezza. C Il do-

vere |la cogmzlone e dell'awertenza, quindi del sapere, ma
Il punto centrdle e quello del consenso.

Nel Cristianesimo il centro si sposta dall'intellettq alla vo-
lonta, che tanto viene p(ista Il ;I)n 0 plano che costituisc f
non ['ordine, come Per Plotio) il tema stesso dell'uomo ¢ delfa
urificaziong:. intelletto da solo ¢ arido, come d|ce S. Paolo
P« Scientia Inflat, charitas_ vero, aedlflcat » Car, | 1

Questo momento di liberta € momento di ersona ita. Solo
Ui ce veramente persona; e anche 8UI Vfrre mg indicare co-
e acreazmqe distacco da DIO(? fonda la [iberta eII%creatura
Non gia per 1 distacco come ¢ ntra osmone (clo che e nega-
zmn di ltberta), ma pr?p 10 perch eger la creazione ciascun Uo-

fl la capaCita g‘e | dovereH sere liberg (ldl reahzzarsg
com etamente |gper ettamente nel suo. ordine finito). Con tutt
evidenza qui non e possibile garlared pante|smo on sarebbe
necessano trattare guesto argi mento, se non alro pg fcor?
scritturale del Santo e per il fondamento tom|sta ella filosofia
sottintesa nelle sue opere. Ma dal momento che dobbiamo esami-
nare il tema con |o stesso metodo analitico che abbiamo adoBe-
rato per Plotino, € necessario accennare anche in S. Glovanni que
sto tema » )

Poiché il discorso € tra S. Gigvanni e Plotino $ma e valido an-
che In se) .non si puo mancare di discorrere Intorna al rapporto
d| fede ¢ intelletto. E la fede eIemento che in Plotino evidente-
mente non ce fupera Infinitamente 'intelletto: «Que por gso la
llama_aqui escala'y secreta, porque. todos los gradds Y articulgs
ue ella tiene son Secretos eSCOﬂdIdOf a fodg sent? entendi-

1ento » (id. |I 1 l§ L’anima rimane al buio di ogni lucé naturale
Ivi compresa.la luc mtellett}yale an2| la luce deH'intelletto € as-
solytamente madeguataa a fede. Anche questo € documento esat-
t|33|mo deIIa trascendenza; non sarebbe concep|b|Ie resso Ploti-
no par are dellincontro dell mma con Dio nellil otte Rerche
er Plotino non ce altro ¢ e uce. Ed e proprio Ia luce che per
loting ?orta alla luce piu alta, che viene resa da_S. Gioyanni
notte de Ia fede naaccent ando ancora e sem re la Trascendenza
della Fede sull'immanenza, anche se il linquag |o talvolta aP
are mgruaggm di |mmanenza uesta parte ella, potte @
U 0sCLTa; "« porque apnmer ue es fa del sent|do es com-

1 Ci soffermiamo su questo tema per evidenziare la differenza con Plotino.
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Parada a la prima_de la noche, que, se cuando ces I? vjsta de
0do objeto sensmvo asi no estd tan remota de la luz co-
mo la media noche; la tercera parte, que es el antelucano que
es ya lo que esta proximo a fa Iz del dia, n? es tan ospUro
co 0 la med|a noche s ya esta |nmed|ata a la |IustraC|on
|n ormamon da la luz del dia, y esta es comparadaa 10 » (id.
dl 0 st 550 ar omento nPreso subito ?(ﬁpo «..y esta
un #J te ecealagaresu erior del Hombre, que es
amona J)o e| consiguiente, mas interior y mas oscura, por-
?ue I%pnva la luz ramonal 0, por mejor décir, la ciega » (id.

In Ploting la luce non accieca. I'anima Perche e della stessa
Puacteura dell’anima; anzi perché I'anima e della stessa natura della
Non possiamo fermarci molto sul tema della fede, ma per.il
nostro assunto e n cessano ricordare come in id. 1. 3. 1 ? Gio-
vanni scrive: «La ed|cen os teo OROS que es un habito del alma
merto\)/ oscuro. Y | Frazon de ser Rabito, oscuro es gor ue hace
creer erdades reveladas por el mismo Dios, las cuales son sobre
toda luz patural y exceden todo hﬁjmano entendimiento sin alguna
proporcion ». ) %arla ui ai rivelazione; in Plotino [a rivelazione
ela manlfestazmne delUno, ma nelle ipostasi, non.n se stesso
qui, pvece, Dig, rivela se stesso. Anche per Il Cristianesimo D
elneffablle 8|u chf In Plotin ﬁerche in"Plotino lunivoci !Ia de a
natura d con la natura delluniverso pone accanto all’ineffa-
bilita una atrettant? reale conosmblllta) nel Cristianesimo c'e
tutta I'neffabilita e a conoscenza non e che per rivelazione (an-
cora una volta la trascendenza) teolo%ua neg tiva, ma anche teo-
|0 g positiva grlvelataé I raﬁ)porto tra fedd e intelletto e estre-
mente chiaro in S. Giovanni otras smenuas con Ia |uz del
entend|m|ento se alcanzan, mas esta de a esm Ia uz del enten-
lento se alcanza Sneg ndola por la ea/ con | UZLPrOP“a se
pler e, si.no se escurece) (id. 1. 3. 4). Cos| anche qui s tratta
del non, di écorso ero, |versamente da Plotino, eeV| dente Il
Pagsaqplo al discorso . al non-discorso, ?ome ?allmtelletto alla
tema della mistica non puo articolarsi altro che In %uesto
modo: non ci puo essere che un salto dal mondo del discorsp a
ueuo del non-aiscarso; . Impossiobile non rengersene conto | eg-
gen 0 S. Giovanni. Anzi'é da osservare che la fede, il non- dlscors
sem’%re altro dal discorso: .anche nel momento terminale della
contemplazioneu, c'e salto (incommensurabilita) tra discorso e

J& #)roposno del «salto» sarebbe interessante introdurre il discorso su
Kierkegard
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nPn-d| corso, E’ ?unque tutto il pensjero sangiovannjstico che &
tro ga quello plotiniang, EIa |uce d|scr|m|nante e Ia fede. Per
cul nella 1ade sl avanza fino alla ci:) glazwne ['unione con
Dio; nella fede che attinge sempre | g divino. C anche nella
fedeana chlarlflcam?ne contmua, e ['anima che 1 chiarifica,
non il contenuto qella fede, che e sempre Iumlnoso Che cosa sia
la chiarezza della fede S. Glovanni dice' in id. |1, 3. 5: «El.dia e

es Dios en la b|enaventuranza dondea/a es de dia, a Ios Dienaven
turacosagees almas que ya son dia, les comunlcaypronun
cla a Pa qre es su_Hijo, para que le sepan y le gocen; y la
noche que es fa een Ia IgIe5|a militante, donde auin es de noche,
muestr smenmaa la gesmsy por consiguiente, a cualqujera al-
ma; la qual le es noch esaprlva a de [ clara sabjduria
beatf |can y, en presencia de la fe, te su Tuz natural esta ciega »
Mentre si nota come |a Chiesa Sia ancora momento dJ notte
si evidenzia il tema della Chiesa come comunicazione della fede.
Inutile dire come guesto tema sia tutto e soltanto cristiano. In
guesto testo occorre soffolineare anche Il tema della chiarezza
asa lenza bea‘mcadl Dio. La sapienza non e certamente quel-
gou jana (intellettualistica); ‘f“' la sapienza ¢ il Verbo di Dig,
e chiara (proprio perche € il Verbo) e beatifica perché e A

R|tornando al tema, centrale della divina unione troviamo;
«Por tanto, en este caming, el dejar Su cammo es entrar en ca-
mino o, IEor mejor decir, el] pasar al termmo eJar sum do es
entrar en [el termino] que no tieng modo, %ees Dios »

4, ?) Ricordiamo che erPo ino il cammino della d|vmaun|one
rifrovamento se anche se, come abbiamo visto egli
parIa dell'Uno come di_cio che non'ha forma.

Ancora una, volta incommensurabilita tra divino e umano:
incommensurabiljta e non esclusione (analogia e non equwocna

La via dellg fede non. ¢, dunque, affatto la via dell'intellgtto,
anche se non c®@ OE osmone tra le' due vie, Veéfremo che j I
SCOIS0 san(ﬁlovanm 1c0_SU ’umone e_discorso gellunione delle
facolta delfanima con Dio, qui pero si parla dell'unione dellani-
ma con Dig senza i pecificazionl; ed e necessario notare subito
come lo svnupﬁo g discorso di unione, non garta da una grazia
sopragglunta a una resenza nativa di Dio nell'anima: ... es
de saPér gue Dios en cualquiera alma, aun(iue sea la del ma or
ecador del munFo morarx asiste sustancialmente » (id. 1l 39

uesto testo e rilevantissimo per la distinzione che fa tra questa

n Sottolineatura nostra.
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unione sostanziale (nativa) e «unién y transformacion_[por a-
mor] del alma gon Dios, que no esta 3|empre hecha, sino solo
cuarndo viene a halber s?me{anz% de amor » ?1
Proprio _per 1l confronto che abbiamo i '[I'[UI'[O con Plotino,
dobbianio dire a questo punto che per lui questa Unione sostan-
ziale (che diviene ‘Identificazione) e l'unica P033|b|le in S Gio-
vanm e necessarlo mvece che IUnione sia liberamente voluta e
?I sia, quindi, identificazione pon tanto tra anlmaeDlo (e cIg
a crea lone e Ianai g|a d?llessere ¢ impossibile mal trfl |
oere Dio e il vo er delianima. Cosl. «cuan 0 ¢
%unare de si totalmente | oqr repugna y no conforma con vo-
ntad divina quedara transformada”en Dios por amor »

rastormazmne che ¢ |Fent|ta dj v?lere 'anima vuole come
Dio, ma € importante sottolineare che I'anima vuole come vuole
Do per se stessa e nella Perfezwne In cul come creata lo puo vo-
ere, E' I'amore che supera ogni distinzione pur non eliminando-
a; € l'amore che.colma il divario dellanan%; yeU’amore, ¢he,
come. abbiamo visto, ha due terminj; o, entrambl a-
manti e amati (mentre per Ploting Il termine amante e solo del-
anima, come il terming amato € solo di Dio: .cjo (ihe mentre
sembra assolutamente dlstmguere | ent|f|ca poiché amante Si
Igentifica con I'amato aﬁ)gro ond ebn 0se stessoesc oprend o Iden-
tita di natura, clo che non sareb 055| |ese 2 ato fosse an-
che amante). La dottrina, pal, d sr gli abiti che si
debbono deporre e tomista, E notevole Ia conclusione di questo
stesso passo; « De manerag 3 el alma n? ha menester mas ue
desnudarse destas contrarie disimilitudines naturales para
ﬂue DIOSl que se e esta comunicando naturalmente por_ nafura-
eza, Se le comunique sobre-naturalmente por grama » (id. 1.
”? Cos | avolonta dell'uomo (della natura, ciog) agisce ne(Tlanva
ente nella spoliazione): Iiniziativa aytentica ¢ dr Dio e T inne-
sta sulla res nza naturale di Dio nell’anima ma la supera per
%raua perch e al o stato, o rannaturale Ianima (e S| deduce an-
he da cio che finora siamo venuti dicendo) non pyo che essere
elevata, come si_esprime S. Gigvanni in jd. I,
discorso jn chiave teolo%maecondotto in tutto id. Il. 5 5
al quale rimandiamo e che e un bellissimo commentg di Jo. I,
Un testo 1n cui'S. Glovanni punfualizza la sua doftrina € |
1. 5.7 dove si dice: «Y se hace tal union cuando Dios hace al

13Anche ui il fondamento filosofico di San Giovanni & tomista, come si ri-
leva da I1l. 2. 6.
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alma esta sobrenatural merced, que todas las cosas iie Dios y el
alma son unas en transformacion Bartml anAe; y al alma mas pa-
rece DI0S por participacion; aung e es verdad ‘que su ser natu-
ralmente tan distinto se le tiene del de Dios, como antes, aunque
esta transformada; como también la vidriera le tigne distinto del
rayo, estando del clarificada ». Dal nostro punto di vista bastereh-
be questo passo per la sua estrema chiarezza, caratteristica del re-
sto 01 futtq S. Gjovanni pur nella sua difficolta. Qui si parla non di
Rartem a2|o_n$ di essere, mg dl ?artlm azione i grama; T« essere
aturale », infatfl rimane distinto da Dio; I'anima ¢ Dio per par-
tecipazione 3|%n|f|c_a che in analoqm con la ga_rtempazm e dello
essere per la Creazione, ha avuto 1a partecipazione per la grazia
della vita diving, _ L _

Comunque I'apima partecipa al costituirsi di guesta unione
con il perfetto purificarsl gcom inid. 1. 5, 83._ Cosi'In S. Gigvan-
ni e Dio che prende 'anima, tanto che si puo dire: «..no en |cgul
grado (_tgdaﬁ, oigue esto es como el Senor quiere dar a Cada
una » (id. 11, 5. 10),

Ci rendiamo conto che hisognerebbe analizzare tutto. I1.
20. 3 e [ testl seg,uen 1). Cio non ossmmo\cert? fare; non possia-
mo pero esimerci dal notare come le virtu teologali siano auten-
ticamente anche i modi di svuotamento delle facolta spirituali
umane: «Las cHJaIes tres _thude; todas hacen,.como habernos
dicho, vacig en las potencias: la fe en el entendimiento, vacio,
oscuridad de  entender; la espergnza hace en la memoria vac
de toda posesion, y la caridad vaclo en la voluntad y despudez de
todo afecto y gozo de todo lo que no es Dios » (id." I. 6. 2). Sja-
mo di fronte’ &un punto molto deljcato: ¢ verg che I'anima’colla-
bora con lo spogh mento, all'invasione del divino |p lei, . ma € an-
che vero che non e possibile uno spogliamentq ai purificazione
autentico e gerfetto se non viene da Did. E da Dio ngn puo venire
se non per Tede (in q‘uesto senso. sono fede anche le_virtu dell
? eranza ¢ dalla ‘carita). Tapto che subito dopo S. Giovanni af-

rma: «la fe es sustaricia de las cosas (ﬂue se esperan » citando

S. Paolo, ad Hebr 1L 1 «Fides est sperandarum sub ,tant|f1 re-
rum, argumentum ?on apgarennum » E. quantunque f_me ?;to
;t)resto [0ro certo e fermo assenso, futtavia non sono tali ¢he ['in-
elletto possa scoprire: «si se le descubriesen, no seria fe » (id.
II..6. 22]:1 %m e i| limite piu autenticamente esatto tr? intelletto e
fede. | )E rtanissima la conclusione che seque: «la cual, aun-
ggce rIoe ace cierto al entendimiento, no e hace claro, sino

uro ».

Coslin S. Giovanni (ben diversamente che in Plotino) la chia-
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rezza dell'intelletto non si accompagna all’ynjone con Dio;  anzi
neﬁum?ne mtetllletto gera]a troB % ?uce H ,Ia fede, si offusca
(ma 1a Tuce della fede splende proprio nel umone)
| discorso roseque ”f' paragrafl tre e quattro sulla sqeran-
7a ¢ la carita, aesuada nostr ar omento; mteremo so tanto
la concITsmne di id 3 4: « ag o as estas tres virtudes po-
nen al alma en escunda vacw e toaa sas £0Sas ». C|oc e di-
mostra quanto abbiamo precedentemente atfermato.
Ma proprio per il tema della fede presente e operante (po-
tremmo In Un certo senso dire sig l'unico operante) I'a Bello di
G|ov?nn| a(!a acra scrittura F costante, preciso e puntuale.
Se non lo evidenziamo_ e perche il nostro_discorso vuole e deve
mantenersi sul piano di un discorso filosofico. Non possiamo, pe-
ro, fare a meno di |nd|care queéto passo: «... pues ep el no
cabe mas que la negacion (como da a entender el SaIvadorI) la
cruz, ue es el bacUlo para [poder ambar or el cual grande-
gwent qh|gera .y facilita »(id 7% llo stesso passo si
ice_(Cio c e sara”dimostrato mg che i| Calice amar? che pevve
Gesl ec e propong aII? anime «&s morir a su naturaleza, desnu-
dandola yan U|Iando a ara que pueda caminar por esta an-
0sta ma en todo o g li)ue e ert necer ﬁegun el sentido
omo aDerngs dIChO% yseg f como ahora diremos)»...
all ca Ice sI beve In virtu’ della fe de | modello, che sovrasta
anche a scrlttura Parola_di Dio, e Il Cristo parola incarnafa:

(1ue he dicho que Cristo es el camino, y que est? camino
es orir a nuestra n turaleza en sensmvo y esrpmtua ulerg
dar a entender como, sea esto a eJemp 0 dé Cristo, porque €l

es nuestro_ejemplo y luz » (id. 11

.|| capitolo ottavo eestremamente |mportante per il tema del-
Imtelletto Came si evidenzia sin dal titolo; «Que trata en ge-
neral como nln%una criatura ni alguna noficia que é)uede caer
en el entendimiento le p ede servir de proximo medio para la
divina union con Dios », (id. 11. 8).

Partendo dal sang prlnC|F|o filosofico, per cui tutti i mezzi deb-
bono essere gro orzionati al loro fine, si conclude: «.. parg que
el entend|m| nfo Se venga a unir en esta vida con Dios sePun 5e
%lfe e, necesanamente ha de tomar aque| medio que junfa con

tiene con EI proxima semejanza » (id., Giovanni
di ostra quello chig ha posto come titolo del capitolo, ¢ al ?ara-
gra 0 ?ette espone il tema, La conclusmn(? Per? sl trova In tutto Il
apitolo nove, g cui si ritoma al tema delle fede in. modo corre-
lativo a quanto Il anéo aveva detto nel paragraf? sl del chnoIo
precedente, approtondendo lo stesso tema cOn stumature diverse
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e sempre 8|_L‘J _genetranu, adoP_erando in qluesto senso lo C?tfsso
metodo plotiniano, Ma in Plqtino si nofa I'n d%;uatezz,a gel. di-
scorso 4 cogliere il non pensiero perche trasformandosi I'anima
In Dig gn cli I'anima si_Identifica), il linguaggio umano_nan puo
descrivere questa identificazione percheessa e al di [a del lip-
u,agglo stesso; In S, Glovanni pur restando I'anima glstlnta da
10°¢ quindi Il lin uag%uo umano consistente, questo deve essere
10 stesso eliminatd ne Ia_contempjau?ne gﬁroiono per la consi-
%toendzl%ig]%lluomo perche in essa c'e salto dal piano umano al pia-

S. .. Giovanni, dunque, aggredisce il suo tema con sfumature
semere _pIT profonde e sempre P,Iu «amorose » e il ,;faragrafo I
del Capitolo nove ¢ certamente riassuntivo di tutto il nostro te-
ma: Infatti_vi i dice che l'intelletto deve ipo%ham anfhe della
chiarezza. Cio che € contrario non solo ?Ila ettera ma allo spirito
del plotinismo. Siamo, ancora una volta, alla affermazione piu
chiara di trascendenza della fede e, pertanto, della trascendenza
di Dio. Nelfo stesso testo si dice che: «... se manifiesta Dios al alma
en djvina luz, que excede todo entendimiento ». Anche qui Il te-
ma della Iug,e, che non e pero fhlarlflcazmne intellettuale, ma tra-
scendenza g amore. || tema del capitolo nove (dimostrato in tutto
11 testo) indica che |'autentica dimostrazione che |a fede sia « el
grommo g proporcionado medio, al entendimiento gara que el
tIma pueda llegar a la divina union de amor » e la Sacra Scrit-
ura. _

Poiché il nostro @ comrﬁno di filosofo, abbiamo ,cercat%,d| di-
mostrare come o%m argomentazione sangiovannistica abbia an-
che fonda_n?nee onda ent?_ metafisico. Dobbiamo s%tto_lmeare
che _%uestl frondamenti metafisici rendono chiaro anche il fatto
che in S, Giovanni e assolutamente da escludere qualsiasi forma
di panteismo (o a1 sospetto gantmsmo). Del resto il Santo, si preoc-
cupa di affermare Ia trascendenza di Dio sopra oIgm intelletto,
m%e,rr{),retando anche la Sacra ?,cnttura, quando afferma che 1 Che-
fuoini 3|rqu|cano esserl intelligenti o contemplanti. Cio perche
J, Glovarmi sa bene quanto la dimostrazione di questa afferma-
Zlone sla necessaria. accanto aII_mswtgnza del temeﬁ dell'unione,
Che per I'anima unirsi a Dio significhi tenebre dellintelletto e
.iche affermato nel paragrafo 47del capitolo diect.

Motivi filosofici comuni

Forse il punto di contatto piu vero fra Plotino e S. Gjpvanni
della Croce que(ilo re?atlvo aﬁa trattazione del tema del?a fan-
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fasia, perché entrambj ne sottolmeanol terrestrita e qui
?postg di d|scorrereo‘ ue to tema; lo abbiamo sottoINneato ger
documentare ?ome uesti due pensatori, tutti %r?sl daH eterno
non vog I|ono ermarsi nel finito. Non ¢’ possibilita in_discorsi
come %ue li plotiniano e sangi ovann|st|co d| dare_un signifjcato
alla fantasia. E’ la fantai a Che porta a vedere Dio sotfo figure
Iverse e, quindi, non nella sua pienezza. S. Giovanni manifesta
Eroprlo con lesclusione della fa ta3|a Ta notte dello spirito: la-
ciare al di qua la fantasm Sig n| Ica, in ultlma analisi lasciare
tutto I'uomo, tanto ¢ nel uomo I %sto della fantasiald Voglia,
mo sottolmeare (}m che | amore c e vuole arrivare allunione
con Dio vui)e arrivare %I pos?1 nteressinte pensare al
tema de1ag otinjan rowu Anche ne caBnoo dodic) al pa-
ragrafo 7, s parla di «paz y descanso de qUietud interjor » E
proprio alla_quiete interiore; che si_puQ paragonare la fiovkia
glohmana Che la contemplazione sia riposo € quiete € owvio,
la che s| riduca tutto nel piano intellettalistico’come Plotino,
5|a che si am Ii il piano, al" tema deIIamore e (el soIIevamento
elﬁmmei arte d| [?IO come aph |aIno visto 1 San Giovannj
oiche nel momento dell'unione 5| realizza la quiete, superato Il
omento del discorso e del mondo.
. Dove troviamo, distinzione somma con Plotino & che in Pio-
tino 1a quiete si ritrova uscendo da se e andando verso I'Uno
per ritrovarsi autenticamente), qui e Dio che invade I'anima, che
| ¢ preparata per linteriorita, Proprio per arrivare a questa
quiete interiore 'uomo deve abbandonare ogni cosa, anche lo
atto. el meditare discorsivg. Anch(i queséo otrehbe sembra-
re vicino a Ploting. Ma non e cosl; 1l nop-discorso per il pensa-
tore greco ¢ conclusivo, in S. Giovanni € solo preparazione. Se
nemnieno in .S, Glovanpi noi possiamo renderm contg del mo-
mento In cui Iamma e davvero A)ronta alla contemplazione, &
gerc e non si_puo discorsivame te descrivere una esperienza
he eccede I d|scorso e che non fssere compresa cfie speri-
mentalmente. In questo senso, rne |ver3|t E)ossmmo an-
che in S. Giovanni comprendere. il senso della Baro i Plotino.
E’da notare come qui, ero (10 ¢che non ¢ In Plotino) il discor-
S0 sia_ancora Jegatg come appare in 1. 13, 1 alle immagini, for-
me ¢ figure. |oech|a‘o dal omento ch? |a trascendenza (i D|o
fa rimanere il tema del djscorso quanto all %%etto supremo, Dio,
ben al di sotto e necessitante dr supplire con immagini, forme
e figure alla mancanza di chiarezza.

n Per la fantasia in Plotino cfr. VI. 8. 3.
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CIO che ¢ al di fuori di qualsiasi espressione plotiniana per-
cheé Pl otmo non concepisce nell’ mtelletto nlente che non mapuro
e per lur [imma |na2| ne e non pura. In S, Giovanni non i tratta
di impurita delUintelietto in se uanto di assojuta trascendenza
delloigetto (Dio) al discorso, Cosi I'anima arriva all'abito della
contefiiplazione, che non e, dobbiamo, ancora dire, 1l volgersi a
se sfessa ma mettersi, aIIa resenza di Dio; «en afto de hoticia
confusa, amorosa, pacif |ca 3}) sosega 4, en % e esta e flma bebiep-
osa |dur|a3/am Iy sabor » | : entre ammaqode

cluesto rip0so, non ve c0sa che Ia at|c | e addoori quanto il
costringerla alla meditazione di notizie particolari, Il discorso
sarﬂﬁlo annistico & estremamente chiaro, Come vediamo il tema

th letto € sempre In primo piano; infatti & Il m?mento Bm
alto dell'uomo; S. Gjovanni pone sempre |'accento sul contenuto
cul I aPpllca Tintelletto e non invece sull'atto intellettivo.
. Bellissimo € id, 11. 15, 4: «.. como ¢l alma se acabe dg puri-
ficarse... se quedara en estapura sencilla luz, transformandose
en ella en estado de perfeccion » che riprende il precedente: «
para recheir mas sencilla y abundantemente esta luz divina, que
ho se cure de entreponer otras luces mas palpables de otras Ju-
ces 0 formas... Por ue nada de aquello es s meaante aa ueIIa
serenﬁyhmpla uz.» (1. 15, 3). Vo?hamo sottoll eare 9 -
tivi che S, Glovanni pone accanto al sostantivo_ luce e ¢ er or-
tano il tema gella luce alla quiete e alla serenita mtenore %
fissa 1l suo discorso sulla purificaziong con una_ semplicita -
sarmante: to?hendo i veli che la avvolgono ¢ la |m[fac0|ano rl-
manendo nelfa pura nudita, e povertd dj spirito, Tanima «se
ransforma en Ia sencilla y pura sabiduria, que es el Hijo de

s» |(n Anche |'indicazione della trasformazione
de am a nell a Sa ienza divina riprende, ma semplifificandoli
ger la maggior vicinanza deH'anima con Dio) 1 temi gia trat-

L'insistenza can la quale S. Giovanni pone llintelletto in cop-
rasto. con Ia rede ¢ evidenziato in 1. 16. 15 con il comment? alla
| Epistola di S. Pietro, commento che pone_bene In correlazio-
ne 1 tema della Scrittura e il tema deII ragione. Inoltre S. Gio-
vanni sottolinea come solo nellaltra vita cisara una vera unione
di- contemplazione.

| contemplante qui . resenta la caratteristica e Iattegig -
mento del filosofo platonico e plotiniano, ma mentre in Platone
?ln Plotino_|attesq della morte diventa Iesaltazwna della filoso-
I3, per S. Gloyanni essa € Invece la negazmne del filosofare (in-
telletto) quando questo voglia porsi come assoluto.




112 BRUNO SAJLMONA

Continua poi il discorso sulla luce della fede, che e oscurita
ger I'intelletto, anche come _?lgnlflcam?ne dei limjti dell'intelletto
tesso, € ancora una volta il Tema della trascendenza della fede,
che supera IméellettQ. _ _ _

. Latrascendenza e sottolineata anche in |1, 19. 7 dove si mette
In evidenza la nostra difficolta di intendere il I|nguagP|0 di Dio, 1l
quale, essendo secondo lo spirito, differisce tanto qal nostro, per
cut non si puo badare al senso della nostra lingua. Questa alterita
di lin _uag 10 tra D|oegl| uommwsott_olmeatagpme sempre ¢on
esempl tratti, dalla Sacra Scrittura (qui con la difficolta in cul, §
tiova Geremia In Jerem. 4, 10). Non'c’e nessun momento In cui |
ISCOrsQ f|Ioso[|co-teoIo c0.non m%conffontato er sottolinearne
a veritg con la Sacra Scrjttura che e la Verita. Dentro questo
punto di vista si inscrive il tema della orazione, come rapporto
dialogicg con Dio. Anche gui.con Ia[ﬁpel,l_o alla Sacra Scrittura éll,
Parai: 20, 12) l'oraziope e vista ?o,e Imvocam?ne a Dio ger ne
royveda con j mezzi da lur volutl. Del resto la citazione della
critturl termipa proprio nello stesso modo «solo nos queda
[aevraargjtgrre los 0jos 'a Ti para que Tu proveas corno mejor te
A

? ( onf|dF,nza,_qu|nd|, in Dio perché si sa che Dio 8row dera
per il meglio, cioe santamente. Il discorso plotiniano si ferma
piuttosto suH'impossibilita di muoyere la volonta di Dio. Evi-
dentemente_nemmeno .S. Giovanni Eensa SI possa, mutare la
volonta di Dio; ma I"anima che va verso Dio sa che Dio vuole che
vada ve%so di Lui, E pdpr(ilo E|g|l ste ts_o sc?rqhera | meszger he e
Lut che ha I'iniziativa della salvezza (fino alla contemplazione) del-
l'anima. Cosi |a preghiera diventa un reale affidarsi a.Dio, un fatto,
qumd[l),_ dlﬁautentlca fede. L'anima, evidentemente, si deve affida
reaDiol | , . \
. Non possiamo seguire tutto il discorso; nostro argomento &
il confronto del tema ‘sangiovannistico con quello plotiniano per
f,ct)‘nfrontare i mondi der due Autori e trovarne lI'incommensurabi-
Ita.

Dobbiamo fermarci un momento sulla memoria, la (l]_uaIeL
.come linteletto, deve essere elevata, ponendola al di fuori del
suol limjty e confinl naturali «en suma esperanza de Dios Incom-
prehensible » (111, 2. 3).

In 11.22.16, San Giovanni afferma che |'anima deve interamente comupicare
9uaI5|aS| cosa ncevﬂ Pner via s rannaturzﬁle al suo maestro spirituale «cla[a
ara, entera y sencillamente ». Di questo Plotino non puo, naturalmente, parlare.
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Teologia negativa e Rivelazione

Se non ce per l'uomo (nel discorso) altra possibilita ,ﬁco\-
me in Plotmog1 che_una teologia ne,ga_twa, c’e pero |a possibilita
di elevazione alla sfera di Dio, dFII nima da garte di Dio stess?;
quindi una teologia positiva, alla quale possono accedere solo
le anime che Dio ha elevato. |l d|3forso sulla elevazmn?.,dellla
memoria ¢, dunque, lo stesso, di quello sulla elevaziong dell'intel-
letto: e, dél resto, la memoria & vista da S. Giovanni come una
facolta, come I'intelletto. E il discorso. sangiovannistico intorno
alla mfmorla nop e dissimile, anzi e |d?n Ico a quello in ?.”‘0
all'intelletto, anche per quanto, nguarda a disposizione dell'ani-
ma all'azione di Dig; «de aqui S que las operaciones del alma
unida son del Espiritu divino.y son divings » {Id. 1. 2. 82. _

. Bellissima questa espressione, che nella lettera rasenta il pan-
teismo, ma che e |a eipressmne piy auéentjca_mente sublime
della presenza di Dio all'anima; Dio jnvade I'anima e agisce In
essa, che rimane sempre se stessa nella sua natura di essere g?r
partecipazione. Le espressioni qui non possono essere che quelle
del panteismo_perche |l !m%uag 10 ymano e assolutamente inade-
quato a Dio, sia pure il linguagglo di chi, come S. Glovanni, Speri-
ment? quello che scrive. _

. II'nostro Santo e sempre attento a sottolineare la collahora-
zione Qe quindi la liberta) deH'anima Rur Ponendola nella sua
%lusta Uce;. ma gravi d|ff|colta\suRerano ¢ forze umane sia perche

on e possibile “rimyovere cio cne e naturale mediante |abilita
naturalg, sia Perche e ?Itrettanto |mpos%|.tf_lle I contaﬁto dell'uma-
no con il soprannaturale, con la sola"«abilita » naturale. £’ chiara
cos| I'impossibilita di identificare la dottrina sangiovannistica, con
la d?ttrma ploiml_ana:_ In Plotino ¢ proprio la natura dell’apima,
che la portd alla identificazione nella contemplazione; qui la na-
tura dell'anima non puo giungere all'unione con Dio In nessun
modo (l'analogia rimane Sempre tale & non si puo cambiare in
univocita). Ma'hasta che l'anima vi si d|,spo%;a Ui Ianal,og|a,e
Brez,losa: non s ﬂatfa Infattl di univocita, ma nemmeno di &qui-

ocita: ecco perche la gisponinilita e la disposizione sono possi-
bill): « DI?O Ue es verdfd que Dios la hadeg neren egte estado
sobrenatural, mas que ella, cuanto es en si, se ha de ir disponien-
do, lo cual pyede hacer naturalmente, mayormente con Ia ayuda
que Dios va dando » (1d. I11. 2. lg). ,

Le forze naturall, dun%ue, (levono essere appog?wte dalla
grama di Dio: il momento di unjficazione & movimento autenti-
0 dell’anima nella sua natura: il compito deHanima — con lo
aluto di Dio — e solamente questo.
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'innalzament % alla contemPIazmne che & tutta e solo
opera | Dio, come abbiamo gia detto b Rlcord|amo anche er
determmare ?uale smlattwﬂagr\yna dell’anima, ch e% 0-
vanni sta parlando_della notte attiva ove non si completa la dIVI-
na_unjone che avviene invece erfettamente nella notte [g)asswa
Infatti 'unione contemplatwa avwene S0l onﬁ)er V|rtu 0, tan-
to che la trascendenza? Dio sull amma% ana, s afffferma an-
cne con Ja asimta dell'anima (ne potre f essere atrlmentR

L'anima si libera dal « turbamento » e dall'« alterazione », che
tra %ono ongme dai pensieri ¢ dalle notjzie della memoria e «go-
tranqvld d y paz de animo » (id.
Anche la liberazigne e du?hce al Iegam| del mondo e del
demonig, cio che, evidentemente, non si prosgetta in Plotino, No-
tiamo che il demonio, come creatura non puo andar oItre il di
SCOrso; ma qui, sograttuto perche Il demonjo eccede a natura
umana, ¢ necessari eIIo alla gacra Scrittura (Ps. 7

discorso umanoe silenzio divino non ossono comm ere

ed & necessario Il silenzio dj tyfto I'umano per accogliere la lugce
del silenzio diving, Leggendo | garagrafo el comniento sanglo
vanmstmo aI Cantico 86 ci si rende’ confo dell'inadequatezzq al
divino del | mgua ggio, umang, ma anche che il rinvio aHesperien-
za Umana ¢ I'unico modo di comPrendere 'esperienza divina,

Ma non possiamo rimanere nella notte attiva. La Motte oscura
e notte passiva, Questo temaecomﬁletamente sangmvanmstmo
non, essendoci In Piotino JI tema de ﬁzmne amorosa di Dio nel-
l'anima; doye Plotino parlerebbe di chiarezza, S. G|ovann| arla
di notte. Infatti, qunta alla purificazione, per Plotino I'animd nop
ascende piu perctié e gmn a alla identificazione con Dio; in S.
Glovanni non puo andare oltre 1l limite in cuj Dia s?lo opera,
quindi rimane passiva; e l'opera di Dio si dispiega In lel. II"mo-
mento che abbiamo potyto ?onfrontare con Plot mo g, dunque,
maomento di princi ant| ne la contemg azione. CI sI potrebbe
chiedere come sia possibile che un’esperienza. cosl pro onda co-
me quella plotiniana s|aunesPer|enza |pr|nczp|ant Ma d atae
situazione non € possibile uscire se non per I'azione di_Dio. Ploti-
no per sforzarf | di ?8 rofondire intellettualmente il tema di
Dio ed arrivo alla teologia negativa; e approfondendo se stesso
riuscl a trovare la chiargzza della vita mteriore e quel Dio, che
abita in tutte [e animeX si fece sentire certo anche nell’anima
disposta (Icome ero poteva esserlo) di Plotino, nonostante lo
intellettualismo tutto greco del nostro filosofo.

B A questo pro 03|to |I discorso & analogo a quello sulla liberta e la grazia,
il Si veda Subicda |
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Dio invade l'anima

... Ma proseguiamo, con S, G|ov?nn|. Lindicazione della passi-
vita di_questa notte € espressa nella primq strofa della Noche o-
?cura in.cul I'anima_racconta che pote Yscwe da sé |p virtu della
orza ¢ del calore infusile dall'amore dello SPoso_ nell'oscura con-
templazione. L'azione € dunque tufta da parte di Dio. I discorsq
e femDpre tra Ianima e Dig; . ma € un discorso sngﬁolare: qui
solo Dio che parla, I'uoma € in radicale posizione dJ ascolto. |
saltaziong ?ella Fede che € ex auditu, Le qifficolta, é“ %uesta esal-
tazione della Fede e di questo ascolto e pepe evidenziata: «Pe-
ro destas imperfecciones tampoco, como de las demas, no se pue-
de el alma purificar cumplidamente hasta que Digs I po_ng en
la pasiva Purgailon de aquella oscura_noche que Iuego dirémos.
Mas conviene” al alma, en cuanto é)ud|ere, procurar de su parte
hacer por perfecionarse... »_ENoch oscura 1. 3. 3). Si parla %m
della notte é)(?sswa c?me,¥n| ?\autenuco elemento dlnﬁ) rfezione,
ma s ne v etuttg a difficolta (tutto 1l momento umano viene
quI ripreso e considerato). o S
E' davvero interessante che proprio in questo testo in cui Si
arla dj col?ro_ che avanzano, nella /é)erfezmn_e y p.on%ano decisa-

£
o-

ente in refazione Interiorita e contemplazione, in guanto, que-
stultima spinge I'anima a starsepe sola € quieta. Cosi l'interiorita
e ancora matrice della possibilita deHinvasione di Dio nell’anima,
ormai nella quiete spifituale. Se cio pug far IE)e_nsar al temadolo-
tiniano della’ rowia e certo che S. Giovanni parte da dove
PIot||n|o arriva. , " & ati nella |
iscorso sangiovannistico procede qui nella linea (appro-
fondengola) de Ia S%b[da con cong! era2|oﬂ|, che non rlpogtP mo
gerc_he lo sRazm non c Permette di confyontarle con qfuelle de la
upida, e cne hanno, per Il nostro tema, 1o stesso mgnl Icato. Sot-
tolineramo, gero, I tema de la «gab|dur|a divina », Ui_cui si parla
In id. 1. 5. L; e di cul abbiamo detto_anche a Pgo 0sito de la Su-
bida. Anche qui si parla della disposizione dell'anima verso Dio,
che qm ?I evidenzia in_modo piu forte che nella Subida, ed ¢
dovuia alla Sapienza amorosa ar Dio. Liniziatjva e, quindi, di
Dio fin dal primo momento; per la presenza di Dio, possiamo
d|r|e|, che anche la «notte passiva » sia fin dall’inizio In germe
nell’anima. _ \ -
Ancora una volta il tema della ITce e,argom?nto della misti-
ca sanglovanpistica, Lo era anche della mistica plotiniana. Ma in
Plotind non € in relazione con 1l tema della notte, mentre jn Sap
Giovanni I dug temi sono sempre correlativi. E Ta filosofia, che puo
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F|egare guesto app?rente paradosso & sempre la filosofia tomi-
sta, che ?e come le cose soprannaturali rimangono oscure al
nostro intelletto quanto Plu s0n0 chiare In se stesse per l'incom-
mensuranilita ael naturale e del sogrannatur le. Cosl ancor?una
volta si sottolinea la frascendenza di Dio. Ed e sempre e solo I'a-
more che colma I'abisso tra l'uomo e Dio; I'amore di Dio, non
I'amore umano.
_San Giovaqni, parla, poi. della luce divina, che rimarra nell’a-
Ima, s?nza iU tenebre dell'intellett. Ma non %erchelmtelletto
venti [yce come in Ploting, m? erche l'anima aragglunto per
a elevazione da parte di Dio, | <]Pontatt0e erienzialé con Lul,
Parole fortl dyre song ie lovanni in ordipe alla
Eﬂurlflcazwne ell'anima; ne d'altra parte Fotrebb essere qiversa-
ente poiché [a Sapienza amorosa di Dio per disporre l'anima
non [a potra non ferire nel suo abito alle cose terrene. E la purl-
ficazione viene sempre da Dig: «ansi como el mismo fuego que
transforma en sj. el madero, mcorForandose en ¢l, es el que pr|-
mero [e estuvo disponiendo para el mismo efecto » #d
Abhiamo_detto delle parole dure di San Giovanni in ordme
alla 8ur|f|c?2|one dell’anima. Ora Eglj chiarisce che le pene non
veng no dalla Divina Sa |enza ma_dalla imperfezione deH'anima.
In tal modo si spiega come mai piu la Sapiepza amorosa di Dio
agﬁ)rofon Isce [a Punﬁcazmne dell’anima, piu egrande la soffe-
za; Infatti piu I'anima sente Profondamente 0 plu compren-
de la sua im erfe2|oneg a maggmr sofferenza? (;ome ab-
biamo visto ttraversol Ipurlﬂcazmn si compie la trasfigurazio-
ne dell’anima in Dio u rmanendo l'anima sempre g Stessa,
(Questo tema, come que llo del fuoco tanto caro a San Giovanni
NN puo essere qui r|prefo ma soltanto accennfafo dal momento
che 1l nastro lavoro vuole rimanere_sul piang oso 1CO.
Ma il tema domnante in San Gigvanni & quello dell'amore;
n%]“ sottolmea che la Sapienza mistica, Dio non la comunica
al senza l'amore.
Sono sempre correlafivi nel Santo i temi della d|sEﬂon|b|I|ta
dfellamma e.dell’amore divino, che dispone l'anima; sempre con
mature diverse e meravigliose.
|sembra ormai che 1I discorso s¥ll 'intelletto e sTlla volo ta

sia chiaro. Ma importantissima e |'arfermazione di liberta, c
San Giovanni sottolinea in id. 11. 13. 3. «A esto seﬂ res oqg
a volunta

ue aquj no hiere derechamente este amor pasivo en
orque fa voluntad es libre »,

Non loosswmo rliportare tutto 1), 13 11 in cui $an Giovanni
parla delfa grande grazia, che Dio fa all'anima purificandola ed
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elevandola alla contemplazione. Bellissima & la conclusione: «Lo
cual no es otra cosa sino alumbrarle el intepdimiento con lym-
bre sobrenatural de manera que de entendimiento humano se ha-

|vmo n| 0 con. el divino: y, ni mas ni menos informarle [a
vo luntad de_amor divino, de manera que. ya no sea voluntad me-
n0S ﬂue divina, no amando menos que divinamente, hecha y uni-
da en uno con'la divina voluntad y amor; y la memoria, ni mas
ni menos; y también las afecciongs vy, agento? todos mudados y
vueltos segln Dios, divinamente. Y asi, esta alma sera [yajl alma
del cielo celestial y mas divina que humana »

Ancora una volta il discorso e sull'uniong deII anima con Dio
ger amore. Correlatwamgnte aﬂ ?sto tema, San Glovanni msast%
empre sulla necessita della puri |ca2|one Anche_qui si rifa a
Dottore An%e Ico: «Porque como dice e Fil sofo cualgmera
cosague se tecibe, [esta en el recipiente al modo eI% recl-

e donge, porque estas natura es otenmas no tienen pureza
| Tuerza, ni caudal para reci wygust I las cosas sobrenaurales
al modo dellas, que es divino, sing solo al qu que s, humano
%/ aj0, como_hahemog (icho, conviene que se N escure¢idas tam-
ien acerca de esto. divino, por ue (etestadas y purgadas... y asi
vengan a quedar dispuestas y templadas todas estas potencas y

apetitos del allma Para poder recibir, sentir y gustar lo divind
ysobrenatura id 1, 16. 4),
Subito dopo I eV|den2| come al soprannaturale non s

ossag|un%ere se non per eIeva2|one da parte di Dio: «De aqui
Ue to? o espiritual, si de arri (? no viene, comunlcado el
Pa e de las umbres sobre eﬁ 1] albedrio apento umano, aun-
(que mas se exercne al g ustogl potencias de mbre con Djos y
por muchq que les pargzca los gusta [n], no Io gustaran d|V|na
yesp|r|tualmente sino humana y naturalmente... » {id. I]. 16.5).8
Il capitofo djciasette del secondo libro de La Noche oscura
edel tutto 3|agn|f|cat|vo Niente, nessuna potenza Ruo intralciare
| cammino di Dio; neppure il demonio, che € chiarezza di In-
teIIetto L7 pe Io ¢ anche qui alla filosofia di San Tommaso (S,
Theol. 2-2; nc)S ma come sempre il discorso trova |I
SUQ a poggw neIIa Sacra crittura; s afferma che, nemmeno la
anima sa_¢come ayvenga l'unjone con Dio. Ancor otto meai
la trascendenza di D|o anche quando Dio para a amma a
amma S| trasforma In, D|8 ma non sa come clo avvenga (I’intel-
etfo discorsivo non € adeguato a Dio, alla Sua grazia). Anche
qui si sottolinea che non € possibile per nessund spirto crea-

w cfr. Protino VI.9.7.
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to, nemmeno_per il demonio comge ?ere Dio «por cuanto el
Maestro %ue Ia ensena gsta dentrq del alma sustancialmente, don-
glemr%gngt)o h i, eﬂar el demonio ni el sentito natural, ni el enten-
»

L d|scorso qumd| ; semi)re sull’azione di Dio e sulla sua
inconoscibilita se non per rive a]zmne Cosi la contemplazione ri-
mane semp re%gret(a non solo nel momento della purificazjo-
ne, «mas fam espues en Ia ilyminacion, cuando mas a las
claras se le comunica esta sabiduria, le es al alma tan secreta
para decir y ponerle nombre para, decirlo que demas de que
nmgun ana le de al(alma de decirla, no_halla moiio ni mane-
| simil que le cuadre para poder 5|gn|f|car inteligencia tan
subida y sen |m|ento es |r|tual an dellc do; y ansj alnque mas
ana tyviese de decirlo, g/ mas 5|gn| |caC|ones traéese lempre
uedaria secreto por d Cir » 3). 1| dialogo dell'ani-
ma con Dio, an2| ascolto di |o da parte dellanima_ rimane
segreto rimane, Cioe, up rapporto _dell'anima con Dio incomu-
nicabil e a I| altri perche & un'esperienza, che trascende ogm mo-
mento e discorso; «porque esto, tiene el lenquaje de D %ue
Por ser muy Intimo al ‘alma es |r|tual en %ue exce eto o en-
g ace cesar y ennfud ecer toda a rmonlacy hapilidad
de los sentidos exterlores y Interiores » 2 0sl l'anima
e davvero sola con Amato Ma quanta |fferenz con Ia solitu-
dme di Plotjno!) Non solo, ma «Y no solo gor 050 se llama y
es secreta sino portﬂue también esta sabiduria mjstica tiene pro-
Prledad e esconder al amaen sI: E rque, demas de lo ordena-
10, aguna Veces (e ta manera absorbe al alma y sume en su
abismo secreto, r%uee alma echa de ver claro que esta puesta
aead|3|ma otisima de toda criatura, de syerte que egél
rece que la co ocan en una pro undisima 'y anc |S|ma soled
donde no puede [legar alguna humana crjatura, come un inmen-
so e5|erto ue por mnagunarﬁarte tiene fin: tanto mas delejtoso,
sahroso 0r0so, cudnto grofundo ancho y solo, donge
el alma eve tan s creta cuanto Se ve sobre toda temporal crja-
tura levantada »g 1. 17. 6). Bellissima questa immagine ael
deserto. in cui I'anima si sente davvero sola: unita con Dio, ma
sola nei confronti degli altri e di se stessa.

La conclusione del paragrafo e certo la conclusione del di-
SCOrS0 sangmvanmshco « Ytanto levanta ent?nces y engrande-
ce este anismo de sablduna el alma, metiendola en [as vénas de
Oamen(:la e amor queél hace conacer, no so amente %ue

ar] muy baja toda condicion de crjatura acerca de e
mo saber y sent|r divino; sino tambien echar [a] de ver cuan ba
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;]os y cortos y en alguna manera |mprop|os son todos los térmi-
sy vacablos con que en esta vida se trata de Ias cosas divI-
nas como es Imposible por V'N modo natural, aynque mas
ésabmmente se hable en ellas, poder conocer ni sentir de
ellas’como ellas_son, sin la iluminacion de esta m|st|ca teo-
|0 %|a ». Slamo- dinanzi aIIata gma del . Santo ch e nas er|-
ntato I'amore divino e sa che 'anima si sente, nell amo
D|o perfettamente sola perche € perfettamente compe m |n|-
tamente di piu (e in maniera mcommensurabller? che ne discor-
S0 CON gI|u mini. Lamma invasa da Dio trova in Lui la sya com-
hetezza La divipa Sap |fnzae I'ambiente autenticq Per I?m a,
che vi Sla stata da. Dio elevata. Nello stesso temgoe a scala, che
porta I'anima a |o In futta l'opera di San Glovanny, cig ¢ eV|-
dente, e in id. II. 18. 4 & decisamente affermato: nella similitu-
dine dellg Sap|enza divina_con la scala di Giacobbe: «Porque
esta escala de contemPIacmn gue como habernos djcho), se
derlva de 03, €S |r E ue escaa que vj6 dyrmien-
ao Jac% por a su ? Tn lan am{;eles e D|oi
al hombre y r[l ] el hombre a D| s el cual estaba estripando en e
extremo de' escala Gen 28 Todo | o cual dlce la Escritura
divina que pasaba de hoch eP/ ac orm| 0, IJoara dar a entender
cuan secreto B/ diferente def saber del bre es este camino
su Ida 10s ». Qui Il d|scorsoedella Sacra Scrittura, ma ab-
a]mo |a v Isto.come Sap Gilovanni ha cond?tto Il discorso anche
LP t |V|sta metaflsu:Q eteologlco |1 discorso plotiniano
re discorso di Dio, ma e discorsp.che i c?mﬂle emgre at-
t| amente nella natura umana identificata nella natura djvina.
Non possiamo commentare | capifoli XIX e XX dove si par-
la dei dieci gradi della scala mlsté %m amore d|vmo fecond
Bernardo & °S. Tommasg ma_indichiamo il tema dello Spjrito
Santo_n id. 1[I. 2 ove Iamore & con tutta evidenza, 1l te-
macrlﬁtmno di contr? aH'Intellettualismo greco. Ancora una vol-
ta la chiarezza di intelligenza. senza I'amore non rlesce a rag}g\mn-
9ere I'anima, che sia nélla djvina Sapienza; e, qum 1, nel
:) nemmeno || demonlo dice ancora una volta San Giovanni
Inid. 1. 23. 1 lfblamo Infafti visto, che il demonjo ha mag-
glor ch|arezza mte lettuale dell'uomo, ma come ogni creatur
non puo com ?n ere Dio.
omungue la notte oscura porta I'anima a Dig «por cuanto
va libre de Io? gobstaculos de forma y figuras, y de las aprenen-
siones natura ﬂue son 1as que suelen empachar al alma pa-
ra no se unir en el siempre ser e Dios » (id. 1 3?\ Vengono
in mente le parole plotinane quando Plotino d|ce che l'afima
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arrjva veramente al Bene quando Vi P]uo gw 8ere « $enza osta-
coll » Qui, pero, il tema della rimozione dégli Ostacoli ¢ relativo
all’Amore; in Plotino all'intellettualismo.

La Noche oscura conferma, dun(iue il tema de La Subida;
gero mentre La Supida giunge piu alla negazmne de/l’esterno. e
lla disposizione dell’anima, ne La Noche ostura si parla deIIa2|o
ne di Dio, sconoscmto Se non per nvelazmnea aH'anima. Abbia
mo visto che qm si tratta della notte passiva: dove Dio veramen-

te completa I'unione con l'anima.

L'unita d’amore

In Cantico esttuaI bellissimo 1l tem% della inabitazione di
Dio nell'anima. Argomento, come ognung ben comprende, total-
mente e radicalmente estraneo al glotmlsmo «Oh, pues, alma
hermosisima entre todas la crlaturas ue tanto. deseas sa er
el lugar donde esta tu Amado, ara busc re3/ unlrte con e
te se dice que tu. misma eres €l aposento, donde el mora) I
retrete escondn}o donde esta escondido’ » (Canticq esttuaI
Cancion primera Questopera nﬁrende tuttl 1 temi de d%cor-
S0 san| vannistico B come: «As| llegando cerca de El, por tuer-
73 as esennr t|n|eblas en la flaqueza de tuj ojo » (id. 1. 122
con laf ern}la orﬁ della trascendenza (e correlatlvamente dell
oscurita detlinte
Anche 1l tema deIIa contemplazione «ﬁermmale » Derché;

«la contemplacion es un puesto alto por doijde Dios en esta vi-
da se comienza a comunicar el alma y mostrarlese... » (XI]I. 10)
Ui P]ero «germinale » ¢ la contemplazjone In guesta esqtenza
terrena nei “confronti della contemplazione autentica dellaltra
vita. In XIV. 4. troviamo il tema della contemplazione come con-
tatto e come superamento deU'intelletto, riprendendo cosi esat-
tamente. il tema deIIesperl nza mistica che eccede Imtelhgenz
Ma gia in X r?/ ice: «Ve el alma y qusta en, edta
vma union abu danma y] riquezas inestimables y halla todo eI
descanso g/ recreacion que ella desea... » Non possiamo, ur-
trop o fermarci su_ questo testo cosi poet|co e meravigl
samen p|f? di Dio, ormal % parla de «Este sueno s
ritual (iuee ma tiene en el pecho de su Amado, Posee r? ta
todo el sosiego y descanso y quietud de la pacifica nochie; y

9 trad, it. delle Opee di San Giovanni della Croce a cura di Ferdinando di
S. Maria. Roma 963p XIl.
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recibe juntamente en Dios una abisal y oscura inteligencia di-
vina: ypor eso dice ﬂue su Amado es gara ella [a noche sosegada »
EXI\/. XV. 22). La notte della unioné con Dio, gero, non € oscu-
a. «Pero esta n%che ,sose%adadme Ue es no de manera que sea
oMo 0scura nochg, sino, tomo la noche IJunto 4ya a los levantes
de la manana... » (XIV'y XV. _23%. IIé)arag afo 2 emeortantlssr
mo e rappresenta la conclusione del discorso sangiovanpistico:
uj si. compie veramente e definitivamente la contemplazione.

I'anima possiede «abismo de naticia de Dios » (XIV y XV. 24).

Cosl San, Giovanni continua I discorso su questa notte sg-
rena; 1l suo linguaggio e essenzialmente quello della Sacra Scrit-
ura. Il commento al verso: «la ¢ena gue recrea 3/ enamora »
XIV y XV, 27) e una meraviglia di santita e di poeticita. Con
«cend » si.inténde la visione divina. Non_occorre qui se?uwe a
fonqo il |sc?rso,. D|?|amo soltanto ch? siamo al_ momento con-
trario gella fjovxia plotiniana: qui, Infatti la quiete e nell’inva-
alolrll,e dell'anima da parte del divino e non nel rivelarsi divino

ell'anima.

. Notiamo in 8ue,st’o,pera 'ingistenza di San Gjovanni sulla
upione amorosa dell'anima cop Dio: «porgue [en] Ilegando el
alma a alguna manera de unjon interigr de amor... por cuantg
esta ya hecha y obrada la obra de union de amor, actuada el
alma’en amor » (id. XVI. 11). . o _

Viene ancora in mente la clmete plotiniang ¢ il super?m%n-
to della dialettica. Ma qui e tutto un” jnno. a Dio, che, solo, ha
operato I'invasione dell'anima e che allanima da gloria e illu-
minazione di gloria, \ _

In quest’opera il tema & qrmai tutto e solo soprannaturale.

Le espressioni possono apPanre, ma_non sono, panteiste. Que-
ﬁta apparenza.& dovuta al fatto che |unione dell’anima con Dig
rasc

e Q m\lmrgua qlo umano. E il lip uagglo umano piu vj-
cino all’unita e i panteismo, che se effettivdmente snatura i
tema, solo ¢l pug |n$|care |'unione con. Dio. Cio significa che que-
sta unione si puo solo sperimentare. Si parla, guLdLmatnmo 10
splrltualeé)er indicare [ pienezza dell'unigne dell'anima con Dio.
Ancne questa e yn‘approssimazione. L'anima potra vedere dav-
vero lddio quando [o potra contemplare faccia a faccia.d

_Ancora_In questopera bellissime espressioni sul tema del-
I'amore, come: «De lo"dicho queda entendido claro, que el alma

D A questo I%ronp,osito vedi_Federico Ruiz 1l lin ua%gio in San Giovanni della
Croce in La comynione con Dio secondo San Glovanni della Croce Roma. 1968
ﬁph03s3t-?g. é\r)grg gl altri saggi contenuti In questo volume ci sono stati utili per
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que ha IIe(];ado a este estado de desposon? espiritual, no sabe
0fra cosa Sino amaryan% siempre. en qeleites de amor con ¢l
Esposo, » (10 XX Abbiamo piu volte detto che e I'amore
che pug consumare Iumone dellanima con Dio, trasformando]a
nella vita di Djo. Bellissima anche la preo?cu )azione chiaris-
sima qui, come In tutte Ieo ere del Santo di lasciare sempre fut-
ta I'iniziativa IIAmore | D|o (Pur salvando | la liberta” dell’a-
nima. E In XXXII Ianima ricordando come nel estrofe passate
sempri esser3| attribyita %ualcosa «quiere ahora _en la presente
cancion decl arar suIntencion y deshacer el engano een eso
se puede entender, con culdado ytemor no le se attripuya a ella
a Tnvalorw%remmwnto Y por eso se le atribuya, a Dids menos

e lo que S debe »

Non occorre commentare un testo tanto chiaro. Sottolineia-
mo l'evidenza che l'anima e da Dio creata, da Dio redenta, da
Dio, elevata alla contemplazuf Non occorre dire che questa
posizione € antitetica a quella plotiniana.

Anche Llama de amor vjva sottolinea ?h stessi temi. Ce ne
sjamo serviti di meno perche I'abbiamo vista opera meno teqre-
tica e g U di esperienza. Comunque sottolineiamo_anche qU| I
tema della luce e deIIe tenebre (beIIo in groposno Cancion | 22|)
E nel commento a la anC| anc upa volta il tema del
trascendenza di Dio allinte Ietto e aI a volonta umana.4

CONCLUSIONE

Il discqrso, che abhiamo condotto esaminando 1 testi di
Plotino e di San Giovanni della Croce porta In s, la sua con-
cIu3|one Ci sono, pero alcuni passi_del Cantico espiritual e del-
&1 lama de amor 'viva, che desiderjamo ro orre all’attenzione
el lettore come conclusione del discors sangiovannistico: es-
s sottolineano con estremo wgore come Sia 1l temﬁ deIIamore
che mrcola per tutte le opere del Santo IAmore C e e I ran-
de tema del Cristianesimo, quellg,che lo |st|n%T qu al-
fro «messaggio » Leggiamo in Cantico espiritual XXX

il Tra i lavori che abbiamo Ieﬁtg in é)roposno citiamo Jacques Maritain Sur

« Verﬁ alite.cL'amour » entre Dieu et ame apres samt Jean de Ia Croix in Etudes

carmelitaines 1932 p IB\ 1-18 eCpartlco armente, per la sua com etezza e profon-

dita, Juan De fesus aria D. «Le amara tanto como es amada » Estudio po-

smvo sobre «la iqualdad de amor » d?I alma con Dios, en Ias obras de san J an
Cruz, in « phemerldes Carmeliticae » 1955 pp. 3
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«El fin por que el alma deseaba entrar en aguellas cavernas era
Ror llegar a la consumacion de amor d? Dios (i le ella siempre
abia pretendido. » L'anima ormar vuole ident |car3| con Dio
nella consumazione dell'amore, vuole |dent|f|care I suo amore
con Iamore |D|o Nella stessa Canmon a n. 3si parla pro r|o
| U ua lianza di amore: «.. desea la %ara transtormaciq
or| que IIe%?ra a wuala r con el dichg amor. »2E cosi « se
dice_ San Pablo, corfocera entonces el alma como es cono-
|da de Diosl,I. Cor. X1II, 12), asi entonces le amara también co-
mo es amada »

Questeysono espressioni (el anteismo, ma, come. abhiamo
detto” non indicano qur panteismo: sono le eipressmm piU alte
che 1l ImHuagglo umano . sempre trasceso dal’ divino puo _dire
intorno_aft'ynione dell'anima con. Dio.3 Sono_le espressioni del
rado piu alto della imitazione (i Cristo. La forza viene all’ani-

a dallo Spirjto Santo: «Ja cual fuerza es en el Esp|r|tu Santo
en el cual ?sta el alma alli transformada, ?|end | dado I
alma para la fuerza de este amor suPoneYsupeene la, por ra-
zon de la tal transformamon de Tgona 0 que falta en élla. Lo
cual, aun en la tranf orm?mon ?r ecta de este estado matrimo-
nial ‘a que en esta vida el alma’ llega, en que esta toda, revertida
en gracia, en alguna manera ama tanto por el Espiritu Santo,
quele es dado &n la tal transtormacion » Qd XXXVIII. 3). Ce
nelly espressione «en al(Tluna manera » tutta la comparazjone
tra la_contemplazione nefla gloria di Dio e la contemplazione
uaIgg|u [l Santo, (ihe ha sperimentato la contemplazione sa
er“amore) che e [a stessa’ che s erimentera nella gloria di
0, eco erche uo istifuire 1l paragone.

0 Oetto che I perfezjone in_Plotino non & quella
del santo ma quella di chi ha chiaro lintelletto, Qui, invece,
|a pert zmnF e groPna el Santo d e relativa piuftosto alla vo-
lonta_che all'intelletto, come si vede sempre da XXXV

Plotino sul tema deH’amore, nonostante il molto spazio che
a Eros e dedicato nelle Enneadi e ben diverso da Sap Giovanny.
Siamo d’accordo, con M. De Corte, quando_scrive: « Cest un faif
9ue Plotin ne fait presque jamais intervenir 'amour dans I'expe-
lence mystique... Le vove egeev passe au second plan_pour faire
palee au ~ _ voye, a la plénitude d'une intujtion supra-intellectuel-
le qui ravit Iame de bonheur, mais qui n'est pas |'explosion
d’un amour qui passe toute mesure. »

2 Di aﬁbblam? tratto il titolo.
BSiv da articolo cit. di Juan De Jesus Maria O.CD.
24 Marcel De Corte 0p. CIt. p. 185,
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L:amore ¢ dunque il massimo punto di divergenza tra i due
Autori; ed ¢ il ma?3|mo unto di divergenza tra Imsmoe
stranesimo: nellEllenisno la superbia del penmeroetotaesp
contro la volonta degll Autori € di Ploting In particolare. Solo
‘Amore puo ridimensionare la posizione ael pen3|ero Anche In
questo senso il Cristianesimo ha operato In maniera, rivoluzjo-
naria. Ecco, perché allinizio abbiamo detto che la posizione plo-
tiniana_pur rovesmata puo presentarsi come modo di essere di
molte f?rme el genswro contemporaneo: di quelle che c?nclu-
ggnoo“gljnae assolutezza del pensiero umano, qualunque sia fa lo

Casi ilon sottoscriviamo I'Amou, %uando scrive;  «Ici-bas
tout s®explique, car I'ame n'est pas enc re entigrement separge
du carps, mais viendra un temps..! ... Alors d|spara|tra ce Je
ne, sais. quoi dinguiet, de force, de cramt|f Ipourtant alors
méme je crois qu'il restera encore un desir (ndiio?) .qui ne se-
ra gurtflnt gas une souffrance ni une gnvatlon is une foy-

(sqcos), UN amour possedant_son object, mais
xaaooov owaxa| un object qui le depasse »& O ajmeho.non in-
tendiamo I'amore se non come aspirazione_intellettualistica. e
non vediamo la trascendenza che I’ rnou? oftolinea nel «deside-
ro » che rimarreboe nell'anima anche nell'altra vita,

Ma vogliamo concludere con San Glovanm della Croce; e
con c‘uella lama_ de amor viva, che ¢ frutto i esperienza: « Que
es t (iue s Dios no tuyiese aqui favoremda la carne, ampa-
rando el natural con su diestra,.. a cada.llamarada de stas se
corromperia gl natural q moriria, n? teniendo la parte Inferior
vaso para sufrir tant y tan subido fuego de gloria » (| 20).

on S| goteva&a ermare In mamera iu sub Jime la tragcen-
denza di Di eve sostenere |l co Eerc non muoia. E
[anima, come abbiamo VIS'[? affronta Ia visiong di Dio solo per-
ché ad ‘essa Dio stesso la, eleva. Ma sente continuamente la ‘tra-
scendenza di Dio a s¢ e in particolare l'imperfezione della con-
templazione nella vita terrena; «Pero son tales las asomadas
de gloria y el amor (iue se trasluce quedar Ror entrar a la guer-
ta, No cablendo por Ia casa terrestre, ﬂue antes seria 8000 mor
N ed|r entrada en aﬁuell perfeccm y cumplimento de amor
To as %stces cosas 5|e te el alma fent|end d|st|n(J|5| amen-
fe en subido sentido de gloria, % a esta mostran st
ritu_Santo en aquel suave y tiemo llamear con 8ana de entrar|a
en aquella gloria; y por €so ella aqui provocada, responde di-

% Rene’ Arnou op. cit. p. 259.
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8|endo Acaba Ka Si %meres » pd 28). E tutto il desiderio

eII’anlmadlco rsi al Creatore e espresso ne verso «Rom-

iun
Pe |a te(a e estge dulce encuentro. » Si tratta dell'uliima delle
re tele di cui parla il Santo; quell a ella V|ta sensifiva; « Que
por eso dice aqU| tfla y no tel as qtue no, hay mas %ue esta
que romper, al qual por ser ya fa deI ada y espliritua-
lizada con ésta Tmon de DIOS no la encuentra a Ilama rgurosa-
mente como a, las otras dos hacia, sino sabrosa y dulcemente.
ue por eso dice aqui le Ilama dulfe encuentro, e cual es tanto
as dulce y sabros cuanto mas._le parece que e va a romger
13 tela de la vida » (1. 2? e qui tutto_l'amore del ?anto
niente altro attende che la visione beatifica di Dio nella manie-
ra piu completa.

Dove Plotino. vedeva la sublimazione della chiarezza intellgt-
tualistica, San Giovanni vede |l ma33|mo dell'amore, 1l dolce in-
contro con Dio: con la roftura de «esta flaca Jela de w%a naéu-
{?'3%')] que se siente enredada, presa e Imedida su libertad »

Genova, Universita

Bruno Salmona

& Tratta dgl nostro argomento Marcel De ?orte neIIArtlcoI? cit.,, che rlp%er]-
de nella seconda parte i tmi puntualizzatr nella prima. Segnaliamo I tem
'es erlenza deI non sapere ¢ dell’amore come discussi con “Iptellingenza e com-
R]et nza. Anche Jean Baruzi Saint Jean de la Croix et fe probleme dé Vexperience
stique Parlf 1931 tratta del nostro p r? lema, Siamo ?accordo con L. Labertop-
|‘||ere che r]el a lFCUSSI ne se Tente al esBosmone del Baruzi: «Saint Jean dF
aCrmxe e probleme de la v eurnoetl%ede exg)erlence myanuT» in «Bu
letin de la_Societé Francaise de PhllosoP 1e », Paris 1925 dice: che il Baruzi ha
messo In riljevo «con mswtenza e a mio. awiso on troppa insistenza clo che
¢ed Plotlmano e di dignisiaco |n San Glovannl ella Croce » Marce) De Corte
€ ancQ alglu severg: « Quand on lit, coar exemIp € pages consacrees
Baruzi a Plotin et a saint Jean de Ja Croix, on reste confo du evant Iin |gen ¢
du donne sout{acenta la comParalson » o Cit. ? In eftt|| Baruyz!
g loro osito i Plotlno 8.3 scrive: « sma 0 e tutto parte moc
Hn taega%na im ICﬁ di atto all’interno d e siste otmlano e re |am00|
ocill alle tmmagini che una lettura naive (la sotto |n atura nostra
risce ». La qual cosa non Cl pare p055|b|Ie uesto modo di ve ere sembr
dare il Bartzi, quando dlce «, rc e Potno dlce che la soa m mera
ﬁrePare Dio e di avanzare solo, verso oc eesoo noi 3Sf0 tlamg a muswa
e fa Fiamma » E ancoraa proposito della contemsplazmne I'Uno, de tem 0e
Fﬁlletermta Ap. 681l Bartéu scrlve «Lumeneetatlcw ||n|a agro ce una
icita estetica, una glo% ‘amore, una esaltazjone della solitudinég..., che San
Glovanni della ‘Croce,” abbiamo visto ha conosciuto |u che ogni altro mistjco
cristiang ». Clo(apostro avviso s FO sostenere roprlo soltanfo_con una let-
tura naive. La differenza essenziale a| due Auytori ¢ celta al Baruzj soltan-
to con questa _espressione: «.. non dimenticando tutte le differenze che sepa-
rano un metafisico da un mistico », che usa a proposito della «negazione dei



126 BRUNO SALMONA

7a & espressa accide nta mente. Tutto cio non infirma naturalmente il valore
valore della_notevolissima opera del Baruzi, che [|mane tra le essen2|aI| scrit-
te su San Glovalnm E’ che per questo Autore. il ra eorto fra San Giovanni
della Croce e Plotino rimane marginale; Infatti non, vi dedica nT una a Wo-
sita ﬁezmne né un agposno par grafo ma .o istituisce di volta In Volta
dove lo trova opp orfun a un accénno a Plotino anche Roger Verneaux Lespe
[lence mystique e(t] hilosophie In De Aa connaisance degl?wu Paris 19 H
320). Ma T'errore da non commettere e d’assimilare la pur |ca2|one morae |
San Giovanni della Croce alla pﬁjrlflcazwne sicologica di Plotino. la confu-
sione. e facile... «A nol |?are che gurl icazione sangiovannistica debba essere
ef|n|t sP|r| uale e que la Plotiniana metafisica ». Initeressante | questo erg

3 il rilievo chF «l'esperienza mistjca non @ sat ranF» che ‘anche noj

0 fatto ( eszﬁerl nza mlstlca In questa vita) sulla scorta el testl
fan\glmvannlsnm Bela

ricordi emfpmm in, iovanni della Croce » (p. 677) Ma anche questa dlffe[en

discussione dell’ss erlenza mistica; «Ora
ta m|st|ca sl svnu&)pa tutta nelor Ine soga atagr le | erlena] Hctj
ca non abbandona In nessun momento Il terren e ess va

alla fede, e essa stessa una fede... »_«Scindere in_un mlshco cristiano il m-
stico e il Cristiano e, come voleva Ber?son semplicemente sopprimere la mi-
stlca Eerche la sua esperlenza g un profungamento. della fede. » Interess?nte g

ditare anche la testlmon anza (el mIStICI non ha al?un tito

rlmplazzare quella, d Ia Chiesa », espressmne che precede guella appena CI-
tata. E che San Glovanm della Croce ci fa compren re luminosa ment Come
¢i fa_comprendere luminosamente che I'esperienza del mistico ¢ la pil alta
esperienza che si possa dare per un Cristiano; e quindi per la C |esa





