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INTRODUZIONE:

Alla vigilia della Prima guerra mondiale ebbe luogo, inizialmente sul Monte Athos e,
successivamente in tutta la Russia, un’accesa disputa teologica, riguardante lo studio
dell’lmjaslavie. Questo movimento, il cui nome letteralmente significa <Glorificazione del Nome>,
traeva le sue origini dall’antichissima pratica esicasta della preghiera di Gesu e, proprio con
I'intento diillustrare le sue esperienze di preghiera, llarion Domracév pubblico nel 1907 il suo libro

Na gorach Kavkaza (Sulle montagne del Caucaso).*

La tesi principale dell’/mjaslavie, sosteneva che nel nome di Dio fosse presente Dio stesso. Con
gueste parole i monaci atoniti, contrariamente a quanto affermato dai loro oppositori, che li
avevano accusati di panteismo, non volevano indicare una deificazione delle lettere e dei suoni del
nome di Dio, bensi I'idea, secondo cui un nome possiede un legame con la persona o cosa che va a
designare. A partire da questo concetto, ripreso direttamente dalla filosofia platonica, essi
dichiaravano inoltre che, proprio grazie a questo legame, all’interno di un qualsiasi nome era
racchiusa I'energia dell’entita cui si riferiva. Conseguentemente, poiché il nome di Dio conteneva

al suo interno la Sua energia, doveva essere fonte di venerazione.

Le accuse rivolte a questo studio, ed il conseguente rifiuto, da parte degli imjaslavcy? di
rinunciarvi, provocarono non solo 'intervento delle autorita ecclesiastiche, ma anche del governo

russo.

E interessante evidenziare che, sebbene I'lmjaslavie fosse stato condannato sia dal Patriarca di

Costantinopoli, sia dal Sinodo Russo, esso desto I'attenzione della quasi totalita della societa russa.

11. Domradév, Na gorach Kavkaza. Beseda dvuch starcev pustynnikov o molitve lisusovoj, Sankt Peterburg,
Voskresenie, 1998 [1907].

2 Letteralmente <glorificatori del Nome>. Esso fu il nome che utilizzarono i monaci atoniti, sostenitori dell’Imjaslavie,
per indicare la loro appartenenza a questo movimento.



La violenza applicata dal Sinodo nella cacciata dei monaci dal Monte Athos fu descritta da ogni
pubblicazione ed ogni giornale. Inoltre, molti filosofi e scrittori si interessarono all’argomento e lo
approfondirono, cercando di fornire agli imjaslavcy un apparato filosofico attraverso cui

legittimare il loro movimento.

A questo proposito il monaco dello skite Antonij Bulatovi¢ dedico la sua vita alla difesa

dell’lmjaslavie, fino a diventarne il suo massimo apologeta.

La disputa al giorno d’oggi € ritenuta ancora irrisolta, poiché I'operato del Sinodo é stato giudicato
superficiale e riduttivo.3 La veemenza con cui si sono susseguiti gli avvenimenti ne ha impedito un
adeguato studio e discernimento critico; inoltre, I'instaurazione del governo sovietico non ha fatto

altro che congelare le posizioni delle due rispettive fazioni.

Recentemente infatti esso ha iniziato a destare sempre pil interesse e ha sperimentato una nuova
rinascita, grazie anche alla pubblicazione di alcune opere sulla Filosofia del Nome di Pavel
Florenskij e Aleksej Losev, ma soprattutto grazie ai contributi di Tatiana Senina e Grigorij Lur’e,
esponenti della Rossijskaja Pravoslavnaja Avtonomnja Cerkov’ (Chiesa Ortodossa Autonoma russa)
che, attraverso i loro approfondimenti e le loro ricerche, hanno ricoperto un ruolo fondamentale

nel risollevare la questione.

Il presente lavoro e diviso in 5 capitoli. Nel primo si traccera un quadro storico, al fine di
inquadrare al meglio le origini della disputa sull’/mjaslavie, i suoi sviluppi ed il suo esito. Nel
secondo e nel terzo capitolo vi saranno degli approfondimenti biografici sulle figure chiave di

guesto movimento, llarion Domracéév e Antonij Bulatovi¢, seguiti da delle brevi analisi delle loro

3 T.Senina, Palamism without Palamas: Concerning the Sources for the Doctrine of the Russian Imjaslavtsy Monks in
the Early Twentieth Century,

< https://suai.academia.edu/KassiaTatianaSenina> consultato per 'ultima volta il 24/11/17.


https://suai.academia.edu/KassiaTatianaSenina

opere principali, rispettivamente Sulle montagne del Caucaso e Apologija very vo Imja BoZie i vo

Imja lisus (Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesti).*

Successivamente la tesi vertera sulle influenze dell’/mjaslavie nella filosofia e nella letteratura
russa. In particolare, nel quarto capitolo saranno descritti il clima culturale dell’epoca, la rinascita
spirituale russa® e la Filosofia del Nome, elaborata da Pavel Florenskij, Sergej Bulgakov e Aleksej

Losev.

Il quinto capitolo avra come oggetto la figura di Osip Mandel’Stam, caratteristica per quanto

riguarda gli esiti della Filosofia del Nome e dell’lmjaslavie in letteratura.

Questo elaborato non ha I'obiettivo di svolgere un’indagine teologica sull’argomento, bensi di
tracciare un breve quadro che sia in grado di descrivere brevemente come sia sorta e si sia
sviluppata questa disputa, per poi delineare come |'lmjaslavie non abbia solo coinvolto il mondo

ecclesiastico, ma ogni sfera culturale russa.

4 Bulatovi¢ A., Apologija very vo Imja BoZie i Imja lisus, Moskva, Ripol Klassik, 2013 [1913].
5 Cfr. N.Berdjaev, Russkij duchovnyj renessans naéala XX veka i Zurnal “Put’”, Put’, (49)1935, pp.3-22
< http://krotov.info/library/02_b/berdyaev/1935_403.html>. Consultato per I'ultima volta il 05/02/18.



CAPITOLO I:

L’evoluzione storica dell’lmjaslavie:

L’origine dell’lmjaslavie come movimento filosofico religioso coincide convenzionalmente con la
pubblicazione nel 1907 del libro del monaco llarion Sulle montagne del Caucaso, dove la sua
esperienza spirituale con la preghiera di Gesu® & utilizzata come prova che il nome di Dio & Dio
stesso e pud produrre miracoli. Quest’opera riscontrd molto successo fra monaci atoniti russi. ’
Molti di loro infatti ritenevano che, partendo dal presupposto platonico secondo cui il nome di una
cosa sussiste ancor prima della cosa in sé, questo concetto potesse essere applicato anche a Dio.
Da qui l'ipotesi sostenitrice del fatto che il nome di Dio dove essere esistito ancor prima della

creazione e che non potesse contenere al suo interno null’altro che Dio stesso.?

Gli oppositori considerarono questo insegnamento come panteismo, pertanto incompatibile con la

cristianita. Essi evidenziarono che, prima della creazione, Dio non avesse bisogno di un nome, di

6 La preghiera di Gesu & di fondamentale importanza per I'esicasmo ed in particolare per la realtd monacale ortodossa.
La sua origine e attribuita a San Macario il Grande (300 circa-390 circa). La sua peculiarita consiste nel fatto che essa
trova il suo potere non dal suo contenuto, ma dall’invocazione del nome di Gesu. Infatti, secondo la suddivisione della
preghiera in tre stadi di San Teofane il recluso, alla fase iniziale della pratica orale, ovvero alla recitazione della
preghiera, segue quella in cui la mente si concentra su ogni singola parola, che si conclude con la terza fase, la
preghiera del cuore, dove essa diventa parte di colui che la pronuncia. E in questo contesto che si deve inserire la
preghiera di Gesu, dove la sua costante ripetizione permette all’asceta di fondersi con essa. Il corpo e la mente si
uniscono nel cuore e la preghiera diventa perpetua e segue il devoto incessantemente. Oltre a possedere numerose
forme, piu 0 meno brevi, essa ha anche differenti denominazioni, fra cui “ymHoe aenaHne” (pratica della mente),
“yMHo-cepaeyHoe genaHue” (pratica della mente e del cuore), “aenanve cepaua” (pratica del cuore), “ymHan
monntea” (preghiera della mente), “taliHas monnTtea” (preghiera segreta), “cBsweHHas moantea” (preghiera sacra),
“ceppeyHas monutea” (preghiera del cuore). A.Golynskij- Michailovskij, Put” umnogo delanija, O molitve lisusovoj i
boZestvennoj blagodati, Krasnogorsk, izdanie Krasnogorskogo Uspenskogo Chrama, 1999. Fruibile qui

< http://www.wco.ru/biblio/books/antonyg/Main.htm>, consultato per I'ultima volta il 05/01/18.

7 Cfr. M.B. Danilugkin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii in llarion, Na gorach Kavkaza, Sankt
Peterburg, 2002, pp.901-923.
8 Cfr. Ivi.



conseguenza esso e stato creato e di per sé non & altro che un suono privo di ogni attributo

mistico.?

Le maggiori dispute su questo tema coinvolsero soprattutto i monaci degli skiti del profeta Elia, di
Sant’Andrea e del monastero di San Panteleimon. In particolare nel 1909, dopo la comparsa di una
serie di pubblicazioni in cui vi erano delle critiche al libro, essi si divisero nettamente in oppositori
e sostenitori di questo movimento i primi assumendo il nome di imjaborcy?® ed i secondi di
imjaslavcy. Inoltre, in tono dispregiativo, gli imjaborcy spesso si riferivano ai loro rivali con il

termine imjaboZniki.*! La disputa prosegui durante tutto il 1910, fino al 1912.

| fautori dell’Imjaslavie affermavano che “y Hux yetbipe bora: bor Otey, CbiH 1 CBaTOM AyX, a

yeTBepTbIN - uma Nncyc.”*?

Nel 1912 la polemica entro in una nuova fase e le controversie si spostarono in Russia, in
numerose pubblicazioni e pagine dedicate alla teologia. In maggio prese parte ad essa anche
I’Arcivescovo di Volinia Antonij (Chrapovickij). Avendo ottenuto numerosi riconoscimenti per la
sua carriera sia nell’ambito teologico, sia in quello ecclesiastico, era uno dei membri piu influenti

nella gerarchia ecclesiastica della Chiesa Russa dell’epoca e membro del Santissimo Sinodo. 3

9 Cfr.lvi.

10 | etteralmente <distruttori del Nome>.

11 Letteralmente <adoratori del Nome>.

12 “loro possedevano 4 divinita: il Padre, il Figlio, lo Spirito Santo ed un quarto, il nome di Gesu”, A. Bulatovi¢, Afonskoe
delo, in E. Vychodcev, I° Cast’ istorija afonskoj smuty — Istorija Afonskoj smuty, Petrograd, 1917, pp.3-26 citato in
I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi < http://www.hesychasm.ru/library/Name/secr5.htm>, consultato per I'ultima volta
il 24/11/17. (tutte le traduzioni sono mie.)

13Cfr. S.M.Kenworthy, Archibishop Nikon (Rozhdestvenskii) and Pavel Florenskii on Spiritual Experience, Theology, and
the Name-Glorifiers Dispute, in Thinking Orthodox in Modern Russia, a cura di Judith Deutsch Kornblatt, Patrick Lally
Michelson, Madison, University of Wisconsin Press, 2014, p.87.


http://www.hesychasm.ru/library/Name/secr5.htm

Pubblico un commento al libro Sulle montagne del Caucaso sulla rivista “Russkij inok” dove scrisse:

Camoe nma Nucyc He ecTb bor, n6o Uncycom nmeHosanucb n Nucyc HasuH, n Uncyc CoiH Cnpaxos, u
MepsoceaweHHNK Uncyc ColH Noceaekos. Heyxkenn oHu Toxke 6orn? CoobuieHne aBTopa O TOM, YTO
MHOTU1e, MPOYUTAB KPUTUKY HA Ero KHUTY, nepectanm TBopuTb Mucycosy monuntsey, AiM60 BbiMbICEN, NOTOMY
4YTO CEeH MOJIMTBOK 3aHMMANUCL NOAM U He pasaensaBLIMe CyeBepuii aBTopa, IMHO BecbmMa OTPagHOE,-
€C/N CUI0 MOIUTBY MepecTanu TBOPUTb Te, KTO COeAMHAN C HEM Henenoe cyesepue U, CnefoBaTesbHoO,
TBOPUA MoAuTey, byayun B npenectn. CKopbato O TOM, YTO U3-3a 3TON KHUIM NPOU3OLLNIO Ha CB. ApoHe
BE/IMKOE CMATEHME U CCopbl... ITO HMKOIO He pajyeT, Kpome AuaBona, BOCMO/b30BaBLUErocs
BbICOKOYMMEM Mano yumsluerocs 60roc1oBui0 aBTopa WM MCMOHMBLLUEIO ero Moc/iefoBaTeNe Takum
rHesom.

Antonij Bulatovi¢ compose numerosi articoli in risposta a “Russkij inok” ed in difesa dell’Imjaslavie
fra cui I'articolo O molitve lisusovoj, scritto nel 1912 e pubblicato dopo I'approvazione del

Comitato Censorio Teologico di San Pietroburgo.

Come in tutte le sue opere, anche in quest’articolo vi erano dei consistenti riferimenti alle Sacre

Scritture:

MCTMHHaR, X1Bas XPUCTUAHCKAA BEPa, KaK AyLlla C TeIOM, BCeraa CoeamnHAeTCa ¢ NAameHHON MOUTBOM K
Focrnoay, a BMecTe C TeM U C KMBOH BEPOIO B CUY MOJIMTBEHHOTO Npu3biBaHMA MmeHun Boxua. bes sepbl
B0 UmAa boxue, 6e3 ucnosedaHua, 4yto ¢ MmeHem Boxkuum conpucytcteyetr Cam Bor, uto ¢ MmeHem
Mncycosbim conpucytcteyeT Cam MKcyc... HEBO3MOMHO CTaTb UCKYCHbIM MOJIMTBEHHUKOM, HEBO3MOMHO
NpUBECTU AyLly B CbIHOBHME YyBCTBa K bory n nosHatb Mucyca, »usyuero 8o UmeHn Ceoem.®

14 “|| nome stesso di Gesu non & Dio, giacché chiamarono Geslu anche Giosué, Gesu figlio di Sirach ed il Sommo
Sacerdote Gesu figlio di losedek. Sono davvero anche loro degli dei? L’affermazione dell’autore secondo cui in molti,
dopo aver letto la critica al suo libro, hanno cessato di operare la preghiera di Gesu, o € un’invenzione, poiché
esercitavano questa preghiera anche persone che non aderivano alle superstizioni dell’autore, oppure & molto
consolante, se questa preghiera la smisero di pronunciare coloro che la associavano all'insensata superstizione e,
dunque la pronunciavano in uno stato d’incanto. Mi affliggo del fatto che a causa di questo libro sono accadute sul
monte Athos un grande sgomento e delle dispute. Di questo nessuno si rallegra, eccetto il diavolo, il quale si & avvalso
di esperti che avevano studiato poco le parole teologiche dell’autore e che avevano perseguitato i loro seguaci con
tale ira.” A. Chrapovickij, ES€ o knige schimonacha Ilariona “Na gorach Kavkaza”, “Russkij inok”, (10)1912, citato in
I.Alfeev, Svjascennaja tajna cerkvi...cit.

15 “| a vera, viva fede Cristiana, come I’anima con il corpo, si unisce sempre all’ardente preghiera rivolta al Signore, ed
inoltre anche con il credo vivo nella forza della declamazione in preghiera del Nome di Dio. Senza il credo nel Nome di
Dio, senza la fede, che nel Nome di Dio conviva Dio stesso, che nel Nome di Gesu conviva Gesu stesso & impossibile
diventare magistrali libri di preghiera, & impossibile avvicinare la propria anima alle emozioni di un figlio di Dio e
conoscere GesU, che ha vissuto nel Proprio Nome.” A.Bulatovi¢, Moja bor’ba s imjaborcami na Svjatoj gore, Moskva,
Ripol Klassik, 2013 [1917], p.81.



Successivamente pubblico la sua pil grande opera teologica Apologia del credo nel Nome di Dio e
nel Nome di Gesu, che richiamo I'attenzione di molti monaci, i quali contribuirono alla ricerca di
citazioni negli scritti dei Santi Padri in cui vi erano delle riflessioni sul Nome di Dio.'® Dopo aver
terminato il libro, il monaco Antonij lo riprodusse con il ciclostile in 75 esemplari che furono
consegnati all'lgumeno dello skite di Sant’Andrea leronim. Successivamente fu stampato a Mosca
prosvescenija (Circolo dei ricercatori dell’illuminismo cristiano), circolo che si riuniva nel suo

appartamento e di cui furono membri anche padre Pavel Florenskij e Sergej Bulgakov.

I 13 agosto 1912 in seguito alle continue persecuzioni rivolte contro gli imjaslavcy cui fu vietato,
persino durante la confessione, di riferirsi alla preghiera di Gesu e alla condanna di Sulle montagne
del Caucaso da parte dell’Arcivescovo Antonij (Chrapovickij), il quale defini I'lmjaslavie cosi
peccaminosa da essere meritevole di frustate, Bulatovic si rivolse al Patriarcal’ di Costantinopoli
loakim Il con una lettera di supplica per la difesa del nuovo movimento cui segui un’epistola

comunitaria dei monaci imjaslavcy con la medesima richiesta.

L'lgumeno del monastero di San Panteleimon Misail, temendo la diffusione dell’Imjaslavie ed
essendo a conoscenza dell’opinione negativa dell’arcivescovo Antonij (Chrapovickij), richiese al
Patriarca di formulare un giudizio definitivo sul libro. L’Arcivescovo fu il principale istigatore della
disputa, in tutti i suoi scritti utilizzo parole molto polemiche, accusando fin da subito il nuovo

studio di essere eretico, senza cercarne una confutazione in ambito teologico.!®

16 Cfr. T.Senina, Palamism without Palamas: Concerning the Sources for the Doctrine of the Russian Imjaslavtsy Monks
in the Early Twentieth Century....cit.

17 Sj deve ricordare che, in seguito alla morte del Patriarca Adrian avvenuta nel 1700, 'imperatore Pietro | impedi la
nomina del suo successore per circa vent’anni, al termine dei quali sostitui il Patriarcato di Mosca con un organo
statale intimamente legato al governo, il Santissimo Sinodo, che fu operativo fino al gennaio 1918.

18 Cfr. S.M.Kenworthy, Archibishop Nikon (Rozhdestvenskii) and Pavel Florenskii on Spiritual Experience, Theology, and
the Name-Glorifiers Dispute....cit.
9



loakim IlI affido la questione alla Scuola Teologica di Costantinopoli. Il 20 agosto 1912 gli
oppositori dell’lmjaslavie del monastero di San Panteleimon capeggiati dall’'lgumeno Misail
redassero Akt o nedostopoklonjaemosti imeni lisus in cui si rimarcava la totale scorrettezza della

venerazione del Nome di Dio.

Successivamente il 27 agosto la Scuola riconobbe I'Imjaslavie come eresia'®, quindi il Patriarca
invio al monte Athos una comunicazione con la condanna definitiva del libro del monaco llarion

anche se la sua prima pubblicazione del 1907 aveva ricevuto la sua approvazione.

Nello skite di Sant’Andrea la maggior parte dei monaci sosteneva I'lmjaslavie, conseguentemente
il clima al suo interno inizio a farsi teso. Cio si rese evidente in seguito alla partenza dell’lgumeno
leronim per la Macedonia, quando comparve una Carta Eretica, dove veniva comunicato che “Bo
BPEMA YXKMHA YAAPAT B TapesIKK1, U BC/Ie, 32 CUM HauyHeTCA M3bMeHne BCcex CTOPOHHUKOB
MepoHnma.”?° Entrambe le parti negarono di averla composta: gli imjaslavcy attribuirono
I'esistenza di questa carta ai loro oppositori, i quali al contrario la considerarono una loro

provocazione.

Al suo ritorno, I'lgumeno percepi immediatamente I'ostilita dei monaci imjaslavcy, molti dei quali
in segno di disprezzo non si avvicinarono a lui per la benedizione. Quindi la convocazione
dell’assemblea dei fratelli pit anziani del monastero e la sua conclusione resero evidente la

necessita della sua sostituzione.

I 9 gennaio i monaci, in piena conformita con lo statuto sulla vita all’interno dello skite,

sostituirono leronim. Il cambiamento fu promosso dalla netta maggioranza delle voci e David fu

1% Gosudarstvennyj Archiv Rossijskoj Federacii, fond 3431, opis’1, delo 359, list 112-123, citato in |.Alfeev, Svjaséennaja
tajna cerkvi...cit.
20 A Bulatovi¢, Moja bor’ba... cit., pp.30-32.

10



scelto come sostituto. Il monastero di Vatopedi all’inizio riconobbe in forma scritta i risultati della
votazione, tuttavia, in seguito a pressioni da parte del Consolato Russo, ritiro la sua

approvazione.?!

leronim ostacolo la sua sostituzione e per questa ragione fu cacciato forzatamente dal monastero
assieme ad altri 18 monaci, cui successivamente se ne aggiunsero altri 30. Continuando a non
voler cedere alle direttive approvate dalla maggioranza dei fratelli, si rivolse direttamente al
Consolato Russo di Costantinopoli, provocando l'interferenza all’interno della vita monacale delle

strutture diplomatiche laiche.??

Le autorita greche, temendo una rivolta, ordinarono lo stanziamento di alcuni soldati a controllo
dello skite, al fine di sedare un’eventuale sommossa. La complessa relazione fra le autorita
ecclesiastiche della Chiesa greca e di quella Russa ricopri un ruolo d’'importanza fondamentale
nell’epilogo di questi avvenimenti. Considerando anche la semi-autonomia del Monte Athos, era
palese la questione su chi avesse il dovere di intervenire in quelle circostanze. Il Sinodo Russo

decise di agire attivamente e risolutamente.

Il 20 gennaio anche il Viceconsole del Consolato Russo si reco sul monte Athos ed il giorno
seguente partecipo alla riunione dei fratelli del monastero di San Panteleimon, a seguito della
guale si diresse allo skite di Sant’Andrea dove dichiard che il governo richiedeva il piu celere
ripristino di leronim in quanto il nuovo Igumeno, I’Archimandrita David, non poteva in nessun caso
essere riconosciuto dalle autorita. Infine affermod che se non avessero adempiuto alle richieste del

Console Girs, allora avrebbero subito delle pesanti ripercussioni. 23

21Cfr. M.B. Daniludkin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
22 Cfr. vi.
3 Cfr.lvi.

11



Successivamente, il 2 febbraio, alla conclusione dell’Assemblea dei capi dei monasteri del monte

Athos, si delibero il divieto di officiare le funzioni ai sostenitori dell'Imjaslavie.

Dal momento in cui gli imjaslavcy non volevano in alcun modo desistere dal loro studio,
I’Arcivescovo Nikon (RoZdestvenskij) richiese allo zar Nicola Il di inviarvi delle truppe. In un primo
momento egli sostenne una risoluzione non violenta della questione e quindi ordino il blocco dello
skite di Sant’Andrea che duro circa 5 mesi: si interruppero i rifornimenti, la consegna della posta e

le donazioni in denaro ma non ottenne alcun risultato.

Il potere clericale di Costantinopoli promosse ulteriori misure ed il nuovo Patriarca di
Costantinopoli German V (Kavakopulos), successore di loakim Ill, deceduto il 13 novembre 1912,

invido un documento sul monte Athos con la seguente comunicazione:

CumnTas... vepomoHaxa AHTOHUA BynatosBuya u apxumaHgapuTa [Jasuaa BUHOBHMKaMK Npou3BeeHHOro
6e33aKOHHOro BOCCTaHMA B 3axBaTe CKMTa M BoobLle npoucxogsawero B cB. Fope... CTONIKHOBEHUA U
CMYLLEHUA MEXIY PYCCKUMM MOHAXaMu,- onpeaensem, CorNacHo peLleHuto CMHOAANbHOMY: KaK TONbKO
noayyYnTe Hale naTpuapliee NocnaHue, U3BeCTUTe OT UMeHM LiepKBY BblleyKasaHHbIX /uL, YTOObI
HeMeA/leHHO ABMAMUCH B LlapcTBytowWwuii rpas v Aanun OTBET CBALLEHHOMY CMHOZAY 33 pacnpocTpaHaemoe
UMM yYeHMe 0 UMeHU «Mucyc», NocnyKusLLee NOBOAOM K STUM NevasibHbIM cOBbITUAM, MHaYe LlepKkoBbto
6YyAyT NPMHATLI CTPOMKANMLLIME NPOTUB HUX Mepbl.2*

Bulatovic si reco quindi in Russia con la speranza di un’investigazione sugli avvenimenti atoniti da
parte del Santissimo Sinodo. Dopo la sua partenza la posizione di capo degli imjaslavcy ricadde sul

monaco Irinej (Curikov).

2 “Considerando il monaco Antonij Bulatovi¢ e I’archimandrita David responsabili della sommossa effettuata
illegalmente per la presa dello skite e in generale accaduta sulla Montagna Santa, del conflitto e inquietudine fra i
monaci russi, determiniamo, in conformita alla decisione sinodale: non appena riceverete la nostra comunicazione del
Patriarcato, informate in nome della Chiesa le figure sopra indicate, affinché compaiano senza indugio nella citta
imperiale e diano una risposta al Santissimo Sinodo riguardo alla propagazione del loro studio sul nome “Gesu”, che &
servito da pretesto per questi spiacevoli avvenimenti, altrimenti saranno prese dalla Chiesa delle severissime misure
contro di loro.” Svjatoe Pravoslavie i imenoboZni¢eskaja eres’, Charkov’, Eparchial’nja tipografija, 1916, pp.32-33.
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A marzo il Senatore Russo Pavel Mansurov ando sul monte Athos, al fine di una riconciliazione e di
un convincimento degli imjaslavcy della scorrettezza delle loro opinioni, ma di fronte
all'impossibilita di trovare un compromesso lui ritorno in patria, rifiutandosi di utilizzare contro i

monaci la nave militare e di innalzarsi a giudice in questa disputa teologica. %°

L'11 marzo il Sinodo discusse delle misure da prendere contro il monaco Antonij Bulatovic, incarico
il metropolita di Kiev, Vladimir, di sottoporre la questione al Patriarca German e decise anche di

rivolgersi al Ministero degli Affari Esteri per cacciare Bulatovi¢ da San Pietroburgo.?®

I 20 marzo pero il Viceprocuratore del Sinodo Vladimir Sabler incontro Bulatovic e gli propose di
restare nella capitale fino alla risoluzione della questione. Pertanto, il Sinodo prego il vescovo
Nikon (RoZdestvenskij) di accelerare la preparazione del giudizio al libro Sulle montagne del

Caucaso.

I 30 marzo la Scuola Teologica di Chalki, su richiesta del Patriarca German V, formuld il suo
giudizio sul libro incriminato e sull’/mjaslavie, inquadrando questo movimento come panteismo.
Durante la Quaresima del 1913 usci Apologia del credo nel Nome di Dio e del Nome di Gesu di
Antonij Bulatovi¢ con una prefazione non firmata di Pavel Florenskij e una lettera, anch’essa non
firmata, del Professor Mitrofan Muretov, docente alla Moskovskaja Duchovnaja Akademija

(Accademia Teologica di Mosca), nelle quali intervennero a difesa dell’Imjaslavie.

In questa fase vi fu un rapporto particolarmente intensivo fra San Pietroburgo e Costantinopoli, al
fine di formulare un giudizio definitivo sul nuovo studio. A tal proposito nel mese di aprile il

Patriarca di Costantinopoli, basandosi sul giudizio dell’arcivescovo Antonij (Chrapovickij),

25 Cfr. M.B. Danilugkin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
26 Cfr. Vyselenie monacha, “Russkoe slovo”, Moskva, (59)1913, citato in |.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
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confermo il pensiero del suo predecessore sull'Imjaslavie considerandola un’eresia e dichiaro il

suo intento di reprimerla.?’

Su commissione del Sinodo I’Arcivescovo Antonij (Chrapovickij), I’Arcivescovo Nikon
(Rozdestvenskij) e Sergej Troickij attuarono un discernimento critico sullo studio degli imjaslavcy.
Quest’ultimo era un giovane teologo, tuttavia si ritiene che non possedesse competenze sufficienti

per pronunciarsi in modo cosi critico sulla questione.?®

La relazione dell’Arcivescovo Nikon e stata oggetto di numerosi studi e I'approfondimento di
Ilarion Alfeev sembrerebbe quello pil accreditato. Secondo Scott M.Kenworthy, tuttavia, talvolta
potrebbe apparire troppo semplicistico, riducendo la disputa all’opposizione fra la teologia
accademica razionalistica e quella mistica. Da questo presupposto deriva l'interpretazione
dell’operato di Nikon che, secondo Alfeev, riteneva che teologia e vita spirituale fossero due

ambiti completamente diversi, poiché la prima doveva perseguire la logica e la ragione.?®

Kenworthy sostiene che la sua posizione sia molto piu complessa: sebbene fosse un rappresentate
del potere ecclesiastico e un alleato dello stato, supportava I'ascetismo ed il misticismo. Non si
puo negare il fatto che fosse ultraconservatore, talvolta reazionario, molti dei suoi contemporanei
infatti lo definirono un severo inquisitore, ma si tratta di una figura molto complessa da

inquadrare.

Egli visse in prima persona la vita in monastero, aspetto particolarmente raro per i vescovi
dell’epoca. Per questa ragione era considerato un difensore del monachesimo ed era molto

rispettato nei circoli monastici. Le radici della sua strenua opposizione all’Imjaslavie sono

27 Cfr. M.B. Danilugkin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
8Cfr. S.M.Kenworthy, Archibishop Nikon (Rozhdestvenskii) and Pavel Florenskii on Spiritual Experience, Theology, and
the Name-Glorifiers Dispute....cit.
2 Cfr. vi.
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riconducibili alla natura dell’autorita religiosa, ad una differente teoria del linguaggio, alla
relazione fra I'esperienza spirituale e la teologia formale, alla natura dell’esperienza spirituale e

alla distinzione fra I'essenza e I’energia divina.3°

Nella stesura dei loro rapporti al Sinodo I’Arcivescovo finlandese Sergij (Stragorodskij), futuro
Patriarca della Chiesa Russa e acerrimo nemico di Antonij (Chrapoviskij) scrisse Poslanie k cadam

Pravoslavnoj Cerkvi, dove condannd gli imjaslavcy di magismo3®! e di panteismo:

HoBble yunTENIM CMELLMBAIOT SHEPruio BOXMIo C ee NN0AaMM, KOrAa Ha3biBaloT boxecTBom 1 gaxke Cammm
Borom 1 MmeHa Boxkunu, n Bcakoe cnosBo boskue, U gaxe LepKOoBHbIE MOIMTBOC/NOBMUA, T. €. He TO/IbKO
CNI0BO, CKa3aHHoe Bborom, HO M Bce Hawwu cioBa o bore... Ho Beap 31O yKe oboroTsopeHue TBapw,
MaHTensm, cuMTaloLWmii Bce cylecTeyloulee 3a bora.®?

Nella parte conclusiva della comunicazione si rimarcava il fatto che il Santissimo Sinodo si atteneva
alla decisione del Patriarca e del Sinodo della Chiesa di Costantinopoli, giudicando il nuovo studio
come sacrilego ed eretico e che ben presto avrebbe attuato delle misure concrete per la sua

repressione.

Dopo I'ascolto preliminare delle relazioni degli Arcivescovi Antonij, Nikon e del professor Sergej
Troickij, segui un messaggio del Santissimo Sinodo con il discernimento definitivo sull’/mjaslavie in

cui lo studio & considerato molto peccaminoso data I'idea dell'immedesimazione della divinita.

30 Cfr. Ivi.

315, m. [der. di magia], letter. — Quanto attiene alla magia; complesso di conoscenze o di pratiche esoteriche e
occulte. Treccani, <http://www.treccani.it/vocabolario/magismo/>.

32 “ nuovi studiosi confondono I’energia di Dio con i suoi risultati, quando chiamano Divino e persino Dio stesso il
Nome di Dio, e tutte le parole divine e persino le parole teologiche della preghiera, ovvero non solo le parole,
pronunciate da Dio, ma tutte le nostre parole su Dio. Tuttavia questa e una divinizzazione di esseri viventi, panteismo,
il considerare tutti i viventi come Dio”. BoZieju milostiju Svjatejsij Pravitel’stvujuscij Vserossijskij Sinod vsecCestnym
bratijam, vo inocestve podvizajus¢imsja, “Cerkovnye vedomosti”, (20)1913, p.281 citato in l.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna
cerkvi...cit.
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In questa comunicazione, inoltre, sono formulati tre dogmi:

¢ il nome di Dio & solo nome, non Dio stesso e non la sua caratteristica,

e il nome di Dio e il nome della materia, ma non la materia stessa, non & nemmeno energia
di Dio,

e imiracoli avvengono non grazie al nome di Dio, ma grazie alla preghiera e alla fede nella

Santa Chiesa.33

Il 23 maggio I’Arcivescovo Nikon se ne ando da San Pietroburgo ed il 27 maggio Troickij lo
raggiunse a Kiev. In seguito, una delegazione parti da Odessa alla volta di Costantinopoli dove
I’Arcivescovo Nikon incontro il Patriarca German assieme al rappresentante del Protat atonita, il
quale lo informo che “uncno epetnyectsytowmx Bo3pocno Ao 3/4 scero bpartcrsa B
MaHTeNEeMMOHOBCKOM MOHACTbIPE M YTO TaM rPO3MT ONAcHOCTb Kacce MOHacTbipckon” 34

Su ordine del Santissimo Sinodo I’Arcivescovo Nikon arrivo sul monte Athos, per mezzo della nave
cannoniera Donec e predispose dei trasporti militari con dei soldati. Si diresse nel Katholikon, dove
ebbe una riunione con i monaci, ma la conclusione paleso che la missione non avesse raggiunto i
risultati auspicati, pertanto si stabili di cacciare gli imjaslavcy con I'impiego dell’esercito.

Nella sera dell’11 giugno il piroscafo Car’ stanzio sul Monte Santo 118 soldati e 5 ufficiali al fine di
sedare la rivolta.®®

Al contempo, dal 14 al 17 giugno nel monastero di San Panteleimon fu eseguito un censimento: gli

imjaborcy erano 661, gli imjaslavcy 517, 360 monaci non si presentarono. In generale dei 1700

abitanti dei monasteri solamente % non aveva aderito all’/mjaslavie.® Gli aderenti a tale

3Cfr. I.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
34 N.RoZdestvenskij, Plody velikogo iskusenija vokrug svjatejsego Imeni BoZija, allegato a “Cerkovnye vedomosti”,
(34)1913, p.1506 citato in l.Alfeev, Svjascennaja tajna cerkvi...cit.
35 Cfr. M.B. Daniluskin, Kratkij oéerk starca Illariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
36 Cfr. A.Chitrov, O. Solomina, Zabytye stranicy russkogo imjaslavija: sbornik dokumentov i publikacij po afonskim
sobytijam 1910-1913 gg. | dvizheniju imjaslavija v 1910-1918 gg., Moskva, Palomnik’’, 2001 p.65.
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movimento pero rimarcarono il loro rifiuto di non accettare di essere chiamati eretici, al contrario

affermarono di essere confessori del nome di Dio.3’

Il 3 luglio approdo al monastero di San Panteleimon il piroscafo Cherson, su cui, con I'impiego dei
soldati furono caricati i 418 monaci imjaslavcy che avevano opposto resistenza dopo aver ricevuto
I’ordine di sgombero. Successivamente furono catturati anche 183 monaci dallo skite di
Sant’Andrea, i quali, a differenza dei loro compagni del monastero di San Panteleimon, non

opposero alcuna resistenza.®

Nel rapporto dell’Arcivescovo Nikon al Sinodo la cacciata degli imjaslavcy del monastero di San

Panteleimon venne descritta in questo modo:

3-ro WONA COCTOANOCh HaKOHEeL, CTO/Ib HalwymeBlwee B WyAENCKOW nevyaTM u3bATME U3
MOHACTbIpA BOXAeWh M Haubosee ynopHbIX CTOPOHHUKOB CMYTbl. fl, KOHEYHO, He MPUHUMAnN
HMKAKOro y4yactma B 3TOM BO3AEWCTBMM rOCYAapCTBEHHON BAAacTU: BCE CPeACTBa yBellaHuA
HbI/IN UCTOLLLEHbI, M A OCTaBasicA Ha «loHue»... Yaca B TpM NONOYAHM KOHCY/, KOMaHAUP N0AKM
M BCE Ha/IMYHble BOEHHbIE YMHbI OTMNPABMANCD B MOHACTbIPb... Bce BXoApl U BbiXxoAbl 6blin
3aHATbI CONAAaTaMM, OCTaBAEH INLLb OAMH BbIXOA, - Ha IECTHULY, BEAYLLYIO K MOPTY Y MPUCTaHMU...
Moyt TpK Yaca yBelleBann «KMMACIaBLEBY A06POBOIbLHO MATU Ha MapoOXoA: ycrnexa He 6bino.
Mo-BMAMMOMY, MM XOTE/I0Chb BbI3BaTb KPoBOMpoanTne, Aabbl NpMobpecTy ciaBy My4YeHUKOB; B
TO Ke BPEMSA OHW, KOHEYHO, BblNN yBEepPEeHbl, YTO KPOBOMPOANTME AONYyLIEHO He ByaeT HM B
KaKoM cny4ae, U BOT, YTobbl Mom3aeBaTbcA Had NPaBUTENbCTBEHHOW BIACTbO U OTTAHYTbL Bpems,
OHW YNOPHO MPOTUBWUAMUCL: NEAU, MOJIMANCL, KAaNM MOKAOHbI. Booblie, KoulyHCTBEHHOe
OTHOLWIEHME K CBATbIHE M MOJIMTBE MPOABAANOCL B LENAX AEMOHCTPATUBHbIX MOCTOAHHO:
WMKOHaMM 3alMLLANNCL, NEHNEM OTB/IEKAIN BHUMAHWE, C MEHUEM MOTOM N/bLIM Ha NO4Ke Ha
«XepcoH». HakoHeL, POXKOK 3aurpan «CTpenaTb». 3To 6bIN0 CUrHANOM ANA OTKPbLITUA KPaHOB
BOAONPOBOAA. BMecTo BbICTpesioB MylLeHbl B X04, NoxKapHble TPy6bl. MOHATHO, NpU 3TOM He
obownock 6e3 uapanuH y Tex, KTo cTapasacsa 3aWuTuTb cebs OT CUAbHOW CTPYWM BOAbI AOCKOID
WAN MKoHO. To/IbKO Torda ynopcTeytolme 6pocnamce 6exaTb. VX HanpaBAsan Ha «XEePCOH».
«PaHeHbIX», TO eCcTb oLapanaHHbIX, OKa3a/soCb OKOJIO 25 4YenoBeK, KOTOPbIM paHbl 6blau
nepesaAsaHbl HAMM CY40BbIM BPa4yoM, a Yepes ABa-TPU AHA NOBA3KM ObIAN yiKe CHATbI.®

37 Cfr. I.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
38 Cfr. M.B. Daniluskin, Kratkij oéerk starca Illariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
3941 3 luglio alla fine ci fu una cacciata dal Monastero dei capi e dei pil ostinati sostenitori della rivolta talmente
clamorosa nella stampa giudea. lo, certamente, non partecipai assolutamente a questa pressione del potere statale:
tutte le esortazioni erano risultate sterili ed io rimasi sul Donec. Circa alle tre del pomeriggio il Console, il Comandante
della nave e tutti i funzionari militari presenti si recarono al Monastero. Tutte le entrate e le uscite furono bloccate dai
soldati, rimase solamente un’uscita: dalla scala che conduceva al porto e all'imbarcadero. Per quasi tre ore esortarono
gli imjaslavcy a salire sul piroscafo spontaneamente: non vi fu alcuna speranza. Evidentemente desideravano
provocare uno spargimento di sangue, al fine di guadagnare la fama di martiri; al contempo certamente, erano sicuri
che lo spargimento di sangue non sarebbe stato commesso in nessun caso ed ecco, per schernire il potere governativo
e guadagnare del tempo si opposero strenuamente: cantavano, pregavano, si inginocchiavano. In generale la relazione
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Le fonti dell’Imjaslavie, al contrario, espongono cosi gli stessi avvenimenti:

Be3opyrKHbIX, COBEPLUABLUNX LLEPKOBHOE CAYKEHNE MHOKOB, NOABEPT/IN HEC/IbIXaHHOMY UCTA3AHUIO — UX
B MPOLOJ/IKEHMM LLENIOTO Yaca OKaTbIBa/Iv B YNOP U3 ABYX LWAAHTOB CU/IbHENMLIEN CTPYEN XON04HOM ropHOM
BOAbl, cOMBafA C HOT, NOPaKas KaK CUbHENLUIMMM yaapamMu ANLO U Teno... Jaa HaCUNbCTBEHHOIO BbIBO3a
6blIM nocCTaBneHbl ABa nynemérta: M3 congaT BblbMpPann OXOTHWKOB "OGUTb MOHAxoB", KOTOpPbIX
npeaBaputTeNnbHO UrymeH Mwucaun npuKasan 3a ob6efom YCUEHHO HAMoOWUTb BWHOM, M, HaKOHeLl,
NoaynbsAHbIX M OCAaTaHEBLUMX conaat bpocmam Ha 6e30pyKHbIX MHOKOB MO KOMaHAe — "6el WTblKamu K
npuknagamm!"... bunmn 6esnowaaHo!... Xeatanm 3a Bosocbl u 6pocanu 06 3emb... BUAK Ha nony n Horamm!
CbpacbiBasi NO MOKPbIM NECTHULLAM C YeTBEPTOro ataxka! buau npuknagamm no ronose, U No 4ém
nonanol... Ecnn He 6blI0 3aKONOTbIX HACMepPTb LWTblKaMKM, TO TO/bKO 6narogapa KpanHemy
HENPOTUBNEHUIO W HEe3100MI0  WMHOKOB, KOTOPbIe, CKPEeCcTUB pPYKW, He OKasblBaJM HWUKAKOro
conpotmenenual... OaHako, 6bln0 46 paHEHbIX C KOMOTbIMM, pPE3aHbIMU... pPaHaMK, KOTOPbIX
3aperucTpmMpoBan cygoBoi Bpay Ha "XepcoHe". Be3 YyBCTB CKaTbiBaMCb MHOTME MHOKWU C IECTHUL, a
BHM3Y MX NOAXBATbIBA/IM NPUCIELWHNKN MMABopua Mucamna n nsbmnsanm nx Tam 60abLLMMU KenesHbIMK
Koyepramm m3 npochopHu... CoBeplieHHO NOTEPABLUMX YYBCTBO M YOUTbIX OTTAacKMBaan B NPochopHio. B
Ty XK€ HOUb, KaK YTBEPXKAAIOT 04eBMALbI, ObIIO NOXOPOHEHO YeTBEPO YOUTLIX... HaKOHeL, N3paHeHHbIX,
3a/IUTbIX BOAOI WMHOKOB MPWUrHaAM Ha Napoxof. Mpou3BOAMAWNCL U KOLLYHCTBA Hag, CBALWLEHHbIMM
MKOHaMM, KOoTopble 6pocannch Ha 3eMAt0, TONTaANCb Horamu u T.n."40

Le informazioni sui monaci morti figurano solo nelle fonti degli imjaslavcy. Mancano delle

conferme documentali. Fu certificato dal medico della nave Cherson che quaranta monaci

sacrilega a cio che era Santo e alla preghiera si manifesto nei fini provocatori: i monaci si difesero, sviarono
I'attenzione con il canto, piangendo, poi, cantarono sulla nave Cherson. Alla fine il cornetto comincio a suonare
“sparare”. Era il segnale per I'apertura dei rubinetti dell’acquedotto. Al posto degli spari vennero messi in uso i tubi
antincendio. Chiaramente non per questo non se la cavarono illesi coloro che si ostinavano a difendersi dalla forza del
getto d’acqua per mezzo di assi di legno o icone. Solo quando i perseveranti si misero a correre. Li caricarono sul
Cherson. | “feriti”, ovvero i graffiati erano quasi venticinque, le cui ferite furono curate dal nostro medico della nave, e
dopo due-tre giorni le bende furono gia tolte. N.RoZdestvenskij, Moi dnevniki, Moskva, Directmedia, 2013 [1914],
p.162.
40 | monaci mentre celebravano le funzioni ed erano disarmati furono sottoposti a torture senza precedenti, per la
durata di un’ora intera gli rovesciarono a bruciapelo da due tubi I'acqua di montagna con un fortissimo flusso, che li
faceva cadere e che gli colpiva il viso e il corpo come fortissimi pugni. Per la rimozione forzata furono predisposte due
mitragliatrici: scelsero fra i soldati i cacciatori “ammazzare i monaci”, che I'lgumeno Misail aveva precedentemente
ordinato di far ubriacare fortemente con il vino, infine i soldati mezzi ubriachi e indiavolati si scagliarono sui monaci
disarmati su comando “ammazzate con le baionette ed i calci!” Erano senza pieta! Li presero per i capelli e li gettarono
a terra. E anche a terra li presero a pedate! Li gettarono giu per le scale umide dal terzo piano! Li calciarono in testa e
su quello che capitava! Se non furono sgozzati a morte con le baionette, fu solo grazie all’estrema inazione e
mancanza di rancore dei monaci, i quali, incrociate le braccia, non mostravano alcuna resistenza! Tuttavia, vi erano 46
feriti con armi a punta, tagliati, che il medico di bordo registro sul Cherson. Senza alcuna coscienza molti monaci
furono gettati dalle scale, ma al di sotto gli scagnozzi dell'imjaborec Misail li afferrarono in volo e li colpirono con i
grandi attizzatoi di ferro della prosfora. Dopo che persero completamente conoscenza e che furono colpiti, furono
trascinati all’interno della prosfora. Quella stessa notte, come affermarono i testimoni oculari, furono seppelliti 4
morti. Alla fine, i monaci tutti feriti e inondati d’acqua furono condotti sul piroscafo. Condussero dei sacrilegi sui
santissimi monaci, che furono gettati a terra e colpiti a calci ecc. A. Bulatovi¢, Afonskoe delo...cit. pp.8-9.
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presentavano ferite prodotte con un’arma da punta, tagliuzzate e da colpo fendente ed anche
ferite arrecate dal calcio del fucile.*!

L'8 luglio I'lgumeno leronim rientro allo skite di Sant’Andrea e con lui anche i suoi sostenitori. Li
incontrarono i superstiti, rimasti dopo la cacciata degli imjaslavcy. L’ Arcivescovo Nikon lascio il
monte Athos ed incontro nuovamente il Patriarca German a Costantinopoli.

La spedizione si concluse sulle sponde di Odessa,*’quando il piroscafo Cherson vi approdo con al
suo interno i monaci imjaslavcy.

Il 4 luglio inizio il trasferimento dei monaci a riva. All’arrivo al porto di Odessa ciascun gruppo
incontro il suo destino: alcuni poterono andarsene a piedi, con abiti secolari e capelli e barbe
rasati, altri finirono nella prigione statale, altri ancora nell’ostello ecclesiastico di Sant’Andrea. |
guaranta monaci feriti dai soldati ritornarono all’Ospedale del Monastero, in quanto incapaci di
proseguire fino alla Russia. Il 17 luglio arrivarono sul piroscafo Cichacev ancora 212 monaci, che

erano stati temporaneamente assegnati all’Ostello Ecclesiastico del monte Athos. A seguito di

guesti avvenimenti, la popolazione russa sul monte Athos diminui di circa mille uomini nel corso di

un mese. Tuttavia, la punizione peggiore attese gli imjaslavcy appena giunsero in Russia: coloro
che non furono incarcerati, furono affidati a delle diocesi con il divieto assoluto di officiare le

funzioni e in diversi casi, una volta deceduti, furono seppelliti in abiti secolari.*?

Il 27 agosto il Santissimo Sinodo, dopo aver ascoltato i rapporti dell’Arcivescovo Nikon e del

professor Sergej Troickij, richiese al Patriarca di Costantinopoli di stabilire delle misure punitive per

coloro che perseveravano in quella che era considerata una distorsione dell’Ortodossia.

41 Cfr. Kakoj uZas!, “Dym otecestva”, Sankt Peterburg, (54)1913 citato in l.Alfeev, Svja$éennaja tajna cerkvi...cit.
42 Cfr. Nikon RoZdestvenskij, Moi dnevniki...cit. pp.163-166.
43Cfr. M.B. Daniluskin, Kratkij oerk starca Illariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
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| fatti atoniti dell’estate del 1913 provocarono una reazione mai vista all'interno del mondo
clericale. Secondo i giornali, non tutti i membri del Sinodo avevano appoggiato le misure prese
dall’Arcivescovo Nikon. Alcuni Arcivescovi di conseguenza guardarono con occhio critico i
provvedimenti presi dal Sinodo, il Vescovo Ermogen (Dolganev), ad esempio, lo accuso di aver
trattato il problema dal punto di vista meramente formale e burocratico e I'Esarca georgiano,
I’Arcivescovo Aleksij (Mol¢anov) ritenne il Viceprocuratore Sabler, nipote di un pastore luterano,
responsabile dei malaugurati avvenimenti e accodo la sua voce al coro di coloro che richiedevano
la sua dimissione. ** La cacciata degli imjaslavcy richiamd anche I'attenzione di tutta la stampa.
Praticamente tutte le pubblicazioni russe affrontarono I'argomento biasimando lo sgombero
forzato messo in pratica con 'aiuto dei soldati.*

L’11 dicembre il Patriarca trasmise al Santissimo Sinodo una comunicazione in cui venivano
elencate tutte le misure da intraprendere contro di loro e si richiedeva che gli esiliati non fossero
ristabiliti sul monte Athos nemmeno dopo il pentimento.

A partire dal 1914 furono diversi fattori a decidere il destino dell’Imjaslavie. Innanzitutto vi fu un
vigoroso appoggio mostrato agli imjaslavcy dai maggiori circoli della Russia; in secondo luogo ben
presto lo stesso Imperatore si schierd a loro favore, anche se fu costretto da alcuni elementi del
Sinodo a correggere in seguito la sua posizione.

Non di minor rilevanza, la questione sul processo agli imjaslavcy fu posta anche alla Duma.

Nel frattempo Antonij Bulatovi¢, impossibilitato a rientrare al Monte Santo, si stabili nella tenuta
della madre presso il governatorato di Char’kov, nel distretto di Lebedinskij, nel paese di
Lucykovka®®. Li inizid a costruire una casa di preghiera per gli imjaslavcy, dove in poco tempo

iniziarono a trasferirvisi in molti.

4cfr. 1.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
45 Cfr. Ivi.
46 Cfr. M.B. Danilugkin, Kratkij ocerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
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II 5 febbraio Bulatovic scrisse una richiesta al Santissimo Sinodo con la supplica di permettere agli
esiliati di essere tutelati spiritualmente da esso e di cessare tutte le dispute dogmatiche attraverso
un chiarimento di tutti i dubbi ed i punti di riflessione sul nuovo movimento.

Quindi il 13 febbraio gli imjaslavcy furono convocati a Carskoe selo per un’udienza imperiale.

Focyaapb NPUHAN UX OYeHb MUIOCTMBO, BbICAYLIAA BCO UCTOPUIO MX yYaaneHusa ¢ AdoHa u obewan um
CBOE copeicTBne K MUPHOMY YperyanpoBaHuio ux gena, a Eé MmnepaTopckoe Benmyectso ... HACTO/IbKO
6bla pacTporaHa ux nevaabHOM NOBECTbIO, YTO HE MOr/1a BO3AepKaTbCa OT cnés.*’

Pare inoltre che Grigorij Rasputin fosse un fervente sostenitore di questo nuovo movimento.*®
Negli appunti al referto del 14 febbraio 1914 dell’esecutore Cancelliere Viceprocuratore M. Sergin,

che aveva condotto i monaci all’incontro si dichiara quanto segue:

MoHalecTeyoWme BEPHY/IMCb M3 ABOPLA B CAMOM PafOCTHOM HacTpoeHuu, rnyboKo pacTporaHHble
OKasaHHbIM MM Bbicodaiumm BHUMaHWeM. Mo 1x c/ioBam, Noc/ie Noy4acoBoro oxmaaHus Bo [sopue,
OHM BbINIM YA0CTOEHbI MMAOCTMBOM Beceapl ¢ Focyaapem Mmnepatopom u FocyaapbiHeid MmnepaTpuuei
AnekcaHapoit ®EaopoBHON B NPOLOKEHME NPUBAM3UTENBHO 40 MUHYT, NPY Yem B KOMHaTe, rae Benach
becesia, U3 CBUTbI HUKTO He NpuCyTCTBOBaa. B KoHue AyaueHuMM, Ha NPocbby MOHALIECTBYHOLWMX O
[apoBaHMM UM BbiCOKOW muaoctu nuuespetrb HacnegHuka Lecapesuuya, B KomHaTy Bowen Ero
MmnepaTtopckoe BbiCOYECTBO M NoAas MOHaxam PyKy, KOTOPYIO Te MOueaoBaav, a OAMH U3 HUX, B
671aroroBeMHOM 4YyBCTBE CK/IOHMBLUMCL nepes LlapcTBeHHbIM O0TpoKom, 06/106b13an Ero B rosiosy. 3atem
BbicokomunocTusan AyamneHums 6bina 3akoHueHa.*

| monaci imjaslavcy confidarono che I'lmperatore ben presto gli avrebbe affidato la cura dello skite

di Picunda, dove successivamente, secondo le regole atonite, avrebbero eletto il loro Priore.

47 “Li ricevette molto benevolmente, ascoltd tutta la storia della loro espulsione dal monte Athos e promise loro
solidarieta per una regolarizzazione pacifica di queste faccende, e Sua Altezza Imperiale era cosi scossa dalla loro triste
storia che non riusciva a trattenersi dalle lacrime.” Ivi.
48 Cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
49| monaci ritornarono dal Palazzo con un umore gioioso, fortemente colpiti dall’attenzione dimostrata da Sua
Altezza. Dai loro racconti, dopo un’attesa di mezz’ora nel Palazzo, furono degnati di una benevola conversazione con
Sua Altezza I'lmperatore e Sua Altezza I'lmperatrice Aleksandra Fédorovna della durata di approssimativamente 40
minuti, durante i quali non fu presente nella stanza dove era in corso il colloquio nessuno del loro seguito. Alla fine
dell’udienza, alla richiesta dei monaci di donargli I'alta benevolenza di contemplare il principe ereditario, entro nella
stanza Sua Altezza Imperiale e diede la mano ai monaci che la baciarono e uno di loro con un sentimento di estrema
venerazione, dopo essersi chinato davanti allo Carevi¢ adolescente, lo bacio sulla testa. Poi la benevole udienza fu
conclusa.” M.B. Daniluskin, Kratkij oCerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
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La manifestazione di benevolenza da parte della monarchia nei loro confronti non passo
inosservata dal Sinodo, ancor di pil poiché il maggior responsabile della cacciata atonita,
I’Arcivescovo Nikon non aveva ancora ottenuto I’Altissima Udienza da quando era ritornato dal
monte Athos. Il Sinodo inizio a cercare nuove vie per influenzare la decisione da prendere riguardo

I'Imjaslavie e le misure da attuare per una sua risoluzione giudiziaria.

Dopo il ricevimento alla corte dell'Imperatore, il Sinodo inizid I'esame delle questioni riguardanti i

25 monaci atoniti, che chiedevano il perdono per le proprie gesta.>®

L'Ufficio Sinodale Moscovita, sotto la dirigenza di Macario (Nevskij), ultimo Metropolita di Mosca

prima della restaurazione del Patriarcato, fu incaricato di formulare il giudizio.

La prima assemblea fu convocata il 23 febbraio, ma 12 imjaslavcy guidati da Antonij (Bulatovic)
rifiutarono ogni partecipazione durante il processo. In quello stesso periodo lo zar indirizzo una

lettera a Macario esprimendo il suo pensiero favorevole all’/mjaslavie:

B 3101 MpasaHuK MpasgHUKoB, Korga cepala Bepyowmx CTpemsTca lo6oBbio K bory v 6anxkHUM, aywa
MOl CKOPOUT 06 APOHCKMX MHOKAX, Y KOTOPbIX OTHATA PagocTb npuobuieHna CB. TauH U yTelleHue
npebbiBaHUA B Xpame. 3abyzem pacnpto - He HaM cyguTb O BesiMyalilel cesaTbiHE: UMeHu Boxkrem, n Tem
HaBneKaTb rHeB [OCMOAEHb Ha POAMHY; Cyh, cneayeT OTMEHUTb M BCEX WMHOKOB.. PAa3MecTuUTb Mo
MOHACTbIPAM, BO3BPATUTb MM MOHALLIECKMIA CaH 1 pa3peLlnTb UM CBALLLEHHOCAYKeHue. !

*0Cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.

51 “In questa Festa delle Feste, quando i cuori dei credenti anelano di amore verso Dio e verso il prossimo la mia anima
si affligge per i monaci del monte Athos, ai quali & stata tolta la gioia di ricevere la Comunione ed il conforto di stare in
chiesa. Dimentichiamo il dissidio: non sta a noi giudicare la grandissima santita del Nome di Dio, e per questo
incorrere nell’ira del Signore sul Paese; che si cancelli il giudizio e che tutti i monaci per si stabiliscano nei monasteri,
ritornino al titolo monacale e svolgano le funzioni.” M.B. Daniluskin, Kratkij ocerk starca llariona i istorii imjaslavija v
Rossii...cit.
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L’11 aprile Bulatovi¢ e i suoi monaci fidati inviarono una comunicazione al Sinodo, in cui lo

informavano della loro rottura con la Chiesa Ufficiale Russa:

Mbl, HUKenoanucaslwmnecs, 3assnsem Ceateliwemy CMHOAY, YTO Mbl BCerga HeM3MeHHO npebbiBanun u
HblHe npebbiBaem B yueHUM CeaATol MNpaBocnaBHOM LiepKeu 1 He gonyckaem cebe HU Ha MOTY OTCTYNUTb
oT Bepoy4yeHua CeATon Liepksu MNpaBocnaBHOM, NOHMMAA €ro Tak, KaK OHO M3/10XKeHOo B [IpaBoci1aBHOM
Katexusuce n B TBopeHusax CeATbix OTUOB M KaK OHO gocene noHuMmanocb LlepkoBbro. HbiHe ke
Ceateliwmini CMHOA nNpPUBNEKAET HaC K CcyAy 3@ «U3MbIWAEHME», AKODbI, «M pacnpocTpaHeHue
60roxynbHOro M epetnyeckoro ydeHua o bBoxkectBe MmeHu Boxua». He moxem Mbl COrnacuTbea C
OCHOBaTe/IbHOCTbI0 3TOro 06BMHEHMA, ByaTo McnoBepaHue boxkectBa MMeHW Boxua ecTb yuyeHue
60roxynbHOE U epeTuyeckoe, 60 OHO HAaXOAUT MHOTOUYMC/IEHHbIE NOATBEPKAEHUA B TBOPEHMAX CBATbIX
OtuoB LlepkBu... B Hawwux npoweHuax CeaTteriwemy CUHOAY Mbl HEOAHOKPATHO YKasbiBaiM Ha
HenpasoCcaaBUE 3TUX TE3UCOB U NPOCUIN NEPECMOTPETb U UCNPaBUTb UX... OaHako, CeaTelwnin CuHoa He
TONIbKO HE BHAM HALIMM MPOLIEHUAM, HO, NPOAO/IXKAA NPebbIBAaTb NPU TEX e MHEHUAX, OCYAMN Hale
COrnacHoe c CBATOOTEYECKMM yyeHnem noymtaHue boxectsa MmeHn boxkbero Kak epecb 1 HauMmeHoBan
Hac, NPaBOC/AaBHbIX WHOKOB, HECNpaBea/MBbIM W OCKOPOUTE/IbHbIM Ha3BaHUEM «UMSABOXKHUKOBY.
3ak/to4an M3 3TOro, YTO BbllECKa3aHHOe HenpaBuabHOe yyeHne o MmeHu boxunem He ecTb CayyaliHO
BKpaBLUasAcsA ownbKa, HO NPUHATO OTHbIHE CMHOA40M 6ECNOBOPOTHO, KaK AOrMaT, Mbl C NPUCKopbrem U ¢
ropecTblo BbIHYXAEHbI, pPaAW COXPaHEHUA 4YMUCTOTbl Bepbl [MpaBOCNABHON, OT/NOMUTLCA OT BCAKOrO
AyXoBHOro obuweHna ¢ Becepoccuitckum CMHOLOM M CO BCEMU EANHOMbILWIEHHBIMM C HUM Brpeab A0
MCMpPaB/AEHUA O3HAYEHHbIX 3abnyKaeHuN... Mlocemy Mbl 3aABAAeM TaK¥Ke, YTO Ha cys MOCKOBCKOM
CVMHOAaNbHOM KOHTOPbI ABUTLCA OTKa3blBaemcs.>?

Il processo agli imjaboZniki si svolse il 24 aprile 1914. Dei 25 monaci sottoposti a processo
nell’Ufficio Sinodale Moscovita alla riunione mattutina se ne presentarono solamente 6 e
dichiararono che quello che stava accadendo durante il processo era contradditorio. Da un lato nei
rapporti dell’Ufficio Sinodale Moscovita Ne 1261 del 24 aprile, Ne 1302 del 28 aprile e Ne 1442

dell’8 maggio si affermava che nella Riunione Giudiziaria e attraverso la Confessione dell’ Ufficio

52 “Noi, sottoscritti, comunichiamo al Santissimo Sinodo che sempre, invariabilmente ci siamo trovati e ci troviamo
tuttora nella dottrina della Santa Chiesa Ortodossa e non ci permettiamo di cedere minimamente dalla dottrina della
fede della Santa Chiesa Ortodossa, ricordandolo cosi come é formulato nel Catechismo Ortodosso e nelle Opere dei
Santi Padri e come é stato ricordato finora dalla Chiesa. Sempre invariabilmente il Santissimo Sinodo ci pone a giudizio
per “menzogna”, a quanto pare, “e propagazione di una dottrina sacrilega ed eretica sulla Divinita del Nome di Dio”.
Noi non possiamo accettare con serieta questa accusa, se la fede nella Divinita del Nome di Dio & una dottrina
sacrilega ed eretica, allora perché si trovano innumerevoli conferme nelle opere dei Santi Padri della Chiesa? Nelle
nostre preghiere al Santissimo Sinodo abbiamo ripetutamente spiegato la mancanza di ortodossia in queste tesi ed
abbiamo richiesto di ricontrollarle e correggerle. Tuttavia il Santissimo Sinodo non solo non ha accolto le nostre
preghiere, ma, proseguendo a mantenere queste opinioni, ha giudicato la nostra dottrina dei Santi Padri sulla lettura
Divina del Nome di Dio come eresia e ha denominato noi, monaci ortodossi, con un nome ingiusto ed oltraggioso
“imjabozniki”. Deducendo da questo, che il sopracitato incorretto studio del Nome di Dio non & un errore che si
insinua casualmente, ma considerato d’ora in avanti irrevocabilmente dal Sinodo come dogma, noi con rammarico ed
afflizione ci troviamo costretti, al fine di conservare la purezza della fede Ortodossa, a svincolarci da ogni legame
spirituale con il Sinodo di tutte le Russie e con tutti i suoi sostenitori, d’ora in avanti sino alla correzione degli errori
citati. Percio comunichiamo anche che ci rifiuteremo di figurare al processo dell’ Ufficio Sinodale Moscovita.” V
Svjatejsij Pravitel’stvujuscij Sinod inokov afonskich zajavlenie, “Vecernee vremja”, Sankt Peterburg, (739)1914, citato in
I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
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Sinodale Moscovita si sarebbe dovuta spiegare ai monaci la falsita delle loro posizioni e quindi si
prospettava un dialogo, dove in realta sarebbero stati puniti ancor prima della deliberazione.>?
Dall’altro lato, sulla base delle comunicazioni della stampa, elaborate sulle testimonianze degli
imjaslavcy presenti al processo, quest’ultimo sembrod piu che altro un riconoscimento ufficiale

della correttezza degli imputati e non una riunione giudiziaria.

A favore di queste testimonianze, la riunione mattutina del 24 aprile inizid con una preghiera,
celebrata dal Metropolita Macario. Verso la fine della liturgia i membri del processo e gli imputati
si recarono all’Ufficio Sinodale dove, per evitare uno scisma all'interno della Chiesa, i monaci
invitarono il Santissimo Sinodo ad accettare il pensiero che gli imjaslavcy fossero sempre esistiti
nell’Ortodossia, affinché fossero loro ripristinati i titoli monacali e sacerdotali e concesso lo skite di
Picunda. Il Metropolita propose ai monaci di comprovare la loro fede Ortodossa baciando la Croce

ed il Vangelo, quindi gli diede una benedizione e gli auguro di essere sempre fedeli alla Chiesa.

La discussione teologica sulla considerazione del Nome di Dio fu rimandata fino alla convocazione

del Concilio.

La decisione positiva dell’Ufficio Sinodale Moscovita esercito un’influenza principalmente su una
decina di monaci, i quali si trovavano all’epicentro della disputa e pertanto poterono controllare gli
avvenimenti successivi, ma per I'assoluta maggioranza dei monaci dispersi in tutto I'lmpero Russo,
gli sviluppi furono differenti. Essi infatti continuarono a restare all’oscuro degli ultimi sviluppi e del
loro destino poiché gli Alti Dignitari Diocesani, dopo la decisione dell’Ufficio Sinodale ordinarono,
per mezzo delle precedenti direttive del Sinodo, di mantenere il divieto agli imjabozniki di fare la

comunione.”*

53 Cfr. Zabytye stranicy russkogo imjaslavija... cit. pp.212-216.
54 Cfr. I.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
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Il processo dell’Ufficio Sinodale Moscovita avvenne sullo sfondo dei dibattiti sullo stesso
argomento avvenuti nella IV Duma. | deputati della fazione di sinistra degli ottobristi, furono
coloro che avviarono la discussione, sollevando la questione nell’assemblea del 17 ottobre 1913 e
affermando che I'unica colpa dei monaci consisteva nel non essere d’accordo con il Sinodo. Si puo
in effetti affermare che il conflitto abbia evidenziato la dicotomia fra la cosiddetta Ortodossia della
ragione, e quella dell’animo. Con queste definizioni si intendono da un lato, un approccio
scientifico e formale alla teologia e dall’altro uno piu intuitivo, dettato dall’esperienza. Tuttavia, se
in un primo momento quest’ultimo gruppo poteva definirsi privo di un supporto teoretico, ben
presto gli fu fornito da molti intellettuali, sconvolti dall’atteggiamento delle autorita.

In seguito, fu sottoposto all’attenzione dell’assemblea un documento in cui erano descritte
dettagliatamente le gesta compiute dai funzionari della polizia di Odessa e del Cancelliere
Governatore della citta e veniva rivolta loro I'accusa di aver violato diversi articolo previsti dal
Codice Penale, tali come I'abuso di potere, I'insulto per mezzo di parole o gesta, I'arresto illegale,
la custodia in arresto ed il trattamento oltraggioso dei detenuti. >°

Il 28 aprile 1914 la Duma riprese la discussione sui monaci imjaslavcy ed in questa seduta anche il
Viceprocuratore Sabler intervenne sfiorando I'argomento, sostenendo che gli avvenimenti atoniti
necessitavano di una meticolosa esaminazione, al fine di risolvere le divergenze.

Il deputato Pavel Miljukov, famoso storico, uomo di cultura, esperto di politica e leader della
fazione Narodnaja Svoboda si scaglio contro I'interpretazione della vita clericale descritta dalle
parole del Viceprocuratore, poiché in questo modo, tutto veniva ridotto ad una serie di

celebrazioni ufficiali che non avevano nulla a che fare con i problemi effettivi della vita clericale.

55Cfr. Zaprosy ob afonskom dele, “Dym otelestva”, Sankt Peterburg, (10)1914 citato in l.Alfeev, Svjas&ennaja tajna
cerkvi...cit.
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Successivamente, il 19 luglio 1914, la Germania dichiaro guerra alla Russia e numerosi ministri del
culto ed in particolare gli imjaslavcy, cui era stato proibito officiare le funzioni, richiesero di
ricoprire il ruolo di ministro del culto di reggimento nell’esercito operante. Fra di loro vi era anche
il monaco Antonij Bulatovic.

Grazie ai provvedimenti intrapresi dal Metropolita Macario, molti loro ottennero il permesso di
officiare le funzioni e furono quindi condotti al fronte in qualita di ministri del culto di reggimento.
Questi rappresentavano una netta minoranza privilegiata, infatti per la maggior parte di loro la
dichiarazione di guerra rappresento un netto peggioramento della loro posizione: I'lmpero Russo
inizio ad inviarli al fronte come soldati semplici. Tuttavia essi, seppur ritenessero inaccettabile
I'impiego delle armi, non poterono esimersi ugualmente dal servizio militare.

Fra il 1915 ed il 1916 il Santissimo Sinodo mantenne il giudizio negativo nei confronti
dell’lmjaslavie, ma riconobbe al contempo le gesta del Metropolita Macario come legittime.

La questione sull’approccio all’/mjaslavie fu uno dei punti all’ordine del giorno del Sinodo Locale
1917-1918. La discussione si svolse in una sottosezione di un ufficio straordinario per le questioni
interne. Formarono la commissione un gruppo con posizioni eterogenee di 22 persone. Negli
archivi sono conservati i protocolli di solamente tre riunioni.>®

La prima si svolse il 1 dicembre 1917 e all'ingresso dell’assemblea si costitui un breve scambio di
opinioni sui precedenti lavori dell’ufficio e sul loro orientamento generale. La materia di
discussione era vasta e complessa, necessito di studi intensivi nel corso di un tempo prolungato.
Per questa ragione si delibero di stabilire nell’assemblea successiva un piano di lavoro adeguato a
poter affrontare la questione nella sua totalita. Essa riguardava I'ambito teologico, mitico e
dogmatico, ma dal momento in cui era stata portata all’attenzione dell’'Impero Russo, esso si

doveva pronunciare in modo chiaro e, se fosse risultato necessario, avrebbe dovuto formulare

56 Cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
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delle misure punitive. L'obiettivo primario fu innanzitutto approfondire la questione atonita
riguardante la lettura del Nome di Dio ed in secondo luogo esaminare gli avvenimenti atoniti,
prestando particolare attenzione al ruolo della Chiesa Greca e Russa.

La seconda assemblea si riuni I’8 dicembre 1917 sotto la presidenza del Vescovo Feofan.
L'ufficio ascolto la sua proposta programmatica sulla necessita di dividere il lavoro dell’ Ufficio in
parti:

e storia del movimento atonita;

e storia della relazione fra il potere clericale e questo movimento;

e esaminazione della comunicazione sinodale, fatta a proposito della “rivolta degli
imjaboZniki” ed anche I'esaminazione delle relazioni su cui si basava la comunicazione
sinodale;

e una generale interpretazione religioso filosofica della questione sulla lettura del Nome di
Dio;

e esposizione dello studio biblico sulla lettura del Nome di Dio;

e Interpretazione mitica ascetica di quest’argomento.>’

L' Ufficio approvo questo piano di lavoro ma nei mesi di gennaio e febbraio 1918 non si riuni in

assemblea.

La terza si costitui il 26 marzio 1918 con la presidenza del Vescovo Feofan (Tuljakov).
Li si stabili di proseguire il lavoro seguendo la scaletta prestabilita, prestando particolare

attenzione alla sedazione della rivolta atonita e successivamente di richiedere la collaborazione dei

57 Cfr. Ivi.
27



Santissimo Sinodo e |'organizzazione di una speciale commissione al suo interno per proseguire

I’analisi della questione.>®

Dopo la conclusione del Concilio nel settembre 1918, il monaco Antonij invid nuovamente al
Patriarca una richiesta di permesso per officiare le funzioni. Allo stesso tempo il Patriarca fu
informato della conclusione del discernimento dell’Ufficio sulla questione atonita e della necessita

di applicare rigorose misure contro gli imjabozniki.

Il Sinodo pertanto delibero, in una comunicazione firmata dal Patriarca Tichon, dal Metropolita
Agafangel, dal Metropolita Arsenij, dal Metropolita Sergij, dall’Arcivescovo Evsevij e
dall’Arcivescovo Michail,>’la definitiva sospensione del permesso di celebrare le funzioni, concesso
a Bulatovic e ad altri imjaslavcy durante la guerra e stabili che la richiesta di Bulatovic era
impossibile da soddisfare fino al suo pentimento ufficiale e alla dimostrazione di fedelta alla

Chiesa.

Negli anni venti numerosi filosofi e teologi continuarono ad elaborare tesi filosofiche e riflessioni
operativo sino al 1925, quando divenne troppo pericoloso riunirsi e molti membri furono
arrestati.®% Gli studi collettivi erano legati principalmente a indagini linguistiche, filosofiche e

all’aspetto teologico dell'Imjaslavie.

58 Cfr. M.B. Danilugkin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
9 Cfr. Ivi.
0 Cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
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Alcuni dei partecipanti piu attivi furono senza alcun dubbio Michail Novosélov, fondatore del
circolo, Pavel Florenskij, Aleksej Losev e Sergej Bulgakov cui si devono aggiungere anche alcuni

monaci cacciati dal Monte Athos come I’Archimandrita David. !

L'incapacita del potere clericale di formulare un giudizio definitivo sull’/mjaslvie provocd una

cristallizzazione delle posizioni e molti imjaslavcy dovettero rifugiarsi nel Caucaso.®?

Il potere sovietico ritenne questo studio sovversivo e controrivoluzionario, atto a ripristinare la

monarchia e per questa ragione fu perseguitato. 3

Durante gli anni ‘30, Pschu rappresento uno dei principali centri degli imjaslavcy, poiché proprio in
quel luogo nel 1913 si era rifugiata una considerevole parte dei monaci cacciati dal monte Athos.%
Ben presto tuttavia i monaci furono allontanati anche da qui, sottoposti a esecuzione oppure
condannati a diversi anni di reclusione.

Anche gli intellettuali a favore dell’Imjaslavie furono oppressi. Aleksej Losev e Michail Novosélov
furono condannati nel 1931 rispettivamente a 10 e 8 anni di reclusione. Pavel Florenskij, arrestato
nel 1928 e rilasciato dopo alcuni anni in esilio, fu internato nel 1933.%°

In seguito gli imjaslavcy superstiti passarono alla clandestinita, ma tra il 1937 ed il 1938 furono
uccisi i maggiori rappresentanti di questo studio: I’8 dicembre 1937, dopo 4 anni in campo, fu
fucilato Pavel Florenskij ed il 17 gennaio 1938 Michail Novosélov fu condannato all’esecuzione.

Quest’ultimo fu canonizzato durante il Sinodo Locale della Chiesa Ortodossa Russa del 2000.6°

61 Cfr. Ivi.
62 Cfr. P.Ladouceur, The Name of God Conflict in Orthodox Theology,
<https://www.academia.edu/10235787/_The_Name_of_God_Conflict_in_Orthodox_Theology_St._Vladimirs_Theolog
ical_Quarterly_56_4 2012_415-436> consultato per 'ultima volta il 03/01/18.
83 Cfr. Ivi.
64 Cfr. I.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
85 Cfr. Ivi.
86 Cfr. Ivi.
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Alla fine degli anni ’30 dei membri attivi del circolo moscovita rimase in liberta il solo Losev,

scarcerato al termine della sua pena nel 1933.

Gli arresti, le deportazioni e le esecuzioni di molti imjaslavcy e dei loro sostenitori sospesero la
disputa sul Nome di Dio sino alla dissoluzione dell’Unione Sovietica, ma molti intellettuali in esilio,

come Sergej Bulgakov, proseguirono tali studi all’estero.®’

Nei prossimi capitoli vi saranno degli approfondimenti sulle figure chiave di llarion Domracév e di
Antonij Bulatovi¢, seguiti da un quadro dedicato all’'influenza dell’Imjaslavie nell’ambito filosofico

e letterario.

67 Cfr.lvi.
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CAPITOLO II:

llarion Domracév e “Sulle montagne del Caucaso”:

Come & noto, il Caucaso é stato popolato sin dall’antichita da eremiti ed asceti, che cercavano
nelle sue montagne il silenzio e la solitudine, necessari per la meditazione, fattore essenziale per
I’antico studio dell’esicasmo. Fu proprio in questi luoghi che comparve il famoso libro Sulle
montagne del Caucaso, il quale racchiudeva in sé I'esperienza di molti padri esicasti ed e ritenuto

la causa scatenante della disputa sull’/mjaslavie.

Le informazioni principali biografiche sul suo autore, il monaco llarion, si trovano nell’opera O
Zizni i dejatel’nosti imjaboZnika schimonacha llariona conservato nell’Archivio Statale della regione
di Stavropol’. L'opera & composta da diversi documenti, principalmente dai rapporti dei missionari
diocesani che visitarono llarion fra il 1914 ed il 1916, dalle relazioni dell’Arcivescovo di Stavropol’ e
Ekaterinograd Agafondor (Preobrazenskij), del Vicario Michail (Kosmodem’janskij), Vescovo di
Aleksandrovsk, dell’Abbatessa del monastero Sentinskij Raisa (Onisimovaja) ed anche dalle

preghiere dello stesso llarion rivolte alle autorita ecclesiastiche.®®

Ilarion Domracév nato intorno al 1845 nel governatorato di Vjatka e deceduto il 1 marzo 1916 a
Témnye Buki, fu un monaco dello skite e uno scrittore teologico. Dopo aver conseguito i suoi studi
si dedico per lungo tempo al mestiere di insegnante, successivamente, secondo alcune fonti,
trascorse pil di vent’anni nel monastero di Panteleimon, sul monte Athos. Fu proprio in questo

luogo che si dedico allo studio dei testi della Philokalia, una collezione dedicata alla preghiera

58Cfr. 1.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
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contemplativa ed all’esicasmo, e dei grandi maestri esicasti.®® Negli anni ‘80 del XIX secolo, si

trasferi nel Caucaso, dove fu assegnato al monastero Novoafon.”®

Su questo trasferimento si conserva un’importante documentazione in cui sono elencate le

motivazioni che lo giustificarono.

B ctapom AdoHe Xun oauH ctapel, no umenn Aucmaepvin. Korga Tam NOAHAAUCL BOJIHEHUA U XU3Hb
PYCCKMX MHOKOB CTana TAXKena, Torha MpousoL/Io COBelaHMe Pycckux adoHLEB, Kak ObiTb Aanblue.
lfonoca pasgenunuce. Hekotopble npegnarannm obpatutbcs B JIOHOOH K AHIIMIACKOW Koposese C
npocbboit NpoaaTb UM 3emsto B ABCTpasnK AN YyCTPOWCTBA TaM HOBOM 06UTeNN, HO 3TO NpeasioxeHue
6bIN0 OTBEPrHYTO, a BbIOPAHO Apyroe - nepecennTbca Ha KaBKas. 34ecb Ha NOXepPTBOBAaHHOM
umnepatopom AnekcaHgpom Il yyactke 3eman 6bin ocHoBaH «HoBbii AdoH». B umcne MHOKOB,
nepecenuelwmnxca Tyaa, 6oin o. Aucnaepvin. Ho BcKope Wym OBLWLEXMTUA CTan ero TAroTUTb, U C
6narocnoBeHua cTapues OH yaanuaca B ropbl Kaskasa ana 6eamonsua. O. Aucuaepuin umen y4yeHuKa, ¢
KOTOpbIM Ben becenbl 0 BHYTpeHHeEM aenanuu, T. e. 06 Mncycosoii monutse. Koraa o. Aucmaepuin ymep,
YYEHMK MOXOPOHMWA ero ceaToe Teno. beceabl X OH NOCTENEHHO 3anucbiBan.’?

Barsanufio, Archimandrita e teologo di Optina Pustyn’, uno dei principali centri religiosi del

XIX secolo, sosteneva che questo studioso fosse llarion.

Nell’ultimo racconto dell’anziano Disiderij € narrato brevemente il suo percorso verso la
spiritualita. In gioventu infatti, al termine dei suoi studi, si era allontanato da essa e dalla vita
religiosa.”? Tale stile di vita prosegui fino a quando non fu colpito da una grave malattia, che
lo costrinse a un lungo riposo forzato, durante il quale, dopo aver riesaminato il suo trascorso,

si riavvicino a Dio. Quindi si diresse al monastero che, dopo aver trascorso numerosi anni in

85Cfr. N. Grillaert, What’s in God’s Name: literary forerunners and philosophical allies of the Imjaslavie debate, 2012,
in Studies in East European Thought, 64 (3-4), pp.163-181, consultabile anche qui
<https://biblio.ugent.be/publication/1989347>

70cfr. M.B. Daniluskin, Kratkij oéerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii ....cit.

71 “Nell’antico Athos viveva un anziano di nome Disiderij. Quando |a esplosero dei tumulti e la vita dei monaci russi
divento troppo pesante, allora si svolse una riunione degli atoniti russi, su come comportarsi in futuro. Le voci si
dividevano. Alcuni volevano dirigersi a Londra presso la regina britannica, con la preghiera di concedergli della terra in
Australia per costruire la un nuovo convento, ma questa proposta fu rifiutata, e ne fu scelta un’altra: trasferirsi sul
Caucaso. Qui nella parte di terra offerta dall'Imperatore Alessandro Il fu fondato Novoafon. Fra i monaci che si
trasferirono la, c’era Disiderij. Presto il clamore del cenobitismo inizio a disturbarlo e con I'approvazione degli anziani
si diresse sulle montagne del Caucaso per il silenzio. Disiderij aveva uno studente, con cui conduceva delle riunioni
sulle questioni interne, ovvero sulla preghiera di Gesu. Quando Disiderij mori, il discepolo seppelli il suo santo corpo.
Lui trascrisse dettagliatamente le loro riunioni.” lvi.

72 Cfr. llarion, Na gorach Kavkaza...cit. pp.40-41.
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comunita, lascio alla volta del Caucaso dove incontro Ilarion da cui non si separo sino alla sua
morte. Dopo la sua sepoltura, il discepolo prosegui a viaggiare in tutto il Caucaso, nonostante
fosse iscritto al monastero del Novoafon. Si narra che con sé avesse solamente un sacchetto
con pane secco, una teiera ed una piccola accetta per il taglio della legna. Per lungo tempo
visse lungo il fiume Gonacchir e nel 1899 fonddo a Témnye Buki la comunita femminile
Pokrovskaja, sulla catena del Markotch, fra Anapa e Novorossijsk che fu convertita in

monastero.’3

Qui visse in una cella fatta di tronchi con accanto i suoi numerosi studenti. Sebbene le autorita
ecclesiastiche avessero cercato di ristabilirlo al monastero Novoafon innumerevoli volte, riusci

sempre a fuggire nelle montagne, grazie all’aiuto dei suoi fratelli.

Si deve evidenziare che gli eremiti caucasici non erano apprezzati nemmeno dalle autorita laiche.
Infatti nel 1907, al fine di legittimare la sua posizione, llarion fu costretto a dirigersi al Santissimo
Sinodo con la richiesta di riconoscergli il permesso di vivere in quei territori, ma questa fu respinta.
Gli statuti di questo convento sono conservati nell’archivio di Pavel Florenskij. Fino ai suoi ultimi
giorni llarion ed i suoi collaboratori permasero in una posizione semilegale e furono pressati sia

dalle autorita laiche, sia da quelle ecclesiastiche.

Sulle montagne del Caucaso vide la luce per la prima volta nel 1907 in forma anonima e con la
benedizione dell’anziano Barsanufio di Optina. Fu ripubblicato una seconda volta nel 1910 con il
contributo della Gran Duchessa Elizaveta FEdorovna ed una terza volta nel 1912, stampato presso
la Kievo-Ped’erskaja Lavra, importantissimo centro culturale. Tutte le tre edizioni ebbero il

benestare del comitato censorio teologico.”*

73 Cfr. M.B. Daniluskin, Kratkij o&erk Zizni starca llariona...cit. p.902.
74 Cfr. T.Senina, Name-Glorifying or Name-Worshipping? The Divine Name Controversy and the Athonite Name-
Glorifying movement, 1910-1920,
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Il libro fin da subito attiro moltissime attenzioni fra i monaci, sia in Russia, sia sul monte Athos, ma

anche fra gli intellettuali, richiamando giudizi entusiasti.

“ITy KHWUTY HaZ0 NPOYECTb HECKOJIbKO Pa3s, YTobbl BNOHE BOCNPUHATL BCIO NYyBUHY ee
cogepikaHusa, - commento I'anziano Barsanufio. - OHa fo1XHa A40CTaBUTbL FPOMagHoe

HaCNaXKAeHWe N0AAM, UMEIOLWMM CKIOHHOCTb K CO3epLaTesibHOM Ku3Hu.” >

Il tema primario del libro rappresenta la principale argomentazione teorica dell’/mjaslavie, anche
se esso era nato essenzialmente come una guida per la preghiera di Gesu, ponendo I'accento sulla
sua importanza nella vita dei monaci. Date queste premesse € considerato scorretto ritenerlo un
suo manifesto esplicito, dal momento in cui quest’opera era rivolta a coloro che desideravano
avvicinarsi all’ascetismo, approfondire il potere della preghiera e a coloro che intendevano
intraprendere la vita monastica. E per questa ragione che ricevette per ogni sua pubblicazione
I’'approvazione del comitato censorio. Di conseguenza, I’analisi esclusivamente polemica dello
studio sul Nome di Dio, a causa del suo coinvolgimento nello studio dell’/mjaslavie nei primi anni
del XX secolo, & da ritenere erronea secondo il Metropolita Ilarion Alfeev.”® Molti studiosi infatti,
fanno spesso coincidere la nascita della vera e propria polemica con la pubblicazione di Apologia
del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesu di Antonij Bulatovic.””

Una considerevole parte del libro e costituita da una raccolta di citazioni dei Grandi Padri della
Chiesa, ma anche di numerosi scrittori teologici del XIX secolo, ad esempio Feofan Zatvornik,

Ignatij Brja¢aninov e San Giovanni di Kron$tadt.”®

< http://www.pravoslav.de/imiaslavie/english/senina_onomatodoxes_and_onomatoclasts.htm>, consultato per
I'ultima volta il 06/02/18.
75 “E necessario leggere questo libro alcune volte, per comprendere appieno la profondita del suo argomento” - “Esso
deve procurare un enorme piacere alle persone, che possiedono un’inclinazione per la vita contemplativa.” Antonij
(Golynskij-Michajlovskij) O molitve lisusovoj i BoZestvennoj blagodati, p.132,
< http://rubooks.org/book.php?book=3163&page=132> consultato I'ultima volta il 28/11/17.
78 Cfr. I.Alfeev, Svjas&ennaja tajna Cerkvi...cit.
77 Cfr. T.Senina, Name-Glorifying or Name-Worshipping?...cit.
78 Cfr. |.Alfeev, Svjas&ennaja tajna Cerkvi...cit.
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Come evidenziato dall’approfondimento di Tatiana Senina, I'opera sembra fare spesso riferimento
agli scritti di Macario il Grande, San Giovanni Climaco e Isacco di Ninive.”?

Sulle montagne del Caucaso non presenta un’esposizione sistematica ed organica della preghiera
di Gesu. E piuttosto una miscellanea di riflessioni dell’autore su questo e su altri temi, legati alla

teoria ed alla pratica della sua preghiera.

E composto da due parti: nella prima la struttura & particolarmente originale, quasi
autobiografica, vi & infatti da un lato la descrizione dell’incontro fra autore e I'anziano Disiderij,
delle loro conversazioni e della sua morte; dall’altro & esposto lo studio sulla preghiera di Gesu. La
narrazione e affiancata dalle riflessioni personali di llarion, una dettagliata descrizione

dell’ambiente caucasico e numerose citazioni di diversi autori.

La seconda parte invece si differenzia particolarmente dalla prima, presentando dei riassunti di

episodi isolati nella storia evangelica. Nella conclusione vi € una raccolta epistolare.

La struttura generale, nonostante la evidente caoticita, gli permette non solo di chiarire
pienamente il tema principale del libro, ma anche di rendere la descrizione diversificata, piacevole
e dinamica. Il segreto della popolarita di questo libro & parzialmente riconducibile a quest’aspetto,
ma soprattutto al fatto che in esso, non solo si pone I'accento su importanti questioni teologiche,
ma vi € anche una descrizione dettagliata della ricca vita spirituale dei monaci eremiti, che induce

il lettore ad una sorta di viaggio spirituale.

Non tutto il libro fu giudicato allo stesso modo e i capitoli che destarono maggior interesse furono

quelli dedicati allo studio della preghiera di Gesu e del Nome di Dio.

7°Cfr. T.Senina, Palamism without Palamas...cit
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Durante la lettura € necessario tenere in alta considerazione che nella tradizione monacale
orientale ortodossa la preghiera di Gesu ha sempre occupato un ruolo di notevole importanza e
che quindi lo studio esposto da llarion poggia sui principali capisaldi della vita monacale ortodossa

orientale.

Nell’introduzione egli delinea in modo molto semplice il legame mistico fra il nome e la persona. Il
nome di Gesu, cosi come il nome di Dio, se declamato in preghiera condurrebbe, secondo I'autore,
ad un’esperienza mistica di unita con Dio. Proprio da questo punto ha origine la sua prima
conversazione con |’anziano Disiderij. Egli afferma che, prima di dedicarsi ad una vita ascetica, per
15 anni aveva vissuto in un monastero, compiendo numerose penitenze ed esercitando la
preghiera orale. Questa poi si era trasferita nella mente, quando “ym ctan gep»aTtbca B cioBax

MOJ/INTBbI, MPK 3peHmnm B HKUX Focnoga.”®0

Per questa ragione si era in seguito manifestata la preghiera del cuore, la quale, secondo

I'insegnamento di tutti i santi padri:

CocTaBAfeT B lyXOBHOM }M3HM 1 BOOBLLE BO BCEX MCMPaBAEHMNAX MOHALIECKMX BEHELL, CNaBy W
COBEepLUIEHCTBO, MOTOMY YTO CYLLECTBO €€ eCTb TecHelillee CoeAMHeHMe Hallero cepaua - BepHee cautune
BCEr0 Halllero AyxXoBHOrO CyllecTsa - ¢ focnogom Mucycom XpucTom, ABCTBEHHO OCA33EMOM B
npecsaTtom Ero umenn.8!

Questo studio radicato nella tradizione, si rifletteva in Slove o tréch obrazach vnimanija i molitvy,
attribuito a Simeone il nuovo teologo, uno dei primi a condividere le sue esperienze mistiche ed
uno degli autori che figurano nella Philokalia. La graduale discesa della mente al cuore

corrisponde, secondo llarion, ad un graduale passaggio della preghiera dal livello materiale a

80 “| "articolazione orale delle parole di preghiera” “La mente aveva iniziato a reggersi sulle parole della preghiera,
poiché traspariva in loro il Signore.” Na gorach Kavkaza...cit. pp.9-10.
81 “Costituisce, nella vita spirituale e in generale in tutte le manifestazioni monacali la corona, la gloria e la perfezione,
perché la sua sostanza e una strettissima unione del nostro cuore — o meglio una fusione di tutta la nostra essenza
spirituale — con il Signore Gesu Cristo, chiaramente tangibile nel Suo santissimo nome.” Ivi.
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quello dell’anima, cui poi deve seguire quello spirituale, ovvero la terza forma di attenzione e
preghiera, caratteristica di una mente sgombra da tutto cio che & terreno. Ritrovandosi al terzo
grado della preghiera gloriosa, I'uomo prova una trasfigurazione dell’intelletto, che discendendo al
cuore, si unisce con Cristo stesso. La preghiera di Gesu secondo llarion, deve essere una costante
nella vita monacale e lui descrive dettagliatamente cio che & necessario affinché sia fruttuosa.

Il punto iniziale di questo studio & rappresentato dal pensiero che:

B nmeHu boxknem npucytcreyet Cam bor - Bcem CBoMMm cyuiectBom n Bcemu CBOMMM HECKOHEYHbIMU
CBOMCTBAMM... s BCAKOro BepHoro paba XpucTosa... focnoap ectb MbIC/IEHHOE, iyXOBHOE
yMOCO3epLaemoe CyLLeCcTBO, TakoBoe e U ums Ero... Uma Focnoga Nncyca Xpucrta HET BOSMOXKHOCTU
otaennTb oT Ero ceaTeliwero Jinya.®?

Poiché Gesu Cristo & dappertutto, allora deve invariabilmente ed interamente permanere nel Suo
stesso nome. llarion ritiene che il nome non sia un convenzionale nome umano e, dal momento in
cui conserva in sé la forza di Dio stesso, deve essere fonte di devozione, poiché ¢ su di esso che si
fondano tutti i sacramenti della Chiesa, tutta la teologia e tutta la preghiera.

Questo lavoro fu approfondito da Antonij Bulatovié, con I'obiettivo di comprovare con piu fonti
possibili, la forza del Nome di Dio, ma soprattutto la sua legittimita.

L'indiscutibile merito di llarion sta nel fatto che lui fu uno dei primi a rivolgersi a una Tradizione
liturgica della Chiesa e ad assimilarla come fonte di uno studio dogmatico teologico.®?

I Nome di Gesu Cristo, il quale giace nelle fondamenta di tutta la struttura ecclesiastica, diede
origine anche alla vita monastica e la nuova vita che si apre grazie al Nome di Gesu Cristo, consiste
prima di tutto in una vita interna, riposta in Dio, la trasformazione del cuore dell’'uomo grazie

all’'unione con la santita del nome.

82 Nel nome di Dio & presente Dio stesso, con tutta la sua essenza e tutte le sue infinite proprieta...Per un qualsiasi
fedele servo di Cristo, il Signore & una sostanza del pensiero, una contemplazione mentale spirituale, cosi come il Suo
nome. Il nome del Signore Gesu Cristo non si puo dividere dal Suo santissimo Volto, /vi. p. 10.
83Cfr. |.Alfeev, Svjas&ennaja tajna Cerkvi...cit.
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llarion afferma che, grazie alla costanza di questo studio, 'uomo possa arrivare a questo stadio,

dove potra percepire il nome di Dio come Dio stesso.

Nma Focnoga Uncyca XpucTa, ecnm MOXKHO TaK CKasaTb, KaK Obl BOMJIOLLAETCS, YENI0OBEK ACHO OLLyLLaeT
BHYTPEHHUM YyBCTBOM cBOEeW aywun B MmeHn Boxkmem Camoro Nocnoaa. 370 owyueHne Camoro
lfocnoga v Ero MmeHu cnmBaeTcs B TOXKAECTBO, MO KOEMY HEBO3MOXKHO ObIBAET OT/IMUUTL OLHO OT
napyroro.%

L'invocazione del Nome rende possibile la percezione della presenza di Dio, ma il raggiungimento

di questo traguardo necessita il perfezionamento della cosiddetta preghiera dello spirito.

In Sulle montagne del Caucaso I'invocazione del Nome di Dio € messa in stretta relazione con i
sacramenti: fondamentale per la salvezza, che & racchiusa nell’unione con il Signore, oltre alla

preghiera di Gesu & la comunione dei Santi Sacramenti.

llarion non prese mai direttamente parte alla disputa sull’/mjaslavie e, dal momento in cui la sua
opera consisteva principalmente in un’invocazione alla pratica della preghiera di Gesu, divenne
ben presto largamente conosciuto dalla maggioranza dei monaci e dei circoli letterari. Fu in
seguito alla terza edizione, quella del 1912, che Sulle montagne del Caucaso inizio ad essere
recensito diversamente. La critica maggiore, sollevata in particolar modo dal monaco Chrisanf,
riguardava l'interpretazione del nome di Dio e di Gesu, considerata erronea ed incline al
panteismo. Fu proprio a partire da questo appunto che la disputa teologica inizio a prendere

piede, dividendo i monaci in imjaslavcy ed imjaborcy.

84 “l nome del Signore Gesu Cristo, se si pud dire cosi, & come se si concretizzasse, 'uomo percepisce distintamente
con una sensazione interna alla sua anima il Signore stesso nel nome di Dio. Questa percezione del Signore stesso e
del Suo nome si fonde nell’unicita, per la quale € impossibile separare I'uno dall’altro.” Na gorach Kavkaza....cit. pp.
12-13.
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All'autore dell’opera, tuttavia, nei deserti caucasici, poterono arrivare solamente giudizi sommari
sugli ultimi sviluppi che coinvolgevano la condanna del suo libro da parte del Santissimo Sinodo, il

processo all’Ufficio Sinodale Moscovita e, nondimeno, I'entrata in guerra della Russia.

Sebbene, come detto in precedenza, la preghiera di Gesu fosse riconosciuta come componente
fondamentale del monachesimo ed accettata dalle Autorita ecclesiastiche, I'affermazione secondo

cui nel nome di Dio & presente Dio stesso fu considerata eretica.

In una lettera personale, datata 29 maggio 1914, llarion si espresse in questo modo sugli

argomenti:

KMBY B flaneKkunx ropax 1 NoSIOKUTENbHO HUYEro He 3HAt0 U He CAbILy O CBOeN KHure. Bbl 3BelLaeTe, 4To
COXrAW. BOT 370 aeno! BeYHbIM OrHEM, eC/iM He NOKakTCs, ByayT *Kerombl Te, KTO Aep3HyA Ha cue. boxe
Haw! Kakoe ocnenneHue n 6ecctpawme! Beab Tam npocnasneHo ums bora Hawero Uucyca Xpucra, Ums
«EMy e NOKNOHAEeTCA BCAKO KOIEHO HeBECHbIX, 3eMHbIX U NpencnoaHux». Tam B KHUre Bce EBaHrenve u
Bce boxectBeHHoe OTKpoBeHue, yyeHne OTuoB LiepkBu M nogpobHoe pasbacHeHue o6 Uucycosoit
MonunTBe. BOT TaK NOKa3aim CBO AYyXOBHOCTb M 61130cTb K bory moHaxu XX-ro Beka... KOHeuHo, ckaxerte,
CuHopA npuKasan, fa rae ey Bac CBOW-TO ym?.. AHrenu notoT Ha Hebecu npesenvkoe Uma Teoe, Uncyce,
a MOHaXxM, O Y3Kac, COXIIN AKO Bellb HecTepnumyto. bes cogporaHma Henb3s cero BCNoMHNTL. 5

Questa testimonianza evidenzia come il monaco fosse totalmente estraneo alla questione
riguardante il giudizio del suo libro. Sulle montagne del Caucaso non era nato con l'intento di
formulare un nuovo movimento: il suo scopo infatti, consisteva in una mera descrizione dei

benefici ricavanti dalla contemplazione e dalla preghiera di Gesu.

Tutti gli eventi che seguirono pertanto furono per lui assolutamente inaspettati. A sostegno di
guesta tesi, basti considerare che, di quasi 900 pagine, sia dedicato solo un breve capitolo
all’analisi della questione caratterizzante lo studio dell’lmjaslavie, cui si aggiungono un paio di

capitoli atti a sostenere tale approfondimento.

85Cfr. Zabytye stranicy russkogo imjaslavija...cit. pp.238-239.
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Nel corso del 1915 e nella prima meta del 1916 llarion continu0 a vivere alternandosi fra la sua
cella nel comprensorio naturale Témnye Buki e nel monastero femminile, dove godette
dell’ospitalita dell’Abbatessa Raisa. Fino al termine della sua vita fu controllato costantemente sia
dalle autorita spirituali e laiche. L’ Arcivescovo di Stavrapol’ Agafodor ed il suo Vicario, il Vescovo di

Aleksandrovsk Michail ricevevano regolarmente rapporti su llarion e sui suoi seguaci.t®

L’anziano mori di idropisia e la cerimonia di sepoltura fu celebrata il giorno di Pasqua dai monaci

che vivevano nel comprensorio naturale di Témnye Buki.®”

86 Cfr. I.Alfeev, Svjascennaja tajna Cerkvi...cit.
87 Cfr. Ivi.
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CAPITOLO llI:

Antonij Bulatovic e Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesu:

Aleksandr Bulatovi¢ nacque nella citta di Orél nel 1870. Il padre, il generale maggiore Ksaverij
Vinkent’evi¢ Bulatovi¢ proveniva da una famiglia nobile del governatorato di Grodno e mori circa
nel 1873. La madre, Evgenija Andreevna Al’brandt, dopo la morte del marito prosegui a prendersi

cura dei suoi tre figli, Aleksandr e le sue due sorelle.®®

L'infanzia di Aleksandr trascorse nella ricca tenuta di Lucykovka, nel distretto di Lebedinskij, presso
il governatorato di Char'kov. Successivamente, nel 1884, si trasferi assieme alla madre a San
Pietroburgo. Qui studio al liceo imperiale di Carskoe selo fino al 1891 e fu uno degli studenti piu
brillanti. Al termine dei suoi studi entro a far parte della Lejb-gvardija nel Reggimento degli Ussari

ed il 16 agosto 1892 ottenne il suo primo grado da ufficiale, quello di cornetta.®®

A partire dal 1895 diresse la squadra d’addestramento del reggimento ed in seguito ottenne un
incarico di rilievo nella missione della Croce Rossa russa in Etiopia, dove divenne un uomo di
fiducia di negus Menelik Il. In aprile ricopri il ruolo di corriere nella leggendaria corsa sui cammelli
da Gibuti a Harar, percorrendo la distanza circa 18 volte pil velocemente dei corrieri
professionisti. Come descritto da Bulatovic stesso, al termine dell’impresa, fu assistito ed aiutato

da Nikolaj Leont’ev,* ufficiale dell’esercito russo, esploratore e geografo.

88Cfr. . Kacnel’son, G.Trechova, Po neizvedannym zemljam Efiopii, Moskva, Nauka, 1975
<http://geography.su/books/item/f00/s00/20000058/index.shtml> consultato I'ultima volta il 29/11/17.
89 Cfr. Ivi.

%0 Cfr. I.Alfeev, Svjas&ennaja tajna Cerkvi...cit.
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Fra il 1897 ed il 1899 divenne aiutante militare di Menelik Il nella sua guerra contro I'ltalia e le
tribu meridionali. Egli fu il primo europeo ad attraversare da un estremo all’altro Kaffa, una

provincia dell’Etiopia, di cui ne elabord in seguito una descrizione scientifica.®?

La sua missione fu tenuta altamente in considerazione in patria, dove ricevette al suo rientro una
medaglia d’argento dall’Associazione dei Geografi russi e fu insignito del titolo di tenente della

Lejb-gvardija del Reggimento Imperiale.

II 23 luglio 1900 su ordine personale di Nicola Il, Bulatovi¢ fu inviato a Port Arthur a disposizione

del comandante delle truppe della provincia del Guandong.”?

Successivamente fu assegnato alle truppe del generale Nikolaj Orlov, che operavano lungo la linea
ferroviaria Cinese-Orientale. Qui prese parte alla repressione della Ribellione dei Boxer. Il 18 luglio
1900 il suo distaccamento entro a Hailar e, dopo la presa della citta, si rivolse verso il valico
Hinggan. Nella notte dell’8 agosto fu egli stesso a dirigere personalmente la ricognizione delle
postazioni nemiche e con una coraggiosa manovra di aggiramento le attacco alle spalle. Dopo un

violento scontro i cinesi si ritirarono.?3

Grazie a questa battaglia 135 cosacchi della Transbajkalia ottennero la Croce di San Giorgio e

Bulatovic I'onorificenza di IV livello dell’ordine di San Vladimiro.

L'8 giugno 1901 rientro nel reggimento, dove dopo un mese fu nominato per il comando del V°
squadrone. Il 14 aprile 1902 fu promosso capitano della cavalleria e termino il corso intensivo della

prima scuola militare di Pavlovsk.

91Cfr. A.Bulatovi¢, Ot Entoto do reki Baro. Otéet o putesSestvii v jugo-zapadnye oblasti Efiopskoj Imperii v 1896-1897
g.g. in Trudy Instituta etnografii im.N.N. Miklucho-Maklaja, izdatelstvo Akademii nauk SSSR, 1956, volume 34, p.255.
[autori vari]
92 Cfr. Timeline for Aleksander Bulatovié¢ fron 1870 until he became a monk in 1907, with excerpts from his military
record, <http://www.samizdat.com/herorec.html> consultato 'ultima volta il 24/11/17.
SCfr. Ivi.
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Il 18 dicembre 1902 fu congedato dal comando dello squadrone ed il 27 gennaio 1903 fu collocato
in riserva per motivi familiari. Il 30 marzo 1906 rassegno le sue dimissioni. Sotto la guida di San
Giovanni di Kronstadt prese le vesti monacali con il nome di Antonij e I'8 marzo 1907 divenne un
monaco dello skite sul monte Athos. Fra marzo e dicembre 1911 fu nuovamente in Etiopia, dove
prevedeva di fondare una chiesa ortodossa russa ed un ostello ecclesiastico atonita. L'8 dicembre

1912 rientro sul monte Athos.?*

Se in un primo momento Antonij non sostenne I'lmjaslavie, che inizio a diffondersi sul monte
Athos non appena i monaci vennero a conoscenza del libro di llarion, al suo ritorno dall’Etiopia
inizio a rivalutare il movimento e ben presto inizio a capeggiarlo, fino a diventare il suo massimo
apologeta. Si tratta di un fenomeno straordinario secondo Tatiana Senina: il monaco dello skite
infatti non possedeva una speciale formazione teologica, ma riusci ugualmente ad inserirsi nel
dibattito, e sorprendentemente, a rivelarsi un maggior esperto della tradizione patristica dei suoi
oppositori.®>

A partire dal 1912 comparvero in Russia dei suoi articoli in difesa del Nome di Dio: O pocitanii
Imeni BoZija (Sull’adorazione del Nome di Dio) che fu stampato nella rivista dello skite di
Sant’Andrea, Nastavlenija i uteSenie Sv. Very christianskoj (Istruzioni e consolazione della Santa
Fede cristiana) nell’aprile del 1912 e O molitve lisusovoj (Sulla preghiera di Gesu). Il 7 maggio a
nome di tutti gli imjaslavcy, Antonij invio una lettera all’Arcivescovo Antonij (Chrapovickij), con la
richiesta di stamparla sulla rivista “Russkij inok” con la firma dei monaci atoniti.’®

Tutti gli articoli, le risposte alle recensioni, le lettere, le preghiere dei monaci e tutto cio che

riguardo la polemica sull’lmjaslavie fu raccolto in un’unica opera organica a cura di Bulatovi¢ Moja

94Cfr. Ivi.
9Cfr. T.Senina, The status of divine revelation in the works of Hieromonk Anthony Bulatovich,
<https://www.academia.edu/1015550/The_status_of_divine_revelation_in_the_works_of_Hieromonk_Anthony_Bula
tovich>, consultato per I'ultima volta il 24/11/17.
% Cfr. l.Alfeev, Svjas&ennaja tajna Cerkvi...cit.
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bor’ba s imjaborcami na Svjatoj gore (La mia lotta con gli imjaborcy sul monte Santo) che usci per
la prima volta a Pietrogrado nel 1917.

In un’annotazione a conclusione libro, 'autore pone I’accento sul fatto che gran parte delle
comunicazioni e degli scritti, composti sul Monte Athos fra il 1912 e 1913 contenevano una nota
polemica ma, tralasciando alcuni aspetti lacunosi, essi illustravano la posizione degli imjaslavcy.®’

In seguito formulo quattro punti:

e UNma boxune n Mma Uncyca Xpucra ecTb cywan (peanbHan) CBATbIHA, @ HE HOMUHa/IbHas;

e UVma Borkume ecTb BorkecTBeHHOE OTKPOBEHME, M B STOM CMbIC/IE OHO ecTb Ero boxecTBeHHoe aelicTeue,
K-poe 1 obnasaeT boXKeCcTBEHHbIM LOCTOMHCTBOM M MOXKET MMEHOBATLCA KaK Takosoe borom;

®  MONAWMNCA O0/IKEH OTHOCUTLCA K MMeHn FocnogHto, Kak K Camomy bory;

L] Uma |—OCI'IO,£I,He He eCTb 6e3AeVICTBEHHbIVI CMMBON, HO BorkecTtBeHHas CuUAna, ,Cl,eVICTBy}OLLI,aﬂ nBYyyagecax n s
TaMHCTBaX COBMECTHO ¢ cunol Cs. [lyxa no 6naarosonexunio OTua.%®
Nella fase piu accesa delle dispute sul monte Athos, compose la sua opera principale Apologia del
credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesu, terminata il 23 luglio 1912. Quest’opera divenne ben

presto il principale manifesto dell’lmjaslavie, in quanto costituiva il primo tentativo di una sua

seria argomentazione teologica.

Il libro si compone di 12 capitoli ed una conclusione, che racchiude in sé tutte le tesi formulate nel
corso dell’opera. | primi due capitoli sono introduttivi, a partire dal terzo invece ha inizio
I'illustrazione dello studio. | titoli corrispondono alle tesi dell’Imjaslavie, ad esempio “Ums Boxkne
ecTb cama boxecTBeHHas cuna, HO He cuna nocpeacTeytowan” (capitolo ), “Bcakaa monmTea o
NmeHn Boxunem aeetca” (capitolo IV) e “UcnosegaHne Mmernn Nucycosa B Mncycosoit monuTee

ectb Cam Focnoab Uucyc Xpuctoc”?® (capitolo V). Gli ultimi capitoli sono dedicati alla

97 Cfr. A.Bulatovi¢, Moja bor’ba s imjaborcami na Svjatoj gore...cit. pp.169-170.
%8 “ll Nome di Dio ed il Nome di Gesu sono un elemento sacro autentico (reale), e non solo un nome; il Nome di Dio &
una rivelazione divina e in questo senso ¢ il Suo atto divino, che possiede un valore divino e puo essere chiamato
ugualmente Dio; il credente deve rivolgersi nei confronti del Nome del Signore, come a Dio Stesso; il Nome del Signore
non € un simbolo passivo, ma una forza divina, che agisce sia nei miracoli, sia nei sacramenti assieme alla forza dello
Spirito Santo grazie alla benevolenza del Padre.” vi.
% A.Bulatovi¢, Apologija very vo Imja BoZie i vo Imja lisus...cit. p.3.
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corrispondenza fra il concetto del Nome di Dio e Dio stesso nell’ufficio divino (capitolo XI) e

all’interpretazione della liturgia come venerazione di Dio attraverso il Nome di Gesu (capitolo XII).

Nella conclusione I'autore presenta:

BKpaTLe Te NCTUHbBI, KOTOPble Mbl UCNOBESANMN B cen Anonorum: mcnoseayto, 4to Mma boxxkue n Uma

Nucyc BorxkectBeHHO u CaTo Camo no Cebe, To ectb Cam bor»; «4to ma Uncyc ectb boromnoctacHoe, T.

€. oTHocALleecAa U K boxecTBy U K YesnioBeyecTBy XpUCTOBY; «4TO MIma «uncyc», paBHO KaK n BCAKOe
MmeHoBaHMe boxune ecTb cnia borkecTBeHHas, Koel HeoTaenMmo npucyw, Ceaton [lyx, TBOPALMIA
yyaeca Bo imeHu cem» 1 OTHIOAb HE CMAA NOCPEACTBYIOWAA; «4TO NOeNMKY Bcemn MimeHamum boxkummu
umeHyetca OguH 1 ToT ke bor, To mexay UmeHamn BOXKUMMU HET pa3anyma B CTENEHU CUAbI U
CBATbIHK, HO 4TO BCe MimeHa BoxKum cyTb paBHOYECTHbI, U UmA Uncyc ecTb XOTA U paBHOCUJIBHOE U
paBHOYECTHOE MPOYMM, HO Hanbonee ynoTpebuTenbHOe A/1A HAWero cnaceHnsa u HanntobesHelwee ann
KaXKA0ro XpUCTMaHMHA»; «4TO OCHOBaHWE BCAKOrO MOJIMTBEHHOTO Ae/laHnA ecTb Npu3biBaHne MmeHu
BOXUA 1 UCOBEAAHME €ro AYXOM U UCTUHOIO...» 1%

In questa raccolta furono inserite per la prima volta in un unico testo organico tutte le citazioni di

differenti autori sul tema, per delineare le origini di tale movimento. Al fine di comprovare la tesi

secondo cui “Uma Boxune ectb Cam Bor”, Bulatovic fornisce innumerevoli riferimenti alle Sacre

Scritture, alle opere dei Santi Padri e ai testi teologici della Chiesa ortodossa. Tenendo in
considerazione che, durante la composizione dell’opera, I'autore per lungo tempo fu
impossibilitato a leggere per molto tempo a causa di un’inflammazione agli occhi, si deve

riconoscere che molte citazioni furono trovate dagli altri monaci imjaslavcy. In particolare, i

riferimenti alla Patristica, furono possibili soprattutto grazie al fatto che durante le liturgie, molte

omelie erano tratte da essa.

In generale invece, la maggior parte delle citazioni appartengono a Atanasio di Alessandria, Basilio

di Cesarea, Gregorio di Nissa, Gregorio del Sinai, Giovanni Crisostomo, Giustino martire, Simeone il

nuovo teologo e Teofilatto di Bulgaria.1%?

100 1y . 188.
101 Cfr, T. Senina, Palamism without Palamas...cit.
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Uno dei suoi principali obiettivi consisteva nello sviluppare la descrizione dello studio degli
imjaslavcy attraverso un principio del Palamitismo sulla differenza fra la sostanza e I'energia
divina. Gli imjaslavcy continuavano a sostenere di essere diretti discendenti di Gregorio Palamas,
ma i loro oppositori erano dell’idea che avessero interpretato erroneamente la sua dottrina.

A questo proposito, € necessario affermare che all’inizio del XX secolo lo studio di Gregorio
Palamas era poco noto in Russia e per questa ragione i suoi scritti erano inaccessibili al lettore
medio. E per questa ragione che nella prima fase della controversia nessuna fazione alluse a questi
studi e nemmeno nelle ultime dispute vi furono delle espresse citazioni delle sue opere. Si fece
riferimento, infatti, solo all’anatema adottato dal Concilio di Costantinopoli nel 1351 contro coloro
che non accettavano la divinita delle energie di Dio.1%?

Apparentemente, Bulatovic era al corrente solamente dell’argomento della questione fra Gregorio
Palamas e Barlaam. Si pud pertanto affermare che conoscesse I'insegnamento teologico sulle
energie Divine, ma che gli fu necessario riscoprire le fonti e le prove di tale dottrina.%3

Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesu ¢ ricca di dotte citazioni e di riferimenti
non solo a molti testi teologici, ma soprattutto alla tradizione Ortodossa orientale. Quest’aspetto &
un elemento di innovazione, in quanto all’epoca i testi teologici erano raramente analizzati con
I'intento di ritrovare le origini dogmatiche della Tradizione.

La critica afferma che quest’opera presenti anche numerose lacune, sostenendo che in essa vi
siano esposte delle posizioni contestabili che rasentano I'eresia e che spesso le citazioni delle
Sacre Scritture e dei Padri della Chiesa siano tendenziose, estrapolate dal loro contesto al fine di

sostenere le sue tesi. Tatiana Senina al contrario ritiene che, sebbene la disputa sull’/mjas/avie non

102 cfr, T.Senina, Palamism without Palamas....cit.
103 Cfr, T.Senina, The Status of divine revelation...cit.
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si sia ancora esaurita, al giorno d’oggi non vi sono ancora degli studi esaustivi su tale argomento e

sulle opere del monaco Antonij.t0*

Un altro difetto e evidenziato nella mancanza di una ricerca sistematica della concezione teologica
del Nome di Dio e del nome in generale. Non si deve ignorare pero I'intenzione dell’autore, il cui
desiderio consisteva nel fornire agli imjaslavcy un trattato sulla grandezza, la santita e
I’onnipotenza del Nome di Dio. Questa grandezza e testimoniata non solo dalle Sacre Scritture e
dalle Sante tradizioni, ma anche dal mondo fenomenico e da tutta la storia dell’'umanita, la cui
esistenza non e altro che una rivelazione dei diversi nomi di Dio. Vengono individuati tre livelli in

gualsiasi nome ed in particolare nel nome umano:

e |suonie le lettere del nome, ovvero il rivestimento superficiale;

e |l significato, che riponiamo nel nome pronunciato;

e |l significato, attribuito al Nome di Dio Stesso.%®

Nella prefazione, Pavel Florenskij fa esplicitamente riferimento alla distinzione formulata da
Gregorio Palamas fra I'essenza e le energie Divine, e dichiara che il nome possiede un vero e

proprio legame con 'oggetto cui si riferisce, seguendo i principi platonici.1%®

E in questo modo che viene formulata la cosiddetta “Filosofia del Nome”:

Mma Tak e obbemneT oAHMM MMEHOBaHMEeM M BCe CYLLEeCTBO, M BCe MPUCYLLHOCTU, U CBOWCTBA, W
0COBEHHOCTU, U AENCTBMA Ye0BEKa, KaK 3arn1aBne KHUrM obbemsieT cobolt Bce CBOMCTBA CaMOM KHUTU U
BCEro, YTO B HEeWl HanMcaHo, U Aae TOro AencTBUA, KOTOpoe NPOU3BOAUT KHMUra Ha unTaTenei. Tak, nog
Ha3BaHMeM COBCTBEHHOro Ye/0BEYECKOro MMEeHW M3BECTHO BbiBaeT APYromy 4enoBeKy BCe TO, YTO OH
3HAET 0 Cem YenoBeKe, U XOTA Bbl [Ba YeNI0BEKA HA3bIBaZIUCb OAHUM U TeM e COBCTBEHHbIM MMEHEM, HO
YeNI0BEK C UMEHEM KaXK[0ro CoeAnHAET B NpeAcTaBAeHMM CBOEM U BCE, YTO 3HaEeT O HEM, NMoYemy, Koraa

104 Cfr. Ivi.
105 cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna Cerkvi...cit.
106 cfr. S.M.Kenworthy, Archibishop Nikon (Rozhdestvenskii) and Pavel Florenskii on Spiritual Experience, Theology,
and the Name-Glorifiers Dispute, in Thinking Orthodox in Modern Russia...cit. p.88.
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OTHOCKT, Hanpumep, uma MoaHH K lMpeaTeye, T0 06bEMIET CMM HAaMMEHOBAHWMEM BCe, YTO 3HAET O
MpeAaTeye, a Koraa oTHocUT MMA MoaHH K 3n1aToycTy, To 06beMeT MM BCe, YTO 3HAeT o 3natoycTe. Ho Bory
M3BECTHbl BCE CBOMCTBA M AEWCTBMA KaXKAO0ro YeslOBEKA B COBEPLUEHCTBE, U €CAN YENIOBEK O ApPYrom
YyesioBeKe 3HAeT KaK Obl TO/IbKO HECKONBbKO OTPbIBOYHbLIX CTPAHWUL, U3 €ro KHUIMM XWU3HWU, To bor 3HaeT
KaXayto OYKBY M 4epTy B HeW, U BCe 3TO HEOTAE/NMMO OT 3arnaBuA CEM XKU3HW, T. €. HEOTAE/IMMO OT
cobCTBEHHOrO MMEHW 4YesioBeKa, 06beMNeT UM BCEro YesioBEKA CO BCEMW e€ro AesamMu, CI0BaMu U
MbICNSIMM, CO BCEMU €0 KeNaHUAMMU, 06CTOATENBCTBAMM XKU3HU 1 Npouy. [1osTomy, Hanpumep, NOMUHas,
CKaXKeM, Ha MPOCKOMMAUN UMEHA YCOMLUMX, HEBEAOMbIX HaM NtOLEN, Mbl Kak Bbl UMeHyem 3arnasus
HEW3BECTHbIX HaM, HO AOMOAJ/IMHHO M3BECTHbIX BOry KHUF »XW3HWM 3TUX ntogen, u bor, xota y Hero
MHOXeCTBO 6ecuncaeHHbIx U MBaHoB v MNeTpos 1 MaBnoB, 04HAKO 3HAET, YTO UMEHHO 06 3TOM MBaHe U
Metpe u MNasne npocum, a He 0 Apyrom, u TBopuUT cemy UeaHy u MNetpy n MNasny MUNOCTb, U3rnarkaan
YepHble CTPaHULbl XU3HW U3 ero KHurn. 20’

Pertanto il nome non & semplicemente un modo convenzionale di indicare un soggetto, bensi un

simbolo, che racchiude in sé tutte le caratteristiche di colui a cui & attribuito.

Il nome di un uomo & un anello di congiunzione fra lui e Dio. Infatti se assegniamo a ciascun nome
un determinato significato, a seconda del nostro livello di conoscenza e della nostra relazione con
il soggetto, per Dio ogni nome & un aspetto onnicomprensivo dell’'uomo, che racchiude in sé tutte
le sue caratteristiche e peculiarita. E per questa ragione che uno stesso nome puo essere conferito
a diverse persone, poiché quegli stessi suoni e quelle lettere hanno un contenuto diverso per ogni

individuo.108

Pare piu arduo invece interpretare in modo univoco la concezione trasmessa in Apologia del credo
nel nome di Dio e nel nome di Gest sul Nome di Dio e sulla formula secondo cui il Nome di Dio &
Dio stesso. In alcuni casi Bulatovic identifica il Nome di Dio come Parola Divina, definendola come
“Nome innominabile”, quindi come la parola che si concretizza, ovvero il Figlio di Dio. In altri
I’espressione “Nome di Dio” non & testimonianza del Figlio di Dio, ma dell’energia verbale della

Divinita, in cui & presente Dio con la totalita delle Sue caratteristiche. 19°

107 A Bulatovi&, Apologija very vo Imja BoZie i vo Imja lisus...cit., pp.88-89.
108Ctr, Jvi
109 Cfr. Ivi, pp.32-33.
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Da un lato vi & la sua essenza inconcepibile per I'intelletto, dall’altro la sua energia:

Tak Kak UmAa boxune ecTb NOHATME MHOrO3Havallee, TO Bblpa3MMCA onpegeneHHee, B KAKOM CMbic/ie
ncrnosegyem Mol boxxectso meHun boxuna B Hem. Mbl BUAenun, 4To B CamOM BbICOKOM CMbicie cBoem NUmsa
Boxne ectb Cnoso Borkue, ectb HemmeHyemoe Umsa BorkectBa, obnagatouiee Bcemu boxecTBEHHbIMM
cBoicTBamMM. Bo-BTOpbIX, B UMeHyeMbIx MimeHax BoxKnMux mbl noumntaem mx borkectBeHHOE AOCTOMHCTBO,
MBO OHU CYTb UCTUHHbIE IyYU UCTUHHOTO HeMMeHyemoro MIMeHn 1, Noenunky cyTb CIOBECHOEe AeicTeue
BorkectBa, o06napatoT bBoxecTBEHHbIMM CBOMCTBaMM. Bnpoyem, 3TUX BoXKeCTBEHHbIX CBOMCTB:
eANHOCYLLMA, MPUCHOCYLWMSA, AYXOBHOIO CYLLECTBa, U Np. Mbl He NpUNUcbiBaeM Tem byKBam, KOTOPbIMU
BblparkaeTcA boXkecTBeHHaA UCTMHA, HO /MWL CaMOMY CNOBY UCTUHbLI. [103TOMY, KOrga Mbl rOBOPUM O
NmeHun Boxxknem, nmes B Buay cywHoctb Camoro imeHn, KoTopbim umeHyem bora, To Mbl rOBOpUM, UTO
Nma Boxune ectb Cam bor, Korga »ke mbl UMmeem B BUAY OYKBbl U C/l0ra, KOMMWU YCAOBHO BblpakaeTca
uctuHa o bore n Umsa Boxwue, To Mbl FoBOpuM, 4To bor npucytcreyet 8o Mmenn Ceoem. 0

Non vi & quindi un’unica interpretazione e diverse argomentazioni vengono proposte a seconda
del contesto. Talvolta chiama Nome di Dio il Figlio di Dio, la Sua incarnazione che manifesta al
mondo il Nome innominabile della Divinita: in questo caso con Nome innominabile si intende
I’essenza di Dio. In altri casi con la stessa espressione si identifica con il Figlio di Dio. Qualche volta
non si tratta dell’essenza di Dio, che € racchiusa del suo Nome, ma “cywHocti Camoro MimeHu,
KoTopbiMm MMeHyem bora”. Una tale incongruenza terminologica rende complesso lo studio

teologico degli imjaslavcy, formulato in Apologia.l!!

Secondo lo studio Dio, a causa della sua essenza € innominabile, ma le sue caratteristiche e le sue

gesta possono essere nominate.

110 “Dal momento in cui il Nome di Dio & un concetto molto significativo, allora chiariremo pili precisamente in che
senso professiamo la divinita del Nome di Dio. Abbiamo visto, che nel suo piu grande significato il Nome di Dio &
Parola di Dio, & 'innominabile Nome della Divinita, che possiede tutte le caratteristiche divine. In secondo luogo, nei
Nomi nominabili di Dio leggeremo il valore Divino, e, giacché sono raggi autentici del vero Nome innominabile e per
guesta ragione sono un atto orale della Divinita, possiedono proprieta Divine. Ma di queste proprieta Divine: la
consustanzialita, I'eternita, I'essenza spirituale ed altre non le attribuiamo a quelle lettere, attraverso cui si palesa la
Verita divina, ma solamente alla stessa Parola di Verita. Per questo quando parliamo del Nome di Dio, tenendo a
mente |'essenza del Nome stesso, con cui nominiamo Dio, diciamo che il Nome di Dio € Dio Stesso, quando teniamo
presente le lettere e le sillabe, con le quali con riserva si manifesta la verita su Dio ed il Nome di Dio, allora diciamo
che Dio persiste nel Proprio Nome.” lvi, p.41.
11ctr, |.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna Cerkvi...cit.
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Alla base di questo pensiero c’e la concezione palamitica sulla differenza fra I'essenza e I'energia
Divina, formulata da Gregorio Palamas: I'essenza di Dio & inconcepibile per la mente umana, ma
attraverso la sua energia, le sue gesta, la manifestazione dell’essenza divina nel mondo, tramite
cui 'uomo si rapporta con Lui, la si pud nominare.'2 In questo senso si pud chiamare con

I'appellativo di Dio qualunque gesto e qualsiasi parola divina:

Bor HeMmeHyeMm, T. e. caman cyWHOCTb BoxecTsa npebbiBaeT HeAO0BEAOMOMN N HEMOCTUKMMOW A1 YMOB
TBapHbIX M HEBblpa3nma CNOBOM TBapPHbIM; HO MOEAMUKY 4YesoBeyeckas Aylla co3fdaHa no obpasy u
nogobuto boxunemy, T. e. obnagaeT ceorctBamm, NogobHbIMKM Tem, Koumn obiagaeT Bor, To cBoicTBa
BOXMK MOryT 6bITb UMEHYEMbI YE/IOBEKOM MO M3BECTHbIM emy o bore cBoicTBam, KoTopble Cam bor
OTKPbIN YenoBeKy, uaM u3 TeopeHus Ceoero, uam B Cnose CBoem. OAQHO M3 CBOWMCTB BOXWMKUX ecTb
MCTUHHOCTb Ero, u, cnegosaTesibHO, BCAKOE C/10BO UCTUHbLI ecTb AeicTeue cnosecHoe Camoro bora, u
cnepoBaTenbHo, Kak aeicteune boxue, n ectb Cam bor. 113

Piu volte nel corso di tutta I'argomentazione il monaco dello skite Antonij respinge I’accusa di

deificazione dei suoni e delle lettere del Nome di Dio:

EC/IM NPOTUBHMK HalL MHUT, YTO KTO-M60 13 Hac 060roTBOPAET TBAPHbIE 3BYKM U TBapHble BYKBbI, KOMMMU
BblroBapmBaeTca v nuwertca Mma Boskune, To oH ownbaeTcs, M60 M Mbl 3TUX YCIIOBHbIX 3HAKOB M BYKB He
o60xaem, n60 He BoMoWaem B HUX MCTVHbI BOXXECTBEHHOM, HO CMOTPUM Ha HUX JIMLWb KaK Ha YCI0BHbIE
3HaKM, KOVMM YE/I0BEYECTBO NPUHAJIO BbICKa3blBaTb U3BECTHbIE UAEM; HA 3TV TBAPHbIE 3BYKU U BYKBbI Mbl
CMOTPUM /IMILIb KaK Ha YC/I0BHYIO, Tak cKasatb, 060/104Kky Camoro MmeHu Boxus, Borom ke HasbiBaem
camyto ugeto o bore, Camyto UctuHy o TpumnnocracHom UctuHe, 14

12¢fr, T.Senina, Palamism without Palamas....cit.
113 “Djo & innominabile, ovvero la stessa essenza della Divinita & inconcepibile e incredibile per le menti create ed
inesprimibile attraverso la parola creata; ma per questa ragione I'anima umana e stata creata secondo immagine e
somiglianza di Dio, ovvero possiede le caratteristiche, simili a quelle che possiede Dio, quindi le caratteristiche di Dio
possono essere nominate dall’'uomo poiché conosce le caratteristiche di Dio, che Dio stesso ha mostrato all’'uomo,
oppure attraverso la sua opera o attraverso la sua parola. Una delle caratteristiche di Dio stesso, € la sua autenticita,
e, di conseguenza qualsiasi parola di verita & un atto orale di Dio stesso, e, di conseguenza, in quanto atto di Dio, vi &
Dio stesso. A.Bulatovic, Apologija very vo Imja BoZie i vo Imja lisus...cit, p.22.
114 Se un nostro oppositore ritiene, che qualcuno di noi divinizzi i suoni creati e le lettere create, con cui si pronuncia e
si scrive il Nome di Dio, allora si sbaglia, sia poiché noi non idolatriamo questi suoni e lettere convenzionali, sia poiché
non incarniamo in loro I’Autenticita Divina, ma guardiamo a loro solamente come segni convenzionali, attraverso cui
I'umanita ha assunto ad esprimere idee conosciute; guardiamo a questi suoni e lettere creati solamente come un
convenzionale, per cosi dire, rivestimento del Nome di Dio in sé, chiamiamo Dio solamente la stessa idea di Dio, la
stessa Autenticita sulla Verita delle Tre Ipostasi. Ivi. p.101.
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L’autore inoltre smentisce il pensiero secondo cui il Nome, non essendo una sua essenza, hon
abbia un valore Divino. In tutte le energie divine e anche in tutti i Nomi di Dio, vi € la sua essenza

innominabile, e per questa ragione essi possono essere chiamati Dio:

Mmabopubl MNPUXOOAT K 3aK/NOYEHMIO, 4YTO, c/egoBaTenbHo, M Mmsa BoXKue OTHOAb He umeer
Bo)KeCcTBEHHOrO AOCTOMHCTBA, MOO HE eCTb CamMas CyLLHOCTb boxecTBa, 3abbiBas To, YTO boXKeCcTBEHHbIM
[OCTOMHCTBOM 06134aeT He TONbKO cywHocTb Cyuwero, Ho 1 CeoictBa u genctema Cyuwiero. Ho mbl
npusHaem boxecTBeHHOe [0CTOMHCTBO MmeHW Bokua, mbo, umeHya Bora no OTKPOBEHHbIM Ham
cBovictBam Ero, mbl xoTa He MmeHyem Camoi cywHocTn Cyliero, Ho Mmeem 3Ty CyuwHocTb Cyuiero
HeoTAEeNIMMO B MMeHyembIX cBoicTBax bosxuux. 11

E confutata anche la considerazione, secondo cui giacché tutti i Nomi di Dio appartengono alla
lingua umana, abbiano un’origine terrena e non divina. Bulatovi¢ dichiara che, non appena un

nome umano sara associato a Dio, lui diventera portatore della sua presenza.®

Non appaiono quindi sufficienti basi per la condanna di Bulatovic¢ di panteismo e di identificazione
di Dio con il Suo nome. La critica accuso gli imjaslavcy di deificare i suoni e le lettere della parola
Dio, Gesu e di altri Nomi Divini, ma la loro formula “Uma borkne ectb Cam bor” & da interpretarsi
come indicatrice del fatto che Dio & presente anche nel Suo nome. E possibile che questo
fenomeno di deificazione fosse diffuso fra i monaci meno istruiti, anche se non vi & alcuna fonte

che lo confermi. Si pud confermare invece che né Bulatovi¢, né Ilarion caddero in questo errore.’

Attraverso le sue opere il monaco Antonij contrasta anche la critica di aver creato una sorta di
‘nuovo dogma’: egli rimarca il fatto che questo ‘dogma’ &€ da sempre esistito all’interno della

Chiesa, ma & stato dimenticato per lungo tempo dai teologi.'*® Lui & convinto che lo studio sulla

115 Gli imjaborcy arrivano alla conclusione, che conseguentemente anche il Nome di Dio non abbia assolutamente
alcuna dignita Divina, giacché non é essenza stessa della Divinita, dimenticando che, possiede una dignita Divina non
solo I'essenza del Vero, ma anche le Caratteristiche e gli atti del Vero. Ma noi riconosciamo la dignita divina del Nome
di Dio, giacché chiamando Dio per scoprire le sue caratteristiche, sebbene non nominiamo proprio la sua essenza,
abbiamo questa sostanza del Vero inscindibile nelle caratteristiche nominate di Dio. lvi. p.23.

118Cfr, Ivi. p.25.

117 Cfr. T.Senina, Name-Glorifying or Name-Worshipping?....cit.

118 Cfr. Ivi.
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divinita del nome di Dio abbia origine nel Vangelo, dove la fede in Dio stesso si identifica con la
fede nel Suo nome. Inoltre afferma piu volte che questo studio € uno dei piu grandi pilastri della
Chiesa, e ritiene che il tentativo di condannarlo sia paragonabile ad un attentato alla Chiesa

stessa.lt?

La critica ritiene che le dichiarazioni dell’autore sulla divinita dell’energia Divina non chiariscano
sufficientemente la formula “Uma Boxkue ectb Cam Bor”, e che, al contrario, la offuschino. Viene
mossa un’accusa anche al fatto che spesso si chiami Dio, non solo la Sua energia, ma anche i fatti
comuni a Dio e all’'uomo, ovvero gli avvenimenti dell’'uomo cui ha preso parte Dio, con particolare
riferimento all’affermazione “monunTea ectb Cam Bor, n6o ectb cnosecHoe ageicrsme boxecrsa”.120
Si espone I'appunto secondo cui tali enunciazioni siano idonee di per sé per un libro con un fine
spirituale ed ascetico, ma che non siano altrettanto convincenti per un’opera, il cui fine era la

sistematizzazione di uno studio ortodosso sul Nome di Dio.*??

Lo studio del monaco dello skite Antonij, cosi come lo studio analogo di llarion, si basa
sull’esperienza della preghiera di Gesu. Tuttavia se nell’opera di llarion, lo studio sul Nome di Gesu
non e altro che una sezione di uno studio piu ampio, in quella di Bulatovi¢ vi sono interi capitoli
dedicati a questo tema, con un’evidente vena polemica di difesa contro gli imjaborcy.

Come evidenziato anche dall’approfondimento di Tatiana Senina, il floreligium di llarion ha un
carattere molto pil ascetico, quello del monaco Antonij & molto piu orientato verso i padri della
teologia e quest’aspetto puo essere facilmente ricondotto ai fini differenti con cui erano state

composte le due opere.??

119¢fr. A.Bulatovi¢, Apologija very vo Imja BoZie i vo Imja lisus...cit, p.6.
120 |yi,p.53.
121 cfr, |.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna Cerkvi...cit.
122 Cfr, T.Senina, Palamism without Palamas....cit.
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Dopo llarion, & Antonij a riaffermare che il Nome di Gesu e presente indiscutibilmente nel
Predvecnyj Sovet, ovvero nel disegno di Dio sull’operato del mondo e sulla salvezza dell’'umanita,

poiché esiste in Dio dall’eternita.*?

Numerose volte I'autore di Apologia fa riferimento alla tesi degli oppositori dell’Imjaslavie,
secondo cui il Nome Gesu non € altro che un nome umano. Egli osserva che, dal momento in cui
Gesu Cristo non & eguale agli altri Gesu, quando il nome é riferito a lui possiede un significato
onnicomprensivo,>* ma allo stesso tempo, insistendo sulla grandezza e sulla santita del Nome di
GesuU, sottolinea che non deve essere associato in alcun modo all’essenza divina, che per sua

natura e innominabile.

Il Nome di Dio e il Nome Gesu inoltre rappresentano una componente fondamentale della
preghiera e del servizio delle funzioni: “...scs cuna 6orocny>keHua 3aKnt04aeTca B NPU3bIBaHUM, U
BCA CyTb HOroCc/Ny>KeHUA COCTOUT B NOKNOHEHWUN U BOCXBasieHUU MmeHn Boxua 1, no
HeoTaennmoctn ¢ MmeHem Boxuum, - n Camoro Gora.”?>

Tutta la liturgia quindi non é altro che una rivelazione della gloria del Nome di Gesu, attraverso il
ricordo della sua vita e delle sue gesta.

Il 24 luglio I'lgumeno dello skite di Sant’Andrea leronim richiese ad Antonij di interrompere le
relazioni con gli altri monaci imjaslavcy ed il giorno seguente gli ordind di bruciare la sua opera ma
egli non obbedi. Di conseguenza gli fu proibito di officiare le funzioni e non gli fu permesso di
ricevere la comunione. Costretto a lasciare lo skite, Antonij fu ricevuto dall’anziano Parfenij nella

cella Blagovescenskaja.

123 Cfr. A.Bulatovi¢, Apologija very vo Imja BoZie i vo Imja lisus...cit, pp.85-86.
124 Cfr. Ivi. p.89.
125 “Tutta la forza dell’ufficio divino si racchiude nell’invocazione, e tutta I’essenza dell’ufficio divino consiste
nell’adorazione e nell’elogio del Nome di Dio e, per la sua inseparabilita dal Nome di Dio, di Dio Stesso.” Ivi. pp.121-
122.
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Il 13 agosto invid una lettera al patriarca di Costantinopoli loakim Il con la richiesta di difesa
dell’lmjaslavie. Nel gennaio 1913 prese attivamente parte alla cacciata dallo skite di Sant’Andrea

dell’lgumeno leronim e alla sua sostituzione con David.

All’inizio di febbraio si reco a San Pietroburgo per sostenere la causa degli imjaslavcy. In marzo con
una pubblicazione a cura dell’editore Michail Novosélov di Religiozno-filosofskaja biblioteka vide la
luce Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gesti, con un’introduzione non firmata di

Pavel Florenskij ed una lettera di Mitrofan Muretov.

Nell’aprile 1913 I’Arcivescovo di Volinia Antonij, I’Arcivescovo Nikon (Rozdestvenskij) e Sergej
Troickij resero pubbilici i loro rapporti sui libri Sulle montagne del Caucaso e Apologia del credo nel
Nome di Dio e nel Nome di Gest. Come conseguenza in una comunicazione ufficiale del Santissimo
Sinodo del 18 maggio 1913 entrambi i libri e i loro studi furono condannati.

Bulatovi¢ si trasferi a Lucykovka, dove costrui delle celle per i monaci imjaslavcy. 126

All’inizio della Prima Guerra Mondiale si diresse al fronte come sacerdote nel 16° Reparto
d’avanguardia della Croce Rossa. In seguito ottenne la decorazione militare di San Vladimiro di lll
classe con le spade. Il 7 ottobre 1916 si rivolse nuovamente all'lmperatore con la richiesta di
nominare una commissione speciale ed analizzare la questione perlomeno sul fronte teologico, cui

purtroppo non segui alcuna risposta.'?’

Le opere di Antonij furono pubblicate nella casa editrice Ispovednik. Nel 1917 vede la luce il libro

Opravdanie very v Nepobedimoe, NepostiZimoe, BoZestvennoe Imja Gospoda nasego lisusa Christa

126Cfr, M.B. Daniluskin, Kratkij ocerk starca llariona i istorii imjaslavija v Rossii...cit.
127 cfr. |.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna Cerkvi...cit.
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(Giustificazione del credo nell’Invincibile, Inconcepibile, Divino Nome di nostro Signore Gesu Cristo)

che costituisce una risposta alle accuse formulate da Troickij.

Bulatovic soffriva di tifo ricorrente e la malattia lo costrinse a lasciare il fronte e a dirigersi,
nonostante la salute precaria, a Mosca. Egli infatti non possedeva dei mezzi di sussistenza e per
guesta ragione si reco a Santissimo Sinodo affinché gli concedesse un ricovero in un convento. Fu

affidato quindi al monastero Pokrovskij senza il diritto di officiare le funzioni.

Trascorse tutto il 1919 a Lucykovka, dove, nella notte fra il 5 ed il 6 dicembre, fu assassinato. |l 6
settembre 2003 furono ritrovate le sue spoglie.*?® Il 23 agosto 2009 fu collocata sulla sua tomba
una croce di granito. Nel 2012 é stata recintata e la cappella che si trovava nelle sue vicinanze e

stata restaurata.

| capitoli successivi saranno dedicati alla descrizione dell’ambiente culturale e delle circostanze

peculiari che permisero una diffusione del dibattito sull’/mjaslavie di tale portata.

128Cfr, Obretenie moscej prepodobnomudenika Antonija (Bulatovica), ispovednika Afonskogo,
<http://www.pravoslav.de/imiaslavie/foto/obretenie.htm> consultato per I'ultima volta il 07/11/17.
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CAPITOLO IV:

L’Eta d’Argento e la Filosofia del Nome:

Nell’ultimo ventennio dell’800 si assistette ad una rapida industrializzazione in Russia, da cui ne
scaturirono profonde trasformazioni sociali. Videro la luce due nuove classi, la borghesia ed il
proletariato. L’ascesa di quest’ultima e 'emergere di un movimento sindacale testimoniarono il
radicalizzarsi dell’opposizione. Al contempo nel settore agricolo i contadini non videro alcun
miglioramento delle loro condizioni di vita che li spinse a continui sollevamenti per richiedere una

riforma agricola adeguata.'?°

Date le premesse, si puo quindi affermare che all’inizio del XX secolo la Russia fosse pervasa da
tensioni sociali. Le continue rimostranze da parte dei contadini, le manifestazioni per la richiesta di
nuove riforme e, non di meno rilevanza, le sconfitte militari in Europa, ma in particolare quella in
Giappone del 1905, furono emblematiche nella descrizione di un Paese attraversato da una
profonda crisi.'3® Questa sfocid nella Domenica di sangue (22 gennaio 1905, 9 gennaio secondo il
calendario giuliano), cui seguirono nuovi scioperi e la promessa da parte di Nicola Il di una futura

convocazione di un’Assemblea Costituente.13!

Le misure intraprese dall'imperatore furono ritenute insufficienti, pertanto fra il 20 ed il 30
ottobre 1905 fu indetto uno sciopero generale che ricopri un ruolo decisivo: il 30 ottobre lo zar

promulgo il “Manifesto d’ottobre” in cui venivano garantite liberta civili ai russi e si annunciava la

129 Cfr. N.Riasanovsky, Storia della Russia dalle origini ai giorni nostri, Milano, Bompiani, 2013, pp.405-434.
130 Cfr, Ivi.
131 Cfr. Ivi.
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costituzione di una Duma.3? Di fatto tramite questo documento si andava ad instaurare in Russia

una monarchia costituzionale.

Successivamente furono varate ulteriori leggi, atte ad imporre numerose restrizioni ai poteri della
Duma ed in questo modo si rese palese I'impossibilita di una collaborazione fra la monarchia e
I’assemblea. Ne derivd una decisione radicale da parte di Nicola Il: il 16 giugno 1907 modifico la

legge elettorale, al fine di dar vita ad una Duma disposta a collaborare con il governo.33

Tali rapide trasformazioni ebbero un riscontro praticamente immediato nello sviluppo di

un’atmosfera culturale diametralmente differente da quella dei decenni precedenti. E necessario
pertanto interpretare attraverso questo quadro i movimenti intellettuali, le concezioni estetiche e
I’ansia di un profondo rinnovamento che pervase tutte le arti nell’ultimo decennio del XIX secolo.
In linea generale, quest’eta a cavallo tra il XIX ed il XX secolo viene definita come Eta d’argento.3*
Che cosa sottintenda quest’espressione € arduo da descrivere con precisione. Essa infatti & vaga e

di difficile interpretazione.

Comparve per la prima volta sulla rivista “Cisla” in un articolo di Nikolaj Ocup del 1933.13% Con
guesto costrutto I'autore desiderava affermare che nella storia vi sono epoche piu 0 meno dotate

Illl

di quell’elemento fondamentale, stichija che e I'“alleato irrazionale che consente al talento di
elevarsi alle altezze vertiginose della creazione geniale. Per Eta d’argento s’intende qualunque
periodo veda affievolirsi o spegnersi questa energia creatrice impersonale e insondabile.”*36 In

guesto senso essa si caratterizzava come un’epoca in cui gli scrittori, data la mancanza di

guest’alleato, dovevano fare pieno affidamento alle loro uniche capacita creative. Quest’aspetto

132 Cfr. Ivi.
133 Cfr. Ivi.
134 Cfr. D.Rizzi, L’inafferrabile Eta D’Argento, <http://www.europaorientalis.it/rivista_indici.php?id=24> consultato per
I'ultima volta il 16/12/17.
135 Cfr. Ivi.
136 |yi, p.78.
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conduceva l'artista ad avere una maggior consapevolezza delle proprie creazioni e a conferire loro
una maggior autenticita.’3’ In definitiva Ocup riteneva che I'Eta d’argento fosse subalterna a quella
d’oro, poiché desiderava proseguirne la tradizione, ma, date le premesse, con una qualita
inferiore. Essa era quindi “percorsa da una continua tensione verso |'inattingibile modello

aureo”,'3 nel tentativo di equipararlo.

Questa definizione, nata con una certa accezione dispregiativa, subi nel corso del tempo un
ampliamento semantico. Nell’articolo Tri Rossii (Le tre Russie) di Vladimir Vejdle, che apparve nel
1937 sulla rivista “Sovremennye zapiski”, con Eta d’argento si intendeva una fase della letteratura
russa caratterizzata da una spiccata “retrospettivita, orientamento verso il passato, dipendenza
dalla grande tradizione del secolo XIX”.13° Recentemente, come evidenziato dall’approfondimento
di Daniela Rizzi, essa ha finito con il coincidere, negli scritti di molti studiosi, con il termine
Modernismo, quindi le correnti del Decadentismo, Simbolismo e Post-Simbolismo, comprendendo

sia I’Acmeismo, sia il Futurismo, sia gli ultimi esiti dell’Avanguardia.'*®

In definitiva I'espressione, data I'indeterminatezza dei suoi contorni, risulta tuttora ambigua e

questa sua caratteristica ne impedisce una sua precisa definizione.!

Il termine “decadentismo” potrebbe essere considerato una parola chiave nella descrizione
dell’atmosfera intellettuale dell’epoca. In particolare, esso fu il fulcro di due conferenze del poeta
Dimitrij Merezkovskij intitolate O pricinach upadka i o novych tecenijach sovremennoj russkoj
literatury (Sulle cause della decadenza e sulle nuove correnti della letteratura russa

contemporanea) tenute alla fine del 1892.14? Essenziale & la sostanziale differenza fra il termine

137 Cfr.lvi.
138 |vi. p.80.
139 |vi. p.81.
140 Cfr. Ivi. p.85.
141 Cfr. Ivi.
142 cfr, V.Strada, La letteratura della fine del XIX secolo, in Storia della letteratura russa: Ill. Il Novecento, a cura di
E.Etkind, G.Nivat e V.Strada, Einaudi, Torino, 1989-1991, p.21.
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” «u

“decadenza” “upadok” e “decadentismo” “dekadenstvo”: in Russia quest’ultimo acquisisce un
valore positivo se posto in relazione alla decadenza degli istituti letterari ridottisi a imitare
passivamente la grande stagione ottocentesca.'*? Il poeta indica le cause di questa decadenza e
dichiara una rinascita della letteratura russa, attraverso le nuove tendenze principali: il
Decadentismo ed il Simbolismo, che si caratterizza come una corrente in cui aspetti fondamentali
sono il contenuto mistico, i simboli e I'ampliamento della sensibilita artistica, ovvero la tensione
verso l'inafferrabile, 'oscuro e I'inconscio. Se il primo era un fenomeno meramente negativo, un
segno di protesta contro il Materialismo ed il Positivismo, il secondo promuoveva un’unione fra il

mondo fenomenico e quello divino.14

La fondazione di “Mir Iskusstva”, rivista che usci a Pietroburgo tra il 1899 ed il 1904 é significativa

nella descrizione dell’ultimo decennio del XIX come secolo di grande vitalita in ogni settore.*

In seguito, durante i primi anni del nuovo secolo si assistette ad alcune variazioni decisive: si

sviluppo un “secondo Simbolismo” in contrapposizione all’estetica decadente.

Fu quindi il periodo successivo alla rivoluzione del 1905 a riflettere il massimo delle contraddizioni
insite in questa fase, dove la percezione della crisi, sia nella vita, sia nell’arte era una costante.
Tendenze comuni a tutti gli artisti dell’epoca furono senza alcun dubbio: la ricerca della verita, di

un definitivo significato dell’esistenza, ed un rinnovato interesse per il misticismo.

In questo contesto, I'Eta d’argento fu anche dipinta da Nikolaj Berdjaev come un vero e proprio
“Pycckunin ayxoBHbIM peHeccaHc” 148, dove gli intellettuali erano spinti da una nuova sensibilita

religiosa e mistica ad indagare questioni teologiche e filosofiche. Le cause di questo nuovo

143 Cfr. C.De Michelis, L’inizio del Novecento: la crisi intellettuale, in Storia della civilta letteraria russa a cura di

M.Colucci e R.Picchio, Torino, UTET, 1997, p. 10.

144 Cfr. Ivi.

145 Cfr. Ivi, p.13

146 “Rinascimento spirituale russo”. N.Berdjaev, Russkij duchovnyj renessans nacala XX veka i Zurnal “Put’”...cit.
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interesse si devono ricercare nel mutato clima culturale ed in particolare in una reazione alla
precedente stagione del positivismo. Le ricerche erano indirizzate in piu direzioni, main

particolare verso la patristica ortodossa e la tradizione esoterica.'4’

Grazie a queste nuove tendenze sorsero nelle citta di Pietroburgo e Mosca delle Societa filosofico
religiose, al fine di chiarire e discutere su alcune questioni riguardanti la filosofia e la teologia.
Queste Societa furono i centri pit importanti della ricerca religiosa dell’epoca. In particolare,
guella di Mosca, sorta nel 1905 in onore di Vladimir Solov’ev, si pose come obiettivo I'analisi
sistematica dei concetti universali del pensiero religioso.'*® Come risultato sorse quel fenomeno

della cultura spirituale del XX secolo conosciuto come filosofia religiosa russa.

La Societa moscovita era particolarmente eterogenea e poteva enumerare fra i suoi membri
simbolisti, come Andrej Belyj, teosofi, antroposofi nonché i membri del KruZok is¢uscich
christianskogo prosvescenija. Essa non possedeva un suo organo di stampa e fino al 1910, quando
fu fondata la casa editrice Put’, i suoi studiosi dovettero stampare le loro pubblicazioni sulle riviste

“Voprosy filosofii i psichologii”, “Russkaja Mysl’” e “Moskovskij eZenedel’nik”.14°

Il KruZok isc¢uscich christianskogo prosvescenija nacque all’inizio del XX secolo attorno alla persona
di Michail Novosélov e pubblico le sue opere a partire dal 1902 presso la casa editrice Religiozno-
filosofskaja biblioteka.'>® Nel 1907 circa fu elaborato lo statuto, in cui si espose il fine principale di

tale circolo:

Kpy»KOK MMEET LLe/Iblo MOMOraTb CBOMM YNEeHaM, a TaK¥Ke U MOCTOPOHHUM ULLaM, KOTopble ByayT K
Hemy 06palLaThCa, B YCBOEHMM HAauyaN XPUCTUAHCKOIO NPOCBeLLEeHNA. KPYKOK HUKAKMX NOUTUYECKMX

Leneit He NpecneayeT U B 06CyXAeHNe NONUTUYECKUX BONPOCOB He BxoauT. >t

147 Cfr. C.De Michelis, L’inizio del Novecento: la crisi intellettuale, in Storia della civiltd letteraria russa a cura di
M.Colucci e R.Picchio, Torino, UTET, 1997,p.18.
148 Cfr. Ivi. p. 19.
149 Cfr.lvi.
150 Cfr. Ivi.
11 4| circolo ha il fine di aiutare i suoi membri, ma anche le figure esterne, che si rivolgeranno a lui,
nell’apprendimento dei principi dell’illuminismo cristiano. Il circolo non persegue alcun fine politico e non entra nel
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Figure chiave per la conformazione spirituale della cultura russa moderna e contemporanea e
membri del circolo furono Sergej Bulgakov, Nikolaj Berdjaev e Pavel Florenskij.

Essi furono coinvolti direttamente nella disputa sull’/mjaslavie’>? ed elaborarono la cosiddetta
Filosofia del Nome concentrandosi sulle questioni chiave della filosofia della lingua, ovvero
I'ontologia della lingua e del nome, i rapporti fra forma e contenuto e I'arbitrarieta del segno
linguistico.'>3

Tutto cio si deve inserire in un contesto piu ampio e si deve evidenziare che all’epoca tutti gli
intellettuali, compresi quelli europei, si dedicarono all’approfondimento di questi concetti. In un
mondo permeato da una condizione di crisi, in cui la verita era sfuggente, il linguaggio sembrava
esserne, in quanto medium, I'involucro.'>* Pertanto esso non era piu atto a illustrare un comune
slancio verso I’Assoluto, quanto piuttosto il segno di un’impossibilita di abbracciare la totalita
dell’essere.

Il KruZok ricerco quindi nello studio della lingua, le basi per un’argomentazione organica dello
studio dell’/mjaslavie, al fine di legittimarlo agli occhi del Sinodo. Esso, come precedentemente
affermato, era composto da numerosi rappresentanti del pensiero teologico ortodosso, tuttavia
non si deve sottovalutare come anche la stessa figura di Michail Novosélov fosse tutt’altro che
ordinaria. Nato nel 1864 fu per lungo tempo allievo di Lev Tolstoj.1*> Sin dai primi anni del XX
secolo partecipo alle riunioni della Societa pietroburghese e nel 1907 diede vita al circolo

moscovita la cui generale tendenza teologica era piu orientata a favore della vita monacale ed

giudizio di questioni politiche.” S.Polovinkin, Russkaja religioznaja filosofija izbrannye stat’i, Sankt Peterburg, Russkaja
christianskaja gumanitarnaja akademija, 2010, p.47.
1527 .Romanov, D.Kalinskaja, Tradicija imjaslavija v rabotach O.E. Mandel’stama, Tula, Tul’skij gosudarstvennyj
universitet, 2012, < https://cyberleninka.ru/article/n/traditsiya-imyaslaviya-v-rabotah-o-e-mandelshtama> consultato
per 'ultima volta il 07/12/17.
153€, Alekseeva, Philosophie du nom et glorification du nom en Russie au début du XX siécle in Langue(s).Langage(s).
Histoire(s), a cura di E.Velmezova, Lausanne, Les Cahiers de I'ILSL n°31, 2011, p.88.
154 Cfr. M. Prampolini, Ferdinand de Saussure, Milano, Meltemi Editore, 2004, pp.11-14.
155 Cfr I.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
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esicasta che alla gerarchia ufficiale.’® Infatti fu grazie al suo contributo e a quello di Pavel
Florenskij che nel 1913 vide la luce per la prima volta Apologia del credo nel Nome di Dio e nel
Nome di Gesti. Novosélov si interesso alla questione ancor prima dell’intervento militare sul monte
Athos ed incito i suoi colleghi a prendere parte alla disputa in difesa dei monaci. Fu sempre molto
critico nei confronti di una Chiesa controllata dallo Stato ed ebbe contatti con molti monaci di
Optina Pustyn’ e Zosimova Pustyn’, un monastero che ottenne grande fama ed importanza
spirituale fra i circoli intellettuali all’inizio del XX secolo, ricoprendo lo stesso ruolo di Optina
Pustyn’ durante il XIX.?>7

Quando pubblicd Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome di Gest, Novosélov chiese a Pavel
Florenskij di scriverne un’introduzione. Quest’ultimo, nato nel 1882, visse a lungo in Georgia ma
ben presto si trasferi a Mosca per frequentare I’'Universita.'>® Qui, nonostante fosse iscritto alla
Facolta di Matematica, partecipo attivamente ai seminari di filosofia antica presso la Facolta di
Storia e Filosofia. A partire dal 1904 si immatricolo alla Facolta di Teologia, si ordino sacerdote e
successivamente tenne un ciclo di lezioni e conferenze presso I’Accademia Teologica Moscovita ed
entro in contatto con il KruZok.'> Quando gli fu chiesto di elaborare una breve prefazione
all’'opera di Antonij Bulatovic, egli acconsenti, ma, essendo un docente dell’Accademia e dovendo
evitare in ogni modo di esprimersi apertamente nei confronti di tale disputa, onde evitare un
conflitto con poteri clericali, non la firmo.1%° Tuttavia, sebbene in forma anonima, le sue parole
furono esplicitamente di critica verso la Chiesa ed il suo atteggiamento nei confronti

dell’lmjaslavie. Florenskij evidenzio che lo studio degli imjaslavcy sul Nome di Dio costituiva una

156 Cfr. Ivi.

157 Cfr. N.Grillaert, What’s in God’s Name: literary forerunners and philosophical allies of the Imjaslavie debate....cit.
158 Cfr. T. Venclova, Pavel Florenskij, in Storia della letteratura russa: Ill. Il Novecento, a cura di E.Etkind, G.Nivat e
V.Strada, Einaudi, Torino, 1989-1991, pp. 235-240.

159 Cfr. Ivi.

160 Cfr, Ivi.
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componente del pitt ampio studio sulla divinita sulle energie Divine®! e con queste parole si
dimostro solidale con i principi dell’imjaslavie.

Mitrofan Muretov scrisse una recensione al libro, anch’egli disapprovando I'atteggiamento della
Chiesa Sinodale nei confronti del nuovo studio. Egli riteneva che alla base di esso vi fosse il
principio secondo cui la parola possedeva un legame reale con la sua idea. Se un’idea aveva una

sua ipostasi, allora anche il suo nome possedeva la sua realta e la sua ipostasi:

Cnacutenb boroyenosek MOXeT UMeHOBaTbCA Ha BECYUCIEHHOM MHOMECTBE A3bIKOB, XMBbIX, MEPTBbIX U
6yayuwmx, — u becuncneHHoe KoMYecTBo pa3 — TeNecHo M AyXoBHO. U Bce 3Tn BecuncieHHble cnoBsa-
MMEHa MMEIOT CBOK PeasibHOCTb M MMOCTAaCHOCTb, KaK B MPOM3HOCALLEM CyObeKTe-uyesioBeKe, Tak U B
npousHocMmom obbekTe-boroyesnoseke. KTo 6bl, Koraa 6bl, Kak 6bl HM umeHoBan Cnacutens,
MMEHYIOLLMIN KaXAabli1 pa3 BCTyNaeT B TaKOE WM MHOE OTHOLLEHME PeasibHoe K MMeHyemomy. fl xouy
CKa3aTb: pa3 M3BECTHOE C/I0BO-MMA COEAMHEHO C U3BECTHOIO MAEEI0 U ee oTpakaeT B cebe, To Noka 3Ta
CBA3b ecTb (a OHa He MOKeT He 6biTb, M60 C/MOBO ecTb NPWHAANEKHOCTb CYLLEeCTBA PasyMHOro),
HeobxoAuMo 6bIBaeT U peanbHO-UMNOCTacHOE OTHOLLEeHUe cybbeKTa-uLa, NPOM3HOCALLEro CM0BO, K Uaee,
Koell HocuTenemM ABAAEeTCA OBbLEKT-NPOU3HOCUMbIN, ToXe auuo. Takum o6pa3om, cybbekT (nuuo,

unocrack), npousHocawmin cnoso «Mucyc» wunm  «boroyenosek» wuam  «bor  CnacuTenb»,

— Heobxod0umo BCTynaeT B TO W11 UHOE OTHOLWLIEHUE peasibHoe K haee N nnoctacu BOFOl‘IEI'IOBEKa.162

L'autore in questo modo sviluppo un concetto fondamentale per il nuovo studio, ovvero la teoria
dell'interdipendenza fra I'idea e la materia, basandosi sullo studio di Platone sulle idee e
sull’interconnessione fra nome e materia.

L'introduzione di Florenskij ed il contributo di Muretov stampati assieme ad Apologia del credo nel
Nome di Dio e nel Nome di Gesu testimoniarono come il Circolo moscovita durante la primavera
del 1913 stesse svolgendo un lavoro intensivo per interpretare e comprovare lo studio dei monaci
atoniti.

Anche Nikolaj Berdjaev si espresse con gli stessi toni. Originario di Kiev, nacque nel 1874.1%3 Nel
1894 si iscrisse all’Universita locale dove divenne fervente sostenitore delle idee marxiste. Durante

una manifestazione studentesca fu arrestato e, a causa del suo coinvolgimento in attivita illegali fu

1611 Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
162 A Bulatovi&, Apologia very vo Imja BoZie i vo Imja lisus ......cit. citato da l.Alfeev, Svjaséennaja tajna cerkvi...cit.
163 Cfr. J.C. Marcadé, Nikolaj Berdjaev, in Storia della letteratura russa: Ill. Il Novecento, a cura di E.Etkind, G.Nivat e
V.Strada, Torino, Einaudi, 1989-1991, pp. 267-271.
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condannato a tre anni di confino.1®* Successivamente oriento i suoi studi ed il suo interesse verso
la teologia ed inizio a frequentare attivamente le riunioni del KruZok. Nel corso degli anni se ne

allontand, mantenendo tuttavia la condanna della chiesa secolarizzata e razionalizzata.®>

Circa un mese dopo l'intervento militare sul monte Athos, pubblico un articolo intitolato Gasiteli
Ducha (Smorzatori dello spirito) sulla rivista “Russkaja Molva”.1®® Partendo con una lunga citazione
della prefazione di Pavel Florenskij egli concluse affermando che i toni impiegati nella condanna di

tali avvenimenti erano troppo diplomatici:

B Kakgom Homepe raseT nuwyT ob umeHecnasuax U umeHebopuax, o crapue WnnapuoHe, 06
nepocxumoHaxe AHTOHUW BynaToBuue, 0 BONHEeHWsAX HA AdoHe, 0 Mepax 6opbbbl CB. CMHOZA MPOTUB
HoBOW "epecn", 06 yrKacax, OT KOTOPbIX BCA KPOBb 3aropaetca HerogoBaHuem. MNostopun bbl 1 ceityac
aBTOP UWMTUPOBAHHOTO MPEAUCTIOBUSA CBOM HEMHOTO PUTOPUYECKME C/I0BA, WAM COBObITUA MOCAeLHEro
BPEMEHN BblAM CAMWKOM 60AbWIMM WMCMbITAaHMEM W ANA €ro NPaBOCAABHOW POMAHTUKM? KTo 3Tu
"HECKO/IbKO /IEFTKOMBIC/NIEHHbIX M NOAMNOPYEHHbIX PALMOHANIM3MOM MOHAX0B", AeP3HYBLUMX NOCATHYTbL Ha
ceaToe Mimsa Mncycoso? ITO CB. CMHOA M NaTPMAPXM, LLEPKOBb PYCCKan U LEPKOBb KOHCTAHTMHOMNO/bCKAS,
ocyaMBLLIME B CaMoii pe3Koit GopMe MMeHecNaBcTBo, Kak 6oroxynbHyto epech. 67

Secondo Berdjaev, I'lmjaslavie doveva essere accolto come un evento gioioso nella chiesa Russa,
poiché gli imjaslavcy, contrariamente al Sinodo che si era fossilizzato sulle sue posizioni ufficiali ed

aveva preso le distanze dal Cristianesimo mistico e dalla vita spirituale, erano i sostenitori della

vera Ortodossia:

Cnopbl UMmeHecnaBL,EeB M nmeHebopLLeB HAMOMHUAW Te CTapble BpeMeHa, KOraa B NPaBoCAaBHOM LEepKBM
6blna ele AyxOBHas W3Hb U AyXOBHOe ABuKeHue. [..] 34ecb He MecTo BXOAMTb MO CylecTsy B
AOTMaTUYECKUIA Crop MmeHecnasLes U MMmeHebopues. CKaxKy TO/IbKO, YTO Ha CTOPOHE MMeHec/naBLes

164 Cfr. Ivi.

165 Cfr. N.Grillaert, What’s in God’s Name: literary forerunners and philosophical allies of the Imjaslavie debate....cit.
166 Cfr. Ivi.

187 “|n ogni numero dei giornali scrivono sugli imjaslavcy e sugli imjaborcy, sull’anziano llarion, sul monaco dello skite
Antonij Bulatovic, sui tumulti sul monte Athos, sui motivi della lotta del Santissimo Sinodo contro la nuova eresia, sugli
orrori, a causa dei quali tutto il sangue si accende di sdegno. Ripeterebbe anche ora I'autore del passo citato le sue
parole piuttosto retoriche, o gli avvenimenti degli ultimi tempi sono stati una sofferenza troppo grande, anche per il
suo romanticismo ortodosso? Chi sono questi “alcuni monaci sconsiderati e guastati dal razionalismo”, che hanno
osato attentare al santo Nome di Gesu? Sono il Santissimo Sinodo ed i patriarchi, la Chiesa russa e la Chiesa di
Costantinopoli, che hanno condannato nella forma piu dura I'imjaslavie, come eresia sacrilega.” N.Berdjaev, Gasiteli
ducha, < http://www.spasi.ru/biblt/berd5.htm> consultato per l'ultima volta il 22/12/17.
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npeumyLiecTsa 6osee HanNPAXKEeHHOW AYXOBHOW }KMU3HU, 33 HUMM €CTb MUCTUYECKME TPAAULUN, CPESU HUX

eCTb 10 4an pennrmMo3HOro onbiTa npexae BCE‘FO.168

Il Cristianesimo professato dal Sinodo era quindi corrotto ed atto a mantenere un clima di
tensione, paura e sottomissione: “CB. cuHoA, BO BceM NoAo06HbIM Hallen rocyaapCcTBEHHOM
BNACTU, NPEXKAE BCEro 6OUTCA U HEHABUANT BCAKYIO KMU3Hb U BCAKOE ABUXKEHME, NPeXKAe BCero

X04eT CNOKOMCTBMA U TULLNHBI.” 162

Anche Sergej Bulgakov intervenne nel dibattito. Era nato nel 1871 ed aveva avuto un’educazione
tradizionale, frequentando la scuola ecclesiastica al fine di diventare sacerdote. In seguito ad una
profonda crisi lascio il Seminario ed abbraccio le idee marxiste.'’° Trascorse molti anni all’estero e,
una volta rientrato in Russia, divenne insegnante di teologia. Su sollecitazione di Novosélov lesse
le opere del monaco llarion e di Bulatovi¢ e ben presto fu totalmente investito nella disputa
teologica.’* Nel 1913 pubblico il suo saggio Afonskoe Delo (Questione atonita) sulla rivista
“Russkaja Mysl’”” dove condanno esplicitamente il comportamento del Sinodo e la violenza
ingiustificata utilizzata nei confronti dei monaci.'’? Nella sua opinione il nuovo studio era
scorrettamente considerato un’eresia: esso era la base per poter comprendere tutte le
problematiche filosofico religiose, nonché un proseguimento delle gesta degli esicasti che
praticavano la preghiera di Gesu. Il Sinodo inoltre, prima della sua condanna, non aveva promosso

alcuna indagine teologica, non aveva adibito una speciale commissione allo studio approfondito

168 “| 3 disputa fra gli imjaslavcy e gli imjaborcy ricorda quei tempi antichi, in cui nella Chiesa Ortodossa c’era

ancora una vita spirituale ed un movimento spirituale. [...] questo non € il luogo per entrare nel dettaglio della
disputa dogmatica degli imjaslavcy e degli imjaborcy. Dico soltanto, che dalla parte degli imjaslavcy vi sono i
vantaggi di una pil intensa vita spirituale, dietro a loro ci sono le tradizioni mitiche, fra di loro ci sono prima di
tutto persone esperienza religiosa.” lvi.

169 Ivi

170 Cfr. A. Reznienko, Bulgakov, < http://www.pravenc.ru/text/153629.html> consultato per I'ultima volta il
08/01/18.
171 Cfr. vi.
172 Cfr. vi.

65



dell’!'mjaslavie, ma soprattutto non aveva convocato alcun dibattito per discutere le posizioni dei

monaci atoniti.1’3

Contrariamente alla Chiesa Cattolica, dove le dispute dogmatiche sono impostate gerarchicamente
e la parola del Papa e superiore a tutti, nella Chiesa Ortodossa non vi &€ una tale autorita, pertanto
tutte le controversie erano da sempre state affidate a dei concili.1’* Questa, secondo Bulgakov era
la peculiarita della Chiesa Ortodossa: I'Ortodossia doveva essere preservata da ogni credente,
poiché ognuno aveva il diritto di prendere parte alla definizione dei dogmi. Essa era quindi in

continua evoluzione e, grazie a questa caratteristica, si poteva definire vitale e dinamica.’®

Pertanto le autorita ecclesiastiche, non volendo indagare e chiarificare la questione sul Nome di
Dio persero la possibilita di dare un nuovo impeto alla Chiesa e anzi, attraverso l'intervento

militare resero ancora piu profonda la spaccatura fra la Chiesa ed i suoi credenti.1”®

Bulgakov era fermamente convinto che l'intervento sul monte Athos fosse stato dettato da motivi
politici, atti a soddisfare il desiderio del Patriarcato di Costantinopoli di ridurre la presenza dei

monaci russi sulla montagna sacra.'”’

Tutti gli intellettuali dell’Eta d’argento furono d’accordo nel sostenere che la controversia sul
Nome di Dio, nata come disputa fra i monaci atoniti, aveva provocato la reazione di tutto il mondo

intellettuale russo, lasciando tracce indelebili in tutta la cultura russa.l’®

L'operato del circolo moscovita non si limito agli interventi del 1913, Pavel Florenskij, Sergej

Bulgakov e Aleksej Losevimmolarono la propria vita a tale causa, pubblicando numerose opere in

173 Cfr. N.Grillaert, What’s in God’s Name: literary forerunners and philosophical allies of the Imjaslavie debate....cit.
174 Cfr. Ivi.
175 Cfr. Ivi.
176 Cfr. Ivi.
77 Cfr. Ivi.
178 Cfr. E.Alekseeva, Philosophie du nom et glorification du nom en Russie au début du XX siécle in
Langue(s).Langage(s). Histoire(s)...cit.
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cui argomentarono la Filosofia del nome. Essi ritenevano che il nuovo studio avesse sollevato delle
importanti questioni metafisiche ed epistemologiche e la conseguente problematica della lingua.
Fra gli innumerevoli scritti, ricordiamo in particolare Imjaslavie kak filosofskaja predposylka
(Imjaslavie come premessa filosofica) e Imena (Nome) di Pavel Florenskij, Filosofija Imeni (Filosofia

del nome) di Sergej Bulgakov e Filosofija Imeni (Filosofia del nome) di Aleksej Losev.

Entrambi gli scritti di Florenskij secondo il suo progetto, dovevano essere parte integrante della
sua opera incompiuta U vodorazdelov mysli (Allo spartiacque del pensiero), composta tra il 1917
ed il 1926.Y7° Imjaslavie kak filosofskaja predposylka fu scritto verosimilmente nel 1922, ma

pubblicato solamente nel 1990; Imena fra il 1923 ed il 1926.18°

Contrariamente a quanto fatto in precedenza, negli scritti del 1913 e del 1917, in questo primo
saggio Florenskij analizzo dal punto di vista filologico il termine con cui si faceva riferimento alla
parola nome all'interno delle lingue indoeuropee e di quelle semitiche.’®! Egli riteneva che la
somiglianza fra tutti questi termini fosse una prova della loro natura molto antica e prosegui
analizzando le differenze fra i due orizzonti culturali, quello dell’Antico e del Nuovo Testamento,

corrispondenti a ciascuna famiglia linguistica.'8?

Maryse Dennes sottolined come fosse interessante osservare come, per il pensiero russo, fosse il
contesto linguistico a condizionare il contenuto della relazione fra 'uomo e Dio e come fosse

fondamentale il ruolo dello studio filologico nel permettere la rivelazione del suo contenuto. In

179 cfr. M.Dennes, Pavel Florenskij : philologie du Nom de Dieu et exégése de son usage dans les traditions vétéro- et
néo-testamentaires,
<https://www.academia.edu/30457352/Pavel_Florenskij_philologie_du_Nom_de_Dieu_et_ex%C3%A9g%C3%A8se_d
e_son_usage_dans_les_traditions_v%C3%A9t%C3%A9ro-et_n%C3%A90-testamentaires> consultato per I'ultima volta
il 08/01/18.

180 Cfr, Ivi.

181 Cfr. Ivi.

182 Cfr. Ivi.
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ciascuna tradizione religiosa e culturale la lingua & veicolo, attraverso I'impiego di una particolare

parola del rapporto fra Dio e 'uomo.!83

Imena fu pubblicato in due momenti distinti, che corrispondono alle due sezioni dell’opera: la
parte teorica del lavoro fu pubblicata per prima, nel 1988, la seconda parte, quella empirica,
comparve un anno dopo sulla rivista “Sociologic¢eskie issledovanija”.*® Qui egli propose una
scomposizione della parola in due forme: quella interna e quella esterna. Con forma esterna egli
faceva riferimento alla struttura immutabile e universalmente valida di una parola, vale a dire
I’equivalente di quello che per ogni organismo ¢ il corpo. La forma interna invece corrisponde

all’anima, quindi all’essenza pil intima della parola.'®

Filosofija Imeni di Sergej Bulgakov, fu scritto nel corso del 1920, ma fu pubblicato per la prima
volta a Parigi solamente nel 1953, mentre in Russia nel 1998.18¢ |’autore evidenzid come nel
sistema ontologico, il nome rappresentasse un anello di congiunzione fra Dio e il mondo. In
seguito, egli sottolined come la lingua non si creasse, ma si realizzasse all'interno della societa.®’
Facendo riferimento al mito di Babele, Bulgakov affermo che la confusione delle lingue riguardasse
il loro corpo sonoro, che si esprimeva nel plurilinguismo.'® Quest’ultimo non sopprimeva la lingua
interiore, ma era un ostacolo alla comunicazione fra i popoli.

E evidente il desiderio dell’autore, comune ai suoi contemporanei, di concepire e sviscerare questa
doppia natura del nome, cercando di trovare una risposta alla questione del plurilinguismo,
attraverso I'analisi di forma e contenuto. Per Bulgakov era proprio attraverso questo

plurilinguismo che si esprimeva lo stato comune dell’'umanita.*®® La lingua si realizzava

183 Cfr. Ivi.

184 Cfr. E.Alekseeva, Philosophie du nom et glorification du nom en Russie au début du XX siécle in
Langue(s).Langage(s). Histoire(s)....cit.

185 Cfr. Ivi.

186 Cfr. Ivi.

187 Cfr. Ivi.

188 Cfr. Ivi.

189 Cfr. Ivi.
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individualmente in relazione alla morfologia multipla del genere umano.*®° Egli la paragono al
corpo umano, costituito da differenti organi, oppure ad una famiglia costituita da differenti
individui, ognuno con le proprie caratteristiche.'*!

Filosofija imeni di Aleksej Losev, composto durante il 1927 ha un’importanza particolare.’®? Al suo
interno I'autore esprime la sua personale visione sulla natura del nome, facendo rifermento alle
tradizioni medievali, alle opere di Wilhelm Von Humboldt sulla lingua come attivita spirituale dei
popoli e degli individui, alla concezione della lingua di Aleksandr Potebnja e al realismo simbolico
di Ernst Cassier.'®3

Punto di partenza per la sua riflessione fu I'esposizione della particolare concezione del nome e
della lingua professata dai sostenitori dell’/mjaslavie. | nomi, facendo riferimento a Platone, non
sono altro che delle espressioni energetiche e simboliche di Dio. Quindi il nome contiene
imprescindibilmente al suo interno I'essenza della cosa che designa e da essa non puo in alcun
modo essere separato. Il suo rammarico, dichiaro I’autore, consisteva nel fatto che in Russia a
guesta filosofia del nome non era stata concessa alcuna possibilita, poiché era stata brutalmente
soffocata. La linguistica contemporanea russa era pertanto da giudicare antiquata, poiché ancora
incatenata a principi obsoleti.*®*

In generale, sebbene questi lavori presentassero importanti differenze sull’interpretazione
dell’lmjaslavie e della Filosofia del nome, era comune a tutti un approccio linguistico e semantico,

in cui si esplorava la relazione fra il soggetto ed il predicato nel postulato chiave dello studio degli

imjaslavcy “Imja BozZie est’ sam Bog”.

190 Cfr. Ivi.
191 Cfr. Ivi.
192 Cfr. Ivi.
193 Cfr. vi.
194 Cfr. vi.
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Bulgakov noto che la parola “Dio” aveva la funzione di predicato e non era quindi un’indicazione di
una sostanziale identita fra Dio ed il suo nome, aveva bensi il significato di esprimere che il nome
di Dio entrava nel dominio dell’Essere divino e, permeato dal potere, diveniva manifestazione

dell’energia divina.'%

Un altro approccio consisteva nel concepire il nome come un simbolo. Esso era piu di un segno
convenzionale ed era atto a designare un’altra realta. La sua funzione era permettere a colui che

percepiva il simbolo di avere un legame con quello che esso andava ad indicare.*®®

In questo senso Pavel Florenskij lo interpreto, come gia evidenziato, come un’unione di due
essenze o due strati, in cui quello inferiore include quello superiore e ne & pervaso: “ecTb Bonpoc o
coeaMHEHUN ABYX ObITUIA, ABYX NNACTOB,- BbICLUErO M HMU3LIEro, HO COeAUHEHMA TaKoro, Npwu
KOTOPOM HuM3LIee 3aK/1to4aeT B cebe B TO Ke Bpemsa U BbiCLLEee, ABAAETCA MPOHMLLAEMbIM AN1A

BbiCLIEro, nponuTbiBaetca um.” %’

I Nome di Dio pertanto era pervaso dall’energia divina ed il punto focale di tale interpretazione
stava nel fatto che non era I'uomo a chiamare Dio attraverso il suo linguaggio, ma Dio stesso a

farlo attraverso il linguaggio umano.

Sergej Bulgakov sviluppo I'idea che il Nome di Dio fosse un’icona verbale:

Mma Boxkme ecTb He TONbKO NO3HaBaTe/NbHOE, TEOPEeTMYEeCKOoe CYXKAEHMEe, HO OHO eCTb W CPeAcTBO
MOJIMTBEHHOIO NpPU3bIBaHUA BoXKWA, OHO ecTb necTBuUa, coeauHAlWas Hebo M 3emnto: 4Yenosek
obpalaerca, npusbiBaeT, a bor cablwnT B 3TOM npm3sbiee CBoe MimA. B 3sTom cuna, CBATOCTb, TalHa U
TpeneTHbIN yxac MUmeHn Boxxus, nbo, npusbiasa Ero, mbl ABasemca B npeacToaHUn boxecTBa, Mbl yxe
mmeem Ero B camom MmeHu, mbl co3gaem 3BYKOBYH Ero MKoHy... Ecam 6bl 60xKecTtBo Obl10 Hallein
NPUXOTbIO U UNKO3UNEN, TO TorAa bblno bbl 6eccunbHO MA ero.1?8

195 Cfr. P.Ladoucer, The name of god conflict in orthodox theology...cit.
196 Cfr. I.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
197 i,
198 5. Bulgakov, Filosofija imeni, Moskva, Direct Media, 2014, p.215.
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Evidenziando il carattere di icona del Nome di Dio, egli sostiene che sia quella piu importante, dal

momento in cui & quella piu vicina a Dio.

Altro punto fondamentale della Filosofia del Nome ¢ la distinzione fra I’energia e I'essenza divina.
Questa distinzione fu sviluppata in modo estensivo da Gregorio Palamas nel XIV secolo, e fu
esaminata durante la disputa sull’esicasmo ed in particolare nel corso dei concili della Chiesa di
Costantinopoli fra il 1341 ed il 1351.%°° Secondo questa teoria, I'essenza divina o Dio stesso non
potevano essere concepiti o conosciuti da nessuna creatura, solamente attraverso le creazioni

dell’energia divina, per sua natura inseparabile dalla sua essenza, ma distinta.

In questo senso Florenskij ritiene che il nome di Dio funga da simbolo e luogo per un incontro
sinergico fra Dio e 'uomo, una compenetrazione di due energie, quella umana e quella divina: la

parola & “cuHeprua nosHaowero v selm, ocobeHHo npu nosHaHmm bora.”?%°

E in questo modo che giunge al fulcro delle sue opere, ovvero I'esposizione dello studio del Nome

di Dio come sintesi di uno sul simbolo e sulla sinergia:

NUma boxune ectb bor, HO bor He ecTb umA. CywectBo boxue Bblwe sHeprun Ero, xoTa aTa aHeprua
BblpaxaeT cywectso MimeHn bora... Mbl moXem cMOTpeTb Ha NpeaMeT U ero SHepPruio UAU CBepPXy BHU3,
WU CHU3Y BBEpX, TO eCTb UK OT NpeameTa NOAXOANTb K ero sHeprum, UAn oT IHeprum K npeamety. A Tak
KaK Ha bora mbl MOXXem CMOTpeTb TO/IbKO CHWU3Y BBEpX, TO, CIel0BaTENbHO, Mbl HE MOXXeM OTAEeNUTb OT
bora Ero sHepruto, pasanumntb B Hem Ero Camoro u Ero sHepruto. Mbl onATb NoAxoAum K BOMPOCY O
cumBone. CUMBOAI - TaKOro poja CyLLeCcTBO, SHEPrMa KOTOPOrO CPacTBOPEHA C 3Heprueln [pyroro,
BbICLLEro CYL,EecTBa, NO3TOMY MOXHO YTBEPXKAATb... YUTO CUMBOJI €CTb TaKaa peasnbHOCTb, KoTopas b6obLie
ceba camoli... bor meHyem - 3TO NepBoe NONOKEHNE XPUCTUAHCKOTO NO3HaHMA. B naHTensme mbl bora
HE MMeHyeM, a B OTKPOBEHMM C 3TOrO BCe HauyMHaeTcA: becefla C CaMapsAHKOW - «Mbl 3HAem, KoMy
KNaHAemca», To ecTb umeHyem Ero. Mepepn npuwecteuem Mucyca Xpucta 6bi10 3aMeTHO, C O4HOWM
CTOPOHbI, UCKaHMe 6oros, a C ApPYroM - UckaHue umeH. A Koraa npuwen KMucyc Xpucrtoc, NOUCKu
HeBeZOMbIX 6OroB ctanm He HyXHbl. [..] XpucTuaHcTBo ecTb nponoseab Mmenu WUucyca Xpucrta u
EBaHrenus, npusbiB ucnosegosatb Ums Xpucra?ol,

199 Cfr. P.Ladoucer, The name of god conflict in orthodox theology...cit.
200 p Florenskij, So¢inenija, citato in l.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
201 “)| nome di Dio & Dio, ma Dio non & il nome. Il soggetto di Dio & piu alto della sua energia, sebbene questa energia
manifesti il soggetto del nome di Dio... possiamo guardare la materia e la sua energia o dall’altro verso il basso o dal
basso verso I'alto, ovvero ci possiamo o avvicinare dalla materia alla sua energia, o dall’energia alla sua materia. Cosi
come possiamo guardare Dio solo dal basso verso I'alto, conseguentemente non possiamo separare Dio dalla sua
energia, differenziare in lui lui stesso e la sua energia. Ci avviciniamo nuovamente alla questione sul simbolo. Il
simbolo ¢ il soggetto di tale genere, I’energia che si & spalancata da un’energia diversa, di un soggetto piu alto.. per
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Aleksej Losev al contempo fece riferimento all’antica pratica esicasta della preghiera di Gesu:

Mcnuxactamm 6blna paspaboTaHa uenaa cUcTema, B YacTHOCTM, NoTpebHas peBHUTENAM, NMCUXOA0rMA
3ByYallen, yMHoM MmoauTBbl (MMcycoBoM MOAUTBbLI), Npeanonaratollas B OCHOBHOM creayloume
NPOrpeccupylolne YpoBHN BOCXOXKAEHMA: C/IOBECHaA MOAWUTBA, FpyAHas MOJIMTBA, YMHAA MOAWUTBA M
cepaeyHana monuTea. Mma Boxkue OTKpbIBAeTcA CHayasna B CNOBE, KOT4a MbICAIWU €ELLe paccesHbl U
KOHLEHTpauuMsa Ha MmeHW BoxKbem elle HepocTaTouyHa; 3aTeM B MOJIMTBY MOCTENEHHO BOBJ/IEKatOTCA
ropTaHb, rpyab u cepaue. Korga xe v cepgue HauMHaeT BUTbCA B PUTME MOJIMTBbLI, YEJIOBEK AOCTUraET
HEKoero YyMHOro 3KCTa3a, KOrga Becb YeN0oBEK y4acCTBYET B MOJIMTBE KaXKAbIM yAapOM CBOEro cepaua,
KaXkablm B34,0X0M. Bce 3To npeanonaraet TOHKO pa3paboTaHHYo cUCTEMY AblXaHWA BO BPEMA MOJIUTBbI,
NMOCKO/IbKY MEPBbIM AOCTUKEHUEM B NPAKTUKE MONINTBbI ABNSAETCA COEAUHEHME €€ C AbIXaHUEM, K YeMy

BMOCNEACTBUM NPUBABAAETCA U CBA3b ee C CepeUHbIM pUTMOM. 292

Nato nel 1893 fu una delle figure piu rilevanti nella teologia russa del XX secolo.??? Sin dall'infanzia
dimostro un fervente interesse per la filosofia e per questa ragione si iscrisse alla Facolta di
Filosofia dell’Universita di Mosca. Fu profondamente investito dallo studio dell’/mjaslavie, fino ad

affermare che esso fosse per lui una vera e propria fede.?%*

Nel complesso questi intellettuali fornirono agli imjaslavcy I’apparato filosofico e teologico di cui
necessitavano per poter comprovare e legittimare il loro studio. Essi infatti si inserirono nel
dibattito come difensori di monaci che spesso non potevano contare sulla stessa preparazione

culturale, ma soprattutto non avevano una conoscenza cosi profonda della teologia?®>.

questo si puo affermare che il simbolo sia una tale realta, che € piu di sé stessa. Nominiamo Dio, questa e la prima
posizione della conoscenza cristiana. Nel panteismo noi non nominiamo Dio, ma nella rivelazione tutto inizia da
questo: la conversazione con la samaritana- “noi conosciamo colui a cui ci inchiniamo”, ovvero Lo nominiamo. Prima
della venuta di Gesu Cristo era chiaro, che da un lato c’era I'adulazione degli dei, dall’altro I'adulazione dei nomi. E
quando arrivo Gesu Cristo, le ricerche di dei sconosciuti diventarono inutili. [..] Il Cristianesimo ¢ il predicare il nome di
Gesu Cristo e del Vangelo, preghiera a confessare il Nome di Cristo.” lvi.

202 “)'intero sistema fu elaborato dagli esicasti, in particolare, era necessario ai cultori della psicologia sonora, della

preghiera della mente (la preghiera di Gesu), che presuppone principalmente dei seguenti livelli progressivi di
ascensione: la preghiera orale, la preghiera di petto, la preghiera della mente e la preghiera del cuore. Il Nome di Dio si
rivela inizialmente nella parola, quando i pensieri sono ancora sparpagliati e non e ancora sufficiente la concentrazione
sul nome di Dio; poi nella preghiera sono gradualmente coinvolti la laringe, il petto ed il cuore. Quando anche il cuore
inizia a battere al ritmo della preghiera, 'uomo raggiunge una certa estasi della mente, quando tutto 'uomo prende
parte alla preghiera con ogni battito del suo cuore, ogni respiro. Tutto cio presuppone un sistema finemente elaborato
di respirazione durante la preghiera, poiché il primo progresso nella pratica della preghiera & la sua unione con il respiro,
a cui in seguito si aggiunge anche il suo legame con il ritmo cardiaco.” A. Losev, Na rubezhe epoch. Raboty 1910- nachala
1920 godov, a cura di E. Tacho-Godi, V. Troickij, Moskva, Litres, 2017, p. 567.

203 Cfr. . Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi...cit.
204 Cfr, Ivi.
205 Cfr, Ivi.
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Dopo la Rivoluzione del 1917 e la Guerra Civile, la maggior parte dei filosofi di questo periodo

emigrarono, proseguendo i loro studi all’interno della comunita ortodossa russa all’estero.
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CAPITOLO V:

Osip Mandel’stam e la sua Filosofia del Nome:

La Filosofia del Nome pervase anche la maggior parte dei circoli letterari ed in particolare quello
degli Acmeisti, che svilupp® tale filosofia nell’ambito poetico.?%®

Le premesse per la formazione del gruppo degli Acmeisti iniziarono ad elaborarsi a partire dal
1910,2% quando inizid a concretizzarsi una vera e propria reazione nei confronti del Simbolismo.
Quell’anno fu ricco di avvenimenti e fu definito da Aleksandr Blok come I'anno di crisi del
Simbolismo, che provoco la nascita di nuove correnti che si ponevano come alternative.?%

In particolare, nell’autunno del 1911 si costitui un circolo che prese il nome di Cech poetov (la
Gilda dei poeti).?% |l termine Gilda era significativo: esso veniva comunemente usato nel
Medioevo dalle associazioni degli artigiani e sottolineava quindi un’attenzione particolare
all’aspetto tecnico della versificazione. Sergej Gorodeckij e Nikolaj Gumilév furono designati capi di
tale gruppo.?'?

Successivamente, nella primavera del 1912 essi fondarono un vero e proprio movimento che prese
il nome di Acmeismo. Inizialmente ci fu un momento di esitazione fra la denominazione Acmeismo
e Adamismo, ma alla fine prevalse il primo, derivante dal greco akmé che designava I’apice, il
colmo. Tuttavia esso non soppiantd mai del tutto I'appellativo Adamismo, entrambi infatti finirono

con il coesistere. 211

206 Cfr, E.Etkind, La crisi del simbolismo e I’'acmeismo, in Storia della letteratura russa: Ill. Il Novecento, a cura di
E.Etkind, G.Nivat e V.Strada, Einaudi, Torino, 1989-1991, pp. 547-568.
207 Cfr. Ivi.
208 Cfr. Ivi.
203 Cfr. M. Colucci, D.Rizzi, La reazione al simbolismo e ’'acmeismo, in Storia della civilta letteraria russa, a cura di
M.Colucci e R.Picchio, Torino, UTET, 1997, pp. 114-119.
210 cfr, E.Etkind, La crisi del simbolismo e I’'acmeismo...cit.
211 Cfr. M. Colucci, D.Rizzi, La reazione al simbolismo e I'acmeismo...cit.
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In generale, € arduo tracciare una storia ben definita di questo movimento letterario, poiché le tre
figure di spicco di tale corrente, Nikolaj Gumilév, Anna Achmatova e Osip Madel’Stam operarono
in base a poetiche parzialmente differenti. 22

Inoltre la rivista “Apollon”, I'organo ufficioso del movimento attivo dal 1909 al 1917 che pubblico
tutti i saggi principali degli acmeisti ebbe un direttore, Sergej Makovskij, che non si considerd mai
un adepto di questo movimento ed inseriva spesso nelle sue edizioni anche materiale estraneo a
questa corrente.?!3

| manifesti letterari, elaborati da Gumilév e Gorodeckij, comparvero sul primo numero della rivista
del 1913. In essi venivano elencati i principi dell’Acmeismo.2%*

Anche Mandel’stam compose un suo manifesto destinato a quello stesso numero, ma Utro
Akmeizma (Il mattino dell’Acmeismo) apparve solo sei anni dopo. 2%°

Osip Mandel’stam fu uno dei piu grandi poeti del XX secolo, nacque il 15 gennaio 1881 a Varsavia,
ma trascorse la sua infanzia prima a Pavlovsk e poi, a partire dal 1897 a Pietroburgo, sua citta
d’elezione.?!®

Nel 1900 si iscrisse all’istituto commerciale TeniSevskij, dove sotto la guida del suo insegnante di
lettere Vladimir Gippius inizid a comporre versi.?!” Al termine dei suoi studi, si trasferi a Parigi dove
frequento le lezioni alla Sorbona e si dedico all’apprendimento della letteratura antica francese,
conobbe I'lmpressionismo e la poesia simbolista. In seguito visse a Berlino e, per la durata di un

semestre, frequento le lezioni dell’Universita di Heidelberg.?!® Visse anche in Svizzera e in Italia.?*®

212 Cfr, Ivi.

213 Cfr, Ivi.

214 Cfr, Ivi.

215 Cfr. Ivi.

216 D Rizzi, Mandel’stam, in Storia della civilta letteraria russa, a cura di M.Colucci e R.Picchio, Torino, UTET, 1997,
pp.337-344.

217 Cfr. Ivi.

218 Cfr, Ivi.

218 Cfr. Ivi.

75



Nell’ottobre 1910 ritorno a Pietroburgo ed in agosto ci fu il suo debutto letterario sulla rivista
“Apollon”, dove furono pubblicati 5 suoi componimenti.??? Qui inizid a frequentare le serate
organizzate da Vjaceslav lvanov, teorico del simbolismo, e conobbe Nikolaj Gumilév e Anna
Achmatova, con cui strinse un profondo rapporto d’amicizia.?%!

Al fine di perfezionare i suoi studi, nel 1911 si iscrisse alla facolta storico-filologica e, a partire da
quel momento, entro a far parte del gruppo della Gilda dei poeti, poi Acmeisti.???

Nel 1913 fu pubblicato presso la casa editrice Akme il suo primo libro, Kamen’ (Pietra). Qui sono
evidenti alcuni procedimenti di matrice simbolista.?3

Gli anni’20 furono per Mandel’stam anni di lavoro intensivo in diversi ambiti. Pubblico nuove
raccolte: Tristia nel 1922 e Vtoraja kniga (Secondo libro) nel 1923. | suoi versi furono pubblicati a
Pietrogrado, Mosca e Berlino.??*

Si dedico anche all’elaborazione di diversi articoli teorici, fra cui Slovo i kul’tura (La parola e la
cultura) e O prirode slova (Sulla natura della parola). Nel 1925 Scrisse anche un libro
autobiografico, Sum vremeni (Il rumore del tempo) ed anche alcuni libri per bambini fra cui Dva
Tramvaja (I due tram) e Sary (Sfere).

Nel 1928 pubblico le sue ultime opere prima della sua morte, Stichovorenija (Poesie), I'articolo O
Poezii (Sulla poesia) ed il romanzo breve Egipetskaja marka (Il francobollo egiziano).

Egli dedico molto tempo alla traduzione: aveva piena padronanza del francese, tedesco ed inglese

e molto spesso, soprattutto per mantenersi, tradusse opere di autori stranieri contemporanei.

220 Cfr, Ivi.

221 Cfr. Ivi.

222 Cfr. Ivi.

223 Cfr. Osip Emil’evi¢ Mandel’stam. Biografi¢eskaja spravka, in “Ria Novosti”, Moskva, 15 hovembre 2011,
<https://ria.ru/spravka/20110115/320737264.html>, consultato per l'ultima volta il 17/01/18.

224 Cfr.vi.
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Negli anni ‘30 i suoi rapporti con il potere si inasprirono e le traduzioni divennero la sua unica
fonte di sostentamento. Decise di visitare I’Armenia, e il risultato di questo viaggio fu il ciclo di
poesie Putesestvie v Armeniju (Viaggio in Armenia), pubblicato parzialmente nel 1933.

Nell’autunno di quell’anno egli compose My Zivém, pod svoju ne Cuja strany, conosciuto come
I’Epigramma di Stalin, a causa del quale fu arrestato nel maggio 1934.2% Fu esiliato a Cerdyn’,

negli Urali, dove visse per due settimane, a seguito delle quali si ammald e fini in ospedale.??®

Successivamente fu trasferito a Voronez, dove lavoro per delle riviste e dei quotidiani. Terminato il

periodo di confino, tentod di rientrare a Mosca ma gli fu proibito.?%’

Quindi visse a Tver’, dal 1931 chiamata Kalinin.??8

Nel 1938 fu nuovamente arrestato e condannato a 5 anni da trascorrere in un campo di lavoro, a
causa delle sue attivita controrivoluzionarie. Fu inviato a Dal’nij Vostok, ma mori il 27 dicembre
1938 nella baracca ospedale nel campo di reclusione di Vtoraja rec¢ka.??°

Il suo nome fu posto sotto divieto in Unione Sovietica per quasi 20 anni. Sua moglie, Nadezda
Jakovlevna Mandel’stam ed i suoi amici conservarono le sue opere che furono pubblicate
solamente dopo il 1960.23° Al giorno d’oggi tutte le sue opere sono state pubblicate.

Il Mattino dell’Acmeismo fu elaborato da Mandel’Sstam con I'obiettivo di delineare la fine del
Simbolismo e la nascita di una nuova fase della poesia russa. Si costituisce di sei punti, nei quali
I'autore descrive le principali innovazioni apportate dall’Acmeismo. Fulcro della sua analisi € il

concetto di parola come tale. Essa € quindi sia uno strumento per il poeta, sia un’opera in sé, un

225 Cfr.lvi.
226 Cfr.lvi.
227 Cfr.lvi.
228 Cfr.lvi.
225 Cfr.lvi.
230 Cfr.lvi.
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elemento autentico ed autosufficiente.?3! Non & solo un segno, ma rappresenta qualcosa di molto
pil complesso e puod essere definita nella sua densita semantica Logos. Partendo da questo
presupposto la parola costituisce il materiale attraverso cui si erge I'edificio poetico. Il poeta ha
pertanto lo stesso ruolo di un architetto che, tramite le singole pietre cerca di eludere il vuoto. E
necessario un abbandono definitivo della trascendenza, in modo da ritrovare una nuova vicinanza
con lo spazio e le cose.?3?

Una costruzione acmeista poggia saldamente sulla terra e da essa non vuole allontanarsi,
focalizzandosi sulla quotidianita. Sono dunque da condannare sia i simbolisti che non credono alla
realta del materiale, sia i futuristi che rifiutano I'utilizzo della parola come veicolo di un pensiero
cosciente.?33 Evidenti sono i rimandi al Medioevo, nella lotta contro il caos ed il vuoto. E essenziale
accettare il mondo, ma soprattutto i limiti della conoscibilita umana. Questa ¢ la nuova forza del
poeta acmeista: esistere e accettare interamente I'esistenza.?3

La diretta continuazione del Mattino dell’Acmeismo & |'articolo Dell’interlocutore, pubblicato su
“Apollon” un mese dopo i manifesti acmeisti.?3> In questo caso la sua poetica viene esposta da un
altro punto di vista, ponendo I'attenzione sull’interazione tra creazione e destinatario.
Mandel’Stam prese le distanze dall’operato dei simbolisti, che avevano rivolto la propria
attenzione esclusivamente all’acustica e che non avevano un interlocutore costante. Con questo

termine egli sottintendeva non il concreto ascoltatore, ma un interlocutore provvidenziale.?3®

21 Cfr. L. Kichnej, E.Merkel’, K dialogu poezii i filosofii: religiozno-filosofskij kontekst formirovanija akmeisti¢eskoj
koncepcii “slova- logosa”, Wydawnictwo Uniwersytetu tddzkiego, todz, 2012,

< https://www.ceeol.com/search/article-detail?id=562045>, consultato per 'ultima volta il 17/01/18.

232 Cfr, Ivi.

233 Cfr. D.Rizzi, Mandel’stam, in Storia della civilta letteraria russa...cit.

234 Cfr. L. Kichnej, E.Merkel’, K dialogu poezii i filosofii: religiozno-filosofskij kontekst formirovanija akmeisti¢eskoj
koncepcii “slova- logosa”...cit.

235 Cfr. D.Rizzi, Mandel’§tam, in Storia della civilta letteraria russa...cit.

236 Cfr. Ivi.
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Il documento in assoluto piu teorico dell’Acmeismo tuttavia & lo studio La natura della parola
pubblicato nel 1922. Esso si presenta come un testo pit complesso de I/ mattino dell’acmeismo,
ma in sostanza non e altro che un approfondimento dei suoi punti fondamentali. Espliciti sono i
riferimenti alle idee sviluppate da Henri Bergson, che lo spinsero a rifiutare la subordinazione dei
fenomeni alla legge della successione temporale e a sostenere il pensiero secondo cui essi formino
una sorta di ventaglio.?’ Lo indussero anche a considerare la parola come un complesso intreccio
di fenomeni interagenti, quasi un sistema che a propria volta garantisce 'unita di una letteratura e
a negare assolutamente il progresso in letteratura: la sua unita € garantita non da un’evoluzione,
ma unicamente dalla lingua.?38

Sotto questo punto di vista, la letteratura russa per sua natura € piu ricca delle altre, poiché si
fonda su una lingua erede della cultura ellenica: “Pycckuit A3bIK - 3SAAUHUCTUYECKUMA. [...]
INNNHUCTUYECKYIO NPUPOAY PYCCKOTO A3blKA MOXKHO OTOXAECTBAATL C €ro 6bITMNCTBEHHOCTbIO.
CNoBO B 3//IMHUCTMYECKOM NOHMMaHUK eCTb NJI0Tb AeATe/bHaA, pa3peLlaolLasnch B cobbitne.”?3°
Con questi termini egli rinnovo la critica al Simbolismo che si era servito con scopi utilitaristici di
una lingua cosi importante.

Lo stile generale di Mandel’Stam fu definito da molti studiosi come accentuatamente neoclassico e
assai distante dagli sperimentalismi verbali. Nelle sue opere, il lessico € minuziosamente
selezionato su di un registro mediano e I'’elemento essenzialmente lirico, si rarefa in quanto si
tratta di una poesia il cui fulcro non ¢ la vita direttamente percepita dal poeta stesso, ma I'altrui

percezione artistica della vita.?*°

237 Cfr. Ivi.
238 Cfr. Ivi.
239 “| 3 lingua russa ¢ ellenistica. [...] il russo deve la sua natura ellenistica ai profondi legami che esso intrattiene con
I’essere. Intesa in senso ellenistico la parola ¢ infatti carne attiva che si risolve in evento.” D.Ferrari-Bravo, E. Treu, La
parola nella cultura russa fra ‘800 e ‘900, Pisa, Tipografia editrice pisana, 2010, p.459. (traduzione di Elena Treu)
240 G, Carpi, Storia della letteratura russa, Roma, Carocci editore, 2010, pp. 676-690.
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Nei suoi scritti il concetto di parola e nome sono affini. Molti studiosi hanno affermato che, se
nella prosa Mandel’Stam puo definirsi teoretico della filosofia della parola, in poesia lo & della

filosofia del nome. Punto di partenza di tali elaborazioni € la sua concezione della parola:

Camoe yao6Hoe, 1 B HAy4HOM CMbIC/1e NPaBUIbHOE, pacCMaTpPMBaTh C/IOBO Kak 06pas, To ecTb C/I0BECHOE
npeactaBseHre. 3TUM NyTeM YCTPAHAETCA BONPOC 0 popMe U coaepraHuu, byae doHeTuka —popma, Bce
0OCTaNbHOE — coAepykaHue. YCTpaHAeTCcA U BOMPOC O TOM, YTO NepBUYHEE — 3HAYMMOCTb C/10BA UM €ro
3ByYalwaa npupoaa? CnoBecHoe NpeacTaB/ieHUE — C/NOXHbIA KOMMJIEKC SAIBAIEHUMN, CBA3b, «CUCTEMA».
3HAUMMOCTb CNOBa MOXKHO PacCMaTpMBaTb, KaK CBeYy, FOpsALLyi M3HYTPM B BymaxkHom ¢doHape, U
obpaTHO, 3BYKOBOE MNpeacTaB/ieHWe, TakK HasbiBaemas QOHema, MOMKEeT ObiTb MOMELLEHA BHYTpPU
3HAYMMOCTM, KaK Ta e caMas CBeya B TOM ke camom dpoHape.?*!

Tali parole e molte delle sue teorie richiamano le idee di Pavel Florenskij. Non a caso Mandel’Stam
riteneva che Stolp i utverzdenie istini (La colonna e il fondamento della verita) fosse un libro
indispensabile.?*? Sono riconoscibili inoltre anche dei riferimenti alle idee del filologo Aleksandr
Potebnja sulla forma interna della parola.?*?

All'epoca, quest’ultimo concetto fu centrale nel dibattito filosofico sulla natura del linguaggio. In
particolare, Potebnja propose un modello triadico del segno linguistico, secondo cui il contenuto di
una parola si esprimeva nella sua forma esteriore, attraverso la sua forma interna. La correlazione
fra significante e significato non era quindi arbitraria o convenzionale.?** Mandel’stam riprese

guesta teoria, estendendola anche alla parola poetica.

241 “| 3 cosa pit comoda e, dal punto di vista scientifico pili corretta, & analizzare la parola come un’immagine, ovvero

una presentazione orale. In questo modo si rimuove la questione sulla forma ed il contenuto, se la fonetica e la forma,
tutto il rimanente ¢ il contenuto. Si elimina anche la questione sul fatto che sia piu basilare il significato della parola o
la natura sonora? La presentazione orale e un difficile complesso di fenomeni, un collegamento, un “sistema”. Il
significato della parola si puo analizzare, come una candela, che brucia dall’interno in una lanterna di carta, e al
contrario, la presentazione sonora, chiamata fonema, puo essere collocata all’interno del significato, come quella
stessa candela in quella stessa lanterna.” O.Mandel’$tam, Sum vremeni, a cura di V.Calmaev, Moskva, OLMA Media
Grupp, 2003, p.144, citato da |.Surat, Prevrascenija imeni, in “Novij mir”, Moskva, (9)2004,

< http://magazines.russ.ru/novyi_mi/2004/9/sull.html>, consultato per l'ultima volta il 17/01/18.

242 Cfr. L. Kichnej, E.Merkel’, K dialogu poezii i filosofii: religiozno-filosofskij kontekst formirovanija akmeisti¢eskoj
koncepcii “slova- logosa”...cit.
243 Cfr. I.Surat, Prevraséenija imeni...cit.
244 Cfr. E.Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, Freiburg, Leipzing, Mohr, 1893 [1925],
citato da A.Bonola, Saggi di letteratura e linguistica, Milano, EDUCatt, 2014, p.18.
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La concezione del nome di Mandel’stam ¢ individuale, ma correlata alle piu grandi correnti
filosofiche dell’epoca. Gia all’inizio del XX secolo i simbolisti avevano operato uno studio sulla
natura della parola, ma gli sviluppi pit importanti, come precedentemente evidenziato, ci furono
con i filosofi del Rinascimento cristiano russo.?

In particolare, Irina Surat ha evidenziato numerosi legami, spesso inspiegabili fra la nomeologia
poetica di Mandel’$tam ed i concetti chiave della filosofia del nome di Pavel Florenskij.24¢ E
indubbio che essi abbiano avuto delle intuizioni affini nella concezione della parola e
nell’interpretazione dello status dei nomi propri, ma &€ molto curioso constatare come alcune
affermazioni di Florenskij possano fungere da commento a dei versi di Mandel’Stam, sebbene sia
impossibile che il filosofo conoscesse tali versi.?*” Ne & un esempio quest’estratto dal libro Allo

spartiacque del pensiero:

Beapb CNOBO CTONb e BHYTPW HAc, CKOJIb U BOBHE, M €CAN Mbl NPaBbl, NOYUTasA CNOBO CObbITUEM Hallen
COKPOBEHHOW ¥KM3HU, TO AO/IKHO HaM He 3abbIBaTb, YTO OHO €CTb HEYTO YiKe nepecTasliee 6biThb B
Hallel BNaCTM U Haxo4ALLeecs B NPUPOAE OTOPBAHHO OT Halwel Boau. [loKa Mbl HaZ CNOBOM elle
BOJIbHbl — €r0 HET, a /INLLb TO/IbKO OHO BO3HWMKNO, — Mbl NOTEPSAAN CBOW Npoun3soA. “CnoBo, 4To
Bopobeit: BbIMyCTULb — He NoliMaellb”, — noydyaeT HapoAHasa MyApoCcTb.2*8

Pare abbastanza inverosimile che, elaborando queste idee, Florenskij avesse in mente la poesia
Obraz tvoj, mucitel’nyj i zybkij (La tua immagine, tormentosa e vacillante), ma le corrispondenze
sono certe, soprattutto per quanto riguarda la distinzione fra parola e parlante. Anche il filosofo

infatti aveva fatto proprie le idee di Potebnja sulla forma interna della parola e le aveva

25 Cfr. Ivi.
248 Cfr. vi.
247 Cfr. Ivi.
248 “ 3 parola & nello stesso modo in noi e fuori di noi e, se siamo corretti nel ritenere la parola un avvenimento della
nostra vita interiore, non dobbiamo tuttavia dimenticare che nello stesso tempo si & gia sottratta al nostro potere e
che si trova sciolta dalla nostra volonta nella natura esterna. Fino a quando noi disponiamo liberamente della parola,
la parola non & ancora, quando si manifesta noi non la possediamo pil “la parola & come un passero, lasciala libera e
non la prenderai mai piu” dice la saggezza popolare.” P.Florenskij, U vodorazdelov smysli, Moskva, Mysl’,1990, p.252
citato da l.Surat, Prevrascenija imeni...cit.
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249 evidenziando come il nome possedesse un intimo legame

rielaborate secondo il suo pensiero,
con il suo portatore, creatosi attraverso la forma interna, che si rendeva presente come energia.?*°
E fondamentale come la filosofia del nome elaborata da Pavel Florenskij collimi con la nomeologia
di Mandel’stam, soprattutto per quanto riguarda le teorie elaborate sulla fede nella realta, nella
natura metafisica e nella forza dei nomi propri.

Entrambi sostenevano che il nome di una cosa corrispondesse alla cosa stessa, ma non viceversa.

Ogni parola, al pari di ogni nome, racchiudeva al suo interno una determinata energia:

PasBse Bellp x03aMH cnosa? Cnoso — [lcuxen. Musoe c10Bo He obo3HayaeT npeameta, a cBo60aHO
Bbl6MpaeT, KaK bbl AN1A XKUbA, TY UAU UHYIO NPEeAMETHYIO 3HaYMMOCTb, BELLLHOCTb, MU/10e Teno. M BoKpyr
BeLLM C0BO BAyKaaeT cBOBOAHO, KaK AyLlla BOKPYr 6poLleHHOoro, Ho He3abbiToro Tena.?>!

Queste parole esprimevano un concetto molto simile alle teorie di Florenskij esposte in
Obsceceloveceskie korni idealizma (Le radici dell’idealismo comuni a tutta 'umanita): “nma Bewm v
€CTb CybCcTaHUMA BELM... BElllb TBOPUTCA MMEHEM, BELLb BCTyNaeT BO B3aMMOAENCTBME C UMEHEM,
noApaxKaeT UMeHU... UMA eCTb MeTadpu3nYecKknii NPUHLUMN BbITUA U No3HaHKUA.”2>2

Il poeta sviluppo la sua particolare visione della filosofia della parola, la cui essenza riguardava il
fatto che la parola era una sostanza autonoma attiva. Qualsiasi nome era attributo della
compartecipazione del nome di Dio, per questo era inammissibile pronunciarlo invano. Proprio per
guesta ragione nella composizione dei suoi scritti egli propese per un diffuso impiego di

denominazioni decorative ed esotiche, evitando di accennare ai nomi dei suoi cari.?>3

249 Cfr. I.Surat, Prevraséenija imeni...cit.

250 Cfr. E.Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen...cit.

251 “Davyvero la cosa & proprietaria della parola? La parola é Psiche. Una parola viva non indica la materia, ma
liberamente sceglie, come se fosse per una dimora, quello o un altro significato materiale, la materializzazione,
I’amato corpo. La parola vaga liberamente attorno alla cosa, come un’anima attorno al corpo abbandonato, ma non
dimenticato.” O. Mandel’shtam, Slovo i kul’tura, Moskva, Sovetskij Pisatel’, 1987, citato da L.Panova, “Mir”,
“prostranstvo”, “vremja” v poezii Osipa Mandel’shtama, Moskva, Litres, 2017, p.45.

252 “l| nome di una cosa & anche la sostanza della cosa...La cosa avviene attraverso il nome, la cosa inizia
nell’interazione con il nome, imita il nome... Il nome & un principio metafisico dell’essere e della conoscenza.”

A.Romanov, D.Kalinskaja, Tradicija imjaslavija v rabotach O.E. Mandel’stama...cit. p.69.

253 Cfr. Ivi.
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Il nome era immortale ed era I’essenza immortale dell’amore. Quando era amato, racchiudeva in

sé il segreto dell’individuo ed in questo senso era quasi sacro, ma soprattutto la sua articolazione,

ardua e pregna di significato, coincideva esattamente con I'atto di declamare il nome di Dio.

Mandel’Stam inoltre era a conoscenza dell’/mjaslavie e di quanto accaduto sul Monte Athos. Nel

1915 infatti compose la poesia I ponyne na Afone (E tuttora sul Monte Athos), consacrata a questo

movimento.

M noHbiHe Ha AdoHe

[peBo yygHoe pacrTerT,

Ha KpyTOom 3eneHOM CKNOHe
NUma borxkue noer.

B Ka)kaon pagytotca Kenbe
MMABOKLbI-MYXUKK: 224
CnoBso — yuncToe Becenbe,
NcueneHbe oT TOCKM!
BceHapogHO, rpomorsiacHo
YepHeupbl OCYKAEHDI;

Ho oT epecu npekpacHom
Mbl cnacaTbCa He A0NKHbI.
Kaxkabin pas, Korga mbl 1t0bum,
Mbl B Hee Bnagaem BHOBb.
Be3bIMAHHYO Mbl Tybum

BmecTe ¢ umeHem Nt060Bb.2>>

254 || termine muZik, pud avere una doppia interpretazione: letteralmente significa <contadino>, pertanto potrebbe

E tuttora sul Monte Athos
Cresce un albero incantevole
Sul ripido verde pendio

Si esalta il Nome di Dio.

In ogni cella gioiscono

gli imjaslavcy:

La parola & pura gioia,

Una cura per I'angoscia!
Pubblicamente, ad alta voce

| monaci sono stati condannati;
Ma dalla magnifica eresia

Noi non dobbiamo salvarci.
Ogni qual volta amiamo,
Cadiamo nuovamente in essa.

Noi, distruggendo il nome,

distruggiamo I'amore senza nome.

delineare in questa poesia le umili origini dell’Imjaslavie, sviluppatosi fra monaci dediti ad una vita semplice. In questo

senso si andrebbe a sottolineare il primitivismo degli imjaslavcy e la loro liberta dalla dottrina ufficiale. Tuttavia, nel
linguaggio popolare muZik assume il significato di <uomo>, di conseguenza il termine potrebbe anche essere inteso

come un elemento rafforzativo, atto ad indicare gli imjaslavcy.

255 0. Mandel’stam, Kamen’, Petrograd, Giperborej, 1916, p.68, citato da |.Surat, Prevraséenija imeni...cit.
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Attraverso questo componimento, il poeta manifesto il suo sostegno nei confronti dell’/mjaslavie.
Egli interpreto il nuovo studio mediante la sua poesia e, descrivendo I’<albero incantevole>,
ovvero I'Albero della vita, una delle forme di Cristo, attesto la presenza di Dio sui pendii del Monte
Santo ed in particolare fra i monaci imjaslavcy.?>®

| versi che seguono sono permeati dalla gioia della fede ma, cid che colpisce di piu € che,
nonostante il nuovo movimento fosse stato condannato dal Sinodo in quanto eresia, quest’ultima
viene definita <prekrasnaja> (magnifica).?*’

L'ultima strofa invece si presenta alquanto enigmatica e la questione, dall’ambito teologico si
sposta a quello privato. Poiché I'essere umano possiede la capacita di amare, & condannato a
cadere in questa eresia, ma cio che lo induce a peccare non & solamente 'amore riposto nel nome
di Dio, ma anche quello rivolto ai nomi in generale.?>8

Gli ultimi due versi possono, secondo Irina Surat, avere una doppia interpretazione. La prima
sostiene che I'amore, essendo privo di nome, non deve essere chiamato, al fine di non cadere nel
peccato. La seconda e opposta, e invita a non permettere all’'amore di rimanere privo di nome,
proprio per non peccare.?>®

Entrambe le interpretazioni sono accreditate, ma la prima trova il suo fondamento nelle teorie di
Mandel’stam sul nome, in particolare nella sacralita conferita ai nomi amati, mentre la seconda
interpretazione ha un maggiore legame con il contesto generale della composizione.?®° Dare un
nome, vuol dire dare la vita e allo stesso tempo toglierlo, vuol dire passare alla non vita.

E tuttora sul Monte Athos non solo rivelo la profonda conoscenza dell’autore degli avvenimenti

che avevano caratterizzato la disputa, ma anche quanto fosse coinvolto nella polemica religioso

256 Cfr. I.Surat, Prevraséenija imeni...cit.
257 Cfr. Ivi.
258 Cfr. Ivi.
259 Cfr. Ivi.
260 Cfr., Ivi.
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filosofica. Aspetto peculiare ¢ il fatto che non si espresse attraverso concetti o teorie, ma
delineando delle immagini, che conferirono all’opera una dimensione particolarmente

soggettiva.?6!

261 Cfr. L. Kichnej, E.Merkel’, K dialogu poezii i filosofii: religiozno-filosofskij kontekst formirovanija akmeisti¢eskoj
koncepcii “slova- logosa”...cit.
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CONCLUSIONE:

Sebbene siano trascorsi piu di 100 anni dalla disputa sull’Imjaslavie, questo movimento non ha
cessato di esistere, sperimentando al contrario una nuova rinascita. La Chiesa Ortodossa non si &
ancora espressa con sufficiente chiarezza sull’argomento e sulla sua compatibilita o meno con
essa. Tuttavia, in particolar modo grazie al contributo dei piu grandi esponenti della Filosofia del
Nome, al giorno d’oggi e possibile fruire di strumenti molto piu accurati per analizzare questo

studio, al fine di risolvere definitivamente la disputa teologica.

La continua crescita dell’attenzione su questo movimento & risultata nella comparsa di un grande
numero di libri, articoli, e blog che investigano la storia dell'/Imjaslavie e ne dibattono le origini

teologiche, spesso con un acceso tono politico.?%?

Tatiana Senina, nota come “suora Kassia”, € una figura di spicco in questo costante tentativo di
risolvere la disputa teologica. Attraverso la diffusione di numerosi articoli sull’argomento,
incentrati soprattutto sulla figura di Antonij Bulatovi¢, spera di rendere edotti quanti piu lettori
sull’lmjasalvie, poiché possano fruire di tutti gli strumenti di discernimento indispensabili per
formulare un giudizio sul tema. | suoi scritti possono essere consultati gratuitamente su

praticamente qualsiasi piattaforma e sulla sua pagina personale.?53

Il suo obiettivo & condiviso anche da un altro membro della Chiesa Autonoma Ortodossa Russa,
Lur’e Grigorij. Anch’egli dedito alla difesa di tale studio, divulga on-line i suoi innumerevoli lavori,

assieme ad altri scritti dedicati alla teologia.?®*

262 Cfr. S. Kenworthy, Debating the Theology of the Name in Post-Soviet Russia: Metropolitan llarion Alfeev and Sergei

Khoruzhii, in Orthodox Paradoxes: Heterogeneities and complexities in contemporary Russian Orthodoxy, a cura di
K.Tolstaya, Leida, Brill, 2014, pp.250-264. [autori diversi]
263 pjattaforma Academia.edu, <https://suai.academia.edu/KassiaTatianaSenina>, pagina personale
<http://tsenina.narod.ru/>, consultati per 'ultima volta il 31/01/18.
264 piattaforma Academia.edu, <https://scrinium.academia.edu/BasilLouri%C3%A9>, consultata per l'ultima volta il
31/01/18.
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E necessario evidenziare che I'lmjaslavie oggi coinvolge non solo i sostenitori della Filosofia del
Nome, ma anche coloro che, essendo ultraconservatori e con una formazione monastica,
sostengono questo movimento, ma considerano gli ultimi sviluppi apportati da Pavel Florenskij,
Aleksej Losev e Sergej Bulgakov eretici. Al contempo, esistono anche circoli monastici, profondi

conoscitori dell’esicasmo che rigettano questo studio.?5°

Alcune delle principali opere recenti sono quelle di: Antoine Niviere, Tom Dykstra, Tatiana Senina,

llarion Alfeev e Dimitrij Leskin.26®

In particolare, I'opera di Leskin spiccatamente a favore dell'Imjaslavie, ma soprattutto la parte
conclusiva di Svjas¢énnaja tajna Cerkvi (Il sacro mistero della Chiesa), in cui I'autore, Alfeev,
auspica una definitiva riconciliazione fra imjaslavcy e imjaborcy,?®” possono fungere da emblema

per poter affermare che il tentativo di reprimere questo studio ¢ fallito.

La questione infatti, ha ormai coinvolto eminenti teologi, fra cui il gia citato Metropolita llarion

Alfeev e Sergej Choruzij.

Quest’ultimo e una figura molto eclettica. Fisico, filosofo, traduttore, specializzato in filosofia ed

esperto di esicasmo si & espresso innumerevoli volte in tono critico sull’argomento e ha pubblicato

diverse opere su Florenskij e Bulgakov. Tutti i suoi scritti sono consultabili in rete. 268

265 Cfr. S. Kenworthy, Debating the Theology of the Name in Post-Soviet Russia: Metropolitan llarion Alfeev and Sergei

Khoruzhii...cit.

266 A Niviére, Le mouvement onomatodoxe: une querelle théologique parmi les moines russes du Mont Athos, Paris,

Université de Paris IV-Sorbonne, 1987, T.Dykstra, Heresy on Mt. Athos, Conflict over the Name of God among Russians

monks and Hierarchs, 1912-1914, Master’s Thesis, St. Vladimir’s Seminary, 1988, T. Senina, Name-Gloryfing or Name-

Worshipping? The divine name controversy and the Athonite Name-Gloryfing movement, 1910-1920,

< https://suai.academia.edu/KassiaTatianaSenina/>, |.Alfeev, Svjas¢ennaja tajna cerkvi

< http://www.hesychasm.ru/library/Name/secr5.htm>, D.Leskin, Spor ob imeni BoZiem, Filosofija imeni v Rossii v

kontekste afonschich sobytij, S.Peterburg, Aleteja, 2014, citati da T.Senina, The status of divine revelation in the works

of Hieromonk Antony Bulatovich...cit.

267 Cfr. G. di Nissa, Contra Eunominum. An English translation with commentary and supporting studies: proceeding of

the 12" International Colloquium on Gregory of Nyssa, a cura di J.Leemans, M. Cassin, Leida, BRILL, 2014, pp.672-675.

268 Institut Sinergijnoj Antropologii, <http://synergia-isa.ru/?pageid=4301>, consultato per I'ultima volta il 31/01/18.
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Vi sono inoltre numerosissimi portali, dedicati all’esicasmo, dove vengono forniti ai lettori testi

originali e apparati critici.?®°

In conclusione, & caratteristico il fatto che, all’interno del Patriarcato di Mosca coesistano figure
prominenti, sia come I'lgumeno Pétr (Pigol’) che rifiutano I'imjasalvie, sia come il Metropolita
llarion Alfeev, che al contrario si dimostrano molto piu tolleranti. La questione pertanto & lungi

dall’essere risolta e rivela una Chiesa Russa tutt’altro che monolitica.?’°

269 A scopo di esempio sara citato <hesychasm.ru> e la vastissima biblioteca online ortodossa
<http://www.pravenc.ru/>, consultati per I'ultima volta il 31/01/18.

270 cfr. S. Kenworthy, Debating the Theology of the Name in Post-Soviet Russia: Metropolitan llarion Alfeev and Sergei
Khoruzhii...cit.
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Fig. 1: Skite di Sant'Andrea, M. Athos?”* Fig. 2: Monastero di San Panteleimon, M.Athos?’?
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Fig. 3: Monaco dello skite llarion (Domra&év)?”? Fig.4: Frontespizio della seconda edizione di
Sulle montagne del Caucaso®”*

271 prgvoslavnaja enciklopedija, < http://www.pravenc.ru/text/389527.html>. Consultato per I'ultima volta il
05/02/18.
272 |y,
273 Ortorossia livejournal, < http://ortorussia.livejournal.com/1043926.html>. Consultato per 'ultima volta il 05/02/18.
274 | jtofond aukcionnyj dom, <http://www.litfund.ru/auction/85/186/>. Consultato per I'ultima volta il 05/02/18.
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Fig.5: Monaco dello skite Antonij (Bulatovi&)?” Fig.6: Frontespizio della prima edizione di
Apologia del credo nel Nome di Dio e nel Nome
di Gest?”®

278

Fig.7: Pavel Florenskij presso Fig.8: Sergej Bulgakov?”’ Fig.9: Aleksej Losev
I’Accademia teologica di Mosca,
19082%7°

275 pravoslavnaja enciklopedija, <http://www.pravenc.ru/text/115940.html>. Consultato per 'ultima volta il 05/02/18.
276 prezidentskaja Biblioteka, < https://www.prlib.ru/item/397012>. Consultato per I'ultima volta il 05/02/18.
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PEDEPAT NO AMNNOMHOW PABOTE:

3aaava 3ToM AUNAOMHOM PaboTbl - PACCMOTPEHUE UCTOPUM PA3BUTUA CNOPa O NOYUTaHUKN MimeHn

Boxbero B Havyane XX B.

C TOYKM 3peHUA CTPYKTYPbI, TEKCT AEANTCA Ha BCTYNAEHWE, NATb INaB U 3aKN04EHME.

BcTynneHue BBOAMT B TEMY AUNIOMHON PaboTbl M B HEM TaK¥Ke co0bLLaeTca 0 TOM, YTO ee Lenb -
ONMcaHMe MMACNABCKOro cnopa v AasibHellero passuTma cobbiTMiA, NoAYEPKMBAsA C OL4HOM
CTOPOHbI TaKMe NIMYHOCTK, Kak AneKkcaHap bynatosuy n MnapmoH Jompayes, U ¢ APYroi CTOPOHbI

KaK 3TO ABUXXeHWME NOBINANO HA BCe O6LLI|ECTBO Poccumn.

B nepsoii rnase peyb NAET O BO3HUKHOBEHUW NoaeMUKn Mmacnasusa Ha AdoHe.

Hayano asukeHunaA 6bln10 NONOXKEHO BbIXOAOM KHUIM MOHaxa MnapuoHa «Ha ropax KaBkasay.
KHu1ra nonyymna orpomHbIi ycnex n B HeM roBOpPUTCA O MPAaKTUKe MONTBbI Mncycosol 1 o
NPUCYTCTBMU B NPU3bIBAEMOM MOABUNKHUKamu nmeHn Nucyca Xpucra camoro Xpucra u
60KecTBeHHOCTM ero umeHu. Cnop BO3HMK U3-3a HEFAaTUBHOM pPeLeH3nn CXMMOHaxa XpucaHoa,
KoTopasn bbina HanucaHa B 1909 r. OH 06BUHMA NnapuoHa B epecu 1 NaHTEU3MeE, KPUTUKYA ero
yTBepXxaeHue o Tom, uto bor npucytcTeyeTt B boxecTBeHHbIX MMEHaX, NMOTOMY YTO C ero TOYKU

3peHna nma Nucyc 6b1/10 TONbKO YE/I0BEYECKUM.

Mocne 3Toro apoHCKMe MOHaxM pa3aesIMancb Ha CTOPOHHUKOB M NPOTUBHMKOB MmAcnasus. Te,
KOTOpble 3alUMLL,aIM HOBOE YYEeHUE CTaIM Ha3blBaTb ce6A MMACNABLAMM, a Te, KOTOPbIE OCYKAaAN
ero 3Banu nmabopubl. Cnop npogonrkanca Ha ApoHe ¢ 1910 no 1912 r., noTom oOH

pacnpocTpaHunca no sceit Poccuun. B ocobeHHocTtu, B 1912 r. Apxmenuckon AHTOHWUI
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XpanoBuWLKMIA Hanucan o4eHb HeraTUBHbI KOMMEHTaPUI K KHUre MnnapmoHa, KoTopbil 6bin

onybinKoBaH B XypHane «Pyccknin MHOK».

B aTom ke rogy AHTOHWUI bynaToBWY, KOTOPbIN 4,0 3TOFO MOMEHTA HE MPUHMMAN y4acTue B
nonemuke, U3gan HekKoTopble CTaTby B 3aLLUTY HOBOTMO y4eHUA, cpean KOoTopbix cTaTba «O

monutee Nnucycosom».

Ho «Anonorua sepbl Bo Mima boxune n 8o Uma Nncyc» asnaeTtca ero camasa 3HaMEHUTAA U KPynHasa
paboTa, KoTopas bblsia paspaboTaHa C MOMOLLbIO APYrMX MOHAX0B, KOTOPbIE NOC/1anM eMy LMTaThbI

13 counHeHuin Ce. OTLOB C CCbIZIKAMM C NoYUTaHMEM MimeHn Boxbero.

13 aBrycta 1912 r. nepocxnmoHax AHTOHWIA, NOC/E TOFO Kak MMAcNaBLam bbla0o 3anpeLLeHo gaxKe
roBOpuTb Ha Ucnoseam o moantee Mncycosom, Hanmcan NMcbMo KOHCTAaHTUHOMNONLCKOMY
Matpuapxy Noakumy Il c npocbb0om 3aWmnTbl HOBOFO ABUXKEHMA. [aTpnapx NopyyYnn 6Orocao0BCKOM
wKone KoHcTaHTMHONOAbCKOrO NaTpmnapxaTa paccmoTpeTb HOBOE YYeHue, KOTopoe B pesy/bTaTte

6blN0 OCYKAEHO.

Mocne atoro peweHna n Moakum Il cumtan Mimacnasme epecbio M Hanpasua opuumnanbHoe
Noc/iiaHMe C OCYXKAeHNemM HOBOro y4eHnA Ha APoHe. AGOHCKME MOHAXM OTKA3anucb NPUHATL Cy4,
noatomy Pycckmuin CuHoZ BMeLwancs B KOHPAUKT. Apxmenmuckon AHTOHUI XPpanoBULKUKA,
Apxuenuckon HukoH PoxaectBeHckui u Ceprent TpOMUKMIA NOATOTOBUAM TPU AOKNAAA, KOTOpPble

6blnM NpeacTasaeHbl B mae 1913 r.

Apxuenuckon AHTOHWUI Bbln rNaBHbIM NOACTPEKATENEM aTaKM NPOTUB MMsACnaBLeB. Ero goknag

Bbi3Ba/1 NOIEMUKY, MMEHHO OH CpaBHWUA ABUXKEHUNE C CEKTOM.

Apxuenuckon Cepruin CTparopoackuii paspaboTtan okoHuyaTenbHoe coobueHne CuHoaa, B

KoTopom MmaAcnasue 6bi10 06bABNEHO epecbio U KHUMM MnapuoHa n bynatosmya 6bium
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3anpeLeHbl. OgHOBPEMEHHO, rpeku, YTobbl MoNyunTb 6onbliee BAMAHKA HA AdoHe, noTpeboBanu

Poccuio BbIrHaTb epeTUKOB.

B utone, apxmennckon H1MKoOH npuexan Ha AdoH no nopydeHuto CuHoaa BmecTe ¢ congatamu. OH
nonpob6oBan ybeanTb MOHAX0B NPUHATL peweHne CMHOAA, HO, NOC/NE UX OTKa3a, PeLnn BbirHaTb
MX C NoMolLLbto congatoB. MoHaxu NaHTeNeMMOHCKOro MOHACTbIPA OblN NOrpPYy»KeHbl HACUBHO U,
BMECTe CO CXMMOHaxaMu U3 AHAPEEeBCKOro CKMTa, KOTopble HA0O6OPOT HEe OKa3anu
conpoTuseHne, bbinn oTnpasneHbl B Ogeccy, rae OHW A0MKHbI OblAN HaAETb CBETCKME 04K Abl U
6blM HanpaBAeHbl B MeCTO NPONUCKU. MM Bblno 3anpeLLeHo X1UTb B MOHACTbIPAX, MCNOBeAaTbCA U

nonyyaTtb npunyacrtume.

[eatenbHocTb HMKOHA Bbina ocy»KAeHa MHOTMMM U34aHMAMM, @ TaKKe HEKOTOPbIMU YNeHamuU
CuHoza. B Ty anoxy npaKTUYECKK BCE KYpPHabl, ra3eTbl, AYXOBEHCTBO U BCE NepenoBble YMbl

roBopu/in 06 aTom, 6b1/10 B3BOJIHOBAHHO BCE POCCUNCKOE 0OLLECTBO.

Kpome Toro, nepocxmmoHax AHTOHUI NPOAOAXKaN CBOIO paboTy B 3awuty Mmacnasus,
LLeMOHCTPMPYSA YTO OHO HbINI0 CBA3AHO C APEBHEN NPAKTUKOM MCUXACTOB MOAUTBbI MncycoBoli 1

YTO OHO 6blI0 OCHOBHOM YacCTbto npaBOCI'IaBMﬂ.

MmaAcnasubl 6bilaKM TaKKe NPUHATLI Lapem Hukonaem |, KOTopbiA OKa3ancs o4YeHb

6naroxkenateneH v 6bin HACTPOEH NoMOoraTb Um.

B ToT e nepmog CuHog nopyyumn CnHoaanbHo KoHTope paccieoBaTb HOBOE YYEHME U
pa3paboTaTb OKOHYaTeNbHbIM AoKnaa. OgHOBpeMeEHHO apOHCKME MOHAXM BbICAAAN NMUCbMO
CuHoAy, roe oHUW yTBEPXKAANN, YTO C TEX NOP, KaK OH OTKa3ascA npusHaTb Umacnasue
npaBoCNaBHbIM, YieHbl CMHOAA ynanu B epech. [03TOMy OHM, YTOBbI COXPAHUTL yYEeHUE, peLlmnan

NpPeKkpaTuTb BCAKNE OTHOLWEHNA C CMHOLI,OM.
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bosacb packona, umAacnasLeB Bbi3Ba/in B MOCKBy, AnAa pacCMoOTpPEHNA UX OBUKEHUA. MNMocne
HEKOTOPbIX BCTPEY, KOHTOpa pewnna, 4TO MOHaxun He 6b1nK €peTnuKamMmn 1 paspewinsia UM ChyKuTb

Aanblue. ITy TEMy pacCMOTpPenu Takxe B [yme.

B ceHTAbpe 1918 r. UMmacnasue HbIN10 CHOBA OCYXKAEHO, U MOHAXM BblM BbIrHaHbl M3 MOHACTbIPEN.

B 20-ux rogax ¢unocodbl M TEONOrM NPOAOMNKANM U34aBATb NPOU3BEAEHUA C CYKAEHUAMM O
UMACNABCKOM ABMKeHun. o 1925 r. paboTtan KpyKOoK ULLYLWNX XPUCTUAHCKOTO NPOCBELLEHUSA, B
nocneacTenmn Yero 60NbLIMHCTBO ero YaeHoB bbl10 apecToBaHO. Mx KonnekTnBHanA yyeba

3aKato4anacb B MCCNegoBaHUM ANMHIBUCTUMKM B borocnosumn n Umacnasmu.

HecnocobHocTb CuHopga BblPa3nTb OKOHYaTE/NIbHOE CyXKOEHNE O HOBOM y4eEHUN, 6bina I'IpW-IMHOlZ

nepemeweHna nMmAacnaBUeEB Ha KaBkas.

370 ABUKeHue cunTanocb CoOBETCKMM BAACTbIO noApPbIBHbIM U MO3TOMY 6bln0 npecnegosaHo.

B 30-ue rogpl, Mcxy cTan 04HUM M3 OCHOBHbIX LLEHTPOB MMACNABLIEB, MOTOMY 4TO 34ecb B 1913 T.
CNPATaAUCH BbirHaHHble MOHaxK 13 AdoHa. Bckope, BbIrHanu Ux Takke u3 Kaskasa, noaseprau

Ka3HW, HEKOTOpPbIX BbIC/1a/1IN B Narepb.

(DVII'IOCOd)bI M NUcaTenn, Kotopble noggepKmsainm Umacnasue, 6b1nK npecnenosaHbl B1aCTbio,

noatomy cnop o6 UmeHn Boxkmem npekpaTuaca Ao paspyweHma Cosetckoro Cotosa.

Bo BTOpOI rnase roBoputcs o buorpadun n TBOpPYECTBE CXMMOHaxa MnapuoHa [jompayesa.

OH poaunca B 1845 r. B Batckoii ['yb6epHun n ymep B ceneHmm TemHble bykun B 1916 r. bonee 20
NeT oH nposen Ha AdoHe B MaHTeNelMMOHCKOM MOHacCTbIpe, rae nsydan KHurn dunokanuum. K
KOHUY XIX BeKa, OH nepeexan Ha KaBKas, rae no3Hakommaca co ctapuem Aucungepuem. OHn

ncnbiTann cMny MOanNTBbI MMCVCOBOIZ M UX ONbITbl ObIN ONKUCaHbI MnapnoHom B KHUTe «Ha ropax
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KaBka3a». OHa 6blna HanevyaTaHa Bnepsbie B 1907 r., nOTOM B TeYeHMe NATU JIET OHA n3aasanacb

Tpu pa3a un b6blna ogobpeHa [JyXxoBHOM LLEH3YPOMN.

«Ha ropax KaBKkasa» npusniekna k cebe orpomHoe BHUMaHME U ahOHCKMX MOHAXO0B, U AYXOBHO-

NPOCBELLEHHbIX toael B Poccuu.

He yaAMBUTENbHO TO, YTO OHa NosyYnna 61aronpuATHbIE OTKANKKM, MOTOMY YTO LLeNb aBTOpa bbina -
pa3paboTaTb TOYHOE PYKOBOACTBO NO MOAUTBE MMCYCOBOW, BblAENAS €€ Ba’KHOCTb B }KU3HU
MOHaxoB. [103TOMy HenpaBUAbHO HbII0 HBbl paccMmaTpmBaThb PaboTy MnaprMoHa TONBKO C TOYKM
3peHus ee BoBaeYyeHne B Umacnasckmin cnop. M aemncreuTtenbHo, KHMra 6bina obpalleHa K TEm, KTO

XoTen n3ydynTtb UCnUxasm, XKM3Hb MOHaxoB 1N B 0COBEHHOCTN 0 MOIUTBE MMCVCOBOVI.

TeKCT COCTOUT U3 ABYX YacTel: NepBas YacTb - OPUrMHANbHA, NOYTK aBTobMorpaduyeckas. C ogHoM
CTOPOHbI, MOHaX ONUCbIBAET BCTPEYY CO cTapuem Aucugepmem, nx beceabl, M ero cMepTb, C
[PYyroli CTOpOHbl roBopuTca 06 yueHnn o moauTtee MmcycoBoi. Bo BTopoi YacTu, peub MAEeT o

cobbITMAX eBaHIeNbCKOM NCTOPUMN. B 3aKkntoveHuu npeacrtassieHo annctonapHoe co6paHme.

anIL-IMHa ycnexa 3TOM KHUTU COCTOUT B TOM, 4YTO B Hel onucbiBaeTcA Bce - ANHAMWNYHO, NPUATHO,
HO, ee 0CObEHHOCTD - I'IOp,pO6HO€ NU3N10XKEHUE XKN3HN NCNXaCTOB, KOTOpOEe I'IOGV)-K,CI,aeT YUTATENA K

LlYXOBHOMY NyTELWeCTBUIO.

Yutasa paboty MnapmoHa, Hago yy4ecTb, YTO MoNTBa MncycoBa B MOHALLECKOM TpaamMuum Bcerga
3aHMManNa O4YeHb BAXKHOE MECTO, NO3TOMY NpPeACTaBAeHO y4eHUe N onmpaeTca Ha ocobble

NPUHLUMMbI BOCTOYHOM NPaBOC/IaBHOM MOHALLECKOM KU3HM.

Mo MHEHMIO aBTOPA, 3Ta MOJIUTBA ABAAETCSA NOCTOAHHbIM 3/1IEMEHTOM B *KM3HU MOHAX0B, 1 OH
TOYHO M3N1araeT aTanbl, YTobbl OHa Aana naoapl. Tak, Kak Nucyc Xpuctoc Besge, To OH
npucyTcTeyeT B Ero MmeHu. MnapunoH aymaet, yto Ero Mima, He yenoBeyeckoe, NOTOMY YTO B HEM

oHeprna bora, u NO3TOMY OHO AO0/1XKHO ObITb NCTOYHUKOM MOKAOHEHMUS.
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NnapmnoH HUKoraa He NpUHUManN yyactna B Mmacnasckom cnope. Ho, nocne TpeTbero nsgaHma B
1912 r. AyxoBHaAa ueH3ypa u CnHoA cTanu MHaye paccmaTpueaTth «Ha ropax Kaskasa». Camasn
CypoBan KpuTKKa bbina caenaHa co CTOpOoHbl MOHaxa XpucaHda. Mo ero mHeHUto, TONKOBaHUE O

NmeHn Nncyca B NnpeacTtaBneHHOM KHUTe 6bla10 epecoblo.

M3-3a TOro, uto MﬂapMOH NPOXWUN Ha KaBKase, oH Y3Han TO/IbKO ynpoweHHbIEe CyXKAEHUA, 06

Umacnasum n COBEPLWIEHHO HE UMEeNT HUKAKNX OTHOLUEHUN K pPa3BUTUIO Cnopa.

B TpeTbei rnase, M3naraetca o KpaTkoh 6uorpadum n TBOpYECcTBe CXMMoHaxa AHTOHMA

bynatosuya.

OH poaunca B 1870 r. B Opne u B 1884 r. oH nepeexan B CaHKT MNeTepbypr, rae noctynun B
MmHasmto Llapckoro cena. Nocne okoH4YaHuMe y4yebbl, OH cTan YneHom Jleb-reapanun. Emy ganu
nopyyeHune 601bLIOro 3HAYEHUA U Hanpasuan B dduMonuto, rae oH bbia LOBEPEHHBIM YE/I0BEKOM
Heryca MeHenuKa Il. BynatoBmy 6611 NOMOLHMKOM Heryca Bo Bpema BOMHbI NPoTuB NTtanmu, n oH
e 6bln NepBOM eBpoNeiLLEM, KOTOPbIN Hanucan reorpaduto nposnHuMn Kadda, 3a uto B Poccum

emy Bpy4YMan cepebpaHyio meaanb oT Pycckoro reorpaduyeckoro obuiecrsa.

MNMoTom no nopyveHunto Hukonas Il oH 6bin HanpasneH B MopT-ApTyp, rae NPUHAAN y4acTue B

MX3TyaHbCKOM BOCCTaHUMN.

B 1901 r. bynatoBuy BepHy/ica B NosK, U B 1902 r. oH bbi/1 Ha3HAYeH KanMTaHOM KaBasiepuu. B
cneayrowmMm rogy oH yBOAMACA B 3anac No «cememHbim obctoatenbcteam». 30 mapTta 1906 r. oH

odMLUMANbHO yLWEN U3 aPMUN U CTA/I MOHAXOM.

8 mapTa 1907 r. oH nepeexan Ha ADOH, rae v 6bi1 HasHAYeH CXMMOHAXOM AHAPEEBCKOroO CKUTA.
Yepes HeKoTOpoe BpemMs Hanpasuaca B 9Ppuonuio, C Le/ibio 0OCHOBATb TaM PYCCKUIA NPaBOCNAaBHbIN

MOHaCTbIpb, HO B 1912 r. oH BepHyAcA cHoBa Ha CBATYIO ropy.
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BHauane, cxmumoHax AHTOHWI He noggepxan MUmacnasune, Ho, nocne ero BO3BpaWleHNA Ha Ad)OH,

OH OLLeHW/ NO-APYromMy 3TO YYEHME M CPa3y CTan ee cCaMbiM 60/IbLIMM anoIoreTom.

N B camom gene, c 1912 r. noasuaucb B Poccum ero ctatbu o 3alumnTe ABUNKEHUA, KOTOPble Oblan
cobpaHbl nocne B KHure «Mos 6opbba ¢ umabopuamm Ha CeaTon rope». Bnepsble 3Ty KHUTY

onybnunkosanu B 1917 r.

B camyto ropsuyto ctaguio cnopa, bynatoBry COYMHMA CBOIO INaBHYO KHUTY « ANONOrMA Bepbl BO
Nms boxkune n Bo Umsa Uncyc», kKoTopas ctana maHudectom Mimacnasus, n Gbi1a NnepBoit NONbITKON

60rocn0BCKOM apryMmeHTaLUMm 3TOro y4eHus.

PaboTa AENNTCA Ha ABEHaAUaTb rnaB 1 3aKsto4eHne, B KOTOPOM pe3rOMUPOBAHbI BCE
yTBEpPKAEHNA U3NTOXKEHHDbIE B TEHEHUN COYUNHEHUA. MNocne ABYX BCTYNUTENIbHbLIX rNaB, HAYNHAETCA

O6'bﬂCHeHMe, KaXXa0omMy Ha3BaHUKO COOTBETCTBYET TE3NC YHYEHUA.

B atom C06paHVIVI Brepsble 6bI/1M BK/IOYEHbI BCE LnTaTbl, NpUHagnexawmne pasHbim aBTopam no

3TOM Teme, anAa Toro yTOObI nyduie nccneanoBatb UCTOKU 3TOTO ABUMKEHUA.

B «Anonorunu sepbl B0 Umsa boxxkue n 8o Uma Mncyc» MHOIo y4eHbIX LLUTAT CO CCbIJIKaMK Ha
H60rocnoBCcKMe TEKCTU, M HA BOCTOYHbIE NPABOCNAABHbIE TPAANLMU. ITO XapaKTEepPHO, NOTOMY YTO B
Ty anoxy 60rocnoBCKMe TEKCTbl PeAKO PAaCCMATPUBAJIUCL, U HUKTO HE UCKAN AOrMaTuYeckme

NCTOKM Tpagnummn.

KpUTHKM yTBEPKOAIOT, YTO B 3TOM paboTe TaKKe NPUCYTCTBYIOT HEKOTOPbIE IaKyHbl. Ha camom
[lene B Hell NpeAcTaB/ieHbl HECKOJIbKO OCMOPUMbIX YOEKAEHUIA, KOTOPbIE MOYKHO CYMUTaTb
NaHTeUcTMYeckumu. [anee, KPUTUKM NONAratoT, YTO UUTaTbl U3 CBALWEHHbIX McaHuii u n3 TpyaoB

OTuoB LlepKBK 4acTo TeHAEHLIMO3HbIE.
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FnaBHaA aprymeHTauma bynatosmuya COCTOUT B TOM, YTO MMSA - HE MPOCTO NPO3BULLE, AAHHOE,
4yTObObI 03HAYUTL YENI0BEKA, @ CUMBOJI, KOTOPbIN 3aKkato4aeT B cebe Bce CBOMCTBA IMYHOCTU. Mmsa
ABNAETCA CoeaMHUTENIbHbIM 3BeHOM ¢ borom. Ha camom gene, ana bora Ka)kgoe nmsa

BceobbemoLLLee CBOMCTBO YenoBeKa.

B TeyeHNU N3N0XKeEHUA, dBTOp onpoBepraet 06BUHEHNE O 060XKECTBNEHUM 3BYKOB “ 6yKB Uma

boxune 1 TakKe MHeHue 0 Tom, YTo MIMA He nmeeT boxkecTBeHHOe J0CTOMHCTBO.

AHaNOrMYHO yYyeHMne CXMMOHaxa AHTOHMSA TaKKe, KaK U y4eHrne CXMMoHaxa MnapuroHa,
OCHOBbIBAETCA Ha MX ONbITax B MoauTBe Mucycosoit. Ho, B paboTe AHTOHMSA ABHO C/IbILUNTCA
NONEMUYECKUA TOH NPOTUB UMABOPL,EB. ABTOP CYMTAET UX MPOTUBHUKAMU OYEHb APEBHETO

YUYEHUS, YKOPEHMBLUEroCsA B MOHALLECKOW TpaanuLumu.

B saHBape 1913 r. cxumoHax AHTOHMIW NPUHUMAN y4acTme B M3rHaHum NMrymeHa MepoHuma ms

AHApPEEBCKOro CKMTa U B M36MpaHUKM HoBoro UrymeHa.

B deBpane oH npuexan B CaHKT MeTepbypre, 4tobbl 3aWUTUTL MMACNaBUE, a yKe B mapTe nsganu
ero KHura «Anosorua sepbl Bo Mima Boxkme 1 Bo Mmsa Mucyc», ¢ HenoAnMcaHHbIM BCTYNAEHUEM

MaBna ®NoOpPEHCKOro U ¢ KommeHTapuem MutpodaHa MypeTtoBa.

B anpene, nocne nevyataHmAa foKNano0B Apxnenunckona HMkoHa, Ceprea TpoMLKOro o KHMrax

MnapuroHa n bynatoBuya, 06a COUMHEHMA ObINU OCYKAEHDI.

bynaTtosuy nepeexan B JIYLMKOBKY, rae NOCTPOUA KeJibU ANA NMAC/IaBLEB. C Hayanom nepBon

MWPOBOW BOWHbI, OH NPUHSAN PELIEHME HaNPaBUTbCA Ha GPOHT, YTODbI CNYKUTb CBALLEHHUKOM.

MNMocne KOHUA BOMHbI, OH CHOBa NONPo60Ban 3alWNTUTb CBOE YY4EeHME, HO 6e3 pe3ynbTaTos.

B 1919 r. oH BepHyAnca B JIYUMKOBKY, rAe HOUYbIO C NATOrO Ha WeCToro Aekabpa oH 6un your.

B yeTBepTOoMm rnaBe peyb nget o CepebpaHom Beke n o dunocodum Mmenn.

99



K KoHLy XX BeKa B Poccun npoBenacb bbicTpaa MHAYCTPUANM3aLmMa, KOTopas NpUYnHMAG
OrPOMHble 06LLECTBEHHbIE M3MEHEHMA U TaKKe 060CTpuUaa COLMANbHYIO HAaNPAXKEHHOCTb.
MoCTOsAHHbIE MPOTECTbI CO CTOPOHbI KPECTbSH, AEMOHCTPaUumM ¢ TpeboBaHneM HOBbIX pedopm, K
BOEHHble noparkeHnA B EBpone, n B ANOHMM — 3TO BCe XapaKTepHo anA Poccum sToro nepuoaa.

CTpaHa neperkunsasa CUAbHbIN KPU3NC.

Bce 370 BblIMNOCH B KpoBaBoOe BOCKpeceHbe, KoTopoe npounsowno 22 aHeapa 1905 r., u B gpyrue

LLeMOHCTpaLMK, KoTopble 3acTaBuam Hukonas Il noobewats co3biB YupeanutenoHoro CobpaHus.

30 oKTabpsa 1905 r. uapb, nocne obuien 3abactoBkM, 0bHapoaoBan OKTABPbLCKMA MaHUdECT, B
KOTOPOM OH rapaHTMpOBa NOAAM rparkaaHcKkue ceoboapbl M 06baBua coctas ymbl. Ho, B
AaNbHeNwWem, OH U3aan Apyrue 3aKoHbl, KOTOPbIe OrPaHUYMUIM BacTb cobpaHus. Beneacrteune

yero, 06HapPYKUNOCb HEBO3MOXHOCTb COTPYAHMYECTBA MEXAY ABYMA OpraHamum BAacTu.

OTU U3SMEHEHMNA Hemea/IeHHO NOBAMANO Ha ,u,aaneVlu.lee pa3BUTUE KynbTypbl. Ob6blyHO 3TOT

nepuog, pybex XIX Beka u XX Beka, Ha3sblBatoT CepebpaHbIii BEK.

BbipaxkeHune, KOTOpOE NOABMAOCH BNepBsble B }KypHane «4ncna» B ctatbe HMKkonasa Ouyna B 1933

r. 6b1210 OYeHb TPYAHO ANA TOYHOIO onpeaeneHuna.

Ouyn cuntan, yto CepebpaHblii BEK Obl1 NOAYUHEHHBIM 30/10TOMY BEKY, MOTOMY UYTO XYAO0KHUKN
XOTE/IN U CTapaNnCb CPAaBHATLCA C NpeALecTBEHHMKaMM, HO, N3-3a OTCYTCTBMA HeobxoaMmoro
NMPpPaALUOHANLHOIO KOMMOHEHTA, HA3bIBAEMOTO CTUXUA, OHU MOTAU NPOAO/IKUTL TPAAULMIO TOSIBKO

60/1ee HU3KOro KavyecrTsa.

o710 onpegeneHne, KOTopoe B Ha4yane MMeno HeratTuBHOE 3Ha4YeHUe, npeTepnesio CemMaHTU4eCKoe
pacwmnpeHne n Ha CeI'O,LI,HFlLIJHMﬁ A€eHb, HEKOTOPbIE YTBEPKOAKOT, HTO OHO COBNagaeT C

MoaepHM3MOM, TO eCTb C Te4eHUAMU [leKaaeHTCcTBa, Cnmsonunsma u Noct-Cumsonmsma, nau
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Akmensm, PyTypmsm 1 nocnegHue pas3sutus ABaHrapaa. M3-3a aTol HeonpeaeneHHOCTH, NOHATHE

«CepebpsaHblii BEK» Ha CEroAHs - ABYCMbIC/IEHHO.

CNoBO «A€eKa4eHTCTBO» ABNAETCA KNHOYOM K MOHUMAHMIO Ky/IbTYPHOW aTMoCchepbl CTpaHbl. B aToT
nepuog, pyccknin noat Aumutpuin MepeKKOBCKMIA NpoBen fABe KoHpepeHuMn nog, HassaHnem «O
MPUYMHAX yNaZKa U HOBbIX TEYEHMAX B PYCCKOMN NMTepaType», Ha KOTOPbIX OH YTBEPXKAa, YTO

6narofaps HOBbIM TeHAEHUMAM [eKkaneHTcTsy U CUMBONM3MY, HA4al0Cb BO3POXKAEHNE PYCCKOM
nuTepatypbl. NepBoe ABUNKEHUE ABNANOCL NPOTECTOM NpoTne MaTepuannsma u Mosntuemnsma, a

BTOpOE CO,D,EVICTBOBaI'IO coegunHeHunto Aef/’iCTBVITefIbHOCTM C 60XKeCTBEHHbIM.

Mocne 1905 r. npoTUBOpEYMA 3TOro Nepnoaa ctann bonee APKMMM, MOCTOAHHO BblO HYBCTBO

Kpunu3nca 1 B 06LLI,ECTBe, M ecTeCTBEHHO B UCKYCCTBe.

B nnTepatype U B XXUMBONMUCU NPUCYTCTBOBAIN o6u.|,v1e TEHAEHLUMU, KOTOPbIE 3aK/1H04a/IUCb B NOUCKE
MCTUHbI, OKOHYaTE/IbHOIO 3HAa4Y€HNA XU3HN N B UHTEPECE K MUCTULLU3MY, MOITOMY Hukonait

Bepasaes onucan CepebpsaHbIi BEK, KaK AyXOBHOE BO3POXKAEHME.

Bnarogapa 3TMM HOBbIM TEHAEHUMAM, B [eTepbypre n B MockBe BO3HUKAN PennrmosHo-

¢unocodckune obuiectsa.

Cpeamn HUX MOXKHO BblAeNnTb PennrnosHo-¢pmMnocopckoe MoCKOBCKOE 06LLLECTBO, KOTOPOE
CMCTEMATMYECKM aHANN3MPOBANO0 BCceoblume NoHATUS 60rocnoBckoi mbican. OHO 6bln0
pPa3sHOBUAHbLIM, B 3TO OOLLLECTBO BXOAM/IN KaK CUMBOJINCTbI M TeOCOdbI a TaKKe aHTponocodbl

YYaCTHMKM KpyrKKa MLLYLLIMX XPUCTUAHCKOIO NPOCBeLLEeHNA, KOTOpOe BO3HUKAO B Havane XX BeKa.

MpuHUMmanu yyactue B becepax storo Kpy»Ka Cepreit bynrakos, Hukonaii bepasaes v MNasen
®dnopeHcKni, KoTopble BblNM BbiAAWMMUCA TMYHOCTAMMU B AYXOBHOM CTPOEHMWN COBPEMEHHOW
pyccKo KynbTypbl. OHM BbINM NMYHO 3anMHTEpPecoBaHbl MMACNAaBCKMM CNOPOM M pa3paboTanm Tak

Ha3biBaemyto «dunocodpuio MmeHn». Takke Muxann Hosocenos, KOTOpbIM Bbln OCHOBaTeNEM
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aToro Kpy»Ka, NpuHMMan y4actme B SUCKYCCUAX U, 0COBEHHO, coaencTBoBan onybanKoBaHNIO
KHUrn bynatosunya «Anonorua sepbl Bo Mima boxune n sBo Uma Uncyc» co sctynneHmem MNasna
®nopeHckoro u kKommeHTapmem MutpodaHa MypeTosa. M B BCTyNIEHUN, U B KOMMEHTapumn

dunnocodbl 0OKazannCb 04YEHb KPUTUYECKMU HACTPOEHbBI MO OTHOLWIEHMIO NoBeaeHus CuHoaa.

Mocne BOOPYKEHHOro BMeLaTeibcTBa Ha ApoHe, HMKonal bepases Hanucan CTaTblo C 3ariasmem
«lacuTtenn [lyxa», B KOTOPOM YTBEPIKAA/, YTO HOBOE YYeHMe A0MKHO 6bIN0 6bl 6bITb MPUHATO C

PagocCTbio, NOTOMY YTO UMACNABLbI NoA4ePKKMBa/IN HAaCTOALLEE NpaBOC/1aBUeE.

B Tom e rogy, 6bina onybankosBaHa TakKe ctatbsA byarakosa, «AdoHCKOe aeno», rae oH
KPUTMKOBAN HeonpasaaHHoe Hacunme CMHOAA U 3alLMLLAN ABUKEHME MMACNABLEB, MOTOMY YTO
OHO 6b1710 HEOBX04MMbIM AN NOHUMAHUA PENUTNO3HO-PUNOCODCKON NpobaeMaTHKK, N

NPOAO/IKEHUEM NCUXACTON NPAKTUKN MOAUTBbI MNCYyCcOBOMN.

JeatenbHoCTb KpyrKKa He orpaHMymnnach ToNbKo TeKctamn 1913 r.

Masen ®nopeHckuii, Cepreit bynrakos n Anekceit Jloces NOCBATUIM CBOK XU3Hb 3aLuuUTe
Nmacnasusa, paboTtaa Hag cBOMMK counHeHnamn o dunocodum MmeHn. OHM cUUTaNM, YTO HOBOE
yyeHue NogHMMaN0o BaXKHble meTadpuandeckme BONpochl, BMecTe ¢ Npobaemoit asbika. Bot
HEKOTOPbIe U3 UX CaMbIX U3BECTHbIX TPYA0B: «MMmAcnasue Kak punocodckas npeanocbiika» 1

«MmeHa» PnopeHckoro, «dunocodpua Umenun» bynrakosa n «dPmunocodpua Umenun» Jlocesa.

B kKHUre «Mmacnasue kak punocodpckana npesnocbiaka», KoTopas Hbbina HanmMcaHa B 1922 . u
onybnamkosaHa B 1990 r., aBTOp NpoaHann3npoBan ¢ GMA0A0rMY4ECKON TOUYKM 3pEHNSA C/IOBO,
KOTOpOE 3HAUYU/IO KUMA» B UHL0EBPONENCKUX U B CEMUTCKUX A3bIKAX, @ TAKXKe NPOAOIKNA aHANN3

KY/ZIbTYPHbIX ropn3oHTOB BeTxoro 1 Hosoro 3aBeTa.

«MmeHa» 6bls1o OI'Iy6]'IMI-(OBaHO No 4acTtAm: nepsan 4acCTtb, TO €CTb TeOpeTM‘-IeCI-(Mﬁ pasaen, 6bina

n3gaHa B 1988 r., a amnupuYecknii pasaen rog cnycta. 34ecb roBopuTca o pasbope cnoBa, ero
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BHYTPEHHAA U BHEWHAA dopma. BHewHAA GopmMa 3HAUUT HEM3MEHHYIO CTPYKTYPY C/0BA, a

BHYTPEHHAA - €ro CyLLHOCTb.

«dunocodma Umenn» bynrakosa bb110 HanevaTaHo B Poccun Tonbko B 1998 1. 1 B Hem

PaCCKa3blBAETCA O TOM, 4HTO UMA - COeaUNHNTENbHOE 3BEHO C borom.

Noces 3aKoHYMA KHUTy «dunocodpua MmeHu» B 1927 r. 1 B HEN OH 33aABAAET O TOM, YTO MMSA — 3TO

JHEpPreTn4eCKoe BblpaxKeHne bora.

B 06uiem, aaxe ecam aTv TpyAbl OT/IMYAKOTCA APYr OT ApYyra, BO BCEM TOM YTO 6b1/10
NPOaHaNM3nMpPOBaHO, C IMHIBUCTUYECKOM U CEMAHTUYECKOM TOUYKM 3pEHMA, OTHOLLEHME MeXKAay

Cy6bEKTOM M NpesMKaTOM B KNtoYeBOM nocTynate Mmacnasua «Mms boxkme ectb cam bory».

Mocne Pesontounn 1917 r. u MpaxkaaHCKoM BOMHbI, 601bWNHCTBO $pnA0codOB yexano 3a rpaHuLy

M TaM NPOAOIXKUAO CBOO PaboTy Hag Tpyaom o dunocodpum Mmenu.

B naTtoii rnase, rosoputca o Ocune Mangenbiutame n ero dPunocodmnn Umenn.

dunocodpun MimeHn nHTepecoBana U 6ONbLIMHCTBO INTEPATYPHbIX KPYHKKOB, B 0COBEHHOCTM

AKMEencToB, KOTOPbIE U3NI0XKWU/IM €€ B NO3TUYECKOW dopme.

B 1911 r. BO3HUK INTEPATYPHbIN KPYKOK «Llex Mo3ToB», B KOTOPOM Nucatenn obpaTuam orpomHoe
BHMMAHWE HA TEXHUYECKMI 3NIEMEHT CTUXOCNOXKEHWSA, NPOTUBOLENCTBYIOLWMA CUMBOANCTAM. B

NanbHenem, BecHon 1912 r. oHM OCHOBaNM ABUXEHME, KOTOPoe Bbl1I0 Ha3BaHO AKMEN3M.

TpyAHO onucaTb TOYHYIO UCTOPUIO AKMEN3Ma NOTOMY, YTO Y UX CaMbIX 3HAMEHUTbIX NUCaTeNe,
Hukonaa N'ymunera, AHHbI AxmaTtoBoin n Ocmna MaHgenbliTama, 6bl1a YaCTUYHO OTANYUTENIbHARA
noaTuKka. MaHudectbl gpuxkeHna Hukonas N'ymmunesa n Cepres Mlopogeukoro noasunmco 8 1913 r.

B KYpPHane «AnONN0H», HO TPETUI TeKCT «YTPOo AKMen3ma», KoTopbii 6bln HanncaH Ocunom
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MaHgenbwTamom, AaxKe ecsin U JONXKeH 6b11 6bl ObITb OI'Iy611MKOBaH BMecCTe C Apyrmmm, 6bin

n3gaH cnycrta 6 ner.

Ocun Mangenblutam 6b11 0A4HMM M3 cambix bonblunx No3ToB XX BeKa, OH poauncsa B 1881 r. B
Bapwase, Ho B 1897 r. oH nepeexan B [eTepbypr, KOTOPbI CTan ero NtO6MMbIM ropoaoMm. 34ecb
OH noctynun B TeHULWEBCKMI MHCTUTYT, rae 6raroaapa ero npenogasaTento no Auteparype,
Bnagumunpy frmnnuycy, Havyan nucatb cTUXK. Nocne oKoHYaHUA y4ebbl, OH nepeexan B Mapu,

noToMm *un B bepnunHe, LLseliuapun 1 Takxe 8 Utanmu.

Ero nutepatypHbiii aebroT npounsowen B 1910 r., Korga nAaTb €ro CTMXoB 6blIN U3a4aHbl B KypHane
«AnonnoH». B aTOT Nnepuog, oH y»xe BepHyaca B MNeTepbypr 1 Tam Havyan NPMHUMATL y4acTue B
Beyepax Bayecnasa MBaHoBa, 60/1blworo Teopetnka CUMBOIM3MA, U UMEHHO TaM OH
nosHakomunaca ¢ HuKkonaem Nymmnesbim n AHHOM AxmaToBoi. OH 6bla YNeHOM Kpy»KKa «Llex

MoaToB», 3aTeM NPUCOEAMHUIICA K aKMeUCTaM.

B 1913 r. 6blna n3pgaHa «KameHb»- nepBan KHUra MaHgenbwtama. OH 6bl/1 Pa3HOCTOPOHHUM
nucarenem, U B CaMOM feJie, OH COYMHAN U CTUXU, U TeOpeTUUYECKMe CTaTbn, N AEeTCKUE KHUMU, U

nybankosan nepesogpl.

B 30-bix rogax ero oTHoLIeHWe ¢ BNacTbio obocTpmunock 1, B 1934 r. ero apectoBanu, 13-3a
CaTUPUYECKMX CTUXOB NPOTUB CTannHa «Mbl }KMBEM NOJA, CBOIO He YyA CTPaHbI». Boichanu ero B
YepabiHb 1, NOCAE TOTO KaK OH OTObI/I CPOK CCbISIKK, cAeNan NonbITKY BO3BPATUTbCA B MOCKBY, HO

€My OTBETU/IN OTKA3OM.

MoaTt ymep B 1938 r. B narepe BTopoit peyku.

MaHpenbwtam Hanucan «YTpo AKmensma», B KOTOPOM OTMETUN KOoHeL, Cumsonumsma u poxaeHune

HOBOTrO NO3TUYECKOro nepnoaa. TeKCT COCTOUT U3 LLeCTn l-IaCTei;I, B KOTOpPbIX aBTOP onucCbiBaeT
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OCHOBHble HoswecTBa AKmensma. CnoBo, € ero Toumn 3peHnA, ABNAETCA U UHCTPYMEHT AN1A NO3TOB,

N camo npounsBedeHmne, TO eCTb OHO - CAMOCTOATE/IbHbIN U HACTOALLNIA 3/IEMEHT.

[anee, cNoBo - MaTepuasn, KOTOPbI MO3Tbl, KaK aPXMTEKTOPbI, UCMONbL3YIOT Ha CTPOEHMNE

NnO3TUYECKOro 34aHunA, 4yTOObI yﬁTM OT NyCTOTblI.

«O cobeceaHNKe» ABNAETCA NPOAO/IKEHNEM «YTPo AKMen3Ma». ITa cTaTba 6biia onybanKoBaHa B
«ANONNOHE», MECAL, NOCNE aKMEUCTUYECKMX MaHMbecToB. B Helt MaHAenblTam usnaraeT ero

NO3TUKRY, COCPeoTauynBaACb Ha OTHOWEHUN MmeXay nponsseaeHnem n Yntatenem.

Ho cam Teopetnyeckuit Tekct Akmensma «O npupoge cioBa» 6bin n3gaH 8 1922 r. B Hem ABHO

NPUCYTCTBYET CBA3b C COMMHEHUAMM FeHpu BeprcoH.

B o6u.|,ee, ana MaHgenbluTama NOHATMA «CA0BO» N KMMA» - aHANIOTUYHbI, ero CTUXU UMEIOT

Ba*KHble CBA3U C KAoYeBbIMU naeamu Masna q)I'IOpeHCKOI'O.

Mucatenb 6bin B Kypce aena o Umacnasum n 06 adpoHckom cmyte. B 1915 r. oH Hanucan «U

NOHbIHE Ha AGOHE» B 3aLLUTY 3TOTO YYEHMUSA.

B 3aKkntoueHuu peyb NAET O TOM, YTO Ha CGI’O,CI,HFILLIHVIVI AeHb, AaXKe eCNn 3T cobbiTne

npoucxoannu 6onee 100 neT Ha3aa, BONPOC O ABUXKEHME elle aKTyasleH.

MHOro y4yeHbix, Hanpumep Takue Kak TatbAHa CeHuHa, Mpuropuii Jlypbe n Cepren Xopyxui,
aKTMBHO NYB/IMKYIOT B UHTEPHETE CBOW CTaTbW, YTOObI y Ntoaen 6bin1a BO3MOXKHOCTb O3HAKOMUTbLCA

C yyeHnem ob Umsacnasum.
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