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INTRODUZIONE STORICA.
1. Antichita dei testi pali.

Non puo dirsi, come di molte cose inda, che manchi il ca-
wttere storico alla religione di Gotamo. Asoko, il Costantino bud-
dista . ha ineciso sopra tre diverse rocce , in tre differenti parti
dell’India, e in doe alfabeti differenti, il nome di cinque re greei,
ai quali egli mando ambaseiatori (1), cioe: Antioco, Tolomeo,
Antigono, Magas ed Alessandro. Questi cinque re potevano so-
lamente aver regnato fra il 252 e il 258 a. C. Il primo fu An-
tioco Theos, che regno ad Antiochia dal 262 al 247 a. C., il se-
condo, il celebre Tolomeo Filadelfio, che regno in Alessandria
dal 285 al 247 a. C., fondo o ingrandi la Biblioteea Alessandrina.
Gli altri re furono Antigono Gonatas di Macedonia, 278-239 a. C.,
Magas di Cirene, 308-258, ed Alessandro di Epiro, 272-219, Ora,
due di questi re furono protettori degli studii; Antigono segui
le lezioni di Zenone Stoico (2), ed a Tolomeo si dove se il Pen-
tatenco fu tradotto in greco. Il suo bibliotecario, secondo Epi-
fanio, era ansioso di tradnrre anche i libri degl’Inda (3). Nello

(1) Edict. 18, Cosxisneuasm: Corpus Inseriptionum Indiearum, London, 1879, —
SENARY: Les Inscriptions de Piyadasi, Paris, 1881-86, 2 vol.—VINCENT A. SMITH:
Asoka, London, 1901. — I1 presente passo fu scritto prima che si pubblicasse
questo eccellente libro.

(2) Diogenes Lnertius: Vitae Philosophorum VII, 8.

(3) Epifanio di Mens. et Pond. Debbo questa ed altre citazioni ad Estlin Car-
penter (Nineteenth Century, Die. 1880), e tutte sono state verificate.

o
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stesso editto Asoko dichiara di aver fatto una « conquista reli-
giosa » non solamente in India, ma anche nei dominii dei ¢inque
re greci, come in Ceylon, e che in tutti questi paesi ¢ accettata
la sua religione. Nell’ Editto 2, egli ¢'informa che nello stesso
territorio ha fatto seavare pozzi e¢ piantare erbe medicinali, per
amore degli nomini e delle bestie. Ora le cronache di Ceylon
confermano le scritture e rammentano che egli mando missio-
narii a Ceylon, nel Cashmere e nel regno dei Greci. A Ceylon
la religione é durata fino al giorno d’oggi, con tutti i suoi testi
e commentari; nel Cashmere si & corrotta, divenendo insignifi-
cante, mentre nell’ antico impero dei Greci non ha lasciato ri-
cordi, fuorché nei monumenti e nelle monete del Penjab e del-
I’ Afghanistan. _

Queste sono prove bastanti, che la mancanza di testi sacri
in un paese non implica in aleun modo che non vi sia mai
stato il buddismo. Percio noi possiamo con ragione concludere
che la « conquista religiosa » di Asoko contava almeno alcuni
seguaci in Atene, Antiochia ed Alessandria. Se pero la mis.
sione non ebbe durevoli visultati, la colpa non fu neé di una
parte neé dell’altra. Da un lato ¢’ era un imperatore che faceva
proseliti pel buddismo, e dall’altro ¢'erano dei re che studiavano
filosofia e traducevano quanto potevano trovare delle Sacre Serit-
ture d'Oriente.

I testi Pali esistevano, almeno oralmente, ai tempi di Asoko.
Sulla roceia di Bairat nel Rajputana, Asoko raccomanda allo
studio dei monaci, delle suore e degli ecclesiastici sette passi
differenti della Serittura (1). Il titolo di cinque di questi pud

(1) La pavola di Asoko per passi della Scrittura o Esposizione della dottring
& ripetutamente usata nei testi pali a significare nno dei discorsi di Gotamo, e
ricorre appunto in uno dei passi scelti da Asoko, ciod la Questione di palisso,
(Mahavaggo I, 23). La frase (con varianti dialettali) fu a longo continuata, e noi
la trovigmo ripetutmmente nell’ultimo Zotus patristico.
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con certezza essere identificato oggi nel Sutta-Pitakam (1). Un
testo puo essere identificato con ragionevole sicurezza col Vi-
naya-Pitakam; mentre il rimanente, che ¢ il primo della lista,
& intitolato : « I" esaltazione della disciplina » (Vinayo). Questo,
altrove ho dimostrato, ¢ probabilmente il Sermone primo,

come
qualche argomento d’'introduzione. La parola particolare, tra-

:Bl(())ll:m Bsaltazione , si trova usata aggettivamente in una frase
stereotipata dei Testi Pali (2).

Secondo le eronache di Ceylon, Asoko convoed un Concilio
dell’Oedine, nel quale il Canone era apparentemente chiuso. Si
promulgo allora il sno ultimo trattato, Hsposisioni delle tesi (3),
mentre il presidente del Concilio insegnava al figlio di Asoko
i cinque Nikayos, la pia alta Dottrina e Disciplina; ciod le tre
divisioni del Canone. La eronaca dell'isola, che ¢i dice questo,
risale almeno pia indietro del 5" secolo a. C., anzi in sostanza
@ pit antica di secoli.,

La sna attendibilita é confermata, non solamente dalle iseri-
zioni missionarie di Asoko, come abbiamo visto, ma anche dalla
leggenda che si trova sopra un sarcofago scoperto a Safici nel
cuore dell’India, leggenda che dice: « Majjhimo , apostolo del-
I'Himalaia ».

Ora le cronache di Ceylon narrano che Majjhimo era appunto
il missionario mandato da Asoko in quella regione. Altre iscri-
zioni confermanti le Seritture e i ricordi buddistiei furono sco-
perte nel 1897 e 1898 (4). La prima, di Asoko , indica il posto

(1) Ruys Davins : Journal of the Royal Asialic Society (Giornale della Socieli
Leale Asiatica) Luglio 1898. Cosi pure il Manual of Buddhism (Manuale del Bud-
dismo), edizione 1899, pagine 224, 225. .

(2) E. g. Udama V. 3. Per la mia identificazione del Vinaya-Samukkamsa, ve-
dasi Phe light of Dharma (La luce del Dharma), San Franeisco, Aprile e Luglio
1904,

(3) Le parole usate sono Pakasayi e Desesi; ed io seguo 1'opinione di Olden-
berg ed altei che dette parole significhino « puabblicato per la prima volta ».

(4) Journal of the Royal Asiatic Soe., 1898, pag. 533,
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dove nacque Budda, menzionando il nome di Lumbini, che 81
trova nei testi saeri (1). L'altra iscrizione, trovata nel 1898, é
anteriore ad Asoko, e conferma il Libro della Grande Morte alla
divisione delle reliquie del Savio (2).

Poco dopo la morte di Asoko, cirea 200 anni a. O., fu co-
struita la grande muraglia intorno alla sommita del Bharahat
nell’India Centrale (3). Su questa muraglia sono aggiunti ai ti-
toli delle Seritture i nomi dei pii Buddisti, che sono deseritti
come « oratori » — « versati nei Dialoghi » — « versati nei Cesti »
— e « versati nelle cinque Collezioni » (4). Di queste Uinque Col-
lezioni o Nikayos (chiamate anche Agamas) quattro sono men-
zionate per nome nel Divydvadana, opera sanscrita emanante da
una scuola differente da quella c¢he rappresentano i testi Pali.

Nelle versioni cinesi tutt'e quattro sono state distese in forma
letteraria, e somigliano abbastanza ai loro omonimi Pali, per
mostrare che entrambe le recensioni hanno nna origine comune (5).

Le cronache di Ceylon affermano che il Canone fu messo in
iseritto in quell'isola verso il 40 a. C., dopo essere stato per
400 anni trasmesso dalle scuole degli oratori. Ora abbiamo suf-
ficienti testimonianze di viaggiatori di differenti nazioni—Oinesi,
Arabi e Inglesi — che i manoscritti furono copiatiin Ceylon dal

(1) 8. B. E. (Sacred Book of the Bast. ossin Libri saeri dell’Oviente) vol. X,
parte 28, pag. 125,

(2) 8. B. E. vol. XI, pag. 132. Il racconto, nel Pali, che il Sikyas fece un
riparo simile al resto, & omesso nella traduzione a pag. 134. Vedi la Nota di Rhys
Davids nel Journal of Royal Asiatic Soc., p. 588. Vedi il libro di Anesaki, p. 194,

(3) FerGusson: History of Indian and Hastern Avchiteeture. (Storia dell’ Ar-
chitettura Indiana ¢ Orientale) London, 1876, p. 83.

CuNNINGHAM : The Stupa of Bharhul (Bharahat). Londra, 1879 ; Pillar 85, e
Rauils 41 e 52, eco.

(4) Si paragoni col Sepetakino di Bharahat il Zepitako di Milindo, pag. 19: e
cosl pure Tipelako nell’introduzione di Buddhagoso al Vinayo, p. 313, e Tipita-
kadharo, ibid. p. 299.

(5) Catalogo del Zripitaka Cinese di Bunyiu Nanjio. Oxford, 1883, colonna 127,
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qninto gecolo in gid. Roberto Knox, inglese, vide i monaoci che
nel 17° secolo serivevano i saeri testi sulle foglie di palma.

Abii-zaid , mussulmano , compilando i viaggi dei mercanti
arabi del nono secolo, usa queste notevoli parole: «Il regno di
Ceylon (Serendib) ha una legge, e dottori che si radunano di
quando in quando, appunto come fra noi si radunano le persone
che raceolgono_le tradizioni del Profeta. GI’ Indiani si affidano
ai dottori, e sotto la dettatura di questi serivono la vita dei loro
profeti e i precefti della loro legge » (1). Fa Hien , il Cinese,
nel 5° secolo, impiegd tre anni a copiare i manoseritti di Ceylon,
e li porto nella (Oina. Possiamo percio dar fede alle cronache
dell’ isola, quando dicono che i sacri testi furono seritti verso
il 40 a. C.

Le seuole degli oratori, che precederono gli seribi, sono men-
zionate nelle iserizioni del 3° o del 2° gecolo a Bharahat. Cosi
pure $ono rammentate nelle Questioni di re Milindo, il libro che
io chiamo 1'Ireneo Buddista, come anche nei commentarii antichi
o nel Canone stesso. Re Milindo ¢ stato identificato col Greco
Menandro, che regno nel Panjab an centinaio di anni a. C. 11
lavoro stesso fissa apertamente la sua data a 500 anni dopo la
morte di Gotamo; e siccome molti antichi Buddisti, eccetto Asoko
¢ le eronache di Ceylon, calcolano a secoli e non ad anni, cosi
quella data corrisponde a un dipresso al primo secolo dell’Era
Crigtiana. Le Questioni di Milindo sono poste dal Buddhagoso
nel 5° secolo d. C., e debbono percid porsi fra Menandro e lui.
11 libro stesso, quando allude alla profezia di Gotamo che la sua
religione darerebbe solamente cinquecento anni, non palesa cono-
secenza aleuna di nna pin longa durata di essa, e con ragione
puo esser fissata al tempo dei Flavii. Di pia, il fatto stesso che
la predizione si & trasmessa inalterata nella Disciplina canoniea,

(1) Abi-Zaid, tradotto da Reinaud uel 1845 (dopo Renaudot, 1718), edito da
Chardon : Voyagewurs anciens et modernes: Paris, 1869, Tom. 2, p. 143.
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mentre ¢ stata cambiata in cinquemila nei Commentarii dopo
Cristo (1), sta in favore della origine precristiana del testo. Quando,
spirati i 500 anni, la religione continuo ad estendersi nella OCina,
fu necessario che i Padri Buddisti aggiungessero uno Zero al 500
di Gotamo.

Tornando a Milindo, possiamo dire che, come il Nuovo Te-
stamento ¢ immanente nelle pagine d’'Ireneo, cosi & dei Pitakas
Pali nelle pagine di Milindo. Prima d’'Ireneo (190 d. C.) le no-
stre citazioni dei Vangeli sono frammentarie e inesatte, e non
bastano a provare che il Vangelo esistesse nella forma presente;
quantuque, prese insieme col Diatessaron di Taziano, lo provino
all’evidenza, specialmmente quelle di Giustino Martire, che fu il
maestro di Taziano. Nello stesso modo, nessun libro buddista
anteriore all’Era Cristiana, all'infuori del Canone, indica la com-
piuta esistenza di questo, come la indiea il Re Milindo. Poi, al
tempo di questo lavoro, ¢’erano molti Diatessaron buddistici, come
il Lalita Vistara , che pero possono meglio paragonarsi ad un
Vangelo apocrifo basato su quello canonico. Le citazioni di Mi-
lindo dai testi Pali sono numerose, esplicite ed esatte. Di pin
questo lavoro di un ignoto Padre Buddista, dopo aver rammen-
tato gli oratori versati nei Dialoghi, versati nella Disciplina, e
versati nella Dottrina pia alta, parla ancora di oratori della
Storia della Nascita e di ciascuno dei cinque Nikayos (collezioni
di Dialoghi).

Nel periodo fra la Scrittura, civea 40 a. (., ¢ I"Era Cristiana,
un interessante schiarimento sulla trasmissione dei sacri testi
in Ceylon ¢ dato dal seguente passo della Storia delle Religione
(Sasanavamso), opera Burmese del 19° secolo, derivata da fonti
pin antiche : « Dipoi, nel tempo del re chiamato Nago il Con-
« quistatore, quando l'intera isola di Ceylon era turbata dal ti-

(1) Per esempio, il Commentario sulla Lunga Collezione e la Grande Cronaca

di Ceylon.
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more (lei cattivi monaci, i monaci che trascinavano i Tre Pa-
pieri, andarono in India. Quelli che non vi andarono, e rima-
« Sero 4 cusi, essendo oppressi dal timore della carestia, strin-
sero le loro cinture, misero il ventre nella sabbia, e trascina-
¢ rono i Tre Panieri.

« Poi, al tempo del re Kutakannatisso, quando il timore dei
¢ cattivi monaci fu calmato, i monaci ritornarono dall’India, ed
insieme con quelli che erano rimasti a Ceylon, riconeciliarono
«i Tre col Gran Ministro; e quando 1'accordo fu fatto, li sta-
¢ bilirono. Poi, quando furono stabiliti, 1i portarono bene sola-
« mente a Ceylon ».

Nel Libro della Disciplina ¢'é un documento, che io chia-
mero ’Appendice del Concilio, e si trova in inglese a pag. 370
del volume XX dei Sacred Books of the Bast. Ora quest’ Appen-
dice sa del Secondo Coneilio dell’ Ordine un centinaio ' anni
dopo la Grande Morte, ma non del Terzo Coneilio al tempo di
Asoko. Di pii, sa di due sole divisioni del Canone, cioe : Dot-
trina e Disciplina, ma non della terza, « la pin alta Dottrina ».
Ora questa era fra gli Antilegomena (1) del Secondo Concilio,
mentre, come abbiamo visto, vi fu agginnto un intero trattato
ai tempi di Asoko. Da questi fatti si deduce una data poste-
riore per « La pii Alta Dottrina » ed una anteriore per 1" Ap-
pendice.

1.’ Appendice mostra che il Canone veune fissato dopo la
morte di (rotamo da monaci dotti, che ne sapevano a memoria
certi passi.

A coloro che mettono in dubbio che un insieme di dottrine
possa trasmettersi oralmente tanto bene, quanto per mezzo di
manoseritti contrastanti, io econsiglio di consultare le osserva-

(1) Antilegomena, ossia libri in disputa. & il primitivo nome cristiano di sette
libri del Nuovo Testamento, la cui autenticita fu diseussa per 300 auni: Ebrei,
Gincomo, 2 Pietro, 2 e 8 Giovanni, Ginda e Rivelazione. Qui applichiamo il ter-
mine ai libri di Budda.
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zioni di Max Miiller sulle memorie dei popoli orientali e primi-
tivi nella sua History of Ancient Sanserit Literature (Storia del-
I'antica letteratura sanserita), I testi Pali ¢’'informano che i di-
seorsi di Gotamo e le regole della disciplina venivano imparati
a mente e cantati in coro da’ suoi diseepoli immediati, durante
il suo lango ministero di 45 anni (1). L’Appendice del Concilio
conferma i racconti dei testi pin antichi, narrando che Anando,
il pin fedele seguace di Gotamo, era la piu grande autorita per.
i dialoghi, e Upali il suo maestro della Disciplina. I monaci, che
stabilirono il Canone secondo la loro istruzione, ebbero cura di
correggere le corruzioni del testo (2).

La menzione di un regno greco nel Sutta 93 della Collezione
di mezzo prova soltanto che certi Dialoghi, nella loro presente
Jorma letteraria , debbono essere posteriori ad Alessandro, od
anche alla fondazione di un impero greco-battriano verso il 250
a. 0. Ora questo & il tempo di Asoko. il cui Editto di Panjab
usa il preciso nome (Yona-Cambojo) che si trova nella Colle-
zione di mezzo, benché nella forma pin lunga (Yonaka-Kambojo).
Abbiamo gia visto che il racconto di Tesi fu senza dubbio pub-
blicato nello stesso tempo, poiché fu ripubblicato nel 5° secolo
dopo Cristo (3); ma questo non prova la remota antichita del-
I"antico nucleo del Canone. Copleston i & spinto tropp’ oltre,
facendo risalive il Libro della Gran Morte al tempo di Asoko,
a motivo della menzione di un Imperatore (Cakkavatti) e della
menzione di templi. Ma 1'idea di un imperatore indiano non
comineio ne con Asoko né con Candagutto ., e risale alla pia

(1) Vedasi, per es., S. B. E. XIII, p. 305; XX, p. 6.

(2) Cosi traduco le parole Khandaphullam patisankharimsu c¢he Davids e Ol
denberg traducono con rimediare ai guasti. (S. B. E. XX, p. 173) Childers da un
esempio dell’'nso della prima parola, che lo associa alla integrita scritturale o te-
stuale.

(3) Grande Cronaca, rvegno di Dhutuseno: « Come Asoko il Giusto . egli fece
una narrazione dei Tre Panieri».
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ica epopea greca; che il Dharmaraja, ossia re per diritto, é
ico ideale di sovranita in tutta 1" India, e quanto agli
sappiamo dal Dioyavadina che, se Asoko inalza templi

ant

un ant
edifici, : s
per indicare i lnoghi sacri, esistevano gia prima gsempliei ripari
) cupo]e.

Dal primo secolo dell” Era Cristiana in poi, un fiume di
missionarii e di traduttori si rovescio dall'India nella Cina, dove
tradnssero in Cinese i testi sacri. Dapprima, si prescelse per la
traduzione il Mahayana, allora in onore; ma nel 149 un prineipe
Parthiano , probabilmente il figlio di Vologeses I, morto ap-
punto in quell’anno, rinuncio al regno, si fece buddista, ¢ ando
in Cina, dove tradusse I'Hinayina. Gli antichi Cataloghi attri-
buiscono a lui 176 traduzioni, 55 delle quali esistono ancora; e
di queste, 43 sono Hinayana (1). Se potessimo avere questi libri
in nna delle lingue europee e paragonarli col Pali, si farebbe
molta luce sulla storia del testo, perché. molte delle sue versioni
sono identiche a quelle del Sutta Pali. Masahar Anesaki attende
ora a questo importante lavoro.

Uno dei pin forti argomenti per 1’ antichita delle scritture
buddiste ¢ la data delle prime versioni cinesi. Samnel Beal,
nella sua Catena (1871) cosi diece : « Il Sutra chiamato le Qua-
rantadue Sezioni, che ¢ di carattere puramente etico, fu portato
in Uina nella sua presente forma verso il 70 d. €. Questo fatto
non puo essere contestato, perché vien rammentato negli annali
del paese, ed in memoria di esso fu costruito un tempio, di cui
8i parla estesamente in un’opera autentica ben conosciuta, Storia
dei templi di Lo Yang. Se quindi quest’opera, al tempo della pri-
ma ambasciata Cinese, 64 d. C., era cosi ben conosciuta nel-
I'India da esser ritenuta la pia opportuna a tradursi per esporre
le dottrine della religione che stava introducendosi nel paese,

(1) Nanjio : Catalogo del Tripitaka Cinese. Oxford, 1883, Appendice 11; Beal:
Abstraet of Pour lectures, p. 7.
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& ragionevole supporre che gia fosse stata sceritta nell'India in
un periodo anteriorve; ¢ percio non possiamo sbagliare di molto,
facendola risalire almeno al principio dell’ Bra cristiana. Ma
poiché nella prima Sezione di quest’opera é apertamente accen-
nata D’esistenza delle 250 regole del Pratimoksha, o regole della
Diseiplina Conventnale, si puo affermare che queste regole
erano ben conosciute e generalmente accettate al tempo della
composizione del Sutra; e quindi siamo riportati ad una data
ancor pia antica per la riduzione di queste regole al loro pre-
sente numero e forma » (1).

Pure c¢'é da fare ancor molto nella critica dei libri di Bud-
da. La conoscenza che ne abbiamo, ¢ inferiore alla conoscenza
del Nuovo Testamento alla fine del secolo 18°. Dopo un centi-
naio d’ anni di duro lavoro dei dotti Pali, possiamo sperare di
giungere ad una comprensione scientifica delle Sacre Scrittuye
Buddiste, appunto come ora vi stiamo arrivando per le Cristiane.
Una delle prime cose da fare sara quella di ricercare tutti i
passi comuni alle varie versioni. Questo lavoro era stato comin-
ciato da Burnonf nel 1852, quando la sna mano venne fermata
dalla morte (2). Egli dimostrava che certi racconti fondamentali
intorno alla vita e al potere di Gotamo si trovavano in accordi
verbali (eccetto che per differenze dialettiche) nei manoscritti
Pali di Oeylon e nei Sanseriti di Nepal. Questi manoseritti rap-
presentavano opere letterarie del tutto diverse, eppure qua e
1a contenevano passi identici. Ora i Tibetani e¢i dicono che
quattro scuole rivali e loro sétte recitavauo il Canone in quat-
tro lingue differenti, cioé Sanserito e tre dialetti (3). Sappiamo
dalle sette di Ceylon nominate sotto 'ultima di queste quattro

(1) 11 prof. Max Miiller ha anche dimostrato che il Dhammapada parla del
Pratimoksha come di un veechio codice stabilito. Dhammapada. § 185, n. (Nota di
Beal).

(2) Le Lotus de la Bonne Loi. Paris, 1852, p. 859.

(3) Bur~sour: Intraduetion o U'Histoire du Bouddhisme indien. Kd. 1876, p. 397,
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che il loro dialetto era il Pali. Ora, quando consideriamo

senole
>ali e Sanserite sono state trasmesse da sette

che le versioni
le loro somiglianze fondamentali devono risalire ad nn'an-

rivali,
anteriore ad entrambe. Diamo qui il primo dei testi pa-

tichita
ralleli di Burnouf (1).
Una gloriosa notizia
dice che Hgli 0 veramente il Benedetto , il Santo , la Luce asso-
dotato di sapienza nella condotta, augurale, che conosce U U-
0, un’ incomparabile guida degli womini wmili , il Maestro
i ¢ dei mortali, il benedetto Budda. Quello che egli ha
la sua cognizione suprema, lo manifesta a quest’ U-

simile a questa ¢ andata all’ estero : 81

luta,
nivers
degli Angel
realizzato con
niverso co’ suoi angeli, ¢o’ suwoi démoni, co’ suoi arcangeli, ed ai
filosofi ¢ bramini , principi e popoli. Egli predica la sua reli-
gione , gloriosa nella sua origine , gloriosa nella sua gradazione,
gloviosa nella sua fine nello spirito e nella lettera. Egli proclama
a vita religiosa interamente perfetta ¢ perfettamente pura.

Ora questo passo, come tutti i paralleli di Burnouf, si trova

un

won una, ma assai volte nel Canone Pali,

Veramente si trovera che tutte le ripetizioni Pali sono do-
cumenti fondamentali; e tali sono certamente le leggende della
Nativita, come ho accennato prima (2).

Percio la miglior maniera di effettnarc la nostra proposta
di ricercare i passi paralleli nelle differenti versioni sara guella
di fave anzitutto una lista dei passi Pali; poi ricorrere ai dotti
Sanseriti , Cinesi e Tibetani per trovare i passi corrispondenti
nelle loro versioni rispettive. Quando sia provato che le sétte,
le quali hanno trasmesso quesfi passi, sono vissute separate,
ed hanuno usato differenti linguaggi dopo il primo e secondo se-

(1) Burnouf lo cita dalla Lunga Collezione: mu si trova pure nel Libro della
Diseipling, dove si troveri almeno due volte in inglese. (Mahiavaggo, I, 22, ¢ VI,
34, S. B. E. XIIT e XVII).

(2} Open Cowrt : Chicago, Gingno 1899,
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colo del Buddismo (1), allora potremo con certezza compilare
'originale Testamento Nuovo di Gotamo (2).

2. Posto dei Sutta della Nativitd nel Canone.

Poiché i questi racconti si & fin qui sospettato che fossero
posteriori, faremo speciale studio ¢irca la loro antichita. Il pri-

mo di essi, il Nalaka Sutta, & 1'undecimo di 12 discorsi, i quali

costitniscono la Grande Sezione del Sutta-Nipato, che i due
eminenti dotti Pali Oldenberg e Fausbill (3) hauno dichiarato
essere uno dei pin antichi del Canone. B cosi antico, che un
commentario della seconda parte di esso & compreso fra i libri
canonici , e nel secondo secolo dopo la morte di Gotamo .ri-
corre alla canonicitd di questo commentario un partito potente
al Coneilio di Vesali (4). Disgraziatamente questo commentario
non comincia che al terzo dialogo dopo il Nalaka, sicché non
considera il testo di questo:; ma il Nilaka Sutta & citato nelle
Questioni di Re Milindo, mentre la sua storia ¢ accennata nel
commentario Yataka ed in antichi poemi patristici, come il
Budda-Oarita (5). Il commentario Yataka, nella sua forma pre-
sente, non risale pia indietro del quinto secolo d. C., ma tanto
il Milindo quanto il poema di Acvaghosha datano dal primo o

(1) Cioé quarto e terzo secolo a. C.
{2) Questa parte del mio lavoro fu seritta e riscritéa prima di vedere i Did-

logues of the Buddha (Dialoghi di Budda) di Rhys Davids (Londra, 1899). La sua

notevole prefazione considera lo stesso eampo. Il punto principale che egli tratta,
oltre la materin comune a noi due. & 1'uso fatto del Canone dal Racconto di Tesi
nel 80 secolo a. (!. Perd questa data si fonda sopra tradizioni che si trovano ap-
pena nel 40 secolo d. C., e per consegnenza @ contestata da Barth ed altri dotti.
Possiamo portare ad un periodo posteriore la Dottrina pin alta (Abhidhammo).

(3) OLDENBERG: Buddha, Sein Leben. (Budda, sua vita) ecc. ¥d. 2. Berlin, 1890,

p. 223; Ed. 4: 1903, pp. 234-285. Favssorr, 8. B. E.. Vol. X, parte 2. p. XL
(4) Cronaca dell'isola V. 37.
(5) 8. B. E. XLIX, p. 10,
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dal secondo. [l Nalaka Sutta e anche ricordato da Buddhaghoso
pella lista del contenuto degli antichi Nove Membri del Canone—
altro documento del 5° secolo, fondato sopra antecedenti di an-
tichita sconosciuta. Il dialogo Nalaka e tradotto nei Sacred
Books of the Hast, vol. X, ma il dotto traduttore danese non
invidiera una nuova versione fatta da uno, la cui madre lingua
@ l'inglese.

1l nostro secondo Sutta della Nativita, il dialogo dei Miracoli
o delle meraviglie, e il N. 223 della Collezione di mezzo, quella
seconda delle collezioni di Sutta , che contiene 152 discorsi di
Gotamo, di media lunghezza. Ora, il N. 61 di questa collezione
& fra i titoli incisi da Asoko sulla roceia di Bairat, gia menzio-
nata, mentre la intera Qollezione esisteva certamente al tempo
del libro di Milindo, a giudicare dalle frequenti citazioni di es-
sa, ed anche dalla data dell’ Appendice del Coucilio, che dice
come Anando fosse interrogato intorno alle Cinque Collezioni.
Ma una testimonianza pia specifica puo esser tratta per il nostro
Sutta della Nativita dalle sculture di Bharahat. Sulla Colonna
89 & rappresentata 1" incarnazione di Budda: sua madre, addor-
meutéxta, sogna I'Elefante Biauco che discende dal cielo per en-
trare nel seno di lei.

L iserizione dice :

BHAGAVATO OKRANTI: (La discesa del Signore).

Ora, la pin antica autorita sacra per la storia di questa di-
seesa dal Cielo ¢ il nostro presente Sutta, mentre il particolare
della madre che sogna l'elefante, & nn’agginnta non ecanonica,
che si trova nel Commentario di Yataka (1). Se la materia del
Commentario risale al terzo secolo a. C., ¢ fortiori cosi dev'es-
sere del testo.

(1) WARRES : Buddhism in Translations, (Il Buddismo nelle traduzioni) p. 43,
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Il Dialogo dei Miracoli ¢ delle Meraviglie fu prima tradotto
da me, sebbene nou molto correttamente, nell’Open Court (Chi=
cago) dell’agosto 1893 (1), con correzioni e note eritiche nel no-
vembre 1898 ¢ gingno 1899. Nell’ultima Nota indicui citazioni dal
Sutta della Nativita nelle altre parti del Canone Pali. 1 Satta
della Nativita, dicevo, stanno dietro al Lalita Vistara e ad altri
primitivi poemi e commentarii, e probabilmente costituivano uno
degli antichi Nove Membri del Canone, detti Meraviglic. Nel
Cinese Agamas é intitolata cosi tutta una sezione della Colle-
zione media, e il siitra ehe 'apre, é appunto questa leggenda
della Nativita (N. 32— Pali 123). Iusieme col Sambodhi , col ’
primo Sermone, con la Catena di Causalila , col Confessionale,
le Antinomie dei Sofisti e il Libro della Gran Morte, le log-
gende della Nativita stanno fra i primi documenti della reli=
gione, ai quali si collegano tutte le versioni.

Inoltre si trova una pin lunga forma del Dialogo dei Mi-
racoli e delle Meraviglie nella Lunga Collezione, N. 14 (N. 3
nel Cinese). La parte relativa alla Nativita concorda quasi let-
teralmente con la parte corrispondente della Collezione Media,
Le lievi varianti sono, come accenna Rhys Davids in un caso
consimile, le varie versioni della scuola di oratori che trasmi-
sero la Lunga Collezione. lo ho fatto di quella parte importante
nna traduzione separata (2).

3. La data del Sutta - Nipito.

Fausboll, nella sua introduzione al primo testo europeo del
Sutta-Nipito, considera alecune parti di questo come posteriori

(1) Ai particolari di precedenti notizie del Dialogo in inglese avrei dovuto ag-
giungere le American Leclures (Conferenze americane) di Rhys Davids (1896).

(2) The Marvelous Birth of the Buddha. (Nascita miracolosa di Budda) Albert
J. Edmunds. Philadelphia, 1899; seconda edizione, 1903, pp. VII 4 13, )
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all’Era Oristiana, e suppone che il racconto di Asito sia stato
preso dal Vangelo di Luca. _

(Questa introdnzione fu seritta a Copenaghen nel 1885, e da
allova in poi sono state fatte molte ricerche ; sicché ora siamo
in grado di dimostrare che il Sutta-Nipato in tutte le sue parti
era gid antico al tempo di Cristo.

Nella lista delle preferite seritture buddiste, incisa da Asoko
salla roccia verso il 250 a. C. ce n'e una, che egli chiama
Moneya Sute, Discorso sull’Asceticismo; e questa corrisponde
al Moneyya Suttam Pali. Ora, Rhys Davids identifica questa
serittura con un breve paragrafo cosi intitolato nell’Itivuttakas
e 1'Oldenberg con un altro simile nell’ Anguttara - Nikayo. Ma
nessuno dei due era tanto noto quanto il discorso sull’ Aseceti-
cismo (1) del Sutta-Nipato, che é collegato con la leggenda di
Asito e di suo nipote Nalako, ed & chiamato il Nalaka-Sutta. I
qui sono d'accordo col Neumann, che preferisce questa identi-
ficazione. Il discorso del Sutta-Nipato contiene la Regola d’oro
¢ il verso intorno alle acque tranquille e profonde, e per una
seelta popolare ¢ molto pin adattato dei passi proposti da Da-
vids e Oldenberg. Il Discorso sull’Ascaticismo rivolto a Nalako
@ ripetuto nel Mahavastu, che & stato trasmesso da una seuola
rivale di quella che ¢i ha dato il Sutta-Nipato. In esso il rac-
conto di Asito costitnisce una sezione a parte (Vatthu-gatha,
¢io¢ versi di tema). Cosi abbiamo dune parti :

A. Versi di tema (Il Nalaka-Sutta propriamente detto, che
comprende la leggenda di Asito) :

B. Discorso sull’Asceticismo

(moneyyam)

In A, abbiamo la visione di Asito, I’Inno angelico sulla na-

seita di Bodda, la predizione di Asito e la sua ingiunzione al

(1) Non & gquesto il suo titolo formale; ma i titoli variano molto, e siccome il

S0 argowento & il moneyya, sinmo liberi di chismarlo un moneyya-sutta,
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nipote Nalako di seguire Budda, appena questi predicasse il sno
Vangelo.

In B, il nipote chiede a Budda che spieghi il moneyyam, e
all'infuori del primo verso, tutto il Sutta é la risposta di Budda,
A e B sono in metri differenti. B & nel metro pia comune del

Sutta-Nipato e del Dhammapada :
|

R
oppure

|-~ <=~

I
1 difficile rappresentarlo, a cagione della liberta di variare
le sillabe iniziali. A é in metro pit complesso :

11 prof. E. W. Hopkins, nella sua Great Epic (Grande Epica),
pp. 275 e 298, chiama questo metro Trishtubh Pada IX, e dice che
& un mora trishtubh. A pag. 308 egli aggiunge : « Il ritmo del mora
¢ in generale antico, giacché si trova non solamente nel verso
epico, ma anche nell’ Upanishad e nel buddistico. » A pag. 287
egli dice di un tal metro: « La forma ¢ Vedica ». Cosi non ab-
biamo bisogno di concludere che le stanze di Asito sieno mo-
derne per cagione della loro complessita. Gii, quando fu seritto
il Samyutta V. 79, i monaci erano ammoniti di non allontanarsi
dagli antichi sicuri sutras per correr dietro ai suttantas «poe=
tici, eccitanti il cuore» (1. E appunto questo testo, I'Anagata-
bhaydni, & una delle scelte di Asoko. Perecid, nel terzo secolo a.
(., i libri poetici erano molto sviluppati nel Canone Buddista.

1l Sutta-Nipato  un libro composito, costituito da cinque
sezioni a date differenti; e due di queste sezioni, il Parayana e
I’ Atthakavaggo, sono ripetutamente citate , o accennate, nello

(1) 11 passo intorno ai suttantas fatti dai poeti si trova nell'Anguttara, ed 3
indubbiamente antico,
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atesso Canone Pali. Esse sono evidentemente ante'riori ai Nikayos
formali. Bencheé sieno la parte pin antica del Sutta-Nipato, esse
rimangono altime, immediatamente dopo il Mahavaggo, che
contiene la leggenda di Asito. Il Mahavaggo e il resto erano
percio itenuti abbastanza antichi da permettere a queste vene-
rabili reliquie (il Parayana e oli altri) di essere trasmesse in-
sieme con loro (1). La sezione (la quale contiene dodici suttas)
si apre col Pabbajja ¢ Padhana Suttas, poesie sulla rinuneia e
sulla tentazione di Budda. Verso la fine, immediatamente prima
del Nalaka-Sutta, si trovano tre suttas nel Gran Nikayos:

7. Sela-sutta (= Majjhima 92).

9. Vasettha-sutta (= Majjhima 98).

10. Kokiliya sutta (Samyutta VI. I. 10).

11 sutta N. 8 (il Salla) ¢ una semplice poesia sulla brevita
della vita, ed ha affinita con le stanze in Jataka 461. '

(osi il Nilaka-sutta € in una compagnia streftamente ca-
nonica: ed anche se ¢ un’interpolazione posteriore, pure le se-
guenti considerazioni ci porteranno a concludere che era abba-
stanza antico per questo adattamento.

[u un libro di leggende bnddistiche chiamato Avadianas, ce
n'eé una intitolata sutra invece di Avadina, e che quindi aspira
alla eanonicita. B il Satra Pratibarya, cioé il LIBRO SACRO IN-
PORNO Al MIRACOLI, ed & pure incorporato nel Libro canonico
di Disciplina di una setta, le cui versioni delle seritture del
Buddismo sono andate perdute nel testo originale Pali o San-
gerito, ma conservate in Cinese e Tibetano. Questo Libro dei Mi-
racoli raceonta che Budda mandava fuori dalla sua persona fuoco
ed acqua, e produceva altri fenomeni eccitanti, per confondere
i miscredenti. Non tutte le sétte inclusero il racconto nel Ca-
none, poiché nel libro di Diseiplina Pali, trasmesso dalla Scuola

(1) Una di queste antiche sezioni (1'Atthakavaggo) gih sa qualehe cosa del-
I'Epoca posteriore, perche contiene un'allusione alle figlie di Maro, e chiama Go-
tamo un Maestro venuto dal Cielo.

Epyuxps, 2
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degli Elders, proprio nel punto del testo, dove la versione ti-
betiana reca la leggenda , & riportato il miracolo di un disce-
polo, il che Budda severamente proibiva. Tuttavia, sebbene non
canonico secondo gli Elders conservatori, il raceonto ¢ antico,
e si trova nel poema del primo secolo di Ag¢vaghosha, mentre
& evidentemente inteso nel Patisambhidamaggo I, 53. Inoltre &
posto con le sceue della vita canonica nelle scultare di un
tempio del 2. secolo a. C. a Ceylon. Secondo la Grande Cro-
naca,
« Il miracolo sotto Ualbero »

era scolpito salla grande mnraglia ad Anuradbapura, insieme
con gl'incidenti che seguono nel Sutra del Miracolo. Queste
scalture sono sepolte o distratte, ma gli avanzi che ancor ri-
mangono a Bharahat e Sanci, provano che tutta la leggenda
della vita primitiva di Buddha era gia ampiamente svolta al
tempo di Cristo. Ora, i dottori Singalesi, i quali ammettevano
questo raceouto apocrifo fra le scene scelte nelle scultare di
Anuradhapura, lo esclusero dal Canone Pali; nel quale pero
comprendevano il Sutta Nipato col suo racconto di Asito e de-
gli angelici araldi. Sono pure fra le sculture queste leggende
della Nativitéa :

Tuasita-purato yava.

Bodhimandam tatheva ca (Mahavamso XXX).

La conclusione ¢ che queste leggende erano gia venerate
nel 2. secolo a. C., e i dottori di Ceylon, i quali posero fra i
commentarii molti racconti canonizzati da altre sette, le consi-
derarono autentiche.

Come ho accennato nel mio saggio sui Buddhist Texts in John
(Testi buddistici in Giovanni), Filadelfia, 1906, la presenza di tanti
racconti della Nativita e di altre leggende semi-canoniche ed apo-
crife fra le scultare di Bharabat e Sanci rende attendibile la lista
Anuridhapura della Grande Cronaca di Ceylon, e la libera dalla",
taccia di essere apoerifa. Che il racconto di Asito sia posteriore al
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Grande Avadana(lLunga Collezione, N. 14 del Pali, N. 1 del Cinese)
& probabile perché in questo maneca; ma tutta la letteratura
Avadana @ antica, per guanto semicanonica. li Avadana (come
libro a parte) furono ammessi nel canone Pali da una sola scuola
di dicitori; ma la loro presenza nelle versioni posteriori ed in
quelle di altre sette da loro diritto di esser chiamati semicano-
piei. I realisti e i docetisti evidentemente li posero nel Vi-
paya Pitaka, mentre gli Elders ¢ i Dharmaguptas li ponevano
in un gquiuto Agama o Nikayo, chiamato Collezione breve e Mi-
seellanea Pitaka. Il Canone del Gran Concilio, che si vantava
libero dalle « false aggiunte » degli altri, non aveva Avadana,
ma soltanto i germi di essi; giacche nella sua Miscellanea Pitaka
era un libro chiamato Nidima, che ¢ descritto come « note cir-
costanziali su Pratyeka- buddhas e Arhats, in gatha » (Suzuki).
Lo stesso libro appare anche nella Miscellanea Pitaka dei Dhar-
maguptas, antico ramo degli Elders, che fa il libro anteriore
allo seisma finale nel Concilio di Agnimitra nel secondo se-
colo a. C.

Questa Miscellanea (Samyukta) era ana specie di Quinto
Nikﬁ'yo aggiunto al Quarto Grande Agamas e contenente i
discorsi dei discepoli. B un anello di congiunzione tra il vee-
e¢hio Canone e 1'Abhidbharma. La sua forma Pili contiene per-
fino un commentario, il Niddeso. Ora il Niddeso e un commen-
tario sui due pia antichi libri del Sutta-Nipato menzionato so-
pra, mentre un altro libro, il Patisambhidamagge, e distinta-
mente Abhidharma. Ma oltre a guesta materia patristica , il
Quinto Nikiyo contiene 1'I[tivattaka, uana volta titolo di una
divisione della Serittura ora perduta. Se non sono parole di
Buddha quelle dell’Ttivattaka, non ce ne sono: ed a me sembra
come la testimonianza fatta dagli ascoltatori di Budda ad un
magistrato dopo la morte di Ini. « Questo fu detto dal Signore,
detto dall’Arahat, e ndito da me.... E questo esattamente il si-
guificato di quel che disse il Signore, e cosi fu ndito da me.»
Tal é la forma di molti dei pia tersi e semplici siitras dell’Iti-
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vattaka. Ora, perche la Miscellanea dovrebbe contenere -ele-
menti cosi disparati, come questo antico Libro-Logia e quei
commentarii patristici ? La risposta sembra essere che 1" Iti-
vuttaka era troppo piccolo per stare da sé, e troppo semplice
per essere unito coi suttantas elaborati. Percio fu unito con
due antiche collezioni di poesia (il Dhammapada e il Sutta-Ni-
pito) in un Quinto Nikayo. A questo farono aggiunte altre
opere prodotte dalla Chiesa anteriormente alle Scritture del
primo secolo a. O.

Oongideriamo ora il racconto di Asito, per il quale Fausboll
senti che il Nipato era dovuto a Luca. Anesaki mi dice che la’
leggenda di Asito maneca nei tre testi del Libro Realista della
Disciplina; e ¢io ne rivela, insieme con la sua assenza dal Di-
gha 14, la relativa tardita. Ma poiché la Disciplina e i Sutras
gia esistevano in gualche forma, quando Asoko scrisse la sua
lista di selezioni, questa tardita non significa una data dopo
Cristo, ma soltanto dopo Asoko. La leggenda si trova nel Ma-
havastuo e nel Lalita Vistara, e questo non solamente nella prosa,
che @ posteriore, ma anche nei yersi, che sono antichi (1).

1l Mahavasta da il nome di Nilako al nipote di Asito, ma
il Lalita Vistara lo chiama Naradatto. L'intero discorso su Mo-
ueyya (Sanscrito Mauneya) , é ripetuto nel terzo volume del
Mahavasta , doy’ é chiamato Nalaka-pragna. Hsso € connesso
col racconto della iniziazione di Nalako, ma pon con gli stessi
versi della leggenda del Sutta Nipato ; il che di nuovo prova
che i Versi del Tema e il Discorso sall’ Asceticismo sono due
documenti separati.

Le presenti versioni del Mahavastu e del Lalita Vistara sono
posteriori al Cristianesimo , ma I’ avcaico elemento di versi @
precristiano. Ora, il racconto di Asito era in un libro, che pre-
corse al nostro presente Lalita Vistara, e fu portato in Oina

(1) (SENART : Maha@vastu, Vol. 2, pag. 30 e segg, — Lalita Vistara, Cap. 7).
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nel primo secolo. I segunenti fatti sono nell’introdnzione di Sa-
muel Beal ai 8. B. E., vol. XIX.

«Non ¢'é la vita di Budda nella scuola del mezzogiorno. I
fatti connessi con la vita di lui si trovano nei differenti libri
canonici . e questi messi insieme danno nn’idea della sna car-
riera, quantunque non ci sia nemmeno una parola dedicata al
racconto della sua vita; ma ci sono molte opere simili nella
collezione cinese di testi. Alenne esistono ancora, altre sono
andate perdute. La pia antica di eni si abbia memoria, fu tra-
dotta da Chu-fa-lan (Gobharana) fra il 68 e il 70 a. C.; =i
ghiamava

Fo-pen-hing-Rhing

od era in cinque capitoli. Ora & perduta, ma nei libri buddi-
stici cinesi se ne trovano citazioni che ne indicano il carattere.
Per esempio, nel commento di Taou-shil , ehe pubblico una
vita di Budda, é frequentemente ricordata un’opera, Pen-hing-
king, che eon futta probabilita ¢ il libro ora considerato; il che
argomentiamo dal paragone di tali citazioni col testo delle altre
opere che portano un titolo simile. Per esempio, ¢’ é un libro
chiamato Fo-pen-hing-tsih-king, che si ritisne essere una ver-
sione cinese dell’ Abhinishkramana Sitra, talvolta citato come
il Pen-hing-king ; ma i passi dati da Taou-shih non si trovano
in questo lavoro.

« Non sono neanche presi dal Pen-hing-king, scritto da Paon-
Yun, né si trovano nel Pen-hing-king di Agvaghosha; e per-
¢io6 possiamo arguire che il commentatore Taou-shih, citando il
Pen-hing-king, si riferisce all’opera tradotta da Chu-fa-lan, che
ora & perduta. Se cosi é, il libro pud non aver differito in al-
eun punto materiale dal comune racconto leggendario della prima
carriera di Budda. Nel paragrafo 8 é citato il Pen-hing a pro-
posito della scelta del luogo nativo di Budda; nell’11? si allnde
al sogno di Niaya, alla concezione del fanciullo; nel 23°si trova
la storia di Asito ed il suo oroscopo; nel 27° la prova degli eser-



22 1. VANGELO DI BUDDA

cizii atletici; nel 29° il godimento del principe nel suo palazzo
per dieci anni; nel 31° il racconto dell’escursione al di la delle
mura e della vista della sofferenza ; nel 33° I'intervista col pa-
dre, prima della sua fuga dal palazzo; nel 380 'atto del tagliarsi
i eapelli con la spada e l'intervento di Cakra;: nel 39° il cam-
bio degli abiti col cacciatore; nel 400 la sua visita al Rishis nelle
montagne nevose ; nel 41 il racconto del suo diginno di sei
anni a Gaya; nel 44 si fa allusione al Nagas Kalika e a Mu-
cilinda, e nel 46° al latte di riso dato dalle due figlie di Sunjata,

« Qui finiscono le citazioni dal Pen-hing; e percio non pos-
siamo dubitare che quest’opera terminasse col raceonto del su-
premo perfezionamento di Budda. Sidice che il Fo-pen-hing fosse
in cinque kiouen; e quindi non pno essere stato nn breve rias-
santo, ma una storia completa di Budda, dalla nascita alla sna
vittoria su Mara. Corrisponderebbe cosi a guel che vien chia-
mato « epoca intermedia » nei ricordi del Mezzogiorno. Possiamo
dunque concludere che questa vita di Budda era diffusa in In-
dia in forma seritta al principio dell’fra nostra, o prima; e di
la fu portata da Chu-fa-lan, e tradotta in Cinese nel 67-70 a.
(). Stanislao Julien , nella ben nota comunicazione trovata a
pag. XVII della traduzione del Lalita Vistara dal Tibetiano
fatta dal Foucaux , ne parla come della prima versione cinese
del Lalita Vistara ».

Uosi Samuele Beal; e, vogliasi o no considerare questa tra-
duzione del primo secolo come una versione del Lalita Vistara,
é un fatto che al tempo di Paolo esistevano delle poetiche vite
di Budda, compreudenti la leggenda di Asifo.

Queste biografie presuppongono i Sutra piu antichi, e sono
'anello di congiunzione fra I'Hinayana precristiano e il Maha-
yana post-cristiano. Percio in gran parte dell’Asia meridionale
e orientale, fortemente trincerata a Bactra, sulla via di Babi-
lonia ed Antiochia, era sviluppata al tempo del Cristo la leg-
genda di an Salvatore seeso dal Cielo in un seno nmano, € la
cui nascita era stata annunciata dai cori degli angeli. Kssi can—
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tavano alle orecchie della fede, e dicevano che in una citta in-
djana era nato un essere onnisciente per il bene e la prosperita
degli uomini. Percio, se vi @ somiglianza fra questo

Manussa-loke hita-sukhataya jdto

o le parole di Liuea, il plagio e da parte dei eristiani. La frase « per
il bene e la prosperita degli momini » applicata a Budda si trova in
tutto il Canone Pali, col quale é troppo strettamente connessa, per
potere essere una interpolazione posteriore presa in prestito da
an'altra religione; ma 'antico ispiro il nuovo, e pia probabilmente
1a puova tede dell’Oceidente prese il motivo dall’Oriente, se non
anche dai canti eroici dei Romani, come dalla Quarta Egloga
di Virgilio e dai marmi di Ancyra. Ma non bisogna dimenti-
care che Budda, se non Zoroastro, fu il primo a fondare (1)
ana nuova religione, il primo i cui seguaci credessero che era
nato per il bene e la prosperita del mondo.

Per I'evidenza che ei sta innanzi', sembra probabile che ll
Discorso snll’Asceticismo fosse composto fra la morte di Budda
(477 a. 0.) e il tempo di Asoko (250 a. C.). Il racconto di
Asgito non e tanto antico, ma fu composto fra il tempo di Asoko
e la serittura del Canone (cirea 40 a. C.). Quando fu seritto il
poema, era gia antico; sicché possiamo ascriverlo al secondo se-
colo prima di Oristo, e puo anche risalire al tevzo.

In cifra tonda, la data potrebbe essere il 200 a. C., e sa-
rebbe pin vicina di quella di molte altre cose indiane. Le nl-
time due sezioni del Sutta-Nipato sono ancora pia antiche, ed
appartengono al 4" o 5° secolo a. C., mentre sono egualmente
antiche molte altre sezioni, come notava Fausbéll nella sua

1) 11 primo ad avere la visione fu Micah o Isaia (Isaia, 11 1, 5; Micah , IV
1-5), & meno che non consideriamo 1'antico oracolo come nna interpolazione poste-
viore. I curioso ehe nell'immediato contesto d'Isaia (IT, 6) lo serittore lamenta
I'influsgo delle idee ovientali in Palesfina.
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traduzione inglese (1881). 1 indicato uno stato primitivo della
societa buddista, e il Pali e arcaico.

4. Le sezioni cristiane dell'infanzia.

Sebbene non si possa dimostrarve la relazione fra le sezioni
dell’Infanzia eristiane e buddistiche, pure io credo che le prime
sieno state modellate sulla stessa forma della leggenda asia-
tica (1).

Oi sono state cosi prolungate comunicazioni fra i popoli
dell’ Asia, dal Bosforo all' Indo, per mezzo di migrazioni, con-
quiste, commercio e filosofia, che si pué dire che abbiano in co-
mune un mondo d’idee. Giuseppe accenno ad nna profonda verita
storica, quando fece il Nilo e il Gange i doe finmi estremi del

Paradiso; giacché la regione compresa fra essi ¢ stata la culla
delle pia antiche e pia grandi religioni, e pud esser chiamata
la Terra Santa del genere umano. ;
La primitiva tradizione del Vangelo comineia con la predi-
cazione di Giovanni Battista (Atti, I, 22), come trovasi in Marep,
il pia semplice ed il pin areaico degli Evangelisti, ed anche
in Giovanni. I'nltimo e il meno oscuro. Marco e Giovanni non
raccontano nulla dell’infanzia; gli Atti e le Epistole non con-
tengono nessuna allusione alla naseita da una vergine. Luca,
dopo la sezione dell'infanzia, comincia la vera narrazione sinot-
tiea con nna introduzione storica (Luea, ITIL, 1) molto differente
dalla poetica prefazione, con la cronologia del censimento. Mat-
teo, nel punto corrispondeute , cominecia con la frase « Ed in
quei giorni», dopo aver saltato un periodo di quasi trent’anni.

(1) Non oso ripetere le hen note analisi che provanoe la non storicith delle se-
zioni dell’infanzia. Esse possono trovarsi in inglese, in forma conocisu, nell’ Explo-
ratio Bvangelice di Percy Gardner (Londra. 1899); ed io raccomando a tutti ilet-
tori serii guesto vero Hireniean e eapoluvoro di picth seontifiea. Vedasi anche 1"En- ]
ciclopedia Biblioa : articoli Maria e Nativita. (Londra, 1902).
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Di nuovo, la lunghezza delle Sezioni dell'infanzia (Matteo, I-11,
¢ Luea, [-1T) @ sproporzionata all’elemento storico nei Vangeli.
Una delle pin efficaci prove della veracita evangelica é la spro-
porzione fra la lunghezza della narrazione delle nltime setfi-
mane della missione di Cristo e i primi tre anni. La Trasfigu-
razione, che @ posta circa un mese prima della Crocifissione, &
parrata in Luca, IX; il che significa che dei 22 capitoli di Lues
(esclusa la sezione dell’infanzia), sediei parlano dell’nltimo mese
del Signore, e solamente sei de’ suoi tre anni di missione. In
Marco e in Matteo la proporzione non & tanto grande, ma ab-
bastauza notevole (Marco, IX, Matteo, XVII). Ora, gli avveni-
menti dell’ultimo mese erano pin vivamente ricordati, perché pia
recenti e pin sorprendenti di quelli degli anni tranquilli: e perché
eli Rvangelisti erano storici e non romanzieri, raccontavano per
esteso quanto era bene autenticato, e in breve quanto si ram-
mentava a distanza di tempo. Ma le Sezioni dell’infanzia sono
affatto sproporzionate al ricordo dei primi anni di Oristo; e
mentre la principale narrazione dei Vangeli e confortata da
frequenti nllusioni negli Atti e nelle Epistole, cosi non & per
le Sezioni dell’infanzia. Un segno d’invenzione da parte di Luca
si trova nel 1, 70, quando egli pone in bocea a Zaccaria un detto,
che negli Atti, ITI, 21, ¢ attribuito a Pietro, alle porte del Bello:

Di dove Iddio parlo per bocca dei suoi profeti
che sono stati da quando comineio il mondo.

Questa non & una citazione del Vecchio Testamento, e non
8i puo trovare negli Apocrifi o Psendopigrafi. D’altra parte Luea
asserisce nel sno Prologo di avere accuratamente tracciato il
corso di tutte le cose, e poco dopo accenna alle tradizioni rac-
colte sulle colline della Gindea (I, 65).

Abbiamo gia accennato al silenzio di Marco:; ma questi fa
di pia, giacché esplicitamente nega la nasecita da una vergine.
In Marco I, 10, leggiamo che lo Spirito Santo entré v Gesa al
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battesimo (Parallelo 5). Cosi leggono Westeott Hort, foudan-
dosi suni manoseritti vaticani e Bezan; e con loro concordano
Alford, Tregelles ed alfri eritici. B vero che molti manoseritti
¢ la corrente versione inglese portano SU invece di IN; ma ¢io
o dovuto ad un’antica alterazione ortodossa, simile all'inserzione
della formula trinitaria dell’ incarico battesimale in Matteo,
XXVIII, 19. Marco fu sempre un Vaugelo unitario, come atte-
stano le parole «né il figlio » (XIIL, 32), che il coneilio di Ni-
cea trovo solamente in Marco; e lo Spirito Santo entrato in Gesa
al battesimo implica che non esisteva dalla nascita una filia=
zione sopraunaturale. Come Rendel Harris dimostro nel suo
articolo sul Sinai Siriaco, la primitiva Cristologia era adozioni-
sta., Gesa era un Figlio adottivo , non uno nato in modo so-
prannaturale ; e percio il Vangelo Ebionista ha nel battesimo

le parole:

Tu sei mio Figlio, oggi ti ho acquistato.
{ 99 q

Queste parole si trovano attualmente nel racconto di Luoa.
sul Battesimo uel Oodice D, ed anche in Giustino marti
(Trypho 88). Tale e dunque la Oristologia di Marco ; ¢ non €
da meravigliare che Ireneo frovasse Marco popolarissimo fra
primitivi Unitarii (Haer. I11, xi, 7). Che Marco fosse poco letto
fra gli ortodossi, lo possiamo vedere dagli errori d’Ireneo in-
toruo al sno contennto (Haer. IV, vi, ), e dal fatto che Te

que studiera con cura la materia %pecmle a ’\/Idrco nelle an
lisi di Abbott e Rushbrooke, vedra come sieno nomerosi i pun
unitarii in quel Vangelo; il qual fatto non isfnggi a Huxley,
nella sua disputa coi vescovi inglesi.

Da quando fu scoperto nel 1893 il Sinai Siriaco, sappiamo che
nella chiesa primitiva esistevano due partiti , che potrebbero
chiamarsi il parti‘o della discendenza e quello della nascita da
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ana vergine. Il primo stabiliva la discendenza di Gesu, consi-
derando Giuseppe come suo padre; il secondo, come Taziano nel
secondo secolo, scartava le genealogie come inutili, ¢ non am-
metteva altra discendenza che la celeste del Prologo di Gio-
vanni (1). Il Sinai Siriaco dice :

GIUSEPPE GENERO GESU

come senza dubbio si leggeva nella Genealogia originale. Che
le Genealogie erano documenti separati dalle sezioni dell” In-
fanzia, 6 provato dal fatto che, mentre la tavola genealogica di
Matteo precede la narrazione dell’ Infanzia, quella di Luea ne
6 separata., Di pia un certo numero di antichi manoseritti por-
tano la genealogia di Matteo come una prefazione a se, e la
fanno seguire da queste parole :

| Finit Prologus. Incipit Evangelivm (2).

Marcione, lo gnostico del secondo secolo, che rivide il Van-
gelo di Luea, omise tanto la sezione dell' Infanzia quanto la
(Genealogia; anzi andd pia oltre, poiché omise i racconti del Bat-
tesimo e della Tentazione, del Figliuol Prodigo e dell’Ingresso
trionfale , come pure altre narrazioni pia brevi, fra le quali
I'accenno all’Ascensione (3). 1 dotti hanno concluso che molte
di queste omissioni furono arbitrarie; ma poiche egli dichiaro
di seguire la prima edizione di Luca, e poiche una delle prime
edizioni di Luca é stata con fondamenti testuali sospettata dai

(1) Si confrontino i Canoni di Kusebio, che pongono con le Genealogie il Pro-
logo di Giovanni. 3

(2) Westeott , articolo Vulgata nello Smith’s Bih. Die. Vedansi pure Hug e
Scerivener.

3) Mi fondo sull'autorith di Westcott e Sanday. I critici non souo concordi
viren certe omissioni, ma quelle accennate, fuorche 1" Ascensione , sono nmmesse
dn tutti.
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eritieci moderni, é probabile che aleune delle dette omissioni
risalgano a quella edizione appunto; ed inoltre & notevole che
le principali esclusioni sono passi che hanno affinitd col Vee-
chio Testamento ed altri Libri Sacri, compresi i buddisti.

L' Armonia di Taziano, un quarto di secolo posteriore a
Marcione, mentre fonde le due narrazioni di Matteo e di Lnea,
tralascia le Genealogie, conservando pero la sezione dell’Infan-
zia. Ora, secondo Epifanio (1), gli Encratiti , che sostenevano
la verginita, seguendo Giacomo fratello del Signore, avevano dei
libri che erano scritti da vecchi e fanciulle; e certamente trove
credito fra quei devoti la nascita da nna Vergine.

Naturalmente essi non ammettevano la discendenza da Gia-
seppe , @ percio seartavano le « interminabili genealogie », che
erano probabilmente moltissime, oltre le due pervenuteci.

Le genealogie derivarono, dice Giulio Africano, dai con-
giunti del Signore (2); pei quali non dobbiamo intendere Gia-
como fratello del Signore e i suoi compagni, ma una generazione
posteriore, come quelli che si trovarono dinanzi a Domiziaulo e
gli mostrarono le mani incallite dalla fatica. Per questa gente
Gesn non era che il figlio di Giuseppe, come nel Vangelo di
Giovanni (3). Tale fu lo stato delle cose fino al primo quarto
del secondo secolo, quando finalmente fu seritto il Vangelo. An-
che Giunstino perd, alla meta del secolo, ammette 'esistenza del
partito che non accettava la nascita da una Vergine. Il partito op-
posto prevalse, ma coneilio il partito della Genealogia, comprens
dendone fra i suoi i documenti favoriti. Cosi tralasciarono di
attribuire la paternita a Giuseppe , cagionando gravi difficolt:
ai commentatori, per il fatto che le due liste si riferiscono 4
lui, e non a Maria. Questo di coueciliare le cose sovrapponendo-
fatti contradittorii & eminentemente orientale, ¢ ne ho gia ci

(1) Haer. XXX, 2.
(2) Eusebio, H. E, I, 7.
(3) Giovanni, VII, 5.
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tato un esempio dalle Oronache di Oeylon [(1). Evidentemente
paolo apparteneva al partito della Genealogia (Romani, I, 3);
ma chiunque abbia scritto le Epistole pastorali (forse Paolo
stesso da vecchio, almeno in parte), era stanco della controver-
gia e intollerante delle « interminabili genealogie » e delle « fa-
yole di mogli vecchie ». (I Timoteo, I, 4; IV. 7; Tito III, 9)
Neé io posso astenermi dal considerare queste frasi allusive alla
controversia in questione pinttosto che agli Eoni gnostici ed
alla mitologia.

11 primo padre della Chiesa che eita 1'infanzia, é Ignazio nel
primo quarto del secondo secolo; e in questo secolo stesso 1'e-
retico Simmaco scerisse una confutazione del racconto, che ora
¢ perduta. Pero nou c¢’é dabbio sulla suaorigine primitiva, per-
¢he i manoscritti Vaticani e Sinaitici, che omettono I’ Appen-
dice i Marco, aggiunto da Aristone, contemporaneo d’'lgnazio,
comprendono le sezioni dell’ Infanzia come parti integrali di
Matteo e di Luca. Se la dottrina della Nascita da una Vergine
ha qualche fondamento nel Testamento Nuovo, esso va ricercato
non gia nella leggendaria prefazione al Vangelo di Matteo, né
in quella pia artistica composta dal non apostolico Lueca, ma
uelle parole dell’ Evangelista Giovanni, che prese Maria nella
sua propria casa, e conobbe il fatto meglio di ¢chiunque. In Gio-
vanni, I, 13, due antichi manoseritti latini e tre antichi Padri
(Giustino Martire, Ireneo e Tertulliano) si accordano nell’usare
il singolare invece del plurale, facendo cosi di quel versetto
ana diretta prova della Naseita da una Vergine :

Che nacque , non per sangue né per volonta della carne, né
per volonta di womo, ma da Dio.

Anche se leggiamo il plurale, come richiede 'evidenza del
manoseritto, rimane sempre a fondamento della metafora l'idea
di wna pativita virginale. Data la divinita di Oristo, in senso

(1) In un articolo nella New Ohristianity, Ithaos, N. Y. Luglio, 1898,
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soprannatnrale, la dottrina di una tal Nativita e logica; 1 cre- .
denti possono spiritnalmente essere nati ‘come se concepiti vir-
ginalmente, ma il loro Signore fu cosi fisicamente. Ed abbiamo
I'ammonimento di Paolo che nessuno puo dire che Gesa @ Dio,,:
se non nello Spirito Santo (I Cor, X11, 3). Insomma, la dottring
di una Nativita soprannaturale ¢ soltanto affare di fede, comé!
L sostenuto il Canone di Gore, e non puo essere appoggiata
dalla seienza del criticismo storico (1).

Da quando serissi tutto questo alcuni anni fa, sono gianto
a convenire col Concilio della COhiesa Prussiana nel 1846,
che la Nascita da una Vergine non e parte necessaria della
fede cristiana. Pero lascio come sta quanto sopra, affinche il
lettore possa vedere che la mia indole & conservatrice . e che
solamente i fatti mi hanno allontanato da essa. Un fatte che
lia avuto molto peso, 6 il seguente documento, dal quale traggo
i punti prinecipali. 11 un’antica eronaca Siriaca, la quale rende
probabili tre cose : '

1. 11 racconto dalla nascita da nna Vergine era ancora in
via di formazioue nel 119 d. C. ‘

9. La sua origine era Zoroastriana.

3. Nella sua forma precanonica & citato da Ignazio di An-
tiochia, il quale, all'infuori delle Sezioni dell’Infanzia di Matte
¢ di Luca, @ il primo scrittore cristiano che lo citi. Ed egli 1
cito nella stessa decade indicata dalla Oronaca come il temp
della redazione della leggenda, e da Eusebio come il periodo

(1) Prima che si pubblicassero le dissertazioni di Gore sull'Inearnazione (1
io avevo impiegato degli anni nello studio delle sezioni dell’ Infanzia , ed avevo
seritto un saggio ehe arrivava alle conclusioni di lui, ciod ella fede nella nasei
virginale come corollario delld Resurrezione, mi senza aleun fondamento stori
To non posso qui entrarve nelle conclusioni esposte dn Ramsay. La futilith del fo
dare la divinith di Cristo sulla nascita da una Vergine ® provata dal fatto ¢l
Maometto ammetteva guest’ultima, ma fleramente negava la prima (Korano, Hiy

v, XIX).
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in eni i Vangeli stessi furono pubblicati (1). Era pure il periodo
di Avistione, che serisse I'Appendice di Marco, sicche il Testa-
mento Nuovo era ancora in formazione,

A proposito della Stella: come e per mezzo di che i Magi rico-
nobbero la stella, e che Giuseppe non prese Maria in mo-
glie (2).

lo voglio scrivere ed informarti, nostro caro fratello, intorno
alla rettitudine degli antichi ed intorno ai racconti dei loro fatti;
¢ come e per mezzo di che i Magi riconobbero la stella e ado-
rarono nostro Signore con le loro offerte ; in parte dalle Sacre
Serittnre, e in parte secondo quanto abbiamo trovato nelle vere
eronache, che furono seritte ¢ composte dagli nomini antichi in
varie citta....
I come molte altre cose che furono trascarate da Mose e
: si trovano nelle cronache, cosi la storia della stella veduta dai
Magi fu trovata in ana cronaca seritta in Arnon, al confine dei
Moabiti e degli Ammoniti (3); e questa storia, presa dal luogo
in eui fu secritta, fu depositata nella fortezza di Ecbatana ., che
é in Persia.... '
Tutti questi re degli Assiri, dal tempo di Mosé a Ciro di
Persia , stavano in guardia, attendendo che la parola di Ba-

:
|
‘ (1) Ensebio, H. E. ITl, 37.
(2) Tradotto dal Sirinco da William Wright nel Journal of Sacred Literature.
‘ Londra, Ottobre, 1866. Il manoseritto della eronaca & posto al 69 secolo, ed il ma-
nogeritto attribuito ad Eusebio appartiene probabilmente ad uno scrittore del 4o,
Questo importante docnmento mi fu indicato da Rendel Harris, il quale a sua
volta ne aveva avute notizia da Nestle: mu né 'uno né 'altro @ vesponsabile dei-
I'nso eritico clie ne ho fatto, guantunque io credn che Nestle ne abbin seritto
(qualche cosa che non & ancor giunta a Filadelfia.
(3) L’associnzione della Cronaca col paese al di la del Giordano la connette
vogli Esseni od altre sdtte intiuenzate dall’Estremo Oriente: mentre 1'sssocinzione
¢on la Persin la rvicollega col Mazdeismo, .
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laam fosse compiuta, e che le legioni dei Chittiti uscissero dal
paese dei Macedoni, e che venissero devastati i paesi e le re-
gioni di tutta 'Asia e la citta di Efeso e i distretti del Ponto
e Galata e Cilicia e tutta la Siria, ed il vasto paese della Me-
sopotamia e dei Parti, e che passassero a Ninive, la citta di
Nembrot , il primo di tutti gli womini potenti, e movessero
guerra agli Assiri, e 1i conquistassero e li soggiogassero....'

B quando i Persiani videro che la parola di Balaam era
stata vera e divenuta un fatto, si occuparono specialmente di
vedere gquando sarebbe sorta la stella di cui aveva parlato, me
ditando su quanto poteva accadere al sorgere di essa, e di dove
sarebbe apparsa, e di che avrebbe reso testimouianza. [

B dopo questo Dario, che fu vinto da Alessandro re dei
Greci, sorse il re Arsun, al tempo del quale le citta farono in-
grandite nel paese di Siria.... (1).

Il da Liscus a re PIRSHBUR (Pir-Shabur?), al tempo del
guale regno Oesare Augasto sull’ Impero Romano; ed a’ suoi
giorni fu la gloriosa manifestazione del nostro Salvatore ado-
rato, IZ percio nei giorni di questo PIRSHBUR, che era chiamato
ZMRNS, apparve la Stella, trasformata nell’aspetto, cospicua pe‘f.
suoi raggi, terribile e grandiosa nella gloriosa intensita della
sua lnce. # superd col suo aspetto tutte le stelle che erano nal,':;
cieli (2), poicheé inclinava alla profondita , per insegnare che 11
suo Signore era disceso nella profondita, e di nuovo ascendeva
al sommo della sua natura, per mostrare che il suo Signorve era
Dio per Sua natura.

E quando i Persiani la videro, s’ impensierirono e si spa-

{1) 8i allude alla fondazione od alla restaurazione di Antiochia, Laodicon, A<
pumen, Edessa, Beroen e Pella, per opera di Seleucio Nieator (Nota di Wright),

{2) Ignazio di Autiochia, riferendosi alla stelln, concorda con (uesto passo,
non con Matteo. Il racconto & Talmudico ; cost pure ¢ ' allontanamento del bam-
bino dalla collera di wn tiranno, che wecide il bambino di uno schiavo, oredendol
il temulo rivale. 11 bambino @ tenuto in una cantina fino all'etd di 10 anni. (T
mud : Scelte. — H. Polano, Filadelfia, 1876, p. 80).
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ventarono , e furon presi da agitazione e t:reuﬁto, e dominati
dal timore ; ed essa non fu visibile che alle profondita dell’O-
piente; ed i Persiani e gli Hnziti e gli altri popoli intorno a
loro, conobbero che quello era quanto Balaam aveva predetto.
[ questa apparizione e le notizie corsero attraverso tutto 1'O-
viente : « 11 re di Persia prepara splendide offerte e doni e pre-
senti, e li manda per mano dei Magi, adoratori del fuoco». E
perché il re non sapeva dove fosse nato il Messia, ordino ai
portatori delle offerte : « Andate verso la Stella, e seguite il
cammino che essa vi traceia dinanzi; e di giorno e di notte
gnardate la sua luce ».

E quando essi partirono col sole dal loro paese, nel quale
questo nostro sole nasce ogni giorno, anche la Stella co' suoi
raggi correva dinanzi a loro, accompagnandoli e andando con
loro, come loro seguace. B si fermarono in molti luoghi, puas-
sando da grandi citta fortificate , tra differenti linguaggi e co
stumi, dissimili gli ani dagli altri. E si fermarono fuori delle
citta , non dentro di queste , finché non giunsero alle porte di
(terusalemme , su cui la stella si fermo, intimorendo Gerosa-
lemme e i suoi abitanti, e spaventando anche i re ed i sa-
cerdoti.

B quando essi furono entrati in citta, la Stella disparve; e
quando i Magi videro che né i re né i sacerdoti né i capi del
popolo si accorgevano della venuta del Messia, e la Stella era
scomparsa, conobbero che, per non esserne degni, essi non si
accorgevano della nascita del Figlio, e non merifavano di os-
servare la Stella,

E quando i Magi videro che la Stella si era nascosta da
loro, uscirono di notte dalla citta; e proprio in qunel punto la
Stella apparve loro, ed essi la seguirono, finché non si fermo
snlla grotta di Betlemme, dov’era nato il Messia. Ed allora tras-
sero fuori i loro tesori, e gli offrirono molti presenti, adorando
il Messia, affinché le loro offerte fossero accette, ed essi potes-
sero esser liberati dall’odiosa perfidia di Gerusalemme, e giun-

EDMUNDS. 8
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gere senza timore nella loro patria, ed a chi li aveva mandati,
portar notizia di quauto avevano veduto e udito.

E quando ebbero fatto le loro offerte, e passata la notte la,
anche la Stella si fermé con loro sopra la grotta (1). E guando
la mattina presto si alzarono per ritornare ai loro paesi , di
nuovo la Stella li precedé, indicando loro la via, che fu diversa
dalla prima; e non li lascio pin, neé pia disparve, finché non
furono tornati nella loro citta.

E quando furono alla presenza del re che li aveva mandati,
gli raccontarono tutto quello che avevano udito e vedunto ; ed
anche queste cose furono seritte in Persia, e poste fra i ricordi
dei fatti dei loro re, dov'era scritta e serbata la storia delle
legioni di Ohittiti e il racconto della Stella, affinche fossero
conservate doy'erano conservate le storie degli antichi.

Ma Giuseppe e Maria, quando videro la perfidia di re
lrode e I'invidia degli Scribi e dei Farisei, presero il fanciullo
¢ andarono in un paese straniero, di lingua barbara; ¢ i rima-
sero per lo spazio di quattro anui, durante i quali Erode con-
tinno a regnare.

Bd al principio del regno del figlio di Krode, tornarono da
quel paese alla Galilea Ginseppe e Maria, e con loro nostro
Signore , e i cinque figli di Anna, prima moglie di Giaseppe.
Ma Maria e nostro Signore abitarono insieme nella casa nella
quale Maria fo annunciata dall’ Angelo... (2) e undici , nel se-
condo anno dalla venuta del nostro Salvatore, nel consolato di Ce-
sare e di Oapito, nel mese dell’nltimo Kantin, questi Magi vennero
dall’ Oriente, e adorarono nostro Signore a Betlemme. E nello

(1) La nascita in una grotta & una tradizione non canonica; mentre I'allusione
ad ¢ un puese straniero e ad una lingua harbara » poco si addice all'Egitto, eosi
familiare ai Siri.

(2) Qui sono state raschiate sediei o diciassette linee del testo siriaco, proba-
bilmente per eagione di gualehe racconto che nn lettore posteriore avrebbe potuto
considerar come eretico (Nota di Wright).
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anno 430 (119 d. ©.), sotto il regno di Cesare Adriano e il con-
solato di Severo e di Fulgo, nell' episcopato di Sisto, vescovo
della citta di Roma, questo sorse nella mente degli nomini ver-
gati nei Saeri Libri; e grazie alle fatiche di grandi nomini (1) in
varii lnoghi, fu cercata e trovata questa storia, e seritta nella
lingua di coloro che se ne presero cura.

Qui finisce il Discorso sulla Stella, composto da Kusebio di

(lesared.

A questo racconto si paragoni il seguente d' Ignazio , che
fu martive verso il 118, nn anno prima della redazione della leg-
genda. Se questa fosse dovuta ai magnati o capi della chiesa,
[gnazio sarebbe ano dei compilatori della leggenda cristiana
originale , quantunque , s'intende , non della presente cronaca
apocerifa. Percio ¢ notevole il fatto che egli per primo allnde

al racconto.
Ignazio, Epistola agli Efesi, cap. 19.

Nascosti al prineipe di questo tempo furono la verginita di
Maria e la gravidanza di lei, e cosi pure la morte del Signore—
tre misteri da essere proclamati—che si compirono nella quiete
divina. Come dunque furono noti nei secoli? In cielo splendé
una stella pin di tutte le stelle; e la sua luce era indicibile, e
la sua novita reco stupore ; e tutte le altre stelle insieme, col
sole e colla luna , diventarono un seguito alla stella; ma essa
stessa trascendeva nella sna luce al di la di tutte; e totti de-
sideravano conoscere di dove venisse la sna novita e la sua

(1) 11 mio amico, Henry Gilbert, Ph. D., Rettore di Caldwell, N. Y., mi dice
ohe la parola siviaea tradotta con grandi womini, sigoifica magnati o grandi.
[Questo dotto oi fu rapito nel Giugno 1904. Il suo saggio sui nomi proprii ebrei
o citato da Hastings nel Dizionario della Bibbia].
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dissomiglianza dalle altre. Da quel tempo farouo dissipate ogni
stregoneria ed ogni legame; l'ignoranza della malvagita svanij
'antico regno fu abbattuto, quando Iddio apparve in forma umana
nella novita della vita eterna; e comineio quello che era stato
perfezionato da Dio, e di la mossero tutte le cose, perche fu
meditata la distruzione della morte.

Il Vangelo arabo collega la visita dei Magi con una profe-
sia di Zoroastro. Anche negando ogni somiglianza etimologica
tra Fariseo e Parsi, i dotti accettano a poco a poco 1’ opinione
che i Farisei, con la loro dottrina degli angeli e della vita fa-
tura, fossero nella chiesa ebrea il partito persianizzaute, a cui
si opponevano i Sadducei conservatori. !

Perché nel Pentateuco, solo canone di questi ultimi , non
appare svolta |’ escatologia , essi consideravano come straniera
I'escatologia di Daniele, Enoc e Tobit. Ed avevano ragione. Il
Talmod dice che gli Kbrei portarono i nomi degli angeli dalla
Babilonia. Nel libro di Samuele anteriore all’esilio, Jehova im-
pone a David di numerare Israele ; mentre nelle cronache po-
steriori all’esilio il tentatore é Satana: Arvimane é entrato nelle
concezioni ebree duraute i 200 anni in eni la Palestina fu pro-
vineia persiana. Al tempo degli apostoli, la presenza dei Parti
alla festa della Pentecoste, la prevalenza del Mitraismo nell’Im-
pero romano, e le influenze Mazdeane nella nuova religione di
Elkesai, tutto prova una continuata relazione fra il pensiero
ebreo ed il persiano (1).

Per certi rispetti la leggenda cristiana si avvicina pia alla
Mazdeana che alla buddistica ; il che specialmente si vede nel
racconto della tentazione, cosi strettamente connesso con le leg-
gende della Nativita e della vita primitiva di Cristo.

(1) In Epifanio, XIX, 2, il fratello di Blkesai ¢ obbligato ad un Levita di
Susa, ohe aveva adorato Artemide, ed era sfuggito alla colleras di Dario.
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Come Gesa, Zoroastro respinge il demonio citando la Serit-
tura ; come lui, anche , riceve l'offerta dell’ impero del mondo
per rinunciare alla sna missione spiritnale. L'Avesta dice:

Rinuncia alla buona legge degli adoratori di Mazda, ¢ guadagne-
rai un dono simile a quello guadagnato dal conquistatore, che
guida le nazioni.

[ testi Palavi hanno (1):

E narrato (ciod in un Nosk perduto dell’ Avesta) che Ari-
mane apostrofo cosi Zoroastro: « Se tu desisti da questa buona
religione degli adoratori di Mazda, io ti daro per mille anni il
dominio del mondo, come fu dato al Monarca di Vadakan,
Dahak ».

[,' idea di respingere Maro con la Serittura non sarebbe bud-
distica; e Gotamo si vantava di essere indipendente dai Veda.

Ancora nella Nativita il teistico Mazdeano & naturalmente
pia vicino al teistico cristiano che al buddista. Un raggio della
(Gloria Divina (Hvareno) entra nella madre di Zoroastro, appunto
come lo Spirito Santo in Maria.

La dottrina buddistica del Gandharva che opera nella nasecita,
si applica a tufti, e rende soprannaturali tutte le nascite. Di
pia, nei Suftas Pali, non si parla di nasecita virginale per Bud-
da, ma soltanto di nascita miracolosa. B quando arriviamo al
Lalita Vistara posteriore, che la madre si astiene per trentadue
mesi dall’ unione , sicché la gestazione dei dieci mesi non puo
essere nmana (2).

(1) 8. B. E. XXIV, p. 103.

(2) Cfr. Virgilio, Heloga 4; Svetonio, Augusto, 94. Svetonio scrisse nella ventina
del primo secolo; ad il suo racconto della nascita ha dei punti di contatto con
Matteo, Digha 14. ¢ le meraviglie Mazdeane. Parlando del Lalita Vistara, lo prendo
come sta, senza badare ai racconti degli altri libri buddistici, Ma vedasi la nota
al paragrafo 6 nel Sutta dellu Nativita.
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Come accennai nella mia nota del 1898 (1), la pratica orien-
tale dell’astinenza durante la gestazione puo essere la adice dis
tatta la dottrina di una naseita virginale.

Infatti, nel buddismo primitivo dei testi Pali, c¢i sono due
germi della leggenda :

1. Astinenza durante la gestazione,

2. Mitologia del gandharva.

Tl secondo elemento compare uella Collezione di  Mezzo,
dialogo N. 38, ed & tradotto nel nostro presente lavoro. Secondo
questa dottrina, ogni essere nmano & nato dalla congiunzione di
uno spirito. chiamato gandharva, coi genitori al tempo della ge-
stazione; il che é possibile sia la radice del racconto di Luca
che lo Spirito Santo fece concepire Maria. Abbiamo veduto che
Ignazio di Antiochia fu il primo a citare la leggenda di Mat-
teo, e che la cito nella sua forma pre-canonica. Il primo serit-
tore ohe la cita nella sua forma canonica , & Ginstino Martire,
il quale ha pero anche particolari non canoniei, come la nascita
in una grotta, la venuta dei Magi dall’Arabia, ed Erode, e «il
re degli Assiri».

Basilide, che in ordine di tempo sta fra Ignazio e Giustino,
accenna ai Magi e alla stella; ma non possiamo esser certi che
si attenga alla fonte canonica, essendo troppo breve la sua al-
lusione. Bgli & pure il primo a citare da Luca la leggenda del-
1" Infanzia.

Harnack crede che la Nascita Virginale si fondasse sopra
una errata interpretazione d’Isaia, VIL, 14: Ed ccco, una vergine
concepira e portera un figlio (2). E risaputo che la parola ebrea
non & qui vergine, ma giovane; eppure il Settuagesimo ha
qapferoz, Non puo essere dovuto al mito di Zoroastro cirea le
fanciulle che potevano portare il Salvatore ? Harnack ammette

(1) Open Court : Agosto, 1895, p. INX,
(2) HARNACK: History of Dogma (Stovia del dogma) (Tradnzione inglese, Lon-
dra, 1884, Vol. 1, p. 100},
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che 1' Apocalisse ebraico era pieno di Mitologia babilonese e
persiana, accettata poi dai Oristiani, mentre insiste nel dire
che la leggenda cristiana della Nativita era indigena (1). Ma
& molto probabile che il misterioso legislatore degli Esseni (Giu-
seppe, LI, VIIIL, 9) fosse Zoroastro, e non Mose; e che tanto per
mezzo degli Esseni quanto per mezzo dei Farisei il giudaismo
del tempo di Cristo fosse influenzato dal pensiero Mazdeano.

La questione dell’uso fatto da Luea della leggenda buddista
dell’ Infanzia & parte della maggiore questione dell’ uso da lui
fatto di tutte le tradizioni buddistiche, e sara discussa pin in-
nanzi.

Marcione, nella prima meta del secondo secolo, aveva una
versione di Luca che egli riteneva autentica, ¢ che ometteva
certe sezioni fondate sul Vecchio Testamento od altri libri sa-
eri. Era intendimento di Marcione di liberare la nuova religione
da ogni relazione col passato, e di farne una rivelazione del Dio
di Gesit. che era al disopra di Demiurgo (2); ma le mire di Lueca
erano pin vaste. Egli voleva adattare il Vangelo ai seguaci delle
antiche fedi, secondo il suo principio che Dio ha parlato per
bocea dei suoi santi profeti da quando comineio il mondo, e che
a lui @ aceetto I'momo giusto di ogni nazione.

5. Possibile relazione fra il Cristianesimo e il Buddismo.

Al tempo di Cristo, il Buddismo era la religione pia po-
tente del mondo; faceva sempre nuove conquiste, ed era pieno
dello spirito missionario. Il suo unico rivale vero come potenza

(1) La primitiva Cristianita era libera dai miti dei Geutili, egli dice, «in
quanto questi non erano ancora stati ricevuti da vasti eircoli gindaici (soprattntto
certi miti babilonesi & persiani). » Per una prova notevole nel Talmud che la esca-
tologin persiana giunse in Palestina, vedasi la nota al nostro parallelo intitolato:
« The Great Restoration » (La grande Restaurazione) N, 83.

(4) Secondo Albiruni perd, Marcione e Bardesuna erano Mazdeani, che abbrac
olurono il eristinnesimo, ma misto con la loro antien fede.



40 Il. VANGELO DI BUDDA

mondana era il Mazdeismo, che, per quanto attivo nel culto i
Mitra, era gia in decadenza.

Nell'impero dei Parti il Buddismo ¢ il Mazdeismo s’incon-
trarono, ma & oscara la storia della loro nnione.

Ora noi vogliamo ricercare se & possibile una corrisponu-
denza fra il Buddismo e il Cristianesimo.

Mentre il progresso del sapere approfondisce da un lato la
nostra consapevolezza della solidarieta del pensiero umano, e
¢'impedisce di gridare al plagio, allorché due leggende si 89-
migliano. dall’altro lato ¢’insegna quanto fosse estesa la corri-
spondenza fra gli antichi; come persistessero nel prendere e
dare idee. e con quanto fervore riconoscessero in una divinita
gtraniera i lineamenti della propria.

Non ¢ sempre facile navigare fra due opposte correnti,
ma sarebbe regola di nulla considerare come preso in prestito,
a meno che cio non sia provato da espresse referenze, da iden-
tita di testi o segmito di narrazioui, accompagnate da correla-
zioni dimostrabili.

11 principio che dovrebbe guidarci é stato felicemente
espresso da Frangois Lenormant, in un passo che debbo al nuovo
lavoro di Albert Metzger sulle Origini Orientali del Oristiane-
simo (Parigi, 1906).

Questo libro fo stampato ad Angers nel 1907, e mi venne
fra mano troppo tardi per poterlo accennare nella prefazione.
Heeo le parole di Lenormant :

« Quando in due popoli, differenti per razza e per idee,
froviamo la stessa leggenda similmente narrata in un modo che
non proviene necessariamente dal fondamento del racconto; e
quando, per di pia, questo modo é strettamente connesso alla
totalita dei concetti religiosi di nno dei due popoli, mentre per
I'altro rimane al difuori del simbolismo abituale, una regola fon-
damentale e assoluta di criticismo e¢i costringe a concludere
che la leggenda fu trasmessa da un popoloe all’altro in una forma
letteraria gia fissata , e costituisce nna importazioue sovrappo-
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sta, ma non confusa con quelle tradizioni veramente apparte-

nenti al genio del popolo che 1'ha ricevuta, noun inventata ».
Il mio grande critico, Lonis de la Vallée Poussin, ha citato

da Francis Ribezzo un giudizio conforme a cio, e che & questo:

DELLE FAVOLE COME QUELLA DELL’' ASINO NELLA PELLE
DEL LEONE NON FURONO INVENTATE DUE VOLTE.

Tocchera a dotti pia grandi dei moderni serittori applicare
queste regole al materiale che abbiamo dinanzi; e la nostra
opera é la pia umile della collezione. Mentre 1'antore ha arri-
schiato una suggestione occasionale i plagio quando un’idea
¢ espressa in termini notevolmente simili dagli scrittori sacri
della Palestina e dell’India, egli inclina al giudizio di Metzger
ed altri che il plagio risale pin generalmente ai tempi preisto-
strici , quando certi popoli ora separati erano uniti. D’ altra
parte abbiamo detto che le nazioni come 1’ India, Israele, la
Grecia e la Persia, che avevano antica distinzione nelle cose
del pensiero, e che certamente furono lungamente in relazione,
devono essere state inflnenzate I'nna dall’ altra, appunto come
tutti gli Baropei (quantungue con molto maggior profitto) da
Shakespeare, Goethe, Kant e Tolstoi.

I antichita delle relazioni fra I'India e 1'Occidente e indi-
cata dal seguente passo tolto dalle Hibbert Lectures di Sayce.

SAYOR : Hibbert Lectures, 1887 , pp. 136-138 (Riassunto da
Wiltred H. Schoff, che m’indico detto passaggio). Si hauno ora
prove sufficienti che fino dal principio del periodo storico in
Babilonia esisteva una comunicazione marvittima fra questo
paese da un lato e la Penisola del Sinai e I’ India dall” altro.
Le statue scoperte da M. de Sarzec a Tel-lob, del 4000 cirea
a. (., somigliano la statua di re Kefren, che inalzo la seconda
piramide di Gizeh: la quale statua trovasi ora nel Museo di
Bulak.
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Veramente 'esecuzione € infinitamente inferiore, ma lo stile
gonerale e somigliantissimo. Aleune delle statue di Tel-loh sono
scolpite in pietra della penisola del Sinai. [Vedasi. a questo
proposito, il nuovo libro di Flinders Petrie Researches in Sinai
(Ricerche nel Sinai)l.

Le guarnigioni egiziane avevano tenuto la penisola fino dal
tempo della Terza Dinastia, e la seavavano la pietra, che per
via i mare trasportavano nell’ Egitto e nella Babilonia , dove
gia era sorta uuna scuola di scultura. Le unita di misora dei
costruttori delle piramidi e delle statue di Tel-loh sono le stesse.

In direzione opposta i mercanti Caldei erano andati alla
costa occidentale dell’ India. Prescindendo dalla esistenza del
teak nelle rovine di Mugheir, una lista babilonese di vestiario
fa menzione del sindhu, o mussola, il ¢adin del Vecchio Testa-
mento, il ewdir dei Greei. Gia da tempo e stato riconosciuto
che questo ewdor ¢ la nostra indiana; ed il fatto che la parola
ecomineia econ nna sibilante e non con una voeale prova che deve
esser venuta in occidente per via di mare e non per via di terra,
dove 1's originale sarebbe diventata h nelle bocche persiane,
Che il sindhu sia realmente lo stesso che swdar & provato dal
suo equivalente Accadiano, il cni significato ideografico & « stofta
vegetale »,

Prima che Robert Clive inaugurasse la nuova era delle re-
lazioni mondiali nel 1757 (1), dando I'India agl'Inglesi, il nome
pin grande a questo rviguardo era ALESSANDRO. Fra le opere di
lni memorande, dice Diodoro Siculo, parecchie furono pubbliche,
come la-costruzione di una strada attraverso I’Africa settentrio-
nale, ma nessuna fu magnifica al pari di questa :

1) Swedenborg fu veramente profeta, quando proclamd che guell’ anno note-
vole era 1'anello di una ocatena. Bgli non avrebbe potuto dir questo in seguito ad
un semplice caleolo politico, perch2 la notizia della battaglia di Plessy nel Giu-

@no 1757 non giunse in Euvopa che ai primi del 1758, quando gia il profeta di
Stocoolma aveva avuto la visione su eni fondava la sua affermazione.
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« (Bgli deoreto) che ci fossero degli scambi fra le citta, e
che gli nomini si tl'a,sfel"issero dall’Asia in Europa, e viceversa
dall’Europa in Asia, affinché i due grandi continenti, per mezzo
di matrimonii e collo scambio di buoni uffici, potessero diven-
tare omogenei e stabilirsi in amicizia reciproca » (1).

L'esecuzione letterale di questo disegno fu impedita dalla
morte del Grande Capitano, ma esso venne ampiamente svolto
nella citta di lui, alle foci del Nilo. Prima che fossero tradotti in
inglese nel 19° secolo i Testi Sacri dell’Est, in nessun altro luogo
come in Alessandria era cosi attivo lo scambio fra la mente
dell’Enropa e 'anima dell’Asia, dalla tradozioue del Penta-
teuco nel 3° gecolo a. C. ai commentarii di Origene nel 3° se-
colo d. O. 0id fu possibile, trovandosi Myos Hormos sul Mar
Rosso e Charax alla foce dell’Bufrate; ché per il primo si por-
tava il commercio dell’India in Alessandria, e per il secondo a
Damaseo. Fa a Charax che il mercante gindeo converti 'esule
Izates alla religione de’ suoi padri (Z); e questo uou ¢ che un
esempio di quanto puo essere continuamente avvenuto in que-
ste relazioni cosmopolite.

Allora dunque Alessandro condusse con sé nell’ India tre-
mila artisti ed attori greei, i quali misero le fondamenta di una
lunga relazione intellettnale fra la cultura ellenica e I'indiana (3).
Nella Grande Cronaca di Ceylon, nota Hilgenfeld, si trova che
nel secondo secolo a. O. la citta di Alessandria mando dei mo-
naei buddisti ad assistere ad una cerimonia in quell’isola. Light-
foot . nel suo saggio sugli Esseni, confuto quest’ opinione,
identificando Alessandria con Alessandria del Caucaso; e Rhys

(1) Diodore Siculo, XViii, L

(2) Giuseppe, Antichitd, XX, ii, 3.

(3) Plutarco, Vita di Alessandro, 72. Teyvirar signitica artefici, ma comprende
attori ed artisti. Plutarco ne trova fino ad Ecbatana, ma senza dnhbio molti an-
darono in India; e certamente vi andarvono pin tardi.
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Davids nel sno Milindo identifica quella ivi nominata con Ales-
sandria del Panjab. Ma Silvano Levi ritiene che tanto la citta
di Milindo quanto quella della Grande Cronaca sia la capi-
tale dell’Egitto; e nota che gli astronomi indiani ehiamano sem-
pre quest’ultima «la citta dei Greci», come nella Grande Croe-
naca (1). I Inoghi associati nella (‘ronaca sono principalmente
in India, ma Pallavabhago é nella Partia.

Aristotile fo contemporaneo e maestro di Alessandro, e
mori an anno dopo di lui. Bgli converso in Asia con un Gindeo
che veniva dalla regione di Damasco, ed apparteneva ad una
setta derivata dalla filosofia indiana (2). Quell'nomo, disse Ari-
stotile, diede a lui ed a’ suoi compagni pia notizie che essi a
lui. Ora, poiché Gotamo aveva dato un inearico di missione,
non c’era nessun motivo perché i suoi monaei non dovessero
andare in Siria anche prima della missione di Asoko nel secolo
di Alessandro. Se vi andarono, potrebbe esser risolto un pro-
blema storico: I'origine degli Hsseni. Ma di questo riparleremo.

I suceessori di Alessandro erano animati dallo spirito di lui:
Seleucio di Antiochia mando Megastene ambasciatore alla corte
di Patna, e gli ordino di fare una desecrizione dell’India; Tolo-
meo di Alessandria mandava Dionisio allo stesso intento (3).
La corte di Antioco protesse Besorus (4), che tradusse le memorie
sacre dei Caldei; la corte di Alessandria fondo la Biblioteca e ¢o-
mineio a tradunrre il Testamento Vecchio. La deserizione dell’India
fatta da Megastene fu la grande autorita dell’oceidente fin dopo
I'Bra cristiana. Candragupta, il re dal gnale egli ando, era il
nonno di Asoko. Bindusaro (o Amitraghata) che veunne fra loro,

(1) Revue de |'Histoire des Religions. Paris, 1891.

(2) Giuseppe, Contro Apione, I, 22. Clearco di Soli, la maggiore autorita, con-
siderava di_origine indiana gli stessi Giudei: ma. prescindendo da questa esage-
razione, & probabile che una certa setta abbia avato simile origine.

(3) Plinio: Storia Nat. VI, 21.

(4) Taziano: Ai Greei, oap. 36.
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gostenne l'interesse del suo signore, mandando a prendere un
sofista ad Auntiochia (1); e l'immortale Asoko corono queste re-
lazioni, facendo conoscere ai re Elleni la religione di Gotamo.
(ia siamo stati sorpresi che gnesti monarchi, greei e indiani, i
quali si stendevano reciprocamente la mano, non abbiano la-
sciato nessan altro ricordo delle loro relazioni, mentre gl' In-
diani erano ansiosi di diffondere le loro scritture sacre, e gli
Blleni erano ansiosi di tradurle. Vedremo ora la ragione del
silenzio.

Passando dal terzo al secondo secolo a. C., arriviamo ad
Alessandro Polistoro, serittore dell’Asia Minore. In un passo
conservatoei da Cirillo di Alessandria, guell’ antore mostra di
conoscere il buddismo della Battria, poiche chiama gli uomini
religiosi di cola col nome beun noto di Samanos. Anche in un
passo di Clemente di Alessandria (2) é citato il lavoro di Poli-
storo sull'India. e nel testo Clemente descrive i nudi asceti che
venerano la verita (cioe Dhammo). Questi erano jains od altre
sette, ma non buddisti. Clemente continuna a descrivere gli edi-
fici piramidali contenenti le ossa di un Dio; e questi erano
probabilmente buddisti. I Samanos possono essere buddisti, jains
od altre sette non bramine,

Nel secondo secolo a. C. si trovano anche mahouts indiani
sugli elefanti dell'esercito di Siria (1 Mace. VI, 37).

Nello stesso secolo (circa 110 a. C.) il re greco Menandro
(in Pali Milindo) che regnava nel Panjab, ebbe una celebre di-
sputa col savio buddista Nagaseno, tramandataci nelle Questioni
di re Milindo (3), tradotta nei Sacri Libri dell'Est. Questo gran
lavoro di patristica buddista (si potrebbe chiamare I'lreneo bud-
dista, perché come il Nuovo Testamento é immanente nelle pa-

(1) Ateneo: Deipnosoph. X1V 67. Bindusaro voleva comprare un sofisti, mu
ebbe un rifiuto.

(2) Stromata, II1, 7.

(8) N. C. N. 1358,
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gine di Ireneo, cosi i Pitakas Pali nelle pagine di Milindo) —

“mostra che la filosofia indiana, tanto buddista quanto bramanica,
era studiata dai Greei, ¢ che al tempo di Cristo le sconole dei
dicitori divalgavano il Canone Pali (1). Ogni collezione di Dia-
loghi aveva i suoi proprii professori, che la sapevano a mente,
e ¢’erano anche speciali recitatori degli Jataka.

Passando ora al primo seeolo a. O., veniamo all’ambasceria
indiana ad Augusto, ricordata come recente da Orazio nella sua
Ode sui ginochi secolari nel 17 a. O. Un membro di quest’am-
basceria, dice Strabone, fu arso in una pubblica piazza A’ Atene,
e sulle sue ceneri venne posto un epitaffio, che lo chiamava Zar-
manochegas , cioé « maestro dei filosofi », nome sfigurato dagli
seriffori ehe non compresero la translitterazione tedesea di
Lassen. Dobbiamo ricordare che il greco y =y, non a g; e bi-
sogna puve notare ehe I's finale ¢ la terminazione propria del
nominativo, sebbene in generale si ometta, serivendo ¢ramand-
carya. Poiché ai Buddisti é proibito il suicidio, probabilmente
quell’asceta apparteneva ad un’altra setta indiana. Nel medesimo
tempo i buddisti commettevano suicidio, e nonostante la proibizione
formale, Gotamo stesso scusava il suicidio di Godhiko ed altri,
mentre nel settimo secolo troviamo che J-Tsing protesta contro
i buddisti che si uccidevano, o si brociavano le dita. Lightfoot
crede che all’eroe di Strabone alluda Paolo nell’Epistola ai Co-
rinti, XI1I, 3:

SE DO II. MIO CORPO ALLE FIAMME, E NON HO AMORE,
NULLA MI GIOVA.

Veniamo ora al tempo di Cristo, quando Strabone vide 120
navi pronte a salpare dal Mar Rosso per I’ India (2). Secondo

(1) Milindo, pp. 341, 342,
(2) Geografin, II, V. 12,
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la tradizione cristiana, Tommaso predico a re Gondofare , che
regnava nell’ India, e di cui si vedono ancora le monete ; .1ion
solo, ma le mounete di tutti gl'imperatori romani, da Augasto
ad Adriano, si trovano nel wmuseo di Madras (1). Percio gli Atti
di Tommaso non sono tutti inventati, ¢ re Gondofare é un vero
re. Nel 1864 (2) von Gutschmid stabili una relazione fra gli Atti
di Tommaso e i racconti dei missionarii buddisti; ma il paral-
lelo che ne trasse, era pinttosto vago. Non ¢’é nessun bisogno
di dire che il leone della leggenda di Tommaso é il leone della
triba di Sakya, quando puo essere benissimo il leone della tribu
di Ginda. Incoraggiato da Rendel Harris, io ho cercato in que-
gli Atti pia distinte tracce dell’ influenza buddistica, ed a lui
pare che ne abbia trovate alcune. In una preghiera, la quale
figura in certe versioni, I'Apostolo invoea lo Spirito Santo col
nome non cristiano di « sacerdote dei cinque doni », ¢che sono :

Intelligenza
Peusiero
Proposito
Riflessione
Raziocinio.

Ora, i primi tre corrispondono ai primi tre membri della
sapienza . che ricorrono con tanta frequenza nei testi Pali (3);
e gli ultimi due sono pure buddistici (vitakka-vicaro). Negli Atti
di Tommaso il fondamento é eristiano, e 1’elemento buddistico
¢ subordinato; ma ¢'é. Le guarigioni miracolose sono eristiane,
giacche , tolti pochi casi di cure spiritnali, non ne trove nel

(1) Rag: Syrian Church in India (La Chiesa Siviaca in Indin) Edin., 1882,
p. 22.

(2) SyLvaIN Livi: Journal Asiatique, 1897,

(3) P. es., nel Libro della Gran Morte. Anche un'intera sezione del Nikayo
Sumyutta & dedicata ad essi (Bojjhango),
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Canone Pali. D'altra parte il titolo di « buon medico » dato al
Oristo & huddista, non cristiano. Questo epiteto, popolare fra i
Cristiani, nou ricorre in alenn luogo del Nnovo Testamento, ma
si trova nel Canone Buddistico (1).

Oltre agli Atti di Tommaso, ¢’é un Vangelo di Tommaso;
¢ sebbene né 'uno né 'altro appartenga al primo secolo, di cui
ora parliamo, conviene trattarne, in considerazione del loro suppo-
sto autore apostolico e della supposta relazione di lui con 1'India.
11 Vangelo di Tommaso, al pari degli Atti, contiene un ele-
mento probabilmente buddista; giacehé in esso troviamo la stessa
leggenda che si trova nel Lalita Vistara, dell’ eroe spiritnale
che mostro di sapere gia 1’ alfabeto, quando un maestro volle
insegnarglielo. Questo racconto, tanto negli apocrifi buddisti
guanto nei cristiani (il Lalita Vistara eé apocrifo) , appartiene
alla stessa sfera di tradizioni. Se plagio c¢'e, & da parte dei cri-
stiani; cheé il Lalita Vistara é un libro di antecedenti indiani e
d’indiano svolgimento.

Quantungue tutti i ms. sausecriti sieno stati trascritti dopo
I'Bra cristiana, Beal ha indicato una vita di Budda tradotta in
cinese nel primo secolo, la quale, se non identica al Lalita Vi-
stara, ¢ molto simile ad esso.

Nel primo secolo, o forse nel secondo, regnava nella valle
dell’Indo I'imperatore buddista Kanishka, il cui famoso Concilio
tanto fece per dare prestigio politico al buddismo patristico.
Una delle monete di questo monarca, che é pervenuta fino a
1oi, porta I'immagine di Budda, col suo nome in lettere greche (2):

BOAAO

Dovanque fu in circolazione questa moneta, il nome di

(1) Sutta Nipiato 560: Itivuttaka 100. « Medico incomparahile » & la frase
esatta. (Cf. Anesaki, pp. 212-218).

(2) PErCY GARDNER: Coins of the Greek und Seythie Kings of Baclria and
India, (Monete dei re greci e seiti della Battria e dell'India) London, 1886,
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Budda dove essere conoseiuto, e molti Greci possono averlo ve-
duto allora per la prima volta. !

Anche nel primo secolo (regno di Clandio) il naturalista
Plinio ineontrd ambasciatori di Ceylon. (1)

Quest’'ambasceria fu oceasionata dal fatto che un viaggia-
tore romuno, gettato dalla fempesta in quell’isola, vi rimase per
sei mesi; e come imparo il linguaggio , deve avere acquistato
qualehe conoscenza della religione. Ora, Plinio apprese da’ suoi
informatori che nell'isola si adorava HEreole; e siccome i Greei
¢ i Romani sempre cercarono di esprimere con equivalenti loro
proprii i nomi delle divinita straniere, Hrcole in qunesto caso
significa propriamente Budda. Di pia i Singalesi dissero ai
Romani che ¢’ erano 500 citta nella loro isola; e il 500 & un
numero favorito nei testi Pali, e significa semplicemente una
grande qoantita. Non & provato, come sosteunero Priaulx e
Lightfoot, che gli ambasciatori di Ceylon fossero bramini, e che
I'Ercole di Plinio fosse Rama. Ercole ¢ abbastanza umano e di-
vino per essere un equivalente di Gotamo, Gli abitanti dell’i-
gola vestivano come gli Arabi, e commerciavano coi Cheras del-
I'India meridionale (Kennedy dice che Seres é probabilmente
un errore di scrittura).

Nell’ultima parte del primo secolo fiori Dione Grisostomo,
il guale, in una orazione agli Alessandrini, ricordo loro che
nella loro citta cosmopolita dovevano trovarsi Battriani e Seiti,
Persiani e Indiani.

FEgli ha pure un liscorso sulla fayola di Libia. Ora Jacobs
ha dimoestrato che queste favole di Libia sono simili alle india-
ne, e che alcane di esse penetrarono nel Talmod (2). La loro

(1) Storia Nat. VI, 24.

(2) Favole di Esopo, edite da Jossph Jacobs, London, 1889, Hermuann Jacobs
(8. B. E. XLV, p. XII) ha notato che la versione jain delln parabola dei talenti
ehbe origine in Indin, non in Palestina. Vedasi anche Carus nell'Open Court del
Marzo 1905.

EDpNUNDS. 4
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origine indiana é provata dal fatto che, per quelle che si fro-
vano in indiano, in greco e in ebraico, la forma ebraica concor-
da con Vindiana contro la greca. La prima di queste favole tal-
mudiche ¢ quella del Leone e la Gra nel Gran Cominentario
del Pentateuco; e fu detta da un Rabbi nel 118 d. C. Rabbi
Meir, nel secondo secolo, fu I'ultimo dei favolisti talmadici; egli
sapeva trecento « favole della volpe ». Ora, sembra che le favole
raccolte da Babrio nel terzo secolo da Esopo e dalle fonti libi-
che fossero trecento.

Rabbi Iochanon del primo secolo conobbe, si dice, tanto le
favole della volpe quanto le favole libiche (Mishle Kobsim). Non
¢'é nessun bisogno di riteuere I'ambasceria di Ceylon come il
canale per cui questi raccouti entrarono in Palestina , giacche
senza di essa ¢'erano gia abbastanza relazioni. La scoperta dei
monsoni, alla meta del primo secolo, insieme con lo stato della
Partia, accrebbe il commercio indiano di Alessandria. In quel
secolo, o nel segunente, fu seritto il Periplo del Mar Rosso, ma-
nuale del commercio egiziano con 1'ludia; mentre alla meta del
secondo secolo la Geografia di Tolomeo provava la conoscenza
dell’Asia fino ai confini dell’lmpero Cinese. Ai piedi del Bolor
Tagh Tolomeo pone un centro commerciale , dove si facevano
affari coi Seres (1).

Chi erano i Seres ! Le dotte ricerche di Lassen e¢ Reinadu
fanno chiaro che erano gli abitanti dell'lmpero cinese; e, secon-
do questi dotti, il nome non é neé geografico ne etnologico, ma
commerciale, e significa « il popolo della seta». Il termine pero
fu largamente usato, ed & pure associato con 1'India. Nel libro
lataka ¢’é un paese indiano chiamato Seri (2); ed anche oggi

(1) 1 Seres sono ricordati da Virgilio (Georgiche, I1, 121) e da Orazio. Questi
(Carm. I, 12) ha « Sesas et Indos », riconoscendo cosi in loro differenza ma conti-
guith, Per le referenze classiche in generale vedasi Lassen, vol. I, p. 320.

(2) Jataka 8. 1l Telavaha dell’ Jataka & probabilmente il Tel, tributario del
Mahanadi, & sempre portatore d'olio, come indica il nome.
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o'e la regione e la citta di Sirikul nella parte meridionale del
Tarkestan cinese, precisameute a settentrione di Cashmere.
(’é pure nn dialetto nel Sindh, che si chiama Siraiki. Un
popolo misto , i Sairandhras (corrotto in Sairvindhras), e ri-
cordato dal geografo indiano Varaha Mihira del 6° secolo d. C.
Questo termine sembra siguificare Seres e Andhras, o Seres
soggetti alla dinastia di Andhra, che sorse nel Dekkau, con-
quisto Magadha nel 26 a. . ¢ governo 1' India fino al 430 d.
(1..(1). Cunningham pone i Sairandhras a levante e a mezzo-
giorno del Satlaj, nel moderno Sarhind, la regione dove il Satlaj
e I"Jamna quasi s’incontrano.

Ora, Fa hian (2), nel 5° secolo, deserive un popolo idillico,
che era governato senza pene capitali, era vegetariano ed aste-
mio; e lo pone al sud della regione di Sarhind (3). Questo &
il famoso Paese di mezzo dei Bramini (4). Onesicrito, com-
pagno di Alessandro nel quarto secolo prima di Oristo, descrisse
un popolo simile, i Musicani (5). Essi avevano miniere d'oro e
d’argento, ma non si servivano di questi metalli; cosi pure gli
abitanti del Paese di mezzo di Ia-hian. Ora Budda proibiva
ai monaci 'uso dell'oro e dell’argento (6), e se la sua religione
fu seriamente adottata da uno Stato, & facile vedere come la
proibizione si estendesse ai laici. Anche questi avevano la proi-
bizione di negoziare gli schiavi (7), ed Onesicrito dice che i
Musicani non ne avevano.

Ancora, le Recognizioni Clementine, nel terzo secolo di

(1) Dutt : Ancient India ({'India antica). London, 1893, p. 118,

(2) Ancient Geography of India (Antica Geografia dell’ India). London, 1871,

(3) Fa-hian, Cap. 16,

(4) Da distingnersi bene dal Paese di mezzo del Libro Buddistico della Di-
sciplina.

(5) Strabone : Geog. XV, I, 34,

(6) Patimokka (S. B. E. XIII, p. 26).

(7) Anguttara Nikayo, V. 177. Tradotto da me in dispense. (Filadelfia, 1900),
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Cristo, hanno una simile descrizione idillica dei Seres, in un
passo attribuito alla scuola di Bardesane, un Cristiano Siriaco
del 200 d. ., al quale si attribuisce un lavoro sui ginnoso-
fisti indiani (1). 1 Musicani, i Sairandhras e gli uomini del
Paese di mezzo, sono lontani delle centinaia di miglia, ma sono
tutti in regioni limitate dall'Indo, dall’Jamna e dalle montagne
del Vindhya.

Siccome gli serittori classici parlavano vagamente, e lo
stesso popolo poteva cambiare la sna residenza, o che il nome
stesso sia’ pin largamente applicato, o che la civilta medesima
sia estesa nella sua influenza, i tre scrittori in questione — un
Greco del quarto secolo a. (., un Oristiano del terzo secolo d.
C., ¢ un Buddista cinese del 5° — possono narrare tutti la stessa
leggenda.

Plinio, nel primo secolo, sembra considerare i Seres come
Cinesi, poicheé li dice stabiliti nel Nord-est dell’Asia, dopo avere
attraversato la Siberia (2). Hanno costumi miti, ed evitano re-
lazioni con gli stranieri; e certamente sono gli stessi Seres de-
seritti a Plinio dagli ambasciatori di Ceylon, come abitanti al
di la dei monti Emodiani, e non aventi un vero lingnaggio, ma
solamente dei suoni rozzi, ed essi pure riservati nelle loro re-
lazioni (3). Pare che Plinio accenni all’albero del cotone. Ora,
il cotone era un prodotto indiano, ed il suo nome sanscrito,
karpasa, fu preso dagli Ebrei, dai Greei e dai Romani. Quan-
tunque noto in Cina come albero da giardino, non vi fu colti-
vato per il commercio fino alla conquista tartara del 13° seco-
lo (4). 1 Seres, colla loro pianta del cotone, sarebbero percio

(1) Nataniel Larder: Works. London, 1788, Vol. 2, p. 209. La citazione nostra
che seguird © presa dalle Leggi dei Paesi, il cui testo siriaco fu trovato da Cu-
reton. C'2 una traduzione francese di Nau. (Parigi, 1899).

(2) Storin Nat. VI, 20,

(3) Ibid. VI, 24. Naturalmente i Seres al Nord dell’Himalaya sono i veri, da
non confoundersi coi Cheras rammentati sopra,

(4) La pianta del Cotone. (U. S. Department of Agriculture. Washington,
1896, p. 20).
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un popolo indiano; ma le nazioni occidentali fecero confusione
tra il cotone e la seta. Cosi ‘Ammiano Marcellino, il quale nel
quarto secolo , secondo Tolomeo, pone i Seres nel Turkestan
(inese, accenna all’esistenza della seta (sericum) cola, e dice
che la seta, portata dapprima soltanto dai nobili, veniva ora
neata dagl’infimi (1.

Probabilmente egli intende il cotone, perché sembra che
Ja seta non fosse conoscinta tanto presto (2). Questo paese &
veramente la patria dei Seres, che i pellegrini cinesi descrivono
come ardenti buddisti, Senza dubbio i nomi dei monti ¢ dei
fiumi dati da Tolomeo ed Ammiano identificano la Serica col
Turkestan cinese,

Antichi autori pero parlano dei Seres non snltmlto_nul
Tarkestan, ma nella Cina e nella Partia; giacehe Ippolito ci dice
che Blkesai prese la saa religione mista « dai Seres della Par-
tia » (3). Ora, quale classe di nomini, d’origine indiana, dove-
vano trovarsi in tutti questi luoghi (4)? Buddisti. 12 da notare
che Plinio & il primo a trovarli (eome supponiamo) in Cina,
dove andarono nel sessanta del primo secolo; Plinio dice nel
settanta.

(1) Ammiano Marcellino, XXI1I, 6. Vedasi pure Smith : Diel, of Greek and
Roman Geography , articoli Emodi ed (Fehardes, molto pin chiari dell’ articolo
Seriea.

Anche Gerini, nel Giornale della Societd Asiatien Reale , 1897, identifica gli
(Fehardes coi Tarim, quantunque vi comprendn i Hwangho , che i Cinesi crede-
vano essere in relaziono coi Tarim, Pare che il nome (Eehardes sopravviva nel
nome Ukiat, tvibntario del Tarim, ohiamato anche Shakh-yar-daria. (Vivien St.
Martin, appendice all'Hiouen Thsang. Vol. 3, p. 265). A we sembra che il nome
dei Monti Auxasiani, una delle tre sorgenti dell’(Echardes, sin mantenuto nel mo-
derno Ak-su, nel che concorda evidentemente il Gerini, ginceh® egli identifica gue-
sti monti ool Tien-shan, appunto al nord di Ak-su e di Harashar.

{2) Klaproth e Reinamd : Journal Asiatique, Mars-Avril. 1863, p. 126.

(3) Ippolito: Haer, IX, 8.

(4) Pansanin (VI, 26) riferisee un‘opinione che i Seres fossero un insieme di
Sciti e 'Indiani.
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Ma i Buddisti erano mnoti nell’ Impero Cinese prima del
tempo di Cristo; e del resto Plinio puo aver deseritto, non la
Siberia e la Cina, ma delle regioni pia al sud.

To voglio ora traserivere le tre nominate descrizioni della
civilta buddistica, seguendo le traduzioni correnti.

Strabone, citando Onesierito, dice (1):.

« Bgli si dilunga pure in lodi del paese di Musicanus, ¢
degli abitanti riferisce , cosa comune alle altre tribu indiane,
che vivouno a lungo, fino a 130 anni (pero i Seres, dicono alcuni
serittori , ‘'vivevano molto di pia); che sono sani e temperati,
quantungue il paese produca ogni cosa in abbondanza.

Hannuo le seguenti particolarita: hanno una specie del pa -
sto in comune degli Spartani, ¢ mangiano in pubblico; si cibano
di quanto prendono a caceia; non fanno uso ne d'oro ne d'ar-
gento, sebbene abbiano delle miniere di questi metalli; invece di
schiavi impiegano giovani nel fiore dell’eta, come i Cretesi im-
piegano gli Afamioti, e gli Spartani gli Lloti. Hssi non si danno
ad altra scienza che alla medicina, giacché considerano colpa
I’ eccessiva cultura di certe arti, come la guerra e simili; non
fanno processi che per assassinio ed ingiurie, percheé non di-
pende da noi sfuggire all’ uno o alle altre ; ma siccome il far
patti @ in potere di ciascun individuo, cosi, s¢ uno manca alla
fede, 'altro ha da subirne il danno, poiché I'nomo deve badare
di chi si fida, e non disturbare la citta con le continue querele
dinanzi ai tribanali. »

(1) Geografic, XV, i, 84 Cunningham pone i Musicani sulla riva orientale del-
I"Indo, a 27 '/,0 di lat. Nord.

Bstlin Carpenter mi ha informato che nei testi cuneiformi si fa menzione di
nna Colonia indiana in Babilonia; ma Albert E. Cluy mi dice che la lezione &
incerta. I vero ohe un altro dotto di Filadelfia, William .J. Hinke, ocita le In-
soriptions of Western Asia (Iserizioni dell’Asin Occidentale) di Rawlinson (Vol. II,
53, 7, b) e il Darius di Strassmaier per confermare il fatto che c'era una cittd
ohiamata Hindawmi < sull’ altrs viva dell'Eufrate »: ma non possinmo dive se egli

intenda una colonia indiana,
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) Tali sono i resoconti di quelli che accompagnarono Alessandro

nella sua spedizione.

La Recognizione Olementina dice (1) :

Sono in ogni parte del regno certe leggi imposte dagli no-
mini, sia per iseritto, sia con 'usanza, |che nessuno trasgredisce
facilmente. Insomma, i primi] Seres (2) [eche dimorano al prin-
cipio del mondo] (3) hanno la legge di non conoscere assassinio,
[ne adulterio], né fornicazione, e di non commettere furto, e di
non adorare idoli; ed in tatto quel paese, che & grandissimo,
non ¢'® né tempio né immagine!, né mala femmina ne adunltera,
o messun ladro & processato. Ma nessuno é schiavo cola; e la
libera volontd non & costretta, secondo la vostra dottrina, dal-
linflusso di Marte ad impngnare la spada omicida; ne Venere,
in congiunzione con Marte, costringe all’adulterio, quantunque
da loro Marte occupi ogni giorno l'emisfero celeste.

Ma fra i Seres il timore della legge é pia potente della con-
fignrazione (4) della genesi.

Parimenti fra i Battriani, nell’ India, trovasi una moltitu-
dine di Bramini, che per le tradizioni degli avi e pei costumi
e leggi non commettono ne adulterio né assassinio, e non ado-
rano gl'idoli (5), e non usano mangiare animali, non si ubria-
eano , non fanno niente con malizia, ma sempre temono Lddio.
E veramente fanno tali cose, quantunque il rimanente degl'In-
diani commetta assassinii e adualterii, e adori gl’idoli, e si ubria-

chi, ece.

(1) Clem. Recog. 1X, 19.

(2) Eusebio omette (Ev. Praep. VI, 10),

{8) Eusebio traspone, con différenti siguificati, ® non ha le parole che dimo-
rano. Le seguenti parole in parentesi sono da Ini omesse.

(4) Latino, constellatio.

{8) Latino, simulaera. Cf. Arrian, Indica 10. « GI' Indd non inalzano moenn-
menti ai morti ». Questo si riferisce ai sepolori ornamen tali, e non impedisce i
primitivi edifiei rudimentali.
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Il passo intorno ai Seres, se non ¢ preso dalla scuola di Bar-
desane, puo provenire dai compagni di Alessandro, come il rac-
conto di Strabone; ma quello intorno ai Battriani dev’ essere
di data posteriore, perché evidentemente si tratta di Buddisti,
e il Buddismo penefro nella Battria sotto Asoko, nel terzo se-
colo a. C. Il segunente passo della Recognizione Clementina
viene da una parte dell’ opera non attribuita a Bardesane (1):

I Seres, vivendo casti, sono liberi da tutti i mali; per loro
¢ colpa avvicinare una donna dopo che questa ha concepito, o
mentre ella si purifica (2). Nessuno mangia carne immonda, nes-
sune conosce sacrificio ; tutti sono giudiei di sé stessi secondo
wiustizia.

I Buddisti sono stati sempre senza offrir saerifici, e nei
primi 500 anni non ebbero idoli, e per questa ragione Celso, nel
2" secolo, 11 chiamo ateisti (3). Ma tale carattere non & mai ap-
partenuto alla religione della Cina, né antiea né moderna; giac-
che i Cinesi fino dalla pin remota antichitd hanno sacrifieato
animali, e le loro tavolette ereditarie sono ornate da immagini
di mostri.

Che i Seres fossero Buddisti, non puo esser messo in dub-
bio; e i passi citati costituiscono wna primitiva eulogia cristiana
del Buddismo.

Anche 400 anuni dopo Cristo, quando gl’idoli erano comuni, i
pellegrini buddisti della Cina potevano scrivere cosi (4) :

Tatto il paese a mezzogiorno di questo [Mathuri e Jamna]

(1) Clem. Recog. VIII, 48.

(2) Confronta la condotta della madre di Budda (Digha 14 o Majjhima 123),
Anche gli Esseni avevano guesta pratiea. (Ginseppe, Guerre, 11, viii, 13). La logge
di Visun ne fa obbligo agl'Indiani. (LXIX, 17).

(8) Origene : Coutra Celsum. V11, 62.

(4) Fia-Hian, Cap. 16, Legge's translation, 1886,
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ai chiama il Regno di mezzo. La il caldo e il freddo sono tem-
perati, e nou ¢'é né il gelo né la neve. Gli abitanti sono nu-
merosi e felici, non hauno da registrare le loro case, neé da ob-
pedire i magistrati e le regole loro. Solamente quelli che col-
tivano la terra rveale devono pagare (una parte del) guadagno
vicavato. Se hanno voglin di andare, vanno: se hanno voglia di
rimanere , rimangono. Il re governa senza la pena di morfe o
(altre) pene corporali. 1 colpevoli sono soltanto multati, legger-
mente o gravemeute , secondo le circostanze (di ogui caso); ed
anche nei casi ripetuti di ribellione, hanno soltanto tagliata la
mano destra. Tntte le guardie del corpo e ministri del re sono
stipendiati. Nell’intero paese nessuno uccide creatura vivente,
o beve liquori, o mangia cipolla o aglio. La sola eccezione & quella
dei Candalas, come vengono chiamati quelli che sono (ritenuti)
malvagi, e vivono separati dagli altri. Quando essi entrano dalla
porta di una eitta o in una piazza di mercato, battono un pezzo
di legno per farsi sentire, affincheé la gente li eviti, e non venga
in contatto con loro. In quel paese non tengono porei né ue-
celli, ¢ non vendono bestiame vivo; nei mercati non ¢i sono ma-
cellerie né liquoristi. Comprando e vendendo, usano cowries;
solamente i Candalds sono pescatori e caceiatori, ¢ vendono carne
macellata.

Molti commenti sarauno ancor fatti su questi passi nofe-
voli, che danno la vera pittara del Buddismo in quei giorni (1).
lissi sono confermati da Plinio nella descrizione di Ceylon nel
primo secolo (2): egli diee che non ¢’erano né schiavitn né pro-
cessi; il re era elettivo e soggetto all'accusa ed anchie alla pena
di morte. In generale pero contro le sentenze capitali si poteva
ricorrere ad un giuri di settanta.

(1) L'influenza del Buddismo anlla civilta @ stata trattata benissimo da James
Emerson Tenuent welln sun opern gn Ceylon (Londra, 1859), 1 laghi artificiali o
serbatoi di Ceylon sono fra le meraviglie del mondo.

{2) Storia Nat. VI, 24, gia citato,
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Da quando le armi cinesi si spinsero fino al Bolor Tagh
nel secondo secolo a. C., ¢i furono sempre relazioni fra i Cinesi
ed i Parti ed i Persiani (1); e fra i Cinesi e gl’ Indiani anche
pia a lango. Ma quelle che importano ora a noi, sono le rela-
zioni dei Greci e dei Romani con 1’ Oviente. Fergusson ha di-
mostrato che , dopo le conquiste di Alessandro, Darte greca
avanzo continuamente attraverso I'’Asia. Nei primi secoli della
Bra Oristiana, gli Elleni scolpivano statue di Budda nei mo-
nasteri battriani, e gli Atti di San Tommaso raccontano che
un agente indiano si reco in Palestina a cercare artisti. Questa
arte greco-indiana si accentro nella citta di Taxila nel Panjab,
molto spesso ricordata dagli serittori greci; mentre, secondo gli
serittori indiani, era universale. Molto spesso, nei racconti Ja-
taka, il BBodhisat é educato a Taxila.

To non osero associare gli Esseni coi Buddisti, sebbene il
Beal abbia identificato 'Esonror, 'Esocror, con Isino , Isayo . le
due forme plurali di un termine pali, che significa buddista (2);
le quali forme ho trovato nel Nikayo Samyutta. Se 1'Essenismo
ebbe mai in sé qualche elemento buddista, gnesto fa certamente
sopraffatto dagli altri, specialmente mazdeani. I nomi degli an-
geli ed i libri che gli Esseni non potevano comunicare, non po-
tevano provenire dal Buddismo. che é esoterico e non magico.

(1) BeAL : Buddism in China (Il buddismo nella Cina). Londra, 1884, p. 45,

B notevole che in Tsain XLIX 12, Sept. si trova Persiano come traduzione di
Sinim. Se Sin fosse realmente la Cina, sarebbe conosciuta solamente per mezzo
dei Battriani o dei Persiani. C'& un'opera di valore, China and the Roman Orient .
(La Cina ¢ VOvienle Romano) di F. Hirth (Shanghai, 1885), indicatami dal mio
amico Wilfred H. Schoft, segretarvio del Museo di Filadelfia, il quale mi dice che
la seta e gli altri prodotti della Cina venivano portati al golfo Persico. Ai tempi
di Cristo questo commercio era nelle mani dei Persiani, che lo avevano astuta-
mente tolto ai Cinesi, dicendo loro che la via era pericolosa, Il commereio diretto
fra Roma e la Cina comineid sotto Marco Aurelio, che negli Annali Cinesi & chia-
mato An-tun (Antonino). Nell'anno 97 uun ambasciatore cinese aveva deseritto 1'im-
pero romano d'Oriente.

(2) Abstract of four Leoctures. Londra, 1882, pag. 163
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11 legislatore che essi, al dire di Ginseppe, ouoravano, fu pro-
babilmente Zoroastro (1).

Gli Esseni avevano la dottrina della preesistenza , ma non
della trasmigrazione, e la preesistenza senza la trasmigrazione e
mazdeana ; il che conferma 1'affermazione del Lightfoot che il
mazdeismo influenzo gli Esseni. La descrizione fattane da Fi-
lone nel suo saggio sul Virtuoso che ¢ anche libero, ha lo stesso
miscuglio di pratiche non buddistiche e quasi buddistiche. Hgli
associa gli Esseni coi ginnosofisti indiani; non come aventi la
stessa origine, ma come esempi di liberta nella virta. Pero,
perché in tutti i tempi lo spirito umano emancipato deve fare
le medesime cose, non possiamo dar come provata, ma soltanto
come possibile, una relazione fra 'essenismo e il buddismo. La
possibilita e avvalorata da due cose: la relazione riferita da
Aristotile fra una setta gindaica viecino a Damasco e i filosofi
indiani , e gli sforzi persistenti degli eresiarchi del secondo o
terzo secolo dopo Oristo (Elkesai e Mani) per trarre un ecletti-
smo dal Mazdeismo e dal Buddismo. Perché non potrebbe que-
sta tendenza risalive pia indietro che ai tempi di Mani ed El-
kesai, ed anche fino a quelli di Tommaso e Matteo, di Tolomeo
e di Asoko, di Aristotile ed Alessandro?

Veniamo ora ad Hlkesai. Ippolito ¢i dice che il libro di
questo maestro fu ottenuto dai Seres della Partia (2). Questo
fn alla fine del primo secolo, poiché 'annc 100 & indicato come
il primo di un’Bra nuova. Ora il libro di Elkesai insegnava che
(Oristo si era incarnato pia volte — idea del tutto buddista—ed
abbiamo gia visto che i Seres sono buddisti. Ma il battesimo ¢
I'angelologia di Elkesai sono pid probabilmente Mazdeani (3).

(1) Giuseppe: Guerre. Libro I, VIIL, 7

(2) Haer. 1X, 5.

(3) 11 battesimo non fa parte di una inizianzione buddistica, & la pratica degli
Esseni pud quindi essere Caldea, Parsi o Levitica, La frase « asperso dello spirito
di diseepolo » nel libro della Gran Morte non hu conferma nel libro della Disei-
plina, ¢ pereid @ soltanto una figura, [ riti battesimali del corrotto buddismo po

.

steriore non hanno nulla che fare qui.
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Senza risalire fino al tempo di Mani (3° secolo) o alla ver-
sione di Giosafatte e Barlaam, si possono trovare antiche tracce
di eclettismo religioso nell'impero persiano o dei Parti. Il pre-
decessore di Mani si chiamo Terebinto e Budda, ed affermo di
esser nato da una vergine (1). Egli viaggio fra i Persiani sta-
biliti nella Babilonia. La sua dottrina della nascita da una ver-
gine era buddistica o anche mazdeana. Sono i salvatori del
Mazdeismo che sono nati da vergini per mezzo del seme di Zo-
roastro miracolosamente conservato. D’ altra parte la madre di
Budda, quantunque pura e buona, non € una vergine, ma una
vedova. Terebinto (nome, a quanto fermamente credo. derivato
dal suo supposto bo-tree) (2) scrisse quattro libri :

« Misteri , Vangeli , Tesoro e Capitoli ». Ciaseuno di questi
titoli ¢ buddistico: Adbhuta, Saddharma, Nidhi e Kanda. Infatti
Nidhi kanda, « Capitolo del tesoro », & un ben noto Pali Sutta di
un’ antiea e popolare antologia buddistica. Ora, noi sappiamo
dai ricordi cinesi che ¢i fu molta propaganda buddistica nella
Battria e nella Partia nei primi secoli eristiani: molti monaeci
di queste parti portarono in Cina i libri buddistici.

Se i ricordi dei buddisti occidentali fossero stati mantenuti
come quelli dei Cinesi, noi avremmo senza dubbio notizia della
loro attivita nella valle dell’ Eufrate; ma 'uragano dell’ Islam
li distrusse.

Tuttavia Sylvain Lévi trae da uno storico armeno il racconto
di una colonia indiana nell’ Armenia, che duro dal primo al
quarto secolo (3). Sono legami come questo che ¢i permettono di
capire perche i primi gnostici eristiani afferrassero le idee indiane.
Ippolito ci dice come i Docetisti sostenessero che Cristo venne

(1) Socrate H. E. I, 22.

(2) Cf. i bo-trees dei diversi buddisti, Digha 14, tradotti da me (Filadelfia,
1899) od ora da Rhys Davids (Dialogues of the Buddha. vol. 2).

(3) Revue de I'Hisioire des Religions, 1891,
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ad abolire la trasmigrazione (1). Ora Gotamo dice, nella prima
bagillzt dell Itivuttaka, il libro ‘buddistico : To sono la vostra siou-
sezza contro il ritorno alla terra. Di pia, secondo Cirillo ed Epi-
fanio, il predecessore di Terebinto, nno Scita, aveva fatto la saa
fortuna nel commercio indiano e portato in Alessandria i libri
indiani. Cio avveniva nel primo secolo, o al pin tardi nel secondo.

[noltre Banr ¢ Garbe hanno osservato che la gnostica clas-
sificazione dell'nomo in materiale , psichico e spiritnale , corri-
sponde ai tre Gunas della filosofia Sankya (2). Plutarco cita I'e_
sempio di un barbaro (evidentemente un Indiano od un prose-
lita indiano) che parlava di filosofia ad un Greco (3). Eegli com-
pariva una volta all’anuo nelle regioni del Mar Rosso, ¢ passava
il resto del tempo nelle foreste , in relazione coi demoni e con
le ninfe pastorali. Ligli diceva che i demoni lo ispiravano, e gli
spiegavano una dottrina fondata sul primo Sutta della Lung:
Uollezione; che gli spiriti, una volta usciti da ana sfera inferiore
per la dissoluzione dell” universo , emigrano in altra superiore,
finehe non si compie un determinato ciclo. La sua nozione della
pluralita dei mondi puo pure essere indiana, ma é difficile spie-
gare il suo numero 133.

Anche Basilide, nella prima meta del secondo secolo, ha un
parallelo col Sutta menzionato; il qual passo @ cosi straordinua-
rio, cosi perfettamente buddista, e tanto improbabilmente deri-
vato da altro, che io voglio citar questo ed il testo buddista.

Il Sutta dice (4):

« Viene un tempo, fratelli, in cai, pin presto o pia tardi,
dopo un lunghissimo periodo di tempo, questo mondo finisce.

(1) Haer, VIII, 3.

(2) Ricuarp Garne: Philosophy of Ancient India (Filosofia dell’India antica).
Chicago, 1807, p. 48.

(3) De Def. Orac, 21, 22,

(4) Brakma-Iaia Sutta, traduzione di Rhys Davids. 1899, (Dialoghi, Vol, I,
p. 30),

-~
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E quando cio avviene, gli esseri rinascono nel Mondo della Lu-
ce, e vi dimorano eon pieno intelletto, nutriti di gioia, irra-
diando luce propria, traversando |'aria, continuamente nella
gloria; e cosi rimangono per un lunghissimo periodo di tempo.

« Viene un tempo, fratelli, eche prima o dopo questo sistema
del mondo comincia a rievolversi. Quando c¢io accade, appare il
palazzo di Brama, ma é vuoto; e I'uno o l'altro degli esseri, o
perché é compiato il suo giro di anni o perché é esaurito il suo
merito, cade dal mondo della luce nel palazzo di Brama. E la
vive con pieno intelletto, nutrito di gioia, irradiando luce pro-
pria, traversando 1’ aria, continuamente nella gloria; e cosi ri-
mane per un lunghissimo periodo di tempo.

« Ora sorge in lui, per guella lunga dimora, una sconten-
tezza ¢ un desiderio: Oh se gli altri esseri potessero raggiun-
germi in guesto lnogo ! » B appunto allora, o perché é compinto
il loro giro di anni, o perche il loro merito ¢ esaurito, altri es-
seri cadono dal mondo della luce. ed appariscono nel palazzo
di Brama, come compagni di lui e in tutto simili a lui. Perecio,
fratelli , quegli che fu il primo a rinascere, pensa: « [o sono
Brama, il gran Brama, 1’Altissimo, il Potente, I'Onniveggente,
il Regolatore, il Signore di tutte le cose, il Fattore, il Oreatore,
il Capo di tutti, destinante a ciascuno il suo posto, il Pieno di
giorni, il Padre di tutti quelli che sono e saranno. Questi altri
esseri sono creature mie. E perché ? Poco fa, ho pensato:- Oh
potessero venire! Ed é bastata questa mia aspirazione mentale
perché venissero ».

« I quegli esseri medesimi pensano : « Questi dev'essere Bra-
ma, il gran Brama, 1’Altissimo, il Potente, 1’ Onniveggente, il
Regolatore, il Signore di tutte le cose, il Fattore, il Creatore,
il Capo di tutti, destinante a ciascuno il suo posto, il Pieno di
giorni, il Padre di tutti quelli che sono e saranno. E noi dob-
biamo essere stati creati da lui. E perche ? Perche, come vedia-
mo, egli fu il primo a venire qui, e noi siamo venuti dopo di lui».

« Percio, fratelli, quegli che primo esisté, ha vita pin lunga
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e pia gloriosa e pin potente di quelli che vennero dopo di lui;
¢ puo esser benissimo, o fratelli , che qualche essere, oa‘d_endc?
da quello stato, dovesse venire qui. Bd essendo venuto qui,
passato dalla patria all'esilio; ed essendo diventato un recluso,
egli, con ’ardore, l'opera, 'applicazione, lo zelo, I'intento pen-
giero, giunge a tale rapimento, che si richiama alla mente 1'ul-
tima sua dimora, ma non la precedente. Egli dice a sé stesso:
« Quell'illustre Brama, il Gran Brama, |' Altissimo, il Potente,
" Onniveggente , il Regolatore , il Signore di tutte le cose , il
Fattore, il Creatore, il Oapo di tutti, destinante a ciascuno il
suo posto, il Pieno di giorni, il Padre di tutti quelli che sono
e saranno, Quegli da cui fummo creati, é immanente, immuta-
bile, eteruo, di nna natura che non conosce cambiamenti; e tal
rimarra per sempre. Ma noi, che siamo stati creati da lui, siamo
vennti qui come esseri nou permanenti, mutevoli, limitati nella
durata della vita ».

« Questo, o fratelli, é il primo stato di cose, a cagione del
quale certi reclusi ¢ Bramini, eternisti rispetto ad alcune cose,
e non efernisti rispetto ad altre, sostengono che 1’ anima e il
mondo sono in parte eterni, ed in parte no».

Secondo Ippolito, Basilide insegnava cosi (1):

«Allora venne il Vangelo all’Arvconte dalla Filiazione per mez-
z0 del Figlio, che era al disopra dell’ Arconte; ¢ I’ Arconte imparo
che egli non era il Signore dell’Universo. Ma, certo di avere al

(1) Haer. VII, 14, traduzione di Edimburgo. Questa nostea introduzione era
stata seritta wolto tempo prima che fosse pubblicato il grande articolo di Kennedy
sn Basilide e il Buddismo (J. R. A, 8., 1902); ma la citazione di eni si tratta, &
stata aggianta.

Da molto tempo Renan accennd al eiclo buddista delle dottrine di Peratae,
ohe sostenevano il diritto di superare la distruzione. (Ippolito V, 1I). Inoltre so-
stenevano che tutto quanto @ ereato, deve perire. Ma, come dice Ippolits, il loro

sistemu & astrologico. 1 loro veri nomi sono greci ¢ babilonesk, e se o’ & quilehe
influenza indiana, questa d remota.
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disopra il tesoro dell’Essere ineffabile e immemorabile ¢ non esi-
stente, e della Filiazione, fu in pari tempo convertito e pieno
di terrore, quando fu condotto a comprendere in quale igno-
ranza egli fosse. Ci0, egli dice, 6 quanto ¢ stato dichiarato :
[L. TIMORE DI DIO I3 IL PRINCIPIO DELLA SAPIENZA. Giaeché,
essendo oralmente istruito da Cristo, che gli era vicino, inco-
mineio ad acquistare sapienza, inquantoché imparo chi é il Non-
esistente, che cosa ¢ la Filiazione, che cosa lo Spirito Santo, e
I’insieme dell’Universo, e che cosa probabilmente sara la con-
sumazione delle cose.

« Questa @ la sapienza esposta in un mistero, a proposito del
quale, dice Basilide, la Serittura nsa le seguenti espressioni :
Non nelle parole insegnate dall’wmana sapienza, ma in quelle in-
segnate dallo Spirito.

« L'Arconte dunque , essendo oralmente istruito, e quindi
pieno di timorve, fece confessione del peccato commesso nel ma-
gnificare =6 medesimo. Questo, egli dice, é quanto viene cosi
dichiarato : 10 HO RICONOSCIUTO IL MIO PECCATO, E CONOSCO
LA MIA TRASGRESSIONE, 1 QUESTO CONFESSERO SEMPRE ».

Tale idea, che una creatura angelica s’ immagini di essere
I'linte Supremo, non si trova, credo, che nel Buddismo. Vi si
trova anche 1’ idea che dovesse essere istruita da Cristo: nel
490 dialogo della Collezione Media, Gotamo insegna al Brama
Bakko che non é immortale. :

Prima di lasciare il secondo secolo, bisogna notare due cose:

1. La menzione di Budda fatta da Clemente di Alessandria.

9. L'avere Pantaenus trovato in India il Vangelo di Matteo.

Clemente, nell’ultimo decennio del secondo secolo, dice (1):

« La filosofia, che ¢ cosa della pin grande utilita , fiori in
antico fra i barbari, diffondendo la sna luce sulle nazioni; e pii

(1) Stromat. 1, 15.
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tardi venne in Grecia. Primi furono i profeti fra gli Egiziani; e
i Caldei fra gli Assiri; e i Druidi fra i Galli; e i Samanos fra
i Battriani; ed i filosofi dei Celti; ed i Magi dei Persiani , che
predissero la nascita del Salvatore, e vennero nella Gindea,
guidati da una stella. Sono del numero a.nche i ginnosofisti
indiani e gli altri filosofi barbari. E di questi ci sono due classi:
aleuni chiamati Samanos, ed altri Bramini. E quelli dei Sama-
nos che sono chiamati abitatori delle foreste, non abitano le
citta e non hanno tetto al di sopra di loro, ma vivono nei
tronchi degli alberi, si nutrono di noci, e bevono acqua nel cavo
delle mani. Non conoscono ne matrimonio né procreazione, co-
me quelli ora detti Enecratiti., Oi sono pure fra gl’Indiani quelli
che obbediscono ai precetti di Budda, da loro, a cagione della
sua straordinaria santitd, esaltato come Dio» (1).

Non sappiamo se Olemente citi qui Megastene od Alessan-
dro Polistore, giacehé li nomina entrambi proprio in questo ca-
pitolo.

Polistore deserisse i templi battriani, e, come abbiamo visto,
Olemente cita in altro luogo anche questa deserizione. Nella
Jiblioteca Alessandrina possono essersi trovati dei libri bud-
disti; il ehe ci piacerebbe moltissimo di sapere. Sappiamo da
Plinio ¢he v’erano quelli di Zoroastro tradotti da Ermippo; ep-
pure Clemente, che accenna a Zoroastro, non li ricorda, ma
dice che certi libri Mazdeani venivano segretamente letti dai
discepoli di Prodico l'eretico. Ora, sebbene il non avere Cle-
mente citato i libri buddisti non possa di per sé far dubitare
dell’esistenza loro in Alessandria, lo puo quando vi si agginnga
il silenzio degli antichi. Ancora rimane il fatto che Megastene,
Alessandro Polistore ed altri che scrissero sull’India, venivano

(1) Lightfoot corregge Priaulx, esaminando questo passo, che & riassunto da
Cirillo, e non necessariamente citato da Alessandro Polistore, cpme credeva Priaulx.,
EpMUNDS, 5
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letti ad Alessandria; mentre le relazioni che [abbiamo provato
esistere fra I’Oriente e 1'Occidente, rendono probabile 'esistenza
di cognizioni pia dirette, e che nella Storia di Pantaenus si
parli veramente dell’India, e non soltanto di qualche paese del
Mar Rosso cosi chiamato. Milne Rae, nella gia citata opera
sulla Chiesa Siriaca in India, considera prova di cio I’ avere
Pantaenus identificato con 'India il paese dei Bramini. Come
nel 1884 il proclama del Mahdi parlava di Suez e di Costan-
finopoli come di porti vieini, perché i Nubiani s'imbarcano
nell'uno per 1'altro (1), cosi nel secondo secolo ' India era
considerata vicina ad Alessandria. Percio ¢ da ritenere fatto
storico che, quando Pantaenus andd nell’India, vi trovasse gia
il Vangelo di Matteo. Renan ha dimostrato che i dialetti se-
mitiei furono innestati ai linguaggi indiani dai trafficanti; e per
I'uso generale delle lettere semitiche sulle monete e nelle iseri-
zioni é ben naturale che Pantaenus trovasse il primo Vangelo
in India in caratteri aramaici (2).

Di pia, alla fine del 4° secolo, Grisostomo ci dice che gl'In-
diani, al pari dei Siri, degli Egiziani, dei Persiani e degli I-
tiopi, avevano tradotto le dottrine di Giovanni (3). Lo dice in un
passo retorico sull’ influenza di Giovanni paragonata a quella
di Pitagora e Platone; ma siccome sappiamo che versioni del
Nuovo Testamento ci sono pervenute da molte (4) delle nazioni
menzionate , & ragionevole credere che al tempo di Grisostomo
anche gl’ Indiani ne avessero una. Uio ¢ confermato da Socra-
te (5), quando dice che Bartolommeo fu mandato missionario

(1) RENAN : Histoire du Peuple d’Israél. vol. 2.

(2) L'editto di Asoko a Shahbazgarhi & in carvatteri semitiei, quantunque in un
dialetto Pali o Prakrito; e questo carattere continud ad essere nsato per qualche
tempo pin tardi. Vedasi la Partie di Rawlinson: N. Y. 1893, pp. 391 e 415,

(3) Omelia 2 su Giovanni.

(1) Hug dice che i Vungf;]i Persiani sono posteriori al Muslim, sicch® possiamo
eonsiderare come prima quella versione.

(5) H., E, L 19,
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nella parte dell’ India contigua all’ Etiopia , intendendo senza
dubbio la costa del Coromandel, la quale era in comunicazione
costante coi porti del Mar Rosso. Socrate c¢i dice pme(-lwg.,l In-
diani dell’ interno non furono . convertiti che al tempo di Co-
stantino; il gual tempo coincide con quello che Max Miiller
chiama il rinascimento della letteratura sansecrita, attribuendo
ad esso periodo gli episodi posteriori della G ande Epica, co-
me il Bhavagad Gita. Se cosi ¢, la dottrina dell’ incarnazione
avrebbe origine cristiana. Altre possibili allusioni al cristiane-
simo nella Grande Epica sono state notate da Washburn Hop-
kins (1). Cosmas Indicopleustes trovo la Ohiesa Siriaca in India
nel 6° secolo, e Nicola Conti nel 15° (2). La sparizione della
versione indiana del Nuovo Testamento ¢ molto meno sorpren-
dente di quella del Canone Pali nel continente indiano.

I nomi dei Greci benefattori dei santuarii indigeni si tro-
vano ineisi nelle caverne indiane, come a Kharli (3). La caverna
di Kharli & buddista e sembra anteriore all’fira Cristiana.

Altre iscrizioni dello stesso genere appartengono ai primi
secoli del cristianesimo. Ora, noi abbiamo veduto che e¢i furono
reluzioni — religiose, filosofiche, letterarie, artistiche e commer-
ciali — fra i Greei e gl'Indiani, in tutto il tempo da Megastene
ad Ippolito. Estlin Carpenter ha fatto notare che quest’ ultimo
serittore (3° secolo) da la pia completa notizia che degl’Indiani si
abbia dopo quella del primo. Puo essere che sia cosi, forse per-
ché qualche viaggiatore del 2° o 3° secolo abbia fornito nuovo
materiale, ma non implica una relazione fra I'Oriente e 1'Occi-
dente nell’intervallo che comprende I'Bra Cristiana.

(1) Religions of India (Le religioni dell'Indin). Boston, 1895, p. 431.

(2) Hakluyt Society. London, 1857, Lo stesso volume (India in the fifleen
Century) (VIndia nel 150 secolo) contiene i viaggi di Atanasio Nitikin , che trovo
nell’ Indin Centrale gli nltimi avanzi del Buddismo misti col Saivismo.

(3) BEAL : Buddhism in China(Il Buddismo nelle Cina). London, 1884, p. 139,

SYLVAIN Livi: Revue de UHistoire des Religions. Parvis, 1891, parte I, p. 41

MISAYEFF : Recherches sur le Bouddhisme. Paris, 1894, p. 106
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Quando Estlin Carpenter seriveva, cioé nel 1880 (1), Jacobs
non aveva ancora rintracciato nel Talmud gli Yatakas (1889).
L’osservazione di Strabone prova che al tempo di Cristo le re-
lazioni erano uel punto massimo.

Albert Metzger, dell’” Accademia delle Scienze di Savoia,
nella sua opera Matériaur pour servir a U histoire des Origines
Orientales du Christianisme (Parvis, 1906) fa una lnminosa descri- _
zione delle relazioni fra I'Earopa e 1’ Asia. Lamenta pure ’esclu-
sivita Mediterranea, ¢ la spiega con 1'abituale chiarezza france-
se. La sostanza della sua spiegazione é questa: Quando le in-
vasioni gotiche separarono brusecamente dall’ Oriente 1' Buropa,
1’ Oceidente resto chiuso in sé stesso, e divento monomaniaco.
Durante la notte del Medio Evo, gli BEuropei perderono affatto
la ginsta idea del mondo al di la del Mediterraneo, e lo ima-

ginarono popolato di mostri, e si figurarono che i Portoghesi e
gli Spagnuoli scoprissero un nuovo mondo, quando riaprirono
I"antica strada per 1'India e per la Cina. Questa superstizione
geografica sussiste anche oggi, e noi fantastichiamo che I'Estre- —
mo Oriente fosse misteriosamente tagliato fuori dal contatto con
le tre nazioni classiche: Grecia, Roma e Giudea. :

Cosi il nostro amico di Chambéry, da cui prendiamo una
massima utile :

COME L’ALFABETO ROMANO I UNA GABBIA PER LO SPIRITO
LINGUISTICO, €081 LA CULTURA MEDITERRANEA I UNA GABBIA
PER LC SPIRITO STORICO.

Il primo secolo fu un tempo di fervore religioso dal Nilo
all’Yang-tse-Kiang,

Vologeses della Partia raccoglieva gli sparsi Avesta i Zo-
roastro (2), mentre I'Indo-Scita Kanishka dava la sanzione im-

(1) Nineteent Century. December, 1880.
(1) DarmEsTETER : Introduzione ai S. B. K. 1V, p. XXXIIIL.
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periale ai commentarii sanseriti del Canone dei Buddisti (1).
Iimperatore della Oina fece un sogno che ebbe per effetto I'in-
troduzione del buddismo ne' snoi dominii, e lo fece proprio nel
tempo stesso, e forse nel medesimo anno, in cui Paolo stette
dinanzi a Nerone (2). Tommaso, dice la leggenda, predico agl'In-
diani, e Matteo ai Parti (pur non andando oltre Edessa), mentre
il padre buddista A¢vaghosha era portato nella Battria da Ka-
nishka (3). I'u egli che serisse il celebre trattato, ultimamente
tradotto da Suzuki di Chicago, e¢he nel buddismo ebbe la stessa
parte che Origene nel cristianesimo, pose cioe le basi di una
filosofia religiosa. L'uno e l'altro di questi arditi pensatori mi-
rarono a supplire alle deficienze del Maestro: Origene, nel terzo
secolo, dette forma intellettnale alle espressioni gnomiche di
(Giest ed al sistema per meta abbozzato di Paolo; Ag¢vaghosha,
nel primo secolo, stabili una relazione fral'nomo e I"Essere pri-
mo, che Gotamo aveva messo da parte.

Cosi vediamo nel primo secolo un’ ondata di religione dal
Levante al Mar Giallo, ma nelle eta precedenti altre simili ¢'e-
rano state nelle regioni fra il Gange e il Nilo. To non mi stan-
chero mai di dire che questa regione ¢ la Terra Santa della
umanita , e tale fu considerata dagli antichi, alcuni dei quali,
dice Strabone, consideravano tutta I'Asia, fino all'India, consa-
erata a Bacco (4). Anche oggi guardiamo tutti a quella regione:
Ebrei e Persi, Indiani e Cristiani, Buddisti ¢ Muslim, tutti

(1) HiNnex Tsiang, Book III. Cf. la nota di Rhys Davids nell'introduzione ai
8. B. E. XXXVI.

(2) Harlez da 1’anno 63 d. Cristo (Mémoires de 1'Académie Royale de Belgi-
que, 1893),

(3) BEAL: Four Lectures (Quattro conferenze). p. XI. Suzuki, traduzione del
trattato di Agvaghosha sulla Fede. Chicago, 1900, p. 11, 12. Secondo il racconto
tibetiano , dato anehe da Suzuki, Ag¢vaghosha era troppo vecchio per andare nella
Battria, ma c¢i mandd nn suo discepolo, con una lettera sul Buddismo.

(4) Geog. X, 3. Cf. Giustino, XLII, 3, dove Ercole e Baceg sono chinmati Re
dell’Oriente.
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cercano in quel mistico regno le origini della loro fede; e le
religioni della Babilonia e dell’ Egitto erano nate la. Anche i
Greei e i Romani derivarono di li i culti di Bacco e di Mitra,
e forse anche i misteri elensini. Fra le grandi nazioni di oggi,
ne sono alieni solamente quei Cinesi ¢ Giapponesi che pratiu'zmo—
la religione degli avi senza influenze buddiste; ma con tutte le
sue corruzioni la fede di Gotamo ¢ stata sempre una potenza
fra loro, ed oggi, fra i lontani Mongoli, i pensatori volgono la
faceia verso il Gange.

Le idee religiose, come tutte le altre, si diffondono col po-
tere politico ¢ con la forza militare; e Lightfoot ha dimostrato
che perfino la disgregazione di uno stato ne sparge intorno e
lontano i semi el pensiero.

Oosi le idee persiane persisterono dal Bosforo all’Indo molto
tempo dopo che la gloria aveva abbandonato la casa di Ciro; cosi -
la lingna dei Greei divenne la lingua sacra dei Cristiani, quau(lo
gia i Greei erano stati sopraffatti dalle armi di Roma. Aneora
& il potere guerresco che fa nna nazione forte abbastanza per-
c¢he il suo pensiero metta radice fra gli stranieri, generalmente
fra quelli che hanno sentito la forza delle sue armi.

Cosi nelle regioni dell’Aram e della Persia, come un impero
suecedeva ad nn altro, si snccedevano I'una all'altra le ondate
di pensiero, per mezzo dell’ Aramaico (1), da Taxila a Damasco (2).
L'idolatria semitica di Salomone coi suoi germi di monoteismo,
il culto di Tammuz di Nabuccodonosor (3), il Mazdeismo di Dario
Istaspe (4), le arti elleniche di Alessandro, e il Gindaismo di
Giovanui Ireano (5), hanno lasciato in Oriente le loro impronte.

La lingua greca, c¢he le armi di Alessandro avevano diffusa

(1) Ezra, 1V, 7; Giuseppe: Guerre, Proemio.

(2) Clem. Alex. ai Greci, eap. 5.

(3) Ezechiello, VILI, 14,

(4) Iserizione behistana.

(5) Ginseppe, Antiq. XIII, IX, I. — Strabone, XVI, 1I, 34,
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in Terra Santa, divenne strumento di una versione pagana del
Vecchio Testamento, mentre lo stesso re, che ne patrocinava la
traduzione, riceveva un messaggio da Asoko. Il messaggio im-
plica un’ambasceria, e lo zelo posto da Filadelfo nel raccogliere
o tradurre la letteratura dell’Asia ci condurrebbe a sperare che
Asoko gliene mandasse alcuni esempi.

Sfortunatamente pero non possiamo esser certi che i sacri
oracoli indiani, sia bramini sia buddisti, fossero allora seritti.
La Grande Epica dell’India maledice colui che vende, contamina
o serive il Veda (1); ma la composizione di questo grande corpo
di poesia abbraccia un periodo di mille anni, diviso dall’ Tira
cristiana, e noi non sappiamo se la maledizione non fu scagliata
in seguito a qualche tentativo di serivere o vendere il Veda, e
in tal easo a quale estremita del millennio venne fatto quel ten-
tativo. Puo darsi che al tempo di Filadelfo e di Asoko ci fos-
sero seritte aleune leggi indiane , (perché il periodo dei Sutra
era chiuso) (2) ma difficilmente del Veda.

Quanto agli oracoli buddisti, la leggenda dei Tre Cesti si
trovo seritta per la prima volta, per quanto si sa, verso il 40
a. 0., e solamente al Gran Monastero di Ceylon. Quattrocento
anni dopo Cristo, Fa-Hian ne trovo rare copie nell’India conti-
nentale. Se seritti indiani furono introdotti in Alessandria, fu-
rono di letteratura popolare, non testi sacri; e le favole talmu-
diche gia menzionate si trasmisero certamente per tradizione;
giacche, sebbene Strabone si lamentasse della ignoranza dei mer-
canti (3), aleuni viaggiatori poterono essere abbastanza intelli-
genti per diffondere questa letteratura popolare, perché in Oriente
nulla si diffonde pia presto di un bel racconto.

(1) MAX MiiLLir : History of ancient Sanskrit Literature (Storia dell’ antica
lelteratura sanserita). London, 1859 . p. 502. Il Prof. C. R. Lanman mi dice che
questo passo si trova nel Parvan XIII. Tutto questo libro & una delle ultime ag-
giunte all'Epica. d

(2) Horsins: Religions of India (Le religioni dell' India), (Boston, 1895, p. 8).

(3) Geog. XV, 1, 4.
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Evidentemente i Greei ed i Romani conoscevano meglio i
Bramini che i Buddisti, per quanto possiamo vedere dagli scrit-
tori, come Ippolito, che danno pia estese notizie dei primi che
dei secondi. Megastene era la loro principale autorita, ed egli
fu ambasciatore ad una corte bramina, prima che il buddismo
acquistasse potere politico.

I monaci che Asoko aveva mandati a predicare la dottrina
di Gotamo , possono essersi spinti ad Antiochia e ad Alessan-
dria, ma non si stabilirono piu ad occidente della Persia. Albi-
runi limita alla provinecia di Kurasan la continna espansione del
buddismo verso occidente. Il culto di Mitra aveva lasciato tracee
della sua prevalenza dalla Battria a Northumberland (1), e se il
buddismo avesse avato meta di quella influenza, ne avrebbe pyr
lasciato tracce. Tutte le nazioni in cui fu diffuso, hanno contri-
buito alla sua letteratura, da Tokio ad Astrakan, ed anche dove
i libri buddisti sono seomparsi, come nell’ India propriamente
detta, la letteratura nazionale ne attesta la potenza; sicché in
Siria, dove ha laseiato poco, non possiamo ritenere che sia stato
potente al pari dell'Ellenismo e del Mazdeismo. E ancora la mi-
grazione degli Yatakas, gli accenni buddistici negli Atti di Tom-
maso, e i libri magici di Seciziano, lasciano uno spiraglio, per il
quale deve essere passata qualche influenza.

Ma ¢'é poco dubbio che nella Battria la letteratura buddi-
stica fosse allora tradotta in Greco. La sua capitale Battra, la
oscura citta moderna di Balkh nell’Afganistan, era 'antico de-
posito fra la Babilonia ¢ 1’ India (2). Era chiamata la « madre
delle citta», ed oggi tutta la Battria é coperta delle sue rovine.

(1) CLem. Alex. wi Greei, cap. b; BrAL: Buddhism in China, p. 128. 11 testo &
qui precisamente (uale io lo scrissi prima di aver letto 'eccellente studio di Ai-
ken sui limiti del Buddismo.

(2) StraBONE, 11, i, 15. Le merei indiane venivano portate fino all’Oxus. BRoOKSs
ADAMS i The new empire (Il nuove impero). N. Y. 1902 (Carta delle antiche vie
del commercio).
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Asoko vi fondo una missione nel terzo secolo . Cristo, ¢ nel
gettimo secolo dell’ Bra Cristiana, il pellegrino Yuan Chwang
fondo a Balkh cento monasteri con tremila monaci Hinajana (1),
Questi numeri avevano avuto tempo di crescere, ed ¢ testimo-
nianza di Polistore gia citato che al tempo di Cristo tutto il
paese era coperto di templi buddisti.

Inoltre, un Padre di Ceylon del quinto secolo, che conosceva
le eronache monastiche ora perdate, afferma che il popolo greco
fu convertito da una certa serittura (2). Questa scrittura era il
Discorso nel parco degli scotattoli (a Sutaka), il quale nella Col-
lezione numerica ¢ esattamente come un sutra, ed ha per argo-
mento 'onniscienza di Budda. Se un archeologo potesse sco-
prire fra le rovine di Balkh una versione greca di questo sutra,
quale via sarebbe aperta ai buddisti apologetici !

I miei critiei dicono che mi compiaceio troppo di ragionare
intorno all’ ignoto ; ma io ritengo esser dovere principale della
seienza quello di tener conto dell’ignoto, ¢ di cercare 'origine
di certi turbamenti, come Adams e Leverrier cercavano il pianeta
che turbava i movimenti di Urano.

Le « Questioni di Re Milindo » (Menandro) convalidano 1'ar-
gomento col Discorso nel parco degli scoiattoli. Menandro , nel
2° gecolo a. C., se ne interessd , e mostro di avere una cono-
seenza delle seritture buddistiche, la quale poteva esser fondata
sulla conoscenza del Pali; ma anche allora si aspetterebbe che
una tale antorita dovesse avere qualeuno di quegli seritti che
ammirava, tradotti in greco od in qualche vernacolo. Strabone
dice (3) che quasi lo stesso lingnaggio era diffuso nella Media
ed in alecune parti della Persia, Battria e Sogdiana; e dice pure (4)

(1) THomas Warrers : On Ywan Chwang's Travels in India (Dei viaggi di
Yuan Chwang nell’India). Londra, 1904-1905, Vol. I, p. 108.

(2) Buddhaghoso's Samanta-pasadika, in vol. 3, p. 317, dell’edizione Oldenberg
del Vinaya-pitaka.

(8) Geog. XV, 2, 8.

(4) Geog. X, 3, 19.
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ehe i Coribanti erano venuti dalla Battria, ed Euripide li rap-
presenta come attraversanti le porte della Battria. Quando le :
idee buddistiche si diffusero verso occidente, sarebbero state tra-
dotte, come gia le bacchiche.

Nella mia terza edizione inclinavo a credere che Luca avesse
subito 1’ influenza dell’ Epica buddistica, e eredo ancora, con
Seydel, che uno dei 7otz del suo Prologo (Luca, 1) possa es-
sere stato un poetico vangelo aramaico, ora perduto, che traesse
materia dalla leggenda di Budda, come fu appunto per la leg-
genda bud(listicn—cristiau'a. di Barlaam e Giosaffatte pochi se-
coli dopo. Luca ¢ il solo che abbia una sezione pereana, a cdi
appartengono la parabola del Figliuol Prodigo ed altri raceonti
ignoti alla narrazione sinottica, a cui attinse Giovanni. Ora la
Perea era quella provinecia al di la del Giordano, ove si sentiva
1" influenza degli altri culti; e poiché la parabola del Iiglinol
Prodigo (come pure quella dei talenti ) ¢ un racconto indiano,
si ha ragione di eredere che anche altri elementi nella narra-
zione di Luca sieno indiani.

Ma come Luca siasi servito di quel materiale, non si puo
stabilire, senza la precisa conoscenza , posseduta da pochi, dei
testi buddistico e eristiano.

Chiungue consideri i particolari, si accorgera facilmente che
la modificazione fatta da Luca nelle leggende buddistiche non
6 nulla pia della sua alterazione della tradizione sinottica.

Vedasi, per esempio , com’egli altera il racconto fatto da
Marco delle apparizioni in Galilea (Marco, X VI, 7—Luca, XXI, 6);
racconto in cui, affine di convalidare che le apparizioni furono
limitate a Gerusalemme, sopprime la cena in Galilea ((ui e nel
XXII, 31), mantenendo pero le parole di Marco :

OOME EGLI PARLO FRA NOI... IN GALILEA.

L’autore che ha trasformato cosi le sue fonti, puo avere egual-
mente trasformato altre narrazioni , come la Visione dell’ Ere-
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mita, gli Araldi angelici ed il loro inno, la predizione della Vita
del Signore, I’ incarico ai missionarii, il brigante penitente.

Ma gia troppo hanno fatto in proposito i miei critici. Anche
i migliori di essi—come Louis de la Vallée Pouassin, Otto Zickler
o Jean Réville— cousiderano il mio libro come un tentativo di
dimostrare la relazione fra le due religioni, ma g’ ingannano,
I opinione che la religione pin recente e pia eclettica possa
essere derivata dalla pin antica e pin semplice (1) fu una cosa
affatto a sé; ed il mio scopo era quello di presentare un quadro
delle due religioni maggiori , affine di aiutarle a comprendersi
a vieenda.

Se il lettore desidera veders che cosa si puo dire in soste-
gno della tesi che il Oristianesimo ha tratto assai dal buddismo,
legga i miei due saggi intitolati :

Oan the Pali Pitakas aid us in fiving the Text of the Gospels ?
(Puo il Pitaka Pali aiutarei nel determinare il testo dei Van-
geli ?) Filadelfia, 1905, p. 8.

Buddhist Tewts quoted as Seripture by the Gospel of John: a
discovery in the lower criticism.

(I testi buddistici citati come Scrittura nel Vangelo di Gio-
vanni : seoperta nel criticismo posteriore ) ( Giovanui, VII, 33,
XII, 34). Filadelfia, 1906, p. 41.

Nell’opera presente, questo problema di quanto abbia tratto
dal buddismo il cristianesimo, non e la tesi principale, ma un
inevitabile risultato secondario.

Nel paragonare i due Vangeli dobbiamo distinguere tre cose:

1. I fatti della vita dei fondatori come profeti d’ Oriente: il
loro digiuno e meditazione nel deserto; la loro missione; la loro
designazione di un successore; la loro predicazione ai poveri; la
loro simpatia per gli oppressi; la loro affermazione di sé come

(1) Sebbene il buddismo posteriore abbia risentito le influenze straniere, il bud
dismo primitive era intensamente indiano, e tal fu per secoli; mentre il cristiane.
8imo nacque in pieno eeclettismo, com’® ora ben riconosciuto.
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modelli della si»ccic; la loro trasfigurazione la vigilia della mor-
te; la loro predizione del trionfo e decadenza della fede; la loro
esaltazione nel mondo ideale. Tutti questi possono essere fatti
hiografici.

9. 1’ influsso delle leggende eroiche del loro paese © dei
paesi vicini sopra le loro biografie. Qui vengono i distintivi
messianici : le meraviglie della nascita ; il combattimento col
demonio (ben s'intende, con un fondamento di fatto); l'aspettato
ritorno in gloria del Maestro o del suo remoto successore; e i
poteri sovrumani (1). '

Sotto questo rispetto, la leggenda di Budda puo risalire ai
Rishi indiani, e quella di Oristo ad Elia ed Bliseo. Entrambe
possono derivare in parte da Zoroastro, ¢ Cristo dal Budda pri-
mitivo; mentre le posteriori leggende buddiste possono essere
state influenzate, come Beal opino, dal Cristianesimo nascente. -

Invero aleune cose, che stanno propriamente sotto il ‘Nl
possono esser dette altrove sotto 1'influsso di racconti simili; e
percio abbiamo compreso la Missione nell’ una e nell” altra ca-
tegoria. Cosi pure appartengono all’ una e all’ altra certi fatti
miracolosi, che possono essere in parte veri ed in parte mitici.

3. La presenza di un eroico mito preistorico , pit o meno
impersonato in Osiride, Ercole e Vainamoinen. Come il greco
ha preso poche parole dal sanserito , ed entrambi risalgono ad
un ceppo ariano, cosi @ delle fedi; ed anzi ci puo essere un’o-
rigine ariana anche pia remota.

(Come in geologia la roccia fondamentale del Nuovo Mondo
non & visibilmente connessa con quella dell’antico, ma sono en-
trambe derivazione della terra primitiva, benché in certi punti
si possa trovare una visibile connessione, cosi @ delle religioni;
e percio in questa categoria si comprendono quelle somiglianze

(1) Intendinmo qui soltanto gli assurdi, eome trovar denaro nei pesei e volare
sul Gange. I veri, I'influenza psichica e il potore di guarire, sono compresi nella
prima categoria,
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¢he hanno fondamento nell’anima umana, ed appartengono al do-
minio della psicologia.

Sembra che il buddismo sia stato destinato a procedere
dall’Oriente all’Estremo Oriente; e il Cristianesimo dall’Oriente
all’Oceidente. Renan ha fatto un’osservazione notevole intorno
al non essersi il Cristianesimo diffuso in Oriente :

« Lie regioni arabe non si prestarono affatto alla nuova pre-
dicazione , e i paesi soggetti agli Arsacidi non furono aperti
che poco agli sforzi che venivano dai paesi romani. Nella geo-
grafia degli apostoli, la terra € molto piceola. I primi cristiani
pon pensano mai ai barbari ne ai Persiani, e perfino gli Arabi
esistono appena per loro. Le missioni di San Tommaso ai Parti,
di Saut’ Andrea agli Sciti, di San Bartolomeo nell’ India, ap-
partengono alla leggenda. L' imaginazione cristiana dei primi
tempi poco si volge all’Oriente, e il limite dei viaggi apostolici
era D'estremita dell'Occidente; [Rom. XV, 19 e 28; Clem. Rom. 5|
gi direbbe che in Oriente i missionarii considerassero i limiti

come gia ragginnti. » (1),

Renan ha qui afferrato un gran fatto eentrale con la cono-
scenza el vero storico; le limitazioni degli apostoli volsero verso
oceidente la corrente del cristianesimo.

Altamente drammatico ¢ il corso delle due grandi fedi; il
buddismo si & avanzato dal Gange al Pacifico, e il Cristiane-
simo dal Giordano, in direzione inversa , di nuovo al Pacifico,
fino al Giappone ed agli Stati Uniti; ¢ dopo il loro lungo cam-
mino planetario, si guardano l'un 'altro attraverso a quell’o-
ceano, che era una volta un lago spagnuolo, ed ¢ ora un lago
americano.

Come le parole greche del Testamento Nuovo sono diffuse

(1) Naturalmente Renan parla qui degli apostoli: ma egli mette in dubbio la
visitn di Panteno nell’Indin nel secondo secolo, mentre noi I'abbifmo mantenuta.
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in tatte le lingue della cristianita, dall'Ellade all’Islanda, cosi
le parole Pali e Sanserito per le cose stesse sono diffuse in
tutti i paesi buddisti. Talvolta anche si sono incrociate; e cosi
troviamo il latino Samanoeus, che porta alle rive del Tevere la
antica parola Pali Semano, e lungo tempo prima dell’ Bra di
relazioni cosmiche, i monaci cristiani dal Reno e dal Tyne por-
tarono I'antiea parola alle rive del Gange, del Mekong e dgllo
Yang-tse-Kiang.

Il eristianesimo diffuse in Europa ed in Ameriea la forma
romana dell’alfabeto fenicio, mentre il puddismo diffuse la for-
ma pali nel continente asiatico e nelle isole. L' antico alfabeto
del Philippine Tagals e derivato dal Pali di Asoko, ed in
quel fantastico arcipelago le due grandi forze del mondo, che
prima s'incontrarouo quando gli Spagnuoli approdarono nel 16"
secolo, ora, all’alba del 207, hanno incominciato un nuovo atto
del dramma che solo il tempo puo svolgere.

A parte gli abbellimenti esterni dei duae Vangeli , il Buad-
distico e il Cristiano, ¢'é fra di essi , come sostenne Schopen-
hauer, un profondo accordo. Alla saperficie , ossia nel dominio
dell’emozione,, essi sono diametralmente contradittorii : 1'uno
ignora il Dio personale, 'altro lo proclama; 1'uno insegna l'au-
to-salvazione con l'aiuto d’un Salvatore, 'altro predica la sal-
vazione soltanto per mezzo di Cristo, grazie alla preghiera ed
alle opere; I'uno afferma una eternitda passata di trasmigrazione
che deve terminare nel Nirvana, I'altro ignora la eternita pas-
sata, ma anela ad una eternita futura di redenta vita perso-
nale. Eppure, nel profondo vero, i due sono uno : entrambi pro-
clamano la necessita di una seconda morte , la morte dell’io
« chinnque cerca 'anima sua, la perdera, ma colui che la perde
la trovera.» Entrambi sostengono in differenti modi — 1’ uno
emozionalmente, V'altro. intellettualmente — che io @ irreale,
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che noi, isole metafisiche , fummo un tempo parti di un conti-
nente, e tali possiamo essere i nuovo (1).

Budda, pur sabordinando I'opera di un Salvatore personale,
lo ammette (2); e riconosce il suo potere personale anche quando
dice che la sua religione diminuira dopo la sna morte. Gesa
diceva lo stesso. Secondo una recente opinione autorevole, non
¢i furono Arahats dopo il primo secolo buddista; mentre il Mi-
lindo insegna che Devadatto si salvo dalla eterna dannazione
golo unendosi alla chiesa,

1l nirvana dei buddisti ¢ quello dell’intelletto : I'annienta-
mento di sé nell'universo; il nirvana dei eristiani & quello del
cuore : Uannientamento di sé negli altri. I ervistiani, umilian-
dosi alla divinita, riconoscono la prima verita, mentre i buddi-
sti, meditando nell’amore, (metta-cittam) ammettono la seconda.

Solamente nel cristianesimo questa seconda verita diviene
oggettiva e dominante. La pietra di paragone é il rimedio del
Vangelo, le opere di guarigione sono I'adito a Oristo. All'infuori
dei casi che abbiamo indicati dei rimedi intellettuali, le seritture
pali non hanno nulla di simile; e invero Budda non avrebbe
potuto mai elaborarie, poiche impiegava nella filosofia le sue
energie. Egli nel deserto raccolse le forze per risolvere i pro-
blemi; Gesa, per guarire le malattie. Budda avrebbe quasi con-
giderato come deficiente il metodo di Cristo: egli desiderava di
sanare l'esistenza stessa. D’altra parte, anche Oristo, nella ter-
ribile parabola del ritorno dello spirito immoundo , riconobbe la
natura temporanea de’ suoi rimedi ed il fosco ascendente del male,

I due grandi filosofi delle due fedi procurano di supplire
alle deficienze dei Maestri: Origene tento darci la metafisica
traseurata da Cristo, e A¢vaghosha il culto traseurato da Budda;

(1) Giovanni, XVII, 22, 23; I Cor. XV, 28, 11 passo nel (uale Matteo Arnold
esprime cid, nella sun opera Switzerland, &, da un punto di vista indiano, xl pin
alto segno della poesia europea.

(2) Vedi la nostra traduzione dell'Itivuttaka 92 o Majjhima 22,
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ma tatto cio é imperfetto. Tatto quello che abbiamo in questo
stadio della storia spirituale del nostro pianeta, si riduce a due
punti estremi, da cui calcolare il parallasse di lontanissime
stelle. Senza questi punti estremi non si pud calcolare che sulla
base del diametro terrestre, da cui non si puo avere nessun
parallasse, sicche la teologia, si trascuri I'una o I'altra di questg
fedi cosmiche, puo considerare i pianeti vieini al suo proprio
sistema religioso, ma non puo sperar di spaziare con la mente
nel vasto al di la.

[a ancor da venire quel profeta del perfetto equilibrio frx{
mente e cuore, che Emerson agognava, @ che i secoli attendono,

FINE DELLA INTRODUZIONE STORICA



TEHESTI SACRI
PARTE 1.

Leggende dell’infanzia

1. Nascita soprannaturale.
Luea, 1, 35.

Lo Spirito Santo verra sopra di te e il potere dell’Altissimo
gi stendera sopra di te: e il Santo che nascera, sara chiamato
Figlio di Dio.

Collezione Media, Dialogo 38 (1).
(C. T. N. 201 nel Cinese).

Jitato nelle Questioni di Re Milindo, p. 123 del Pali, ma
omesso nella tradonzione dei Saeri Libri dell’Est, vol. XXXV,

La concezione ha luogo, o monaci, per l'unione di tre. In
questo mondo il padre e la madre sono uniti. La madre pno

(1) Neumann, nella sua traduzione tedesea (Vol. I, p. 420) allarga qui il testo,
presumibilmente dal Commentario.
o BT -
Epyunos, ¢ 6
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esser capace, ma lo spirito (1) puo non esser prouto. K dall’u-
nione di questi tre, o monaci, che ha luogo la concezione.

: 9. La Nativita.

Nessuna delle leggende cristiane intorno alla Nativita so-
miglia tanto la leggenda buddistica, da meritare di essere tra-
seritta, ed io non do che il dialogo seguente, in cui domina
I'idea della nascita miracolosa; ma la conclusione della nostra Se-
sione dell'Infanzia (la narrazione successiva a questa) presenterd
notevoli somiglianze con Luea, II.

Dialogo dei miracoli e delle meraviglie.
Collezione media, Dialogo 123.
(C. . N. 32 nel cinese) 2

QuEsTo 10 HO UDITO. Una volta il Signore stava a Savatti
nel Bosco del conquistatore, il giardino del chiostro dei nutri-
tori dei poveri. Ora alcuni monaeci, tornati dalla cerca , sede-
vano insieme, quangdo incomincio questa conversazione :

Miracolosa, o fratello! meravigliosa , o fratello! & la forza
occnlta e la potenza magica del (2) Tathagato : quando, per
esempio, egli sa del Budda, che ¢ andato nel Nirvana, ha su-

(1) Gandhabbo (sanserito, Gandharva). Anesaki dice che nel cinese si legge ;"
« deposito fragrante ». 11 Gandharva vedico (raramente ne appare pit d’ uno nel
Rig Veda) & guardiano del Soma. che gli dei ottengono da lui. Indra lo ottenne a
forza per la razza nwmana. (Cf. Prometeo). 11 Gandharva fa noti i segreti celesti e
le nmane verith; egli @ il padre della prima coppia umana, Yama o Yami: ha un
mistico potere sopri le donne, e viene invocato uel matrimonio; a lui sono dovnti
1'estasi e 1l possesso. Tutti questi sono caratteri vedici, o coineidono con le fun-
zioni dello Spirito Santo. Nei tempi posteriori ¢i furono ventisette Gandharvas,
che rivelarono i Veda a Vae, il Verbo indiano. ((.!n.tu.pat.lm—Brﬁhmnna).

Questi particolari sono presi dal dizionario sunserito di Monier Williams. (Ed.
2, 1899).

(2) 8i potrebbe qui con la stessa proprietd nsarve 'articolo indefinito.
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perato ostacoli e passaggi, esaurito le loro trasmigrazioni, é
passato oltre ogni pena, il Tathagato capisce : « Tali erano le
famiglie e tali i nomi dei benedetti; le loro triba erano cosi e
cosi; tali erano la loro morale, le lore dottrine, la loro saggezza,
le loro dimore, la loro maniera di liberta. »

Dopo questo discorso, Sant’Anando disse ai monaci : « Mi-
racolosi, o fratelli, sono i Tathagatos, e dotati di qualita mira-
colose; meravigliosi, o fratelli, sono i Tathagatos, e dotati di
qualitd meravigliose. »

Tal era la conversazione tra i monaci, quando fu interrotta.
Ora il Signore, essendo uscito dal ritiro la sera, entro nella
stanza, ¢ sedé al posto preparato per lui. La seduto, egli si
rivolse ai monaci, ¢ disse : « Monaei, qual ¢ il soggetto del vo-
stro discorso, mentre sedete insieme ? I8 ancora, qual era la con-
versazione che avete interrotta?»

[Essi risposero :] «Qui, o Signore, tornati dalla cerca e
dopo aver mangiato, ¢i siamo rinniti, e sedendo insieme, & nata
questa conversazione : « Miracolosa, o fratello ! meravigliosa , o
fratello ! & la forza occulta e la potenza magica del Tathagato
[come sopra, fino alla fine del discorso di Anando|. « Questa,
o Signore, era la nostra conversazione che fu interrotta. I ap-
punto allora il Signore arrivo. »

Ora il Signore si rivolse a Sant’Anando : « E cosi, Anando,
le qualita miracolose e meravigliose del Tathagato divengono
sempre pia apparenti. »

[Anando rispose :| « In mia presenza, o Signore , fu da me
udito dalle labbra del Signore, ¢ in mia presenza ricevuto : « A-
nando, il futuro Budda, & intelligente e conscio quando nasce
col corpo di Tusita. » Questo fatto, o Signore, che il futuro Budda
¢ intelligente e conscio quando nasce col corpo di Tusita , sento
che ¢ una miracolosa e meravigliosa qualita del Signorve. (1)

(1) Ripetizioni simili a quelle in carattere italico nel paragrafo qui sopra, si
trovano al principio ed alla fine dei 18 paragrafi che segnono, e che sono nume-
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9. « Anando, il futuaro Budda, dimoro per una vita nel corp‘
di Tusita. (1) 4

3. « Anando, il futuro Budda, é intelligente ¢ conscio, quando
lascia il corpo di Tusita, e discende nell’utero di sua madre. » (2)

4. ANANDO, quando il futuro Budda lascia il corpo di Tu-
sita, ¢ discende nel seno di sua madre, allora, nel mondo degly
angeli insieme con quelli di Maro ¢ di Brama, ed alla razza di
filosofi ¢ bramini, principi ¢ popoli, appare wno splendore, senzw
limiti ed eminente, che trascende Uangelica potenza degli angeli.
Bd anche nei regni infinite dello spazio, con la loro oscuriva, dove
il sole ¢ la luna cosi magicamente, cosi potentemente S0no sentiti
nel cielo, — la pure appare lo splendore senza limiti ed eminente
che trascende perfino la potenza degli angeli, sicché gli esseri che
la nascono, (3) osservano tra loro, per cagione di quello splendo-

rati per comodo. 1 numeri dal 3 al 18 sono sostanzialmente identiei al passo del
Digha 14, tradotto da me dal Pali (The Marvelous Birth of the Buddhas (La na-
seita miracolosa dei Budda). Filadelfia, 1899, pp. 5-11). Anche i passi ¢ le frasi di
altre parti del Canone Pali sono in eavattere italico. Essi provano che il doenmento
dells Nativith & uno dei pin antichi delle Seritture (Vedi la mia Nota nell’ Open
Court del Giugno 1899). Esso @ perd di \n'untichith secondaria, essendo seconoseinto
alla Collezione olassificata, la narrazione sinottica degli Agamas.

(1) Una delle sfere di devaloko o mondo angelico. La parola  eorpo, potrebbe
casere sostituita da ospile, ciod angelica societd.

Lo conversazione dei monaci ed altre cose sono omesse nel cinese , ¢ la Na-
scitn di Kagyapa Budda nel Tusite @ ripetuta. Tutto & detto da Anando. (A. M.)

(2) 11 paragrafo N. 3 si trova nel Libro della Morte, 111, 15. Le imrole Di-
seesa del Signore (Bhagavato okranti) si trovano frale iserizioni Bharahat nell'In-
dia (30 o 20 secolo a. C.) come titolo di una seultura che rappresenta 1" Incarna-
zione.

(8) Questo passo con lievi varianti si trova nella Collezione Numeriea , IV,
127. La sostanza di esso & pure nel sansorito del Divyavadana, p. 204.

Maro, il Tentatore buddistico, non & puramente male, come il demonio di Zo-
roastro, ma un angelo che regola la pitt alta sfera, immedistamente al disotto del
c¢ielo di Brama. 4

La easa fu piena di luce alla nasoita di Mos®, secondo il Talmud (Wiinsche :
Erlinterung der Evangelien aus Talmud und Midrasch. 1878, p. 14). Prima della
naseita di Zoroastro, il villaggio « diventd tutto luminoso » (3. B. E. XLVIL, p. 30}

Wiinsche paragona alla luce del Talmud la stella in Matteo, 1L Questa stella che
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re: Amico, si dice che altri esseri nascono qui, ¢ questo molte-
plice universo si scuote e tremendamente trema; uno spléndore
senza limiti ed eminente appare nel mondo, trascendendo per-
fino 'angelica potenza degli angeli ».

5. Anando, quando il futuro Budda discende nel seno di
suna madre, i quattro figli degli angeli che vegliano sulle quat-
tro parti, si avvicinano a lui, e dicono: « Né mortale ne de-
monio potra far male al futaro Budda od a suna madre. »

6. Anando, quando il futuro Budda discende nel seno di
sua madre, questa ¢ pura, (1) si e astenuta dal ladrocinio, dalla
concupiscenza, dalla menzogna, e da ogni sorta di vino e di forti
hevande, che sono causn d'irreligione. »

si muove @ paragonabile pin alla celeste face che andd innanzi a Timoleone (Plu-
tarco, Tim. 8, ¢ Diodoro Siculo, XVI, 66) che alla stella Pushya, la quale presiede
alla nascita di Budda nel Mahavastu e nel Lalita Vistara.

Il libro della Gran Morte, III, 15, ha: « poi queste rocce si sewotono e lre-
mano tremendamente ». Civ fa supporre un’origine posteriore per il nostro presente
Sutta e compagno (Digha 14), dove il terremoto & esteso all'Universo intero.

(1) Cf. Diogene Laerzio sulla morte di Platone : « Poi egli la tenne pura fino
alla nascita ». Vite dei filosofi, libro 3). L'astinenza attribuita alla madre di Pla-
tone implicava, come sappiamo dal contesto, nna paternitd divina , come quella
che & soggetto dell’ JTon di Euripide. Invece l'astinenza attribuita alla madre di
Gotamo non implica 6id, ma si riferisce semplicemente al periodo della gestazione.
Tale astinenza & ingiunta negl'Istituti di Vishnu, LXIX, 17, e fu pure osservata
dagli Esseni. (Josephus, Guerre, II, VIIL, 13). ¥ una pratica familiare dell’igiene
orientale. Inoltre, n Gotamo si attribuiscono parenti (Milindo, IV, 4, citato da
qualche sutta ignoto a Rhys David nel 1890). Nondimeno nei Lalita Vistara & cer-
tamente compresa la dottrina di una nascita soprannaturale : la madre regina si
astiene per 32 mesi prima della Nativitd. (Traduzione di Foneanx dal Sanserito :
Parigi, 1884, pp. 29, 44). Qui pure troviamo il mito della nascita citato da Giro-
lamo. La data del Lalita Vistara ® ignota. ma il ciclo delle leggende contenutevi
era noto in Cina nel primo seeolo, da fonte buddistica. (S. B. E. XIX. p. XVII):
Nel tempo stesso pare che gli stessi buddisti non abbiano inteso una naseita vir-
ginale; giacche, in un passo accennato da Foueaux e riportato da Aiken, il re e
la vegina vivono nel solito modo. Si pud aggiungere che lo stesso & nel cinese
Fo—sho—hing —tsan—King, accennato da Bixby. )

Le parole in carattere italico costituiseono le prime cingue proibizioni dei dieci
comandamenti buddistici. Si vede che i buddisti eredono in qualche cosa di simile
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7. « Anando, quando il futuro Budda discende nel seno di

- sna madre, non sorge in lei aleun desiderio degli uomini, ed

essa non puo esser violata dall’impuro pensiero di aleuno. (1)

8. « Anando, quando il futuro Budda discende nel seno di
sua madre, -essa acquista i cinque piaceri dei sensi: ne ¢ cir-
condata, vi & stabilita, & dotata dei cingue piaceri dei sensi.

9. « Anando, quando il futuro Budda discende nel seno di
sua madre, essa non ha malattie, ma @ felice, col suo corpo li-
bero dal dolore, e vede il futuro Budda trasparire nel sno seno
(letteralmente andato attraverso l'utero) nel pieno possesso di
tutte le sue membra e facolta. Come una gemima occhio i gatto,
o Anando, raggiante, fina, ottagona e ben lavorata, € percio
posta su un nastro azzurro cupo, 0 bruno, o rosso. o bianco, o
aiallo, affinché chiunque abbia occhi possa, prendendola in mano,
riflettere : « Questa gemma occhio di gatto, raggiante, ecc.... e
percio posta sopra questo nastro azzurro ¢upo..... o giallo......»
cosi, Anando, quando il faturo Budda discende nel seno di sua
madvre, essa uon ha malattie, ma & felice, col suo corpo libero
dal dolore, e lo vede trasparire nel seno, nel pieno possesso di
tutte le sue membra e facolta ». (2)

10. « Anando, sette giorni dopo la nascita del futuro Budda,

alla ITmmacolata Concezione, mi non alla nascita virginale; le quali due dottrine
sono spesso confuse, Sull'astinenzi del vino, ef. Giovanni Battista: Luea, 1 15.

D'altra parte i Docetisti Buddisti sostenevano che il figlio di Gotamo, Rahulo,
nacque miracolosamente, discendendo dal cielo nel geno di sua madre, senza pa-
ternith wmana. (Mahavastu, vol. I, pp. 153, 154. Parigi, 1882).

(1) Rhys Davids, woll’ Tnternational Quarterly (Burlington, Vermont, 1903) ha
detto che quest'affermazione pud essere stata il germe del posteriore mito di nna
Naseita Virginale.

Il paragrafo 5 non esiste nel Cinese. Vi si trovano pii ripetizioni che nel Pali,
e lo cose attribuite non alln madre ,ma al hambino nel seno materno ed nscenteune.
Nel geno il bambino sta dalla parte destri. (A. M.).

{2) 11 particolure del parto senzi dolore » nel Vangelo apoerifo di Matteo,
cap. 13: e cosi & pure il seguente, N. 15: Nulla sanguinis effusio in naseente, nullus
doloy in partoviente, sono le precise parole. C'¢ pure stando in piedi (N. 17).
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sua madre passa da questa vita, ¢ nasce col corpo di Tusita.» (1)

11. « Inoltre, Anando, mentre le altre donne partoriscono
dopo una gestazione di nove o dieci mesi, la madre del futuro
Budda non fa come di solito: ella porta il futuro Budda dicei
mesi appunto, prima di partorire », (2)

12. « Inoltre, Anando, mentre le altre donne partoriscono
gedute o coricate, la madre del futuro Budda non partorisce nel
modo solito : essa partorisce stando in piedi ».

13. « Anando, quando il futuro Budda esce dal seno di sna
madre, i prineipi sono i primi a riceverlo, ¢ dopo il popolo co-
mune. » (3)

14. « Anando, quando il futuro Budda lascia il seno ma-
terno, egli non tocca la terra: quattro figli dei prineipi [o an-
geli] lo ricevono e lo presentano a sua madre. « Sia benedetta
Vostra Maesta» dicono essi: «da voi nasee un figlio emi-
nente », (4)

15. Anando, gqunando il futuro Budda esce dal seno materno,
lo lascia netto, senza macchia di materia (5, o di sangue, ma
puro, netto, e immacolato d’ogni impurita. Come nel caso, 0 A-
nando, di una gemma o d'un gioiello posti nel panno di Be-
nares, la gemma o gioiello non macchia affatto il panno di Be-
nares, ne il panno di Benares il gioiello o la gemma (e per-
che ? — perché entrambi sono puri), cosi anche, Anando, quando

(1) Queste parole si trovano, ma al plurale, in Udana, V. 2.

(2) Svetonio su Augusto, 94; Virgilio, Egloga 4.

(3) Le parole « principi » ¢ « popolo comune’» letteralmente sono angeli e crea-
ture umane. Cosi @ facile vedere come questi traslati orientali danno origine alla
mitologia.

(4) Cf. Luea, I, 28, « Sia benedetta Vostra Maestd » & letteralmente : « Sii be-
nedetta, o Dea!» Si nsava sempre la parola dio o angelo per rivolgersi ai re ed
alle regine. Nel libro Jataka, « Si, Dio » significa « 8i, Maesta ». Cf. anche la na-
scita di Zoroastro : « Gli @ nato in easa un faneinllo splendente ». (8. B. E. XLVII,
p. 31).

(5) C'& una terza parola, wuddena, che non si pud tradurre. Generalmente uddo
significa un animale acquatico.
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il futuro Budda lascia il seno materno, ece..... immacolato d’ogni
impurita, » (1)

16. « Anando, quando il futuro Budda lascia il seno ma-
terno, vengono dal cielo due piogge, una di acqua fredda ed
una di acqua calda, per fornire l'acqua occorrente pel futuro
Budda e per sua madre ». (2)

17. « Anando, il neonato futuro Budda sta perfettamente
dritto in piedi, cammina verso nord a gran passi, sotto un
bianco baldacchino, (3) e guardando in tutte le direzioni, pro-
nonzia il forte discorso: « Io sono il capo del mondo, io sono
il migliore del mondo, io sono il pia antico del mondo. Questa
¢ la mia ultima esistenza; io ora non nascero pii. (4)

18. « Anando, quando il futaro Budda esce dal seno di sua
madre , allora nel mondo degli angeli, insieme con quelli di
Maro e di Brama, e fra la razza dei filosofi e dei bramini, prin-
cipi e popoli, appare uno splendore senza limiti ed eminente,
che traseende 'angelica potenza degli angeli; ed anche negl’ln- {
finiti regni dello spazio, con la loro oscurita sopra oscurlta dove
il sole e la luna cosi magicamente , cosi potentemente, sono
sentiti nel cielo, 14 pure appare lo splendore senza limiti ed
eminente, che trascende perfino la potenza degli angeli, sicche
oli esseri che la nascono, osservano fra loro per cagione di
quello splendore : « Amico, si dice che altri esseri nascono qui,
e questo molteplice universo si scuote e tremendamente tremas:

(1) 1 paragrafi 1015 non si trovano nel Cinese (A. M).

(2) Questi paragrafi si trovano nel Cinese dopo il passo corrispondente al N. 17,
La prima parte parla della piscina ove la madre si purifica; Ja seconda concorda
esattamente col N. 16 (A. M.).

(3) « Baldacchino » mi sembra traduzione piit nobile c¢he « parasole » oppure
« ombreilo »; ed & emblema di rvegalith. 11 commentario Jataka dice che il dio
Brama lo teneva. Le parole in cargttere italico si trovano nel primo Sermone di
Gotamo. (S. B. E. XI, p. 158; XIII, p. 97).

(4) Qui mancano le parole del discorso. Dopo questo passo, vengono enume-
vati diversi fiori ¢he piovono dal eielo sul terreno, dove nacque il fanciullo Budda,
Of. Rarallelo. 3, Nota 4. (A. M.).
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uno splendore senza limiti ed eminente appare nel moudo, tra-
scendendo perfino 'angelica potenza degli angeli ». (1)

19. « Percio, Anando, ritieni che anche questa ¢ una mira-
colosa e meravigliosa qualita del Tathagato; cioé che le sue
sensazioni sono note (o percepite) quando sorgono, quando pro-
cedono e quando declinano. Note sono le sue idee quando sor-
gono, note sono le sue riflessioni quando sorgouo, ¢ note quando
declinano. Percio, Anando, ritieni essere pur questa una mira-
colosa e meravigliosa qualita del Tathagato ».

« Anche questo fatto, o Signore, che le sensazioni del Si-
gnore sono note quando sorgono, note quando procedono, e
note quando declinano; che le sue idee sono note.... che le sue
riflessioni sono note.... anche questo, o Signore, ritengo essere
una miracolosa e meravigliosa qualita del Signore ». (2)

Cosi parlo Sant’Anando. Il Maestro assenti, ed i monaci
furono rapiti e rallegrati al discorso di Sant’Anando. (3)

(1) Fine della somiglianza ool Sufta Digha. Dicendo ehe gnesti doenmenti sono
posteriori al Libro della Morte, non intendo impugnare la loro vemota antichiti.
Sono probabilmente opera della seconda generazione di discepoli, ossia contando
dalla morte di Gotamo.

(2) Pudo sembrare incongistente omettere i segni delle vitazioni dai testi cri-
stiani ed inserirle nei buddistici: ma la nostra pratica & accurata: i manoseritti
greci del Nuovo Testamento non hanno nulla che corrisponda a tali segni, mentre .
nel linguaggio Pali ¢'® regolarmente una particella di citazione: (i, contrazione
di ifi (latino ita), che significa ¢ cosi».

Parlando di segni di citazione, vorrei modificare 1'espogizione fatta piit sopra.
Brevi citazioni sono poste fra i segni senza cambiamento di ecarattere, insieme con
aleune lunghe di primaria importanza; altre pint lunghe sono altrimenti « poste
solide » # meno che non siano Testi Sacri Canonici. nel qual caso sono in carat-
tere grassetto. Le Seritture di tutte le religioni sono riprodotte in modo simile,

I segni di citazione sono grossolani, ed il miglior metodo per mostrare lo ei-
tazioni & il cambiamento di carattere: ma & brutta usanza quella di stamparle in
carattere pin piceolo. A parte 'evidente egotismo di onorare pin il proprio di-
scorso che 1'altrui, @ dannosa agli ocehi. Le citazioni sono spesso pitt importanti
del testo, ed & necessario rileggerle e studiarle. Cosi & molto fustidioso, a causa
della stampa minnta, esaminare i passi ivteressanti di Yuana Chwang ritradotti
da Watters, mentve il commento di quest'ultimo & in carattere normale.

(3) 11 titolo buddistico ayasma preposto ai nomi degli Apostoli equivale al
Cristiano Santo.
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|Qui finisce] il DIALOGO DEI MIRACOLI E DELLE MERAVIGLIE,
il terzo [in una particolare suddivisione della Collezione Me=
dial. (1)

3. Gli araldi angelici e la profezia di un santo veechio.
Luca, 11. 8-40.

B ¢'erano dei pastori nello stesso paese, che stavano nel
campo, ¢ vegliavano di notte il loro gregge. B un angelo del
Signore stette dinanzi a loro, e la gloria del Signore splendé
intorno a loro : ed essi temerono molto. B I'angelo disse loro :
Non temete; perché io vi porto buone novelle di grande gioia
che sara a tutto il popolo: imperocché a voi & nato oggi nella
citta di David un Salvatore, che & Cristo Signore.

BE questo sara il segno per voi: troverete un fanciullo av-
volto nelle fasce, e giacente in ana mangiatoia. I subito fu con
I'angelo una moltitudine di creature celesti, che lodavano Do,
dicendo :

Gloria a Dio nell’alto,
B pace sulla terra agli nomini di buona volonta.

E quando gli angeli se ne furono andati, i pastori dissero fra |
di loro: Andiamo a Betlemme a vedere questa cosa, che il Si-
gnore ha fatto nota a noi. E vennero in fretta, e trovarono
Maria e Giuseppe, e il bambino giacente nella mangiatoia. B
quando lo videro, conobbero quel che era loro detto intorno a
questo bambino. E tutti quelli che udirono, si meravigliarono
delle cose dette dai pastori; ma Maria couservo quei detti nel

(1) Nel Cineso manea U'ultima parte di guesto sutta; ed invece sono narra
altre meraviglie della vita di Budda, come, per esempio. I’ ombra di un albero
che non si allontanava dal seggio di Budda (A. M.).
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suo cuore. Ed i pastori se ne ritornarono, elorvificando e lo-
dando Dio per tutte le cose che avevano udite e vedute.

B quando, passati otto giorni, fu cireconciso, venue chia-
mato Gesa, come lo aveva chiamato I’angelo prima che fosse
concepito.

E quando furono trascorsi i giorni della purificazione se-
condo la legge di Moseé, lo portarono a Gerusalemme, per pre-
sentarlo al Signore (poiché sta scritto nella legge del Signore
che qualungue maschio esca dal seno materno, deve essere con-
saerato al Signore) ed offrire un saerificio, secondo quanto sta
seritto nella legge del Signore: Un paio di tortore o due pic-
cioni giovani.

B ¢’era un nomo a Gerusalemme, il cui nome era Simeone:
¢ quest’unomo era giusto e divoto, e cerfeava la consolazione
d’Isracle : e lo Spirito Santo era sopra di lui. B lo Spirito Santo
gli avea rivelato che non sarebbe morto prima di aver vedato

: Oristo Signore. 1 venne al tempio: e quando i genitori porta-
rono il bambino Gesa per seguire il costume della legge, egli
lo prese fra le braccia, e benedisse Iddio, e disse :

Or fa’ che il tuo servo, o Signore, =
Secondo la tua parola, muoia in pace;

Giiacché i miei ocehi hanno visto la salvezza

Che tu hai preparato dinanzi alla faceia di tutti i popoli;
Luce di rivelazione ai Gentili,

I gloria del tuo popolo Israele.

B suo padre ¢ sua madre si meravigliarono delle cose che
venivano dette di lui; e Simeone li benedisse, e disse a Maria
sua madre: Osserva, questo fanciullo ¢ venuto per la caduta e
la salvezza di molti in Isracle; e per un segno contro il quale
si parla; ed una spada ti trafiggera 'anima; affinché possano
‘ rivelarsi i pensieri di molti cuori.

E ¢'era una certa Anna, profetessa, figlia di Fanuel, della
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tribn di Aser, (era assai vecchia, essendo vissuta sette anni
con suo marito, ed essendo vedova da 52 anni) che non si al-
lontanava dal tempio; adorando con digiuni e con suppliche
notte e giorno. b

Bd arrivando proprio in quell’ora, essa rese grazie a Dio, e
parlo di lui a tutti quelli che cercavano la redenzione di Ge -
rusalemme. B quando ebbero compiuto tutto secondo la legge
del Signore, ritornarono in Galilea, nella loro citta di Nazareth,

Bd il bambino crebbe, e divento forte, e pieno di sapienzag
e la grazia di Dio fu sopra di lui. ‘

Oollezione di discorsi (Sutta Nipato).
Stanze 679-700.

Tradotti prima da Vincent Fausboll di Copenaghen, il Ne-
store dei dotti Pali, nei Saeri libri d’Oriente (8. B. E.), Vol. X5
Parte 2°, pag. 124 e segg. |

8. P. 1. N. C. N. 666, traduzione del 5° secolo.
9. N. C. » 664, tradotto nel 197.
3. N. C. » 859 (1).

(1) Questi tre testi, che sembrano aver dato materia alla composizione dei L
lita Vistara, od essere discesi dalla medesima fonte, hanno i respettivi passi cors
rispondenti a queste stanze del Sutta Nipato. I1 N. 1 & la conversazione fra Asito
¢ gli angeli, in prosa, come narrata da Asito st al re Cuddodana. Questo cors
risponde alle stanze 679-684. La parte seguente @ molto abbreviata nel N. 1.

Nel N. 2 con ¢'® nessuna conversazione fra Asito e gli angeli, nd alcuna
razione intorno a cid. Bgli vede molte meraviglie, e dalla sua dimora sulla mo
tagna viene gin a Kapilavastu. La parte segnente, stanze 685-694, & data pu
in prosa @ parte in versi. Questo testo non menziona il nipote di Asito.

Il nome del nipote (o discepolo) & dato nel N. 3 come Narada (o Narana fy
Naradatta nel Lalita Vistara). Le stanze 695-700 nou concordano letteralmen! ‘
ma per la sostanza col passo nel N. 3. Il Sarvastivada-vinaya (N. C. 1121) ¢

nel vol. 20, lo stesso racconto in prosa e in versi. I versi sono simili a quelli del \l

Sutta Nipata, ma non tanto da identificarli.
I N. 1 ¢ N. 2 sono classificati fra gli Agamas, nel Catalogo Naunjio. A. J. of f
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« Allegri, sodisfatti , gli ospiti dei Trenta, il capo Sakko e
s1i angeli bianco vestiti, tenendosi le vesti e cantando alte lo-
31, videro Asito, l'eremita, riposare nel meriggio.

« Vedendo gli angeli lieti ed estatici, egli fece obbedienza,
e parli cosi: Perché & cosi lieta la moltitndine degli angeli?
perche prendete le vostre vesti e le sventolate ?

« Quando ci fu battaglia coi demoni, e gli angeli ebbero vit-
toria @ i demoni furono sconfitti, non fu tal meraviglia : quale
portento adunque rallegra gli angeli?

« issi gridano e cantano e fanno musica, intreceiano le brac-
¢ia e danzano: io vi prego, o abitatori dell’alto Meru, sciogliete
il mio dubbio, o venerabili! »

| Gli angeli rispondono : |

« B nato il Budda, il migliore ¢ incomparabile gioiello, &
nato per il bene e la prosperita degli nomini, nella citta di
Sakyas, nella regione di Lumbini; percio noi siamo allegri ed
oltremodo contenti.

« Bgli, I’Altissimo degli esseri, la persona suprema, il ca-
po (1) degli nomini, la pia alta di tutte le creature, girera la
roota della religione nella foresta dell’ eremita , come il forte
leone ruggente domina il cervo » (2) (3).

« Udendo quel suono, egli venne gia dal Cielo, ed entro nella
dimora di Suddhodano: la seduto, si rivolse ai Sayas cosi: « Do-
v’ ¢ il principe (4)? Io desidero di vederlo ».

(1) Letteralmente, loro. 2

(2) 1! primo sermone di Gotamo fu nel Pareo dei Cervi presso Benares.

(3) Nel Cinese del 5° secolo, il passo corrispondente a questa stanza corri-
sponde perfettamente col paragrafo 17 del Parallelo N. 2 su riportato, p. 88. (A, M.).

(4) Questa parola pud anche tradursi « ragazzo ».
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« O'era il principe risplendente come 'oro molto abilmente
lavorato alla bocea della fornace , lucente di gloria e di nobile
bellezza: a lui chiamato Asito i Sakyas mostrarono il loro figlio.

« Vedendo il principe splendente come fiamma, puro come .
la stella capo (1) vagante pel cielo, come il sole ardente d’Aun-
tunno libero dalle nubi, egli allegramente ottenne orande diletto,

« Gli angeli sollevavano un baldacchino con molte aste e con
molti anelli: sventolavano stendardi con bastoni d’oro, e non
si vedevano quelli che portavano gli stendardi e il baldacching,

« L’eremita chiamato Kanhasiri, quando vide le gialle gual-
drappe lucenti come ’oro, e il bianco baldacchino tenutogli i
disopra della testa, lo ricevée sodisfatto e felice.

« Ma quando ebbe ricevuto il capo (2) dei Sakyas,—egli che
lo desiderava e conosceva i segni e gl’ inni — con placidi pen=
sieri proferi queste parole : « Questi ¢ il senza rivali, ’altissimg
fra i bipedi» (3).

« Poi, rimembrando la saa propria migrazione, divento mes 0
e pianse. Vedendo cio, 1 Sakyas dimandarono all’eremita pian-
gente se vi fosse pericolo per il prineipe.

« Vedendo mesti i Sakyas, 1'eremita parlo cosi: « Io non ri:
cordo nulla di disgraziato per il Principe : non ¢i sard nessuu
pericolo per lui; egli non & un essere comune. Non abbiate ti-

more.

(1) Letteralmente, toro.

(2) Letteralmente, loro.

(8) Qui preferisco tradurre letteralmente, a costo di un sorriso oceidentale
perehd la comparnzione fra nomini ed animali @ perfettamente buddistica.
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« 11 Prinecipe giungera al sommo della perfetta conoscenza:
vedendo la purita superna , egli girera la ruota della Dottrina
per il bene della moltitudine, e la sna religione prosperera.

« La mia vita di quaggia non sard lunga, e nel mezzo di
essa finira il tempo destinatomi ; io non udiro la dottrina del
Maestro senza pari, e percio sono afflitto, sfortunato, sofferente »,

« Avendo dato ai Sakyas molta contentezza, dal mezzo della
citta se ne ando a condurre vita di religione.

« Avendo pieta di suo nipote, fu cagione che questi accettasse
la dottrina del Maestro senza pari.

« Quando tu odi dagli altri nominare « Budda » — uno che
ha conseguito la conoscenza perfetta e segue la via della Dot-
trina — va’ la anche tu, e informati, ¢ conduci vita di religione
insieme col Benedetto ».

« Istruito da lui, con intenzione amica, da lui che aveva vi-
sto nel faturo la purita superlativa, quello stesso Nalako, con
accumulazione di merito, dimoro vegliando sulle sue facoltd ,
aspettando il Vittorioso.

« Udendo una voce mentre il Vittorioso girava la ruota ec-
celsa, egli andd a vedere il capo (1) degli eremiti; interrogo 1’ec-
celso savio intorno alla migliore sagacita, quando era venuto il
tempo in cui era stato istruito da colui che era chiamato Asito. »

Fine dei versi di tema (2).

A )
« Si riconosce che questo discorso ¢ quello esatto di Asito;

percio io dimando di te, o Gotamo, che sei perfetto in ogni dottrina.

(1) Letteralmente, toro,

(2) Il re del Siam ha <« narrazione di tems »,
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y
« A me, che vado senza casa, desideroso della vita mendica,
spiega, o Savio, la sagacita, il pia alto sentiero. »

Kellogg, nel sno Light of Asia and Light of the World (La
luce dell’ Asia e la luce del mondo). Londra, 1885, impugna il
parallelo fra Asito e Simone (Luca, II), distruggendolo in tutti
i particolari.

Ma egli mantiene la relazione di Asito col raccouto degli
araldi angelici; ed é questa relazione organica che stabilisce 11_
parallelo fra il Sutta Nalaka ed il secondo di Luca. Inoltre il
1°. e 5°. verso del Sutta deVono esser letti coi versetti 11 e 1'}‘
di Luea 11, (Vedi sopra, tutta la sezione 3 della Introduzione

storica).



PARTE II.
Iniziazione e principio.
4. Digiuno e angelica ministrazione.
Matteo, 1V, 2 e 11.

E quando ebbe diginnato per quaranta giorni e quaranta
notti, egli ebbe fame.... Allora il diavolo lo lascio, ed ecco che
a lui vennero gli angeli ¢ ministrarono.

. Luea, IV, 2.
[d in quei giorni egli non mangio aleana cosa.

Mavrco, 1, 13.

[ stette nel deserto quaranta giorni, tentato da Satana; e
stette con le fiere selvagge, e gli angeli ministrarono a lui.

Oollezione Media N. 36 (S. P. N. . 859).
Tradotta in tedesco da Neumann, Die Reden (i Discorsi),
vol. I, p. 389. 2

Allora, o Aggivessano, gli angeli (devata) mi videro e dis-
QT
Epmoxps, 7
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sero : « 11 filosofo Gotamo & morto ». Altri angeli dissero: ¢« Non
& morto, ma muore ». Ed altri ancora dissero: «Non & morto
né morente il filosofo Gotamo; ¢ un Arabat: un tal modo di
vita non & che quello di un Arahat». Allora, o Aggivessano,
io pensai: « Che avverra, se ora digiuno?» K vennero a me gli
angeli, e dissero: « O tu, degno, non lo fare, non diginnare.
Ma se lo fai, noi istilleremo angelico succhio (1) attraverso a’
tuoi pori; cosi resterai vivo ».

Allora , o Aggivessano , io pensai: «Se ora io digiunassi
interamente, questi angeli istillerebbero angelico succhio attra-
verso a' miei pori, e cosi rimartei vivo; il che da parte mia sa-
rebbe falso». B allora, o Aggivessano, io gridai agli angeli:
« Basta !l » (2).

11 dottor Aiken ebbe la disgrazia di non ricorrere al Nicayo
Majjhina, quando discuteva I’argomento del diginno. (Dhamma
of Gotama, p. 204). Egli accusa Seydel di avere alterato la leg-
genda col far precedere il digiuno alla rivelazione, e ricorre al
Mahavaggo in sostegno della sua accusa. B vero, il Mahavaggo
racconta che Gotamo stette in meditazione sotto tre alberi dif-
ferenti per 28 giorni dopo la rivelazione, (presumibilmente senza
mangiare) ma il digiuno in questione é quello raccontato da Go-
tamo stesso nel nostro presente testo, e precede la rivelazione.

5. Il battesimo.

Marco, 1, 9-11.
Tradotto dal testo di Westcott e Hort.

Bd accadde in quei giorni che Gesa venne da Nazareth in

(1) Neumann ha « rugiada ».

(2) Per quanto io so, non ¢’é nel Cinese nessun pusso corrispondente al N. 36
della Collezione Media. To prendo qui un passo simile a quello. 11 Deyata (0 De-
vaputra) dice: « Ci sono cibo e bevanda celesti gni ne’ miei pori ». (A. M.).
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Galilea, e da Giovanni fan battezzato nel Giordano. E subito
nell'nscire dalle acque, vide i cieli aprirsi, e lo spirito in forma
di colomba discese in lai; e venne una voce dal Cielo: « Tn
sei il mio figlio diletto, in te mi compiaccio ». 3.

(vinstino Martire, 150 d. C., legge: « Tun sei il mio Figlio
diletto : OGGI TI HO ADOTTATO. (Tripho, 88).

Luea, 111, 22,

Tradotto dal codice di Cambridge (1), 6° secolo.

2 lo Spirito Santo diseese in luiin forma di colomba; e fu
adita una voce dal cielo : Tu sei mio Iiglio: oGGr T1 HO A-
DOTTATO.

Lo serittore agli Iibrei, usando le stesse parole, (Heb, I, 5)
gita il secondo salmo, ma & possibile che egli avesse anche in
mente la forma orviginale delle parole pronunciate al battesito.
Iisse concordano per l'idea con le espressioni date sopra : che
al battesimo lo Spirito entroin Gesi, vale a dire ebbe luogo
la sua naseita spivituale. Ma quando la dottrina della concezione
virginale sostitni la prima ¢ pia semplice, si sostitui la parola
su ad in, e fu eresia sostenere che lo Spirito Santo entro nel
Signore al battesimo invece che alla concezione.

Wetscott e Hort e tutti gli editori scentifici del testo greco
leggono in in Marco, I, 10, e non posso capire perché The Twen-
tieth Century New Testament (Il Nuovo Testamento del 20° se-
¢olo), che in generale & cosi fedele al testo di Hort, abbia qui
preferito la traduzione su di King James. Senza dubbio fu
questa lezione in Marco che fece di questo Vangelo il preferito
del partito unitario fra i primi Cristiani, come trovasi in lreneo
(Haer, ITI, 11).

(1) Fac-simile di Cambridge, 1899, c¢he, con munificenza degna di un gran
céntro mondiale, la citta di Filadeltia ha posto a disposizione dei dotti,
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Collezione Media, Dialogo 56 (S. P. N. O. 859).

Dopo aver raccontato come egli prendesse cibo alla fine del
digiuno, ed entrasse nelle Quattro Estasi (Jhanas) ed acquistasse
le Tre Conoscenze, cioé cognizione delle sue esistenze anteriori,
intromissione nel mondo spirituale ¢ conseguimento delle Quat-
tro Verita intorno alle sofferenze, Gotamo dice :

« Questa conoscenza come la terza, o Aggivessano, io acqui-
stai nell’nltima veglia della notte : I'ignoranza fu dissipata, sorse
la cognizione, com’é per chi é serio, ardente e zelante ».

E questo il racconto regolare della rivelazione (Sambodhi)
che si trova in parecchi dialoghi della Collezione Media, ed an-
che al principio del Libro di Disciplina, non ancora tradotto.

Collezione Media, Dialogo (C. T, 204).
Tradotto in inglese da Warren, pag. 338; ed in fedesco da
Neumann, vol. I, p. 266.

Ora, o monaci, io vagavo cercando ¢io che era buono, cer-
cando I'incomparabile, supremo sentiero del riposo, vagando di
luogo in lnogo nel paese di Magadha, ed arrivai alla citta for-
tificata di Uravela. La vidi un delizioso punto della terra: un
ameno paesaggio boscoso, un chiaro fiume adatto a bagnarvisi,
delizioso, cirecondato da pascoli (o, un luogo per elemosine).
Allora, o monaci, io pensai : « 2 davvero delizioso questo punto
della terra; ameno il paesaggio boscoso; il fiume scorre chiaro,
adatto per bagnarvisi, delizioso, circondato da pascoli. R suffi-
ciente per la vita strenua di un nobile giovane desideroso di
essa ». B mi misi a sedere, dicendo: « Questo é sufficiente per
la vita strenuna ». ¢

Allora, o monaci, io che ero soggetto alla nascita, notandoue
la miseria, cercai e trovai 1’ incomparabile calma del Nirvana,
senza la naseita; notando la miseria della decadenza, della ma-
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lattia, della morte, del dolore e della corruzione a cui ero S0g-
getto, cercai e trovai 'incomparabile calma del Nirvana, senza
decadenza , senza malattia , senza morte , senza dolore , senza
EOYZALCH

Allora sorse in me la conoscenza :

« Immutabile & la mia emancipazione. Questa é 1'ultima mia
esistenza; ora non nascero pin!l»

Ed io pensai, o monaci: « Sono giunto a questa dottrina,
che @ profonda, difficile a scorgersi ed a comprendersi, quieta,
vaffinata, oltre la sfera della ragione, recondita, sentita solo dai

saggi. »

Poi segune 1’ esitazione di Gotamo circa il predicare la sua
religione al mondo sensuale, e la discesa del supremo Brama
dal cielo per imporgli di predicarla. (S. B. E. XIII, pp. 84, 86).
Come altri dei nostri paralleli, questo ¢ psicologico, non lette-
pario : si parla della stessa crisi mentale nelle vite dei Maestri,
od in ciaseuno secondo i bisogni ed i moti della mente del pro-

prio paese.
6. Tentazioni d’impero e potere di trasmutare la materia.
Lucea, 1V, 3-8.

B il demonio gli disse: Se tu sei il Figlio di Dio, domanda
che questa pietra diventi pane. B Gesn gli rispose : Sta seritto
¢he 1'uomo non vive di solo pane. E lo condusse in alto, e gli
mostro tutti i regni del mondo. E il demonio gli disse: To ti
daro autorita e gloria su tutto cio, perché é stato dato a me, ed
io 1o do a chiunque voglio.

Percio, se tu mi adorerai, tutto sara tuo. E Gesu rispose e
oli disse : Sta scritto, tu adorerai il Signore Dio tuno, e servirai
Lui solo.
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Anche qui Luca concorda col Pali, associando le dne ten-
tazioni, mentre Matteo le dissocia.

LIBRO DELLE TENTAZIONI. Capitolo sul dominio,
(C. T. nel Samyuktagama),

Tradotto nella sostunza da Oldenberg, nel suo Buddba; edi-
zione inglese, 1882, p. 312, Windisch traduoce tutto, insieme con
tutto il Libro delle tentazioni, nel sno Mara und Buddha :
Leipzig, 1895.

Una volta stava il Signore nel paese di Kosala, in una ca-
panna. Mentre viveva cosi ritirato, rifletté: « Il realmente pos-
sibile esercitare dominio con la ginstizia, senza nccidere ne ca-
gionare strage ; senza essere oppressi né opprimere, senza sof-
frire neé infliggere sofferenza ».

Allora Marvo, il maligno, senti nel suo cuore il pensiero che
era sorto nel cuore del Signore, e gli si avvieino e disse : « Si-
gnore, possa il Signore esercitare dominio; possa esercitare do-
minio senza uccidere né cagionare strage; senza essere oppresso
né opprimere; senza soffrire neé infliggere sofferenza ».

« Che cosa vedi in me, o maligno, che mi parli in tal modo ? »

« Signore, il Signore ha praticato i quattro principii del po-
tere psichico, li ha sviluppati, li ha resi attivi e pratici, li ha
seguiti, acenmulati, ed ha cercato di arrivare al sommo di essi,
Cosi, o Signore, se il Signore volesse , potrebbe mutare in oro
I'Imalaia, il re dei monti, e la montagna sarebbe oro »,

[Budda risponde :]

« Tutta la montagna d’oro, d'oro fino, doppio, non sarebbe
abbastanza per uno : colui che sa questo, governi la sua vita,
Colui che ha visto il dolore e di dove proviene, come puo in-
chinarsi alla concupiscenza ? Colui che sa che il substrato del-
Pesistenza & cio che il mondo chiama « arresto», quell’nomo si
trascini in soggezione »,
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Allora Maro, il maligno, disse: 11 Signore mi conosce ; il
protettore mi conosee ». 0 si dileguo, infelice e sconsolato.

7. Impero spirituale e predicazione del Vangelo.
Marco, 1. 14-15.

Ora, dopo che Giovanni fu liberato, Gesa venne in Galilea
a predicare il Vangelo di Dio, dicendo: 1 tempi sono maturi,
¢ prossimo e il regno di Dio: pentitevi e credete nel Vangelo.

SEZIONE MAGGIORE SULLA DISCIPLINA, Lnde
Pradotto da Davids e Oldenberg nei 8. B. E. X111, p. 9L
(C. T. Dharmagupta Vinaya, Nanjio 1117).

Per fondare un impero spirituale io vado a Benares : bat-
tero il tamburo dell'Immortale nelle tenebre del mondo.

« Fondare impero spirituale» e letteralmente wvolgere una
ruota spirituale, ma la parola ruote significa pure, per metafora,
dominio. Il Primo Sermone di Budda é sempre chiamato « Di-
scorso spirituale del volger la ruota », cioé « Fondazioune dell’im-
pero spirituale.» Nelle versioni cinesi, dice Anesaki, dhammacakka
o sempre tradotto «ruota della Legge».

Inni della Fede, 194.
Benedetto ¢ il sorgere dei Budda,
Benedetta la predicazione del Vangelo.

Saddhammo (Sanscrito, saddharma) , 1a buona dottrina o la
buona legge, ¢ un epiteto comune della religione buddista ed
il perfetto equivalente della parola cristiana Vangelo. Nella Col-
lazione Numerica ci sono molti diseorsi intorno alle cause della
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decadenza del Vangelo. Nella versione cinese, dice Anesaki, leg«
giamo la « Via dei Sutra» invece di « Vangelo ».

8. Profezia messianiea : Sei tu colui che viene?
Lucea, VII, 16-19,

(Anche qui Luea si avvicina pia al Pali che il parallelo in
Matteo, XI).

-

B il timore invase tutti: e glorificarono Dio, dicendo: I8
sorto fra noi un gran profeta, e Dio ha visitato il suo popolo. E
questo si disse. di lui in tutta la Gindea e in tutta la regione
intorno.

E i discepoli di Giovanni gli dissero tutte queste cose. E
“Giovanni, chiamati a sé dune de’ suoi discepoli, li mando al Si-
gnore a dirgli: Sei tu colui che viene, o dobbiamo aspettarne
un altro ? ‘

Lunaa CoLrezionNe, DiArnoco N, 3 (C. T. 20).
Tradotto da Rhys Davids: Dialogs, p. 109,

Ora, in quel tempo, un giovine Bramino della triba di Am-
battho era discepolo del Bramino Pokkharasadi, ed era un di-
citore, che sapeva a mente gl'lnni Vedici (1), padrone di tre
Veda, ecc.

E Pokkharasadi si rivolse al giovine Bramino Ambattho,
dicendogli : « Caro Ambattho, questo fllosofo Gotamo, il Sakya,
allontanatosi come eremita da una famiglia di Sakyas, vaga nel
paese di Kosala con un gran numero di monaci, con ecinque-
cento monaci, ed & arrivato ad Iechanankala, dove sta nel bosco

(1) Mantadharo, letteralmente « portando i Mantras »,




.8

E IL VANGELO D] CRISTO: ., * 105

di questo nome. Ora intorno a questo Gotamo si é sparsa questa
voce gloriosa: Il Signore & un Santo, un Illuminato, dotato di
saggezza nella condotta; conosce 'universo, incomparabile mae-
stro degli angeli e dei mortali, un Budda benedetfo. Quanto
egli ha realizzato con la sna propria cognizione suprema, fa
noto a questo universo, angeli, demoni, arcangeli, ed alla razza
dei filosofi e bramini, principi e popoli. Egli predica la sua re-
ligione, gloriosa nell’origine, gloriosa nel procedimento, gloriosa
nel fine, nello spirito e nella lettera. Egli proclama una vita
religiosa interamente perfetta e perfettamente pura; ed é bene
visitare questi santi.

Ora dunque, caro Ambattho, va’' dal filosofo Gotamo, e ae-
certati se la voce sparsasi & vera o no: se Gotamo é quel che
dicono oppur no. In tal modo lo conosceremo.

« Ma signore, come sapro io se Gotamo é cosi 0 no?»

« Ambattho, sono nei nostri Inni Vedici trentadne segni
di una Grande Anima (1), ed a qualanque grande li possegga
non sono possibili eche due destini: Se egli adotta la vita do-
mestica, diventera un re, un giusto reggitore di popoli, un re
di giustizia, vittorioso fino alle sponde dei quattro mari, arri-.
vato alla sicurezza del suo paese, possessore dei sette tesori,
che sono questi: La Ruota (o impero), I'Elefante, il Cavallo, la
(Gemma, la Donna, il Tesoriere e il Consigliere. Avra pia di
mille figli, eroi, potenti, distruttori di eserciti nemici. Dimorera
su questa terra circondata dall’oceano e la dominera, senza ha-
stone e senza spada, con la giustizia (2). Ma se invece lascia
la vita domestica per la romita, diventera un Santo, un Illu-
minato, che solleva il velo del mondo » (3).

Qui vediamo che la profezia messianica indiana, al pari del-

(1) Oppure, Umanitd ideale. Cf. il « Figlio dell’ Umanita » di Daniele, Enoe
ed i Vangeli.

(2) Cf. Isaia, XI, 4.

(3) Cf. Marco, 1V, 22,
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’ebraica, laseia incerto se il Messia debba essere un potente spi-
rituale o temporale. Possiamo aunche osservare che, appunto
come nel Nuovo Testamento (1) sono citati degli oracoli esi-
stenti in seritti che non si trovano, cosi pure nelle scritture bad-
distiche sono degli oracoli, come il presente, che non si trovano
nel eanone dei Veda.

9. Ricereca del Messia.
Luca, X, 23-24

E volgendosi ai discepoli, disse : Benedetti sono gli occhi
che vedono quanto voi vedete : perocehé vi dico che molti pro-
feti e re desiderarono di vedere quanto voi vedete, ¢ non lo
videro; e di udire quello che voi udite, ¢ non 1'undirono.

Matteo, X111, 16-17.

Ma benedetti sono i vostri occhi, perché vedono; e bene-
dette le vostre orecchie, perché odono. In verita vi dico che
molti profeti ed nomini giusti desiderarono di vedere le cose che
voi vedete, e non le videro; di udire le cose che voi udite, e
non le udirono.

Cfr. pure Luca, 11, 25 e 38.

SEZIONE MAGGIORE SULLA DIscIPLINA, 1, 22
(C. T. Nanjio, N. 1117)
Tradotto nei Sacri Libri dell’Bst, vol. XIII, p. 140.

Ora Seniyo Bimbisaro, re di Magadha, avendo vista e affer-

(1) Per esempio, in Marco, IX, 13, una profezia non canonica intorno ad Elia,
che Rendel Harris ha trovato in una collezione di leggende ebraiche. attribuita a
Filone, pubblicata a Basle nel 1527.
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rata e conosciuta la verita, avendo vinto ogni dubbio ¢ sofisma,
ed acquistato piena confidenza, cosi parlo al Signore :

« Signore, nei giorni in cui ero principe, io ebhi ecinque
desiderii, e questi sono ora adempiuti.

Desiderai di essere re. Questo, o Signore, fu il mio primo
desiderio, ed ora é adempiuto.

E poi desiderai che il Santo Supremo Budda discendesse
nel mio regno. Questo fu il mio secondo desiderio, ed ora é
adempiuto.

Desiderai di potermi avvicinare riverente al Signore. Questo,
o Signore, fu il mio terzo desiderio, ed ora ¢ adempiuto.

Desiderai che il Signore predicasse a me la sna religione.
Questo, o Signore, fu il mio quarto desiderio, ed ora ¢ adem-
piuto.

Desiderai di comprendere la religione del Signore. Questo
fu il mio quinto desiderio, ed ora & adempinto » (1).

Collezione Media, Dialogo 150 (C. T. 64)
Tradotto dal passo parallelo nella Collezione Numerica War-
ren, p. 258.

In una precedente esistenza, o monaci, il re Yamo disse fra
sé: « Ohime, tutti quelli che fanno opere malvagie nel mondo,
saranno puniti in molti modi. Oh possa io diventare womo y 0
sorga nel mondo un Tathagato, un Budda Supremo; e possa io
sedere ai piedi del Signore, e il Signore predicarmi la sua re-
ligione, ed io comprendere la religione del Signore !

Ora, o monaci, questo che io dico, non udii da alecun altro
ne filosofo né bramino, ma questo che io dico, io solo conobbi

¢ vidi e compresi.
Cosi parlo il Signore.
(1) I Mahigasaka Vinaya omefte questo racconto. Il testo citato qui dal Dhar-

magupta Vinaya enumera sei desiderii, il quarto dei quali & di frovare diletto nel
volloguio col Budda. (A. M.).







PARTE III

11 ministero e 'etica.
10. La logia.

(GEsU DICE ¢ la formula del frammento egiziano trovato nel
1897, e ricorre difrequente nei Vangeli. L'antico libro eristiano,
o primitivo Vangelo di Matteo meunzionato da Papia (Eusebio,
IT. B. IL1, 39) é perduto; ma i buddisti pia fortunati posseggono
ancora il loro, che e chiamato Itivuttaka, cioe il Cosi disse. (Ver-
gione cinese, N. O, N. 714) (1).

(1) L’ Itinrtica cinese (See. VII) contienc le seguenti sezioni e sutra :

e (o340
1. Ekanipato -{ 1. 26
S I. 18
2. Dvinipato II. 17 ; 49
2 111, 14
2 S j 113 m
3. Trinipato 3 IL 15 § 28 Totale 137 sutra.
Fra questi troviamo i seguenti sutta del Pali, che maneano nel eineso:
22 (Ek. III, 2), 43 (Duk. I1I. 6)
50-58 (Tik. I, 1-9, 61 (Tik. II, 2)
63-73 (Tik. I, 4, I11, 4) 75 (Tik. III, 6)
77-78 (Tik. 111, 8-9) 81 (Tik. IV, 2)
87-88 (Tik. IV, 8-9) 92-94 (Tik. V, 8-5)
96 (Tik. V, 7) 99 (Tik. V, 10) 2 Totale 34

— 1092=
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La sua antichitd é attestata, non solo dalla intrinseca evidenza
di chiarezza e semplicita, ma anche dalla evidenza esterna che
il nome stesso € una delle nove antiche divisioni delle Scritture,
antecedenti all’attuale disposizione del Canone Pali.

Le formule dell’Itivuttaka sono le seguenti :

1. Questo fu detto dal Signore, dal Santo, e udito da me.

2. Questo é il significato di quanto disse il Signore, ed é
reso cosi [in versi|.

2. Questo e I’ esatto significato di quanto disse il Signore,
e cosi fu udito da me.

Queste tre formule accompagnano ciascuno dei 79 paragrafi
(suttas) dell’ Itivuttaka; il N. 80 ha solo le prime due formule;
i NN, 81-88 non ne hanno alcuna; i NN. 89 e 90 le hanno tutte;
i NN. 91-98 non ne hanno alcuna; i NN. 99-100 le hanno tutte;
i NN. 101-111 non ne hanno; I’ ultimo, 112, le ha tutt’e tre.
Cinque sutta che mancano delle formule (101, 105, 108, 110, 111)
si trovano nella Collezione Numerica, come altri due dove sono
state supplite (90 e 112). Percio é probabile che all’ Itivattaka
originale siano state fatte delle aggiunte; il che proviene dal
fatto che i sutta aumentano verso la fine. Inoltre, tutti i sutta

Il Catukkanipato manca affatto nel Cinese. Nondimeno vi si trovano aleuni
dei sutta di esso, incorporati in altri Nipato. Essi sono:
Pali 106 (Cat. 7) nel Cinese Dvin. II, 17
» 107 ( » 8§ » » » II, 8
Altre sezioni, tanto Pali quanto Cinesi, si trovano in altre parti del Canone,
quantungque manchino nell'Ttivattaka :
Pali 64-65 (Tik. II, 5-6) = (inese Ekottara, Cap. 21, sutra 8
Cinese Ek. 11, 24-25 — Collezione Numerica I, 17
» Dyin, II, 5 = Ariyapariyesana (parte M. vol. I, pp. 162-163)
» Tik, 1 5 = Collezione Numerica III, 81
» » » 6 » » » 88.-89
» » » 13 » » » 84
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presi dalla Collezione Numerica si trovano dopoe il N. 80, dove
le formule cessano di essere regolari (1).

La prima parte dell'Itivattaka sembra essere molto antica.
I suoi argomenti si trovano nel Canone in forma pia sviluppata,
ma sono espressi con semplicita e solennita in ogni caso in cni
Budda li espose.

11. Esoterico ed exoterico
Marco, IV, 10, 11, 33, 34.

B guando egli era solo, quelli che erano intorno a lui coi
discepoli, gli chiedevano le parabole. Ed egli disse loro: A voi
@ dato il mistero del Regno di Dio: ma a quelli che ne sono privi,
tutte le cose sono date in parabole. E con molte di queste pa-
rabole, egli parlo a loro il verbo, ed essi poterono udirlo; e senza
parabole non parlaya a loro, ma privatamente a’ suoi diseepoli
esponeva tutte le cose,

Oollezione Media, Dialog}o 143 (C. T. 28)

O padri di famiglia, nessun discorso religioso é rivelato a
voi: & rivelato agli eremiti (pabbajita).

Oio é detto da Sariputto, che ha antorita eguale a Budda.
Questi pero, nel libro della Gran Morte, respinge ogni distin-
zione fra esoterico ed exoterico.

(1) Se & detto che 1' Anguttara prese certi sutta perchd erano numeriei ol
fatto ci prova che i NN. 108 e da 110 a 112 non sono numerici; mentre i NN. 1-6,
che non sono presi affatto, possono trovarsi nell'Eka Nipato.
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12. L’aurea regola.
Luea, VI, 31.

Quel che vorreste che altri facesse a voi, fatelo parimente
agli altri.

Lueca si avvieina al Pali pia di Matteo, che aggiunge la
frase circa la Legge e i Profeti.

Romani, XII, 15, 16.

Rallegratevi con quelli che si rallegﬁano, piangete con quelli
che piangono. Siate dello stesso pensiero gli uni con gli altri.

Inni della Fede, 129 e 130 (T. C. Nanjio 1365)
Tradotto da Max Miiller: S. L. E. X, I, 36.

Tutti gli uomini temono la verga, tutti gli uomini temono
la morte ; mettendovi al posto degli altri (1), non uccidete né
cagionate unccisione.

Tutti gli nomini temono la verga, a tutti gli nomini é cara
la vita; facendo altrui quel che vorreste per voi, non uccidete
né cagionate uceisione.

COLLEZIONE DI DISCORSI, Stanze 148-150.

(S. P. nel Dhammapada Cinese) (2).
Tradotto nei S. B, E., vol. X, parte 2%, p. 25.
15 pure nella Breve Recitazione, Manuale pei novizii.

(1) « Mettendosi al posto degli altri » ¢ « facendo quel che si vorrebbe » sono
varianti di altanam wpamam kalwa , ciod < essendosi fatti simili». Fernand Hu,
nella sna traduzione francese, rende la frase cosi: Qu'on fasse ce qu'on voudrail
que fit awlrui.

(2) Trovasgi anche in N, C. 1353. Queste linee del Dharmapada Cinese si tro-
vano nella prima parte, ¢he manea nel Pali. 11 capitolo (N. 7, chiamato «1'amore »)
uel quale sono guesti versi, pud essere un'altra versione del Metta-sutta di Kan-
dba paritta. (Francoforte, p. 90-91).
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jome una madre proteggerebbe il suo figlinolo, I'unico sno
figlinolo, a costo della vita, cosl verso tutti gli esseri si prati-
¢hi infinita simpatia (1) in tatto il mondo; si pratichi con pro-
posito illimitato, disopra, disotto e attraverso, apertamente, senza
odio né inimicizia. Stando fermi, passeggiando o sedendo, o gia-
cendo, finché si tiene lungi l'aceidia, ¢i si consacri a cio: questo
modo di vita chiamasi divino.

13. Amate i vostri nemiei.
Luca, VI, 27-28.

Ma io dico a voi che ascoltate: amate i vostri nemici, fate
del bene a quelli che vi odiano, benedite quelli che vi maiedi-
cono, pregate per quelli che vi disprezzano.

Anche qui Luca e pia vicino al Pali : Matteo aggiunge la
clausola: « affinche possiate essere figli del vostro Padre che é
nei Qieli».

INNI DELLA FEDE, 3-5 (C. T. Nanjio 1365).
Tradotto nei S. B. E. vol. X, parte I, p. 4.

« BEgli mi ha ingannato, percosso, dominato, derabato ». Chi
si ginstifica con tali pensieri, non ha calmato la propria colle-
ra 3 né in questo mondo mai saranno calmate con I’ ira le ire,
con la doleezza (2) si calmano. Questa € antica dottrina.

InNT DELLA FEDE, 223 (C. T. Nanjio 1365).
S. B. E. vol. X, parte, I, p. 58.
Vedasi pure Jataka 151, dov’é un racconto basato su questo
precetto.

(1) Letteralmente « illimitata intenzione » (o proposito) amicheyole,
(2) Letteralmente, non-collera.
Epmunps, 8
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Si vinca la collera con la doleezza (1), il torto con la bonta,
I'nomo vile coi doni, il mentitore con la verita.

CoLLEZIONE MEDIA, Dianoco, 21 (C. T. 193).

Phagguno, se alcuno in presenza delle suore (2) ti colpisse
con la mano, con un sasso, con un bastone o con la spada, tu
dovresti rinanciare a tatti i sentimenti ¢ riflessioni comuni, e
pensare : « Il mio cuore non sara alterato ; io non mi lascero
sfuggire nna parola cattiva, ma continuero a compatire con cuore
amante invece che pieno d’odio ». ‘

Monaci, se ladri o assassini vi facessero a pezzi con una se-
ga, chiunque di voi andasse in collera , non seguirebbe le mie
istruzioni. In tal caso, o monaci, voi dovete pensare: « Il nostro
cuore non sara alterato ; non ci lasceremo sfuggire una parola
cattiva, ma continueremo a compatire con cuore amante invece
che pieno d’odio; e continueremo verso quell’individuo pensieri
d’amore; continueremo verso quell’oggetto e tutto il vasto mondo
pensieri d’ amore immenso, senza misvra, senza collera né ma-
lizia ».

14. Non resistenza.

Matteo, XX VI, 52. Allora Gesu gli dice: Riponi la tua spada
nel fodero: perche chi di spada ferisce, di spada perira.

Giovanni, XVIII, 36. Gesn rispose : Il mio regno non é di
questa terra: se il mio regno fosse di questa terra, allora i miei
servi combatterebbero.

(1) Questo testo importante i & stato indicato da Ko Mya Tha Htun di Rangoon,
(2) Phagguno ha minaceinto vendettn contro chi insulti le giovanette.
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Inni della Fede, 184-185. (C. 7. lo stesso. Il verso 185 & reso
in Cinese in sette padas, ma é identico nella sostanza).

La pazienza e la tolleranza sono 1’ asceticismo supremo , il
supremo Nirvana, dicono i Budda: perché non c¢’é alcun eremita
che faceia male ad un altro, nessun filosofo che ne affligga un
altro.

Dolcezza, non resistenza, temperanza nel mangiare, residenza
romita, e devozione all’ alto pensiero: questa é la religione dei
Budda.

Detti, 399. (C. T. lo stesso; accordo perfetto ). Chinnque,
bencheé innocente, sopporta soprusi, colpi, schiavitn — facendo
sua forza la pazienza —quello io chiamo Bramino,

LUNGA CorLezIONE, Dialoghi 1-13. (C. T. NN. 20-29, iden-
tificati da Nanjio, quantunque in ordine differente dal Pali).

Rinunciando alla distruzione della vita ed astenendosene,
il filosofo Gotamo ha messo da parte il bastone e la spada; & mo-
desto, pietoso, e vive in gentilezza ¢ compassione per tutti gli
esseri che hanno vita.

INNT DELLA FEDE, 201 (OC. T. lo stesso; accordo perfetto).
La vittoria genera collera, perché il vinto giace in pena ;
felice giace I’ nomo di pace , che rinuncia alla vittoria e alla
sconfitva.

15. Rinuneia di sé.

Mareo , VIII, 34, 35. Chi vuol venire ¢on me, rinunci a
86 stesso, prenda la croce e mi segua, Pérché chiunque vuol
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salvar la sna vita, la perdera; e chiunque perdera la sua vita
per amor mio ¢ del Vangelo, la salvera.

Collezione classificata XXX VIII, 1; XXXIX, 1; (XXXVIII,
1. — O. T, Nanjio, N. 544; IV — Savakavaggo, 1. Sariputta—
Samyutta, N. 7. XXXIX, 1 — detto, N. 41).

San Sariputto era nel villaggio di Nalako in Magadha , ed
in altra occasione fra i Vajjians ad Ukkavela, sulle rive del fiu-
me Gange.

Ora nella prima occasione 1’eremita Mangiatore di mele, e
nella seconda I'eremita Samandako, gli si ayvicino, e dopo avere
scambiato i saluti abitnali, sedé da una parte. E cosi seduto,
I'eremita in ciascuno dei casi disse a San Sarviputto: « Frate Sa-
riputto, ¢’ ¢ qualecosa c¢he si chiama Nirvana. Che cos’é il Nir-
vana ?»

« Fratello, distruzione della passione, distruzione dell’odio,
distruzione della follia; questo ¢ il Nirvana ».

COLLEZIONE MEDIA, Dialogo 72.
Tradotto da Warren, p. 125.

Io dico che il Tathagato é emancipato, per ragione della di-
struzione, del distacco, della cessazione, dell'abbandono di tutte
le agitazioni e superbe inclinazioni verso ogni cosa che fa lo e Me.

16. T puri di enore vedono Dio.

Matteo, V, 8. Beati i puri di cuore, poiché essi vedranno
Iddio.
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LunGA CoLLEZIONE, Dialogo 19. (C. T. N. 3).

Parla un bramino|. Colui che va in solitudine per quattro
mesi all’anno, e pratica la meditazione sulla pieta , vede Iddio
(Brama), e conversa con lui, e gli parla, e lo consulta.

COLLEZIONE NUMERICA IV. 190 (1).
(Budda parla nel Parco Orientale a Savatti)

Monaci, come puo. un monaco giungere a Dio? (2).

In questo caso, o monaci, un monaco diffonde il suo spi-
vito nei quattro quarti del mondo con pensieri 'AMORE; e ¢osi in
tutto il vasto mondo — disopra, disotto, intorno e da tutti i lati—
continna a diffondere pensieri amorosi, immensi, incommensu-
rabili, senza collera né malizia. Allora egli diffonde il suo spirito
nei quattro quarti del mondo , nello stesso modo, con pensieri
di PiuTA; poi di SIMPATIA; e finalmente di EQUANIMITA. In que-
sto modo, o monaci, un monaco arriva a Dio.

17. Tesori celesti.
Matteo, VI, 19, 20,

Non accuamulate tesori sulla terra, dove i tarli e la ruggine
li consumano, dove i ladri i rabano: accumulate tesori per il
cielo, dove né tarli né ruggine li consumano, e dove i ladri

uon li rabano.

(1) Anesaki nota che questo sembra mancare nel Cinese.
(2) Brahmappalto hoti. In generale & reso ¢on « arrivare al mondo di Brama »,

sebbene la parola monrdo non si trovi nel Pali.
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Luce, X1I, 21 e 23.
Cosi ¢ quegli che accumula tesori per sé, e non ¢ ricco |
verso Dio....
Vendete quello che avete, e fate elemosina; fate per voi stessi
delle borse che non invecchiano, un tesoro nei cieli ¢he non viene

a mancare , di dove nessun ladro lo invola, dove nessan tarlo
lo distrogge.

Dapn CArrrono pEL TESORO nella BREVE RECITAZIONE.
S. P. nel Dhammapada Cinese (N. . 1365) (1).

Che 'uomo operi la giustizia: tesoro e¢he gli altri non pos-
sono dividere, né i ladri rubare; tesoro che non passa.

18. Rapacitd interiore.

Matteo, VII, 15.

Guardatevi dai falsi profeti, che vengono a voi in veste d’a-
gnelli, ma in cuore sono lupi rapaci,

Luca, X1,

I il Signore gli disse: Voi, Farisei, pulite Uesterno della
coppa e del piatto, ma l'interno vostro ¢ pieno di malvagita.

Nel parallelo di Matteo a questo passo in Luea, XI (cioé
Matteo, XXIII, 25) leggiamo: MA DENTRO SONO PIENI, ossia la
coppa e il piatto. Come al solito, Luca concorda col Pali.

(1) Cf. I'Udanavarga Tibetiana V. 23 : Accumulate percio le opere buone, in

vista dell'altro mondo, perohe sono le opere buone guelle che ricevono gli esseri
nell’altro mondo, Cf. Dhm. 220,
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INN1 DELLA FEDE, 394, (C. T. nel Cinese).
(Tradotto nei S. B. B. X, Parte I, p. 90).

A che ti giova, o pazzo, avere i capelli lisci e la veste di
pelle di capra? In te é la rapacita; tu fai netto l'esteriore.

19. La missione.
Marco, VI, 7-13.

Ed egli chiamo a sé i dodici, e comincio a mandarli via
due per due; e dette loro potere sugli spiriti immondi; e im-
pose loro di non prender nulla per il viaggio, se non un bastone;
né pane, né sacco, né denaro; ma di andare ealzati di sandali;
o, disse loro, non mettetevi due abiti. Ed egli disse loro: Do-
vunque entrerete in nna casa, la rimanete fino alla vostra par-
tenza. B dovanque non vi riceveranno e non vi udiranno, sco-
tete la polvere che avete sotto i piedi. Ed essi andarono, e pre-
dicarono la penitenza agli uomini. E cacciarono molti demoni,
ed nnsero con I'olio molti che erano ammalati, e li sanarono.

Matteo, XXXIII, 19, 20.

Percio andate, e fate discepoli di tutte le nazioni, (battez-
zandoli nel NoME del Padre, del Figliuolo e dello Spirito Santo)
insegnando loro ad osservare tutte le cose che vi ho comandato,
ed io saro con voi fino alla consumazione dei secoli.

Luca, X, I.
Dopo queste cose, il Signore chiamo altri settanta, e li

mando due per due avauti a sé in ogni citta e lnogo dov’'Egli

si preparava ad andare.
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SEZIONE MAGGIORE SULLA DISOIPLINA, 1, 10, 11,
Tradotto nei S. B. E. XIII, p. 112,
S. P. (N. C. N. 680) (1).

In quel tempo erano 61 Arahats nel mondo (2).

E il Signore disse ai monaci: « O monaci, io sono liberato
da tutte le catene, umane e divine; e voi pure, o monaci, ne
siete liberati. Continuate il vostro viaggio, o monaci, per il bene
e la prosperita di molti, per compassione del mondo, per la
dovizia, il bene, la prosperita degli angeli e dei mortali. Non
vadano due di voi per la stessa strada (3). Predicate, o monaci,
la Dottrina che é gloriosa nell® origine, nel corso, uella fine,
nello spirito ¢ nella lettera. Proclamate una vita religiosa inte-
ramente perfetta e perfettamente pura.

Paul Carns mi ha accennato questo fatto importante, che
la predicazione del Vaugelo alle nazioni ¢ un’ aggiunta poste-
riore al Nuovo Testamento. Cio é provato dall’ oracolo arcaico
in Matteo :

« Non andate in nessuna via dei Gentili, non entrate in
alcuna citta dei Samaritani; ma andate piuttosto alle pecorelle
smarrite della casa d’Israele. Non sarete andati in tatte le citta
d’Israele, finché non sia venuto il Figlio dell’Uomo ».

Soltanto Luca inventa la missione ai settanta (cioe alle set-

(1) Due testi cinesi vinaya (N, C. NN. 1117 e 1122) conservano questo Passo
in forma pin semplice. Qui si & preso dal Cinese Mahavastu (N. . N. 680), che
per questo rispetto concorda col Pali. Inoltre ef. il mio libro sul buddismo,
pp. 50-51.

(2) Rendel Hurris accenna un parallelo, se nou una relazione, fra i settanta di
Luca che andarono fra i Gentili e le 70 nazioni della tradizione e¢braica. « Come
il martello che butte, manda moltitudine di secintille, cosi ogni parola emanata
dal Santo — c¢he Egli sia benedetto ! — si diffuse in 70 linguaggi differenti. » (Tal-
mud babilonese, Tract Sabbath, cap. 9).

(3) In Mara ¢ Budda, p. 91, Windisch traduce: « Non andate due in una
volta »,
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tanta nazioni del mondo, secondo la geografia giudaica). Come
accennai nell’ Aprile 1900, ¢’é un parallelo qui col 61 mandati
da Gotamo. Che Luca inventi il racconto dei 70, & provato da
lui stesso, poiché in XXII, 35, concorda con la tradizione di
Matteo, attribuendo ai settanta la proibizione delle scarpe fatta
ai Dodici per giungere ad una missione ideale :

« Quando io vi mandai senza borsa né sacco né denaro, vi
maneco forse qualcosa? Ed essi dissero: Niente ».

Luca pone nell’incarico dato ai Settanta le parole né borsa
ne sacco né denaro, (X, 4) mentre nell’incarico ai Dodici legge:
né sacco ne pane né denaro, & NON AVRETE DUE ABITL Ma non
fa menzione di scarpe. (Lueca, IX, 3).

Generalmente nella tradizione evangelica il grande incarico
della Missione & quello dato dopo la resurrezione :

« Percio andate, e fate discepoli di tutte le nazioui, battez-
zandoli nel NoME del Padre, del Figliuolo e dello Spirito Santo ».
(Matteo, XXVIII, 19).

La formula della Trinita attesta la redazione posteriore, ma
il passo & pin antico della redazione, perche la sostanza di esso
si trova nel qnarto Vangelo: LA PACE SIA CON VOI: COME IL
PADRE HA MANDATO ME, ¢OSi MANDO VoI (Giovanni, XX, 21).
Dubito alquanto che Matteo leggesse originalmente : BATTEZ-
ZANDOLI NEL MIO NOME : nel che consenti Rendel ITarris, quando
glielo accennai nel 1900. Dopo aver letto cio (Open Court, Set-
tembre 1902), egli mi scrisse quanto segne : « Quanto all’ultimo
versetto di Matteo, siamo ora in grado di parlare pin positiva-
mente. Quanto al resultato dell’esame di Conybeare sulla ma-
niera nella quale Eusebio cita il passo ultimo, puo ritenersi come
provato che 'antica forma cesarea era la seguente :

ANDATE, B FATE DISCEPOLI DI TUTTE LE NAZIONI IN MIO
NOME, ED INSEGNATE LORO TUTTE LE COSE CHE VI HO COMAN-
DATE. i
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Vedasi la Preuschen’s Zeitschrift, 11, p. 275.
Non e’era dunque nessun comando battesimale , né aleuna
menzione della Trinita.

Come cristiano (per quanto non addetto ad alecuna setta o
chiesa) io personalmente sostengo che l'incarico della missione
dopo la resurrezione non ¢ una semplice invenzione per imitare
il buddismo, ma una realta. Dopo lunghe ricerche e studii, sono
convinto che il Signore Gesu fosse vividamente presente — po-
co importa se in modo sensibile o di visione — a’ suoi discepoli
dopo la morte, e specialmente a Pietro. Credo pure che egli im-
primesse nell’animo loro i suoi desiderii, espressi fino dai giorni
in cui aveva proibito di ministrare ai Samaritani e pagani. Di-
sgraziatamente il racconto della grande apparizione a Pietro é
andato perduto, se non soppresso dalla Chiesa. Esso probabil-
mente conteneva I’incarico a Pietro (fuori di posto in Matteo, XV1)
ed alcune cose relative alla discesa nell’ Ade menzionata nel-
I’Epistola di Pietro. Ma questo ci conduce alla questione della
fine perduta di Marco, e qui e inopportuno. Voglio solamente
citare i testi che provano 'apparizione a Pietro :

Marco, XVI, 7. Andate, dite a’ suoi discepoli e a Pietro:
Egli va innanzi a voi in Galilea: 1i voi lo vedrete.

(Cf. pure Marco, X1V, 28, convalidato dal parallelo in Matteo,
ma omesso nel frammento evangelico di Vienna dall’Egitto).

I Cor. XV, b. Egli apparve a Cefa.

Luca, XX1V, 34. Il Signore ¢ veramente risorto, ed ¢ ap-
parso a Simone.

Busebio, 11, BE. IL. I. « Clemente (di Alessandria)... nel set-
timo libro (delle sue Istituzioni) serive cosi:
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« I1 Signore trasmise la Gnosi a Giacomo il Giusto, a Gio-
vanni ¢ a Pietro dopo la sua resurrezione. »

Shahrastani di Persia, A. D. 1150.

« Dopo che egli fu morto in ecroce, risorse, ¢ Simon Pietro
lo vide, e parlo con lui, ed egli trasmise a lui il Suo potere.
Poi lascio il mondo e sali al cielo, ¢ Simon Pietro fu il suo vi-
cario ». (Haarbriicker, volume I, p. 261).

20. Battesimo e battesimo spirituale.

Matteo, 111, 14.
tiovanni si schermiva, dicendo: To ho bisogno di essere
hattezzato da te, e tu vieni a me?

Giovanni, 1V, 2.
(Gesu non battezzava, ma i suoi discepoli.

LuNGA CoLLEZIONE, Dialogo 16 (S. P. nell’Ekottara Cinese)
Libro della Gran Morte. Tradotto nei S. B. E. vol. Xi, p. 109 (1).

Subhaddo eremita disse a Sant’Anando : « Fortunati, amico
Anando, molto fortunati siete voi, che siete stati battezzati alla
presenza del Maestro ! »

Sebbene questa espressione sia figurata — perche non si trova
un simile rito nel Libro della Disciplina — essa implica che la
pratica esisteva al tempo di Gotamo.

(1) 11 Dirgha einese (N. 2) ha tutfi i paragrafi velativi a Subhaddo, franne il
66 e 67. Invece del 66 ha: Budda disse a Subhadra: Come vi mo perro (I'ordi-
nazione) DIPENDE DALLA PERSONA OHE 8I ORDINA. Il 67 & omesso. Altre versioni
del Libro della Gran Morte (N. C. NN. 543, 552, 118, 119) hanno lunghi passi in-
torno all’ordinazione di Subladra, ma non fanno menzione del Battesimo (A. M.).
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Il commentatore Buddhaghoso, del 5° secolo, cita serittori
piu antichi, quando dice che Anando sparse ’acqua sul capo di
Subhaddo. Vedi nota nei 8. B. E. XI, p. 110. L’introduzione
ai S. B. BE. XIV da una relazione delle teorie indiane sul Bat-
tesimo.

Marco, 1, 7, 8.

Viene dopo di me Uno che & pia potente di me, a cuinon
sono degno di slacciare le scarpe. To vi ho battezzati con 'acqua,
ma Igli vi battezzera con lo Spirito Santo.

COLLEZIONE OLASSIFICATA VII, 2, 11. (Manca nel Cinese),
Luogo : Savalthi.

In questa occasione ci fu un bramino chiamato Sangaravo,
che viveva a Savatthi, ed era un BATTISTA (letteralmente un
womo di purificazione con U acqua), e credeva nella purita per
mezzo dell’acqua. BEgli continuava divotamente la pratica di tuf-
farsi nell’acqua mattina e sera.

Ora Sant’Anando, essendosi alzato di buon mattino, entro
in Savatthi per elemosina. Ed avendo traversato la citta, ed es-
sendo ritornato dalla questna, nel pomeriggio ando dal Signore,
e lo saluto, e gli sede al fianco. E cosi seduto, Sant’ Anando
disse al Signore: « Maestro, vive in Savatthi un Bramino chia-
mato Sangaravo, che é un Battista, e crede nella purita per
mezzo dell’acqua : egli continua divotamente la pratica di tuf-
farsi nell’acqua mattina e sera. Buon Maestro, possa il Signore,
per compassione, recarsi alla dimora del Bramino Sangaravo. »

J

Il Signore consenti col silenzio.

Poi il Signore, essendosi alzato di buon mattino, ando alla
dimora del Bramino Sangaravo, e sedeé su di un seggio prepa-
rato per Ini. B il Bramino, avvicinandosi al Signore, lo saluto

e gli sede al lato.
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Mentre egli cosi sedeva, il Signore gli chiese : « Bramino,
& vero che tu sei un Battista e eredi nella purita per mezzo del-
I'acqua? Continui ta divotamente la pratica di tuffarti nell’acqua
mattina ¢ sera? »

« S8i, Gotamo ».

« Che significato vedi tu, Bramino, nell’ essere Battista e
nelia puritd per mezzo dell’acqua? Perché continui questa pra-
tica sera e matbtina ? »

« Or bene, Gotamo, il fatto ¢ che qualunque azione cattiva
io abbia commessa duarante il giorno, io la lavo con I'abluzione
della sera; e qualunque azione cattiva abbia commessa nella notte,
io la lavo con I'abluzione della mattina. Questo é il significato
che io vedo, o Gotamo, nell’essere Battista, ed il perché io credo
nella purita per mezzo dell’acqua. E cosi continno divotamente
- la pratica di tuffarmi nell’acqua mattina e sera.»

[Budda disse :|

« La religione é un lago, o Bramino, e 1’etica ne é il bat-
fistero (1), limpido, stimato dal pia savio deisavii, dove invero
fanno le loro abluzioni i dotti Vedici: come quelli che lo attra-
versano, senza bagnarsi, fino all’altra sponda! »

[Al che il Bramino si converte immantinente],

Nella Collezione Numerica X, 107 trovasi un testo che co=
mincia : MONACI, ¢'l NEI PAESI DEL MEZZOGIORNO UNA PRATICA
CHIAMATA BATTESIMO (0 LAVANDO VIA).

Si compie con feste e divertimenti, ma Budda dice che non
e il vero battesimo; MA 10, MONACI, VI MOSTRERO 1L NOBILE
BATTESIMO. Questo conduce al Nirvana. Secondo il commenta-
fore, la cerimonia in parola non era il battesimo dei viventi,
ma una lavanda delle ossa dei morti. Era in un paese in eui non
8i praticava la cremazione, e questa lavanda delle ossa si offet-
tuava per esumazione dopo il seppellimento.

(1) Zittho : Saunserito tirtha, sacro luogo di bagni. .
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21. Vigilia.

Marco, T, 35.

La mattina, un bel pezzo prima del giorno, si alzo ed usei,
e si ritiro in un luogo deserto e prego.

Marco, VI, 46-48.

Igli si ritiro a pregare sul monte.... Verso I’ora quarta della:
notte egli venne a loro.

Luca, VI, 12.

Bgli ando sul monte a pregare, e rimase tutta la notte in
orazione.

Marco, X1V, 37, 38. y

Ed egli viene e li trova addormentati, e dice a Pietro : Dormi
Simone ? Non puoi vegliare per an'ora?

Vegliate e pregate, affinché non entriate in tentazione: lo
gpirito veramente ¢ pronto, ma la carne ¢ debole.

Il latino wvigilo significa tenere vigilia. B molto istruttive
esaminare i passi del Nuovo Testamento dove trovasi ques
parola.

SEZIONE MAGGIORE SULLA DISCIPLINA, 1, 1.
(G, T. N. 0. 1122, Of. 1117).
Tradotto nei S. B. B, Vol. XIII, p. 74. Lo stesso passo nell
Enunciazioni I, 1-3.

Il Signore rimase in meditazione, godendo la felicita dells
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liberazione; ed alla fine di quel periodo usei dall’estasi e penso
alla catena della Causalita, in ordine diretto e inverso, DURANTE
LA PRIMA ORA DELLA NOTTE.... E DINUOVO DURANTE L’ORA ME-
DIA.... 8 DI NUOVO DURANTE L'ULTIMA,

ENUNCIAZIONE, VI, 9.
(S. P. N. C. 546, corrispondente al Samyutta, IT, 2-8).

Qosi ho udito io. Una volta il Signore era a Savatthi, nel
bosco del Vittorioso , il giardino del chiostro dei Nutritori dei
poveri. Bd in quel tempo il Signore sedeva nella densa oscuriti
della notte all’aria aperta, con una lampada ad olio che ardeva.

Vedasi pure Enunciazioni, I, 7, parallelo 71; ed anche S. B. E.
vol. XX, p. 299.

22, Estasi.

Aftti, X, 10, 11. Ed egli ebbe fame, e desidero di mangiare;
mua mentre gli preparavano da mangiare, ando in estasi, e gli
parve che i cieli si aprissero, ecc.

LUNGA COLLEZIONE, Dialogo 6.

Tradotto da C. W. Rhys Davids: Dialogs, 1899, p. 200, § 10, 11,
(La traduzione é molto condensata, per 'omissione degli epiteti
ripetuti , nel Pali, dal precedente discorso. Anesaki riporta il
passo come mancante nel Cinese),

In aleuni easi, o Mahali, un monaco pratica I'estasi (samadhi)
col daplice intento di vedere forme divine — amabili , incante-
voli, affascinanti — verso est o sud od ovest o nord, disopra,
disotto, o attraverso, e di undire suoni divini, amabili, incante-
voli, affascinanti. 3
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S’intende che questo non é il vero oggetto dell’estasi. La
sua mira e il Nirvana. Si osservi che 1’ estasi di Pietro & acei-
dentale, ma quella di Budda é indotta.

Exunciaziont, I11, 4.
(Il Libro delle Enanciazioni non si & trovato in cinese).

Cost 7o UDITO 10. Una volta il Signore era nel bosco del
Vittorioso, il giardino del chiostro dei Nutritori dei poveri. Ed
in quell’occasione San Sariputto sedeva non lungi dal Siéuore,
co' suoi piedi verso di lui, tenendo dritto il suo corpo, guar-
dandolo fisso, come per raccogliere le sue forze mentali (Nati).
B il Signore vide cio, e sapendo che cosa significava, espresse
questa Enunciazione :

Come una montagna rocciosa ¢ incrollabile, cosi un monaco,_%
grazie alla distruzione della follia, non frema.

Sati ¢ l'atto di raccogliere le sparse forze dello spirito e di
rivolgerle ad un solo punto di meditazione, mentre samadhi, od
estasi, é il rapimento cosi ottenuto. Entrambi gli stati sono con
sci, quantunque il secondo fisicamente non lo sia. Il primo e
noto da lungo tempo nel mondo cristiano per opera della So-
cieta degli amici, e probabilmente anche il secondo, almeno n
17° secolo.

L’importanza loro nel buddismo puo essere apprezzata pe
il fatto che sono gli nltimi doe passi nel Sentiero Nobile del Prime

Sermone di Gotamo.
23. Celibato.
Matteo, XIX, 10, 12,

I diseepoli gli dicono che se tale é il caso dell’'nomo con s
moglie, non & bene sposare.
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Ma egli dice loro : Non tutti gli nomini possono ricevere que-
sto detto, ma quelli a cui & rivolto. Poiché ci sono eanuchi che tali
useirono dal seno materno: e ¢i sono eunuchi fatti eunuchi da-
gli momini: e ci sono eunuchi che da sé stessi si fecero eunuchi

per anmore del Regno dei Cieli.
1. Corinti, VII, 32, 33.

To vi vorreiliberi dalle cure. Colui che & celibe, cura le cose
del Signore, cerca come possa piacere al Signore; ma colui che
ha moglie, cura le cose del mondo, cerca come possa piacere alla

moglie.

In questo famoso capitolo, pel quale Paolo rinunzia all’ispira-
zione, ¢ adombrato l'ideale monastico della cristianita posteriore.

LuNnGA COLLEZIONE, Dialogo 16.
LIBRO DELLA GRAN MORTE, V. 23.
Tradotto nei S. B. E. vol. XI, p. 91.
S. T. nell’Ekottara Cinese, cioé Collezione Numerica (1.)

— Signore, come ci comporteremo verso le donne?

— Non le gunardate, Anando.

— Ma, Signore, se noi le vediamo, come faremo ?

— Non parlate con loro.

— Ma, Signore, se dovremo parlare, come ¢i comporteremo.
— Anando, dovete raccogliere le vostre forze spiritnali (Sati)?

LuNGA CoLLEZIONE, Dialogo I. (C. T. 21).
Tradotto da Rhys Davids: Dialogs, vol. I, p. 4.

Rinunciando alla lussuria, il filosofo Gotamo é casto. Egli

(1) 11 Dirgha cinese omette questa parte (Cf. S. B. E. vol. XI, p. XXXIII).
Nelle altre versioni o & omessa, o data semplicemente come esprimente la neces-
sith d'esser casti. (A. M.). -

Epmunns. 9
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va lontano, e si astiene dagli atti del sesso, legge brutale .
(dhammo).

24. Poverta.

Luca, VI, 20.
Levo gli occhi sui discepoli, e disse: Beati voi, che siete
poveri : il regno dei cieli é per voi.

11 parallelo in Matteo, V, 3, ha : BEATI I POVERI DI SPIRITO,
alterando cosi la poverta da attualita a sentimento. Ma Luea,
come al solito, concorda con la tradizione buddistica. Molto
tempo fa Renan noto che Luca ha pia passi degli altri Evan-
gelisti in lode della poverta. Vedasi, p. es., Luca, XII, 33:
VENDETE QUELLO CHE AVETE E FATE ELEMOSINA , passo pro-
prio di Luca. Cosi pure Fausbill paragona la parabola del Riceo
Epulone in Luca col DEANIYA SurTA (S. B. E. X, parte 2, p. 3);
dove il pastore si gloria delle sue possessioni, ed il Signore de’
sSuoi acquisti spirituali e della sua poverta in terra.

Matteo, VIII, 20 : Luca, IX, 58.
Le volpi hanno le loro tane, e gli uccelli dell’ aria i loro
nidi : ma il Figlio dell’Uomo non ha dove posare la testa.

Inni della Fede, 200. (C. T. nel Cinese).
Oh, viviamo felici nella verita, noi che non abbiamo niente;
ei nutrirvemo di gioia, come gli Angeli di splendore.

Inng, 91 (C. T. nel Cinese).

I pensosi continuano a combarttere, ¢ non trovano diletto
nella casa: come cigni che lasciano un lago, essi lasciano casa
e famiglia.

Inni, 421 (C. T.).
Chiungue innanzi, nel mezzo, di dietro, non ha nulla di
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sno, chi non possiede nulla e non si attacca a nulla, quello io
1

chiamo bramino.

Collezione dei Discorsi, Stanza 37.

Come un gran bambu é impedito dai rami, cosi 'uomo dalle
cure della moglie e dei figli; ma come un rampollo di bamba
che non attacea, vaghi 1’'momo solo come vaga un elefante.

Bisognerebbe copiare intere pagine dei Pitaka per com-
prendere nella sua pienezza I'ascetismo buddista, mentre la
gerenita dell’aria libera che risplende su tutto, si riflette nel
Nuovo Testamento con espressioni come questa: Considerate @
gigli, ecc. Le sezioni del Celibato e della Poverta sono state
aggiunte nel 1904, dopo aver cercato in Seydel.

25. Il diseorso sulla eontaminazione.
Marco, VII, 15.

Uditemi, voi tutti, e comprendete: non c¢’é nulla al difuori
dell’'nomo che entrando in lui possa contaminarlo: ma le cose
che procedono dall’momo, sono quelle che lo contaminano.

Oollezione di Discorsi, 241.

Distroggere la vita, uccidere, ferire, legare, rubare, men-

tire, far frode e inganno, letture cattive, relazione con la mo-

glie altrui, questa & contaminazione; non il mangiar carne.

Non diamo il Sutta intero: si trova nei Sacri Libri del-
PEst, vol. X, parte 2, pp. 40-41.
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26. 1 comandamenti.
Marco, X, 19.

Tu conosci i comandamenti: Non uccidere, non commettere
adulterio, non rubare, non dire il falso testimonio, non de-
fraudare, onora il padre e la madre.

Questo ¢ un riassunto della Lista nell’Esodo, XX,
Sono omessi i comandamenti che si riferiscono ai doveri
verso Dio, e fra essi I'osservanza del Sabato.

BREVE RECITAZIONE : I DIECI COMANDAMENTI.
(S. P. mella Lunga Collezione N. 21, corrispondente al
N. 1 Pali).

1. Io obbedisco al comandamento di astenermi dal toglier
la vita.

2, Di astenermi dal furte.

3. Dalla lussuria.

4. Dalla menzogna.

5. Dal vino e dall’nbriachezza, che sono causa di empieta.

6. Dai pasti foor di tempo.

7. Dalla danza, dal canto, dalla musica e dalla pompa.

8. Dall’usar ghirlande e profumi per decorazione e orna-
mento.

9. Dai letti alti o larghi.

10. To obbedisco al comandamento di astenermi dal ricevere
oro, argento o denaro.

I numeri dal 6 al 10 erano rivolti ai soli monaci.

La Breve Recitazione é un manuale per novizii, e contiene
questo codice morale, che ricorre altrove nel Oanone.
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Questi sono gli autentici Dieci Comandamenti dei Buddi-
sti, e qualunque loro modificazione nella letteratura popolare
non ¢ che moderno adattamento.

Nella presente traduzione la forma completa ¢ data sola-
mente nei NN. 1 e 10, affine di evitare la noia della ripetizione.

27. La Fede e le opere.
Giacomo, 11, 14, 24, 26,

CUhe giova, o fratelli, che un umomo dica che ha fede, se
non ha le opere? Basta la fede a salvarlo? Voi vedete che
I'nomo é giustificato dalle opere, e non solo dalla fede.... Percheé,
come il corpo separato dall’anima é morto, cosi & morta la

fede, separata dalle opere.

Il bLibro della Logia 32, 33 (0. T. nel Cinese).

Questo fu detto dal Signore, fu detto dall’Aharat e udito
da me. Quella persona, o monaci, che abbia due qualita, é
gettata nell’ inferno secondo il merito. Quali sono queste due
qualita? Cattiva condotta e cattiva fede. Una persona che abbia
queste due qualita, o monaeci, é gettata nell’inferno secondo il
merito. Questo & il significato di quanto disse il Signore, e che
si rende cosi:

Per la cattiva condotta e la cattiva fede, un uomo che abbia
queste due qualita, dopo la separazione dal corpo & come
un pazzo che risorge nell’inferno.

Questo ¢ esattamente il significato di quanto disse il Si-
gnore, e cosi fu udito da me.

Questo fu detto dal Signore, fu detto dall’Arahat e udito
da me. Una persona che abbia due qualita, o monaci, é por-
tata in Paradiso secondo il merito. Quali sono queste due
qualita ? Buona condotta e buona fede. Una persona che abbia
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queste due qualita, o monaci, é portata in Paradiso secondo il

merito. Questo é il significato di quanto disse il Signore e fg

udito da me, e che si rende cosj :

Con la buona condotta e la buona fede , un uwomo che abbia
queste due qualita, dopo la separazione dal corpo é come
un savio che risorge in Paradiso.

Esattamente questo é il significato di quanto disse il Si-
guore, e cosi fu udito da me.

28. 11 potere della confessione,
L. Giovanni, 1, 9.

Se noi confessiamo i nostri peccati, egli ¢ fedele e pronto
a perdonarei i nostri peccati, ed a mondarei da ogni ingiustizia,

Romani, X, 10.

La confessione ¢ fatta in salvazione,
Lunga Collezione, Dialogo N. 2 (C. T. 27)

Tradotta da Burnouf, ap. Grimblot, p. 243 ;
ed anche da Rhys Davids: Dialogs, p. 94.

Veramente, o gran Re, una trasgressione ti ha fatto trasgre-
dire, come un delinquente ignorante e infatuato — e tu potest;
togliere la vita al tuo giusto padre, a quel giusto Re. Ma per-
ché, o Re grande, tu hai visto tutte le trasgressioni da quella
trasgressione, hai fatto espiazione secondo la Dottrina, e questo
accettiamo da te; perché questo, o Gran Re, é progresso ne :
Disciplina di un Nobile : un Nobile che ha visto tutte le tr !
sgressioni da una sola trasgressione, espia secondo la Dottrina
per il futuro si tiene in freno.
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Nell’ Jataka 431, Bodhisat e la sua amante si salvano di-
cendo la verita. La menzogna é peggiore dell’adulterio.

29. Le caste si perdono nel Signore.
Galatini, 111, 28,

Non ¢’ é né Gindeo né Greco, non ¢’ é schiavo né libero,
non ¢ & uomo né donna: percheé voi tutti siete un solo in Cri-

sto Geso.

Mareo, 111, 34, 35.

E guardando intorno quelli che lo circondavano, egli dice:
Bd ecco, o madre e fratelli, che chiunque fara la volonta di Dio,
quegli 6 mio fratello, mia sorella, mia madre.

Giovanni, XV, 14, 15.

Voi siete miei amici, se fate le cose che vi comando. To non
vi ehiamo pin schiavi ; perché lo schiavo non sa quel che fa il
suo Signore; ma io vi ho chiamati amiei, e tutte le cose c¢he ho
sapute dal Padre mio, ve le ho fatte conoscere.

ENUNOIAzIONI, V, 5.
SEZIONE MINORE SULLA DISCIPLINA, IX, 1.
(8. P. in Ekottara) Tradotto nei S. B. E. XX, p. 304.

Appunto , o monaci, come i grandi fiumi — vale a dire il
Gange, 1’ Jampa, il Rapti, il Gogra, il Mahi — quando entrano
nel grande oceano, perdono il loro nome e stato e si considerano
come il potente mare ; appunto cosi, o monaci, queste quattro
caste -cioé Nobili, Bramini, Mercanti e Schiavi—quando abban-
donano la vita domestica per la romita, secondo la dottrina e la
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disciplina predicate dal Tathagato, rinunciano al proprio nom ¢
e stirpe, per essere annoverati tra i filosofi Sakyas.

Abbiamo passi simili g questo nei varii testi. Fra gli altri,
i Madhyama, NN. 35 e 36 (1), concordano quasi col Pali. Vi song.
enumerati cinque finmi: il Gange, 1’ Yamuna, il (Garabhu, A=
ciravati o Airavati ed il Mahi. Of. il mio libro sul Bu

ddismo,
pp. 98-99 (A. M.).

30. Cooperazione delle donne.
Luca, X, 38, 39.
Ora, mentre erano in cammino , Egli entro in un certo
villaggio: ed una donna chiamata Marta lo ricevé in casa sua,
Ed essa aveva una sorella chiamata Maria, la quale pure sedg
ai piedi del Signore, ed ascolto la parola di Lui.
Giovanni, XI, 5.
Ora Gesi amava Marta o la sorella di lei e Lazzaro,

Attr, XVIII, 18.

E Paolo, essendo restato ancora molti giorni, prese congedo
dai fratelli, e fece vela per la Siria, e con lui Priscilla ed Aquila,

Romani, XVI, 3.

fo vi saluto, Prisca ed Aquila, compagne mie in Gesi Ori-
sto, che per la mia vita abbassaste la testa,

(1) Questi concordano con I"Anguttara VIII, 19. I1 N. 85 & il testo 'T.::?.‘-
a quello, ed il passo si trova nel vol. IV a pag. 202 (A, M.). |
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Collezione classificata, XLIV , 1, (Manca nel Cinese).

Ora Pasenadi, re di Kosala, andando da Saketo a Sawatti,
arrivo ad un albergo a Portaltown, fra Saketo e Sawatti. Ed il
re disse ad un cert’ nomo: « Uomo, va’ dai filosofi e bramini di
Portaltown, ai quali posso fare visita oggi. »

« Maesta », rispose I’ nomo a Pasenadi re di Kosala : « va-
gando in tutte le vicinanze di Portaltown, io non ho visto nes
san filosofo o bramino a cui il re possa far visita ».

Poi 1’ nomo vide Khema, una suora appena arrivata a Por-
taltown, ed avvicinandosi al re disse: « Maesta, non ¢’é in Por-
taltown nessun filosofo o bramino a cui Vostra Maesta possa far
yisita; ma c’é, Maesta, una suora chiamata Khema, seguace del
Signore, del Santo, del supremo Budda; e di lei si & sparsa una
buona voce: che e savia, esperta, intelligente, istruita, eloquen-
te, buona. Vostra Maesta faccia visita a lei».

Dopo di che il re si presenta a Khema, e le pone la ben
nota dimanda: Il Tathagato esistera dopo morto ? — La risposta
di lei & la stessa che quella di Budda. (Collezione Media, N. 72,
tradotta da Warren , p. 127). Il Libro degl’ Inni delle Suore é
un'altra prova dell’ attivita intellettuale delle donne nei primi
giorni del Buddismo. Vedasi il saggio di Mabel Bode: The Wo-
men Leaders of the Buddhist Reformation (Le donne a capo della
Riforma buddista), (9° Congresso Orientale, 1892).

31. A tavola coi peccatori. La Maddalena
Marco, II, 16.
Gli seribi e i farisei, vedendo che egli sedeva a tavola coi

peccatori e coi pubblicani, dissero ai discepoli: « Egli mangia
& beve coi peccatori e coi pubblicani. »
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Luca, VII, 37, 39.

Ed ecco una donna peccatrice, che si trovava nella citta; e
quando ella seppe che egli era a mangiare nella casa del tans‘j‘
porto un vaso di alabastro, pieno di unguento, e gli si getto
ai piedi, e piangendo glieli lavo con le sue lacrime, glieli asclug
co’ suoi capelli, e glieli bacio, e li unse coll’ unguento, Ora j]
fariseo che lo aveva invitato, vedendo cio, diceva fra sé : «Se
egli fosse profeta, dovrebbe sapere che 1a donna che lo tocea, &
una peccatrice ».

Luea, VIII, 1, 2

E ben presto ando attraverso citta e villaggi , predicando

e portaudo la buona novella del Reguo del blguone € con n’_"
caceiati sette diavoli.

Matteo, XXI, 31, 32.

non gli credeste: ma i pubblicani e le meretrici gli credero
e voi, nemmeno vedendolo, vi siete pentiti, e non gli ave
creduto.

Sezione maggiore sulla disciplina, VI, 30.
Ripetuto nella Lunga Collezione, Dialogo 16,
Libro della Gran Morte (C. T. 2).

Tradotto nei 8. B. E., vol. XVII, p. 15, e XI, p. 30.

Ora Ambapali, la meretrice , seppe che il Signore era ve-
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nato a Vesali e stava nel bosco. Allora Ambapali, la meretrice,
gali sul suo carro pia bello, e parti da Vesali col suo seguito.
poi ando nel proprio bosco, ed essendo arrivata fin dove poteva
passare il carro, ne scese, e prosegui a piedi fino al luogo
ave si trovava il Signore; ed avvicinatasi a lui, lo saluto, e gli
sedé accanto. Ed essendo ella sednta, il Signore istruiva, ecci-
tava, incitava, deliziava Ambapali, la meretrice, con discorsi re-
ligiosi.

Ed essendo cosi istruoita, incitata , eccitata , deliziata, ella
si rivolse al Signore: « Il Signore e i suoi monaci consentano
di venire domani a pranzo da me ».

1l Signore consenti col silenzio, ¢ Ambapali, la meretrice,
avendo osservato il consentimento di lui, si alzo, saluto il Si-
gnore, e stando alla sna destra, parti.

I nobili giovani della citta s'indignano per quest’invito, ed
offrono alla cortigiana una gran somma per farla rinunciare ad
invitare il Budda, volendo invitarlo essi; ma essa rifinta, e il
giorno dopo, finito il banchetto, regala il suo bosco al Maestro

ed ai seguaci di lui.
Questo passo non si trova nei due testi cinesi Vinaya: N.

0. NN. 1117 & 1122 (A. M.)
32. 11 Maestro rimproverato come ghiottone.
Matteo, XI, 19. .
Il Figlio dell’'nomo venne a mangiare e a bere, ed essi di-
cevano : « Guardate 1'momo ghiotto e bevitore e amico dei pub-
blicani e dei peccatori. E la sapienza é giustificata dalle opere.»

Collezione Media, Dialogo 26, (C. 7, 204). ‘

La narrazione ¢ fatta dallo stesso Budda in prima persona.
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Tradotta da Warren, p. 343. Ripetuta in Mahawaggo , I, 6
terza persona, e tradotta nei S. B. B., vol. XIII, p. 92.

Ora la compagnia dei cinque monaci mi vide (il Mahawaggg
ha « vide il Signore ») che venivo da lontano; e quando mi
dero, fecero consiglio insieme, dicendo: « Fratelli, ecco che vie
il filosofo Gotamo, che vive nell’abbondanza, che ha rinunciate
alla vita ascetica, e si ¢ dato alla vita agiata. Non sa.lutla.mol
non alziamoci quando ¢i sard vicino, non prendiamogli ds
mani né la sua scodella né la sua vesta. Mettiamo qui an se-
dile, e se egli vuole, segga qui ». V

La narrazione sacra continua a dire che la presenza de
ed a fargli debita riverenza.

33. Conversione di un lebbroso;
i discepoli dimandano perché & diventato cosi.

Maitteo, XI, V.

I eiechi acquistano la vista, gli zoppi camminano, i lebb
sono mondati, e i sordi odono, ¢ i morti risuscitano , ed i po
veri ascoltano la buona novella.

Giovanni, IX, 1-3.

E passando, vide un nomo che era cieco fin dalla na.s’o'

E i suoi discepoli dimandarono : Maestro, chi pecco, qnest’n
0 i suoi genitori, perché egli sia cieco fin dalla nascita ? G
rispose : Nessuno pecco; né quest’nuomo né i suoi genitori : ma
perché le opere del Signore sieno in lui manifeste.

Come nel caso della prima leggenda della Nativita , il



E IL VANGELO DI CRISTO 141

ente passo non dato come un parallelo esatto, ma pinttosto
come fale che spira il senso delle scene evangeliche : predica-
gione all’aria aperta, consolazione ai poveri e disprezzati.

Enunciaziont (1) V, 3.

Qosi mo uprro 10. Una volta il Signore stava a Rajagaha,
nel bosco dei Bambu, al di 14 del terreno degli scoiattoli. Ora
in quel tempo era un lebbroso a Rajagaha chiamato Suppabud-
dho, che era un uomo povero , sventurato, nato a soffrire. In
quel tempo il Signore, circondato da una gran compagnia, stava
predica.udo la Dottrina. I£ Suppabuddho il lebbroso vedeva da
lontano la gran moltitudine riunita, e quando la vide, penso :
« Senza dubbio distribuiscono qualche cosa da mangiare. Perché
ﬁon mi accosto alla folla? Forse mi tocchera qualche cosa di
quel che ¢’é da mangiare ». B Suppabuddho il lebbroso si accosto
jncontamente alla folla; ma vide che il Signore, circondato da
ana gran compagnia, predicava la Dottrina, e quando lo vide,
penso : « Non distribuiscono nulla da mangiare. Questo Gotamo
filosofo sta predicando la sua dottrina alla compagnia. Perché
non ascoltero io la Dottrina ?» Cosi pensando, sedé da un lato,
¢ disse : « Anch’io voglio ascoltare la Dottrina ».

Allora il Signore, osservando con la mente I’intera compa-
gnia , rifletté: « C’é qui ora qualecuno che é capace di discer-
nere la Dottrina ». E subito il Signore vide Suppabuddho il
lebbroso, che sedeva con la compagnia, e quando lo vide, penso :
« Quest’nomo 6 capace di discernere la Dottrina ».

Bgli pronuncio un discorso categorico applicabile a Sup-
pabuddblo il lebbroso, cioé un discorso sul dare, sulla condotta
¢ sul Paradiso, e fece chiare le cattive conseguenze della con-
cupiscenza e il vantaggio di allontanarsi dalla depravazione e

(1) Per guesta narrazione ¢ la sua ragione vedansi le mie note nel « New
Churoh Messenger » : (Messaggero delle Nuova Chiesa) Maggio, 1901,
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dal peccato. Quando il Signore capi che lo spirito di Suppa
buddho il lebbroso era addolcito, imparziale, esaltato e purifi-
cato , allora fece chiaro quel che é il supremo sermone (1) d
Budda, cioé il Dolore, la sua Origine, la sua Cessazione, e jl
Sentiero. Come una veste pura e immacolata riceve la rugiad -
cosi in Suppabuddho il lebbroso, proprio nel punto dov’eg
sedeva , sorse 1’ occhio immacolato della Dottrina : qualunqu
cosa abbia una origine, deve avere una cessazione. E immed
tamente Suppabuddho il lebbroso, avendo veduto la Dottrina,
e conseguitala, e compresa, ed essendovisi immerso, aven
superato il dubbio e il sofisma ed acquistato piena cognizione
non fidando in nessun altro per la religione del Maestro,;;
alzo dal suo posto, si avvicino al Signore, lo saluto, e sede
un lato ; poi, cosi seduto, disse al Signore : <1 eccellente
Signore, & eccellente. Come uno raccoglie quel che & stato
tato via, o rivela quel che & stato nascosto, o insegna il
mino a chi si era smarrito, o tiene una lampada nell'oscur
affinché quelli che hanno occhi possano vedere gli oggetti, (
la Dottrina & stata fatta manifesta dal Signore con esposiz
(pariyayo) varia (2). Ed anch’io, o Signore, mi rifugio
Signore , nella Dottrina e nell’ Ordine. Possa il Signore
vermi come un (discepolo che abbia preso rifugio da qu
giorno per tutta la vita)» ! E incontanente Suppabuddho

(1) Samukkansika dhammadesana. L'aggettivo ® importante, essendo connes
con la parola samukkansa usata da Asoko nella sua lista della selezioni sa
Nel supplemento alla mia Buddhist Bibliography (Bibliografia buddista), San E
ciseo, 1904, dimostrai che la Prima Selezione di Asoko era probabilmente il
Sermone, ece.

(2) Altra parola importante. La massima pit fondamentale di Gotamo &
mata un pariyayo della Dottrina (S. B. E. XIII, p. 116); e Asoko usa appt
questo termine per designare una parte delle leggende sacre. lo stesso torn
si applica al Lotus del Vangelo nella Collezione sanserita. Inoltre, al Congilic
Vesali, le parti discussero intorno a quanto era stato detto con e senza par
Sappiamo da Majjhina N. 18 che Gotamo diceva brevemente delle cose,
i monaci syolgevano.
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lebbroso , essendo istraito , incitato , eccitato, deliziato dal di-
seorso del Signore, fu sodisfatto e rallegrato alle parole del
Signore , ed alzandosi lo saluto, e lasciandogli la destra ,
parti. I subito una mucca e un vitellino (1) assalirono Suppa-
puddho il lebbroso, e gli tolsero la vita. B subito un numero
di monaci si accosto al Signore, sedé da un lato, e cosi sedendo
questi monaci dissero al Signore: « Signore, il lebbroso chia-
mato Suppabuddho, che fu istruito, incitato, eccitato dal di-
georso dottrinale del Signore, & morto. Quale ne & lo stato fu-
turo ed il sapremo destino » ? — « Suppabuddho il lebbroso , o
monaci, e dotto, ed é entrato nella minore dottrina delln Dot-
trina; egli non reco offesa a me, a euni la Dottrina si riferisce.
Suppabuddho il lebbroso, o monaci, per la distruzione delle tre
Catene ¢ un Iniziato (2), non soggetto ad essere sconfitto, fer-
mo, destinato ad essere illuminato completamente ».

Quando il Signore ebbe detto questo, un certo monaco disse
al Signore: « Signore, or qual é la causa per cui Suppabuddho
¢ un lebbroso e pover' uomo, un disgraziato nato al dolore » ?
« In una vita anteriore, o monaci , Sappabuddho era figlio
del tesoriere proprio in questo Rajagaha. Egli usci dal giardino
del palazzo, e vide Tagarasikhi, segretamente illuminato (3), il
quale andava intorno alla citta per cercare elemosina, e quando
lo vide, penso: « Chi é questo lebbroso»? E lo insulto, e con-
tinuo la sua via. In conseguenza di quest’ azione , egli fu tor-

mentato (4) per molti anni, per centinaia, migliaia, e centinaia
di migliaia d’anni nell’inferno. Per il rimanente effetto di que-
gt'azione, divento un pover’ nomo in Rajagaha , un disgraziato
uato al dolore.

(1) Non sono sicuro di questa traduzione. Secondo 1'uso Pali, il termine « vi-
tollino» pud essere usato aggettivamente, ¢ significa che la mucea stava curando
¢ difendendo il sno vitellino, od anche che ne era incinta,.

(2) Vedi Rhys Davids, Manual of Buddhism, (Manuale del Buddismo) p. 109,
8) Paccekabuddho, un Budda che non proclama la sua conoscenza,

(4) Letteralmente, cotto,
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« Essendo venuto alla Dottrina e Disciplina fatte note dal
Tathagato , le accetto; accetto la condotta, 1’insegnamento (1
la rassegnazione e la sapienza. Essendo venuto a questo
avendo accettato questo, egli nacque, dopo la dissoluzione del
corpo alla sua morte, nel felice stato del Paradiso (2) nella s
cieta dei 33 Angeli. La egli supera gli altri angeli per lo spler
dore e per la gloria. E subito il Signore, avendo inteso il fatto,
emise in quell’occasione la Enunciazione seguente :

« Colui che ha occhi, quantunque ineguali, quando in lu
trovasi dell’energia, & dotto nel mondo dei viventi, e deve evi
tare le cattive azioni ». ]

34, Chi serve gl'infermi, serve il Signore.
Matteo, XXV, 44, 45.

Allora essi risponderanno : Signore, quand’é che ti abbi
veduto affamato, agsetato, o ramingo, o nudo, o malato, o ii
prigione , e non ti abbiamo aiutato? Ed egli rispondera I
dicendo : « In verita vi dico, poiché non lo faceste al minin
di questi, non lo faceste a me ».

Of. pure Giovanni, XIII, 3-5, la lavanda dei piedi agli apg
stoli, per qualche cosa dello spirito di questa scena.

SEZIONE MAGGIORE SULLA DigcreLiNA VIIT, 26.

(8. P. in Ekottara)
Tradotto nei S. B. E. vol. XVII, 240. Rivolsi la mia at
tenzione a questo passo, leggendo Copleston.

In quel tempo un certo monaco aveva male al ventre,

(1) Letteralmente, la cosa udita (sutam).
(2) Saggo, lo Swarga dei Bramini.
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seva prostrato nelle sue deiezioni. E subito il Signore, an-
do intorno pei luoghi di riposo, seguito da Sant’ Anando,

o alla dimora di quel monaco, e lo vide cosi. Ando a lui,
‘@ gli chiese: « Che cos’hai, o monaco » ? ;

« Ilo male al ventre, Signore ».

« Non hai tu alcuno che ti assista, o monaco»?
« Nessuno, o Signore ».

« Perché i monaci non ti assistono »?
« Perché, o Signore, io sono inutile ai monaci ».
Allora il Signore si rivolse a Sant’Anando : « Va’, Anando,
¢ porta dell’acqua. Bagnamo questo monaco ».
« Si, o Signore» — rispose Sant’ Anando, e porto 1'acqua.
B il Signore verso l'acqua su quel monaco, e Sant’ Anando lo
ingo; e il Signore lo prese per la testa, Sant’ Anando pei
edi, lo sollevarono e lo misero a letto.
 subito il Signore, in relazione a c¢io, convoeo 1’ Ordine
monaci, e disse loro: « C’é qui, 0o monaci, nella tale e tale
dimora, un monaco malato »?
« 8i, o Signore ».
« B che cos’ha dunque, o monaci» ?
« Signore, ha male al ventre ».
« B non ¢'é nessuno ad assisterlo, o monaci » ?
« Nessuno, Signore ».
« Perché i monaci non lo assistono » ?
: « Quel monaco, o Signore, & inutile ai monaci; percio non

lo assistono ».
' « Monaci! Voi non avete né padri né madri a cui pensare;
se, 0 monaci, non vi assistete scambievolmente , chi vi assi-
ra? Ohiunque, o monaci, vuole assistere me, assista i malativ,

Epyoxps. 3 10
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35. 11 buon ladrone :
che mostra la Dottrina di Budda della Rinascita
e della remissione dei peccati.

Luca, XXIII, 39-43,

. ] .
Ed uno dei malfattori che erano crocifissi, lo burlava,,
cendo : Non sei tu il Cristo? Salva te stesso e noi, Ma 1’ al

E noi invero giustamente ; giacché riceviamo la debita rico
pensa delle nostre azioni : ma questi non ha fatto nulla di mal
E disse a Gesa : Ricordati di me, quando sarai unel Regno d

i tuoi peccati ti sono rimessi,

Cf. pare Eusebio, H. H. III, 23 (il racconto dell’ Apostola
Giovanni, che persegue e converte il ladro). .

COLLEZIONE MEDIA, DIALOGO 86.
(O. T. nell’'Ekottara Cinese, 6° Nipato,
e nel Samyukta di Bikshu).
Tradotto da Neumann, nel vol. 11, pp. 464-474 de’ suoi discorsi

Cost HO UDITO 10. Una volta il Signore era a Savatti
bosco del Oonquistatore , il giardino del chiostro dei Nu
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dei Poveri. Bd in quel tempo ¢’era un ladro chiamato Ghir-
landa di Dita (Angulimalo) nel regno di Pasenadi, re di Ko-
gala; ed era barbaro, dedito all’uccisione e alla strage, crudele.s
yerso tutti i viventi. Da lui citta, villaggi, distretti, furono resi
gome se non fossero mai esistiti. Uccideva gli uomini, e portava
una ghix-lnnda delle loro dita.

Ora il Signorve, essendosi alzato per tempo, prese la sua
coppa, € ando a Savatti a chiedere I'elemosina. Quando ritorno
dalla questua, nel pomeriggio, arrotolo la stuoia, prese la sua
coppa, ed entro nella strada dov’era Ghirlanda di Dita, il ma-
landrino. Allora i pastori, i guardiani dei greggi, i contadini,
¢he stavano lavorando, videro il Signore, e lo chiamarono :
« Siguore, non andate per questa via; perché ¢’é un assassino
chiamato Ghirlanda di Dita, che & feroce, con le mani rosse di
sangue, dedito all’uccisione e alla strage, senza pieta per anima
viva. Da lui le citta, i villaggi, i distretti, sono fatti come se
non fossero mai esistiti. Bgli uceide continnamente, e porta una
ghirlanda fatta con le dita delle sue vittime.

O filosofo, gli nwomini vanno per quella strada solamente in
compagnie di dieci, venti, trenta o quaranta ; e vanno armati
per paura dell’assassino Ghirlanda di Dita »,

Quando ebbero detto questo, il Signore continuo la sua
strada in silenzio. Ed una seconda volta e una terza essi dis-
Sero questo, e ancora egli continuo la sua strada in silenzio.

Ora Ghirlanda di Dita vide il Signore che veniva da lon-
tano, e vedendolo penso: « B mirabile, & miracoloso : ¢li nomini
vengono su questa strada solo in compagnie di dieci , venti,
trenta o quaranta, e vengono armati per paura di me. Ma que-
sto filosofo, sembra, é solo; senza nessuno, e senza difesa. Per-
ché dunque non gli tolgo la vita » ?

Allora 'assassino prese la spada e lo seudo, I'arco e le frecce,
@ insegui il Signore; ma fu tale il potere psichico del Signore,
che Ghirlanda di Dita, I'assassino, con tutto il suo potere, non
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rinsci a sopraffare il Signore, che non aveva altra forza che
sua forza interna (pakati) (1). :
I ’assassino penso: « K mirabile, & miracolose. Fiw qui ho
cacciato e preso elefanti in corsa, cavalli, carri, cervi, ma or
con tutta la mia potenza, non posso sopraffare un filosofo, ¢
ge ne va solo solo, con la sua forza interna ». Hgli si fermg
disse al Signore: « Filosofo, fermati! filosofo, fermati» !
« Son fermo, Girlanda di Dita; fermati anche tu» !
Allora Ghirlanda di Dita, I"assassino, penso fra sé: <« Quq
sti filosofi Sakya dicono la verita , e pensano quel che dicono
Eppure questo filosofo, mentre cammina , dice: «Io sto fern
Ghirlanda di Dita ; fermati anche tu. Perché non gli doman
che cosa intende dire » ? Allora 1’assassino si rivolse al Signg
con queste parole :
« Filosofo , tu dici « Sto fermo » mentre cammini, e diei :
me di fermarmi, quando tu non lo fai.

«Io ti domando, o filosofo: Come sei tu fermo, quando ig
non lo sono » ? .

[I1 Signore]. « To sono fermo, o Ghirlanda di Dita, sei
ra tuttr gl essery (2), avendo lasciato da parte il bastone;
tti gli b (2) lo lasci 1 il bastone;

« Ma tun sei senza ritegno fra le cose viventi: percio io
fermo e tu non lo sei».

[L’assassino]. « Lungamente ho riverito il gran Sire (Isi)
il filosofo che viveva nella foresta.

(1) Sanscrito Prakristi, termine ben noto della filosofia Sankhya, per indicare
la sostanza ideale o primordiale, la sostanza mentale della forza creativa.

(2) Cf. Rev. 1II, 20: Guardate, io sto alla porta, e picchio.

(3) Sanserito, Rishi.
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« To stesso rinuncero al male, avendo udito le tue parole cosi

legate alla religione.

« Anche cosi un assassino é simile ad una spada od arme
al precipizio dell’inferno » (1).

I’assassino si prostro al filosofo, e gli chiese d’iniziarlo al-
istante. Allora Budda, il Signore Compassionevole, che é pa-
drone del mondo co’ snoi angeli, gli disse : « Vieni, o monaco »;
e questo fuo quanto occorse a farlo monaco (2).

Ora il Signore, segnito da Ghirlanda di Dita, continuo il
sno viaggio verso Savatti, e vi arrivo a tempo debito; e il Si-
gnore si fermo a Savatti, nella foresta del Conquistatore, nel
giardino del chiostro dei Nutritori dei poveri. In quel tempo
ana gran folla si era adunata davanti al palazzo di Pasenadi,
re di Kosala, e faceva rivolta, e gridava: « Maesta, é nel vostro
pegno un assassino chiamato Ghirlanda di Dita, barbaro, colle
mani rosse di sangue, dedito all’ucecisione e alla strage, senza
pieta per anima viva. Da lvi le citta, i villaggi, i distretti,
gono resi come se non fossero mai esistiti. Egli uccide conti-
noamente , e porta una ghirlanda fatta con le dita delle soe
vittime. Maesta, arrestatelo ».

Ora Pasenadi, re di Kosala, parti quel giorno da Savafti

(1) Anvahari. Questa parvola non si trova in Childers, ma qui il testo & cor-
rotto o abbreviato. Il testo cinese legge: Egli gelld la sua spada nel profondo
dell'inferno.

(2) Nel testo cinese & qui inserito un episodio. Esso narra che 1'assassino cer-
cava di uccidere la propria madre per avere il numero di dita necessario a com-
piere la sua ghirlanda, come aveva giurato, e che giusto allora 8' imbatt® nel fi-
losofo. In questa maniera nel testo cinese Angulimalo non & soltanto un assas-
gino, Lo stesso racconto si trova in un testo Mahayana (N. C. N. 434). La sua
ghirlanda doveva essere dedicata ad un certo Dio, affinché lo purificasse dai pee-
eati. C'® pure aggiunto un discorso sopra le sei false vedute, conseguenza del-
Pattacoamento all’egotismo. A proposito di questa osservazione il racconto & nel
sesto Nipato. (A_M.).
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con 500 cavalli, e si diresse verso il giardino del chiostro. Bgli
ando in carrozza fin dove giungeva la strada carrozzabile , poi
smonto, e ando a piedi dov’era il Signore. Andando a Lui, lo
saluto e gli sedé rispettosamente a lato. Mentre egli cosi se-
deva, il Signore gli disse : « O gran Re, ti muove forse contro
il re di Magadha, Seniyo Bimbisaro, o la triba Liccavi di Ve-
sali, od altro re rivale»? — « No, o Signore, nessuno di questi
re mi muove contro. Ma, o Signore, é nel mio regno un assas-
sino chiamato Ghirlanda di Dita, barbaro, colle mani rosse i
sangue, dedito all’uccisione e alla strage, senza pieta per anima
viva. Da lui le citta, i villaggi, i distretti, sono resi come s
non fossero mai esistiti. Egli ucecide continuamente, e porta una
ghirlanda fatta con le dita delle sue vittime. Signore, temo
che non lo arrestero ». 1

«Ma, o gran Re, se tu vedessi Ghirlanda di Dita coi ea-
pelli e la barba tagliati, con le vesti gialle, passato dalla vita
domestica alla raminga, astenentesi dall’ uccisione, dal fa
dalla menzogna, mangiando una volta al giorno, casto, morale,
con una religione gloriosa, che cosa gli faresti» ?

« Signore, lo salnteremmo rispettosamente, o ci alzeremm

morale e malvagio come lui» ?

Ora in quel tempo Ghirlanda di Dita era seduto poco lungi
dal Signore. Allora il Signore, stendendo il braccio destro, d
a Pasenadi, re di Xosala: « Questi, o gran Re, ¢ Ghirlanda di
Dita ». Allora il re fu preso da timore, costernazione ed orrore,

(1) Rhys Davids traduce la stessa frase nella Lunga Collezione cosi: vigilan-
za, guwrdia, custodin sccondo la legge. La parola o in qnesta traduzione proy
da una differenza nel testo.
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od il Signore, cio vedendo, gli disse: « Non temere, o gran Re,
pon temere ; tu non hai da temere pin nulla ». Cosi il re, che
era atterrito, si calmo, e ando a Ghirlanda di Dita, e gli disse:
« Per certo Vostra Reverenza non ¢ Ghirlanda di Dita ».—a« Si,

o Gran Re».
«Di che tribu é il padre di Vostra Reverenza, e di che

triba la madre>»?

« Gran Re, mio padre € un Gaggo, e mia madre una Mantani ».

« Permetta Vostra Reverenza, figlio di nn Gaggo e di una
Mantani , ‘che io le provveda veste, ciotola per 1’ elemosina , e
dimora e rimedii per malattia, medicine ed ogni occorrente ».

Ma in quel tempo Ghirlanda di Dita abitava la foresta, ed
aveva una ciotola per 1’ elemosima, e portava tre vesti polve-
rose. Bgli disse al re : « Basta, o Gran Re; tre vesti sono tutto
il mio bisogno ».

Allora Pasenadi, re di Kosala, si avvicino al Signore, lo
saluto rispettosamente, e gli sedé a lato. E cosi sedendo, il Re
disse al Signore: « Mirabile, o Signore! merayiglioso, o Signore !,
e fino ad ora, o Maestro e Signore: gli nomini sono umiliati
fra i non umiliati, pacificati fra i non pacificati, e fra coloro
¢he non sono giunti, sono portati al Nirvana (letteralmente,
estinti fra i non estinti (1). Colui, o Signore, che non possiamo
umiliare né col bastone, né con la spada, ¢ nmiliato dal Si-
gnore , senza bastone e senza spada. Ma ora, o Signore, dob-
biamo andare : abbiamo molto da fare, molti affari in corso ».

« Fa’ come credi, o Gran Re».

E Pasenadi, re di Kosala, si alzo, saluto rispettosamente
il Signore, e prendendogli la mano destra, si congedo. Allora
San Ghirlanda di Dita, essendosi alzato per tempo, prese la
ciotola e ando a Savatti per 1’ elemosina. E attraversando Sa-

(1) Magnificn paronomasia affatto introducibile: aparinibbutanam parinibba-
peta. L'ultima parola @ causativa, e la traduzione letterale sarebbe : costretto ad
essere estinto fra quelli non estinti.
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vatti , limosinando di casa in casa, vide una donna nei dolori
del parto, e penso: « Ohimé, come soffrono le creature ! ohime, ’
come soffrono » ! }

Ora S. Ghirlanda di Dita, andato a Savatti per elemosina
e ritornato nel pomeriggio, si avvicind al Signore,.lo saluto,
sedé come al solito, e disse : « Signore, oggi, mentre limosinavo
in Savatti, andando di casa in casa, ho visto una donna nei_'%:
dolori del parto, ed ho pensato: « Ohimé, come soffrono le crea-
ture ! ohimé, come soffrono ! ».

« Orbene, Ghirlanda di Dita, va' a Savatti, da quella donna,
¢ dille: « Dacché son nato, o sorella, io non ricordo di aver
tolto deliberatamente la vita ad alcuno. Per questa verita sarai
salva, e sara salvo il frutto delle tue viscere ».

« Ma Signore, questa sarebbe per me una menzogna voluta:
da me, o Signore, molti sono stati privati della vita ».

« Bene dunque, Ghirlanda di Dita, va’ a Savatti, avvicina (i
a quella donna, e dille: « Sorella, dacché sono NATO ALLA NO-
BILE VITA, io non ricordo di aver tolto deliberatamente la vita
ad aleano. Per questa verita sarai salva, e sara salvo il fro to
delle tue viscere ».

« Cosi sia, o Signore», disse S. Ghirlanda di Dita; e andato.
a Savatti, si avvicino a quella donna, e le disse: «Sorella,
dacché SON NATO ALLA NOBILE VITA, io non ricordo di aver
tolto deliberatamente la vita ad alcuno. Per questa verita sarai
salva e sara salvo il frutto delle tue viscere ». '

B fu salva quella donna, e fu salvo il frutto delle sue viscere.

E 8. Ghirlanda di Dita, dimorando solo, ritirato, zelante,
ardente e strenuo per qualche tempo, conobbe per propria co-
gnizione, ed anche in questo mondo, quella incomparabile vita
religiosa , per amor della quale gli uomini lasciano la vita do-
mestica per la raminga: conobbe che la nascita era distrutta,
che la vita religiosa era vissuta, e fatto il 'dovere, e che al
la di questa esistenza non ¢’ era niente. I8 cosi San Ghirlanda
di Dita divento uno degli Arahats.
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Ora San Ghirlanda di Dita, essendosi alzato per tempo,
prese la ciotola, e ando a Savatti per elemosina; ed una volta
una zolla di terra lo colpi, ed un’altra volta un bastone, ed
un‘altra ancora una pietra. Allora S. Ghirlanda di Dita, con la
testa rotta e sanguinante, con la ciotola rotta e la veste strac-
ciata, si avvieino al Signore. E il Signore lo vide venir da lon-
tano, e gli disse :

« Sii forte, o Bramino, sii forte ! Tu SENTI IN QUESTO MONDO
1.’ EFFETTO DELLE AZIONI PER LE QUALI SARESTI STATO TOR-
MENTATO NELL'INFERNO PER MOLTI ANNI, PER MOLTE CENTI-
NAIA E MIGLIATA DI ANNI ».

Poi 8. Ghirlanda di Dita’, romito e solitario, senti la feli-
cita della liberazione, ed espose la Enunciazione seguente.

I dialogo finisce con una pagina di rozzi versi, che si trova
nel Libro di Stanze dei Monaci, e probabilmente coutiene espres-
sioni dello stesso Angulimalo. Perché il Sutra é accompagnato
da stanze, gli Agamas cinesi lo hanno nella sezione Bikstu del
Sagathavaggo della Collezione classificata invece che nella Media.

Sono importanti le parole in carattere maiuscolo. K la dottrina
della remissione dei peccati. Per I’Arahat il passato non esiste
pia, ed egli non soffre altri effetti fisici del male che quelli de-
seritti; ma nulla seguira oltre la tomba.

36. Discepoli respinti dalla profonda dottrina.
Giovanni, VI, 66.
Allora molti de’ suoi discepoli tornarono indietro, e non lo

seguirono piua.

Collezione Numerica VII, 68.
(Collezione Media Cinese 5. Concorda perfettamente).

Ora, quando fu pronunciato questo discorso (sul bruciare),
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dalla bocca di 60 monaci scorse sangue caldo, mentre altri 60
respinsero 1" insegnamento , e tornarono nel mondo, dicendo:
« Duro & il Signore, molto duro ¢ il Signore»! Ma il cuore
dei 60 monaci che non si aggrappavano alla Depravazione, fu
emanecipato.

37. Ingresso trionfale nella capitale.
Luca, XIX, 37-38.

B mentre si avvicinava, alla discesa dal Monte degli Ulivi,
tutta la moltitudine dei discepoli cominecio a rallegrarsi ed
lodare Dio ad alta voce per tutto quello che avevano veduto,
dicendo : « Benedetto il re, che viene in nome del Slgnore
pace in terra, gloria nell'alto ».

SEZIONE MAGGIORE SULLA DISCIPLINA, I, 22,
(0. TAN. O, 1115), (@):
Tradotto nei S. B. C., vol. XIII, p. 141.

Ora Seniyo Bimbisaro, re di Magadha, quando fu passat
la notte, comando che fosse preparato del cibo eccellente, duro
e molle, e che si annunciasse il tempo al Signore, cosi :

« B tempo, o Signore; il pasto é pronto ». ¥

Ed il Signore, essendosi alzato per tempo, prese la ciotola
nella sua veste, ed entro nella casa del re (Rajagaha) con u
gran compagnia di monaci, con mille monaci, che erano stai
prima fervidi asceti.

(1) Nel testo cinese si hanno almeno tre versioni del racconto. Quella
cito, ® nel testo Vinaya della scuola del Dharmagupta. Uu’altra & in quello
Mahiga-sakas. Le stanze dette da Sakko in risposta al popolo sono pitt lungh
nel Vinaya Dharmagupta. Una terza versione si trova nel Madhyama-ag
N. 62; ma questa omette le stanze di Sakko in lode di Budda (A. M.).
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Ora in quel tempo Sakko, Signore degli angeli, in sem-
bianza di un giovine bramino, camminava innanzi alla compa-
gnia di monaci con Budda a capo, e cantava le seguenti stanze:

11 Padrone di sé stesso coi padroni di sé stessi, insieme coi
fervidi asceti che furono; I’Emancipato con gli emancipati,

L’Aureo, il Signore, ¢ entrato nella casa del Re.

Il Liberato coi liberati, insieme coi fervidi asceti che furono;
I’Emancipato con gli emancipati,

L’Aureo, il Signore, & entrato nella casa del Re.

Colui che ha attraversato [I'oceano della passione] insieme
con quelli che lo hanno attraversato, insieme coi fervidi asceti
che furono; I'Emancipato con gli emancipati,

L’Aureo, il Signore, & entrato nella casa del Re.

Dotato di dieci nobilta spirituali, dieci poteri, intendendo
le dieci condizioni, e dieci possedendone,

L’ano con un segunito di dieci centinaia, il Signore, & en-
trato nella Casa del Re.

Quando gli womini videro Sakko, il Signore degli Angeli,
dissero: « Questo giovine bramino é veramente bello , bello a
osservare, e da piacere. A chi appartiene questo giovane bra-
mino?» (Vale a dire, di chi é seguace ?).

Il Sakko, Signore degli Angeli, si rivolse a quegli uomini
con una stanza :
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« Colui, che é del tutto umiliato, il Budda senza rivali,

L’Arahat, il Protettore del mondo, Quello io seguo ».

1 senza dubbio ipercriticismo osservare che il ritornello di
Luca, solo fra i quattro Evangelisti, che tutti descrivono questa

gcena, € parallelo al Pali:

RAJAGAHAM PAVISI BHAGAVA.

Cosi pure la menzione dei poteri richiama il dasabalo del
nostro passo. Anesaki mi dice che il Mahavastu cinese (Nanjio
587) ha una narrazione dell’ Ingresso trionfale in perfetto ac-
cordo col Pali. )

POTERI PSICHICL : apparizioni ¢ sparizioni, camminare sul-
Vacqua, ecc.

Appendice di Aristione (Mark, XVI, 17-18).

B questi segni segniranno quelli che eredono; in nome mio
seacceranno i demoni; parleranno lingnaggi nnovi; piglieranno
serpenti, e se berranno bevande mortali, non ne avranno nocu-.
mento; stenderanno le mani sugli ammalati, e 1i saneranno.

Luca, XXIV, 31-36.

B i loro occhi forono aperti, ed essi lo conobbero; ed egli
si dilegud alla loro vista.... B mentre essi dicevano queste cose,
egli apparve in mezzo a loro.

Giovamni, XX, 19; 26.

Percio , quando fu la sera di quel giorno, il primo giorno
della settimana , e quando erano chiuse le porte dov’erano i di-
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geepoli per timore dei Giudei, Gesd venne in mezzo a loro, e
disse: « La pace sia con voi»,

Il dopo otto giorni, di nuovo i discepoli erano riuniti, e
Tommaso con loro. E Gesa venne, essendo chiuse le porte, e
fu in mezzo a loro, e disse: « La pace sia con voi ».

Marco, VI e paralleli (detto di Cristo).
E vedendoli smarriti nel remare, perché avevano il vento
contrario, verso la quarta ora della notte venne fra loro, cam-
minando sul lago.

Matteo, X1V, 29 (detto di Pietro).
Ed egli disse: Vieni. B Pietro smonto dalla barca, e cam-
mino sulle aeque per venire a Gesu (1).

COLLEZIONE NUMERICA, IT1, 60.
(C. P. nel Dirgha cinese, N. 24) (2).

Cf. anche la Collezione Media, Dialogo 6 tradotta, nei S.
B. E. XI; Collezione Lunga, Dialogo II, tradotta nei Dialogs of
the Budda (1899) , ciascuno da Rhys Davids, e il primo anche
da Nenmanu in tedesco.

O Bramino, ci sono questi tre miracoli (3). Quali tre ? Il
miracolo del potere psichico, il miracolo della divinazione del
pensiero, e il miracolo della educazione. Qual é, o Bramino, il

(1) Vedi Appendice N. 7.

(2) Cf. pure 1'Ekottara, che collega il sermone col racconto della conversione
dei tre Kanyapas. Il testo corrispondente al Sanydrava dell’ Anguttara, qui tra-
dotto, si trova al N. 143 del Madhyama Cinese (A. M.).

(3) Patihariya & la parola che spiega il potere magico, e 8i rende bene con
«miracolo ». La parola Iddhi, tradotta « potere magico » & pid dignitosa. Burnouf
la traduce « puissance surnaturelle »,
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miracolo del potere psichico? In questo caso, o Bramino, uno
gode in varie maniere una specie di potere psichico; essendo
uno, diventa multiforme ; essendo multiforme, diventa uno; ap-
parisce ¢ si dilegua ; va senza impedimento dall’altro lato di un
muro, o di un edifizio o di una montagna ; entra nella terra e
ne esce, come nell’acqua ; cammina sull’acqua come sulla terra;
come un uccello che vola, attraversa l'aria in attitudine medi-
tabonda; e al di la del sole e della luna, cosi magicamente,
cosi potentemente, sente e tocca con le sue mani; mentre an-
che col corpo arriva al mondo di Dio. Questo, o Bramino, si
chiama il miracolo del potere psichico.

E qual &, o Bramino, il miracolo della divinazione del pen-
siero ? In questo caso, o Bramino, uno legge il pensiero dai se-
gni visibili, e dice: « Il vostro pensiero & cosi, il vostro cuore
& cosi e cosi ». Anche se legge molto, & sempre com’egli dice,
e non altrimenti. Ancora, o Bramino, uno legge il pensiero non
da segni visibili, ma udendo la voce degli nomini, demoni o
angeli, e dichiarando poi lo stato del pensiero; ed anche se
legge molto, ha sempre ragione. Né solamente con questi mezzi
egli legge , ma ode il suono delle vibrazioni del pensiero nel

pensare e nel riflettere, e in questo modo arriva a leggere nella

mente e nel cuore. E come innanzi, ha sempre ragione. Poi an-
cora, oltre a segni visibili, voce e vibrazioni del pensiero, uno

conosce il pensiero di un nomo assorto nell’estasi al di 1 del

pensare e del riflettere, con la percezione di cuore a cuore, sic-

ché puo dire: « Per la determinata conformazione mentale di

questo amico, per la natura del suo cuore, egli pensera cosi e
cosi ». E come prima, ha sempre ragione. Questo, o Bramino,
si chiama il miracolo della divinazione del pensiero.

Ora, o Bramino, qual & il miracolo della educazione ?

In questo caso, o Bramino, uuo educa in questa maniera:

« Pensa cosi invece che altrimenti, considera questo invece di

quello, e diméravi ». Questo, o Bramino, si chiama il miracolo
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dell’educazione. E questi sono i tre miracoli (1). Quale dei tre
credi tu che sia il pia eccellente e pia raffinato 2

Or bene, Gotamo, quanto al miracolo del potere psichico,
solo colui che lo opera e lo prova, ne ha tutto il beneficio.
Questa specie di miracolo, o Gotamo, mi pare I’ accompagna-
mento naturale della rellnxone. E lo stesso penso del secondo,
del miracolo della divinazione del pensiero. Ma I'ultimo, o Go-
tamo, il miracolo della educazione, mi sembra il pin eccellente
e pin raffinato. Mirabile, o Gotamo, meraviglioso, o Gotamo, &
questo tuo detto; e noi crediamo che tu sia dotato di tutti e
tre questi miracoli.

Gotamo puo invero praticare qualunque dei poteri psichici
gopradetti, dal diventar multiforme al salire col corpo al mondo
di Dio. Gotamo puo conoscere il pensiero dell'uomo assorto nel-
’estasi al di la del pensare e del riflettere, cou la percezione
di cuore a cuoore, e dalla determinata conformazione e dalla na-
tura del cuore puo dire quale sara il pensiero, E Gotamo puo
eduncare, dicendo che cosa & da pensare e da considerare; a che
cosa devesi rinunciare , che cosa cercare e dove dimorare.

H vero, o Bramino, che io ho conseguito tutto quello che
hai detto, ed affermero inoltre che io posso fare ciaseuno dei
tre miracoli (2).

Ma ¢'é, o Gotamo, solo un altro monaco oltre di te che
possa fare questi tre miracoli?

Bramino, non soltanto uno, né cento, ne duecento, né tre
0 quattro o cinquecento, ma anche pia monaci possono fare
(questi tre miracoli.

(1) Nel Digha N. 11 Gotamo dice : PERCHE 10 VEDO IL PERICOLO DEI MIRACOLI
DEL POTERE PSICHICO E DELLA DIVINAZIONE DEL PENSIERO, LI ABORRO E LI DI-
8PREZZ0. Nel Divyavadana sauscrito, semicanonico, egli dice che comanda ai di-
scepoli di non far miracoli, ma di nascondere le loro buone azioni e far vedere i
loro peceati.

(2) In questo e simili casi le tediose ripetizioni dell’ ongma]e sono condensate
nello stile della nostra retorica occidentale,
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Ma, Gotamo, dove dimorano ora questi monaci ?

Appunto in quest’ Ordine, o Bramino !

Eccellente , o Gotamo , eccellente! Come uno rialza quel
che & stato atterrato, o rivela quel che é stato nascosto, o in-
segna la strada a chi 'ba perduta, o porta una lampada nelle
tenebre affinché quelli che hanno occhi possano vedere , cosi
pure la dottrina & stata spiegata da Gotamo in molteplici espo-
sizioni. Bd io pure mi rifugio in Gotamo, nella soa dottrina
e nel suo Ordine. Possa Gotamo ricevere come discepolo seco-
lare , da questo giorno finche duri la vita, me che ho cercato
rifugio [in lui]. ‘

Il miracolo dell’ Educazione richiama uno degli Esegeti di
Platone (cioé 1’ Oracolo Delfico come consigliere. Vedi Repub-
blica , Libro 4).

39. Il Santo Superiore al male.
Luea, X, 19.

To vi ho dato autorita di calpestare serpenti e scorpioni, e
tutto il potere dei nemici; e nulla, in aleun modo, vi fara male.

Appendice di Aristione, (Marco, XVI, 117, 18).

B questi segni seguiranno quelli che credono : nel mio nome
seacceranno i demoni; parleranno linguaggi nuovi; prende-
ranno serpenti, e se berranno bevande mortali, non ne avranno
nocumento aleuno.

(COLLEZIONE NUMERICA, XI, 16.
Citato nelle Questioni di Re Milindo : S. B. E., vol. XXXV,
pag. 279. Vedasi anche il racconto della Nascita, N. 169.
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Undiei benefizii, o monaeci, si hanno dall’Amore, pratican-
dolo, sviluppandolo, facendolo attivo e pratico, perseguendolo,
accumulandolo, e spingendolo alle altezze della liberazione del
cuore.

Quali sono gli undici benefizii ? — Uno dorme in pace e veglia
in pace; non fa sogni cattivi, & caro agli nomini ed agli deéi; gli
angeli vegliano su di lui; fuoco, veleno, spada, non possono
nuocergli ; il sno cuore presto si calma ; il suo aspetto é sereno;
incontra senza sgomento la morte ; e se gli mancasse 1'altissimo,
6 sicuro di andare al mondo di Dio.

40. Potere sopra i serpenti.

Luca, X, 19.
Ginstino Martire aggiunge centipodi.

Sezione Minore sulla disciplina V, 6, (C. T. N. O. 1122.
Tradotto nei S. B. E. XXV pag. 75).

Ora in quella stagione un certo monaco mori per la morsi-
catura di un serpente. Lo dissero al Signore, e il Signore rispose:
« Certamente, 0 monaci, quel monaco non estese ai serpenti il
suo amore, giacehé in tal caso non morrebbe per esserne stato
morsicato ».

41. Potere sulle acque.

Marco, TV, 39.

Bd egli si sveglio, e respinse il vento, e disse al mare:
Pace! Sii tranquillo. E il vento cesso, e fu una gran calma.

Sezione Maggiore sulla Disciplina, 1, 20.
Tradotta da Davids e Oldenberg, S. B. E. XIII, pp. 130,
31. O. T. Dharmagupta Vinaya, N. C. 1117 (1).

(1) Inveece di mahaudakavakako sanjayi, legge : [La pioggia] CADDE COME ORINA
DI ELEFANTE, E L'ACQUA ARRIVAVA ALLE RENI DEGLI UOMINI.
EpMUNDS, 1
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Ora in quell’ occasione venne una gran 'pioggia,, e fu un
gran diluvio. Il luogo dove si trovava il Signore, non fu invaso
dalle acque. Allora il Signore rifletté : « Supponete che ora io
vada intorno all’acqua, e cammini, meditando, sul terreno pol-
veroso, in mezzo alla nebbia ». 1 il Signore ando intorno alle
acque, e cammino, meditando, sul terreno polveroso, in mezzo
alla nebbia.

Sul potere di far piovere, vedasi il Parallelo 45. \
42. Aequa miracolosa procede dal Santo.

Giovanni, VII, 38. Colui che crede in me, come ha detto la
serittura, fara scaturire fiumi di acqua viva.

LA VIA ALLA COGNIZIONE SUPREMA.
(Patisambhida — maggo) 1, H3.

Qnal e la cognizione che il Tathagato ha del duplice miracolo ?
In questo caso il Tathagato opera un duplice miracolo, inarri-
vato dai discepoli: dalla parte superiore del suo corpo scatu-
risce una fiamma di fooco , e dalla parte inferiore un torrente
di acqua.

Di nuovo dalla parte inferiore del suo corpo scatarisce una
fiamma di fuoco, e dalla superiore un torrente di acqua.

Qui le parole di Giovanni concordano col Pali, fuorche per
il tempo e il numero. L’aggiunta del rwzzoc nel greco & la sola
parola che puo essere attribuita al Testamento Vecchio: acqua
viva trovasi in molti profeti. Ma la citazione completa non c’e.
Dean Alford , nel suo commentario, esprime lo sgomento di
tutti gli esegeti fin da principio, quando dice: « Invano cer—
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chiamo simile testo nel Vecchio Testamento, ed & fuori di que-
stione un libro apocrifo o un libro canonico perduto ».

Per dimostrare che Giovanni cita questo testo da una fonte
baddista , rimando il lettore al mio saggio Buddhist Texts in
John : (Testi buddisti in Giovanni) — Filadelfia, 1906.

Estlin Carpenter, scrivendomi a proposito di questo saggio,
preferisce attribuirne ’origine a qualche seritto perduto. I1 Zohar,
libro I, trova un commento ai Proverbi, V, 15, il quale commento
dice che le anime dei giusti diventano fontane e versano acqua
viva in tutte le direzioni. Delle fantasie come queste, egli dice, o
come la nozione che le reni di Abramo erano due pozzi d’istru-
zione, sono sottintese nei versetti di Giovanni. Pud essere, ma
il mio argomento ¢ cumulativo, e riposa sulla esplicita citazione
di due testi buddisti come Scrittura (Giovanni, VII, 38; XII, 34)
pin la concordanza degli altri. L’ Abate giapponese Shaku
Soyen, ne’ suoi Sermoni, nota l'aceento buddistico del Vangelo
di Giovanni. Nonostante la particolarita del Quarto Evangelista
di parlare dei primi capi come ladri e assassini, egli & eclettico
e universale nella trattazione in genere, e citerebbe ogni sen-
timento sacro che gli accadesse di trovare.

Il presente testo implica 'antica dottrina del microcosmo :
si concepisce il Santo come riunente in sé tutta la natura, .e
quindi nella meditazione sull’ acqua é assimilato all’ acqua, e
nella meditazione sul fuoco si trasforma in fuoco. Questo mi-
sticimo & veramente proprio di Giovanni, come in Giovanni, VI,
dove la carne e il sangue del Figlio dell’ Uomo devono essere
divisi fra i credenti.

43. La fede muove le montagne.
Matteo, XVII, 20, 21.

Ed egli disse loro: Uomini di poca fede, in verita vi dico
che se avete tanta fede quanto un grano di senape, e direte a
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questa montagna « Muoviti da questo luogo » , essa si movers;
e nulla vi sara impossibile. [Ma questa fede non si acquista se
non con la preghiera e il digiuno].

Ripetuto in Matteo, XXI, che é parallelo con Marco, XI. My il
verso aggiunto, che trovasi in alcuni manoseritti, Matteo, X VII,
21, é analogo all’esclamazione di Gotamo intorno all’ignoranza.

COLLEZIONE NUMERICA, VI, 24. \

Monaci, un monaco dotato di sei qualita puo atterrare 1'Ii-
malaya, il monarca dei monti., Ma che dottrina per vile ignoran-
za! Quali sono le sei qualita ?

Monaci, supponete che un monaco sia esperto nel giungere
all’Bstasi (0 concentrazione), nel mantenerla e nell'uscirne ; e-
sperto delle oscure intimazioni dell’ estasi, del grado di essa,
dell’aspirazione ad essa. Un monaco dotato di queste sei qua-
lita, o monaci, puo atterrare I’ Himalaya , monarca dei monti.
Ma quale dottrina per vile ignoranza !

Nelle aggiunte medioevali al Talmud, ¢’é un racconto, detto
dal Rabbi Nathan, di un tagliapietre che taglio da una mon-
tagna il suo pasto e getto il resto nel Giordano. Quantunque
detto come parabola, sembra serbare qualche reminiscenza di
un tentativo della Palestina di rendere letteralmente le parole
di Cristo. Vedasi il Talmud Babilonese di Rodkinson , trado-
zione di Tract Aboth, p. 29,

44. Guarigione dei malati.

Matteo, VIII, 16.
Quando egli fu venuto, gli portarono molti indemoniati: ed
egli caccio con una parola gli spiriti, e guari tutti quelli che
erano malati. ]
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Il passo parallelo in Marco, I, 34, dice che egli guari molti,
non tutti.

Giovanni, XV, 3,
Gia siete mondi, in grazia della parola che io vi ho detta.

B vero che qui s’intende la mondezza spirituale , ma noi
sappiamo che nel Testamento Nuovo le due vanno insieme. Ve-
dasi Marco, II, 5; Giovanni, V , 14,

COLLEZIONE CLAsSIFIOATA, XLVI, 14,

QUESTO HO UDITO. Una volta il Signore si trovava a Raja-
gaha, nella foresta di Bambu, al di 13 del terreno degli scoiat-
toli. Ora in quel tempo San Kassapo il Grande stava alla Grotia
dei Fichi, ed era malato, sofferente e aggravatissimo. Allora il
Signore, uscendo dal suo ritiro serale , ando a San Kassapo il
Grande, e sedé in un seggio preparato per lui. E cosi sedendo,
il Signore disse : « Spero che potrai Sopportare; spero che potrai
muoverti, e che i tuoi mali passeranno, e non anmenteranno. Il
respiro profondo é un segno che passano, e non aumentano ».

«No, o Signore; io non sopporto ; io non posso muovermi;
i miei gravi mali aumentano; non passano; il respiro profondo
6 un segno che aumentano, e non passano ».

« Kassapo, e¢i sono sette rami di sapienza che io perfetta~
mente insegno , pratico e sviluppo; e conducono alla pia alta
cognizione, alla piena conoscenza, al Nirvana. Quali sono que-
sti sette rami di sapienza ? Bssi sono:

1. Compiutezza mentale;

2. Ricerca della verita;

. Forza di volonta;

oo

4. Gioia;

5. Pace;

6. Raccoglimento prolungato (o Estasi);
7. Equanimita.
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Questi sono i sette rami della sapienza perfettamente in-
segnati, praticati e sviluppati da me; e conducono alla pia alta
cognizione, alla piena conoscenza, al Nirvana ».

« Certamente, o Signore, sono questi i rami della sapienza,
Certamente, o Protettore, sono questi i rami della sapienza ».

Questo ¢ c¢io che disse il Signore, e San Kassapo il Grande
fu rapito e allegrato dalle parole del Signore. E San Kassapo
il Grande guari da quella malattia: e cosi la sua malattia fu
vinta (1).

Detto, XLVI, 15.

Il pia celebre discepolo Moggallano & curato nello stesso
modo al picco del Vulture.

Detto, XLVI, 16.

Una volta il Signore si trovava a Rajagaha, nella foresta
di Bamba, al di 1a del terreno degli scoiattoli. Ora in quel tempo
il Signore era malato, sofferente, e aggravatissimo. E San Cundo
il Grande ando al Signore, e sede rispettosamente da un lato.
B mentre egli era cosi seduto, il Signore gli disse: « Cando,
richiama alla mente i sette rami della sapienza ».

« Signore, ¢i sono questi sette rami della sapienza perfetta-
mente insegnati dal Signore, praticati e sviluppati; e conducono
alla pia alta cognizione, alla piena conoscenza, al Nirvana ».

[Cundo li recita come sopral.

« Certamente , Cundo, sono questi i rami della sapienza;
sono questi i rami della sapienza ».

Questo e quel che disse San Cuando il Grande e il Maestro
approvo. Allora il Signore guari da quella malattia; e cosi la
sna malattia fu vinta.

(1) Pahimo, parola regolare per rinuneia o perdono dei peccati.
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Tutti e tre questi passi sono nel Paritta, antico manuale
Pali di scelte scritturali per uso della vita quotidiana. Fu in
parte tradotto in francese (ma con nessuno di questi passi)
nel 1871 da Léon Feer, che nel 1883 tradusse pure il primo dei
tre dal Tibetiano. Il Paritta o Parittam (cioé Difesa) & usato
anche oggi in Ceylon come una protezione contro il male. Lo
storico greco Arrian (del 2° secolo, ma che ricorre a fonti pre-
cristiane) attesta la credenza indiana della gunarigione spirituale.
Egli dice (Indica 15) : « Si supponeva che i sofisti curassero tutto
quanto era curabile, non senza Dio ».

45. Preghiera.
Marco, 24, 25.

Tutte le cose che chiedete pregando, crediate di averle ri-
cevute, e le riceverete. Ed ogni volta che pregate , perdonate,
se avete qualche cosa contro aleuno; affinche il vostro Padre
che & nei cieli, possa perdonare a voi i vostri trascorsi.

Giacomo, V, 16-18.

Le suppliche di un womo giusto sono molto efficaci. Elia era
un nomo che aveva le stesse passioni di noif e prego fervente-
mente che non piovesse, e non piovve sulla terra per tre anni
e sei mesi. Bd egli pregdo di nuovo; e dal cielo cadde la pioggia,
¢ la terra produsse i suoi frutti.

COLLEZIONE MEDIA, Dialogo 41.

Cittadini , se un nomo pio e onesto desidera : « Oh possa
io, alla dissoluzione del mio corpo, dopo la morte, nascere nella
compagnia di una grande famiglia di Nobili ! », cio avverra: alla
dissoluzione del corpo, dopo la morte, egli hascera nella com-
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pagnia di una grande famiglia di Nobili. E perché? Perché era pio.

Cittadini, se un nwomo pio e onesto desiderasse di nascere
dopo la morte in una grande famiglia di Bramini, o in una
grande famiglia di classe media, o nella compagnia dei varii
ordini angelici (che sono innumeri), cosi gli avverra, percheée
pio e onesto.

E se egli desiderasse, dopo la distruzione dei vizii capitali,
conseguire con la sua propria conoscenza suprema in questo
mondo la liberazione del cuore e dell’ intelletto dal vizio, ed
esservi iniziato e rimanervi, cio avverra.

CoLLEZIONE CLASSIFICATA, XLI, 10 (C. T. nel Cinese).

In questa occasione il cittadino (1) .Cit'qo era malato, soffe-
rente , aggravatissimo. Allora un gran numero di fate — del
parco, della foresta, degli alberi — che dimoravano fra i signori
delle piante, erbe e foreste, vennero volando insieme al citta-
dino Citto, e dissero: « Prega (2), cittadino, per diventare in
seguito re o imperatore (Cakkavatti) ».

Citto rifinta di pregare per la prosperita temporale e invece
converte i suoi amici ¢ parenti al buddismo; dopo di che muore.
Tanto nei testi cristiani quanto nei buddisti, abbiamo 1’ idea
fondamentale che la forte aspirazione di un nomo ottiene ef-
fetto; ma prima deve esser buono (3). Pel Cristiano é la rispo-
sta di Dio alla preghiera; pel Buddista ¢ la risposta della legge.

(1) Gahapati, letteralmente <« capo di casa » : ma significa pure magistrato di
yillaggio, finanziere, membro di un comune, magnate.

(2) Panidhehi. Questa parola nella letteratnra buddista equivale al pregare
oristiano.

(8) Cf. Collezione Media, Dialogo 6, tradotto nei S. B. E. XI.
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Racconto della nascita 75.

(Parla il futuro Budda)

« Amico Pajjunno, io sono infelice per amore de’ miei pa-
renti. Io sono morale ed austero, e perché non mandi tu la
pioggia dal cielo? Benché nato in un paese, dov’é costume de-
rubare i parenti, io non ho mai dalla gioventa divorato un pe-
sce, nemmeno piceolo come un chiceo di grano; né mai ho tolto
la vita ad una creatura. Per questa verita io ti scongiuro di
mandare la pioggia, e di liberare dal dolore i miei parenti».
B chiamé Pajjunno, il re degli angeli, come un maestro puo
chiamare un seguace o uno schiavo, con questa stanza:

« Tuona, o Pajjunno! Distruggi il cibo della folla!

Libera la folla dall’affanno, e sollevami da questo » !

Come se comandasse a un seguace o ad uno schiavo, il fu-
turo Budda parlo a Pajjunne, portando in tal modo una gran
pioggia su tutto il regno di Kosala, e liberando una gran mol-
titndine dal dolore della morte.

Questa dottrina dell’efficacia della Bonta (punno e sila-guno)
¢ cospicua nei racconti della Nascita. Un eroe protesta inno-
cenza di certi delitti o eccellenza in certe virta, e poi invoea
'invisibile Potere dei poteri con questo Atto di verita (sacca-
kiryam), dicendo, come sopra: PER QUESTA VERITA FA’' COSI
B ©osi. Abbiamo ' gia avuto un esempio negli stessi Sutra.
(Parallelo , 35). Nel commentario o racconto d’introduzione
all’ Jataka 75, Budda stesso fa cadere la pioggia a Savatti. I
tempo di grave siccita, e lo stagno al di la del Bosco del
Conquistatore ¢ asciutto. Gotamo desidera di bagnarsi, ed al-
I’attonito Anando ordina di portargli il costume da bagno. In
piedi sull’orlo dello stagno, egli dice semplicemente : « Vorrei
bagnarmi nello stagno del Bosco della Vittoria ». Il trono di
Sakko si riscalda, ed egli comanda che cada la pioggia. Questa
cade a torrenti sopra Kosala. ;
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46. Origine mentale della malattia.

Marco, 11, 5.
Gesu, vedendo la loro fede, disse al paralitico : « Figliuolo,
ti sono rimessi i tuoi peccati».

Giovanni, V, 14.
Eecco, tu sei compiuto: non pia peccati, per timore che non
ti accada una cosa peggiore.

COLLEZIONE COLASSIFICATA, XXXV, 74 (C. T. nel Cinese).

Questo accadde in Savatti. A

Un certo monaco si avvicino come al solito al Signore, e
sedendogli allato, gli disse: « Signore, nel tale e tal chiostro
si trova un monaco inesperto, che é ma]ato; sofferente e aggra-
vatissimo. Vuole il Signore essere tanto buono da andare a
confortarlo » ?

Allora il Signore, considerando che questo monaco era no-
vizio e malato e inesperto, andd a lui. Quando quel monaco
vide venire il Signore, anche da lontano, comineio a fargli posto
sul letto. Allora il Signore gli disse: « Via, non ¢'é bisogno di
questo : qui ¢i sono altri posti pronti, sederd in uno di essi».

E cosi fece. B seduto che fu, disse al monaco: « Tu certa-
mente, 0 monaco, puoi sopportare ; tu puoi muoverti; i dolori
vanno via, € non vengono ».

« No, Signore, io non posso sopportare; io uon posso muo-
vermi ; i miei dolori acuti vengono, non vanno via. Il respiro
profondo € vn segno che vengono, e non vanno via ».

« Monaco, non hai tu rimorso o pentimento per alcuna cosa » ?

« Certamente, o Signore; io ho molti rimorsi ¢ molti pen-
timenti ».

« Non hai certo da rimproverarti la cattiva condotta »?

« Non & questo, o Signore ».
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« Ebbene , monaco ; se non hai da rimproverarti la cattiva
condotta, perché hai rimorsi e pentimenti » ?

; « Signore, io non so che significhi la dottrina della purita
morale insegnata dal Signore ».

« BEbbene , 0 monaco ; se tu non sai questo, di quale dot-
trina insegnata da me conosci il significato » ?

« Signore, io s0 il significato della dottrina cirea la passione
e D'astinenza insegnata dal Signore ».

« Bene, monaco, bene, I bene che tu conosca il significato
della dottrina circa la passione e 'astinenza insegnata da me,
perché il significato di queste é la dottrina che io insegno. Che
cosa pensi, o monaco ? 'occhio & permanente, 0 non permanente » ?

« Non permanente, o Signore ». 3

« Ma l'impermanente ¢ doloroso o piacevole » ?

« Doloroso, o Signore ». i

« Or bene dunque, puoi tu dire, di quel che é non perma-

P nente, doloroso, soggetto a cambiare, questo & mio, io son que-
sto, questo & io» ?

« Signore, non posso ».

« Monaco , quando il nobile e dotto discepolo vede questo,
si stanca dell’occhio, dell'orecchio, del naso, della lingua, del
corpo e dello spirito. Egli conosce che al di la di questa esi-
stenza non ¢’'é nulla ».

Questo & quel che disse il Signore, e quel monaco fu ra-
pito e rallegrato alle parole del Signore. E mentre quel di-
seorso veniva pronunziato, sorse in quel monaco 1’ occhio puro
e immacolato della religione , ossia la verita, che, come ha la
qualita del principiare, ha pure la qualita della ‘cessazione.

La questione intorno al rimorso e al pentimento porta al-
’idea che la malattia sia il risultato del peccato o del cattivo
stato dello spirito che ne consegue. Nel Majjhima 36 si obietta
che i buddisti hanno padronanza sul loro spivito, ma non sul
loro corpo; al che Gotamo risponde : QUANDO IL CORPO NON K



172 IL VANGELO DI BUDDA

DOMINATO , COSI PURE I IL CUORE; QUANDO IL CORPO I DOMI-
NATO, IL CUORE LO I PURE.

47. Proibizione di manifestare il potere psichico.

Marco, VIII, II, 12,

E i Farisei vennero, e cominciarono a interrogarlo, chie-
dendogli un segno celeste , tentandolo. Bd egli sospiro profon-
damente in ispirito, e disse: « Perché questa generazione vuole
un segno ? In verita vi dico che non sara dato alcun segno a
questa generazione ».

SEZIONE MINORE SULLA DISCIPLINA, V, 8.
(C. T. Mahigasaka Vinayo). Tradotto nei S. B. E. XX, p. 8l.

Voi non dovete, o monaci, manifestare il potere psichico
né operare miracoli soveumani davanti ai laici. Chiunque lo fara,
sara colpevole.

48. La fede salva.

Marco, IX, 23.
Gesa gli disse: « Se puoi! Tutto ¢ possibile a colui che
crede ».

Of. Giovanni, 111, 18, ¢ il Nuovo Testamento.
CoLLEzZIONE NUMERICA, I, 17. (C. T. N. C. 714).

Monaci, io non vedo una sola qualita, per la quale gli es-
seri, alla dissoluzione del corpo dopo la morte, risorgano nella
sofferenza , nell’ affanno, nella distruzione e nell’ inferno , che
possa paragonarsi, o monaci, alla falsa fede.

Gli esseri che hanno falsa fede, o monaci, alla dissoluzione
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del corpo dopo la morte risorgono nella sofferenza, nell’affanno,
nella dissoluzione e nell’ inferno.

’ fonaci, io non vedo una sola qualita, per la quale gli no-
mini, alla dissoluzione del corpo dopo la morte, risorgano nel
moundo del bene e nel paradiso, che possa paragonarsi alla retta
Fede. .

Gli esseri che hanno retta fede, o monaci, alla dissoluzione
del corpo dopo la morte, risorgono nel Paradiso.

Joshia N. Cushing, nel suo postumo Christ and Buddha (Fi-
ladelfia, 1907) osserva che ¢’ & un lieve parallelismo fra il Nir-
vana e la vita eterna; ma il paralielismo é pinttosto fra questa
e la vita del Paradiso buddista (saggo), o meglio ancora, la vita
del mondo di Brahma, il supremo Regolatore personale. (Jome
osserveremo pia innanzi (Parallelo, 58, nota) il supremo Dio per-
sonale del buddismo non é la Causa Prima, ma il pia alto es-
gere umano dell’ Universo. Il Nirvana é al di la di ogni cosa:
al di la dell'Universo, al di 1a del Cielo, al di la di Dio. Non
¢’¢ nulla di simile nel cristianesimo ; esso & pia simile all’ In-
conoscibile di Herbet Spencer, e per conseguenza non trova luogo
nel presente libro.

10. Filiazione spirituale e Sacrificio spiritnale.
Giovanni, I, 12-13,
Ma a tutti quei che lo ricevettero diede potere di diventare

figliuoli di Dio, ed a quelli che credono nel suo nome: i quali

non per via di sangue né per volonta di uomo, ma da Dio son
nati.

Giovanni, 111, 5-7,

In verita, in verita, ti dico che, se uno non é nato dall’ac-
qua e dallo Spirito, non puo entrare nel Regno di Dio. Quel
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che nasce dalla carne, é carne; quel che nasce dallo Spirito, &
L
spirito. Non ti meravigliare che io abbia detto :
« Nascerete di nuovo ».

Romanz, VII, 17.

Se figli, dunque eredi, eredi di Dio, e coeredi con Cristo; se
cosi 6, che noi possiamo soffrire con lui, e con lui essere glo-
rificati.

I. Oorinti, 1V, 15.

Giacche, anche se aveste diecimila tutori in COristo, non a-
vete molti padri; percheé in Cristo Gesi vi ho generati per mezzo
del Vangelo.

Galatini, 1V, 19.

Piceoli figlinoli miei, di eni mi prendo cura, finché Cristo

non sia in voi.
Filemone, 10.

Ti supplico per mio figlio, che ho generato nelle mie viscere.

(Sul sacrificio)
Maitteo, IX, 13.

Ma andate ed imparate che cosa significa ¢io. Io voglio mi-
sericordia e non sacrificio, perché io son venuto a chiamare a
penitenza non i giusti, ma i peccatori.

( Desidero misericordia e mon sacrificio & una citazione da
Osea, VI, 6).

Matteo, XII, 7.

Ma se aveste saputo che cosa significa « Desidero misericor-
dia e non sacrificio », non avreste condannato gl’ innocenti.
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Ebret, IX, 23,
Era necessario percio che le coge del cielo fossero purificate
con questi ; ma le cose stesse del cielo con migliori sacrifici dj

queste.
Libro Logia, 100 (S. P. N, 0. 546) (1).

Questo fu detto dal Signore, detto dall’Arahat, e udito da me

Monaci, io sono un bramino, adatto a pregare; bevo sempre
bevande pure; porto il mio ultimo COrpo ; sono un incompara-
bile medico e risanatore. Voi siete miei figli adottivi, nati dalla
mia bocea, nati dalla mig religione ; (2) eredi non carnali ; ma
spirituali,

Oi sono pure, o monaci, elemosine carnali e spirituali; di-
stribuzione carnale e spirituale; aiuto carnale e spirituale. E lo
spirituale é sempre il principale.

E ancora ci sono due sacrificii: sacrificio carnale e sacrificio
spirituale; e dei due, o monaci, il principale ¢ il sacrificio spi-
rituale
’1‘:16 il significato di quel che disse i] Signore, e che qui
si rende cosi :

Oolui che, senza limite, ha offerto un sacrificio spiritnale,

1l Tathagato—che ha pieta di tutti gli esseri,— Quegli é ve-
ramente il migliore fra gli angeli e fra i mortali;

Gli esseri senzienti adorano COolui che & passato al di 1a
dell’ Esistenza.

(1) Logion 100 manea nel Cinese Itiortika (N. C. 714), ma questo passo, meno
quanto & detto del sacrificio spirituale , si troyva nel testo corrispondente al Sa-
myhutta, VIII, 7, ossia il testo su citato nel N, (, o4,

E pur da notare la somiglianza dj questo passo del Logia ool Sela del Sutta
Nipato; al quale ultimo corrisponde un testo dell’Ekottara Cinese ; ma le stanze
8010 omesse,

(2) Ossia, nati spiritualmente (nati @hamma).
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1 questo esattamente il significato di quanto disse il Si-
gnore.
50. Milizia spirituale.

Luca, XII, 49-53.

Io son venuto a portare il fuoco sulla terra: e come lo faro,
se & gia acceso ? Ma io ho un battesimo per essere battezzato:
e come saro perseguitato, finché non sia compiuto! Credete voi che
io sia venuto a portare la pace sulla terra? Io vi dico: No, ma
piuttosto la discordia: imperocché d’ora innanzi , se cinque si
trovano in una casa stessa, saranno divisi: tre contro due, e due
contro tre. Saranno divisi, il padre contro il figlio, e il figlio
contro il padre; la madre contro la figlia , e la ﬁglia contro la
madre; la suocera contro la nuora, e la nuora contro la suocera.

Matteo , X, 34-36.

Non crediate che io sia venuto a portare la pace sulla ter-
ra: i0 S0NO venuto non con pace, ma con la spada. Sono venuto
a mettere il figlio contro il padre , e la figlia contro la madre,
e la nonora contro la suocera: ed i nemici dell’nomo saranno le
persone della sua stessa casa.

Inni della fede, 294, 295.
(C. T. Nanjio 1321 e 1439. I versi sono citati in N. O. 1273 e 1275).

Avendo ucciso padre e madre, avendo ucciso due re della
casta dei Guerrieri, avendo trucidato un regno ed un popolo,
un Bramino se ne va senza danno.

Avendo ucciso padre e madre, e due re della casta dei Bra-
mini, ed inoltre un uomo em'inente, un Bramino se ne va senza
danno.

Nell’ India antica una legge proibiva di giustiziare un Bra-
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mino, anche se colpevole dei pia gravi delitti. (S. B. B. vol. 11,
p. 42; XIV, pp. 201 e 233).

I buddisti, che tanto spesso adoprano in senso mistico la
parola Bramino , allndono qui all’ necisione dei nostri genitori
psichici , ignoranza e cupidigia. Vedasi la nota nell’ opera di
Beal « Dhammapada from the Chinese (Il Dhammapada dal Cinese).
Paul Oarus, citando questa nota nel suo Buddhism andits Chri-
stian Oritics, (Il Buddismo ed i suoi critici oristiani) pp. 190, 191)
fa un confronto con Matteo, X, 21. Ma questo testo si riferisce alla
Persecuzione. Il vero parallelo é basato sopra un oracolo del pro-
feta Michea (VII, 6). In Matteo la predizione della persecuzione
& strettamente associata colla mistica sentenza intorno al benes-
sere spiritnale , ma giustamente Luca separa 1’ una dall’ altra.
(Lueca, XTI, 4-12; 49-53).

51. Automartirio o smicidio religioso.
Marco, VIII, 31-36.

Edlegli comincio ad insegnar loro che il Tiglio dell’ Uomo
doveva soffrir molte cose, ed essere respinto dagli anziani e
dai capi dei sacerdoti e dagli seribi, ed essere ucciso, e dopo
tre giorni risuscitare. Ed egli parlava apertamente. B Pietro co-
mincio a riprenderlo; ma egli si volse, e vedendo i suoi disce-
poli, riprese Pietro, e disse: Allontanati da me, Satana ; impe-
rocché tu intendi non le cose di Dio, ma le cose degli nomini,
B chiamo a sé la moltitudine coi suoi discepoli, e disse loro: Se
alcuno vuol venire con me, rinunci a sé stesso, e prenda la sna
croce, e mi Segua. Imperocché chiunque vorra aver salva la vi-
ta, la perdera; e chiunque perdera la vita per amore di me e
del Vangelo, la salverd. E che cosa giovera all’nomo acquistare
il mondo intero, e perdere la vita ?

Epmunps, i 12
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La predizione della sua passione & ripetuta da Gesu:
Marco, 1X, 12, 13; 30-32, ed ancora, come segue :

Marco, X, 32-34.

Ed essi erano in cammino per andare a Gerusalemme ; €
Gesu era davanti a loro; ed essi furono meravigliati; e quelli che
Seguirono, IMpPaurirono. E prese di nuovo i dodici, e'comineio a
dir loro le cose che dovevano aceadergli, e disse: Ed ora andia-
mo a Gerusalemme ; e il Figlio dell’ Uomo sara dato in mano
agli seribi e farisei; ed essi 1o condanneranno a morte, e lo da-
ranno nelle mani dei Gentili; e si prenderanno beffe di lui, e
gli sputeranno addosso, e lo flagelleranno, e lo ucciderannoj €
dopo tre giorni egli risuscitera.

Il notevole passo in carattere italico & proprio di Marco,
quantunque Luca ne abbia come un’eco: Luca, XIX, 28, E QUANDO
EGLI EBBE COSI PARLATO, PROSEGUI IL CAMMINO, ANDAND® VERSO
GERUSALEMME. Questo fatto si verifica spesso in Lueca: rimane
come un'eco di passi altrove soppressi, od anche contraddet®; co-
me nel XXIV , dove le parole QUANDO EGLI ERA ANCORA IN
GALILEA S0n0 una reminiscenza di quanto Marco dice dell’an-
data in Galilea, per aspettarvi un’apparizione del Oristo risorto,
che, secondo Luca, apparve solamente nella Gindea.

Nel caso presente, il pieno significato del PROSEGUIRE 5}
chiaro soltauto per quanto dice Marco, come molte altre cose
d’ interesse umano.

Gesi si esaltava anticipatamentc pel swo martirio, ¢ cammi-
nava alla testa dei discepoli con passo tanto rapido, che essi erano

attoniti.
Marco, IX, 45-48.

Se la tua mano ti fa peccare, tagliala: € meglio per te en-
trare monco nella vita, che, avendo ambo le mani, andare allo
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inferno, nel fuoco inestinguibile. E se il tuo piede ti fa pecca-
re, taglialo: & meglio per te entrare zoppo nella vita, che, avendo
tutti e due i piedi, esser gettato nell’ inferno. E se il tuo oc-
chio ti fa peccare, gettalo via: é meglio per te entrare con un
occhio solo nel regno di Dio, che, avendo due occhi, esser get-
tato nell’ inferno, dove il verme non muore, ed il fuoco non si
estingue.

Questo comando si trova in Matteo, non solamente nel te-
sto parallelo, (XVIII, 8, 9), ma anche nel Sermone sul monte
(V, 29, 30). La sua autenticitd é percio tanto certa quanto puo
essere quel che fu detto da Gesu. Luca perolo sopprime. Marco
fornisce 1’occasione: cioé le meditazioni finali di Cristo sul suo
destino e sui profondi misteri della morte. Tutti questi testi ap-
partengono alle ultime scene. Il suo rimprovero a Pietro implica
che ragioni divine richiedono il suo martirio, mentre Pietro
non puo che pensare umanamente, e desiderare che il Maestro
viva.

COLLEZIONE OLASSIFICATA.
Libro delle tentazioni, Cap. III, 3.
(Cap. 8 nel Cinese).

QUESTO HO UDITO : Una volta il Signore era nel Boschetto
dei bambua , nel pascolo degli scoiattoli; ed in quell’occasione
San Godiko stava alla Rocecia Nera sopra il Monte dei profeti.
Ora San Godiko continuava zelante, ardente e strenuo, e giun-
geva al sollievo dell’Estasi; e poi San Godiko usciva da questo
sollievo dell'Estasi. Allora una seconda volta continuava zelante,
ardente e strenuo, e giungeva all’ estasi come prima, ma ne
usciva pur come prima. I cio per sei volte. Alla fine, alla set-
tima prova, egli penso: « Sei volte mi ¢ mancato il sollievo
dell’ estasi. Commetto io suicidio ? » (Letteralmente cerco wna
$pada). Ora Marone, il maligno, scorgendo 1’ intenzione di San
Godiko, si ayvicino al Signore, e proferi questa stanza ;



180 IL VANGELO DI BUDDA

« O grand’eroe ! o intelletto sublime !
Splendente della gloria del padre supremo,
Trascendente ogni collera ed ogni timore,

To adoro i tuoi piedi, o Veggente!

O grande Eroe, il tuo seguace,

Vincendo la morte, anela la morte,

Anzi vi pensa.

Dissuadilo tu, portatore di luce!

Signore, come puo il tuo seguace,

‘Contento della tua religione,

Mentre ancora novizio, il cui cuore non ¢ riuscito,
Lasciar questa vita, o famoso fra gli nomini »?

Poi appunto in quel tempo San Godiko commise suicidio; e
il Signore , riconoscendo Marone , il maligno , si rivolse a lui
cosi : b

« I saggi fanno invero cosi, L

Essi non desiderano la vita;

Superando la sete e I'origine di essa,

Godiko & passato al Nirvana ».

Allora il Signore si rivolse ai monaci: « Venite, fratelli, an-
diamo alla Roceia Nera sopra il Monte dei Profeti, dove il nobile (1)
Godiko ha commesso suicidio ».

« Cosi sia, o Signore », risposero quei monaci al Signore.
I cosi il Signore con gran numero di monaeci arrivo alla Roceia
Nera sopra il Mounte dei profeti. E il Signore vide da lontano
San Godiko che giaceva sul suo letto, voltando le spalle.

Nello stesso tempo una colonna di famo o di tenebre ando
all’est e all’ovest, al nord e al sud, in alto, in basso, e attra-
verso. Allora il Signore dimandd ai monaei : « Fratelli, non ve-

(1) Si osservi che lo serittore sacro chinma Godiko santo (ayasma), ma Go-

tamo lo chiama genliluomo o nobile, (kulaputlo).
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dete voi quella colonna di fumo o di tenebre, che va in tutte

le direzioni »?

« Si, o Signore ».

« Quello, o monaci, & Marone, il maligno, che cerca la con-
sapevolezza del nobile Godiko, credendo che la sua consapevo-
lezza sia stabilita. Ma il nobile Godiko, o fratelli, ¢ passato al
Nirvana, senza consapevolezza stabilita ».

Allora Marone, il maligno, prese la forma di un giovane
sonatore di liuto, si avvieino al Signore, e canto cosi :

« Disopra, disotto, ed ovanque,

In tutte le direzioni,

To cerco e non trovo.

Dov’é andato Godiko » ?

[Budda risponde : ]

« Quel savio dotato di Sapienza,
Meditabondo, sempre lieto dell’estasi,
Dedito ad essa giorno e notte,

Non curava la vita ».

« Bgli ha conquistato la morte,

I non rinascera pit; )
Superando la sete e l'origine di essa,

Godiko ¢ passato al Nirvana ».

[Epilogo]
« Oppresso dal dolore, ei lascio cadere il liuto;
Il genio melanconico disparve ».

Warren tradusse questo racconto dal Commentario del Dham-
mapada, che si attiene strettamente al Samyutta Nikayo, ma
termina col dire che Budda pronunzié in quest’occasione la 57°

‘ gtanza degl’inni :
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I TENTATORE NON TROVA LA VIA DI COLORO
CHE SONO DOTATI DI VIRTU E VIVONO CON ZELO,
EMANCIPATI PER LA CONOSCENZA PERFETTA.

Altri suicidii sono riferiti a Budda da Anando, nella Colle-
zione Olassificata, LIV ,9; e sono evidentemente i medesimi
di quelli accennati nel Terzo Parajika; Budda ha parlato della
impurita del corpo, e molti monaci commettono suicidio.

Nel XXXV, 87, Channo commette suicidio durante la ma-
lattia, nonostante le rimostranze di Sariputto e di Cundo il
Grande. Budda dice che era giustificato : CHIUNQUE, O SARI-
PUTTO, LASCIA QUESTO CORPO ¥ NE PRENDE UN ALTRO, ¥ BIA-
SIMEVOLE. NON €08l 1L MOMACO CHANNO, IL QUALE SENZA BIA-
SIMO COMMISE SUICIDIO. (10 POTRAI SOSTENERE, O SARIPYTTO.

—

11 Terzo Parajika (cioé la terza delle quattro offese imper-
donabili che implicano la scomunica) & I'incoraggiare un altro
a commetter suicidio, o assisterlo a c¢io. La sostanza di questo
Parajika @ ora accessibile in inglese (Bdward P. Buffet, nel-
1’ American Law Review , (Rivista americana di Diritto) 1908).
L’esempio di Godiko e gli altri casi citati provano che Gotamo
perdonava il suicidio, quando fosse commesso per ginsti motivi,
come appunto facevano i Romani; come tacitamente fa il Vecchio
testamento pel suicidio di Saul, e come certi Padri della Chiesa
lo permettono alle donne per difendere la loro castita.

Ma farlo per semplice depressione mentale , specialmente
gpinti dal di fuori, non & permesso. Qui, come tanto spesso ac-
cade, Cristo e Budda vedono egualmente. La vita fisica non e
fine a sé stessa, ¢ non merita di esser conservata quando ¢ dannosa
alla vita spiritnale; ma il sacrificio della propria vita e un atto
solenne e sacro, da compiersi soltanto in seguito ad intima e
profonda convinzione che nulla di bene possa venire dal conser-
varla, o che il sacrifizio stesso sia richiesto dal dovere di uno
verso tutti.
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Il patriotta militare, ad esempio Arnaldo di Sempach, non

un suicida come Godiko ?

6
Anche altrove il suicidio religioso aveva delle restrizioni,

per cui era limitato a pochi eletti; ma 1'usanza indiana era pin
libera , © probabilmente il Buddista che si preparo il rogo in
Atene sotto il regno di Augusto, fo un esempio tipico dello
stoicismo nazionale, e non di nessuna pratica religiosa. Se Stra-
bone ricorda correttamente la ragione per il suicidio dell’nomo,
cioe il Timore che la sua vita sempre felice possa essere turbata
dalle avversita, colui che immolava sé stesso operava certamente
coutro I’approvazione del Maestro.

Giova aggiungere che Anesaki confuta il presente Parallelo
in quanto questo deroga al sacrificio di Cristo; maame sembra
che il sacrificio sia inseparabile dalla idea del suicidio religioso.
Oertamente era cosi nello sviluppo buddistico della dottrina.
Nei testi primitivi sono magnificate la rinuncia e 1’ estasi di
Budda; ma la prima era comune a tutti gli asceti, e 1’ ultima
era delizia piuttosto che dolore. Invece nei testi posteriori, co-
me la Via alla cognizione suprema, il Commentario Jataka e la
Patristica Mahayana, troviamo la dottrina di una incarnazione
di sacrificio: in vite anteriori il Messia indiano aveva concepito
la Gran Compassione, e stabilito di salvare il mondo. Ma ¢i sono
germi della dottrina nei Racconti della nascita. Nell'Jataka 316,
I’ immortale Hare, per nutrire un bramino affamato , salta sui
carboni ardenti; ma il bramino éSakko travestito, il fuoco é una
apparenza prodotta da lui, e I’ esporsi alla morte 6 innocuno.
L’atto di eroismo sara riconosciuto, dice Sakko, e laseia il se-
gno di Hare sulla luna. La leggenda crebbe, finché nel Vangelo
Lotus si legge :

« Nell’intero universo non ¢’é un sol luogo, piccolo come un
grano di senape, dove nom abbia esposto il suo corpo per amore
delle sue creature » (1) (S. B. B. XXI, p. 251).

(1) I Vangelo Lotus & un'opera Mahayana, probabilmente di data posteriore
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Nel capitolo 22 del Lotus (posteriore aggiunta al testo an-
tentico, il quale comprendeva i capitoli 1-20 e 27) un certo Bo-
dhisat (cio® un santo che si prepara ad essere un Budda) bru-
cia il suo corpo per rendere omaggio al Tathagato e al Van-
gelo. Le fiamme illuminano ottanta mondi, ed ottanta Budda
applaudono : nessun omaggio, essi dicono, puo uguagliare il sa-
crificio del proprio corpo: esso e pia nobile della rinuncia al
regno, ai figli, alla moglie. (Tbid. pp. 379, 380).

E molto probabile che si abbia qui "influenza cristiana so-
pra il Buddismo posteriore. 1l reverendo Arturo Lloyd, presi-
dente della Societd Asiatica del Giappone, opina perfino che il
Vangelo Lotus (Saddharma Pundaricka) possa essere la stessa
opera, nota come Vangelo al fondatore del Manicheismo (Vol. I,
p. 138) (1); ma Anesaki ritiene precristiano il Mahayana. Io
stesso credo che il Buddismo ed il Cristianesimo, sieno o no
storicamente connessi, siano parti di un gran movimento8pi-
ritnale, una elevazione dell’ anima umana, che si paleso prima
in India, 500 anni a. C., e poi anche pia in Palestina all’ av-
vento eristiano. Poco importa che le due correnti di lava s'in-
contrassero o no nei tempi primitivi; esse vennero dallo stesso
fuoco, ed ora su tutto il pianeta si sono certamente incontrate,
e le forme religiose dell’avvenire verranno in gran parte da loro.

al Cristianesimo, e non fa parte del Tripitaka autentico. Perd il Buddismo giap-
ponese lo ha esaltato in una Bibbia, nota col nome di Hokeky®d. Anche in Nepal
& uno dei Nove Dharmas.

(1) 11 professor Lloyd nota: Edmunds e Anesaki, nel loro Buddhist and Chri-
stian Gospels (Vangelo buddistico ¢ Vangelo eristiano) eredono che 1'nomo [menzionato
a pag. 119 del vol I] non possa essere stato un Buddista, perche il Buddismo proibisce
il suicidio ». Tale opinione non era quella di Anesaki, ma la mia; ed anche nell’edizio-
ne di Tokio (pp. 26 e 27) espressi un dubbio per ragione dei noti casi di suicidio buddi-
sta. I presenti paragrafi sul Vangelo Lotus sono dovuti alle conferenze del Lloyd, te-
nute a Tokio nel Novembre ¢ Dicembre 1907, e riportate nel Japan Times. Convengo
con lui che l'asceta in questione era probabilmente un buddista, e se tale era, la
pratica del suicidio religioso era precristiana fra i seguaci di quella fede, e cosl
probabilmente il Mahayana,



PARTE 1V.
Il Signore.
52. Il Salvatore & unico.

Giovanni, 1, 14 e 18,

1 il Verbo si fece carne e abito tra noi (ed abbiamo veduto
la sua gloria, come dell’ Unigeunito del Padre), pieno di grazia
o di verita.

Nessuno ha veduto Dio in nessun tempo; il solo Unigenito
del Padre lo ha dichiarato.

Bbrei, X, 26.

FEd ora alla fine dei secoli ¢ stato manifestato a togliere
i peccati col sacrificio di sé stesso.

\
COLLEZIONE NUMERICA, 1, 15 (1).

Tradotta in sostanza da Oldenberg : Buddha, traduzione in-

(1) Nell'Ekottara cinese non ¢’ @ alcun testo che si accordi esattamente con
guesto, ma in tre punti abbiamo la menzione di un Thatagato che appare nel
mondo (A. M.).

— 185 =
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glese 1882, pag. 328. Cf. Collezione Lunga, Dialogo 28 (1); Col-
lezione media, Dialogo 115, Cinese 181.

1 improbabile ed impossibile, o monaci, per due Arahat che
sieno Budda perfetti, sorgere simultaneamente nello stesso 8i-
stema di mondi: questo non é probabile. Ma @ probabile, 0 mo-
naci, per un Arahat che sia un perfetto Budda, sorgere in un
sistema di mondi: questo & del tutto probalile.

Simile discorso si fa di un imperatore (2), e poi si nega
che una donna possa essere imperatore, Budda, o Sakko, o Maro,
g

o Brama,

(OLLEZIONE NUMERICA, 1V, 36 (L. T. in Samyukta). .

Parzialmente tradotto da H. Kern: Manual of Buddhism
(Manuale del Buddismo). Lipsia, 1896, p. 64.

Una volta il Signore era -entrato nella via maestra «fra la
Citta alta e la Citta bianca, e vi entro anche Dono il Bramino.

I vide le ruote ai piedi del Signore, coi raggi e il mozzo
e gli ornamenti, e complete di ogni parte. Vedendole, egli penso:
« Mirabile e miracoloso davvero! Questi non possono essere i
piedi d’una creatura umana».

Poi il Signore , allontanatosi dalla via maestra , si pose a
sedere ai piedi d’ un albero, in attitadine di meditazioue,‘te-:-
nendo eretto il eorpo, guardando dritto dinanzi a sé, e racco=

gliendo il peusiero.

(1) In sostanza coneorda con questo Dirgha N. 18, dove si legge: IL SIGNO
i INCOMPARARILE NELLA SUA SAPIENZA, INCOMPARABILE NEL SU0 MIRACOLOSO PO=
TERE ; TUTTI GLI ASCETI E SACERDOTI DEL MONDO NON POSSONO SUPERARE 1L TA:
THAGATO [in questi rispetti] (A. M.).

(2) M’interessd di apprendere ultimamente dalle labbra di un Indiano che 1'a
tico titolo di eakkavatli si applica oggi alla Regina d'Inghilterra come Imperatrice

delle Indie (Nota del 1899).
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E Dono il Bramino, seguendo le orme del Signore, lo vide
seduto ai piedi dell’albero con lo sguardo sereno e soddisfatto,
con le facolta e lo spirito in pace, colla pia alta calma e pa-
dronanza di s6 , nell’estasi soggiogata e mantenuta. Vedendo
1’eroe (lettemlmento U elefante) , con le sue facolta in pace, si

avvicino al Signore, © gli disse:

« Non sei tu un angelo »?

« No, Bramino, non sono un angelo ».

« Non sei tn un genio celestiale » ?

« No, Bramino, non lo sono ».

« Non sei tu un folletto » ?

« No, Bramino, non sono un folletto».

«Non sei tu un nomo »?

« No, Bramino, 10 NON SONO UN UOMO ».

« Se non sei nessuno di questi, che cosa sei dunque » ?

« Bramino, quelle depravazioni (asava) da cui come angelo
dovrei considerarmi non liberato, sono per me rinunciate , di-
velte, annientate, rese incapaci di risorgere nel futuro. B quelle
depravazioni dalle quali come genio o folletto o nomo dovrei
considerarmi non liberato, sono parimente rinuneciate e divelte.
Monaci (1), come il loto azzurro, la rosa acquatica, il loto bianco,
nati nell’acqua, crescono nell’acqua, e dall’ acqua sono mante-
nuti senza macchia, cosi, o Bramino, io, nato e cresciuto nel
mondo, vivo nel mondo, puro e senza macchia, O Bramino, tu
deyi chiamarmi un Budda ».

Nell’Ekottara cinese, si dice la stessa cosa del Mandgalya-
yana, ¢ nel N. O. 546, che perfettamente concorda col passo ci-
tato, foorche pel luogo (villaggio di Cala nel Kocala).

In uneapitolo del Dharmapada Cinese, corrispondente al XXIT
del Pali, troviamo un passo simile a queste stanze (N. C. N, 1439):

(1) Evidentemente una svista dello servittore, invece di Bramino. Il passo si
trova nel Samyutta XXII, 94, tradotto pid avanti, Parallelo 72.
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QUEGLI CHE VINCE Sii STESSO  UN EROE
DOTATO DI OGNI BUONA CONDOTTA :
EGLI NON ¥ NE GANDHARVA

Nit MARO Nii BRAMA.

Inoltre viene raccomandato di esercitare la pmdrona,nza di

se stessi.

Abbiamo nel Cinese tre versioni del testo corrispondente
all’Anguttara Pali IV, 36, Due si trovano nel Samyukta Brah-
mana del Samyukta-agama, ed una nella divisione (38esimo ea-
pitolo del Catalogo di Nanjio) dell’Ekottara. Tutte e tre concor-
dano per la sostanza col Pali. Le versioni del Samyukta da.nno
il nome di Bramino (Dono in Pali) come Duma, ¢ danno || 3 del
Pali nei versi dopo le stanza del || 4 (omesse nella traduzione
qui sopra).

Le versioni Ekottara non danno aleun nome del Bramjno,
e spiegano che cosa sieno i sei sensi ¢ come questi sieno :*
nientati nel Budda. )

NOTA SUL GROTTESCO NEL BUDDISMO.

un sorriso; ma l’elefante é mansueto come I’agnello, e molto pid
maestoso, e noi non siame urtati dall’idea dell’agnello apocalit-

vesti del Battista; le scene fantastiche della tentazione; la cos
lomba del battesimo; 1'acqua cambiata ; la estemporanea crea
zione dei pesci; i demoni che conoscono il Figlio di Dio; l'ar

(1) Cf. Lalita Vistara, Cap. V, e Windisch al XII Congresso degli Orients
listi (A. M.).
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a e la saliva; il porco di Gadarene (dipinto da Carlyle con
; il denaro nella bocca del pesce; il parallelo
di Matteo fra le tre notti di Giona e quelle di Cristo; i finmi
che scaturiscono dal ventre di un fedele; il fico annebbiato; 1’er-
rore di Matteo circa i due asini; la frastatura dei profanatori
del tempio; 1e apparizioni dei morti in Matteo ; il Signore che
mangia pesce arrostito; gli adulteri gettati in un letto : tutti
questi incidenti del Testamento Nuovo non sono forse grotteschi,

gill
tanto umorismo)

fuorché per noi potentemente influenzati dagl’ideali cristiani?
Nessan filosofo combatterebbe i libri buddisti per cagione del

grottesco.
53. Io ho vinto il mondo.

Giovanni, XVI, 33.
Sta’ di buon animo; io ho vinto il mondo.
1, Giovanni, V, 4, 5.

Ohiunque & generato da Dio, vince il mondo: e questa e
la vittoria che ha vinto il mondo, la nostra fede. E chi é colui
¢he vince il mondo, se non colui che crede che Gesu é il Figlio

di Dio?
CoLLEZIONE NUMERICA, IV, 36 (S. P. nel Samyunkta) (1).

(Of. anche la Collezione Classificata XXII, 94, tradotta pia
innanzi nel Parallelo 72).

Io sono nato nel mondo, crescinto nel mondo, ed avendo
vinto il mondo, vi dimoro immacolato.

(Ripetuto come sopra).

(1) Disgraziatamente le lokam abhibhuyya mancano in entrambe le versioni del
Samyukta. Invece di quelle, hanno sei o sette linee, 1'ultima delle quali dice : LA
PINE DELLA NASCITA E DELLA MORTE E RAGGIUNTA DA ME. (A. M.).
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Questo parallelo & verbale: [aham] lokam abhibhuyya. 1. ahas
6 inteso come wikarami, io dimoro, Abhibhuyya & il nome yer~
bale, che ¢ molto usato nel Pali. Considerando questo idioms
non si vien meno alla grammatica, se si traduce lokam abhibhuyy
viharami : To ho VINTO IL MONDO, E VI DIMORO e¢cc. La Vallé
Poussia da grande importanza al fatto che abhibhuyya signi
pure avendo trasceso; ma non passa oltre nuna specie di conquistal
I poi dobbiamo ricordare che ci puo essere stata qualche cos
di mezzo fra il Pali e il Greco, ora perduto, come il Pahlayi ¢
I’ Aramaico. :

54. La luee del mondo.

Giovanni, VIII, 12, .

Gest parlo, e disse loro: Io sono la luce del mondo.

Giovanni, 1X, 5, 6.

Quando io sono nel mondo, sono la luce del mondo.

Quando egli ebbe cosi parlato, sedé in terra, ¢ impasto 1'ar
gilla con lo sputo, e se ne cosparse gli OCCHI.

COLLEZIONE CLASSIFICATA, LVI, 38 (C. T. nel Cinese)."

Monaci, fino a che il sole e la luna non sorgono nel monda

non ¢'é segno di gloria grande, di grande splendore. Allora |

oscurita e tenebra fitta : non si conoscono neé giorno né notte
né mesi, né settimane, né stagioni.

ritd ne tenebra fitta : allora si conoscono il giorno e la notte
i mesi e le stagioni.
Cosi, 0 monaci, finché non sorge un Tathagato , un Santo
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an perfetto Budda, non c¢’é segno di gloria gra,ndf? , di grande
splendore. Allora ¢’ oscurita e tenebra fitta : non S.l procl:%mauo
le quattro Nobili Verita, 1‘1011 si predlcmu‘), ‘non S-l pubbhm-uo?
non si stabiliscono, non si espongono, ne si analizzano , ne si
gpiegano. Ma quando, 0 monaci, sorge L‘lel mondo' un '_Ija.t.haga.to,
an Santo, un perfetto Budda, allora c¢'e s.egn'o di gloria grande,
di grande splendore : non c’'e pit oscurxtaj fle tf?nebra.-ﬁtm: ul.-
lora si proclamano le Quattro Nobili Verita; si predicano, si

stabiliscono, si espongono, si analizzano, si spiegano.
Oollezione lunga, Dialogo 16 (C. T. 2).

(Libro della Gran Morte. Tradotto mnei S. B. E, Vol. XI,
pp. 119, 122, 127).

Troppo presto il Signore entrera nel Nirvana!
Troppo presto la luce del mondo (letteralmente, I’occhio del

mondo) dileguera.
55. Re, Redentore e Vincitore del demonio.
Giovanni, XVII1I, 37.

Percio Pilato gli disse: Sei tu dunque un re ?

I Gesn rispose: Tu lo hai detto, io sono un re.

Io sono nato, e sono venuto nel mondo, per far testimo-
nianza del vero. Chiunque & nel vero, ascolta la mia voce.

Marco, X, 45.
Perocehe in verita il Figlio dell’Uomo & venuto non per es—

Sere servito ma per servire, e dare la sua vita per riscatto di
molte.
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Giovanni, XII, 31.

Ora viene il giudizio di questo mondo: ora il principe di
questo mondo sard cacciato.

SUTTA DI SELO.

(Duplice testo: Collezione dei Sutta e Collezione Media, Dias
logo 92) (1).

To sono un re, o Selo!

Un incomparabile re della religione (2):
Colla religione io muovo una ruota,
Una irresistibile ruota.

Quello che deve essere supremamente conosciuto, io conoseo;
Quel che deve essere perfezionato, perfeziono;
E rinuncio a quello a cui si deve rinunziare :
Percio, o Bramino, io sono Budda.

Vinei il tuo dubbio di me,

Arrenditi, o Bramino !

Difficile ad ottenersi é l'apparizione

Ripetuta dei Santi.

Colni del quale & veramente difficile ottenere nel mondo
La ripetuta manifestazione

(1) Questo Satta non si trova nel Madhyams cinese, nd in nessun altro i
cinese, ma le persone di Selo e di Keniyo si trovano in un Sutta dell’ Ekotla
il quale concorda in sostanza col Digha 27, Agganna, nel N. 5 del Cines
dichiarazione di Budda d’essere un re della religione si trova in due punti de
1'Vkottara cinese.

(2) O verita (come in Giovanni): Dhamma, che generalmente si traduce dotr:
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Quel Santo, 0 Bramino, sono io (1),
Medico incomparabile (2).

Divino, oltre misura,

Distruggitore dei demoni,

Soggiogati tutti i nemici,

Io mi rallegro come colui che non ha aleun timore.

Ta sei il Budda, tu sei il Maestro,

Ta sei il Savio che atterra il male,

Tn bai rinunciato a tutte le inclinazioni,

1d avendo attraversato te stesso, hai attraversato la razza
[umana.

56. Il leone della sma stirpe.

Rivelazione, V, b.
Non piangete : imperocché ¢ venuto il leone della triba di
Ginda, la radice di David, ad aprire il libro ed i sette sigilli
di esso.

Oollezione numerica, V, 99 (3).

« Leone », 0 monaci: & questo ’appellativo del Tathagato,
del Santo. Imperocché, o monaci, quando il Tathagato proclama
la dottrina ad una compagnia, lo fa con voce da leone. Se la
proclama fra monaci e suore, la proclama comprensivamente,
senza omettere nulla; e cosi pure fra laici, nomini o donne. E
se, 0 monaci, il Tathiagato proclama la dottrina al popolo, che
solo si cura del cibo e del mantenimento e della ricchezza , la

(1) Collezione numeriea, I, 13,

(2) Itivuttaka, 100,

(3) Non abbiamo qui aleun passo che perfettamente concordi col Pali, Nella
terza edizione misi insieme da tre differenti testi i paralleli cinesi. Per I’ ultima
sentenza, of. il mio libro sul Buddismo (A. M.).

Epmuxns. 13
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proclama comprensivamente , senza omettere nulla. Quale ne &
la ragione ? Il Tathigato, o monaci, é potente in religione, &

) 2 ) e p g ) ©
un’autorita in religione (1). ‘

57. Il Maestro ricorda uno stato pre-esistente.

Giovanni, XVII, 5.
Hd ora, o Padre, glorificami con te stesso, con la gloria che
e¢bbi con fe prima che il mondo fosse. '

Libro Logia, 22 (S. P. N. C. 664) (2).

mazione e restaurazione. Si, o monaci, alla consumazione di
un’epoca ero un Angelo di splendore, ed alla restaurazione
nacqui nel vuoto palazzo dei Brama. Si, o monaci, io fui un
Brama, il gran Brama, conquistatore, non conquistato, onniveg=
gente. B trentasei volte, o monaci, fui Sakko, signore de»

(1) Cf. Mark, I, 22. Kd essi furono atlonili «’ suoi insegnamenti, imp ocehd
egli insegnava come avenle awloritd, ¢ non come gli seribi. ‘
(2) L'Itivattaka cinese non ha questo Sutta., Prima di questo passo, si troyano
due stanze molto simili a quelle dell'Itivattaka Pali (A. M.).
(3) Oppure, Re per diritto, dharmiko dharmaraja, titolo epico di un sovran
Indu.



E IL VANGELO DI CRISTO 195

puese , © signore dei sette tesori. Ora, qual era la dottrina di
quella regione e regno? Io pensavo, o monaci : « Di quali opere
mie ¢ fratto ? Per quali azioni sono ora cosi potente » ? Io pen-
savo, 0 monaci: ¢ Questo ¢ il frutto di tre mie azioni, per le
quali sono ora cosi potente : elemosina, padronanza di me, asti-

npenza ».

[La sostanza di qunesto Sutta é contenuta in due stanze].

Questo ¢ il senso esatto di quanto diceva il Signore, e questo
fu udito da me.

Il platonismo, il filonismo e il mazdeismo , con la pre-esi-
stenza non incarnata , si avvicinano certamente pia della dot-
trina buddista al Vangelo di San Giovanni; ma ¢’é ancora so-

miglianza.
58. Il Maestro conosce Dio e il suo regno.

Giovanni, VI, 46.
Nessun womo ha visto il Padre ; solo colui che proviene
da Dio, ha visto il Padre.

(Hiovanni, VII, 29,
Io lo conosco, imperocché io provengo da lui, ed egli mi ha
mandato.

Giovanni, VIII, 42, 55.

Gesn disse loro: Se Dio fosse vostro padre, voi mi ame-
reste : imperoccheé io provengo da lui, né io sono venuto da me,
ma egli mi ha mandato. E voi non lo avete conosciuto, ma io
lo conosco; e se dicessi « non lo conosco », mentirei a voi; ma
io lo conosco, e tengo la sua parola.
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COLLEZIONE LUNGA, D1aroco 13 (C. T. 26).

Tradotto nei 8. B, I, XI e nei Sacri libri dei Buddisti, vol, 2,
da Rhys Davids : 1881 e 1899.

Quell’uomo, o Vasettho, nato e cresciuto a Manasakata, pud
esitare o sbagliare , se interrogato sulla via che vi mena;
non cosi esita e sbaglia il Tathagato, quando & richiesto
Regno di Dio (mondo di Brama)o del sentiero che vi conduce,
Imperocché io, o Vasettho, conosco tanto Dio e il Regno di

lui (1) che & entrato nel Regno dei Cieli, e vi é nato.

BEstlin Carpenter si oppone a tradurre con Regno dei e eli
il Bramaloko , adducendo che questo & un cielo determinato,
mentre il regno cristiano & spiritnale ; ma Gesa, parlando ;;‘
tagliare il membro malato, deve certamente usare la frase Re-
gno di Dio per significare il mondo spfl'itnale. v

59. Il Maestro ode voci superne.

Marco, 1, 11.
Una voce venne dai Cieli: Tu sei il mio figlio diletto , it
mi compiaceio in te.

Secando Marco , parrebbe che questa voce fosse udita s )
tanto da Gesa. Il Vangelo di San Giovanni, usando il verbe
alla terza persona, implica 1'idea che fosse udita dagli spetta
tori, come in Giovanni XTI, 29.

(1) 11 testo siamese ha come un Brama (ciod Dio od arcangelo). Quant
i buddisti ritenessero che la divinitd suprema era dignitd, non persona, e
Budda stesso 'aveva tenuta in una eternitd passata (vedi sopra), pure attribuivs
al Brama supremo tutti i titoli cristiani della Deitd. (Collezione lunga , Dialo
1e 11).
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Lunga Collezione, Dialogo 14 (C. T. I).
mradotto da Albert J. Edmunds: Marvelous Birth of the

Buddhas : (Nascita miracolosa dei Budda) Filadelfia, 1899, p. 5,

saconda edizione 1903, pp. 5 e 12.

[In risposta alla questione come il Budda acquisti la no-

sione di esistenze anteriori].

Monaci, questa qualita & acquistata solo da un Tathiagato,
¢ per essa egli ricorda i Budda passati, e gli esseri spirituali

(devata) gliel’hanno detto.

Libro delle apparizioni (C. T. Devata Samyutta).
Quell’ angelo (o spirito) , stando da una parte, pronuncio

questa stanza davanti al Signore.
(Formula frequente nel Libro delle Apparizioni).

Libro Logia, 82 (O. T. N. O. 714).
Monaci , queste tre voci angeliche si odono fra gli angeli

di quando in quando.

Sono tre esclamazioni d’incoraggiamento angelico: 1. Quando
uno rinuncia al mondo; 2. quando ha conseguito la settemplice
sapienza; 3. quando ha distrutto le depravazioni.

Il passo sui poteri psichici (parallelo 38) afferma che 'udire
le voei degli angeli e delle persone lontane é uno dei doni del
Maestro. B noto che i genii religiosi, come Socrate, Fox, Swe-
denborg, Woolman e Shillitoe, sono sempre stati soliti a udire
delle voci, che li gnidavano, li ammonivano, li incoraggiavano.
Aleuni alienisti sostengono che questo € un sintomo d’insania;
ma linsania non é un pervertimento dei poteri reali ? E mentre
le voci del genio significano qualche cosa, quelle di un matto
uon significano niente. Prendete, per esempio, la voce che disse
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ultimamente (vedi Dictionary of National Biography, (Dizio;
rio della Bibliografia Nazionale) articolo su Saltmarsh) che le

la voce. Lo serittore dice che Saltmarsh precedé Fox, ma
tende quanto alla data della pubblicazione. Ora quello che Fox
udi , puo esser venuato direttamente dallo spirito del suo con-
temporaneo , con vibrazioni operanti sugli spiriti simili.
mia inedita recensione della grande opera di Frederic Myers,
io ho accennato ad un’altra coincidenza di questo genere, '

60. I segni del Signore.
Galating, VI, 17,

Da indi in poi nessuno mi turbi; imperocché io porto su,f
me i segni del Signore.

Rivelazione, 1, 14, 16.

La sua testa e i suoi capelli erano bianchi come la lana
bianca, come la neve; ed i suoi occhi erano come una fiammn
di fuoco; ed i suoi piedi come oftone raffinato; e la sna voce
come la voce di molte acque. Ed egli aveva nella destra set
stelle; e dalla sua boecea usciva un’acuta spada a due tagli
il suo aspetto era come il sole che risplende in tutta la sua forza

Oollezione lunga, Dialogo 14.
[I bramini si rivolgono al padre di un Budda precedente].

Maesta, questo prineipe é nato avendo ai pjedi roote
mille raggi, con mozzi ed ornamenti, e complete in ogni p
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esto & per lui il segno di una Grande Anima .... Ed egli

E qu

ha una bella carnagione , con una pelle simile all’ oro .... una
che parla come un usignuolo, ed oechi azzurri me-

voce divina,
ravigliosi.... Edén

jo sopracciglia.
Tuoltre , Maesta , la testa del principe é simile ad un tor-

bante. Tutti questi sono per lIni i segni di una Grande Anima.

ato con un ciuffetto soffice, come di lana, fra

@i sono in tutto trentadue di questi segni, aleuni dei quali
ridicoli ai nostri occhi. Rhys Davids considera che aleuni pos-
sono essere stati proprii di Gotamo, mentre altri sono di na-
tura mistica, pin paragonabili all’aspetto glorificato del Signore

apocalitl-ico.

Si suppone generalmente che le stimmate di Paolo sieno i
segni delle ferite di Cristo venuti sul corpo di Paolo, come fe-
cero nella resurrezione del Signore alla sua seconda apparizione
a Tommaso (Giovanni XX, 27). Tali stimmate , com’ & noto, si
manifestarono in San Francesco d'Assisi, fatto che fu impugnato
dai Protestanti, fino a che la Societa per le ricerche psichiche
non provo la realta di fenomeni simili. La Scarlet letter (La let-
tera scarlatta) di Hawthorne é un romanzo fondato sn questo
misterioso effetto dell’anima sul corpo.

Nella lista buddista il segno pin notevole di questo carat-
tere & quello delle ruote ai piedi, simbolo d’impero. Nel suo
¢aso era impero spirituale , come i bramini predissero alla sua
naseita, purché diventasse un asceta. Dobbiamo supporre che i
segni fossero impressi dalla stessa sua subeoscienza di sovrani-
ta, secondo la dottrina buddistica del destino formato da sé
stessi. Come dice Swedenborg , tutti i fatti del pensiero e della
volonta sono scritti nel cervello, dove hanno il loro principio; cosi
pure sono scritti sw tutto il corpo. (Heaven aud Hell , (Il cielo e
Uinferno) 463, dove il profeta descrive una specie di chiromanzia,



200 IL VANGELO DI BUDDA L

per la quale gli angeli leggono il carattere degli spiriti appeng,
arrivati (1). '

Rendel Harris, nel suo Guiding Hand of God (La mano gu -
datrice di Dio), Londra, 1905, cita un inno di Neale, basato so-
pra uno di Stefano di Saba, che dice : '

« Ha egli dei segni che mi conducano a lui,
Se egli é mia guida» ¥

61. Il Signore & I'umanita ideale.
Marco, XIV, 61, 62.

Di nuovo il Gran Sacerdote lo inferrogo, e gli disse: Sei tu
il Oristo, figlio di Dio? E Gesa rispose : Lo sono; e voi vedr
il Figlio dell’ Uomo seduto alla destra dell’ Onnipotente , sullg
nuvole del cielo.

Collezione lunga, Dialogo 14.
Traduzione di Edmunds, 1899, p. 41

Questo principe, Maesta, possiede i trentadue segni di umn
Grande Uomo ; e per qualunque grande uomo che li posseg
non ci sono che due destini: Se egli sceglie la vita domest
sara un re universale, giusto, un re di giastizia, vittorioso
quattro quarti, sicuramente stabilito nel suo paese, ed iu pot
delle sette gemme , cioé la rnota (dell’ impero), ecc. Ma se
vece egli abbandona la vita domestica, sara un Santo, che sco
prira nel mondo quello che é nascosto.

(1) Gli scritti di Swedenborg sono precisamente tali, che glj antichi 1i av
bero considerati come oracoli o Seritti sacri; e veramente alecuni de' suoi seg
1i hanno inalzati a tal punto. i
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62. Mai nomo parld cosi.

Giovanni, VII, 46.

Gli ufficiali risposero : Mai uomo parlo cosi.

COollezione di discorsi, 955: Libro degli Otto, 16.
(C. P. Nanjio 674, N. 14).

Mai prima fu visto da me
(cosi disse S. Sariputto)

Neé udito da aleuno
Un Maestro che parlasse cosi dolecemente,
Un maestro venuto dal Cielo della contentezza.

63. Il Cristo rimane (in terra) per sempre.
Giovanni, XII, 34.

Percio la moltitudine gli rispose: Abbiamo udito nella Legge
¢he il Cristo rimane per sempre.

Hnuneciazioni, VI, I, e Oollezione lunga, Dialogo 16.
(O T2)0
(Libro della Gran Morte, tradotto nei S. B. T. vol. XL, p. 40).

Anando , chinnque ha praticato i quattro principii del po-
tere psichico, e 1i ha sviluppati, resi attivi e pratici, ricercati,
accumulati, tentando di giungere alla cima di essi, puo, se lo
desidera, restare (nel mondo) per tutti i secoli dei secoli.

Ora, Anando, il Tathagato li ha praticati e perfezionati; e
se lo desidera, il Tathagato puo restare (sulla terra) per sempre.

Le parole in corsivo concordano con quelle nel greco di
Giovanni, faorché per il modo e tempo del verbo; Rendel Harris
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mi ha fatto notare che il tempo wsrer & ambiguo, essendo o pre- l
sente o futuro; e cio perche i manoseritti pin antichi sono senza
accenti. Tathagato é un titolo religioso equivalente a Oristo;
L’esatto significato é ancora discusso, ma ovvia ne & l’a,nalogia;
con Sugato, e la traduzione di Rhys Davids per Vincitore della
verita si avvicina probabilmente al vero quanto & possibile av-!
vicinarvisi.

Poiché il nostro testo si trova anche nel sanscrifo del Di-
vyavadana (che ha una trasmissione indipendente), la sua an-
tichita e certa. Inoltre il libro della Gran Morte e quello delle
Enunciazioni sono due dei pia antichi nel Pili, le Euunciazionf
essendo anche una delle nove divisioni di un perduto accomo-
damento del Canone.

In Giovanni D'attribuzione del detto alla moltitudine mostra
che era una credenza comune al tempo di Cristo; e non & una
dottrina del Nuovo Testamento, quantunque sia stata assimilata
ad essa la Seconda Venuta fisica. I commentatori hanno avuto
grande difficoltd a identificare il passo del Vecchio Testamento
(LA LEGGE), che si suppone sia stato citato. Nel Twentieth Gen-
tury New Testament (Il nuovo testamento del 20° secolo) si pro-
pone come fonte la versione aramaica d’Isaia IX, 7. Il dotto
Augusto Wiinsche , nella saa opera sui Vangeli ¢ il Talmud ,
dice che la foute & sconosciuta. Sia comunque, si ha quoi an
parallelo Pali. Vero é, come uota Estlin Carpenter, che al tempo
di Oristo aiwrroz era venuto a significare eterno; ma aveva for
perduto del tutto il suo significato originale ? E il Vangelo pla-
tonizzante di Giovanui non richiede questo significato, con I
concezione del Grande Anno dietro di sé?
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4. 11 Maestro pud rinunciare o prolungare la sna vita (1).
Giovanni, X, 17, 18.

Per questo mio padre mi ama, che io posso lasciare la vita
e riprenderla. Nessuno me la toglie, ma io stesso la lascio ; io
ho il potere di lasciarla ed ho il potere di riprenderla. Questo
comandamento ho ricevuto da mio padre.

Libro della Gran Morte, Cap. 3.

Ora, non molto dopo che Sant’ Anando se ne fu andato,
Maro il Maligno si avvicino al Signore, e cosi gli parlo: «O
Maestro, entri il Signore nel Nirvana (2) : ora, o Maestro, é tem-
po che il Signore vi entri»: e inoltre queste parole furono dette
dal Signore: « O Maligno, io non entreré nel Nirvana fino a che
i miei monaci e le mie suore ed i miei seguaci secolari non sieno
divenuti discepoli savii, atti ed esperti, professando la Dottri-
na, camminando nella Dottrina e nei precetti, costantemente,
vivendo secondo i precetti: finehé non abbiano compreso 1’ in-
segnamento, e non lo annuncino e proclamino e pubblichino e
stabiliscano e rivelino, e spieghino nei particolari ed interpre-
tino . siceheé, quando sorga un sistema differente , essi possano
eonfutarlo per mezzo della Dottrina , e proclamare la Dottrina
e i snoi miracoli....

« Bd ora, Maestro, la religione del Signore é spiritnalmente
forte, diffusa, popolare; in una parola, pubblicata fra gli uomi-

(1) Questa sezione deve leggersi col N. 63, seguito da essa immediatamente
nel Pali,

(2) Parinibbatu, letteralmente, DIVENGA EsTINTO. Come altri Asiatici, gl'ITndi
indieano con differenti verbi il morire, secondo il grado dei trapassati.Cosi un animale
& morto, un womo ha finito il suo tempo, un santo d entrato nel Nirvana. Per altri
usi dello stesso verbo vedasi Parallelo 85, nota 9, e Parallelo 97.
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ni. O Maestro, entri ora nel Nirvana il Signore ; o Maestro, &
questo pel Signore il tempo di entrarvi ».
Quando egli ebbe cosi parlato, il Signore disse a Maro il
Maligno: « O Maligno, rallegrati: il passaggio del Tathagato al
Nirvana non tardera: passati tre mesi da ora, il Tathagato vi
entrera ». '
Allora il Signore, pensoso e conscio, depose il suo termis
di vita; e quando questo fu deposto dal Signore, ¢i fu un gre
terremoto, terribile e spaventoso, e scoppio il fulmine (1),
Quando il Signore vide l'evento, pronunciola seguente H-
nunciazione:
Il prinecipio dell’essere, piccolo e grande,
Il suo termine di vita, depose il Savio;
Fermo, con gioia interiore, egli ruppe, _
Come un abito di maglia, il suo proprio principio vitale.

65. Cristofania: chi vede la veritd, vede il Signore.
Giovanni, XIV, 6, 9, 18, 21

Gesu gli disse : Io sono la via, la verita e la vita; uessun"
viene al padre se non per mio mezzo..... ]

Gesa gli disse: Iosono stato tanto tempo con voi, e tu non
mi conosei, Filippo ? Colai che ha visto me, ha visto il Padre;
come puoi dire « mostraci il Padre » 2...

To non vi lascero orfani: io vengo a voi. Ancora un poco,
ed io non saro pin di questo mondo ; ma voi mi avrete : perché
io vivo, vivrete anche voi. In quel giorno conoscerete che io
sono nel Padre, e voi in me, ed io in voi. Colui ¢he ha i miei
comandamenti e li osserva, colui mi ama; e colui che ama me,
sara amato da mio Padre, ed io lo amerd, e mi manifestero a lui,

(1) Letteralmente, il tamburo divino.
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Libro Logia, 92 (S. P. in Ekottara).

parzialmente tradotto in francese dal traduttore di Mi-
nayefl : Recherches sur le Bouddisme ; Paris, 1894 , p. 218.

O monaei, quand’ anche un monaco sollevi le pieghe della
sua veste e mi segua, camminando sulle mie orme, se egli é
dedito alla concupiscenza , cattivo di cuore, corrotto nelle sue
aspirazioni, inconsiderato, trascurato, di catl:iva‘condotta, con
cnore confaso e facoltd non mature, allora egli é lungi da me,
ed io da lui. E perche? Perché, o monaci, quel monaco non
vede la Dottrina ; e colui che non vede la Dottrina, non vede
me. Ma se quel monaco abitasse lontano cento leghe, o monaci,
o non fosse dedito alla concupiscenza, né cattivo di cuore, né
corrotto nelle sue aspirazioni, ma attento, diligente, di buona
condotta , con cuore concentrato e facolta rette, allora egli &
vicino a me ed io a lni. E perché ? Perché, o monaci, quel mo-
naco vede la dottrina; € COLUI CHE VEDE LA DOTTRINA, VEDE ME,

Il nome Dhammo, sanscrito Dharma, puo egualmente esser
tradotto Verita o Religione.

Collezione di Suttas, Stanze 1139-1144.,
Tradotto da Fausboll: S. B. E. X, parte 2, p. 201.

Da Luni non sono mai assente,

O Bramino, per un momento;

[Mai assente] da Gotamo, grande d’intelletto,
Da Gotamo, grande in sapienza.

IF'u egli che m’insegno la Dottrina
Della pace istantanea, immediata,
E la distruzione della Sete,

1 in luogo alcuno non ¢’é suo pari.
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Io lo vedo col pensiero, come con ’occhio,
O Bramino, giorno e notte ;

Adorando passo la notte ;

Percio, io penso, non sono assente mai.

Fede e gioia, spirito e mente,

Mi traggono alla religione di Gotamo.

Per qualunque via vada il Grande Intelletto,
Per quella, e soltanto per quella, io sono tratto.

Io sono vecchio e vacillante,

B percio il mio corpo non va la;

Ma coll’imaginazione vado sempre,

Imperocché, o Bramino, il mio spirito é unito con lui.

Tremando nel fango,
Saltai da un’isola all’altra,
Finché non vidi

I1 Supremo, I'Immacolato.

Il commento, dice Fausbill, narra qui che Gotamo, cono:
scendo lo stato mentale di questo monaco e del suo compagne
mando un’ aurea luce, e comparve a loro.

Simile Cristofania é narrata nel Racconto d’ Introduzione
all’Jataka N. 4. Ma nell’ Jataka N. 2 la divozione persona
Maestro ¢ posta ad un livello pia basso del pensiero solitar
e questa ¢ invero una delle grandi differenze fra il Buddis
e il Oristianesimo. Nei testi canonici qui tradotti, abbi

Maestro.
66. Ia fede nel Signore salva.

Giovanni, X1, 26.
Chiunque vive e crede in me, non morra.
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Luea, XXIII, 42-43.

Gest ricordati di me, quando sarai nel tuo regno. Bd egli
)

disse a Iui: «In verita ti dico, oggi sarai meco in Paradiso ».
§ :

Gollezione Media, Dialogo 22 (C. T. 200).
pradotto in parte da Copleston : Buddhism, 1892, p. 30.

Cosi, 0 monaci, la Dottrina é bene insegnata da me —
piana, patente, chiara, e liberata dal vecchio panno (1). Vedendo,
o monaci, che la Dottrina cosi & bene insegnata da me—piana,
patente, ohiara, e liberata dal veechio panno; tutti quelli che
hanno semplicemente la fede e 1’amore verso me, sono sicuri

del Paradiso.

Oollezione numerica, X. 64.

Monaci , quelli che credono in me, sono tutti sicuri della
salvazione finale (letteralmente « sono entrati nella corrente »).

67. La mancanza di fede nel Signore & caunsa di dannazione:

Giovanni, I11, 36.

Colui che crede nel Figlio, ha vita eterna; ma colui che
non crede nel Figlio, non vedra la vita, e la collera del Signore
¢ su di Ini.

Appendice di Aristio (Marco, XVI, 16).

Colui che crede ed & battezzato, sara salvo; ma colui che
non crede , sara condannato.

(1) Cf. Marco, II, 21: Nessuno cuce un pezzo di panno nuovo sopra un vestilo
veochio,
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Matteo, X, 33.

Chiunque mi rinneghera dinanzi agli aomini, io rinnegherg
dinanzi al Padre mio, che & nei Cieli.

Marco, VIII, 38.
>
Di chionque si vergognera di me e delle mie parole
questa generazione adaltera e peceatrice , si vergognera il
glio dell’Uomo, guando verra nella gloria del Padre con gli .
geli santi.

Qollezione Media, Dialogo 12.
(C. P. in Ekottara (1) e Samyukta). #

Sariputto , questi sono i dieci poteri del Tathagato, che
dotato di essi, comprende lo straordinario, parla con voece d
leone nelle assemblee , e muove la ruota divina. E chiung:
Sariputto, dicesse a me, con la mia cognizione e percezior
« 11 filosofo Gotamo non ha altre qualita che quelle umane
alecuna distinzione di cognizione compiuta ; il filosofo Go
predica una dottrina senza ragionamento, escogitata dal
proprio Spirito » — se non si pente di questo discorso e pi
siero, se non lascia quest’eresia, sara gettato nell’inferno,
si merita. Parimente, o Sariputto, un monaco che é giunto
P’etica, all’estasi, all’intellezione, e cerca il conoscere nel mond

(1) Questo sutra nell'Ekottara cinese corrisponde ai due paragrafi del Mojj i
Pali N. 12, che principia con le parole dasa hho pan' imani, e termina con
miraye (ed, Trenckner, pp. 69-71). La parte corrispondente a asabhautha
tijanati & nel Samyukta, corrispordente al Samyukta XII, 21. Nel cinese ap
qualche confusione; ciog, il parlare contro al Budda & seguito dalle sentenz
nel Pali seguono la parte tradotta qui sopra. Budda dice che non & disturbato
queste contese, ecc. Ancora la condanna (gli ultimi cinque caratteri cinesi)
serita fra queste parole in modo non connesso (A. M.),
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eresia, ¢ gettato nell’ inferno , come si merita.
68. Il Signore salva dall'inferno.

Giovanni, 111, 16-17.

Imperocché Dio ha tanto amato il mondo, che ha dato il
unieo Figlivolo , affinché chi crede in lui non perisca, ma
2 la vita eferna. Dio non ha mandato il Figlio nel mondo
é questo sia gindicato, ma perché sia salvato per mezzo

Giuda, 23.

B salvano alcuni, liberandoli dal faoco; e di altri hanno
ta con timore, odiando anche la veste macchiata dalla carne.

Collezione lunga, Dialogo N. 12 (0. T. 29) (1).
Tradotto nei Dialogues of the Buddha, 1899, di Rhys Davids.

Lohicco il Bramino cosi parlo al Signore: « O Gotamo, ap-
to come un uomo ne afferro pei capelli un altro che stava per
dere nel precipizio dell'inferno, lo sollevo, e lo depose sano
Ivo in terra ferma, cosi appunto io, che stavo per cadere
precipizio dell’inferno, sono stato sollevato e deposto sano
vo in terra ferma da Gotamo ».

Fausbill e Rhys Davids traducono bho Gotama con venera-

(I.) Il Cinese non mantiene questo discorso di Lohicco, ma gli fa proferire la
abituale di prender rifugio in Buddha, Sangha e Dharma (A. M.).
~ Epmuoxps, 14
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bile Gotamo. Io ho tradotto bho, quando é solo, con amico:
poteva dire « gentiluomo » nel senso complimentoso acceni
da Tennyson. Bho, quando € unito con un nome, & un ap

davanti al nome di persona. I buddisti biasimano quest’ arrg-
gante familiarita dei Bramini verso il Maestro, ed in co

dicono Bho ».
Gotamo fu il nome originario corrispondente al nostro n
di persona, e per apprezzare al giusto lo snobismo dei Bram

gno di parlarti ».

Oollezione lunga, Dialogo 20 (C. T. 29). =

Anche, Oollezione COlassificata, Libro I.
Tradotto da Gogerly nei Sept Suttas Lalis di Grimblot; Pa
rigi, 1876, p. 290. ‘

Coloro che si rifugiano in Budda,

Non andranno in futaro stato di affanno’;
Quando essi abbandoneranno il corpo umano,
Perfezioneranno il corpo angelico.

Nel Milindo non canonico (pag. 80) il Re dice :
« Voi [Buddisti] dite questo: che se un uomo ha fatto !
male per cento anni, e al momento della morte apprezza
solo pensiero del Budda, nasce fra gli angeli. Io non lo credo:
Nell'Jataka 94 ¢’é un racconto del Bodhisat, che era &
un asceta nudo, che ebbe una visione dell’inferno quando mor
ed immediatamente conobbe , e nacque in cielo.
Nell’Jataka 391, tutti gliasceti sono espulsi dal re di
res, e il popolo diventa selvaggio, e passa ad uno stato di gud
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69. Il Signore & nostra sicurezza o riscatto.

Marco, X, 45.

1 Piglio dell’ Uomo non & venuto per essere servito, ma '
ryire, e dare la vita per molti.

Libro Logia, I, 1-6.
o sono la vostra sicurezza pel non-ritorno (cioé, sono la
14 sicurezza che sarete salvati dalla trasmigrazione).

seatto e sicurezza sono parole strettamente connesse. La
sicurezza (Pali Patibhogo , sanscrito pratibhu) significa

cono [per mezzo degli altri] : wn bramino , uno che presta
wn mercante ed un re.

~ Qowper impiega senza saperlo il termine buddista ne’ suoi
| versi sulla via di Emaus. (Oowversation, versi 505, 506).

« Accadde in una sera solenne,

Poco dopo la morte di Colui che era la nostra sicurezza ».

70. La vita spiritnale & affrettata con la divozione
al Maestro ed alla Sua Dottrina.

Giovanni, VI, 61, 62, 63.

To sono il pane vivente venuto dai Cieli: se alcuno man-
v di questo pane, vivra in eterno. CUbe meraviglia dunque che
diate il Figlio dell’ Uomo ascendere dov’era prima? Lo spi-
0 8i avanza ; la carne non profitta niente: le parole che ho
@ voi, sono spirito e vita,
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Giovanni, VIII, 31, 32.

Se voi state alle mie parole, allora veramente siete
discepoli ; e conoscerete la verita, e la verita vi fard Ubers,

(Cf. pure Matteo, XI, 28-29; XVIII, 20; Rev. III, 10),

Collezione classificata, XI, 1, 3. (C. T. Samyukta
VI, 1, 2; anche in Ekottara).

In antico, o monaci, ci fu una battaglia (1) fra gli an
e i demoni; e Sakko, capo degli angeli, cosi parlo agli a
dei Trentatré : « Compagni, se fra gli angeli andati alla b
glia sorgesse timore, spavento od orrore, guardate il MIO st
dardo : ché, qualunque possa essere il timore, lo spavent
Porrore, dileguera, se voi guardate lo stendardo presso di

« Se non guardate il mio stendardo, allora guardate lo
dardo di Pajapati, re degli angeli. Sicuramente, qualunquep s
essere il timore, lo spavento o l'orrore, dileguera, se gnar
quello stendardo. Se non guardate la bandiera di Paj¥pat
lora guardate quella di Varono ; se non questa, quella di
imperocché, se farete cosi, qualunque possa essere il timo
spavento o 1’ orrore, dileguera ».

Qual & la ragione di questo ? Percheé, o monaci, il capi
gli angeli, Sakko, non ¢ libero dalla passione, dall’odio e ¢
follia, ma é timoroso, spaventato e intimidito, e pronto
gire. Ma io, o monaci, vi dico questo: Se lo spavento o
rore sorgesse fra voi, che siete andati [a meditare] nella fore
pensate allora a Me. Dite tra voi stessi: « Il Signore &
mente il Santo, il vero Budda, dotato di sapienza e cogn
dell’Universo, incomparabile guidatore degli uomini sottomess

(1) Questo ricorda la guerra in cielo dell’Apocalisse (XII, 7).,
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» degli angeli e dei mortali, Budda il Signore» ! Impe-
o monaci, in voi che pensate a me, qualunque possa
] timore , lo spavento o 'orrore, dileguera.
o ,g, non pensate a me, pensate alla Dottrina (o wveritd), e
« Bene & insegnata la Dottrina dal Signore: essa é pre-
immediata , invitante, uuniversale , intelligibile , intelli-
1 » Imperocché in voi, o monaci, che pensate alla Dottrina,
que possa essere il timore, lo spavento o Uorrore, dileguerd.
e non pensate alla Dottrina, pensate all’ Ordine, e dite :
yminare nella bonta é 1' Ordine dei discepoli del Signo-
‘. eamminare nobilmente, rispettabilmente, con perseve-
za , @ I’ Ordine dei discepoli del Signore: cioé, le quattro
di womini tipici, gli otto tipi individuali. L’Ordine dei
oli del Signore é rispettabile, degno d'invito e d’appog-
gomparabile campo di merito per il mondo» ! Sicura-
, 0 monaci, in voi che pensate all’Ordine, qualunque
a essere il timore, lo spavento o l'orrore, dileguera.
Qual ¢ la ragione ? Perché il Tathagato, o monaci, il Santo,
: ‘0 Budda, é libero dalla passione, dall’ odio e dalla follia;
ha timore né spavento né orrore, e non fugge.
‘Avendo fatto notare questo passo ad un amico cristiano;
osservo che la sequenza buddistica era qui errata, cioé il
o della cristiana.
ma, egli diceva, nella tentazione viene il pensiero della
sa; poi dell’ insegnamento, e infine, nel pericolo di morte,
risto che mori per noi. Ma Gotamo sempre mise la devo-
- a 86 stesso ad an livello pin basso della meditazione sulla
& infinita.

otere sopra gli spiriti maligni ed associazione con gli angeli.
Mareo, 111, II.

fli spiriti immondi, ogni volta che lo vedevano, gli cade-
‘ano innanzi, e gridavano dicendo: Tu sei il ‘Figlio di Dio.
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Matteo, XXVI, 53.

Credi tu che io non possa supplicare il Padre mio, ed
manderd a me pia di dodici legioni di angeli?

Gievanni, I, b1.

In veritd in verita vi dico, voi vedrete i cieli aprirsi,
angeli di Dio scendere e salire intorno al Figlio dell’Uom

Bnunciazioni, I, 7 (C. P. in Samyukta)

QUESTO 10 HO UDITO. Una volta il Signore era a Pa
Santunario di Barba di Oapro, nell’ ovile del Folletto Ba
capro. Ora in quel tempo il Signore sedeva all’aria aperta
profonda oscurita della notte, e ad uno ad uno gli an
si accostavano. Allora il folletto, preso dal timore e dal fte;
si avvicino al Signore, e quando gli fa vicino, grido tre
« Accecato ! spaventato » ! e disse nel sno spavento: «
demone & tuo, o Profeta » !

Allora il Signore, quando ebbe compreso il fatto, pronane
la seguente Enunciazione :

« Quando il Bramino é passato oltre la sua propria id
(dhamma), ’

Allora vincera questo ‘demone e mostro ».

11 Pali Samano & al Brahmano precisamente quel che &
profeta del Vecchio Testamente al prete. Pero Budda id
sempre, come nelle presenti stanze, la parola Bramino,
il significato di Arahat. Ma nella frase familiare samand
mana, la parola é usata nel sno solito senso, ed io
profeti e preti, oppure filosofi ¢ bramini. I samanos erano
sceti liberi pensatori della casta dei nobili, come lo stes
tamo, che non credeva nell’ ortodossia sacerdotale. Hssi1
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qualita del profeta ebreo e del filosofo greco, possedendo
o dell’uno e la dialettica dell’altro.

72. Nel mondo, ma non del mondo.

Giovanni, XVII, 14, 16.

Jo ho dato a loro Ja tna parola: e il mondo li ha odiati,
, non sono del mondo, come io nemmeno sono del mondo.
: prego che tu li folga dal mondo, ma che tu li preservi
aligno. Essi non sono del mondo, come io nemmeno sono

ondo.

Collezione classificata, XXII, 94.
(8. P. Of. Japanese Book on Buddhism (Libro giapponese
sul Buddismo) di Anesaki, pp. 42, 43; 212, 213).

'Qlill’onaci, come il loto azzurro, una rosa acquatica o il loto
nasce nell'acqua, cresce nell’acqua, e dall’acqua é man-

73. Antidocetico: il Signore era nomo reale.
I. Giovanni, IV, 2, 3.

Di qui conoscete lo Spirito di Dio : ogni spirito, che con-
, che Gesa Oristo si ¢ fatto carne, & di Dio: ed ogni spirito
non confessa (1) Gesa, non & di Dio: e questo & [lo spirito]

)‘-‘M antichi leggono annulla Gesie. (Nota dei Revisori del 188!, La Vul-
ogni spirito che dissolve Gesit, ciod divide 1'nomo Gesit dall’essere spiri-
Cristo (prima Unitarianismo. eristiano); o sostiene che il corpo del Signore
a @ irreale (Docetismo, eresia comuue ai buddisti ed ai eristiani). Le
oredo Atanasiano « nomo della sostanza di sua madre, nato nel mondo »
inserite espressamente per preservare da tale eresia,
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dell’ anticristo , di cui avete udito che verra; ed ora & gia nel
mondo.

Hsposizione della tesi, XVIII, 1.

(Hattavatthu, libro del terzo Pitaka, I’ Abhidhammo, prendeva
di mira gli eretici. £ una specie d’Ireneo o d’Ippolito buddista,
ed anche secondo le cronache di Ceylon, fu aggiunto nltimo di
tutti al Canone degli antichi, all Concilio di Patna , circa 250
anni A, C. Perd varie sette rifiutarono di canonizzarlo).

[Voi dite] non deve dirsi che il Signore Budda fu nel mondo
degli womini ?
Si.

E non ci sono i santuarii, i parchi, le logge, i villaggi e le
citta, dove fu Budda?
Si.

Bene, dunque, se ci sono i santuarii, i parchi, ece. dove fu
Budda, certamente bisogna dire che il Signore Budda fu nel
mondo degli uomini,

[Eppure voi dite ancora] non deve dirsi che il Signore
Budda fa nel mondo degli unomini?

Si.

Ma il Signore non nacque a Lumbini ? Non fu la ruota della
Religione mossa dal Signore a Benares; non pose il termine
della sua vita al santunario di Capala, non passo nel Nirvana a
Kusinara ?

Si.

i

Bene , dunque , certamente ne segue che il Signore fu nel
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mondo degli nomini. [Ancora dite] non doversi dire che il Si-
gnore fo nel mondo degli uomini?
Si.

Ma non disse il Signore: « Monaci, una volta io ero all’Alta
Qitta, nel Bosco ameno, al piede del grande albero » ? ed anche:
« Una volta ero ad Uravela, all’albero del gregge »; ed anche:
« Una volta ero a Rajagaha, nel bosco di Bamba, il pascolo
degli scoiattoli »; ed anche: « Una volta, o monaci, ero a Sa-
vatti, nel bosco della Vittoria, nel giardino del chiostro dei nu-
tritori dei poveri »; ed anche: « Una volta ero a Vesali nella
grande foresta » ? Tutto questo non & Scrittura ? {Suttanto).

Si.

Percio il Signore fu veramente nel mondo degli uomini. [Voi
ora ammettete] che il Signore Budda fu nel mondo degli uomini?

Si.

Il Signore non nacque nel mondo, non abito nel mondo,
senza macchia ?
Si.

Bene, danque, se cosié, certamente puo dirsi che il Signore
Budda fu nel mondo degli nomini.

Vediamo qui la primitiva ortodossia buddistica che combatte
la stessa battaglia della primitiva ortodossia cristiana, sostenendo
che il Signore fu nomo reale, di carne e sangue, contro la stra-
vagante teoria che fosse fantasmagorico, trascendentale, al di la
del mondo (lokuttaro). Il passo circa il dimorare senza macchia
nel mondo fu volto dai Docetisti a significare che il Signore era
incorporeo.
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74. Consapevolezza del Maestro.
Giovanni, X, 8.

Tutti quelli che vennero prima di me, sono ladri e as

Lunga Collezione, Dialogo 16.
(Libro della Gran Morte. Tradotto nei 8. B. E. XI, 107)

O Subhaddo, in qualunque sistema religioso si trovi il
bile Sentiero di otto gradi, in quello solo si trova un filos
anche al secondo, terzo e guarto [grado]. Gli altri sistemi
hanno filosofi. 4

Non ¢’® bisogno di esporre altri testi sotto questo ti
parte IV ne & piena. Chiamare megalomania questa cou
lezza di grandezza ¢ assurdo. La megalomania é falsa co
volezza di grandezza, ma la consapevolezza del genio & y

Non era megalomane Wordsworth, perché sapeva
eta future lo avrebbero annoverato fra i grandi poeti.
rore comune il confondere la confidenza della cognizione
cetto dell’ignoranza. 11 genio é sempre consapevole di s, qus
tunque la modestia possa nasconderlo.



PARTE V.

ne conclusive; I'avvenire della Chiesa; Escatologia.
75. Trasfigurazione. ;
Marco, IX, 2-8.

opo sei giorni Gesu prende seco Pietro, Giacomo e Gio-
e li conduce sopra un’ alta montagna: e dinanzi a loro
garato: e le sue vesti si fecero lucenti, e tanto bianche
. ulla in terra avrebbe potuto farleé pia bianche. E appar-
Blia e Mose, e parlavano con Gesua. E Pietro risponde, e
‘a Gesu: Maestro, é bene per noi che siamo qui: facciamo
ernacoli, uno per te, uno per Mosé, uno per Elia. Im-
& egli non sapeva che rispondere ; ed essi si spaventa-
fid una nuvola li avvolse, e di mezzo alla nuvola usci
‘voee : Questi ¢ il mio figlio diletto: ascoltatelo. B a an
gnardandosi intorno, non videro pia che Gesu solo con loro.

i,

Luca, IX, 30, 31.

Ed ecco, due uomini parlavano con lui, ed erano Moseé ed
che apparvero in gloria , e parlarono delle sua morte che
per accadere inGerusalemme,

— 219 — .
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COollezione lunga, Dialogo 16 (C. T, 2)
(Libro della Gran Morte. Tradotto in S. B, H. X1, %

Ora, non molto dopo che Pukkuso era andato , 8, Anpg
mise indosso al Signore le vesti di panno d’oro, proute . X
tarsi; e quando le ebbe indosso, tutto rifalse. .

E S. Anando disse al Signore : « Mirabile, o Signore | 3
raviglioso, o Signore! che il colore della pelie del Tat}
sia cosi puro e purificato. Imperocche , quando io misj
persona del Signore queste vesti di panno d’oro pronte g
tarsi, tutto rifulse.

« Anando, cosi é. Ci sono due oceasioni , Anando, ne
quali il colore della pelle di un Tathagato diventa puro e
rificato. Quali sono ? 4

« La notte ., Anando, in cui un Tathagato & illumi
incomparabile e perfetta cognizione, ¢ la notte in cui en
Nirvana con quella specie (1) di Nirvana, che non lasei
tro alcun substrato: in queste due occasioni il colore della y
di un Tathagato diventa puro e purificato. Ed ora, An
in questo giorno, alla terza ora della notte, nel giardino

siuard, nel bosco dei Malliani, fra due alberi gemelli, avra lu
il passaggio del Tathigato nel Nirvana. Vieni, Anando,
diamo sul fiunme Kakuttha.

« Cosi sia, Signore», disse Sant’ Anando, assentendo &
Signore. .

Le vesti di panno d’oro furono portate da Pukkuso.

Il Maestro, quando le ebbe indosso, rifulse di color d’

La stanza proclama 1’ antichita del racconto. Le due
sioni, Illuminazione e Gran morte, trovano i loro corrispo!

(1) Vedi Itivuttaka 44 (Cinese, II, 1, 18) per le due specie di Nirva
esito a tradurre cosi, in vista di questo passo notevole cosi facilmente ¢
nostro testo. Una linea del primitivo Itivuttaka vale intere pagine dei
svolti.
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 nell’ aprirsi del cielo al Battesimo e nella Trasfigura-
ciascuna delle due occasioni si ode una voce dal cielo,
nella seconda il soggetto della conversazione con Mosé
a &, secondo Luca, la morte o esodo, che stava per com-
a Gerusalemme. Anche qui Luca ha una di quelle oscure
janze col Buddismo, che abbiamo notato cosi spesso. Pre-
jendo da gnalunque divina leggenda eroica, abbiamo aun-
elementi di fatto, tanto nell’Illuminazione quanto nella

urazione. ;
11 D. Henry Leffmann di Filadelfia, nel suo Saggio sulle

oni mentali di Gesu (1904), considera questo fenomeno
zvil risultato del sonno ipnotico, nel quale Gesa aveva posto
poli, ma il parallelo buddistico accenna ad un’altra spie-
e. La Trasfignrazione non é che una forma che appare
1 della morte. Ora, questi drammi sacri attribuiscono all'e-
tti gli eventi mistici, che si crede accadano agli womini. Le
e ricerche psichiche hanno provato che infatti alcuni ac-
. Non so di nessun caso di trasfigurazione fra le espe-
della Societa psichica, ma ne conosco uno. Durante la
civile un soldato ebbe mna palla nella testa; benché non
ferita apparente, egli mori dopo tre o quattro settimaﬁe,
madre disse che poco prima della morte il suo corpo diventd
0.

bi queste racconto da un conoscente , che lo aveva dal-
ssata, e lo do per quel che vale; ma altri, meglio auten-
, saranno senza dubbio racecolti.

Oltre la luminosita alla morte, sono da notare altri feno-
i. Il fu Dr. Edwin D. Babbitt, di San Jose, California, nel
ealth Guide (Guida della salute), New York, 1874, pp. 54-55,
seguente caso :

~«Una certa signora Minnie Merton mi ha comunicato le
esperienze. Essa dice che fino dall’infanzia ha veduto varii
irradianti da differenti parti della persona , specialmente
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dalla testa, ed ha potuto cosi leggere il carattere di tutti. B
dapprima ella supponeva che tutti potessero fare lo stesso »,

Il 3 Gennaio 1874 essa diede al D. Babbitt questi partico-
lari : il rosso scuro si vedeva uscire dalla base del cervello,
diventava nero nelle nature grossolane ; il giallo dall’ alto del
cervello, quasi bianco nelle nature elevate ; azzurro dall’ al 7f
della parte anteriore del cervello; azzurro cupo sulle sopracei-
glia. Il verde veniva dall’organo frenologico della Benevolen a5
il porporino dalla Stima di sé stessi; lo scarlatto dalla Fermez,z“
I” arancione dai lati della testa. Se tali visioni si sono potu
avere nella New York del 19° secolo, non pud meravigliare quanto
segue, tolto dal Patisamhidamaggo, I, 53 (1) :

« Dalla parte superiore del corpo [del Signore] procede una
fiamma di fuoco, e dalla parte inferiore un torrente di acqu“
Ancora , procede dalla parte inferiore una fiamma di fuoco , @
un torrente di acqua dalla superiore ».

11 Pratiharya-sutra, o scritture dei Miracoli, che é compreso
nel Libro Tibetiano della Disciplina ed anche nel Divyivadina,
racconta che Budda mostrava alla folla queste apparenze di ln-
minosita e di acque spettrali.

Myers, nel suo Human Personality and its Survival of Death

(Personalitd umana e sua sopravvivenza alla morte), Londra, 1903,
esamina varii fenomeni di luminosita.

76. Ultimo sguardo alle antiche scene.
Mareo, XI, II.

Bd egli entrd in Gerusalemme, nel tempio; e guardato in-
torno ogni cosa, essendo di sera, ando a Betania coi dodiei.

(1) Vedi Parallelo 42.
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Oollezione lunga, Dialogo 16 (C. T. N. C. 119) (1).
(Libro della Gran Morte. Tradotto nei S. B. E. XI, 64).

Ora il Signore, essendo vestito di buon’ora, prese la coppa
pella sna veste, ed entro a Vesali per elemosina; e gquando fu
passato atfraverso Vesali, ed ebbe mangiato, e stava ritornando
dalla cerca delle elemosine, contemplo Vesali con uno sguardo
leonino (2), e si rivolse a Sant’ Anando, dicendo: « Anando,
questa sara I'ultima volta che il Tathagato contemplera Vesali ».

77. Successione apostolica.
Matteo, XVI, 17, 19.

E Gesu rispose, e gli disse: Tu sei benedetto, o Simone;
imperocché non la carne o il sangue te lo ha rivelato , ma il
Padre mio che é nei Cieli. Ed io pure ti dico che tu sei Pie-
tro, e su questa pietra edificherd la mia chiesa; e le porte del-
I'inferno non prevarranno contro di essa. Io daro a te le chiavi
del regno dei cieli; e qualunque cosa tu legherai in terra, sara
legata in cielo; e qualunque cosa scioglierai in terra, sara sciolta
in cielo.

Collezione media, Dialogo 111 (C. T. 121) (3).

O monaci, soltanto del Sariputto si puo dire : Egli é un
legittimo figlio del Signore, nato dalla sua bocca , nato dalla
sua religione , creato spiritualmente , parente spirituale , non

(1) Questo passo & omesso nelle altre tre versioni, (A. M.)

(2) I Pali ha < sguardo di elefante », e Rhys Davids intende che il Budda si
voltava con tutto il corpo.

(3) Cf. il libro di Anesaki, pp. 182, 183,
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carnale; Sariputto, o monaci, sostiene 1’ incomparabile imperg
della religione spinto una volta per tutte dal Tathagato.

Collezione numerica I, 13.

Monaci , io non vedo on altro solo individuo che sosteng:
I incomparabile impero della religione spinto una volta per
tutte dal Tathagato, se, non Sariputto.
Sariputto, o monaci, sostiene l'incomparabile impero delly
religione spinto una volta per tutte dal Tathagato.

Oollezione numerica V, 132 (U. P. in Ekottara).

I'impero (letteralmente, tiene la ruota) spinto da suo padre con
la sola giustizia: cioé la ruota che non puo essefe girata all’in-
dietro da nessun essere umano, da nessuna mano ostile.

Quali sono i cinque attributi ?

In questo caso, o monaci, il figlio maggiore di un re, che
é un regolatore del mondo, ¢ savio temporalmente e spiritua i
mente, é temperato, savio nel tempo, savio nelle assemblee,

O monaci, il figlio maggiore di un re, che é un governa-
tore del mondo, & dotato di questi cinque attributi, e sosti
I'impero spinto da sno padre con la sola giustizia : cioé la ruot
che non puo essere girata all’ indietro da alcun essere uman
da alcuna mano ostile,

Esattamente cosi, o monaci, Sariputto, dotato di cin
qualitdq (dhamma), sostiene 1’ incomparabile impero della rel
gione spinto una volta per tutte dal Tathagato: cioé la roof:
che non puo essere girata all’ indietro né da un filosofo né da
un bramino, né da un angelo o tentatore, né da un arcangelo,
né da alecuno al mondo. Quali sono le cinque qualita ? ‘

In questo caso, o monaci, & Sariputto, savio temporalmente
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e spiritnalmente, temperato, savio nel tempo e savio nelle as-
semblee. Dotato di queste cinque qualita, Sariputto sostiene
Pincomparabile impero della religione spinto una volta per tutte
dal Tathagato : cioé la ruota che non puo essere girata indietro
né da filosofo o bramino, né da angelo o teutatore, né da ar-
cangelo, né da alecuno al mondo.

In un altro passo dell’Ekottara cinese abbiamo un parallelo
a guesto. Budda proclama di essere il Re (cfr. Parallelo 55), ed
affida la sua religione alle cure di Anando, e dice: CHIUNQUE
DIFFONDE QUESTA RELIGIONE, I3 EREDE D1 BUDDA.

78. La Sacra Scrittara: Dantica e la nnova.

Matteo, V., 17, 18.

Non crediate che io sia venuto a distruggere la legge o i
profeti; 10 non sono venuto a distruggere, ma a edificare. In
verita vi dico: Finché dureranno cielo e terra, nemmeno un
punto si sottrarra alla legge, finché tutte le cose non saranno

compiunte.
Matteo, V., 21, 22, 33, 34, ece.

Avete udito quel che loro fu detto del tempo antico.... ma

io vi dico.... .
Marco, XIII, 31.

11 cielo e la terra passeranno, ma le mie parole non pas-

seranno.
1. Timoteo, VI., 3-4.

Se alcuno insegna una dottrina differente, e non consente
a pronunziare parole, [anche] le parole del nostro Signor Gesa
EDMUNDS, ; 15
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Cristo, e alla dottrina che & secondo la divinita; eglj
via, e non conosce nulla, e vaneggia intorno alle ques
disputa in parole. ‘

Collezione mumerica IV, 185 (S. T. in Samyukta)

Una volta il Signore era a Rajagaha sopra il Mo
Picco Vulture, ed in quel tempo molti distinti frati (2) del
Serpentino stavano sulla panea nel giardino del chios
frati: ¢’erano Antabharo, Varadharo, Sakuludayi frate
frati molto distinti. "
Ora il Signore, essendo uscito dal suo ritiro la sepa.
vicind al giardino del chiostro dei frati, alla panca ove
gli nomini del [fiume] Serpentino. I appunto allora, |
non buddisti che sedevano insieme, si teneva una convy
intorno alle verita dei bramini. .
Il Signore si avvicino ai frati, e sedé sopra un §
parato per lai; e seduto che fu, disse ai frati: « PFrati ,
il soggetto della vostra conversazione, e qual é Pargome
¢ rimasto interrotto » %
« Gotamo, sedendo qui insieme, noi parlavamo delle

dei Bramini ».
« Frati, ci sono queste quattro verita dei bramini
state conosciute da me cou la mia propria cognizione
e fatte note. Quali sono ?
« Frati, in questo caso un bramino dice cosi:

(1) Questa & la parte corrispondente al Samyukta XXII, 90. I o
dell’ Anguttara 1V, 185, si trova nell’ Ekottara XXVI, 8, che perd
molto abbreviato. Nel Samyukta Anando parla a Chando, quando, .
del Maestro, dubita della verita dei quattro prineipii oceorsi alla m
st'ultimo. I lnogo & Kogambi (A. M

(2) Per una deserizione dei frati o filosofi peripatetici dell’ India
Rhys Davids : Buddhist India (' India buddistica), Londra, 1903, p
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0 1aNoRANZA. Cosi parlando, ei dice veritd e nons men-
sl percio pensa: « Non ¢’¢ tale distinzione come filo-
mino; i0 non sono neé migliore ne simile né p(?ggtiore».
unque verita ci sia, & sua per piu alta cognizione, e sente
compassione per tutte le vite.

ancora, o frati, un bramino dice: TUTTE LE CONCUPI-
; SONO EVANESCENTI, DOLOROSE, MUTEVOLL Egli viene
eonclusione di prima, e la verita di essa & suz per
cognizione, ed egli si disgusta di tutte le comecupi-
ge ne distacca, le cessa.

m, o frati, un bramino dice: TUTTE LE ESIST ENZE
ANESCENTI, DOLOROSE, MUTEVOLI. Di nuovo egli -viene
conelusione, e la verita di essa € sna per pin alta
ne, ed egli si disgusta di tutte le esistenze , se me di-
le cessa.

Inoltre, o frati, un bramino dice: NON ¢'l: ALCUNA DESTIN-
ONDAMENTALE FRA ME E CHIUNQUE ALTRO. (1) IDicen-
il bramino dice verita e non menzogna. Bgli percio
: « Non c'é distinzione come filosofo o bramino; i® non
migliore né simile né peggiore ». E qualunque werita
6 sua per pia alta cognizione, ed egli entra nel seratiero
nulla di per sé stesso. )

este, o frati, sono le quattro verita dei bramini, che
ite conosciute da me con la mia propria cognizione pia

o Sermone : Sezione maggiore sulla Disciplina 1, G.
(C. T. N. C. 1122)
Tradotto nei S. B. E. XIII, p. 96, ed XI, p. 150.

izione, intellezione, sapienza ed intuizione sorser~o in
arren traduce letteralmente questa sentenza : IN NESSUN LUOGO I€>» SONO

ER QUALOUNO, E IN NESSUN LUOGO QUALCUNO © QUALUHE COSSA PER
in trauslations, (il Buddismo nelle traduzioni) p. 145, dal Visweddhi-
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me, dicendo: « Questa & la nobile verita concernente il dolorey.
(K fa), o monaci, [ra le dottrine non trasmesse prima.

Per il passo stereotipato intorno alle sacre tradizioni d.ﬁ'
bramini, vedi S. B. E. parte 2, p. 97; per il Veda Atharva,
P. 168. Per l'iniziazione nelle Scritture Buddiste, Dhammapada,

259 e 363, ¢ le mie note (1), pp. 61 e 89,
Collezione numerica, 11, 2,

Monaci, queste due qualitda menano alla confusione ed alla
decadenza del Vangelo.

Quali ?
Difettoso ricordo (o preservazione) del testo e difettosa spie-
gazione del significato. Monaei, quando un testo ¢ mal ucorda.tq
anche il significato & spiegato male. Queste “due qualita, o mo-
naci, menano alla confusione ed alla decadenza del Vangelo,
Ci sono due qualitda che nienano alla stabilité del Vangelo,
senza confusione e senza decadenza, Quali ?
Giusto ricordo del testo e giusta spiegazione del signifi-
cato. Monaci, quando un testo é ben ricordato, anche il signi-
ficato & spiegato bene. Queste due qualita, o monaci, menano
alla stabilita del Vangelo, senza confusione e senza decadenza,

-

79. La diffusione del Vangelo.
Marco, XIII, 10,

II' Vangelo deve prima essere predicato a tutte le nazioni.

(1) Inni della fede (Dhammapada), traduzione di Albert Edmunds. (Chica-
go, 1902),
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Matteo, XIV, 14.

Questo Vangelo del regno sara predicato in tutto il mondo
per testimonianza a tutte le nazioni; e poi verrd la fine.
Lunga Collezione, Dialogo 16.
(Libro della Gran Morte. Tradotto nei 5. B. B. XI, 53)
(C. T. N. C. 119. Ofr. N. 2 del Dirgha cinese e N. C. 118)

O Maligno, io non passeré nel Nirvana (cioe morird) finché
i miei monaci e le mie suore, i miei secolari, uomini e donne,
non divengano discepoli saggi ed esperti, atti e dotti, esposi-

“tori della dottrina (ecc. come nel parallelo 64). O Maligno, io

non passerd nel Nirvana, finché questa mia religione non sia

rinseita , prospera, diffusa, popolare; in una parola , resa del
tutto pubblica fra gli nomini.

80. Decadenza della fede.

Matteo, XXI1V., II, 12.

Molti falsi profeti sorgeranno, e faranno deviare molfi; e
perché 1'iniquita sara moltiplicata, 1’amore di molti si raffreddera.

Luca, XVIII, 8.

Quando verra il Figlio dell’ Uomo, trovera egli fede sulla

terra ?
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Oollezione Numeriea V., 79 (1).
(C. T. N. C. 468 (2) Of. pure N. C. 123, 470 ¢

Monaci, i seguenti cinque pericoli futuri (o tin ,
faturo), quantunqgue non ancora sorti, sorgeranno d'ora
Voi dovete stare desti, ed essendo desti, combattere
tanarli. Qnali sono i cinque pericoli ?

Monaci, ¢i saranno in un avvenire molto lontano
naci mancanti di padronanza fisica, morale, emottiva el
tuale; e cosi essendo, conferiranno I’ Iniziazione sugli
uon potranno educarli in morale, emozione , intellige
riore. Questi, essendo privi della padronanza su acee
zieranno altri a lor volta, che accetteranno lo stesso g
cose. B cosi, o monaci, dalla corrnzione dellu dottrin:

(1) Traduzione dall’ Anagate-bhayani (Pericoli futnri), uno dei
dall’imperatore Asoko, nel suo editto a Bhabira, e trovato nella Co
riea, V. 77-80. I capitoli 77 o 78 trattano dei pericoli personali pe
qnalunque eta , eompreso lo stesso Budda. Nel capitolo 77 praticano
ne per salvaguardia contro i pericoli della foresta : serpi, seorpi 5
Nel capitolo 78 la praticano per sieurezza nella vecchiaia o in te i
Ora traduco il capitolo ‘79 intoro.

(2) Tradotto fra il 265 e il 316. Abbiamo qui dinanzi a noi un’a 1
dell' Anagata-bhayani, pervenutaci dall’ultima parte del 30 segolo |
differisce dal Pali per la sostanza, ma assai per la forma. Le sudq
seuno dei oingue pericoli non sembrano essere state originali. Esse s

I. Ricerca della forma: II. 1. Ricerca della vita per mezzo e
2, odio contro i pii; II1. 1. il non essere diligenti (come nei due
e corrispondente alla prima parte di ogni pericolo nel Pali; 2,
serittura ; 3. disobbedienza verso gli nomini savii; IV, 1. corruzio
plina; 2. amore delle relazioni sociali vanitd ; 3, orgoglio ; 4. 1
dotta; V, 1. negligenza dell’insegnamento profondo : i dodiei Ni
zioni, la sapienza del misticismo Vaipulya; I'incomparabile Prajnapw
messa (o fede) del nulla; 2. recitazione dj stanze e di pieeoli |
percheé i novizi 1i amano; 4. ed in conseguenza sono abbandonati
5. In questo modo il retto insegnamento diminuisce. ‘

Cosi noi vediamo il IV e il V corrispondere al quinto e al quas
del Pali, e nell'insieme pud dirsi che questo testo sia un’altra ed u
del Pali Anagata-bhayani.(A. M.)
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orruzione della disciplina, e dalla corrnzione della diseiplina
la corruzione della dottrina.

Questo, 0 monaci, € il primo pericolo futuro, che, sebbene
pon ancord sorto, puo sorgere d’ora in poi. State dunque desti,
¢ una volta desti, combattete per allontanarlo.

Di nuovo, monaci, c¢i saranno in un lontano avvenire dei

la ©

monaci mancanti di padronanza come prima, che, tali essendo,
daranno asilo agli altri, e non potranno educarli alla morale,
all’emozione, all'intelligenza. Questi daranno asilo agli altri, e
cosi [ei sara] pia corruzione di diseiplina dalla dottrina e della
dottrina dalla disciplina.

Questo, o monaci, é il secondo pericolo futuro, che verra e
-contro cui si deve gnardarsi.

Di nuovo, o monaci, ¢i saranno in un lontano avvenire dei
monaci senza controllo fisico, morale, emottivo ed intellettnale;
o cosi essendo, quando essi parlano della pia alta dottrina
(Abhi«llmnmzo) e dell’ Bsegesi (Vedalla), non saranno destafi,
gcendendo nell’oscura dottrina (1).

E cosi, o monaci, [ci sara] corruzione di disciplina da cor-
ruzione di dottrina, e corruzione di dottrina da corruzione di
disciplina.

Questo, o monaci, é il terzo pericolo futuro, che, quantun-
que non sorto ancora, sorgera. Voi dovete stare ben desti, ed
essendo desti, lottare per allontanarlo (2). | Ancora], o monaci, nel
lontano avvenire ci saranno dei monaci, [mancanti della padro-
nauza fisica, morale, emozionale e intellettnale, ed essendo essi

B

(1) Deslo ha la stessa radice che Budda e Buddista ; mentre oscuro ¢ la stossa
parola che il sanserito Krishna. Si potrebbe supporre ¢i fosse allusione all'ultimo
miseuglio del Buddismo col culto di Krishna ; ma il nostro testo & troppo auntico.

(2) Questo paragrafo , all’ infuori delle parole in parentesi quadra, si trova
nella Collezione olassificata, XX, 7. Il nesso grammaticale del passo che cominecin
Ci sono dialoghi, ® tanto rozzo nel testo Pali quanto nella traduzione inglese. e
sembra indicare che questo passo sia separato.
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cosi mancanti del}a padronanza fisica , morale , emozionale ¢
intellettnale], ci sono Dialoghi (Suttanta) detti dal Tatha
profondi, di significato profondo , trascendentali , connessi
Vano (1) (o classificati sotto Vano); e quando questi vengo
recitati , essi non vogliono ascoltare né prestare orecchio
presentare desiderio di cognizione; e non vogliono studiare quellg
dottrine, né impararle, né riflettervi. Ma ¢i sono dialoghi poe
tici, che toceano il cuore, opera di discepoli in apparenza :
vogliono studiare queste dottrine, impararle a mente, e rifletter:

E cosi, o monaci, ¢i sari corruzione di disciplina da
ruzione di dottrina, e corruzione di dottrina da corruzione g
disciplina.

Questo, o monaci, é il quarto pericolo, che, quantungug
non sorto ancora, sorgera. Voi dovete stare ben desti, ed
sendo desti, lottare per allontanarlo.

Ancora, o monaci,

e cosi essendo, i monaci del Presbiterio saranno lussar
molli, e prenderanno precedenza in grazia della stirpe , e nel
I'esclusione trascareranno la carica loro. Essi non lotteranng
con la loro volonta pel conseguimento dell’iucouseguibo,
accedere all’inaccesso, per realizz

are l'irrealizzato. L’ultima
nerazione di essi cadré‘nell’eresia; € saranno lussuriosi, mol

€ prenderanno precedenza in grazia della stirpe, e nell’ esclu-
sione trascureranno la carica loro.
E cosi, o monaci, [ei sara] corr
ruzione di dottrina e corruzione di
disciplina.

uzione di disciplina da cop-
dottrina da corruzione

(1) Vedi, p. e., i Majjhima 121 e 122
settimo secolo i Cinesi 1i consideravan
fetti, che molti non curavano le altre
nulle = sunnata).

» che erano dialoghi molto popolari. Nel
0 come compendii di Buddismo tanto
Seritture , (I — tsing. pag. 51. Io prendo

I Majjhima 121 e 122 sono i N. 190 e 191 nel Cinese (A. M.)
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Questo &, o monaci, il quinto pericolo futuro, che quan-
tunque non sorto, sorgerd, e contro il quale dovete stare ben
desti, e combattere per allontanarlo.

Questi sono, o monaci, i Cinque Pericoli Futuri, che, quan-
tunque non sorti, sorgeranno, e contro i quali dovete stare ben
desti, e combattere per allontanarli.

Il capitolo 80 indica particolareggiatamente la decadenza
futura: la fondazione di monasteri nelle citta, nei villaggi, nelle
capitali; il portare delle belle vesti; I'unione con giovani suore ece.

L'Apocalisse Buddista tradotto da Warren é un trattato me-
dioevale, proveniente da testi simili a questo nostro.

SEZIONE MINORE SULLA DISOIPLINA (Oullavaggo) X, 1.
(C. T. N. C. 1117. Of. Madhyama 118).
Tradotto nei S. B. E, XY, p. 325.

Anando, se le donne non avessero avuto il permesso di la-
sciare la vita domestica per darsi alla raminga, sotto la dottrina
e la disciplina fatte pubbliche dal Tathagato, allora, Anando,
la vita religiosa sarebbe durata a lungo: il Vangelo (Saddhammo)
gsarebbe durato mille anni. Ma, Anando, ora che le donne hanno
ricevuto quel permesso, la vita religiosa non durera a lango:
il Vangelo, o Anando, durera solamente cinquéecento anni.

Questo passo & importante come un segno dei tempi nella
storia del Canone, il qual fatto fu accennato nella mia prefa-
zione a questa serie di paralleli. (Open Qourt, Febbraio 1900,
p. 115). Nelle opere patristiche seritte dopo 1'era cristiana, come
i commentari di Buddaghoso e la Grande Oronaca di Ceylon,
il numero 500 é stato cambiato in 5000. Cio perché i 500 anni
erano trascorsi, e la fede fioriva ancora.

Percio il sacro testo non ¢ stato alterato materialmente, e
risale al tempo di Oristo. Il periodo di 1000 anni mnel nostro
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testo puo essere paragonato forse con quelli dei Salvatori Maz-
deani o col millennio del Cristo apoecalittico.

1 da lamentare che il periodo della decadenza sia stato
confuso con la seconda venuta o avvento di Metteyyo (San-
serito, Maitreyas (1), contratto in Maitreya). Cosi Eitel, nel suo
Manuale di Buddismo cinese, pone questo avvento cinquemila
anni dopo Gotamo, il che, come abbiamo vednto, é una esage-
razione posteriore dei 500 predetti nel Libro della Diseiplina,
Rhys Davids, nel sno Manuale, probabilmente seguendo Eitel,
dice lo stesso; giacché quel dotto non ha mai avuto agio di ri-
scrivere il suo libro, e da compiunte indicazioni in vista delle
sue cognizioni presenti. La cultura Pali ¢ ancora nell'infanzia,
Anche Kerl, il cui Manuale é ritenuto il migliore, non da I’au-
torita origitale Pali sulla profezia di Metteyyo, ma nn passo del
patristico Milindo. Cio perché il testo Pali in questione non é
stato edito in lettere romane, e si legge con difficoltd nei ca-
ratteri del Siam. Il testo peré fu brevemente aceennato da Ol-
denberg nel 1881, ‘nella prima edizione del suo Buddha; ma non
fu mai, a quanto credo, dato tutto , almeno in inglese, prima
che venisse pubblicato nell’Open Court nel 1900. (Cf. Oldenberg
4, ed. 1903, p. 187).

Paul Carus, nel suo Gospel of Buddha (Vangelo di Budda),
p. 217, commise I’ errore accennato di far coincidere la venuta
di Metteyyo con la fine del periodo di purita , e Dharmapala
mi chiese di rettificare ; indi il presente articolo, pubblicato
nell® Open Court del Novembre 1902,

In seguito alla curiosa coincidenza che cinquecento auni
sono il periodo tra Gotamo e Gesu , aleuni serittori che hanno
accettato la confusione di Metteyyo con questo periodo, lo hanno
considerato come una profezia Baddista del Cristo. Se cosi fosse,

(1) I primi Earopei che trascrissero parole sanserite furono i Greci, e le
traserissero correttaments al caso nominativo, rendendo cosi evidente Ia identith
dell' s finale in sanscrito, in greco e in latino.
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garebbe pit notevole di qualunque oracolo di Daniele o Isaia;
gi:lcché in nessun luogo i profeti dicono chiaramente che, pas-
gato un certo numero di anni, definito, non mistico, mondano,
gorgerda nn Salvatore chiamato Amore, come significa il nome
Metteyyo. Io ho deliberatamente, ne’ miei Paralleli Pali, tenute
gépm'ute queste dne dottrine del Secondo Avvento e della De-
cadenza della Fede.

81. Discorso sulla fine del mondo, ovvero Il sermone dei sette soli.

Marco, XIII, 31.

Ma il giorno del Signore giungera come un ladro; e i cieli
passeranno con grande strepito , e i corpi celesti (o elementi)
saranno dissolti con fervente calore, e la terra e le opere che
sono in essa, saranno bruciate (o scoperte).

\
Rivelazione, XXI, I.

Ed io vidi un nuovo cielo e una nuova terra : imperocehé
il primo cielo e la prima terra sono passati, e il mare non é pia.

Oollezione numerica, VII, 62.

(C. T. Collezione Media Cinese, N. 8, pp. 188, 189;
cosi pure Ekottara).

Cosi HO UDITO 10. Una volta il Signore si trovava a Ve-
sali, nel bosco di Ambapali. E il Signore si rivolse ai monaci,
dicendo : « Monaci » 1.

« Signore» ! gli risposero quei monaci. E il Signore cosi
parlo :

« O monaci, i costitutivi dell’esistenza sono non permanenti,
non stabili, non eterni: e cio ¢ sufficiente ad opprimere, a di-
sgustare di queste cose ed emanciparsene. O monaci, Sineru,
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il re dei monti, ¢ lungo e largo 84000 leghe (1); profondo nel.
I'oceano 84000 leghe, e 84000 al disopra di esso.
Ora, o monaci, verrd un tempo in cui dopo molti an
molte centinaia e migliaia e centinaia di migliaia di anni, ney
piovera; e non piovendo, tutte le semenze e le vegetazionj
tutte le piante, le erbe e gli alberi appassiranno, inaridiranng
@ cesseranno di essere. Cosi, o mouaci, le cose costituenti so
non permanenti, non stabili, non eterne: e cio ¢ sufficiente
opprimere, a disgustare di queste cose ed emanciparsene. B poi
0 monaci, dopo un lungo intervallo verra un tempo, in cui ap.
parira un secondo sole, Dopo I'apparizione ded secondo sole,f
ruseelli e gli stagni si asciugheranno , e cesseranno di essere,
. Tanto sono non permanenti le cose costitutive ! B poi, o mo-
naci, dopo lungo intervallo, verra un tempo in cui apparira 10
terzo sole; e allora i grandi fiumi : il Gange, I'Jamna, il Rap i
il Gogra, il Mahi, si asciugheranno, e cesseranno di essere.
Finalmente, dopo un altro lungo periodo, apparira un quart
sole , e allora i grandi laghi che davano vita ai grandi fiami,
cioé Anotatto (2), Salto del Leone, Carradore, Carena, Cuculy

Sette Baie e Corso Lento » 8i asciugheranno, e cesseranno di
essere.

0,

E ancora, o monaci, quando dopo lungo intervallo apparirg
un quinto sole, le acque dell’ oceano si abbasserauno di cento
leghe; e poi di duéceuto, trecento ed anche di settecento leghe,
fino a che I’acqua non sara profonda che sette palmi', e via di
seguito fino a un palmo; poi sette braccia, e cosi via fino a un
braccio, a un mezzo braccio; fino alla cintola, fino al ginocchil
fino alla caviglia. B ancora, o monaci, come nella stagione in
cui piove a dirotto, le acque' in aleuni luoghi si levano intorno

(1) Cio® yojanas; un yojana & circa 8 miglia.
(2) Non sono sicuro del significato di questa parola e sno equivalente san-
serito Anavatapta, ma sembra che voglia dire senza calore in Jondo.
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ai piédi delle vacche, cosi, 0 monaci, le acque dell’ oceano in
aleuni luoghi arriveranno alla profondita dei piedi delle vacche.
popo la comparsa del quinto sole, o monaci, 1'acqua dell’oceano
non arriva alla misura di un dito. Poi alla fine, dopo un altro
intervallo di tempo, appare un sesto sole; e allora questa gran
terra e il Sineru, re dei monti, eruttano, e mandano fuori nu-
vole di fumo. Come fuma la fornace di un vasaio , cosi fume-
panno la terra e i monti, quando apparira il sesto sole.

Dopo un ultimo grande intervallo di tempo , apparird un
gettimo sole, e allora, o monaci, questa gran terra e il Sinern,
re dei monti, splenderanno e fiammeggeranno e diventeranno
un ammasso di fuoco. E dalla terra e dai monti ardenti si le-
veranno faville, e il vento le portera fino ai mondi di Dio; e i
picehi del monte Sineru, ardendo o cousamandosi, finiranno in
un ammasso di fuoco, estendendosi per cento, anzi cinquecento
leghe.

B di questa gran terra, o monaci, ¢ del Sineru, re dei monti,
quando saranno consumati o bruciati, non rimarra né cenere né
fuliggine. Come dell’olio, quando & consumato e bruciato, non
rimane ne cenere né fuliggine, cosi avverra della gran terra e
del monte Sineru.

Cosi, 0 monaci, i costitutivi dell’ esistenza sono non perma-
nenti, non stabili, non eterni; e ¢io é sufficiente ad opprimere,
a disgustare di tutte le cose costituenti, e ad emanciparsene.
Percio, o monaci, coloro che riflettono e credono (1), dicono cosi:
« Questa terra e il Sineru, re dei monti, saranno braciati e pe-
¢ riranno, e non esisteranno pii», ad eccezione di quelli che
hanno visto il Sentiero.

Una estesa esposizione di questo discorso & data da Warren
nel suo Buddlism in Translations (il Buddismo nelle Traduzio-

(1) Traduzione incorta. La parola Saddhate non trovasi in Childers, nd trovo
I'equivalente sanserito; ma la varia lezione saddharata indica il senso,
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ni), nel Way of Purity (il cammino della Parita) di Buddagho
so, compendio Pali del quinto secolo (1). Quando Warren se
veva, l'originale Pali non era ancora stato pubblicato nell’e
zione della Societa dei Testi Pali, stampata in caratteri romai

E ben noto ai dotti del Nuovo Testamento che il grande
Discorso Escatologico nei Vangeli sinottici (ossia il Sermon
sulle cose ultime, pronunciato sul monte degli Olivi) é un
sto di vatieinii storici e spirituali. Come accennai nel 1893 (2)
I’ Bvangelista Luca cerco di separare la profezia spivituale da
storica, ponendo la prima al capitolo 17, e 1'altra al 21; ma e
dentemente Luea intendeva che il cataclisma fisico si riferi
all’assedio di Gerasalemme ed alla distruzione dello Stato Ebr
Marco medesimo e 'editore di Matteo intesero probabilmente
stesso. Dopo 1" assedio , i cristiani riferirono evidentemente
Discorso Iiscatologico ad una perturbazione cosmica; e cosi nella

nato. Ma le sole parole del Sermone Evangelico che possano con
giustizia applicarsi a simile cosa, sono quelle dei re Sinottistis
IL CIELO E LA TERRA PASSERANNO, MA LA MIA PAROLA NON PAS-
SERA (3). Percio mi sons servito di questo verso nel parallelg
col presente discorso di Budda, ma della profezia evangelica 10
dato un estratto nel parallelo 80.

(1) A pag. 323 del libro di Warren & citato col suo nome il presente Sutta.
(2) Huaverford College Studies pel 1893 : Our Lord's quolations from the Fip: 7
Book of Maceabees (Citazioni di N. 8. dal primo Libro dei Maccabei),
(3) La secconda frase indica 1'applicazione di questo verso: il passare del
cielo e della terra non appartiene all’argomento del discorso, ma & usato come
un paragone per affermare la perpetuitd degli oracoli di Cristo.
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2. Le religioni precedenti ecclissate dalla religione dell’amore.
Matteo, V, 17, 18; 43, 44.

Non crediate che io sia venuto a distruggere la legge o i pro-
feti: io non sono venuto a distruggere, ma a edificare. In verita
vi dico, finché il cielo e la terra non passeranno, non si mutera
né una lettera né uu punto della legge, finché tutte le cose non
sieno compiute.

Voi avete-udito quel che fu detto: Tu amerai il tuo vicino,
o odierai il tuo nemico: ma io vi dico: Amate i vostri nemici,
e pregate per quelli che vi perseguitano.

Oollezione numerica, V1I, 62 (1).

Negli antichi tempi, o monaci, ¢'era un Maestro di religione
chianmato Sunetto, fondatore di un ordine e libero dalla concu-
piscenza; ed aveva parecchie centinaia di discepoli. Sunetto pre-
dicava o' suoi discepoli la dottrina della fratellanza con la pa-
rola di Dio; e quelli che, quando predicava questa dottrina, com
‘prendevano in tutti i modi tutta la suareligione, venuta la dis-
soluzione del corpo dopo la morte, rinascevano al bene nel mondo
di Dio. Quelli che non comprendevano in tutti i modi tutta la
sua religione , venuta la dissoluzione del corpo dopo la morte,
rinascevano alcuni nella. compagnia di quegli Angeli che tra-
sformano in oggettive le delizie soggettive e ne fanno parte a-
gli altri (2); alecuni nella compagnia degli angeli che si dilettano

(1) Non ¢’ & aleuna divisione nel Pili. La presente divisione & fatta in gra-
zin di un altro parallelo evangelico, che in realth appartiene alla 33 parte (Etica);
ma io desidero conservare l'integritd del celebre sermone. Di pii, esso contiene esca-
tologia anche in questa parte, e percid pud aver posto nella Parte V.

(2) Ho seguito qui Warren, p. 289, e Lafeadio Hearn, Gleanings in Buddha
fields (Spigolature nei campi di Budda), p. 245,
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nelle creazioni soggettive ; alcuni in quella degli angeli della
Contentezza (Tusita); altri con gli Yama ; altri ancora con gli
angeli dei Trentatré ; altri nella compagnia di quelli‘dei quat-
tro Grandi Re, ed altri ancora nella compagnia dei grandi guer-
rieri, bramini, capi di famiglia.
Ora Sunetto, il Maestro, o mouaci, pensava fra sé: « Non
é convenieute che io conceda a’ miei discepoli di avere dest'l
simili a questi: ma che avverra, se io pratico 'amore pia alto» ?
Dopo di che, o monaci, Sunetto predico ia benevolenza ( ossia
I’amore meditato) per sette anni, e per sette anni di consum‘a«:
zione e restaurazione egli non torno a questo mondo (1). E poi,
o monaci, alla consumazione del mondo egli diventdo un Angelo
di splendore, ed alla restaurazione del mondo egli risorse nel
vuoto palazzo dei Brama. Allora, o monaci, egli fu un Bra
il Gran Brama (ossia Dio), conquistatore, non conguistato, on
niveggente, padrone. E trentasei volte, o monaci, egli fu Sakko
signore degli angeli; molte centinaia di volte fu re, giusto g
vernatore e imperatore, vittorioso sui quattro mari, giunto al
sicarezza del suo paese, e padrone dei sette tesori.

Inoltre egli ebbe pin di mille figli, eroi, poteunti, vinei
degli eserciti nemici; egli abito su questa terra cinta dall’oe
no, dominandola, senza bastone e senza spada, con la giusti
Ma anche Sunetto, benché longevo e forte nel soffrire , non fa
esente dalla nascita, dalla vecchiaia, dalla morte, dall’ affanni
dai lamenti, dal dolore, dall’afflizione, dalla disperazione. Di
che non fu esente dal dolore; e perché? Perché non conob
quattro cose (dhamma), e noun le cousiderd. Quali? La nob
Etica, la nobile Estasi (Samddhi), il nobile Intelletto, e la nobi
Liberazione (o Emancipazione). Quando queste, o monaci, so
conosciute ed esaminate, il esiderio dell’ esistenza é anni
‘tato, il rinnovamento di essa e distrutto; non si rinasce pid.

(1) Vedi Itivattaka 22, tradotto sopra, dove Gotamo racconta lo stesso di

’
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Oosi parlo il Signore ; e quando Egli ebbe detto questo,
continuo :

Moralita, Estasi, Ragione pura e Liberazione suprema :

Queste cose sono comprese dal celebre Gotamo.

Cosi, illuminato (buddho) dalla cognizione suprema, egli di-
ceva ai monaci la dottrina.

Il Maestro che fece una fine di dolore, il Veggente, & pas-
sato nel Nirvana (1).

83. La gran restanrazione.
Maitteo, XIX, 28,

In verita vi dico che voi ehe mi avete seguito, nella rige-
nerazione, quando il Figlio dell’Uomo sedera sul trono della sua
gloria, voi pure sederete sopra dodici troni a giudicare le dodici
tribu d’ Israele. '

Luca, XVI, 27, 28.

E allora vedranno il Figlio dell’Uomo venire sopra una nu-
vola, in potenza e grande gloria. Ma quando queste cose comin-
ceranno ad accadere, guardate , ed alzate la testa, imperoccheé
la vostra redenzione & vieina,

Atti, TI1, 19-21.

Percio pentitevi e fate che i vostri peccati sieno lavati,
imperocché puo venire un tempo di redenzione per la presenza
del Signore; ed Egli puo mandare il Cristo, che é mandato per

(1) Invece di questa parte del discorso, 1' Ekottara cinese contiene delle nar-
razioni intorno alla primitiva societh umana ed alle origini delle caste.
EpmuNnDs. . 16
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voi, anzi Gesu: che il Oielo ricevera fino al tempo della restay.
razione di tulle le cose, di cui Dio ha parlato fino dal principio
del mondo per bocea dei Suoi Santi profeti.

Lunga Collezione, Dialogo 1 (0. T. 21).

Tradotto da Gogerly nel 1846 , apud Grimblot, 1876; e da
Rbys Davids, Dialogs of the Buddha, 1899, p. 30.

Or verra un tempo , o monaci, in eui presto o tardi, dope
un lungo intervallo di tempo, questo universo (loko) savd cot=
sumato (letteralmente ruzzolera tutto). Or quando 1’ universo &
consumato, gli esseri tutti compiono il loro destino fra Angeli
dello splendore (letteralmente , sono compiuti di splendore). Li
sono, spiritnali, gioiosi, risplendenti, attraversano i cieli, dlmo.
rano nella gloria, e cosi per un lungo periodo.

Or verra pure un tempo, 0 monaci , in cni presto o tardi
dopo un ll'mgo intervallo di tempo, quest'universo risorgera ;
quando l'universo risorge, vi appare il vuoto palazzo di Brama.

Come nel Testamento Nuovo, le parole mondo ed epoca sono.
usate indifferentemente , parlando di questa distruzione e rin-
novazione. La dottrina in parola, come quella di Satana, fa por-
tata in Palestina dalla Persia.

Quanto segue & tradotto dall’ opera di August Wiinseh
« Neue Beitrige zur Erliuterung der Hvangelien aus Talmud und
Midrasch ». (Nuovi contributi alla spiegazione dei Vangeli dal
Talmud e Midrasch); Gottingen, 1878, p. 233 , dove cosi com-
menta Matteo, XIX, 28.

« I idea della rinnovazione del mondo é un ramo del Mil-
lenarianismo sorto in terra persiana, ¢ trapiantato in Giudea,
e divenutovi indigeno.

« Sanhedrin, fol. 97, 6. Rabbi Chanan ben Tachlipha comu- .
nicava a Rabbi Giuseppe: Ho trovato un uomo che aveva il
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mano un rotolo scritto in caratteri assiri, ma in lingua sacra.
Quando gli ho dimandato di dove lo avesse, egli mi ha dato
questa risposta: Lo trovai fra i tesori della Persia, qnando ser-
vivo nell’esercito persiano. In questo secritto ho trovato quanto
gegue: Dopo 4291 anni dalla creazione del mondo, questo pas-
gera, © in questo tempo vi sara guerra fra i mostri Gog e Ma-
gog. Il rimanente periodo appartiene al tempo della redenzio-
ne; ma 1’ Bterno rinnovera il mondo dopo 7000 anni, o, come
crede Rabbi Acta bar Rabba, dopo 5000.

« La vecchia preghiera Kaddish dice, nel testo che abbiamo
innanzi, in Maimonide, 7. Tephila :

« Sia lodato e santificato il gran nome di Colui che un giorno
rinnoveri il mondo, risuscitera i morti, redimera i viventi, edi-
fichera Gerusalemwme, restaurera il Tempio, sterminera 1" idola-
tria, e stabilira la pura adorazione di Dio nella Sua gloria ».

Quest’ultimo passo ¢ molto simile alf’ Ya¢t Zamyad Maz-
deano.

84. La seconda venuta.
Mareo, X1V, 61, 62.

Di nuovo il Sommo Sacerdote lo interrogo, e gli chiese: Sei
tu il Cristo, figlio di Dio? B Gesa disse: Sono; e voi vedrefe
il Figlio dell’ Uomo sedere alla destra del Padre, e venire sopra
le nuvole del cielo.

Giovanni, XIV, 26.
Ma il Confortatore, anzi lo Spirito Santo, che il Padre man-

dera in mio nome, v'insegnera tutte le cose, e vi ricordera

tutto quello che io ho detto a voi.
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RBev. , XX, 6.

Benedetti e santi coloro e¢he hanno parte nella prima resup-
rezione : la seconda morte non ha potere sopra di loro, ma essi

saranno sacerdoti di Dio e di Cristo, e con lui regneranno mille
anni.

Collezione Lunga, Dialogo 26 (C. T. 6) (1).

Tradotto dall’ edizione Siamese, non essendo ancora stam-
pato in caratteri romani,

O monaci, nei giorni in cni gli nomini vivranno ottantamila
anni, sorgera nel mondo un Budda chiamato Metteyyo (2) (il
Benevolo), un santo (3), dotato di sapienza nella condotta; che
conoscera l'universo; un incomparabile guidatore degli uomini
che sono domati; un Maestro di angeli e di mortali, un Budda
benedetto ; appunto come io sono sorto nel l'noudo, Budda do-
tato di queste medesime qualita. Tuatto quello che avra cono-
seiuto per le sue cognizioni supreme, fard noto a quest’universo
coi suoi angeli, demoni ed arcangeli, ed alla razza dei filosofi e
bramini, principi e popoli; appunto come io, avendo tutte que-
ste cognizioni, predico lo stesso agli stessi. Bgli predichera la
sua religione, gloriosa nell’ origine, gloriosa nella graduazione,
gloriosa nella fine, nello spirito e nella lettera. Egli proclamersa
una vita religiosa, interamente perfetta e perfettamente pura;

(1) Madhyama 70 parla soltanto del Cakravartin od omette la profezia rela-
tiva a Maitreya. Nell'Ekottara ocinese si trovano otto passi concernenti Maitreya,
e due di essi fissano il termine della sua apparizione a dopo 80 Kalpas (Cf.
mio libro, pp. 204-205). Comunemente i buddisti giapponesi ammettono fra Gotamo
e Maitreya 5.670.000.000 di anni. (A. M)

(2) Sanscrito, Maitreya.

(3) Arakat, ¢ cosi sempre; sanserito » Arhat. Questa & la radicale in oiasoq;_z':'.i
caso. Il nome Pali & Araha.
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appunto come io predico la mia religione e proclamo una simile
vita. Egli sosterra una societa di monaci di molte migliaia, ap-
punto come io sostengo una societd di monaci di molte centinaia.

Bstlin Carpenter, (Hibbert Journal, luglio 1906) giudicando
questo parallelo, osserva : « Edmunds omette il testo Pali, che
deserive lunghi periodi di tempo, nei quali la durata della vita
~ umana aumentera e diminuira a cagione del peceato (fino a dieci

anni) , e poi lentamente crescera col crescere del merito fino a
oftantamila. In quel tempo il mondo sara di nuovo adatto alla
apparizione di un Budda. Questa profezia perd & del tutto dis -
simile dall’annuncio evangelico dell’ avvenimento che i segunaci
stessi di Gesa avrebbero veduto ».

Questa eritica & un bell’esempio di molte altre sul presente
lavoro. Primo, la dottrina concernente i periodi é implicitamente
contenuta nel testo (1), da me tradotto tanto nella edizione di
Tokyo gnanto in questa , come pure nell’ articolo iniziale nel-
I' Open Oourt di Chicago, Giugno 1900. In secondo luogo, ho
detto fin da principio che i miei paralleli consistono in concetti
fondamentali. La sostanza di questo parallelo intorno alla Se-
conda Venuta é che il Maestro (o il suo rappresentante) appa-
rira di nuovo; e quei filosofi, che sono avvezzi a paragonare le
idee, quali Tylor o Frazer, giudicherebbero che questo concetto
¢ comune alle due credenze, e quindi rientra nello scopo del
mio libro.

L’ idea cristiana dello Spiritq Santo non fu annoverata da
me fra i passi del Nuovo testamento per questo Parallelo, ma
aggiunta da Paul Carus. Tuttavia, siccome sappiamo che la dot-
trina del Confortatore era la forma spirituale data da Giovanni
alla Seconda Venuta di Paolo, non trovo difficolta a detta ag-
giunta, benché il Parallelo sia quello di Paolo ed apocalittico,
cioé della riapparizione materiale di Cristo.

(1) Nelle parole: QUANDO GLI UOMINI VIVONO OTTANTAMILA ANNI,
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85. L'ultima cena del Signore mantiene i riti primitivi.

Per quanto non possa trovarsi fra 1’ ultima cena d.i Budda
¢ I’ Bucaristia dei Cristiani una somiglianza come tra gli araldi
angelici di Luca e quelli del Sutta-Nipato, pure le due cene
hanno qualche cosa di comune, ed & questo : che entrambe man-
tengono le primitive idee sacre intorno al mangiare e al bere,
La monografia di Henry Clay Trumball The blood covenant (11
sangne del patto) espone I’ antica pratica, che & il fondamento
del Sacramento cristiano, cioé, lo scambio del saugue'per cemen-
tare l'amicizia; sangue che fu poi rappresentato dal vino, in se-
guito al raffinamento della razza. Il testo di Marco che é il pit
antico, dice :

Marco, XIV, 22-25.

E mentre mangiavano, egli prese il pané, lo benedisse, lo
spezz0, ¢ lo porse loro, dicendo: Prendete, questo il mio COIpo.
E poi prese una coppa, e rese grazie , e la dette loro ; e tutti
bevvero. Ed egli disse : Questo ¢ il sangue del patto (1), e sarq
sparso per molti. In verita vi dico che io non berro pia del frutto
della vite, finché non venga il giorno in cui ne berro nel Regno
di Dio.

Ma Paolo non si contentd di questa semplice forma, ed una
visione di Cristo risorto lo informo che le parole pronunciate
comandavano la perpetuita del rito.

L. Cor. XI, 23-217.
Ho avato dal Signore quello che ho dato a voi, che il Si-

gnore Gesa nella notte in cui fu tradito, prese il pane, e, res
grazie, lo ruppe, e disse: Questo & il mio corpo, che é per voij

(1) Parole dell'Esodo, XXIV, 8,
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fate questo in ricordo di me. E parimente prese la coppa dopo
aver mangiato, e disse: Questo é il mio sangue; ogni qual volta
berrete, fate questo in ricordo di me. Imperocché ogni volta che
mangerete (uesto pane e vuoterete la coppa, proclamerete la
morte del Signore, finché egli non torni. B chinnque indegna-
mente mangera il pane o berra la coppa del Signore, pecchera
contro il corpo ed il sangue del Signore.

Questa nuova formula, con la sua misteriosa minaceia, av-
vicinava la Sacra Cena a quelle di Eleusi e di Mitra, con grande
seandalo di Giustino Martire, che vedeva nell’ultima un inganno
diabolico. Cosi il Cristianesimo perpetnava un rito primitivo,
ereditato da parecchi libri religiosi del passato preistorico. Ma
'autorita del Vangelo fu manchevole, finché non furono in se-
rite nel testo di Luca le parole di San Paolo.

Luca, XXII, 14-23.

E quando 'ora venne, egli sedé, e gli apostoli con lui. Bd
egli disse loro: Con gran desiderio ho desiderato di mangiare
con voi prima di soffrire; imperocché vi dico che non man-
gero, finché non sia venuto il regno di Dio. E prese la coppa,
¢ rese grazie, e disse: Prendete, e dividete fra voi: imperocché
vi dico che non berro pia del frutto della vite, finché non venga
il regno di Dio. I prese il pane, e rese grazie, e lo ruppe , e
lo diede a loro, dicendo : Questo é il mio corpo (che & dato
per voi: fate ¢io in ricordo di me. E parimente prese la coppa
dopo aver mangiato, e disse: Questo & il mio sangue, che é
sparso per voi). Ma quegli che mi tradira , é con me a questa
tavola; imperocché sara del Figlio dell’ Uomo quello che é sta-
bilito: ma guai a colui per opera del quale egli é tradito! Bd
essi cominciarono a dimandarsi fra loro ehi di loro poteva fare

-

| tal cosa,

o
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La versione riveduta del 1881 (che sempre uso) nota inmap-
gine che non si trovano in aleuni manoseritti le parole in pa.
rentesi : ed i migliori critici le considerano come aggiunte

gelo di San Paolo; e Tertulliano dice che le opere dei discepoli
sono calcolate come quelle dei loro maestri.

del riscatto dell’ Esodo, cosi I'ultima cena buaddistica perpett
una pratica egnalmente antica. Nel libro della Gran Morte Si.

legge :
" Libro della Gran Morte , Cap. 1V.

1 il Signore si rivolse a Cundo il fabbro, e gli disse: Tutt:
la carne di cinghiale che ti resta, o Cundo, seppelliscila in
caverna. Io non conosco nessuno, o Ouudo,'iu terra o nei ¢
di Maro o Brama, nessuno tra i filosofi e i bramini, prineipi
popoli , da cui questo cibo possa essere assimilato, se non il
Tathagato. ’

« Appunto cosi, Maestro»! disse Cundo il fabbro. ¥ tutta
la carne che gli restava, la seppelli in una caverna.

4

Ora James G. Frazer, nel suo notevole libro The gol
Bongh (seconda edizione, Londra, 1900, vol. I, p. 318) ci die
questo : '

« Nessano puo toceare il cibo che il re di Loango lascia sul
suo piatto: questo é sepolto in un buco nel terreno ».

Cio ¢ fatto per impedire che uno stregone si serva d
avanzi, ma & anche parte dell’intero sistema regio e sacerdo
tale, come si vede nella prima esclusione del Mikado.  not
agli studiosi di religione storica che un tempo la dignita di
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ficarsi con questo Divino-Umano. Maggiore di qualunque pa-
rallelo della loro condotta in relazione colla loro storia & il pia
antico e pia venerabile , che ha la sna origine nelle leggende
eroiche dell’'uomo primitivo.

I curioso che queste parole di Budda (Rhys Davids IV, 19,
Budhist Suttas, p. 72) non si trovino in nessuna versione cinese
di un testo simile. N. O. 545, 552 e 119 riportano appunto qui
un altro episodio in forma pia lunga o pia breve, dicendo che
un Bhikshn venne pin tardi degli altri, e prese il piatto nel
quale era l'avanzo del Sukaramaddavam (1). A

Finito il pasto e lavati i piatti, Cundo il fabbro dimando a
Budda quante specie di Cramanas fossero nel mondo; e Budda
rispose , distinguendone quattro specie : 1. Quelli che sono ec-
cellenti per condotta; 2. Quelli che spiegano bene la Legge;
3. Quelli che vivono secondo la Legge; 4. Gl'ipocriti, che sem-
brano stare nella Legge , ma che in realta sono pieni di vizii.
Quest’ ultima ¢ evidentemente un’allusione a quel monaco, che
rubo una parte del buon cibo. La risposta di Budda é in versi
solamente nel N. 545. L’ episodio concorda col Cunda-sutta del
Sutta- Nipato.

Il N. 118 omette quest’episodio, ed anche il 1V, 19 del Pali,
ed invece fa parlare Budda in lode della donazione di Cundo,
e gli fa pure promettere che dopo di questo non prendera nes-
sun altro eibo (A. M.).

86. Morte all’ aria aperta.
Marco, XV, 22.
E lo portano al Golgota, ¢he vuol dire il lnogo del teschio.

(1) 11 Dirgha ha: LA RADICE DELL' ALBERO CAUDANA. Gli altri due testi non
accennano al nome del cibo, X
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Collezione lunga, Dialogo 16 (0. T. e N, C. 118 e 548).

Libro della Grande Morte—Traduzione di T. W. Rhys Da-
vids in 8. B. E. vol. XI, p. 86.

E in quel tempo gli alberi erano tutti una fioritura di fiori
fuor di stagione. 1
:

In tutta la Cristianita sono pitture della Crocifissione, ¢ in
tutto il mondo buddistico sono pitture del Parinivana. Le due
tragedie si svolsero all’ aria aperta, non in una camera soffo-
cante. Il poeta americano Poe ha detto che la vita all’ aria a-
perta ¢ una delle prime condizioni della felicita, e in essa si
compierono la vita ¢ la morte dei due grandi Maestri.

87. 11 terremoto alla morte del Maestro.

Matteo, XXVII, 51, 53.

A
14

Ed ecco, il velo del tempio si squarcio in due da cima a
fondo (1); e la terra tremo; e le rocce si squarciarono; e le to
si aprirono, e molti corpi di santi risorsero, ed uscendo dal
polero, dopo la resurrezione di lui entrarono nella citta santa
ed apparvero a molti.

Oollezione lunga, Dialogo 16.
(C. T. 2 (2) ed anche 118 ¢ 119)
(Libro della Gran Morte, Traduzione in S. B. B. XI, 116).

Quando il Signore entro nel Nirvana, un gran terremoto,

(1) C*@& un curioso raffronto col velo squarciato in Plutarco, Vit. Demet.
(2) Cf. I'Ekottara : Collezione numerica VIII, 52 (A. M,)
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terribile e tremendo, accompagno 1’ entrata di lui nel Nirvana;
e i tamburi degli angeli rotolarono.

Questa ¢ 1" espressione indiana per indicare il tuono.
I discorsi degli angeli Brama e Sakko che seguono, ten-

gono luogo delle apparizioni di Matteo.

88. Il Maestro ascende oltre la comprensione umana,
ma & presente ai discepoli.

Matteo, XXVI, 20.
Io sono con voi sempre, fino alla consumazione dei secoli.
Giovanny, X1V, 19.

Ancora un poco, e il mondo non mi vedra pin; ma voi mi

vedete: perché io vivo, voi pure vivrete.
Giovanni, XVI, 16.

Ancora un poco, ¢ voi non mi vedrete pia; ancora un altro

poco, ¢ mi vedrete, 3
Oollezione lunga, Dialogo N. 1 (C. T. 21).

Tradotto da Gogerly nel 1846 (ristampato a Parigi nel 1876)
e da Rhys Davids nei Dialogues of the Buddha, 1899, p. 54.

Monaci, il filo dell” esistenza é tagliato, ma il corpo del Ta-
thagato rimane. Finché il suo corpo restera, lo vedranno gli
angeli e gli uomini; ma alla dissoluzione del corpo oltre i li-
miti della vita né gli angeli né gli nomini lo vedranno.
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Collezione lunga, Dfalogo 16,1 (0. /Mi-2):
(Libro della Gran Morte. Tradotto in 8. B. B. XI, 112).

io sar¢ andato.
Confronta Giovanni XII, 4&: Le parole che io dissi, que
lo gindicheranno nell’ultimo giorno.

Questo ¢ un contrasto pinttosto che un parallelo. Ad
cristiano pud sembrare profanazione paragonare con questo
Nuovo Testamento; ma un filosofo considera le idee essenz
e ad esse deve restare fedele. 11 Paracleto o Presenza del C
asceso era piu di Dottrina e Disciplina; era una persona
umana glorificata comprendente gli oggetti del suo amore ;
Budda pone 1’ intelletto al disopra delle affezioni, ed ai suoi i

presso il missionario che li ha convertiti. Nei due casi il

sionario lo impedisce , e dice che debbono rifugiarsi in Bug
Dov’é ? dimandano essi.
BGLI 1 PASSATO AL NIRVANA , ¢ la risposta. Ma , dicono
come noi faremmo cento leghe per vederlo sc fosse vivo, ©
possiamo rifugiarci in lui ora che & andato (2).

(1) Cf. il mio libro, pp. 168-169 , 182-192 (A. M).
(2) 11 Mndhyamu cinese non ha aleun testo cornspoudcntu ai NN. 84 09‘

matma o Dharmakaya di Budda (A. M.).
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89. Ascensione.
Atti, 1, 9.

I gquando ebbe detto queste cose, guardandolo essi, fu le-
vato in cielo ; ed una nuvola lo nascose ai loro sguardi.

Enunciazioni, VIII, 6.

QUESTO HO UDITO 10. Una volta il Signore stava nel Bo-
geo dei Bambua al di 1a del terreno degli scoiattoli, a Rajagaha.
[2 8. Dabbo si avvicino al Signore, e lo saluto, e sedé da una
parte , e cosi sedendo, gli disse: « O Signore, il mio tempo &
al punto di entrare nel Nirvana » (1). « Sia coine credi opportuno,
Dabbo ». Allora S. Dabbo si alzo, saluto il Signore, e tenendolo
alla sna destra,si levo al cielo, e sede in aftitudine di medita-
zione nell’ etere , nell’ empireo. Intensamente meditando sulla
pnatura della fiamma (2), ascese e passo nel Nirvana,

E quando San Dabbo fu cosi asceso, non rimasero né ce-
neri ne fuliggine del sno corpo, quando fu passato (3), consu-
mato ed arso. Appunto come non rimangono né ceneri ne fu-
liggine quando l'olio é consumato ed arso, cosi fu per il corpo
di S. Dabbo.

1 il Signore, avendo saputo il fatto, pronuncio in quell’oc-
casione 1’ enunciazione seguente :

« Il corpo dissolto, cessata la percezione , tutte le sensa-

(1) Vedasi la mia nota su questa mia interpretazione nella traduzione di Di-
gha 14. The marvelous birth of the Buddhas : (Nascita miracolosa dei Budda) : Fila-
delfia, 1899, p. 4.

(2) Letteralmente, essendo entrato nell’elemento di fiamma (o splendore). Si ha
qui una curiosa coincidenza con Lnea, XXIV, 26,

(3) Ossia, passato nel Niroana , come sopra. I una maniora speciale. usata

soltanto per la morte di un Arahat,
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zioni farono consumate ;i costitutivi dell’ esistenza furono messi

‘

in tacere, la consapevolezza e il senso si separarono ».

Questo racconto & piu analogo all’ ascensione di Elia nel
Secondo Libro dei Re che a quella di Oristo, quale é narrata
negli Atti. Non ¢’é nessun racconto dell’ Ascensione nei Vau-
geli Sinottici, ad eccezione di un solo versetto in Luca, XXIV,
51 (1), mentre 1’ Appendice di Marco & un’aggiunta posteriore"i
Giovanni allude all’ ascensione come fatto spiritnale, e cosi fa
Paolo ; ma il solo racconto ¢ quello degli Atti. Nella leggenda
Pili, 'eroe & Dabbo, uno dei discepoli di Budda, dotato di straor-
dinarii poteri psichici. Il libro della Disciplina ci dice che egli
poteva far lume ai monaci, mandando fiamme fuori dalle sue dita
(S. B. B. vol. XX, p. 7). La dottrina dell’ Ascensione pero &
strettamente collegata con quella della Resurrezione.

Lidea centrale dell’ Ascensione non & quella di un’ascesa
del corpo in cielo, ma una sublimazione del fisico in spirituale,
rispondente alla preghiera di Amleto : 1

« Oh che quesm carne tloppo solida si mmmolllsca» !

corpo psichico ad un corpo fisico. Questa era la dottrina di
Paolo; ma il materialismo giudaico o romano la cambio in una
resurrezione ed ascensione corporea. !

90. 1l Vangelo & predicato nel mondo spirituale.

Matteo, XXVIII, 18.

B Gesa venne a loro, e parlo a loro, dicendo : Ogni auto-
rita mi e stata data in cielo e sulla terra.

(1) 11 dubbio espresso in margine della Versione riveduta del 1881 fu dissipato
quando venne trovata la Siriaca. Vedasi anche Luca, 1X, 51, ‘
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I. Pictro, 111, 19-20.

Nello spirito..... egli ando e predico agli spiriti prigionieri
che un tempo furono disobbedienti, quando Iddio aspettava i
giorni di Noe, che preparo Parca, dove poche anime, cioé otto,
farono salvate dalle acque.

L. Pietro, 1V, 6.

Imperoccheé il Vangelo fu predicato anche ai morti, affinché
potessero essere giudicati secondo gli womini nella carne , ma
vivere secondo Iddio nello spirito.

Oollezione mumerica, 1V, 33.

Quando nasce al mondo un Tathigato, un Arahat, un Budda
supremo, dotato di sapienza nella coudotta, conoscendo 1’ uni-
verso, una guida incomparabile degli uomini che sono domati,
un Maestro degli angeli e dei mortali » un Budda benedetto,
egli predica la sua religione : per testimoniare la Personalita
(Sakkayo), Porigine della personalita, la cessazione di questa e
il sentiero che alla cessazione conduce. E quegli angeli longevi,
0 monaci, quegli esseri felici e irradianti che dimorano nelle
alte magioni, quando odono predicare la religione del Tathi-
gato, sono presi da timore, stupore, trepidazione , e dicono :
« Ohimé ! noi siamo non permanenti. O amico , é stato detto ;
e noi credevamo di essere permanenti ; siamo instabili, e ere-
devamo di essere stabili; non eterni, ed eterni ci credevamo,
E stato detto, o amico, che siamo non permanenti, non stabili,
uon eterni, limitati dalla personalita ».

TAL B, 0 MONACI, IL POTERE SPIRITUALE DEL TATHAGATO
SOPRA IL MONDO DEGLI ANGELI; TALE LA SUA GRANDE AUTO-
RITA E LA SUA MISTICA POTENZA.
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Nella Collezione media, Dialogo 49 (78 Oinese), Gota.mo
sale al cielo di Brama per convertire un angelo dall’eresia che‘
la sua dimora benedetta sia eterna. C’é pure un racconto tro-
vato nel sanscrito Divyavadana e ci sono altre fonti non cano-
niche (1) relative all’andata di Budda nell’altro mondo per pre-
dicare il vangelo a sua madre. Vi si allude nel Pali di Jataca
29, ed é estesamente narrato nel N, 483, ma soltanto nel oo:n. ;
mento , non nel testo. Ringraziero gualunque dotto lo trovi o
lo ponga nel Canone.

91. Gli angeli adorano il Signore, e da Lui sono salvati.
Ebrei, 1, 6.

Quando rinasce al mondo, egli dice: Gli angelilo adorino_’.,;_.

Rivelazione, V, 8-14.

Quando egli ebbe preso il libro, le quattro creature viventi
e le 24 maggiori caddero dinanzi all’ Agnello, avendo ciaseuno
un'arpa ed una coppa d’oro piena d’incenso , che sono le pre
ghiere dei Santi. E cantarono un nuovo canto, dicendo : Tn sei
degno di prendere il libro, e di romperne i sigilli; imperoce
tu fosti meciso, e riscattasti col tuo sangue gli uomini di ogni
triba e lingnaggio e popolo e nazione, e desti a loro il reg4
di Dio, ed essi regnano sopra la terra. Ed io vidi, ed ascoltai
la voce di molti angeli intorno al trono e le creature viventi
e le maggiori; e il loro numero era diecimila volte dieci-
mila, e migliaia di migliaia; dicendo a gran voce: Degno ¢

(1) Non chiamo mon canonico il Divyiivadana solamente perchd non & nel ea-
none Pali, ma perchd @ posteriore ad Asoko, Contiene perd senza dubbioun nucleo
che possiamo chiamare semi-canonico, poich@ gli Avadanas erano posti da vatig
sette nei Pitaka Miscellanea, fuori della Gran Collezione o Agamas.
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I’agnello che & stato uceiso, di ricevere il potere e le ricchezze
e la sapienza ela potenza e 'onore e la gloria e le benedizioni.
I tutte le cose create che sono in cielo e sulla terra e sotto terra
esul mare, e tutte le cose che sono in essi, le udii dire: In co-
lui che siede sul trono, e nell’Agnello, sia benedizione ¢ onore
e gloria e potenza, per sempre. E le quattro creature viventi
dissero: Amen! E le maggiori si prostrarono e adorarono.

I. Pietro, I, 12.
Non a sé stessi, ma a voi, somministrarono queste cose che
ora vi sono state annunciate per mezzo di coloro che predica-

rono il Vangelo fra voi, in grazia dello Spirito Santo mandato
dal Cielo; le quali cose gli angeli desiderano di vedere.

I. Pietro, I1I, 22.

Che siede alla destra di Dio in Cielo, avendo soggetti gli
angeli e le autorita e le potenze.

Matteo, XXVII, 52, 53.
Le tombe si aprirono; e molti corpi di santi che erano ad-
dormentati, risorsero; ed uscendo dal sepolero, dopo la resurre-
zione di Ini entrarono nella citta sanva ed apparyvero a molti.

Per gli Efesi ITI, 8-11, vedi la nuova traduzione, piua sotto.

Collezione lunga, Dialogo 4 (0. T. 22.)
Tradotto da Rhys Davids: Dialogues of the Buddha, 1899, p. 149.

Veramente molte migliaia di ereature celesti sono andate
al filosofo Gotamo per rifugio... Molti angeli e mortali eredono
Epmuxps, 17
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nel filosofo Gotamo; ed in qualunque citta o villaggio egli si
trovi, i demoni non fanno alcun male ai mortali.

Ibid. Dialogo 20 (O. T. 19). :
Tradotto da Gogerly, apud Grimblot: Sept Suttas Palis, 1876,
pag. 289. k.

QUESTO HO UDITO 10. Una volta il Signore si trovava fra i
Sakiasa Kapilavatthu , nella Grande Foresta, insieme con una
grande compagnia di monaei, in numero di 500, tutti Arahats;
e gli angeli dei diecimila sistemi del mondo si radunarono in-
sieme allo scopo di vedere il Signore e la sua compagnia di monaci.

Oollezione lunga, Dialoght 18 ¢ 19. (C. T. 4 e 3).
(Tradotto dall’edizione siamese).

Quegli angeli, o Signore, che hanno vissuto una vita reli-
giosa col Signore, nel corpo angelico dei Trentatré, superano gli
altri angeli in splendore e gloria. Percio, o Signore, gli angeli
dei Trentatré sono rapiti, rallegrati, e si deliziano e godono,
dicendo : « I corpi angelici vanno perfezionandosi; i corpi dei
demoni passeranno». [Oppuare, «Le file angeliche si empiono,
le file dei demoni (asuras) vanno assottigliandosi»|. B allora,
o Signore, Sakko, reggitore degli angeli dei Trentatré, si ralle-
gra in queste stanze :

Ah, amico ! Gli angeli si rallegrano,

Anche i Trentatre e il loro reggitore,

Adorando il Tathagato

E la bonta della sna Dottrina,

Quando vedono i nuovi angeli

Brillanti e gloriosi,

Che la vita religiosa coll’Onnipotente

Hanno vissuto, e ne vengono.

Essi superano gli altri
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In splendore e gloria —

I discepoli del Grande Savio,

Che qui arrivano a distinzione.

Vedendo questo, gli angeli dei Trentatré
Sono contenti del lor reggitore,
Adorando il Tathagato

E la bonta della sua Dottrina.

Collezione Numerica VI, 34. (S. P. in Samyukta) (1).

Una volta il Signore si trovava a Savatthi, nel Bosco del
Conquistatore, nel giardino del chiostro dei Nutritori dei Poveri.
E nella mente di San Moggallano il Grande, che era in romi-
taggio, sorse questa riflessione: « Quale specie di angeli hanno
la cognizione che sono entrati nel Sentiero, e non sono soggetti
a patimenti, ma sono sicuri e certi della beatitudine finale? Ora
in quel tempo un monaco chiamato Tisso mori, e risorse in una
certa sfera del mondo di Brama; ed anche 1a lo riconobbero cosi:
« Tisso il Brama é grande nel potere psichico ¢ magico». Allora
San Moggallano il Grande, nel tempo che un uwomo forte puo
impiegare a distendere od a piegare un bracecio, disparve dal
Bosco del Conguistatore e comparve nel mondo dei Brama. B
Tisso il Brama lo vide da lungi, e gli disse: « Vieni, Moggal-
lano ! benvenato, venerabile Moggallano! Lungamente hai fatto
questo viaggio ; ‘siedi, venerabile Moggallano! il tuo seggio &
pronto». B San Moggallano sedé sul seggio pronto, e Tisso il
Brama lo saluto rispettosamente, e sedé accanto a lui; e allora
San Moggallano gli parlo cosi: «Tisso, quale specie di angeli
bhanno la cognizione che sono entrati nel sentiero, e non sono
soggetti a patimenti, ma sono sicuri e certi della beatitudine
finale ? »

(1) Questo testo corrisponde alln Collezione Classificata Pali LV, 18 (Edizione
Siamese, V, 851-352 (A. M.)
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« Venerabile Moggallino, sono gli angeli dei quattro Grandi
Re, che hanno questa certezza ».

« Tutti, Tisso» ?

« Non tutti, venerabile Moggallano. Quelli fra loro che non
hanno fede in Budda, nella Dottrina e néll’Ordine, e non hanno
condotta nobile e bella, quelli non hanno tale cognizione e cer-
tezza; ma quelli che hanno fede in Budda, nella Dottrina e nel-
I’Ordine, ed hanno condotta nobile e bella, hanno tale cognizione
e certezza ».

[La medesima dimanda e la medesima risposta sono ripetute
per le altre cinque sfere del mondo degli angeli (devaloko)).

Allora San Moggallano, contento e rallegrato dal discorso
di Tisso il Brama, disparve dal mondo dei Brama nel tempo
che un uomo forte impiegherebbe per distendere o piegare un
braceio, e comparve nel Bosco del Conquistatore.

Questa ¢ dottrina delle Epistole, dell’Apocalisse e dei padri
- piuttosto che dei Vangeli, nei quali pero trova qualehe sostegno,
specialmente nel passo di Matteo. Nella prima Epistola di Pietro,
la discesa nell’Ade é pei disobbedienti, non per i giusti; ma
Ignazio, Ireneo e il vangelo di Nicodemo rappresentano il Si-
gnore che va a salvare i patriarchi e i profeti; il che é forse un
ampliamento della leggenda di Matteo intorno ai santi che ri-
sorgono dal sepolero dopo la resurrezione di Cristo, oppure si
fonda sulle parole rivolte a Pietro, secondo la flne ora perduta
dell’originale di Marco, di cui si hanno tracce nelle primitive
geritture cristiane. (Vedi Paul Rohrbach : Schluss des Markus-
evangeliums : (Chiusa dell’ Evangelo di Marco), Berlino , 1894).
Anche Pietro nella sna Epistola dice che le potenze angeliche
furono sottomesse a Oristo. Eusebio, traducendo un documento
siriaco del 3° secolo, scrive: « Egli discese solo, ma risorse con
molti nel Padre ». Ma nello stesso Testameato Nuovo, il paral-
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lelo pin notevole colla dottrina buddistica del Signore e della
Chiesa di lui che evangelizza gli angeli, si trova nell’Epistola
di Paolo agli Efesi.

Poiche la forza del testo si perderebbe nella traduzione per
esser racchiusa in una lunga sentenza retorica, traduco 1'essen-
ziale come segue:

A me, che sono meno del minimo fra tutti i santi, ¢ stata
data questa divina grazia, di evangelizzare le nazioni con le ric-
chezze di Cristo... affineché la molteplice sapienza di Dio possa
essere FATTA NOTA Al (GOVERNI ED ALL'AUTORITA NELLE OE=-
LESTI [REGIONI| PER MEZZO DELLA CHIESA, secondo quello che
Dio stabili in Cristo Gesu, nostro Signore (Efesi, ITI, 8, 11).

Questo ci ricorda il testo buddistico spesso ripetuto, che
ricorre pin d’una volta nelle presenti traduzioni : QUELLO CHE
HA CONOSCIUTO PER LA SUA COGNIZIONE SUPREMA, FA NOTO A
QUEST'UNIVERSO CON GLI ANGELI, COI DEMONI E (ON GLI AR-

CANGELI, efe,

Dell’adorazione di Cristo da parte degli angeli parla quel
sublime capitolo dell’Apocalisse, nel gnale il cielo del Vecchio
Testamento e trasformato in un batter d’occhio nel cielo del
Nuovo, mentre gli angeli cantano le lodi della Divina Umanita
con lo stesso peana che prima cantavano pel terribile Jehovah
(V. 12 parag. col 1V, 11). B lo stesso, e nel medesimo tempo
non ¢, perché il bene e la potenza reale sono aggiunti alla po-
tenza astratta.

92. 11 principe di questo mondo : il pessimismo.
Giovanni, XI1I, 31.

Ora @ il giudizio di questo mondo; ora il prineipe di questo
mondo sara cacciato,
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Giovanni, XTIV, 31.

Io non parlero pit molto con voi, imperoeché viene il prin-
cipe del mondo, e non ha niente in me; ma perché il mondo
possa conoscere che io amo il Padre, e perché il Padre mi dette
comandamento, io lo fo. Sorgete, andiamocene.

Matteo, VI, 10.

Sia fatta la tua volonta, come in cielo, cosi in terra. [Omésso
il parallelo di Luca, XI, 2, secondo la testimonianza di Origene
del 3° secolo]. ‘

LiBRO DELLE TENTAZIONI, CAPITOLO DELL’AGRICOLTORE,
Tradotto in Tedesco da Windisch: Mara und Buddha. 1895,
pag. 104.

[Mentre Gotamo parla a Savatti, intorno al Nirvana, appa-
risce Maro sotto ’aspetto di un agricoltore, e dice]:

« Tilosofo, hai tu veduto dei buoi»?

« O maligno, che hai tu da fare coi bunoi»?

« O filosofo, 'oechio & mio soltanto, mie sono le forme; mio
il regno della consapevolezza, nel quale I’occhio introduce. Dove
puoi andare, o filosofo, per liberarti da me? Miei sono, o filo-
sofo, anche i suoni; ’orecchio é mio, e mio il regno della con-
sapevolezza, dove 1'orecchio introduce.

E parimente sono miei il naso e gli odori, lalingua e i sa-
pori, il corpo ed il tatto. Soltanto mia &, o filosofo, la mente;
mie le idee (dhammas), e mio il regno della consapevolezza, dove
la mente introduce. Dove puoi andare, o filosofo, per liberarti
da me» ?

Budda ammette tutto questo, ma dice che la disgrazia di
Maro ¢ dove cio non esiste. Paragonate pure le espressioni re-
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gno di Maro nel Sutta Nipdto 764 ed esercito di Maro nello stesso
libro, 437, espressione che comprende guadagno, fama, onore, ecc.

COLLEZIONE OLASSIFICATA XXIII, 11 (0. T.in Samyukta).

Luogo : Savatti. San Radho, seduto da una parte, disse al
Signore: « Signore, gli nomini parlano di Maro; chi é Maro » ?

« O Radho, Maro & forma; Maro é sensazione; Maro & per-
cezione; Maro & attivita formativa; Maro é consapevolezza. Cio
considerando, o Radho, il dotto e nobile discepolo si disgusta
della forma, della sensazione, della percezione, dell’attivita for-
mativa, della consapevolezza ».

Abbiamo qui la radice del pessimismo : la dottrina che il
regolatore del mondo sia un potere malefico; e tutti i testi che
potremmo citare a proposito dei gnai della vita, non sarebbero
che sempliei corollarii di guesta tesi centrale. Huxley nella sua
lettnra Romanes (1893) sosteneva che tutto il sistema etico e
una sfida al regolatore del mondo, e che il suo discorso era nn
sermone ortodosso sul tema: « Il demonio principe di questo
mondo ». Le parole dell’Orazione domenicale implicano che sulla
terra non si fa la volonta di Dio, ma di altri; e la percezione
di questo male inerente all’mniverso é quella che da origine alle
dottrine della trasmigrazione e del peccato originale. Le due teorie
rappresentano la nostra eredita animale, 1’incubo del passato,
¢ da quest’incubo c¢i redime I'Uomo Dio.

13 probabile che il pessimismo del Nuovo Testamento non
sia gindaico, ma Zoroastriano od anche buddistico. In Maro, nel
semplice racconto della Tentazione, il Demonio non é il rego-
latore del mondo che offre al Signore 1’ impero materiale , ma
semplicemente il capo di invisibili potenze malefiche. Tutti i testi
citati appartengono alle posteriori tradizioni evangeliche; pero,
negli insegnamenti primitivi, ¢’é un elemento mazdeano che
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risale a Daniele, e comprende 'idea della venuta del regno di
Dio. (Vedi sopra).

93. Il corpo psichico.

L. Corinti, XV, 44.

Si & seminato un corpo naturale [letteralmente, psichicol; &
nato un corpo spirituale. Se ¢'é un corpo naturale, ce n'e pure
uno spirituale.

Oollezions lunga, Dialogo N. 2 (O} T. N. O. 593) (1).
Traduzione di Rhys Davids: Dialogues of the Buddha,1899, p. 87.

Tgli (ciod il filosofo) suscita 'immagine mentale di un corpo
spirituale, e costringe il suo cuore, dicendo : « [o costringo me
stesso ». Da questo corpo egli suscita l'immagine mentale di un
altro corpo, formato, spirituale, completo di tutte le sue membra |
e facolta.

Nel Digha N. 9. (28 in Oinese) leggiamo di tre corpi : il ma-
teriale, lo spirituale, il non formale.
1 possibile che il corpo psichico di San Paolo corrisponda
al secondo di questi, ed il suo corpo spirituale al terzo; ma cb-ll‘
munemente si ritiene che il corpo psichico sia il naturale o ﬂsico’.,‘

94. Apparizione dei trapassati.
Luca, XXIV, 13-35.

Bd ecco che due di loro andavano quel giorno ad un vil»-"l‘

(1) Cf. Dirgha 27. Questa versione omette tutte le similitudini, e percid anche
questo passo (A. M),
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laggio chiamato Emaus, lontano sessanta stadi da Gerusalemme;
e fra loro parlavano di tutte le cose che erano accadute. E mentre
parlavano, accadde che Gesu si avvieing, e si uni con loro; ma
i loro occhi non lo riconobbero. Ed egli chiese loro : Di che par-
late voi, mentre andate ? — Ed essi si fermarono, con aria mesta;
ed nno di loro chiamato Cleopa, rispondendogli, disse: Sei tu
solo in Gerusalemme, che ignori le cose accadute in questi giorni?
— Ed egli chiese : Quali cose ? — Hd essi risposero : Le cose con-
cernenti Gesa Nazareno, profeta potente in parole ed in opere
dinanzi a Dio e dinanzi al popolo; e i sacerdoti e gli anziani lo
hanno fatto condannare a morte e crocifiggere; ma noi speravamo
che egli avrebbe redento Israele. B sono passati tre giorni dac-
ché queste cose sono accadute; e di pia certe donne nostre com-
pagne sono andate al sepolero, e non hanno trovato il corpo, ed
hanno raccontato che un angelo ha detto loro che egli é vivente.
Ed aleuni che erano con noi, sono pure andati al sepolero , ed
hanno trovato che era come hanno detto le donne.

Bd egli disse loro: O unomini stolti, che credete in tutto
quello che hanno detto i profeti! I non era necessario che Cristo
soffrisse queste cose, ed entrasse nella sua gloria? — E comin-
ciando da Mosé e da tutti i profeti, egli spiego loro le Scritture
in tutte le cose che lo concernono.

Bd arrivati al villaggio, egli mostro di voler proseguire; ma
essi gli dissero: Resta con noi, imperocché la sera é vicina, ed
il giorno & finito. Ed egli ando con loro; e quando si fu seduto
per mangiare, prese il pane, e lo benedisse , e lo spezzo , e lo
dette loro. E i loro occhi si aprirono, e lo riconobbero; ed egli
disparve. Ed essi dissero fra loro:

Come non arse il nostro cuore, mentre egli ci parlava, spie-
gandoei la Scrittura ? E subito si alzarono, e ritornarono a Ge-
rusalemme, e trovarono gli undiei insieme rinniti e gli altri che
eran con loro, e dissero: Veramente Oristo é risorto, ed é apparso
a Simone. E narrarono le cose accadute in cammino, e come
essi lo avevano riconosciuto quando spezzd il pane.
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Atti, XXVI, 12, 19

Mentre io andava a Damasco con 1'antoritd e commissione
dei sacerdoti a mezzogiorno, o Re, vidi una luce che veniva dal
cielo, pin fulgida del sole, risplendere intorno a me éd a quelli
che viaggiavano con me. B quando fammo tutti prostrati a terra,
udii una voce che mi diceva in ebraico: Sau'o, Sanlo, perché
mi perseguiti? Hd io risposi: Ohi sei tu, o Signore?

E il Signore disse: Sono Gesu che tn perseguiti.

Ma sorgi; imperocche io ti sono apparso per darti testimo-
nianza delle cose nelle quali mi hai veduto e di quelle in cui
ti appariro, liberandoti dal popolo e dai Gentili, ai quali ti mando
per aprire i loro occhi, affinché possano volgersi dalle tenebre
alla Iuce e dal potere di Satana a Dio, e ottenere la remissione
dei peceati e 'eredita di coloro che lafede in me hasantificati.
Per la qual cosa, o Re Agrippa, io non fui disobbediente alla
visione celeste.

Rivelazione, 1, 16.

Il suo aspetto era come quello del sole che splende in tutta
la sua forza.

[Apparizione di Gesu risorto a Giovannil.
Gollezione Media, Dialogo 145 (C. T. 28) (1).

Sariputto, il principale discepolo di Budda, predico al grande

(1) Nella Collezione Media Cinese, Cariputra non accompagna Anando quando
questi visita Anathapindada; e quindi il passo qui tradotto manca nel cinese. In
sua vece questo aggiunge il racconto e i versi del Samyutta Pali X, 5, Sudatlo
come il ricorde che il capo famiglin ha della propria conversione. Il testo dice
inoltre come il capo famiglia, essendosi convertito alla fede in Budda, abbia con-
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benefattore dell’Ordine Anathapindiko, durante 1’ultima malat-
tia di lui.

Quando ebbe detfo questo. Anathapindiko pianse.

I Sant’Anando gli disse: « Uonsenti tu » ?

«Signore Anando, io non consento. Per molto tempo ho vi-
sitato il Maestro ed anche un monaco iniziato; ma non ho mai
ascoltato un simile discorso religioso. »

« O capo di famiglia, nessun discorso religioso e rivelato ai
capi famiglia, é rivelato agli eremiti (pabbajita)».

« Sia dunque rivelato, o Sariputto Signore, ai capi di fa-
miglia; imperocché vi sono momini nati con piccola macchia,
i quali periscono per non avere udito la religione, ed essi com-
prenderanno ».

Allora San Sariputto e Sant’Anando, dopo avere istruito il
capo famiglia, si alzarono e se ne andarono (1). E non molto dopo,
Anithapindiko, dissolvendosi il suo corpo dopo la morte, rinac-
que nella celeste dimora delle Delizie (Tusita). I3 ALLORA LO
SPIRITO (derapuito) DI ANATHAPINDIKO, QUANDO LA NCTTE FINIVA,
ILLUMINO DI STRAORDINARIO SPLENDORE TUTTO IL BOSCO DELLA
VITTORIA, E SI AVVIOINO AL SIGNORE. C10 FATTO, LO SALUTO
CON RIVERENZA E STETTE DA UNA PARTE. E COSI STANDO, LO

dotto Cariputra a Cravasti, e come il Giardino del Principe Jeta sia stato dedi-
cato a Budda ed al suo Sangha. Il Sutra termina coll’ esprimere la gratitudine
del capo famiglia verso Cariputra e la gioia di Ini per esserne stato consolato con
la presenza al suo letto di dolore.

D' altra parte le due versioni einesi del Samyukta (N. C. N. 544 ¢ 516) pon-
gono il testo corrispondente al Samyutta Pali IL, 2, 10, Anathapindiko, dopo il te-
sto corrispondente al Sudwito gid detto: ed una di esse (N. 546) aggiunge al
principio un riassuto del racconto del Majjkima Andathapindiko. Percid il testo
N. 546 da quel cho 1' autore ha fatto ; ma neppur qui & menzionato Anando o la
prima parte del passo tradotto manea (A. M.).

(1) Qui comincia la somiglianza col cinese nell'edizione dei Tokyo (A. M.).
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SPIRITO DI ANATHAPINDIKO SI RIVOLSE AL SIGNORE IN STANZE,
DICENDO (1):

« Questo felice Bosco della Vittoria,

Frequentato dalla Chiesa del Profeta,

Ed abitato dal Re della Religione,

Procura gioia a me.

Opere, sapienza e religione,

Etica, vita nobilissima,

Sono queste che purificano i mortali,

B non la stirpe o 1'opulenza.

Percio veramente un momo dotto,

Vedendo chiaramente la sua propria carcere,

Deve bene cercare la religione,

Cosi egli ne ¢ purificato.

Sariputto, sol comprendendolo,

Con l'etica e la quietutine,

Fu il monaco che giunse al punto pia lontano :

Cosi egli sia il Supremo ». '

In tal modo parlo lo spirito di Anathapindiko, e il Maestro\
approvo; per il che lo spirito disse: «1l Maestro mi approva )'{:
e; salutando il Signore, lo tenne alla sua destra, e subitamente:
dilegno. Poi il Signore, al termine di quella notte, si rivolse:
ai monaci, e disse : « Stanotte, o monaci, un certo spirito, quando
la notte finiva, ha illaminato di straordinario splendore il Bosco
della Vittoria, ¢ si é avvicinato a me; ¢ fatto cio, mi ha salu-
tato con riverenza , ed é rimasto da una parte; e cosi stando,
mi si & rivolto in stanze, dicendo :

(1) Questo passo in grossi caratteri ® la forma stereotipata del racconto mnel:
Libro delle Apparizioni, ad eccezione delle parole in stanze, che divengono in
una stanza , quando non si dice che un solo verso, ed ® tutto omesso quando iI
discorso ® in prosa. L'espressione quando la notte finiva, impliea una vigilia. Vedil

parallelo N. 21.
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« Questo felice Bosco... ecc. [si ripete].

Questo é quel che disse lo spirito, 0 monaci, aggiungendo:
« Il Maestro mi approva »; dopo di c¢he mi saluté, e mi tenne
alla sua destra, e disparve ».

Finito cio, Sant’Anando disse al Signore: « Signore, questo
dev’essere lo spirito di Anathapindiko; il capo famiglia Andtha-
pindiko fu convertito da Sariputto » (1).

«Sta bene, Anando, sta bene. Questo, o Anando, é acces-
sibile alla ragione, e tu I'hai compreso. Era lo spirito di Ana-
thapindiko e non altro, o Anando ».

Cosi parlo il Signore; e Sant’ Anando fu rallegrato dalle
parole del Signore.

Il racconto dell'apparizione di Anathapindiko é ripetuto nel
secondo Libro delle Apparizioni nella Collezione Classificata. Ci
sono due libri delle Apparizioni, e stanno appunto al prineipio
di questa gran Collezione. Il primo concerne 1'apparizione de-
gli spiriti anonimi che sono chiamati devatd, ed é nominato Sa-
myutta dei Devata ; il secondo concerne le apparizioni di per—
sone note, i cui spiriti sono chiamati devaputta, ed & nominato
il Samyutta dei Devaputta. Gli spiriti sono talvolta quelli dei
primi discepoli di Budda, come Kassapo e Anathapindiko ; in
un caso, gli spiriti dei filosofi di sette non buddistiche, ¢ altre
volte gli dei del Pantheon indiano: (iva (in Pali Sivo) e gli
spiriti della luna e del sole. Bd & curioso che questi due ven-
gono a Budda per essere liberati da Rahu, demone dell'ecelisse.
Lo spirito della luna ¢ nominato Candima (Oando & la luna); e
chiamato da lei, Budda risponde :

(1) Allude all’ elogio di Sariputto nelle stanze.
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(Candima & andato a rifugiarsi

Dall’Arahat Tathagato :

Rahu deve liberare la Luna:

1 Budda hanno compassione del mondo.

Lo stesso accade con lo spirito del Sole, ed in ambedue i
casi la liberazione & accordata; e Rahu deve spiegarsi con Ve-
pacitti, 1" altro Gran Demone. Nelle due versioni cinesi del 5°
secolo, il sutta Candima & posto nel Samyukta dei Devata, in-
vece che nel Devaputra; mentre il sutta Suriya manca affatto (1).

Non ¢’ é aleun dubbio che Anathapindiko Devaputta signi-
fica lo spirito di Anathapindiko , e non semplicemente un an-
gelo di tal nome. ]

Anando lo riconosce per la lode data a Sariputto, che lo.
aveva convertito in punto di morte, e Gotamo conferma I'iden-
tificazione. K da notare inoltre che Gotamo considera tali iden-
tificazioni come effetti del buon senso (fakko) e non del potere
di un Arahat.

15 importante che non si trovano ricordate apparizioni deL
Budda morto. Eyli era entrato nel Nirvana, e non poteva ap=
parire; ma Anathapindiko, discepolo laico, era salito solamente
al cielo dei Tusita, dove Budda stesso era andato prima dell’nl-
tima sua incarnazione, e percid poteva apparire, persistendo
ancora la sua individualita.

Gia da molto tempo Tylor osservo acutamente rella sna.
Primitive Culture (Oultura Primitiva) che I'annientamento bnddl-
stico era un modo metafisico, e che in nessuna maniera escludeva
una escatologia altamente specializzata. Di pid, nei testi Pali &
espressione favorita il chiamare la negazione dell’al dila un’em-
pia eresia. (Digha 23; Majjhima 41 e 117, Of. Itivattaka 49; Damma-
pada 176). 1 vero che alla fine la personalita perisce; ma finché
Vatman si vagheggia, essa persiste in questo od in altro mondo, sia

(1) Debbo questa informazione ad un manoseritto di Anesaki,
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essa materiale o spiritnale. Bd anche qui un altro pioniere del
tempo di Tylor interpreto correttamente la dottrina buddistica
da libri quali Spence e Manuale di Hardy , che per trent’anni
fu il libro classico sul Buddismo in Europa,

Mi riferisco al seguente passo del Conflit between Religion
and Science (Conflitto fra la Religione e la Scienza) di Draper:

« Ammette che l'idea della personalita che ci ha delusi nella
vita , non possa essere istantaneamente estinta alla morte, ma
perduta gradatamente. Su cio ¢ fondata la dottrina della tra-
smigrazione » (Ed. 4, 1875, p. 122).

A proposito di questa dottrina (ora chiamata re-incarnazione),
che nella mente del popolo é quasi sinonima di Buddismo, é da
osservare che Swedenborg la svelle dalle radiei in un passo no-
tevole (H. H. 256); e fino a quando un veggente pia grande di
Swedenborg non possa abbattere questa spiegazione del feno-
meno soggettivo sul quale soltanto ¢ fondata la fede , non en-
trera mai nel credo di una religione scentifica. Anche Myers
dichiara che non ¢’é per questo nessuna evidenza.

APPENDICE ALLE APPARIZIONI DEI TRAPASSATI,

Ad ano spirito scolastico sembra sacrilegio associare i mo-
derni fenomeni spiritici e quelli venerati dei Santi ; ma la So-
cieta per le ricerche psichiche , fondata da alcuni dotti dell’ U-
niversita di Cambridge nel 1882, ha dato a questi fenomeni una
serietd che non avevano mai avuto prima. Appunto come i fatti
della galanteria nella vita moderna sono raramente poetici come
il lame di lana delle romanze — romanze fondate prineipalmente
sulla vita di tempi pia semplici — cosi in religione gli stessi
fenomeni verificatisi a Endor, a Savatti, o a Delfo, sono dimi-
nuiti ai nostri ocehi, quando si narrino come verificatisi in un
salotto d’oggi; e tali sono gli ostacoli, contro cui deve lottare
il filosofo nella ricerca della verita. Percio, sopprimendo il na_
turale disgusto di uno che preferisce i boschi incantati dell’an-
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tichita ai fatti d’ora, voglio pubblicare qui, per la prima volta,
il completo racconto di una moderna avventura spiritica , nella
quale mi trovai ad aver parte. Quello che del racconto @
stato gia stampato dalla Societa per le ricerche psichiche, e ri-
stampato nell’immortale lavoro di Myers, ha attratto tanto 1’at-
tenzione , che si puo ragionevolmente sperare interesse in chi
lo legga nella sua integrita.

Dal 1885 in poi centinaia di volte ho narrato il fatto agli
amici , sicché , per quanto lontano, é bene scolpito nella mia
mente. Lo serissi per la prima volta nel 1887 a dimanda di Fre-
derich W. H. Myers, e conservo ancora come un tesoro il suo
autografo a Riccardo Hodgson: « L’articolo dell’ Edmunds &
molto pregevole'». 13 sperabile che il mio manoscritto originale
esista ancora fra le carte di quel filosofo, e possa un giorno
servire a confermare la presente narrazione, scritta nel 1903,
mentre recensivo la sua Human Personality and its Survival of
Bodily Death (Personalitd umana e sua sopravvivenza alla morte
corporale) , Londra , 1903.

Gli spiriti in una Biblioteca (1)
Narrazione autentica di Albert J. Edmunds,
confermata da John Y. W. Mac Alister
della Societa Reale di Medicina.

Voglio raccontare estesamente un caso, in cui ebbi parte.
Si trova nel vol. II, p. 380, del Libro di Myers, dov’ & ri-
stampato dagli Atti della Societa per le ricerche psichiche,
Dicémbre, 1889, e venne seritto per Myers nel 1888, Veramente il
mio racconto fu seritto per lui nel 1887, ma concerneva prinei-
palmente i fenomeni uditivi verificatisi nell’ anno seguente al-

(1) Questo racconto fu originalmente compreso nella recensione dell’ Human
Personality (1903) , ma Richard Hodgson , di Boston, mi consiglid di separarlo,
6 gennaio 1905, A, J. E. !
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I'apparizioue qui descritta: e inoltre le allusioni personali che
conteneva , ne rendevano inopportana la pubblicazione. Anche
ora mi si chiede di mantenere 'anonimo (1), sebbene per.conto
mio ritenga che ¢li avvenimenti d’ importanza pubblica diven-
gono proprieta pubblica venti anni dopo che sono avvenuti. Il
«signor J. » che ora parlera, & ben noto ai bibliotecarii di tutto
il mondo: J & Il'iniziale del suo primo nome ; e per il suo as-
sistente, «signor R. », I'iniziale é quella del cognome. Q e X sono
imaginarii.

Myers , negli Atti della Societa per le ricerche psichiche,
Dicembre , 1889.

Da questa scena selvaggia passo ad un incidente simile,
avvenuto ad un signore che io conosco personalmente (e noto
a molti nel mondo scientifico), in an ambiente tranquillo e stu-
dioso. Le iniziali date qui non sono quelle vere.

XIII. (2) Il 12 Ottobre 1888 il signor J. mi fece & viva
voce il seguente racconto della sua esperienza nella Biblioteca
X nel 1884, racconto che serissi a memoria il giorno di poi, e
che egli rivide e corresse:

Nel 1880 successi al signor Q. come bibliotecario della Bi-
blioteca X. Non avevo mai veduto il signor Q. e nemmeno nes-
suna fotografia od immagine di lui, quando accadderoi fatti se-
guenti. Posso naturalmente avere udito descriverne 1’ aspetto
dagli assistenti bibliotecarii, ma non me ne ricordo.

Nel Marzo 1884, lavoravo una sera ad ora tarda , quando
mi sovvenne che, se non mi fossi affrettato, avrei perduto 1'ul-
timo treno per H., dove abitavo.

Erano le 10,55, e il treno partiva da X. alle 11,05. Con una
mano presi aleuni libri, con I’ altra la lampada, e mi preparai
a lasciare la stanza del bibliotecario, comunicante colla sala

(1) Vedi perd la nota in fine.
(2) Cioe il 13¢ caso considerato nell’articolo di Myers sulle Apparizioni, A. J. E.
EpMuNDSs, 18
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principale della Biblioteca a mezzo di un corridoio. Quando la
lampada illamino questo corridoio, vidi distintamente in fondo
ad esso una faccia amana, ¢ subito pensai che si trattasse i
un ladro. Questo non era impossibile, e gia prima mi era sem-
brato probabile.

Rientrai nella mia stanza, posai i libri, e presi un revol-
ver; poi, tenendo la lampada dietro di me, percorsi il corri-
doio—dov’era un angolo dietro il quale pensavo si fosse nascosto
il mio ladro—ed entrai nella Biblioteca. Non vidi nessuno, ma
la sala era grande ed ingombra di scaffali. Pia volte gridai al
ladro che si mostrasse, e lo feci pia con la speranza di richia-
mare l'attenzione di qualche poliziotto che di prendere il ladros
e allora vidi una faccia vicino ad uno scaffale. Dico vicino, ma
pareva piubtosto che appartenesse ad un corpo che fosse dentro
allo scaffale, poiché io non lo vedevo ; era pallida, senza capelli,
ed aveva occhiaie profonde. Mi avanzai, e vidi un vecchio cou
le spalle alte che sembrava ruzzolare fuori dall’ estremitd dello
scaffale , e che, volgendomi il dorso, ando rapidamente dallo
scaffale alla porta di un piccolo lavatoio, che si apriva dalla
biblioteca, ¢ non aveva altro accesso. Non udii aleun ramore ;
ed avendo seguito subito quell’ nomo nel lavatoio, con gran-
dissima sorpresa non vi trovai alecuno. Hsaminai la finestra
(14”7 X 12”), e vidi che era chiusa ermeticamente. L’ aprii, e
guardai foori. Dava in un pozzo, il cui fondo era a dieci piedi
al disotto di noi, e in alto si apriva a venti piedi al disopra.

Era nel centro del fabbricato, e nessuno avrebbe potuto

gettarvisi senza increspare le acque, o arrampicarvisi senza una

scala ; ma non c’era nessuno; né c¢’era stato tempo che il ladro
uscisse dalla finestra, avendolo io seguito immediatamente.
Completamente mistificato, esaminai meglio il pozzo, e vidi che
in nessuna parte si sarebbe potuto nascondere nemmeno un
fanciunllo.
Lasciai la biblioteca , e trovai che avevo perduto il treno.
La mattina di poi raccontai ad uno degl’ impiegati quanto

;
I
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avevo visto, ed egli, udita la mia descrizione , esclamo: « Era
il vecchio Q.» ! Poco dopo vidi una fotografia di Q. e fui col-
pito dalla somiglianza. Q. aveva perduto tutti i capelli e le so-
pracciglia in uno scoppio, credo, di polvere pirica; e camminava
in an modo suo proprio , rapido , tenendo le spalle alzate.

Posteriori ricerche provarono che egli era morto appunto
nel tempo della mia visione.

Io non ho alcuna teoria cirea questo avvenimento; e non
ho mai fatto speciale attenzione a queste cose; solamente in
un’altra occasione ho vedato un fantasma. Avevo dieci anni,
ed un giorno m’incamminavo per andare a pranzo co’ miei fra—
telli. Mia madre non ¢'era, ed a noi bambini avevano detto che
non stava bene; ma per quanto ne sentissimo la maneanza, non
eravamo in pena per lei. Ad un tratio la vidi per le scale , e
le corsi dietro, ma ella disparve. La chiamai, e gridai agli altri:
«(C’¢ la mamma » | Ed essi mi buarlarono. Quel giorno—unon sono
certo dell’ ora — nasceva la mia seconda sorella.

Non ho avato altre allacinazioni; ¢ quando vidi la faceia
di Q., ero sano di corpo e di mente.

In una lettera successiva J. aggiunge :

Mi sono impegnato con la gente di X. di non raccontare il
fatto in modo che possa condurre all'identificazione ; ma natu-
ralmente saro contento di rispondere a qualunque inchiesta pri-
vata, e il mio nome puo esser detto in confidenza a chi ricerca
in buona fede.

I’ evidente importanza di questo racconto é molto acere-
scinta dal fatto che il principale assistente della Biblioteca, si-
gnor R., e l'impiegato pin giovane, signor P, accertarono indi-
pendentemente un fenomeno singolare , cosi descritto da R.
nel 1889. Pochi anni or s0no, ero impiegato in un grande sta-
bilimento a . . . . e nel tempo degli affari facevo spesso molto
tardi la sera. Una volta rimasi fino alle 11 lavorare con un gio-
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vine impiegato. Tutti i lumi erano stati spenti, ad eccezione di
quello nella stanza occupata da noi. Quando uscimmo, girammo la
chiavetta del gas, e guardammo la stufa: non ¢’era nemmeno
una favilla. La notte era molto oscura, ma, essendo noi pratici
del luogo, non prendemmo alcun lume. Giunti che fummo in
fondo alle scale, mi venne fatto di guardare in su, e vidi illu- |
minata la stanza d’onde eravamo appena useiti. Mi volsi al mio
compagno , ed accennandogli la luce, lo mandai a vedere che
cos' era successo. Bgli ando sul momento , ed io fai non poco
sorpreso nel vedere che, appena egli ebbe fatti pochi passi, il
Iume si spense a un tratto. Dalla posizione in cui si trovava,
il mio compagno non poté vedere ; ma, giunto alla porta, vide
tutto oscuro, ed entrando trovo che tanto il gas quanto il fuoco
erano completamente spenti. Durante il giorno la stanza pren-
deva luce da una volta di vetro, non avendo finestre ; ma quella
notte era tanto oscura, che non si poteva pensare al lume di
luna. In nessun altro tempo ho veduto alcun che d’insolito
nella medesima stanza, bencheé visia rimasto spesso alungo la sera.

Il signor P. aggiunge: Confermo questo racconto.

In lettere successive il signor R. dice:

I fatti stanno come narrati, né pia né meno di quanto ay-
venne. Io non ho mai avuto allucinazioni dei sensi in altre oe-
casioni, e credo che troverete essere lo stesso per il signor P.

La luce fu veduta dopo il fantasma; ma quelli che videro
la Juce, non sapevano che fosse stato visto il fantasma, perché
il signor J. aveva narrato la cosa soltanto a sua moglie e ad un
amico (il quale ci ha confermato che il fatto gli era stato rac-
contato cosi), badando anzi di non farne cennoa’ suoi assistenti
in Biblioteca.

Tali i fatti pubblicati. Il signor J. vide il tanfasma di sua
madre, quando questa era viva; e la vide per le scale, mentre
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ella era in un’altra casa, e seppe dopo che in quel momento gli
era nata una sorella (1),

Quanto alla stanza illnminata, é da osservare che essa era
il rifugio prediletto del morto. Dava sopra una galleria, nella
parte principale della Biblioteca, ed era detta I’ Infermeria, per-
ché vi si tenevano i libri scinpati. Quando il signor Q. era vivo,
era solito rimanervi fino a tardi la notte, a scrivere articoli da
stampare, il che, aggiunto a quanto segue, diviene importante
in vista del lume veduto da R. e P.

Allorché il signor J. ando a X. nel 1880 (da una citta lon-
tana cento miglia), passd la prima settimana nell’infermeria per
mettervi ordine; ed ebbe a dire che non poteva aprire la porta,
barricata dai libri (sue proprie parole). Essi erano accatastati
sul pavimento in attesa del legatore che non era stato chiamato
mai, perché il bibliotecario era stato troppo occupato nel gior-
nalismo per farlo. E fra quei libri si trovavano manosecritti
preziosi, « la cui perdita avrebbe fatto gridare tutti gli antiquari
della contea ». Cosi udii raccontare il fatto dallo stesso signor J.
a Richard Hodgson nel 1884, qnando eravamo insieme tutti e
tre snlle colline della contea; e Hodgson gli chiese di seriverlo
per la Societd di ricerche psichiche, il che promise di fare.

Posso dire per incidenza che in questa visita Hodgson (era
venuto nella nostra citta a studiare, per conto della Societa di
ricerche psichiche, un caso di divinazione del pensiero) mi an-
nuncid la sua prossima spedizione nell’India. Egli era pieno di
baldanza, sperando di confermare per Madame Blavatsky i poteri
occulti che le si attribuivano; ed aveva seco 1I'Occult World (Il
mondo occulto) di Sinnett, che voleva leggere a me. Egli sapeva

(1) Volevo sopprimere questo paragrafo, come ripetizione di quanto aveva
detto M. Alister, ma non 1'ho fatto, per omaggio alla verith. Esso contiene una
di quelle inconsee esagerazioni, che entrano tanto facilmente in simili raceonti ; ed &
percid tanto pitt desiderabile che fra le carte di Myers si rvitrovi il mio mano-

soritto del 1887.
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che avevo letto 1'Hsoleric Buddhism (Buddismo esoterico) (molto
tempo prima dei miei studii Pali, che incominciarono nel 1895), e
voleva farmi conoscere i « fatti » sa cui era basata la filosofia. Percio
posso fartestimonianza che, andando in India, egli non si aspettava
inganni, come certi hanno supposto; al contrario, benche la sua at-
titadine non fosse che di gindice, egli segretamente sperava di tro-
var le prove dei poteri psichici. Incontrai la prima volta Hodgson
a Sunderland nel 1883, quando teneva conferenze alle Univer-
sita di Cambridge e Durham; e mi ricordo di avergli sentito dire,
in una delle sue letture, che non si deve ritener nulla come im-
possibile. Ora, poiché egli era imbevuto delle teorie di Herbert
Spencer, tale osservazione significava una rivolta.

Questa digressione servira a fare una divisione nel mio rac-
conto. L’apparizione e la luce nella stanza furono vedute nella
Primavera del 1884; il signor J. ne fece il racconto a Hodgson
ed a me nel Settembre, né pin vi si penso fino alla Primavera
seguente. Nel pomeriggio del 1 aprile 1885, (absit omen!) verso

le quattro, andai nella stanza del bibliotecario, dove accadde .

qualche cosa di strano. Ilsignor J. era sedufo al suo solito po-
sto, a capo di unalunga tavola. « Edmunds », diss’egli, « si fermi

qui un minuto : ¢’ & qualeosa in questa tavola ; fa uno strano
rumore ». Mi fermai, e ad tratto udii un suono vibrante che
proveniva dalla tavola, alla distanza di un braccio dal signor J.

Non ¢’ era nulla che potesse produrre questa vibrazione guasi

come di campanello, ¢he pareva .quella di una forchetta, quan-

do, percossala, si accosta all'orecchio. In gnel tempo, in Inghil-
terra, era un gran terrore dei dinamitardi irlandesi e americani,
e l'edificio municipale i presso era guardato dalla polizia, come
uno dei designati. Personalmente io temevo, perché nna poesia
anonima (1) da me seritta contro gli ecces si, era stata ristam-

(1) Bngland’s Foes (I nemici dell’ Inghilterra). English and American Poems,
Filadelfia, 1888,
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pata in Inghilterra, suscitandone una contraria. « Questa ¢ una
macchina infernale » —dissi, ed entrai sotto la tavola per esami-
narla. Non trovando nulla, misi I'orecchio contro il fondo, pen-
sando che, se ¢’ era nascosta una macchina infernale, avrei do-
vuto udirne il runmore. Nel momento in ¢ui il mio oreechio si
accosto al legno, il suono vibrante mi colpi distintamente; ed
io, ricordandomi a an tratto del racconto ndito in Settembre, sal-
tai in piedi ed esclamai: « Qui si tratta del veechio Q. » ! Giusto
in quel momento entro il signor R., che aveva veduto la stanza
illuminata, e che era il solo personale che avesse lavorato sotto il ().

« R »—gli dissi, ponendomigli accanto—« mettiamo le mani
sulla tavola ». Vi appoggiammo lievemente le dita, e nel mo-
mento in euni R. la toceo, il snono ricomineio, nscendogli dalla
manica. Il signor J. ed io gli saltammo addosso nello stesso
punto, e gli arrovesciammo la manica.

Naturalmente non ¢’ era nulla, ma 1’ impressione era stata
la stessa in entrambi. Mi ricordai allora che Q. era morto in
Primavera, e che i fenomeni spiritici combinano spesso coun gli
anniversarii. « Non si potrebbe sapere » — dimandai—« la data
precisa della morte di Q. ? » — « Si» — rispose R.—« ce la puo
dire il vecchio Tal dei Tali ».

Si mando dal vecchio, ed il messo ritorno, dicendo che @l
veechio Q. era morto il 1° aprile 41880, fra le quattro e le cinque
del pomeriggio.

Allora feei un’altra domanda: « R., qnando Q. era vivo, si
produceva forse abitualmente in questa Biblioteca un suono si-
mile a questo ?» (Il suono si era gia ripetuto in presenza di R.)
— « Si »—rispose R. — « nel punto da cui sembra provenire il
suono , stava per solito un campanello fesso, del quale Q. si
serviva per chiamarei, ¢ che produceva un snono simile a questo».

Oosi nel quinto anniversarvio, e proprio mnell’ ora della sua
morte, un campanello invisibile c¢i rammentava la presenza del
vecehio. Oio, messo insieme con la stanza illuminata dell’ anno
prima, € molto importante; e rammenta una delle asserzioni di
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Swedenborg : che cioé nel mondo invisibile si ripetono tutti i
fatti di questo.

O’ ¢, diceva quel Veggente, una Londra ideale, dove vive
il trapassato, prima di esser pronto a pia nobili uffici.

Tutto questo potrebbe essere stato effetto di suggestione,
secondo gli scettici. Il signor J., che aveva udito un suono ima-
ginario, desiderava che io pure lo udissi, e lo compiacqui, sug-
gestionando a mia volta R. percheé lo udisse. .

R., essendo facile mentitore, invento la storia del cam-
panello fesso, ed istrui il messaggero che portasse la mnotizia
quale la volevamo. y

I fenomeni successivi peraltro renderebbero difficile questa
spiegazione.

R. ed io fissammo di trovarci la stessa sera alle otto nella
stanza del Bibliotecario. Egli arrivo prima di me, e lo trovai
solo. « Avete ndito gnalche cosa »? gli chiesi. « Non altro che
dei romori nel fondo del pozzo». Di li a poco giunse anche un
altro impiegato, che credeva nello spiritismo, mentre R. era un
convenzionale miscuglio di ortodossia e materialismo, senza
conyvinzioni.

Quanto a me, benché avessi veduto alcuni fenomeni spiri-
tici, 1i ritenevo triviali e non sodisfacenti; pero credevo nella
loro autenticita , nonostante molto inganno, e mi curavo solo
di quelli di natura mentale, come la chiaroveggenza. Nato nel
1857 , avevo dunque 28 anni al tempo di questa seduta; R. ne
aveva 21, e 'altro presso a poco lo stesso. Sedemmo alla tavola,
e vi ponemmo le mani sopra. Nessuno di noi pretendeva di es-
sere un medium, e quello che avvenne ¢i sorprese. Pochi mo-
menti dopo, udimmo dei forti colpi, ché provenivano di dietro
ai libri allineati lungo le paveti , e precisamente dal muro di
divisione fra la stanza del bibliotecario e il lavatoio, in ecui si
era dilegunato il fantasma nel 1884,

Comineiai la conversazione, dicendo: « Se é un essere intel-
ligente che fa questi colpi, ne conti sette » | Sette colpi rispo-
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sero. « Ora » — continnai—«c vi faremo delle domande. Quando
volete rispondere si, date tre colpi; no, date un colpo; quando
siete incerto, picchiate dume volte. Ora diro le lettere dell’alfa-
beto, @ voi darete un colpo a ciascuna lettera del vostro nome.,
A, B, G, D, E..... » Quando giunsi al Q, primo colpo; ricomin-
ciai, e il colpo fu alla lettera....; la terza volta alla lettera....;
la quarta al... e la quinta al... Cominciando a stancarmi, chiesi :
« By forse il nome Q... » ? Tre colpi risposero si. « Vuol dire che
siete il bibliotecario morto » 7—« Si ».—« (6 qualcosa che volete
far sapere » ?— « Si ».—« Avete fatto qualche cosa di male » 9—
«Si».—« A proposito di finanza » 2—Un forte colpo fu un no in-
dignato. Pero seppi piu tardi che gli affari di Q. erano molto
in disordine alla sua morte. Pensai che male possa fare un bi-
bliotecario, e finalmente chiesi: « Deste forse libri della biblio-
teca ai vostri amici » 2—« Si ».—« Volete direi il nome di questi
amici » +—« No ».—« Volete dirli al Bibliotecario Capo » 1—« Si ».

Dimandai poi all’invisibile se, vivendo in terra, aveva cre-
duto nella vita fatura, e mi rispose di no; e ¢io fu confermato
da R., dicendo che il defunto era stato un materialista. Era
egli infelice ? Si. Avrebbe preferito il nulla alla sua sorte pre-
sente ? Si. Sapeva egli come alecuni sostenessero che egli era
destinato a perire ? Si.

Tale fu la nostra conversazione. lo gli dissi che avrei pre-
gato per lui, e cosi fu tolta la seduta. I miei due compagni
erano stupefatti, specialmeﬁte R., il quale esclamo: « B vera-
mente strano » !

Il giorno dopo raccontai 1’ accaduto al signor J., il quale
mi disse di ripeterlo al Ministro Unitariano, come egli gli aveva
confidato la sua propria esperienza della Primavera precedente.
« Vedete », mi disse; « egli puo credere che ci sia del male », €
si toced la fronte, « e voi potete essermi d’appoggio ». Cosi feci,
e raccontai il fatto anche ad un mercante, che in gioventa si
era occupato di spiritismo , quando ¢id era di moda a Londra.
BEgli aveva « seduto » con Cox e la Contessa di Caithness , ed
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aveva veduto cose straordinarie. Sosteneva di avere abbandonato
il materialismo in grazia d'importanti fatti, ed aveva per detto
favorito questo: « Voi non dovete credere, dovete sapere ». Ed
egli sapeva che c'era la vita futura; ed aveva tenuto con le sue
proprie mani un medium, e veduta una forma ectoplastica, in-
discutibilmente separata, a quanto diceva.

Or bene, George Hudson , un avvoeato ed il signor J. an-
darono una sera alla Biblioteca per accertare guanto potevano.
1o pure fui invitato, ma non accettai; giacché, se Hudson e J.
erano miei intimi amici, 1’avvocato aveva l'aria di voler fare
senza di me. Ora pero vorrei esserci andato. IHudson mi rae-
conto quanto era accaduto, ed aggiunse che mai nelle sue espe-
rienz‘e coi mediums di professione aveva visto nulla da para-
gonare alle manifestazioni di quella notte. Egli aveva visto in
mezzo alla stanza una doppia fila di bottiglie da vino che, ur-
tandosi le une contro le altre, in grazia di una forza invisibile,
producevano una musica squisita ; ma né questa né i fantasmi
ectoplastici sono da paragonare con quello di che furono testi~
moni i tre. La ragione fu che non ¢’ erano « condizioni »; non
conginnsero le loro mani, non le posarono sulla tavola; non
contarono , come fanno spesso gli spiritisti; non restarono se-
duti inérti; non fecero che fumare intorno al fuoco come in una
conversazione serale. Ad un tratto udirono dei colpi sulla ta-
vola, sul pavimento, dietro ai libri, dappertutto. I tre non si
contentarono di si ¢ di no, come avevamo fatto noi: 'avvocato
chiese delle prove rigorose e laboriosamente ripetute per mezzo
dell’alfabeto, scrivendo una dopo 'altra le lettere colpite. Cosi
impiegarono due ore per iscoprire quel che avevamo scoperto
noi in venti minuti. Le lettere formarono sentenze chiare, e
confermarono l'informazione che il defunto aveva da far sapere
qualche cosa, che avrebbe comunicato soltanto al Bibliotecario
capo. Ad un certo punto dell’ inchiesta, Hudson , che gia era
stato direttore della Biblioteca (e quindi impiegato del defunto),
si rivolse familiarmente allo spirito : « Sapete voi , amicg , che
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alla vostra morte i vostri conti non erano in regola » ? Una vera
furia di colpi manifestd tutta la indignazione di lui. Quando
un silenzio ostinato provd che rifintava di rispondere ancora,
l’avvocato disse: « Signori, bisogna che questa cosa non sia di-
valgata , perché in X. ci sono delle donne, che non mettereb-
bero pin piede in questa Biblioteca; e voi, signor J., date or-
dine a tutti che non ne facciano parola ».

Cosi venne fatto, ma per tutto il mese di Aprile il campa-
nello continuo a sonare, e fu udito di pieno giorno da tutti ghi
impiegati. La cosa si riseppe, ed un giovane del bel mondo
accompagno due signore a vedere lo spirito. Il signor J. si mo-
stro sorpreso. « Voi, un giovine del 19° secolo, credere agli
spiriti ! Non vi capisco ».

Egli mentiva semplicemente , negando di essere a cono-
scenza di tutto. Finalmente io gli chiesi che volesse ascoltare
il segreto del morto, ed egli, guardandomi mestamente, disse :
« Edmunds , ho sofferto abbastanza pei misfatti di colui; e se
egli & all’inferno, se lo merita » !

Questo fu tutto. Lasciai X. il 10 maggio 1885, ed essendovi
ritornato per un po’ di tempo nell’Estate, non trovai nulla di
nuovo; il 28 agosto m’imbarcai a Glasgow per New York, e non
sono pia tornato in Bretagna.

ATTESTATO.

Letto quanto sopra, trovo che é nn’ accuratissima e parti-
colareggiata narrazione di quanto accadde.

J. Y. Mac Alister
New York, 10 Sett. 1903.

Quando Mac Alister mi vide a New York, come appare
dall’attestato qui sopra, mi dette il permesso di rivelare il suo
nome, ordinandomi pero di mantenere 1'anonimo per gli altri.

Albert I. Edmunds

Filadelfia, 6 Gennaio 1905.
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I fatti qui narrati da Mac Alister furono seritti la prima
volta, affatto indipendentemente da me nel manoseritto su men-
zionato (1887). Mac Alister scriveva a Londra, mentre io avevo
seritto dalla Pensilvania. Quindi, se fosse possibile ritrovare fra
le carte di Myers il mio racconto originale , servirebbe di con-
fronto fra le nostre due memorie, e tutti i particolari in cui
siamo d’accordo , acquisterebbero valore di documento contem-
poraneo. Ci separammo nell’Agosto 1885, né mai per corrispon-
denza ci siamo intrattenuti sui fatti navrati, influenzandoci a
vicenda nel racconto.

Nulla é stato cambiato nel racconto, qu;ml era stato seritto
nel 1903, se non questo : la data Dicembre 1889, invece del vo-
lume e pagina Atti della Societa per le Ricerche psichiche; una
modificazione grammaticale di due parole; una lacuna al posto
del nome della contea: la lettera Q. invece della vera iniziale,
le lacune per le quattro lettere successive del nome del. morto;
la data 1903 che prima mancava, e il nome Societd Reale di
Medicina, prima conosciuta come Reale Societa Medica e Chi-
rurgica. Quando Mac Alister rilesse il mio racconto a New York
il 10 Settembre 1903, parve non rammentarsi del suono che pro-
veniva dalla manica dell’assistente bibliotecario; ma dopo alcuni
secondi di silenzio lo ricordo, ed osservo che la sua memoria
andava affievolendosi, mentre la mia®si manteneva ottima — il
che é certamente vero per quanto concerne questo racconto. Mac
Alister non ricordava nemmeno 1’ incidente del visitatore ,al
quale egli disse una bugia ufficiale; ma cid non appartiene alla
storia dello spirito.

A. I. E.

Filadelfia, Novembre 1908.
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95. Dopo la morte il giudizio.
Matteo, V, 25. 26.

Accordati presto col tuo avversario, finché sei in eammino
con lui; affinché egli non ti citi al gindice, e il gindice all’uf-
ficiale, e tu non sia gettato in prigione. In verita ti dico che
tu non ne uscirai, se prima non avrai pagato fin l'ultimo cen-
tesimo.

Marco, IX, 47, 48.

E se il tuo occhio ti fa inciampare, gettalo via: é meglio
per te entrare con un occhio solo nel Regno di Dio, che avere
due occhi ed essere gettato nell’inferno, dove i vermi non
muoiono ed il fuoco non si estingue mai.

Luea, XVI, 22, 23.

Ed accadde che il mendicante mori, e fu portato dagli an-
geli nel seno di Abramo; ed anche il ricco mori , e fu sepolto.
Ed essendo nell’Ade in mezzo ai tormenti, alzo gli occhi, e vide
Abramo, e Lazzaro sul seno di lui.

2 Corinti, V, 10.
Imperocché noi tutti dobbiamo esser chiamati dinanzi a
Cristo giudice, affinché ciascuno abbia le cose fatte in questo
mondo, secondo il bene o il male che fece.

Bbrei, IX, 21.

b stabilito che gli nomini devono morire, e dopo cio verra
il giudizio. ¢
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La famosa scena del giudizio in Matteo, XXV, é diun giu-
dizio cosmico; mentre i paralleli dati sopra si riferiscono, come
il Pali, a giudizii individuali,

Collezione media, Dialogo 130, (0. T, 64).
Tradotto dall’Edizione del Re del Siam, ma ora accessibile
i carattori romani,

QUESTO HO UDITO : Una volta il Signore era a Savatti, nel
Bosco del Conquistatore, uel giardino dei nutritor di poveri,
E il Signore si rivolse aj monaci, dicendo: « Monaci » !

« Signore » ! — dissero in risposta al Signore. E il Signore
parlo cosi :

Monaci, come in una casa con due porte colui che Sta in
mezzo pud osservare chi entra e chi esce, chi Dattraversa e chi
Vi gira intorno, cosi i0, 0 monaci, con occhio divino , puro, e
trascendente I’ umanita, osservo gli esseri che spariscono e ri-
sorgono, i vili e i nobili, i favoriti e non favoriti, i felici e
gl’infelici , secondo le loro opere (kamma); e so che gli esseri
di buona condotta nel corpo, nelle parole e nella mente , che
non rimproverano gli eletti, ma sono veri credenti e nel karma
della ginsta fede, risorgono, alla dissoluzione del corpo dopo la
morte, alcuni nel mondo del bemissere e in paradiso, altri fra
gli womini; mentre gli esseri di cattiva condotta nel corpo,
nelle parole e nella mente, che rimproverano gli eletti, e sono
falsi credenti, e nel karma delle false credenze, risorgono, alla
dissoluzione del corpo dopo la morte, o nel regno degli Spiriti,
0 nel seno dei brati, o (1) nella dannazione, nell’affanno, e nella
perdizione infernale.

Allora, o monaci, i guardiani dell’ inferno lo prendono fra

(1) Warren (Buddhism in {ranslations, 1896 , P. 255), traduce un testo paral-
lelo dalla Collezione Numerioa, che qui comineia g concordare col presente passo,
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le braccia, e ]o portano dinanzi a Re Yamo, dicendy - « Maesta,
quest’anima ha maneato a’ suoi doveri versg gli amici, i filosof
e i bramini, ¢ nop ha onorato i maggiori nelly Sua famiglia,
Che Vostra Maesty la punisca ».

(Qui segue il racconto dei tre Messuggeri, che il lettore
trovera in Warren, Il Majjhima pero ha cinque messaggeri),

E cosi dice Yamo Re :

«O anima, per la tua spensieratezza ta non facesti bene
nel corpo, nelle parole e nelly mente.

In verita, o anima, a te sarg fatto secondo |q tua spensie-
ratezza. Inoltre questa malvagita non ¢ Stata fatta dg madre
0 padre, né da fratello o sorella, amici, compagni o parenti; ng
da filosofi 0 braminj o Spiriti : da te ¢ Stata  commesgy questa,
malvagita; e tn solo devi portarne le Ttonseguenze y.

Allora, o monaci, i guardianj dell” inferno gli fanno saljre
0 scendere ung, grande montagna di carbone ﬁammeggiante,
dove prova pene crudeli e amare, ma nop muore, finché non &
ésaurita quelly malvagita,

Dopo 1a descrizione (el quinto messaggero song aggiunti
aleuni versi, Lo descrizioni dej tormenti song Pt minute nel
testo cinese; alla fine del sutra si trovano aleuni versj simili g
quelli del Dhammapada 22 (A. M),

96. Pochi sono gli eletti.
Matteo, VII, 13, 14,

Entrate dally porta stretta - imperocehe larga ¢ 1a porta e
largo il camming che mena ally distruzione, € molti sono quell;
che vi entrano,

Stretta ¢ la porta e dritto il cammino che mena allg vita,
€ pochi lo trovang.
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Luca, XIII, 23, 24,

Ed uno gli chiese : Signore, sono pochi quelli che si sal-
vano ? Ed egli rispose : Cercate di entrare dalla porta stretta,
imperocché vi dico che molti vorranno entrare, e non potranno.

COollezione numerica 1, 19.

Monaci! Come in questa India si trovano solamente pochi
parchi, boschetti, paesaggi, e stagni con fiori di loto, e invece
molti terreni incolti, fiumi pericolosi, vie spinose e rocce sco-
scese, cosi pure, o monaci, ¢i sono pochi esseri, che, una volta
partiti dall'nmanita, rinascono fra gli uomini; e sono invece
molti quelli che rinascono nell’inferno, o nelle viscere dei bruti
o nel mondo degli spiriti; pochi che rinascono fra gli angeli,
molti che nascono come ho detto. E ci sono pochi esseri, 0 mo-
naci, che, una volta partiti dal mondo degli angeli, rinascono
fra gli angeli; ma molti pia che, partendo dal mondo degli an-
geli, rinascono nell’ inferno, o nelle viscere dei bruti, o nel
mondo degli spiriti.

97. 11 discepolo diletto consegue il cielo qui.
Appendice di Giovanni (XXI, 22).

Se io voglio che egli aspetti finché io non vengo, che cosa
ti fiv questo ? Seguimi to.

Cf. Marco, IX, 1.
Collezione numerica, I1I, 80,

Udayi, se anche Anando morisse senza aver vinta la pas-
sione, pure col suo cuore eredente potrebbe ottenere sette volte
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un regno angelico fra gli angeli; ed anche in quest’ India ot-
terrebbe sette volte un gran regno. Ma, o Udayi, anche in que-
sta vita Anando entrera nel Nirvana.

Debbo "aver trovato questo ed altri passi alla splendida
analisi della Collezione Numerica aggiunta da Edmond Hardy
in appendice all’ultimo volume del testo, pubblicato dalla Lon-
don Pali Text Society.

98. 11 fato del traditore.
Marco, X1V, 21.
Imperocché viene il Figlio dell'uomo, come di lui sta scrit-

to: ma guai a colui, dal quale il Figlio dell’nomo sara tradito !
Meglio sarebbe per lui, se non fosse nato.

Matteo, XXVII, 5.

E getto le monete d’argento nel santuario, e parti, e ando
ad impicearsi.

Atti I, 18,

Ora quest’nomo ebbe un campo in premio della sua iniquita;
e cadendo fu spaccato in mezzo, e gli uscirono faori gl'intestini.

SEZIONE MAGGIORE SULLA DISCIPLINA, VII, 4,
(O Ne @19 7)
Tradotto in S. B. E. XX, p. 259.

I} SANGUE CALDO USCI DALLA BOCCA DI DEVADATTO.

Per tentare di prendere la vita di Gotamo Devadatto genera
EpMUNDS. 19
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un karma che finisce in questa presente vita (S. B. E. XX, p. "46)
ma per fare scisma nell’ Ordine genera una colpa che dura
sempre (vedi pia innanzi). Quando uno de’ suoi particolari lo
informa che il suo partito é sconfitto, egli vomita sangue, come
nel testo. 1

Nel caso cristiano, le leggende posteriori diminuirono la
condanna di Giuda, come nel racconto di Papia che Giuda an-
dava intorno col corpo tutto gonfio ; ma nel caso buddista, le
leggende posteriori esagerarono la sentenza fino alla morte sul
luogo.

99. Un peccato eterno.

Marco, II1, 29,

Chiunque bestemmiera contro lo Spirito Santo, non sara
mai perdouato, ma & culpevole di un peccato eterno.
S
Sezione Minore sulla Disciplina, VII, 3.
(G, NG 0 A117),
Tradotto in S. B. BE. p. 254.

« 1 vero, Devadatto, che tu, come dicono, vai intorno a su-
scitare lo scisma nell’Ordine e lo scisma nella nostra societa » 2
— « B vero, Signore ». - « Basta, Devadatto. Non ti sia caro lo
scisma nell’ Ordine: serio, o Devadatto, é lo scisma nell'Ordine.
Chiunque , o Devadatto , divide I’ Ordine quando é in pace,
commette una colpa eterna, ed eternamente ¢ tormentato nello
inferno. Ma chinnque, o Devadatto, mette pace nell’Ordine che
e stato diviso, acquista il pia alto merito (letteralmente , me-
rito di Brama ), ed & eternamente felice in Paradiso ».

Le parole di Marco corrispondono esattamente al Pali, e la
frase ¢ unica nel Nuovo Testamento. Infatti la sua stranezza
indusse i copisti ad alterarla nei manoscritti primitivi , come
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fece notare molto tempo fa Dean Alford nell’ Apparatus criticus
del suo Testamento Greco. Fu una di queste lezioni corrotte,
cioé dannazione eterna, che venne adottata dai traduttori di Re
Giacomo. La lezione presente, dice Rendel Harris, & la ginsta;
é quella dei pia antichi manoscritti greci e della Vulgata latina
e dei migliori editori moderni,

Lo scisma ¢ il peccato mortale del baddismo, gli altri quat-
tro essendo rari atti di violenza, cioe matricidio, parricidio, nc-
cisione di santi, ferimento di un Budda. Il peccato mortale del
Nuovo Testamento é la resistenza all’azione divina, mentre quello
dei Mazdeani & la propria corruzione. Pei Cristiani e Buddisti
ha pena lunga, ma terminabile, giacché la pena eterna non era
generalmente ammessa dai Giudei del tempo di Cristo, ed ap-
pena si puo trovarne cenno nelle parole del Maestro. Solamente
il Mazdeano usa un linguaggio di assoluta disperazione, ma se
I” universalismo del Bundahish & vera tradizione dal Damdad
Nosk, anche questo peccato ottiene finalmente il perdono. Nel
Phaedo di Platone certe anime non escono mai dal Tartaro; ma,
considerata la sua dottrina dei cicli, diventa nulla la forza let-
terale di questo mai. Nel Talmud (Tratto Shabbath, Cap. 2, tra-
duzione di Rodkinson, p. 58) I’ inferno non é eterno, e la pena
dura un anno. R. H. Charles ha pero dimostrato che, sebbene
fossero opposte teorie fra i Giudei, Gesa predico un castigo ter-
minabile.

100. Salvazione universale.
Marco, X, 26-27.

B pia facile che una fune passi per la cruna di un ago
che un ricco entri nel Regno di Dio. Ed essi rimasero attoniti,
e gli chiesero: Allora chi puo salvarsi? B Gesa li guardo, e disse
loro: Agli momini é impossibile, ma non a Dio; imperoeché nulla
& impossibile a Dio,
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1, Oor., XV, 24-26; 28.

Verra la fine, quando egli avra conquistato il Regno a Dio,
anzi al Padre; quando avra abolito ogni regola ed ogni antorita
ed ogni potere. Imperocché egli deve regnare, finché non abbia
posto sotto i suoi piedi tutti i suoi nemici; e I’ ultimo nemico
che abbattera, sara la morte.

B quando tutte le cose saranno soggette a lui, allora il Fi-
glio stesso sara soggetto a Quello che assoggetto a lui tutte le
cose , affinché Dio possa essere tutto in tutti.

Collezione Lunga, Dialogo 16 (C. T. 2).
(Libro della Gran Morte. Tradotto in S. B. E. vol. XI,p. 116-117).

Tutti gli esseri del mondo, tutti
Lasceranno la loro forma complessa;
Perfino un tal Maestro

Che non ha rivali nel mondo,

Il Tathagato, che é giunto al potere,
Il supremo Budda, va nel Nirvana.

101. Gioia in cielo per la bontd in terra.
Luea, XV, 7.

To vi dico che si fa pia festa in cielo per un peccatore pen-
tito, che non per novantanove giusti , che non hanno bisogno
di pentimento.

Oollezione Numerica, I1I, 36.
(C. T. in Ekottara). ‘
Monaei, l'ottavo giorno della quindicina i compagni riuniti
dei quattro Grandi Re vanno per il mondo, e dicono : Ci sono
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molti fra gli uwomini , che facciano il loro dovere verso amici,
parenti , filosofi e sacerdoti ? che onorino i maggiori nella loro
famiglia, che osservino e facciano osservare il Sabato, e com-
piano Buone azioni ?

Monaeci, il quattordicesimo giorno della quindicina i figli dei
Quattro Grandi Re vanno per il mondo, e fanno la stessa di-
manda.

Inoltre, o Monaeci, il quindicesimo giorno i Quattro Grandi
Re vanno essi stessi per il mondo, e fanno la dimanda medesima.

Monaei, se ci sono pochi fra gli uomini che compiano il do-
ver loro in tutte queste cose, i Quattro Grandi Re annunciano
il fatto agli angeli dei Trentatré adunati nel bel palazzo della
Religione , dicendo : « Eccellenze, pochi sono fra gli uomini
che osservino il dovere verso amici e parenti, filosofi e sacer-
doti ; che onorino in famiglia i maggiori, che osservino e fac-
ciano osservare il Sabato, e compiano buone azioni». Allora, o
Monaci, gli angeli dei Trentatré si affliggono, e dicono: « Ah! le
file degli angeli saranno assottigliate , ed ingrosseranno le file
diaboliche » !

Ma se, o Monaci, molti sono fra gli nomini che compiono
il loro dovere in tutte queste cose, i Quattro Grandi Re annun-
ciano il fatto ai Trentatre, e gli angeli sono contenti, e dicono:
« Ah! le file degli angeli ingrosseranno, e saranno assottigliate
le diaboliche file » !

102. Salvazione per opera della Chiesa.
Atti, 11, 47.

Il Signore aggiunse [alla Chiesa] quelli che giornalmente
si salvavano.

Le parole calla Chiesa», quantunque sieno un’aggiunta
posteriore al testo, sono implicitamente contenute in esso.
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Collezione Olassificata, XL, 10 (0. T. in Samyukta).

Una volta San Moggallano il Grande era a Savatti, nel Bo
sco del Conquistatore, nel Giardino del Chiostro dei Nutritori
di poveri. E nel tempo che un uomo forte impiegherebbe per
piegare o distendere un braceio, San Moggallano il Grande spari
dal Bosco del OConquistatore, e fu presente agli angeli dei Tren-
tatre.

Ora Sakko, il Signore degli angeli, insieme coi cinquecento
spiriti (devata), si avvicind a San Moggallano il Grande, ¢ sala
tandolo, si mise da una parte. E San Moggallano il Grande
parlo cosi a Sakko, Signore degli angeli :

« Bene &, Signore degli angeli, prender rifugio in Budda; e
~ vi sono aleuni qui, che, per aver fatto questo, o Signore degli
angeli, alla dissoluzione del corpo dopo la morte sono rinati nel
mondo del benessere e paradiso.

« Parimente é bene, o Signore degli angeli, prender rifugio
nella dottrina (Dhammo) ; e vi sono aleuni qui, che per questa
ragione, alla dissoluzione del corpo dopo la morte, sono rinati
nel mondo del benessere e paradiso.

« Parimente é bene, o Signore degli angeli, PRENDER RIFU-
G10 NELL' ORDINE; B VI SONO ALCUNI QUI, CHE PER AVER PRESO
RIFUGIO NELL'ORDINE, ALLA DISSOLUZIONE DEL CORPO DOPO LA
MORTE SONO RINATI NEL MONDO DEL BENESSERE E PARADISO».

La dottrina della salvazione per opera della Chiesa é anche
pin svolta nelle Questioni di Re Milindo, dove si legge che De-
vadatto, unendosi all’ Ordine , fu salvato dalla trasmigrazione
eterna. Quantunque la salvazione sia fatta possibile o accele-
rata dalla Chiesa, non dobbiamo supporre che Gotamo conside-
rasse perduti i non Buddisti. Nel Digha 16 (S. B. E. XI, 107)
leggiamo, & vero: « GLI ALTRI SISTEMI SONO VUOTI DI FILOSOFT
(samanos)»; ma é spiegato che questo é perché essinon ricono-
scono il Nobile Sentiero (cioé la necessita di una vita morale).
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Ma ovunqué questo & insegnato , ivi ¢ salvazione. Con simile in-
sistenza, nel Majjhima 71, Gotamo dice che per epoche 91 non
ricorda di aver visto salire al paradiso nessun asceta nudo, ad
eccezione di uno, che era credente nella fruizione morale degli ‘
atti. Inoltre, in un passo della Collezione Numerica é detto che
i segnaci delle altre religioni sono ricompensati secondo la fe-
delta e 1’ intendimento.






APPENDICE.

Paralleli non canonici.

Poiché il presente lavoro vuol essere una raccolta di docn-
menti originali, sarebbero inopportune le traduzioni di seconda
mano, e la mia cognizione del sanscrito, se basta per le verifiche,
¢ insufficiente per la traduzione; del Cinese non conosco che le
radicali, e del Singalese e Tibetiano, nulla. In queste lingue si
trovano molti paralleli posteriori; anche i commentarii Pali ne
danno aleuni, ma a questi generalmente non ho accesso.

Una raccolta di tali paralleli farebbe probabilmente pensare
ad un’influenza cristiana sopra il buddis vo posteriore; ed infatti
sappiamo che nell’ottavo secolo nn imperatore cinese aveva proi-
bito che si“mischiassero le due religioni (Vedi Nota di Takakusu
nel suo I-Tsing., Oxford, 1896, p. 224).

Questo ¢ un campo che ha bisogno di essere lavorato pia
accuratamente che io non sappia, e comprende pure dei parelleli
non canonici dal lato eristiano.

1. Gl'idoli si prostrano al Fanciullo.
Pseudo-Matteo, Capitolo 23.
Ora accadde che, quando Maria benedetta col bambino en-
tro nel tempio [ad Ermopoli, in Egitto], tutti gl’idoli furono

prostrati a terra, sicché giacquero con le facce infrante, dimo-
— 207 —
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strando che non erano niente. Cosi fu adempiuto quel che aveva
predetto Isaia: IL SIGNORE VERRA SOPRA UNA LIEVE NUVOLA,
ED ENTRERA NELL'EGITTO, F. TUTTE LE OPERE DEGLI EGIZIANI
SARANNO MOSSE ALLA SUA PRESENZA.

A questo punto allude Atanasio nella sua Imcarnazione del
Verbo. Una estesa versione del racconto si trova nel medioevale
Vangelo Arabico dell’Infanzia.

Il narratore da notizia molto imperfetta della presenza di
Giunseppe e Maria in nn tempio pagano; e per la loro presenza
nella stalla da la ragione di Luca. Ma la ragione dello serit-
tore buddista per la presentazione di Gotamo al santuario della
triba é abbastanza naturale, e questi romanzi orientali cristiani
provengono probabilmente dall’ India. Il Divyavadana racconta
che ad Asoko venne mostrato il luogo in cuni gl’idoli si erano
prostrati al giovane Budda, e Yoan Chwan nel settimo secolo
trovo a Kapilavastu un tempio, in cui il dio era scolpito nel-
I'atto di alzarsi e inchinarsi, evidentemente per ricordare la
leggenda. (Watters: Notes on Yuan Ohwan:q ; Londra, 1904-
1905, II, 13).

Ora il trovare il racconto tanto nella versione cinese quanto
nella tibetiana del Libro realista sulla Disciplina; nel Mahavastu,
che & documento disciplinare di un’altra setta; nel Divyavadina
e nel Lalita Vistara, mostra evidentemente che esso apparteneva
a quel ciclo di leggende, che le sculture a Bharahat e Sanci
provano essersi svolto prima dell’Era Cristiana.

Libro realista sulla Disciplina. Sezione Maggiore.

Vinaya-vastu, corrispondente al Pali Mahavaggo e al doce-
tista Mahavastu, recensione tibetiana, tradotta da Rockhill: Life
of Buddha (Vita di Budda). Londra, 1884, p. 17. (Watters, Notes
on Yuan Chwang, 11, 13, afferma che il racconto si trova nella
versione cinese dello stesso Vinayo Settario).




e ————
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Era uso dei Cakyas di far prostrare tutti i neonati ai piedi
di ana statna dell’yaksha Cakyavardana [Mahavastu ha: Cakya-
vardhanal; cosi il re porto il bambino al tempio, ma 1’Yaksha si
prostro ai piedi di lui.

Lalita Vistara, Oapitolo §.

Appena il faturo Budda pose il suo piede destro nel tem-
pio, le immagini inanimate degli dei, come Civa, ecc., si leva-
rono dai loro luoghi, e caddero ai piedi di Budda.

Divyavadana, p. 391.
Traduzione di Burnouf, Introd. p. 342 (1876), ora paragonata
col sanscrito e tradotta in inglese.

Questo, o gran Re, é il tempio del dio protettore dei Cakyas,
ed a lui fu presentato Budda immediatamente dopo la sua na-
scita, affinché potesse adorarlo; ma tutti gli dei caddero ai piedi
del fatnro Budda, e allorare Cuddhodana esclamo: « Questo fu-
turo Budda é un dio per gli stessi dei»! E percio al futuro
Budda fu dato il nome di « Dio superiore agli det ».

2. Per intuizione il Fanciullo conosce 1'alfabeto.
Vangelo di Tommaso.

Recensione siriaca, da un manoscritto del secolo VI, edito
da Wm Wright, Londra, 1865. Presente versione per B. Harris
Cowper : Apocryphal Gospels (Vangeli apocrifi): Ed. 2, Lon-
dra, 1867.

Cap. 6. — Zaccheo il Maestro disse a Giuseppe : To gl'inse-
gnero quel ch’egli deve sapere. B lo condusse a scuola. Ma quando
fu entrato, taceva; e Zaccheo comincio a mostrargli le lettere
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dell’alfabeto , e gliele ripeté pia volte, e gli disse di ripeterle
con lui. Ma egli taceva; e Zaccheo ando in collera, e con la
mano gli dette un colpo sulla testa. E Gesu disse: L'incudine
del fabbro riceve i colpi, e non li sente; ma io so dire con co-
gnizione e intendimento le cose che dite voi. E lo seriba disse:
Egli & qualche cosa di grande ; o é Dio, od é un angelo, oppure
non so che dire.

Cap. 12. — Quando Giuseppe vide che egli era abile , desi-
dero che studiasse, e lo porto a casa di uno scriba; e lo scriba
gli disse: Di’ Aleph. B Gesu lo disse. E lo seriba continuo: Di’
Beth. E Gesua gli disse: Prima dimmi che cos’'é Aleph, e poi ti
parlerd di Beth. E lo scriba lo prese e lo percosse, e poi cadde

e mori.

Cap. 13. — Ora un certo seriba disse a Giuseppe : Affidalo
a me, ed io gl’insegnero. Ma Gesi, entrato in casa dello scriba,
prese un libro e lesse, non quel che c’era seritto, ma grandi me=
raviglie. :

Qui abbiamo tre narrazioni, probabilmente varianti del me-
desimo racconto; e la conclusione della terza ricorda il sermone
nel Lalita Vistara. Io do la siriaca, perché é la forma piu an-
tica. La greca, nel primo racconto, dice che egli disse «grandi
allegorie della prima lettera ». La versione greca pia lunga dice
che Gesia, quando Zaccheo ebbe detto « Alfa» tre volte , gli
chiese: «Tu, che non conosci l'alfa, come insegnerai agli altri
il beta» ? Ed il fanciullo, cominciando dall’'Alfa, disse da se le
92 lettere. Il Vangelo latino di Tommaso, il Vangelo arabico del-
I'Infanzia e lo Psendo-Matteo, hanno tutti il racconto in varie
forme. La versione latina della terza forma si avvicina anche pin
al Lalita Vistara:

E quando fu venuto alla casa del maestro, prese un libro,
lo apri, e non lesse quel che vi era seritfo, ma aori bocea e parlo
per opera dello Spirito Santo ¢ insegno la Legge.

SEmrsmemmmn o iianat —a = R S
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La folla si raccolse ad ascoltarlo.

Nel Vangelo arabico, 'apprendimento dell’alfabeto é seguito
immediatamente dalla scena del tempio fra i dottori, mentre nel
Siriaco sono separati da un breve racconto. Quesfa sequenza
arabica € quella del Lalita Vistara: I'apprendimento dell’ alfa-
beto e lo smarrimento del fanciallo, poi ritrovato in disputa re-
ligiosa, sono i temi di capitoli successivi (X e XI).

Nota sul Vangelo di Tommaso.

Ireneo parla di « un’indicibile moltitudine di Scritture apo-
crife e spurie», e ne trae il racconto dell’ apprendimento del-
1’alfabeto, cosi:

Quando il Signore era bambino ed imparava a leggere, aven-
dogli il maestro ordinato che dicesse « Alfa», disse « Alfa». Bd
avendogli ancora il maestro ordinato che dicesse « Beta», il
Signore rispose: « Pimmi tu prima che cosa é 1I'Alfa, e poi ti
diro che cos’é il Beta ».

Giustino Martire, anche pin presto nello stesso secolo (se-
condo) , dice che Gesu faceva aratri e gioghi, che sono parole
del Vangelo di Tommaso e d’altri. Cirillo di Gerusalemme at-
tribuisce questo Vangelo ad uno dei tre discepoli di Mani, che,
come sappiamo, formd un sistema composto di Mazdeismo e Ori-
stianesimo , mentre i seguaci di lui furono anche accusati di
baddismo.

Lalita Vistara. Oap. X.

Quando il giovane principe fu cresciuto, venne accompa-
gnato a scuola con mille benedizioni, preceduto e circondato da
diecimila cittadini.

[Seguita la solita stravagante descrizione del corteggio, delle
ovazioni, della moltitudine di creature. celesti testimoni della
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scena). In mezzo a questa pompa, il foturo Budda fu accompa-
gnato a scuola. [Un angelo dal cielo dei Tusita si rivolge al l
padre, dicendogli che gia suo figlio sa tutto. Il ragazzo prende
una tavoletta di legno di sandalo, e] cosi parla a Vigvamitro,
il maestro :

«Maestro , quale scrittura m’ insegnerai ? Quella dei Bra-
mini? Kharoshti? Angi? Vangi? Magadhi? Dravidi? Kinari?
La scrittura del Dekhan? della Oina»? |e cosi via, fino a 64
specie di serittural.

« Maestro, di queste 64 scritture quale m’insegnerai» ? Al-
Jora Vigvamitro, il maestro dei ragazzi , attonito e sorridente,
alzandosi, senza orgoglio né superbia, recito questa stanza :

« Meraviglioso.,... [ece.]....

Cosi, o monaci, diecimila fanciulli impararono a scrivere
col futuro Budda. Allora, per le benedizioni di questo futuro
Budda, pei fanciulli ai quali era stato insegnato 1'alfabeto, quando
pronunciavano la lettera A, veniva la frase: P

Fugaci sono tutte le cose dell’esistenza.

[E cosi di seguito le altre lettere dell’alfabeto sanserito, a
ciascuna delle quali il ragazzo pronuncia una frase buddistica,
sia canomica sia patristica. Alla lettera V pronuncia le parole:
« Il miglior veicolo», probabilmente per allusione al neo-Bud-
dismo, noto come Mahayana, Grande Veicolo].

Cosi, monaci, mentre i Sfanciulli leggevano Valfabeto, 81 ma—
nifestavano , per la potenza del futuro Budda, le innumerevoli
centinaia di migliaia delle principali porte della Legge. Allora,
in ordine regolare, trentaduemila furono, per mezzo della prej-‘
senza del faturo Budda nella scuola, compintamente istruiti, ed |
i loro pensieri farono diretti verso la suprema perfezione.
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3. Il fanciullo, smarrito, & ritrovato in disputa religiosa.
Luca, 11, 39-52.

Ii quando ebbero compiuto ogni cosa in conformita alla Legge
del Signore, ritornarono in Galilea, alla loro citta di Nuzareth.
E il Fanciullo crebbe, forte e pieno di saviezza: e la grazia di
Dio era sopra di lui. B i suoi genitori andavano ogni anno a
Gerusalemme, per la festa di Pasqua.

E quando egli ebbe dodici anni, andarono, come il solito,
alla festa; e passata questa, se ne ritornarono, ed il fanciullo
Gest rimase indietro.

I snoi genitori, supponendo che fosse in compagnia di altri,
camminarono per un giorno, e poi lo cercarono fra i parenti ed
i conoscenti, e non trovandolo. ritornarono a Gerusalemme. Ed
avvenne che dopo tre giorni lo ritrovarono nel tempio, in mezzo
ai dottori, che li ascoltava e li interrogava ; e tatti quelli che
lo udivano, erano meravigliati. F quando i genitori lo videro,
rimasero attoniti, e la madre gli disse:

Perchéz hai fatto questo? Eeco, dolenti, tuo padre ed io ti
cercavamo; ed egli rispose : Perché mi cercate? non sapete voi
che devo essere nella casa del Padre mio? Ed essi non com-
presero quel che diceva. Ed egli torno con loro a Nazareth, e
fo sottomesso a loro, e sua madre serbo in cuore le parole di
lui. B Gesa crebbe in eta e saviezza, e nel favore di Dio e de-
gli nomini,

Il Vangelo siriaco di Tommaso e quello greco pin lungo
hanno lo stesso racconto nella forma di Luca, con piccole ag-
giunte. Per esempio :

« Eigli espose loro le parabole dei profeti ed i misteri e le
difficili parole che sono nella Legge ». (Solo il Siriaco).

Il Greco ed il Siriaco, bencheé in forma diversa, introducono
qui la benedizione di Maria :
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(Siriaco) « Gli seribi e i farisei risposero, e dissero a Marias
Sei tu la madre di questo fanciullo? |
Tu sei benedetta dal Signore, giacché mai abbiamo veduto f
in un fanciullo tanta gloria e sapienza, né udita in aleun nomo »,
(Greco) «E gli scribi e i farisei dissero: Sei tu la madre 1'.‘
questo fancinllo? Ed ella disse: Si. '
Ed essi le dissero: Ta sei benedetta fra le donne, perché

contengono il racconto della disputa nel tempio; ma il Lati
ha la benedizione di Maria da parte degli scribi e dei farisei.:

che amplifica come segue : |
«Ed egli spiego la Scrittura e la Legge ed i precetti e gli
statuti e i misteri che sono contenuti nei libri dei profeti—cose
alle quali non giunge l'intelligenza di nessuna creatura ».
Anche I’ Arabico aggiunge discussioni sull’ astronomia , la
medicina e la filosofla. '

Lalita Vistara, XI.
(Traduzione di Foucaux, pp. 120 e 121)

Allora questi profeti (Rishis), avendo cosi lodato il faturo
Budda [che essi avevano trovato in meditazione], ed avendo g’l‘
rato tre volte intorno a lui, se ne andarono.

Re Cuddhodana pero, quando non vide il futuro Budda, s
afflisse, e disse: Dov’ & andato il giovane principe 2 Io non lo
vedo.

BEd una gran folla, spargendosi da tutti i lati, ando in cerca

S

del giovane principe. Ed un consigliere, che non era fra loro,
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scorse il futuro Budda all’lombra di nn melo, estatico, in atteg-
giamento di meditazione.

[Questo ¢ in un boseo vicino ad un villaggio, di dove era
uscito co’ suoi compagni. Il racconto é ripetuto in versi, nei
quali il faturo Budda dice a suo padre :]

Padre, cerca piu in alto !

Se ti occorre dell’oro, fard piovere oro, ecc...

Occupati di tutti, o Signore degli uomini !

Avendo cosi parlato con autorita a suo padre ed al seguito,
entro in quel momento nella migliore delle citta; ed uniforman-
dosi agli usi del mondo, dimoro in essa, pensando alla sua par-
tenza da casa, egli perfettamente Puro.

4. La Madre del Signore & henedetta in pubblico da una donna.
Luca, XI, 27, 28,

Avyvenne che, mentre egli diceva queste cose, una donna
di fra la moltitudine levo la voce, e gli disse: Benedette sono
le viscere che ti portarono, e benedetto il seno che tu succhia-
sti. Ma egli disse : Benedetti piuttosto quelli eche ascoltano la
parola del Signore e la seguono.

[Questo segue la parabola del ritorno dello spirito immondo|.

LIBRO TIBETIANO DELLA DISCIPLINA (Dulva), Vol. 4.

(Scuola realista). Rockhill : Life of Buddha and the Barly Hi-
story of his order , from Tibetan. (Vita di Budda e storia
primitiva del suo ordine, dal (Tibetiano). Londra, 1884,
p. 23. Sezione Maggiore sulla Disciplina (Mahavastu) della
setta Docetista. (Testo Sénart, vol. 2, p. 157).

Benedetta (nibbuto) é la madre ;
Benedetto il padre ;

EpmunDps. 20



306 1L VANGELO DI BUDDA

Benedetta la sposa ;

Quella donna ha sopraffatto il dolore !

La scena ¢ posta a Rajagaha, nella giovinezza di Budda,
al suo ritorno dal cimitero. Egli getta alla fancinlla un monile,
‘e suo padre gli comanda di sposarla. l

Il racconto non si trova nel canone Pali, ma nel commen.

amplificazioni, e 1'assenza dell’episodio dal Canone degli antie: i
significa che fu aggiunto agli altri canoni dopo che i testi Pa
furono portati a Oeylon, nel terzo secolo av. C., ma prima dei
Commentarii di Kanishka, nel primo secolo dopo Cristo.

11 Vinayo tibetiano (Dulva) fu tradotto dal sanscrito nel
nono secolo, ¢ Barth osserva che il Mabavastu ebbe agg'um
fino al sesto secolo; ma quando un episodio trovasi nelle sezioni
corrispondenti del Vinayo di due scuole differenti, specialmente
se rivali come i Realisti e i Docetisti, ne & quasi certa 1'anti-
chita precristiana, giacché gli scismi che divisero queste set
e dettero origine a differenti recensioni del Canone, ebbero luog
nei tempi precristiani.

5. La donna al pozzo.
Giovanni, 1V, 7-9.

Venne una donna di Samaria ad attingere acqua, ¢ G
le chiese da bere, giacché i discepoli erano andati in citta
provvedere il cibo. E la donna gli disse: Come mai tu, che s
Giundeo, chiedi da bere a me, che sono Samaritana? (Gindei e
Samaritani non se la dicono fra di loro).
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Nel sanserito Divyavadina (1), p. 611, si racconta che A-
nando, un giorno a Savatthi, ando ad un P0zz0, e chiese acqua
ad una povera donna che ne attingeva. Blla rispose: « Signore
Anando, io sono una donna dell'infima casta » ! Bd egli riprese
che non le chiedeva né la sua nascita, né la sua famiglia , ma
soltanto dell’acqua,

Il racconto & tradotto dal sanserito in francese nell’ Intro-
duction di Burnouf, ed. 1876, p. 183; e dal cinese in inglese
nell’ Abstract of Four lectures, (Estratto di quattro letture) (1882,
p. 166) di Beal. Come al solito, le versioni cinesi (poscrlstlane)
hanno col Vangelo somiglianze seonosciute al sanserito. Cosi,
in una di esse, la donna dimanda: « Perché chiedi dell’ acqua
a me, che sono una donna dell’infima casta » ?

6. Miracolosa nutrizione di 500 diseepoli
(buddisti) o 5000 (eristiani).

Nella introduzione (o Commentario del quinto secolo) al rac-
conto N. 78 della nascita, trovasi una lunga leggenda relativa
ad una miracolosa moltiplicazione di cibi, simile a quella attri-
buita ad Eliseo nel secondo Libro dei Re ed a Gesa in tutti e
quattro gli Evangeli. Ne hanno fatto cenno Max Miiller ed
Estlin Carpenter, al quale ultimo rendo grazie di avermi dato
I'esatta referenza, che trovasi appunto dove pensavo, cioé nel
Commentario dell'Jataca. Ma la mancanza del testo Pili in Fi-
ladelfia (2), nonché la stampa eccessivamente piccola della tra-

(1) Ritengo non canonici questo ed il Mahivastu, non perche ereda soltanto
nei testi Pili, ma perch®, sebbene abbiano un antico substrato canonico da re-
censioni perdute di altre sdtte, questi libri sanscritizzati ei sono pervenuti in re-
dazioni posteriori, che non danno affidamento di esattezza nella trasmissione,
Quando perd concordano con le Seritture delle altre sdtte buddiste, li ritengo in
certo modo canoniei ; del che & prova il precedente Parallelo.

(2) Grazie ai buoni uffiei del prof. Easton, questo costoso testo @ stato recen-
temento aggianto alla Biblioteea delln Universith di Pensilvania.
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duzione inglese (in special modo del commentario), mi aveva
impedito di trovarla prima.

Nel racconto buddistico il miracolo ¢ solo in parte di Bud-
da, e principalmente di Moggallino. Questo eminente discepqr
viene mandato da Budda a persuadere un avaro magnate a cno
cere tante focacce che bastino ad una pubblica festa invece cﬁé
per lui solo. Il Maestro gli comanda di convertire 1" avaro alla
generosita , e di trasportare poi lui e la moglie con le focac
a Savatthi. 1

« To ed i cinquecento monaci staremo a casa », dice Budda,
« e le focacce saranno il loro cibo »., '

Moggallino va, e con miracoli assurdi (specialmente narrati
in libri apoecrifi) persmnade 1'avaro a pérmettere che sua moglie
cuocia una focaccia per lui ed una per il buddista; ma lapv '
si gonfia, e fa una focaccia enorme. Allora I'avaro respinge sa
moglie, e si mette x fare delle focacce pin piccole, le quali p
si gonfiano.

Quando la moglie ne prende una per offrirla al monae
tutte le altre si attaccano a quella, e né la donna né il marit
riescono a separarle. Mentre si sforzano per rinseirvi, & :
a un tratto I'avarizia dell’'uomo, e Moggallano lo converte. Giu
sta le istruzioni di Budda, egli trasporta a Savatthi 'avaro,
moglie e tutte le focacce; e la ha lnogo la scena principal

« Allora il marito e la moglie vennero davanti al Maest
e dissero che era 'ora del pasto. B il Maestro, passato ne
fettorio, sedeé, circondato da tatti i monaci, al posto prep
per lui. Eil gran Tesoriere versd 'acqua dell’offerta sulle mi
di tutti i monaci col loro capo Budda, mentre sua moglie m
teva una focaceia nel piatto del Signore. Egli ne prese qua
bastava, e lo stesso fecero i cinquecento monaci. Poi il T
riere offri a tutti latte misto con miele, ed il Maestro ed i
naci terminarono il pasto. Finalmente il Tesoriere e sua mo;
mangiarono a sazieta, ma le focacce non finivano ; e uemm;‘
quando ebbero avuto la loro parte, tutti i monaci e quelli che

-



E IL VANGELO DI CRISTO 309

mangiavano gli avanzi nel monastero, si vedeva segno che fos-
sero per finire, Hd essi dissero al Maestro :

« Signore, il numero delle focacce non diminuisce ».

« Gettatele danque dalla gran porta del monastero ».

[d essi le gettarono in una spelonca poco lontana; ed anche
ogei si vede all’ estremita di questa spelonca un luogo che é
chiamato la Pentola delle focacce.

Questa narrazione appartiene secondo me al ciclo delle leg-
gende asiatiche , come le altre simili intorno a Cristo. La sola
circostanza dubbiosa é il numero cinquecento, cosi facilmente
cambiato in cinquemila (appunto come gli stessi Buddisti cam-
biarono in 5000 i 500 anni della profezia di Budda). 1l numero
500 ¢ eminentemente buddistico, come potremmo provare con
numerosi testi; ed anche le « cinquecento cittd di Ceylon » s’in-
rodussero nella geografia romana, mentre il numero é pura-
mente simbolico.

Sebbene la narrazione si trovi per la prima volta nel Com-
mentario di Ceylon del quinto secolo, & probabilmente pia an-
tica, e forse si trova in alecuni avaddana cinesi, ma é anche pro-
babile che la leggenda cristiana ispirasse la buddistica, special-
mente perché, nei Vangeli di Marco ¢ di Matteo, si trova una
ripetizione del racconto, nella quale il numero & 4000 invece
di 5000.

7. 11 discepolo che cammina sulle acque.

Nell’introduzione all’Jataka 190, si narra la leggenda di un
monaco che camminava sulle acque del finme Aciravati finche
teneva fisso in Budda il pensiero, e che stava per annegare ap-
pena si metteva a guardare le onde. Egli cammina sul fiume
per incontrare Budda nel Bosco del conquistatore.

Siccome le introduzioni agli Jataka sono di origine poste-
riore , probabilmente poseristiana, non abbiamo compreso tale



310 IL VANGELO DI BUDDA

racconto fra i nostri paralleli. I da notare che anche la leggen
cristiana, in Matteo, XIV, é di origine posteriore all’opera Sj.
nottica fondamentale; bencheé tratti di Pietro, non si trova

Vangelo di Marco su Pietro. Tutti i critici storici riconoscon
il carattere leggendario delle aggiunte narrative al Primo V.

cristiani, sono fondati sopra una dottrina primitiva, cioé cl
potere del Maestro (cristianesimo) o dell’Arahat (buddismo) ﬁrg-)’
scende le leggi fisiche. f

1 vero che, oltre I’introduzione ,anche 1’ Jataka pr'op;
(N. 190) racconta qualche cosa di simile; ma si riferisce ad

In quest’nltimo si potrebbe riconoscere un’origine cristi
ma Kern (1) ha addotto un’ottima ragione per ritenere di ori-
gine indiana il racconto, e la ragione é questa.

Nel Vecchio Testamento il Miracoloso passaggio del Mz
Rosso e del Giordano si compie in gruzi‘a del prosciugament
del loro letto; e pereio, se Matteo avesse preso il racconto d:
precedenti scrittori ebrei, non l'avrebbe cambiato come fece.
che sia apocrifo io ritengo, non gia perché é miracoloso, ma
ché il eriticismo letterario ha provato che é un’agginnta p
riore. Manca infatti nel Vangelo di Margo, in cui manca pul
il famoso inearico a Pietro con la consegna delle chiavi.

Ora, il camminare sull’ acqua non é compreso fra i po
accordati da Gesu a' suoi discepoli, ma ¢ compreso fra que
predicati da Gotamo, come si & gia veduto (Parallelo 38). Pei
¢io, poiché V’episodio & apocrifo, e probabilmente preso da alt
io ritengo che la sua origine sia da ricercare nell’ India e
Buddismo.

(1) Debho questa ntile notizia al mio valoroso eritico Louis de la Vallée Po
sin, Revue Bibligue Internationale, Parigi, Luglio, 1906.
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8. Denaro trovato nei pesei.

Matteo, XVII, 27.

Va' al mare, e getta I'amo, e prendi il primo pesce che ab-
bocea; e quando gli avrai aperto la bocea, ci troverai una mo-
neta : prendila, e dalla a loro per me e per te.

Racconto della nascita 288, Stanza 1.

I pesci costano mille [monete].

Nessuno potrebbe crederlo.

Ma a me si dieno qui per sette denari:

To volentieri comprerei anche [tutti] questi pesei.

Tale stanza & piu antica della prosa, e contiene un indizio
dell’antichita della leggenda, ma nessuno della sua forma. Gli
: Jitaka sono al pia semicanonici, e percio metto in Appendice
questo parallelo. I versi sono inintelligibili senza il racconto,
che non ¢ strettamente canonico. Un malvagio fratello getta
nel Gange mille rupie, invece di un pacchetto di ghiaia prepa-
«ato da lui come un pacco di monete, che voleva rubare; ma il
genio del fiume , che favorisce il buon fratello (naturalmente
Bodhisat) perché questi ha nutrito i pesci dandone il merito a
lui, fa un pesce con una gran bocca che trangugia il denaro, € 1
pescatori lo ritrovano.
I pescatori chiedono a tutti mille rupie e sette annas, ma
lo danno a Bodhisat per sette annas soltanto. Di qui la stanza.
Vedansi le leggende popolari di Grimm, N. 17.

9. 11 figlinol prodigo.

11 Vangelo Lotus (Saddharma Pundarika) narra di un figlio,
che laseia la sua casa per 50 anni, durante i quali sno padre
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arricchisce , mentre il figlio & povero. Questi ritorna , e |
suo padre i pia meschini lavori, ma non lo conosce ; invee
padre riconosce lui, ma nasconde il suo essere. Pero alla
morte gli lascia ogni sano avere. '

Il racconto & verboso, nello stile del Mahayana, ed occupa.
le pagine 99-106 nella traduzione inglese del Kern (S. B. R,
XXI; ristampa americana, X). Termina con un’applicazione
religiosa. '

« Cosi pure, o Signore, noi rappresentiamo i figli del Ty
thagata, e il Tathagata ci dice: Voi siete i mici figli, come
quel padre ».

11 Vangelo Lotus fu tradotto in cinese el terzo o q
secolo, e 1’ originale sanscrito ¢ di data pin antica non
sciuta; ma poiché i testi Mahayana amplificano ed esag
per sistema, il racconto doveé esistere in una forma pia s
plice, che puo anche essere ritrovata. E possibile che sia M
da Luca, ma e pm pI'Obdblle che Luca lo abbia preso da alt;
Jacobi ha definitivamente provata l'origine indiana della p:
bola dei talenti, ed anche questa trovansi in Luca.

Come gia ho osservato, Luca ha molto maggiori somig
col Buddismo che non gli altri due sinottisti; e ¢io sembra ¢
vato al fatto che egli raccolse materiale in Perea, dove il g
daismo era poco sentito, mentre la civilta greca vi aveva
grandi centri, con vie carovaniere per 1'Oriente.

10. Dio sara tutto in tutto.
I Cor. XV, 28.
E quando tutte le cose gli saranno soggette , anche il |

glio sara soggetto a Lui, che assoggetto le cose tutte, affini
Dio possa essere tutio in tutto.
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Lafeadio Hearn , nel suo Gleanings in Buddhafiolds (Spigo-
lando nei campi di Budda), Boston, 1897, p. 96, cita da un te-
sto giapponese chiamato Engaku-sho il seguente passo :

« E stato scritto che in qualunque tempo tutte le menti
umane si accordano in pensiero e volere con la mente del Mae-
stro; non restera nemmeno un atomo di polverc che non entri nella
comunite buddista ».

Teitaro Suzuki mi dice che ¢ tolto dalla sezione del Canone
Mahayana, che si chiama Avatansaka.

11. La runota della vita.

Giacomo, 111, 6.

La lingna é un fuoco : il mondo dell’iniquitd fra le nostre
membra ¢ la lingua, la quale corrompe il corpo tutto, e mette
a fuoco la ruota della natura (ossia la nascita) , ed ¢ messa a
fuoco dall’inferno.

L’ espressione ruota della genesi in Giacomo fu notata da
Schopenhauer in Parerga, come un’allusione alla buddistica
Ruota della vita; ma e invece probabile che la ruota della vita
venisse in Palestina dalla Babilonia, e che da guesta 1’ abbia
presa anche 1’ India. (Vedasi Goblet d’ Alviella in Bulletin de
U Académie Royale de Belgique. Bruxelles, 1890, vol. 36, p. 462).

12. I’Ebreo errante.

Nel 1899, un dotto giapponese , Kumagusu Minakata , che
allora dimorava a Londra, esponeva in Notes and Queries (Note
e Questioni) una leggenda buddistica simile a quella dell’Ebreo
errante, ¢ che si trova nella versione cinese del Samyuktigana,
una delle canoniche collezioni dei dialoghi di Budda. Non ho
potuto trovarla nel Samyutta Nikiyo (o Collezione Olassificata),



314 IL. VANGELO DI BUDDA

che & una versione Pali differente dalla cinese. D'altra p&rt’e:iif 1
raceonto si trova nel sanserito del Divyavadana , collezione di J
estratti del Canone buddista con le ultime aggiunte, compilata
fra il secondo secolo a. C. e forse il sesto secolo dell’Era Vol-
gare. La traduzione cinese della Collezione Classificata risale
al 5° secolo dell’ Bra Volgare , mentre 1’ oviginale sanscrito é
perduto (1).

11 racconto & che Pindolo, uno dei discepoli di Budda, sfi-
dato dagl'increduli ad operare un miracolo, volo in aria, e po
gin una coppa che era stata infissa in cima ad an palo. Budda
ne lo rimprovero, e proibi a’ suoi discepoli di operare mil )
coli. Fin qui il Canone Pili; ma il Libro della Disciplina e i
Saeri Libri dell’Est aggiangono che Budda disse a Pindolo :

Na tavat te parinirvatavyam yavad Dharmo nantarhite f,ti
cioe :

«Tu non giungerai al Nirvana [ossia non morrai] finché ni
scompaia il Dharma [ossia il Vangelo baddistico]».

« L'espressione giungere al Nirvana si applica alla morte

19
il
=

ligione »; e poiché i buddisti eredono nella venuta di un Bad
pin grande di Gotamo, la frase significa altresi: « Non morrete,
finché non venga sulla terra il prossimo Budda ».

« 1 curioso che, sebbene questo passo fosse stato tradott
da Burnouf nel 1844 nella sua grande Introduzione al Buddismo

(1) Negli ultimi anni se ne sono trovati dei frammenti nel Turkestan cinese.
Prima che Pischel avesse pubblicato questi frammenti nel 1904, io avevo aceer-
tato 1’ anteriore esistenza di un Canone sanserito, e nella mia Buddhist Biblio
graphy (Bibliografia buddistica), Londra. 1903, p. 14, aveva questo titolo: Aca
di perdule versioni del canone in Prakvito e Sanserito; ma Rhys Davids lo pag;“
bid nell’altro : « Libri Prakriti e Sanskriti ». A

Il mio titolo originale pud vedersi a Lipsia nelle bozze di stampn, che si con-
servano rella Biblioteca del Bryn Mawr College. 1
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(posteriore), Introduction & Uhistoire du Bouddhisme indien, (2" Bdi-
zione, 1876, p. 355) i dotti non ne hanno notato la somiglianza
con la leggenda cristiana, finehé non la noto il dotto Giapponese.

La leggenda dell’Ebreo Errante comparve per la prima volta
in Buropa nella cronaca (i Ruggero di Wendover, nella quale
si legge che il racconto venne fatto, nel monastero di Sant'Al-
pano nel 1228, da un arcivescovo armeno che visitava allora
I'Inghilterra. Pare che gia fosse noto cola, giacche sono i mo-
naci inglesi che interrogano il loro visitatore intorno all’errante
misterioso, e l'arcivescovo dice di averei parlato, poiché egzli vaga
in Oriente, passando il tempo fra i vescovi.

Ora noi sappiamo che la Persia e 1'Armenia erano gli stati
che univano 1'India al resto dell’Oriente, e che le leggende in-
diane, come quella di Barlaam e Giosaffatte , passarono attra-
verso quei paesi prima di giungere a mnoi. A mMmeno che non si
trovi per la leggenda dell’Ebreo Errante un originale cristiano
anteriore al quinto secolo, in cui fu tradotta dal cinese la Col-
lezione classificata, dobbiamo dare la precedenza al racconto bnd-
distico, e ritenere che, come il San Graal, abbia dato origine
al racconto cristiano.

Finché non sia tradotta la copiosa letteratura che si con-
serva nella Cina, non abbiamo che pochi fatti su cui fondare il
nostro gindizio.

Fa-Hien nel quinto secolo udi predicare in Ceylon la leg-
genda buddistica del San Graal, e da quel tempo in poi c¢’é stata
una grande attivita religiosa e letteraria nella Cina e nel Tuar-
kestan cinese. Il cristianesimo ed il buddismo s’ incontrarono;
si scambiarono le loro leggende, e talvolta le confusero, come
nel caso di Giosaffatte, finché in ultimo un imperatore cinese
non proibi questo scambio, e decreto che fossero tenuti distinti
il Messia siriaco e il Budda indiano. Questo fatto era gia noto
al pioniere della storia cosmica, Idward Gibbon (Decline and
Fall (Decadenza ¢ caduta), cap. 47, fra le note 117 e 118): Issi



316 IL VANGELO DI BUDDA

|[i mandarini] amavano e confondevano gli Dei della Pales
e dell’India » (1).

13. La parabola dei talenti nei libri Jaini e nel Vangelo
secondo gli Ebrei.

Herman Jacobi, tradutfore delle seritture Jaine, vi ha tro-
vato on parallelo con la parabola dei talenti del Nuovo Tes
mento ; ed aggiunge che la narrazione Jaina concorda pin col
Vangelo ebraico perduto che con quello di Matteo o di Luea.

VANGELO SECONDO GL1 EBRE1
(Eusebio, Teofania, secondo gli Antigolemena di Preusoheq;,;
Giessen, 1901, p. 6 (greco); p. 109 (tedesco). '

Il Vangelo pervenutoci in ebraico minaccia non colui che
serba, ma colni che sperpera il suo capitale. Un signore ave
tre servi: uno consumo per le donnacce i denari del suo pad
ne, uno moltiplico i suoi guadagni, ed uno serbo il talento :
quindi, uno fu approvato, ano semplicemente biasimato , u 10
chiuso in carcere. '

Letture finali (Uttaradhyayana) VII, 15-21. Traduzione
Pracrito, S. B. E. XLV, pp. 29-30.

(1) Bisognerebbe che Gibbon fosse pubblicato da un dotto che avesse f
liavitd coi Sacri Libri dell’Est, specialmente per il capitolo di Zoroastro e
sioni all'India, alla Cina e al Buddismo. In Decline and Fall, cap. 64, nota
si legge : « L’ attaccamento dei Khans e 1’ odio dei mandarini pei bonzi e i s
(Duhalde , Histoire de la Chine, tom. I, pp. 502-503) sembrano rappresen
come sacerdoti dello stesso Dio, 1" indiano #o, 1’ adorazione del quale prim
fra le sotte dell’ [ndostan, del Siam , del Tibet, della Cina e del Giappone; n
questo argomento misterioso & ancora avvolto in una nube, che sard disa’fp
a grado a grado dalle ricerche della nostra Societd Asiatica ». Tali erano |
ranza ed il sapere del pin grande storico d’Eunropa nel 1788 ; ed il suo ultimi
ditore ristampa la nota senza commenti. Cosi lo studio del Buddismo lang
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Tre mercanti partirono per un viaggio, ciaseuno col proprio
capitale. Uno guadagno molto , un altro ritorno col suo, ed il
terzo perde il suo capitale.

Questa parabola ¢ presa dalla vita comune; imparate ad ap-
plicarla alla Legge.

Il capitale ¢ la vita umana, il guadagno é il Cielo; e per-
dendo questo capitale, 'nomo puo divenire un essere infernale
od un animale bruto. Queste sono le due vie aperte al peccatore.

Ponete mente a quel che ¢ in giunoco, e considerate la sorte
del peccatore e quella dell'uomo virtnoso. y

Ohi riporta il suo capitale, rinasce nomo; quelli che prati-
cano la virta e sono pii, rinascono nomini, giacché tutti raccol-
gono il frutto delle loro azioni. Ma colui che aceresce il suo
capitale, & colui che pratica eminenti virta, e quegli ginnge alla
condizione degli dei.

L'ultimo paragrafo é nell'inglese di Paunl Carus, ma fedele
all’Jacobi.

Jacobi (‘p. xlii dell’Introduzione) aggiunge :

Considerando che la versione Jaina contiene soltanto gli
elementi essenziali della parabola, i quali nei Vangeli si svol-
gono in un racconto compiuto, e che nell’ Uttaradhyayana (VII,
15) & detto esser la parabola presa dalla vita comune, credo pro-
babile che la parabola dei Tre mercanti sia stata inventata nel-
I’India ¢ non in Palestina.

Il Vangelo secondo gli Ebrei é considerato dai dotti studiosi
del Nuovo Testamento come il pia notevole fra i non canoniei,
e contiene argomenti molto antichi. Probabilmente fu nna delle
sorgenti perdate di Matteo e di Lueca.
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Literarisches Zentralblatt fiir Deutschland (Giornale centrale letterario per la
Germania) — Lipsia, 10 Febbraio 1906, articolo firmato H. PI.

Gid abbiamo lavori consimili sugli Evangeli di Budda e di Cristo, quali
quelli di HILGENFELD, SOYDEL, HARDY ; ma questi banno il difetto di esser con-
dotti sulle traduzioni, mentre il presente lavoro & condotto sul testo pali. Pud
dunqgue raccomandarsi a tutti coloro che si occupano di tali studii religiosi. X



