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Porfirio —Lettera a Marcella

Lo studio introduttivo, intitolatd.a vita, la formazione culturale di Porfirio e lelvalenti
caratteristiche della sua filosofj& tratto da:

GIRGENTIG., Introduzione a Porfirig Laterza, Roma-Bari, 1997, pp. 3-27.
La traduzione in lingua italiana dell&ttera a Marcellae tratta da:

PORFIRIO, Vangelo di un pagano. Lettera a Marcella, ControeBg Sull'anima, Sul conosci te
stesso EUNAPIO, Vita di Porfirio. A cura di Angelo Raffaele Sodano, presentazian&idvanni
Reale, Rusconi, Milano, 1993.



Porfirio —Lettera a Marcella

LA VITA, LA FORMAZIONE CULTURALE DI PORFIRIO
E LE POLIVALENTI CARATTERISTICHE DELLA SUA FILOSOFA

Porfirio di Tiro, allievo di Plotino dal 263 in pgprobabilmente e stato il piu grande erudito della
tarda antichita, poiché ha coniugato i suoi intgrgenuinamente filosofici, e in particolare neepla
tonici, con interessi filologici, letterari, storietici, religiosi, scientifici, ecc. La tradizienattesta
piu di ottanta suoi scritti, che purtroppo ci sgesvenuti in minima parte: é certo, pero, che & su
opera ha avuto una influenza poderosa sugli adédia tarda antichita, soprattutto in ambito latino
cristiano. In questo senso, puo essere considaretdigura emblematica dell'eta imperiale, e uno
snodo essenziale per la trasmissione della cudtotiaa al Medioevo. In un passo dellda di Plo-
tino, Porfirio narra un episodio autobiografico che Beistra queste sue caratteristiche:

lo avevo letto, nella festa di Platone, un podinaatrimonio sacrg e siccome avevo detto molte cose da ispi-
rato nel loro senso mistico e segreto, qualcuneress «Porfirio & matto»; Plotino disse allora indo che tutti
lo udissero: «Tu ti sei rivelato insieme poetadiifo e ierofante’

Questa definizione di Porfirio come «insieme polasofo e ierofante» e doppiamente signifi-
cativa, in quanto data da Plotino, e in quantaritdee fatta propria dallo stesso Porfirio. Inaltre
compendia gran parte della produzione di Porfisiotto I'aggettivo «poeta», possiamo includere
tutti gli scritti porfiriani di carattere letterar,i estetico, filologico, retorico e i commentari @the-
ro; sotto l'aggettivo «filosofo», possiamo incluelée opere di carattere teoretico, I'edizione delle
Enneadidi Plotino e i numerosi commentari a Platone éastotele; sotto I'aggettivo «ierofante»,
infine, possiamo includere gli scritti di naturécetreligiosa, le opere mistico-teurgiche, i comtnen
agli Oracaoli caldaicie la sua polemica contro il Cristianesimo. Per @etare il quadro detorpus
porfiriano, basta aggiungere gli scritti scientiffdi astronomia, matematica, musica, biologia e i
commentari a Tolemeo).

1. La produzione di Porfirio in relazione alle fasildesua vita

Porfirio fu uno scrittore molto fecondo: scrissa di ottanta opere che, come abbiamo gia detto,
spaziavano dalla storia, alla filosofia, alla tepég alla morale, alla scienza, allla psicologitéa a
critica letteraria, alla retorica, alla filologianerica, alla grammatica, all'astrologia, alla masic
ecc.; di esse sono pervenute per intero, percgreolundici opere trentuno in frammentj mentre
di tutte le altre conosciamo solo i titoli.

! Porfirio, Vita di Ploting 15, 1-5. La piu recente edizione deliiza di Plotinosi trova all‘inizio di PlotinoEnnea-
di, Milano 1992 (testo greco e traduzione italianadiFaggin; presentazione di G. Reale). Da queditAome sono
tratte tutte le citazioni.

2 Le undici opere pervenute sordAntro delle Ninfel'lsagoge il Commentario alle «Categorie» di Aristotela
Vita di Ploting la Vita di Pitagora le Sentenze sugli intellegihilia Lettera a Marcellai trattati Sull'animazione del-
I'embrionee Sull'astinenzail commentaricAgli Armonici di Tolemee lintroduzione all'«Apotelesmatica» di Tolemeo

3 Le trentuno opere pervenute in stato di frammsamiiio: i commentari @armenide al Filebo, al Fedone allaRe-
pubblicg al Sofista al Timeq alle Categoriedi Aristotele & Gedalig, al Peri Hemeneiasalla Fisica di Aristotele, i
trattati Sui sillogismi categorigiSui principi Sulla materiaSulle potenze dell'anim&ulla sensazion&ull'anima con-
tro Boetq Su cid che dipende da n@&ul «conosci te stesso3ul ritorno dell'animaSulla filosofia degli oracoliSul
culto dei simulacri degli DeiSui nomi divinj Sullo StigeContro i cristiani Sulle fonti del Nilple letterea Nemerzip
ad Anebola Storia della filosofiala Lezione filologicai commentari aglOracoli caldaici le Questioni omeriche le
Questioni varie
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Gli scritti di Porfirio sono in qualche modo colbdgli alla sua vita, poiché i suoi interessi esteti
ci, retorici, letterari, filologici e poetici e lsua attenzione per Omero sono riconducibili alqukeri
giovanile, in cui ad Atene fu allievo del retorerigino. | suoi interessi filosofici sono naturalment
collegati al suo incontro con Plotino e alla freaqze della scuola di Roma. Infine, i suoi interessi
religiosi e teurgici sono collegati al suo incontamn i culti misterici e con il Cristianesimo, igb-
ne a cui forse aderi da giovdnma che poi criticd aspramente, in polemica coigeéde, nel tardo
trattatoContro i cristiani

E opportuno, quindi, tracciare un breve quadroadélia del filosofo, per comprendere meglio la
genesi della sua opera.

La prima fonte da cui trarre elementi per ricosgua vita di Porfirio € Porfirio stesso: nella sua
Vita di Ploting infatti, Porfirio fornisce abbondanti elementt@tiografici, soprattutto per il perio-
do della sua vita, circa sei anni, trascorso r&dlaola di Plotino: da essa apprendiamo che quando
Plotino mori, nel 270 d.C., Porfirio si trovava #libeo (I'odierna Marsala, in Sicilia); che Porir
arrivo a Roma nel decimo anno del regno di Galliaieta di trent'anni; che rimase appunto sei
anni alla scuola di Plotino e che quindi ando icil&i nel quindicesimo anno del regno di Gallieno;
inoltre, che era nativo di Tiro, che il suo veramoera Malco, che in un periodo di profonda de-
pressione tento il suicidio, che aveva sessantoito all'epoca della compilazione defenead;
troviamo, infine, numerosi aneddoti sulla scuol®Mditino, che avremo modo di ricordare piu avan-
ti.

Altri particolari sulla vita di Porfirio si possonestrarre da altre sue opere, in particolare dalla
Lettera a MarcelladallaFilosofia desunta dagli oracok altre ancora.

La primaVita di Porfirio in senso stretto fu scritta circa un secolo piditalallo storico Euna-
pio di Sardi, che opero all'interno della scuola neoplatonicRetgamo: questo autore evidenzia
che prima di lui non era stata scritta nessun'®itia di Porfirio, e fornisce anche un catalogo degli
scritti del filosofo.

Ulteriori elementi, soprattutto per quel che rigleate sue opere, si possono dedurre dai tardi ne-
oplatonici: Giamblico, Proclo, Simplicio, Damascflimpiodoro; inoltre dalCommentario all'lsa-
goge di Porfiriodi Elia e da Giovanni Stobeo.

Porfirio fu un autore molto discusso in ambito ico, per cui qualche altro dato, in realta non
troppo significativo, si puo trarre anche dai VRRadri e scrittori cristiani, i quali si occuparodd
Porfirio sia per discuterne la metafisica e tragtementi per la formulazione di una prima teologia,
sia per rispondere polemicamente al suo attacCoistianesimo.

In questo senso, i piu importanti autori da ricoedsono: Eusebio di Cesarea, Agostino, Girola-
mo, Metodio di Olimpo, Enea di Gaza, Filostorgiqgofinare di Laodicea, Macario di Magnesia,
Sinesio di Cirene, Nemesio di Emesa, Macrobio, BevdBoezio e Socrate storico. Un discorso a
parte merita Mario Vittorino, in quanto tradutteeielaboratore di Porfirio, e importantissimo me-
diatore tra il neoplatonismo plotiniano-porfiriaagostino.

Altre informazioni si possono dedurre dai catalagtaibi. Infine, I&Suda il lessico bizantino, gli
dedica un articolo, da cui si pud dedurre la dpfa@ssimativa della sua morte, cioée il 305 d.C.

L'unica biografia moderna di Porfirio & quella diBldeZ, scritta all'inizio di questo secolo, e
tuttora preziosa, sia per la raccolta dei datiasulla di Porfirio, sia per I'elenco ragionato dedue
opere, sia per le appendici in cui vengono pubblaapi estratti da Euseli@ da Agostin con

* La notizia del cristianesimo giovanile di Porfigofornita da Socrate storickjstoria ecclesiasticalll, 23, 37: lo
storico attribuisce l'apostasia all'indignaziond>difirio in seguito all'attacco sferratogli dawaiccristiani a Cesarea in
Palestina. Un'analoga testimonianza € fornita dédlasofiadi Aristocrito, del V secolo (cfr. «Rheinisches $éum»,
LI, pp. 273 sgg.). Anche gli storici ecclesiastiel Medioevo, ad esempio Niceforo Callisto nel )d&tolo, conferma-
no che Porfirio fu cristiano da giovane.

® Cfr. Porfirio, Vangelo di un pagano. Lettera a Marcella. ContreeRp sull'anima. Sul conosci te stesEanapio,
Vita di Porfirio, a cura di A.R. Sodano, present. di G. Realeg gstco a fronte, Milano 1993.

®J. BidezVie de Porphyre, le philosophe néoplatonici€ent 1913 (rist. anast. Hildesheim 1964).

" L'opera, estratta da EusebRraeparatio evangelicall, 7,1; Ill, 13, 4; Ill, 9, 1-5, 8; IlI, 10, 2|Il, 11, 4; III, 10,
13; 111, 13, 13 e 21; Ill, 14, 10, ecc., € il tat ITEPI ATAAMATQN, Sul culto dei simulacri degli Dei
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frammenti di opere perdute di Porfirio, nonchésto greco dell®ita di Porfirio di Eunapio, I'arti-
colo ricordato dell&udae altri elementi sulla vita e sulle opere delddéo tratti da autori arabi.

Il giudizio complessivo di Bidez su Porfirio filokonon e troppo favorevole; € invece piu rico-
noscente il giudizio su Porfirio nella sua attividderudito e di spirito critico dell'eta imperiale
specchio fedele di un'epoca contraddittoria al tnatm, un‘epoca di crisi permeata di sincero slancio
morale verso I'Assoluto e allo stesso tempo dinngesuperstizioni.

Le varie tappe della vita di Porfirio, che Bideakrra, sono le seguenti: il suo interesse giova-
nile per la teurgia e per i culti ermetici, il ssoggiorno ad Atene presso Longino, il suo soggiorno
a Roma alla scuola di Plotino, il periodo di cuedla depressione in Sicilia, il suo ritorno a Roana
capo della scuola dopo la morte di Plotino, il suetrimonio tardivo con Marcella, la compilazione
delle Enneadj e gli ultimi anni sino alla morte. Bidez dedica capitolo ad ogni fase significativa
della vita di Porfirio, e prende in analisi alcuswee opere, come Tirattato contro i cristianila Let-
tera ad Anebpil De regressu animagli cui in appendice pubblica anche il testopd abstinentia
e laLettera a Marcella

Secondo Bidez, Porfirio filosofo avrebbe semplicetaesfruttato i mezzi che gli erano offerti
dal pensiero di Plotino per dare una coperturdlatteale ai culti pagani che ormai lasciavano
sempre piu spazio alla nuova religione cristiarextdPto, Porfirio sarebbe una sorta di apologista
del paganesimo, ma non un filosofo in senso progh sarebbe I'ultimo baluardo dell'antica ci-
vilta pagana in disfacimento. Il misticismo di fhat offriva a Porfirio il mezzo per esaltare la vec
chia pieta pagaria

Bidez riconosce, comunque, che senza Porfirio, datope delleEnnead] sarebbe andata per-
duta I'enorme ricchezza di contenuti filosofici dPletino non aveva voluto mettere per iscritto in
modo ordinato e leggibile. Plotino, infatti, nonesa affatto curato di scrivere in modo bello ei-ord
nato. Gli appunti delle sue lezioni, che venivamespprima dell'arrivo di Porfirio a Roma, erano
una massa caotica fitta di idee, in cui non c'&andine né chiarezza. Senza l'intervento lete®ri
I'edizione curata da Porfirio, Plotino avrebbe @gmato i suoi tesori di sapienza ad étite poco
numerosa. Avrebbe lasciato alla storia, come Amm@&aicca, solo il ricordo del suo nome, e forse
il suo pensiero non avrebbe avuto alcun sefflito

Porfirio, di conseguenza, dovrebbe essere constde@autore delleEnnead; affermazione
che, seppur implicitamente, corregge di molto égadente giudizio negativo. Scrive Bidez: «Le
Enneadisono il prodotto di una collaborazione, e il nodn®orfirio potrebbe a buon diritto figura-
re in testa all'opera al di sotto di quello di Rlos*".

Facendo nostro quest'ultimo giudizio, cioe cheiRorfleve essere considerato I'autore letterario
delle Enneadj dovremo vedere che, in realta, il pensiero dfifremon coincide del tutto con quel-
lo del maestro Plotino, ma che anzi in piu puntheealistacca apertamente, come nell'affermazione
dell'identita dell'Uno e dell’'Essere, o in quellada sorta di Intelligenza assoluta dell’'Uno siess

Del resto, lo stesso Bidez riconosce un diversggtamento di Porfirio nei confronti della filo-
sofia aristotelica; diversamente da Plotino, Piorfita tentato di formulare una dottrina che rivalu-
tasse Aristotele all'interno del neo-platonismo.

Nell'intento porfiriano, il pensiero dello Stagirivrebbe una funzione propedeutica nei confron-
ti della filosofia di Platone. L'introduzione di istotele nel platonismo é confermata anche dall'ab-
bondanza di commentari porfiriani a testi arisiotiebccanto ai commentari di dialoghi platonici:
dieci commentari ad Aristotele (contro sette adflaj, uno a Teofrasto, e due scritti (purtroppo
perduti) sul rapporto tra la filosofia di Platonguella di Aristotele.

8 L'opera, estratta da sant'Agostih@, Citta di Dia X, passim & il trattatoDe regressu animaehe Agostino ha
conosciuto nella traduzione latina di Mario Vittwi

° Cfr. Bidez,op. cit, p. 129.

10°Cfr. ivi, p. 130.

i, p. 131.
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Nel ripercorrere le principali tappe della vitaRrfirio, seguiremo sostanzialmente lo schema
cronologico proposto da Bidez, aggiungendo evemteiate le notizie che possiamo dedurre da al-
tre fonti.

2. La fase giovanile di Porfirio e l'incontro con Ogge

Porfirio nacque a Tiro in Fenicia nel 233-234 d&me si ricava dall¥ita di Plotind? La sua
cittd natale era a quel tempo un punto di incottadriente ed Occidente, soprattutto per quel che
riguarda i culti religiosi: misticismo, caldaismermetismo, teurgia, superstizioni, culti paganrie ¢
stiani, pratiche misteriche ed iniziatiche, convaeo in un tollerante sincretismo. Girolamo e Gio-
vanni Crisostomo lo soprannominano sprezzantemeBaganeota’s, Agostino invece «Siculo¥]
in riferimento al suo successivo soggiorno a Marsahalogamente, anche lo scrittore siciliano
Firmico Materno chiama Porfirio «nostrg»

Della sua vita precedente all'arrivo ad Atene n&tlaola di Longino si sa ben poco: il suo nome
siriano era Malco, nome che era anche di suo padree fu tradotto nel corrispondente grBesi-
leus cioé «re» da Amelio, il discepolo di Plotffioll nome «Porfirio» gli fu dato da Longiho ab-
biamo gia ricordato che secondo alcuni fu educatorstiano e poi abbandono la fede in Gesu Cri-
sto per dedicarsi ai culti dei Caldei.

Secondo quanto riferisce Eusebio, Porfirio freqogdtigene in giovinezza, attratto dalla fama e
dalla cultura di quest'ultintd

La notizia secondo la quale si sarebbe allontagalla fede in Cristo, dopo essere stato percosso
da alcuni cristiani, & di dubbia attendibilita; aomque, dal punto di vista cristiano, sarebbe stato
apostata A questo proposito, € interessante notare chiiBafferma, nelContro i cristianj che
Ammonio Sacca, passato dal Cristianesimo alladflasera un convertito, mentre Origene, dive-
nuto cristiano dopo aver frequentato Ammonio, erapostata

Ammonio, allevato da cristiano in mezzo ai cristiacelse saggiamente la cultura e i costumi cildlia tra-
dizione classica, mentre Origene, educato da gree®zzo ai greci, scelse la barbtie

Porfirio, mettendosi dal punto di vista pagano,osegigeva quindi la nostra prospettiva. In ogni
caso, continua Porfirio, Origene continuava a pensamodo essenzialmente grét®rigene, di-
ce Porfirio, conosceva il pensiero di Platone, diiénio, di Cranio, di Apollofane, di Longino, di
Moderato, di Nicomaco, dei pitagorici, e degli st@theremone e Corntfto Inoltre, avendo appre-
so il metodo di interpretazione allegorica dai gréx applicod alle Scritture giudaicffe Porfirio,
quindi, considera Origene un filosofo neoplatorecgli rimprovera di aver attribuito agli insensati
scritti di Mose e dei cristiani la sapienza chd agkva appreso da Ammonio Sacca, e di aver so-

12 Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 7, 50.

13 Cfr. Girolamo,Praef. in ep. ad Gal «Bataneotes et sceleratus ille Porphyrius»; &iov CrisostomoHomil. VI
3in | Cor (PG, t. 61, col. 52, 31¥i mepi Kéhoov kai tov Batavedtny pet’ ékeivov. Questo non significa che Porfirio
sia nato a Batanea, perché il termine negli aatistiani ha una valenza denigratoria, di dubbigine aramaica. Cfr.
G. Rinaldi,Studi porfiriani «Koinonia», 4 (1980), pp. 25-37.

14 Cfr. Agostino,Retractationesll, 31 (57): «[...] Porphyrium illum Siculum, a8 celeberrima est famax.

15 Cfr. F. MaternoMathesis VII, 1, 1: «Pythagoras etiam roster Porphyriugeligioso putant animum nostrum
silentio consecrari».

'8 Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 17, 7-10 e 17, 14-15.

7 Cfr. Eunapio\ita di Porfirio, IV, 1, 4, 20.

18 Cfr. Porfirio, Contro i cristianj in EusebioHist. Eccles VI, 19, 5. Bidez cita anche Vincenzo di Léri@ammo-
nit., 17, PL50, col. 663: «Ait namque impius ille Ploygus excitum se fama ipsius (Origenis) Alexandripuerum
fere perrexisse ibiqgue eum vi disse iam senem katk galem tantumque, qui arcem totius scientiagliciisset», ma
ritiene impossibile che Porfirio sia stato ad Amsdria.

19 Cfr. Porfirio, Contro i cristianj in EusebioHist. Eccles VI, 19,7.

20 Cfr. ivi, 8. Un giudizio analogo su Origene, cidtée il suo pensiero si inserisce pit nell'ambilwstifico platoni-
co e non in quello cristiano, & dato da CirilloAissandria, PG VII, 373 A.

2L Cfr. EusebioHist. Eccles VI, 19, 8.

2 bid.
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stenuto che essi contenevano nel loro senso nastiosthe insegnava la filosofia gréteCio si-
gnifica, per Porfirio, che Origene, passato al {@mesimo ma con un modo di pensare ancora So-
stanzialmente neoplatonico, avrebbe attribuit@lsienza greca alle tradizioni dei barbari e avrebbe
applicato alla Sacra Scrittura dei giudeo-cristiamnetodo di interpretazione allegorica che aveva
ripreso dai misteri gre®.

Se consideriamo che Ammonio Sacca fu maestro saigene, sia di Longino, sia di Plotino (i
tre «maestri» di Porfirio), questo richiamo di Pdofalla sua presuntapostasia considerata in re-
alta una saggia conversione, assume un signifélttutto particolare.

Le affinita di pensiero tra Porfirio e Origene, atigergono solo nel valore da attribuire alla
Bibbia, consistono soprattutto nella concreta fmlgsi, per I'anima umana, di liberarsi dai legami
con il mondo sensibile attraverso la conversion@deia libera volonta; gia in questo si nota una
certa affinita fra l'etica di Porfirio e quella @rigene, il che spiega come Porfirio possa ricoaxssc
il carattere filosofico del teologo alessandfio

Non sappiamo se questo incontro tra Porfirio e @rgysia avvenuto ad Alessandria, come atte-
stano alcune testimonianze, o a Cesarea, in Ralesibme afferma Eusebio, o a Tiro, la citta di
Porfirio, dove Origene soggiorno negli ultimi amtglla sua vita e mori nel 253 d.C. Porfirio avreb-
be avuto tra i diciotto e i vent'anni all'epoca sl@b incontro con Origene: forse aveva gia abbando-
nato la fede in Cristo, che continuava a ritenpego, il pili pio e santo tra gli uomffii L'errore
principale dei cristiani, secondo Porfirio, fu ilenere Cristo di natura divina; riteneva, infaii;
sensato che il Logos divino si fosse fatto carne.

Su questo punto la divergenza con Origene si mstoiflorse sin dal primo incontro: a questo
periodo appartengono gli scritti di Porfiia filosofia desunta dagli oracoe il trattatoSul culto
dei simulacrj di cui possediamo ampi frammenti, e in cui si ife@iaN0 i suoi interessi magici e
mistici e la sua valutazione positiva di tutte leimita pagane, in quanto simboli di una teologia
panteista e naturalista. Niente di piu oppostaiatianesimo platonico di Origene.

E certo, comunque, che in maturita Porfirio, doperacquisito gli strumenti filosofici plotinia-
ni, polemizzo aspramente con il teologo alessangdiinquale aveva scritto un'opera a difesa del
Cristianesimo contro il medioplatonico Celso; quetsino, nel sudDiscorso verdo Il vero Logos
come alcuni studiosi preferiscono tradéfyescritto intorno al 178 d.C., polemizzava comititri-
na dei cristiani, in particolare degli apologidé;sue argomentazioni furono appunto confutate da
Origene nelContro Celso Porfirio riprende le argomentazioni di Celso ecahisce la sua polemi-
ca anticristiana con un'accurata critica esegetéka Bibbia, volta a dimostrare l'inconsistenza di
alcune tesi su cui gli apologisti fondavano le largomentazioni e I'assurdita di alcuni racconti de
I'Antico Testamento.

3. Il periodo di Porfirio ad Atene presso la scuolaldingino

Atene, soprattutto in virtu della reviviscenza uatdie iniziata da Adriano e portata avanti da tutti
gli Antonini, aveva riacquistato lo splendore ditempo ed era ridiventata la citta accademica per
eccellenza, il punto di incontro degli uomini diltcwa, degli artisti e dei filosofi, il luogo cheelhe
pietre conservava i tesori della sapienza degiclant

3 Cfr. E. von IvankaPlatonismo cristiano. Recezione e trasformazioneR#igtonismo nella PatristicaMilano
1992, pp. 106-107, n. 51.

24 Cfr. EusebioHist. Eccles VI, 19,4-8 e IvankaPlatonismo cristianpcit., p. 107, n. 51.

% bid.; cfr. anche H. DorrieRorphyrios' Symmikta Zetematdiinchen 1959.

20 Cfr. Porfirio, La filosofia desunta dagli oracoled. Wolff, Berlin 1886, p. 180.

2T\W. Beierwaltes, per esempio, nélerlesungerdel Wintersemestet991/1992 all'Universita di Monaco di Bavie-
ra sui rapporti tra metafisica greca e teologiatiema («Griechische Metaphysik und christliche dibgie»), nella le-
zione del 4 febbraio 1992 ha sostenuto che sangibepportuna la traduzione «lIl vero Logos» poi€ledso risponde
essenzialmente alldpologiedi Giustino Martire, la cui tesi fondamentale dstesva nel mostrare l'identita del Logos
greco con Gesu Cristo.
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Era quindi piu che naturale che un giovane dessatedb cultura e di sapienza come Porfirio si
dirigesse innanzitutto ad Atene alla ricerca di soaola. In quegli anni, insegnava nella capitale
greca il retore e letterato Cassio Longino, chevaveequentato il circolo neoplatonico fondato da
Ammonio Sacca, e che quindi conosceva bene Pletinose anche Origene.

La ricerca di Longino, per quel poco che ne sappfanera concentrata sull'esegesi tlgtle e
dell'Odisseapoiché Omero era considerato l'unétectoritas quasi certamente superiore a Platone.

Porfirio deve avere imparato molto da Longino: @isscritti su Omero e sulla letteratura, la sua
accuratezza filologica ne sono un'esauriente tesiiamza.

Porfirio attribuisce a Plotino un giudizio su Longisolo apparentemente negativo; Longino sa-
rebbe solo un «filologo», ma niente affatto undito:

Un giorno che gligc a Plotino] furono letti i due scritti di Longiridei principi e L'amatore di antichitaegli
disse: «Longino & un filologo, ma un filosofo priopmo>>.

In ogni caso, questo significa che Longino era timo filologo, nel suo campo certamente uno
degli uomini piu colti del tempo. Secondo Eunapioe riferisce in breve del soggiorno di Porfirio
ad Atene, Longino era «una biblioteca vivente enuseo ambulanté%: Lo stesso Porfirio afferma
che Longino era il piu grande critico del suo tengpche aveva esaminato quasi tutte le opere del-
l'epocd™.

Porfirio edifico quindi la sua grande cultura geaai Longino, da cui imparo la grammatica e la
retorica, e da cui ricevette gli strumenti filologadeguati per dare una corretta interpretaziaie d
testi letterari’.

Secondo altre fonti, Porfirio ad Atene udi anchgrdmmatico Apollonio, il matematico Deme-
trio e il retore Minucian®, a cui dedica uno scritto.

L'attivita filologica, ermeneutica ed esegetic&drfirio sara costante lungo tutta la sua vita: ol-
tre agli scritti su Omero, dalMita di Plotinoapprendiamo, per esempio, che dimostro l'inawuenti
ta di alcuni testi attribuiti dagli gnostici a Zasiro, mostrando che si trattava di un apocrifemtse
fabbricato dai fondatori della settaQuando si accingera a scrivere contro i cristisinpreoccupe-
ra soprattutto dell'esegesi della Sacra ScritiLeissua attivita filosofica si sviluppa sostanziairee
in qualita di commentatore di Platone, di Aristeteldi Plotino. Persino negli scritti di naturaesei
tifica, Porfirio si preoccupa di commentare i tgsti importanti dell'epoca di astronomia, musica,
matematica e medicina (Tolemeo, Nicomaco, Euclmjecrate).

Porfirio rimase in contatto con Longino anche quadivenne discepolo di Plotino, come narra
lui stesso sempre neléta di Plotina

Quale opinione avesse Longino di Plotino speciatmeer le indicazioni ch'io gli andavo scrivendeultera
da un brano di lettera che egli mi scrisse e ahisde in questo modo. Egli mi pregava di abbandolzaSicilia e
di andarlo a trovare in Fenicia per portargli ilidi Plotino™.

Di seguito, Porfirio riporta un brano della lettereevuta da Longino, in cui il vecchio retore e-
voca l'antica amicizia e lo prega di portargli teie corrette degli scritti di Plotino. Porfiriosiste
sul giudizio estremamente positivo che Longino avé\Plotino:

Come non dovrei possedere le opere di un uomo dgigrgni rispetto e venerazioré?

% |e testimonianze su Longino sono edite in O. Jalfahlen, Dionysii vel Longini sublimitate libely Lipsiae
1910, rist. anast. Stuttgart 1967, pp. 88-92; sb&no nome ci & pervenuto il famoso tratt8ud sublimegiudicato pe-
ro non autentico, uno dei piccoli capolavori dioreta ed estetica della tarda antichita. Porfirsl@ di quattro suoi
scritti dal titoloDell'impulsq Il fine, Dei principi e L'amatore di antichita

2 Porfirio, Vita di Ploting 14, 19-20.

%0 EunapioyVita di Porfirio, 1V, 1, 3, 15.

3L Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 20, 1.

32 Cfr. EunapioVita di Porfirio, IV, 1, 4, 22-25.

3 Cfr. Proclo,In Remp, II, 23, 14. L'opera (perduta) si intitolagall'arte di Minuciano

34 Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 16, 15 sgg.

% Porfirio, Vita di Ploting 19, 1-5.
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Nota pero che Longino non concordava con Plotinmslii punti del suo sistema:

Certo, io te I'no detto a voce e te I'ho scrittdaddano e te I'ho ripetuto nel tuo soggiorno aT&i sono mol-
to principi <nel suo sistema> ch'io non posso arteretma io ammiro e amo il carattere del suo,dal@rofon-
dita del suo pensiero e il modo veramente filogoéicproporre le questioni. Coloro che ricercana writa> de-
vono, mi pare, considerare le sue opere tra |éapipsé’.

E subito dopo Porfirio afferma che Longino eraiil grande critico del suo tempo e che cono-
sceva quasi tutte le opere della sua epoca. Rjpofiiae, un brano del trattato di Longino intittba
Il fine, in cui il retore parla di Plotino, di Amelio eltdestesso Porfirio:

Difatti il nostro comune amico, Basilio da Tiro,echa scritto anch'egli non poco, seguendo le oirRéotino,
ed ha preferito il suo insegnamento al mio, siaa@into a dimostrare in un trattato che l'opinigtwi Plotino>
sulle idee era migliore della mia; in una brevdicapcredo d'averlo convinto che, mutando di opieicaveva a-
vuto torto; e cosi ho scosso non poche opinioguessti filosoff®.

Tutto questo dimostra quanto Porfirio stimasseld primo maestro; prima di riportare I'oracolo
di Apollo su Plotino, Porfirio commenta il giudizéh Longino su quest'ultimo, e, implicitamente, Si
compiace di essere stato l'allievo prima del piande filologo e poi del piu grande filosofo della
sua epoca:

A me basta che quest'uomsx[Longino], che € il primo critico del nostro tempache € tale ancora per la
pubblica opinione, abbia scritto queste cose stirlocertamente, se mi fosse stato possibile adadui quan-
do egli mi aveva invitato, non avrebbe scritto corilt sistema <di Plotino> quel trattato che ha posto, prima
di conoscere esattamente quel pendiero

L'essere stato allievo di Longino ha permesso &rkodi unire filologia e filosofia, quindi gli
ha facilitato il compito di tenere insieme il be#idl vero.

4. Porfirio a Roma nel circolo neoplatonico di Plotino

Eunapio narra che Porfirio si sposto da Atene a&anosso dal desiderio di conoscere la gran-
de citta, di accrescere la sua gia solida cultutaascoltare il grande Plotiffb Roma, in effetti, in
guanto capitale dell'lmpero, era divenuta necemseamte anche il centro della cultura, ove l'antica
filosofia riviveva in spirito nuovo, ove i fermenteligiosi trovavano fertile terreno, ed era certa-
mente il posto migliore per esercitare una qualenaftivita politica, o per avere semplicemente la
massima eco in riferimento alla propria opera.

Da Porfirio stesso apprendiamo che questo incardardorfirio e Plotino a Roma avvenne nel
decimo anno del regno di Gallieno, quando il priaveva trent'anni e il secondo cinquantarigve
quindi intorno al 263 d.C. Il primo soggiorno ronoadii Porfirio si prolungo sino al 268, per quasi
sei anni.

Le notizie piu importanti del periodo romano di ffay sono riportate naturalmente nelfaa di
Plotino, in cui spesso e volentieri Porfirio introduceneénti autobiografici: riferisce che Amelio
frequentava la scuola di Plotino gia da diciottaiama non aveva ancora osato scrivere nulla, men-
tre Plotino aveva gia composto ventuno trattathodo asistematico e disordinato.

Quando Porfirio udi per la prima volta le lezionRdotino, ebbe I'impressione che si trattasse di
banali conversazioni, poiché il filosofo non siawa di abbellire i suoi discorsi con orpelli safist
ci*’ ci troviamo, & bene ricordarlo, nellambientetaxale della cosiddetta «seconda sofistica», in
cui il bello della parola era tenuto in gran corgd?orfirio, a maggior ragione, essendo statovallie
del brillante retore ateniese, non poteva non essarsibile a questo aspetto.

3% vi, 19, 34.

371vi, 19, 35-41.

% vi, 20, 91-101.

vi, 21, 19-21.

“0 Cfr. EunapioVita di Porfirio, IV, 1, 6, 3-6.
41 Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 4, 1-10.

42 Cfr. ivi, 18, 6.
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Porfirio non tardo comunque a diventare il discepptediletto di Plotino, entrando anche in
contrasto con il piu anziano Amelio. Egli stesderisce che si sviluppd un'interessante polemica
filosofica tra lui ed Amelio. Porfirio inizio conno scritto sugli intellegibili (Iddeg), sostenendo
che sussistono separati al di fuori dell'intellip@nAmelio scrisse allora un libro molto lunGon-
tro le aporie di Porfirid®, spiegando la dottrina plotiniana, per la quaiéngéllegibili possono sus-
sistere solo nell'intelligenza. Porfirio scrisseaursposta, Amelio ancora una risposta alla rigpost
finché Porfirio comprese a fatica il pensiero ditilo, cambio opinione e scrisse uPalinodia, di
cui diede pubblica lettura nella scutila

Plotino reputd ben presto Porfirio il piti degnoitsuoi discepoli per correggere i suoi traftati
e piu di una volta lo elogio pubblicamente. Poofinarra, per esempio, che una volta interrogo Plo-
tino per tre giorni sul modo in cui I'anima e uralacorpo ed egli non si stanco di offrirgli il sue
segnamento, tanto che un certo Taumasio, essetiddoenell'aula disse che voleva ascoltare da
Plotino delle conferenze vere e proprie che sigs&® scrivere, e non dei dialoghi in cui Porfirio
interrogasse e lui rispondesse. Allora Plotinoaliss

Ma se Porfirio non mi interrogasse io non avrefidalvere problemi e cosi non avrei da dire nula potesse
essere scritf8,

Ma I'elogio piu significativo € quello che abbiamia ricordato, quando cioé Plotino difese il di-
scepolo con le seguenti parole: «Tu ti sei rivelasieme poeta, filosofo e ie- rofanté»Questa de-
finizione riassume i tre principali interessi dirfio: |'estetica, la filosofia e la mistica, clse ma-
nifestano nelle sue opere come filologia omericmemeutica filosofica ed esegesi degliacoli
Caldaicida una parte, e della Sacra Scrittura dall'altra.

Un altro episodio si riferisce alla lettura e atérpretazione debimposiodi Platone durante le
lezioni:

Allorché un giorno il retore Diofane lesse un'agidodell’Alcibiade deBimposiodi Platone, sostenendo che,
per virtu, un discepolo doveva prestarsi alle wglinorose del maestro, Plotino fremette e si alzavgite per
abbandonare lI'assemblea, ma poi si trattenne adqugi uditori se ne andarono, egli diede a mefifyg l'inca-
rico di scrivere la risposta. Ma siccome Diofana molle consegnarmi il suo manoscritto, io dovetistruire a

memoria i suoi argomenti e, davanti agli stessiandriuniti, io lessi la mia risposta soddisfacerassai Plotino
che anche durante la lettura continuava ad esotamBatti cosi, se vuoi diventare luce agli uonfthi»

Abbiamo gia ricordato I'episodio in cui Porfirio @mento nella dimostrazione dell'inautenticita
di alcuni scritti gnostici attribuiti a Zoroastr@orfirio espone altri casi in cui Plotino gli cogsava
scritti vari perché li esaminasse e poi gli facessaccurata relazione sul conterftito

La permanenza di Porfirio nella scuola di PlotinR@ma si interruppe quando quest'ultimo si
accorse che il suo discepolo prediletto, in predlai@a terribile depressione, come lui stesso narra
in prima persor®, meditd seriamente il suicidio: come rimedio, Plotconsiglid infatti a Porfirio
di viaggiare. Porfirio parti, quindi, per la Siaili

5. Porfirio in Sicilia: la redazione dei grandi comntani filosofici
Leggiamo il passo autobiografico di Porfirio in @unarrato I'episodio del premeditato suicidio:

Un giorno s'accorse che io, Porfirio, avevo in reetitabbandonare la vita; tosto venne da me - itanabla
sua casa - e mi disse che il mio desiderio nongmriea da una decisione razionale, ma da morbosancetia, e
mi consiglio di viaggiare. lo gli obbedii e pamier la Sicilia avendo udito che a Lilibeo abitaveauomo stimatis-

“vi, 18, 15.

44 Cfr. ivi, 18, 20.
4 Cfr. ivi, 7, 50.
“vi, 13, 16.
“T\vi, 15, 5.
“8vi, 15, 6-18.
49 Cfr. ivi, 15, 20.
0 Cfr. ivi, 11, 14.
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simo di nome Probo; e cosi mi liberai del desiddrimorire, ma fui in tal modo impedito di rimanaren Plotino
sino alla mort&.

Infatti, quando Plotino mori, circa nel 270 d.Corfitio si trovava ancora in Siciffa Eunapio
narra 1'episodio in modo diverso: Plotino stesselzbe raggiunto il discepolo in Sicilia per disto-
glierlo dai desideri di morte, ma, evidentementeaéconto autobiografico e piu attendibile; I'epi-
sodio del suicidio desiderato da Porfirio e conatsda Plotino ha ispirato una delle piu famose
Operette moralidi G. Leopardi, quella dal titolo appuriialogo di Plotino e di Porfirid, in cui il
poeta di Recanati immagina i ragionamenti intelicimesmaestro e discepolo in quella occasione.
Secondo Eunapio, Plotino mise per iscritto questiatsi sulla mort¥; leggendo l&Sentenza @i
Porfirio, non si pud non pensare che sia collegatpalche modo proprio a questo stesso episodio:

La morte € di due tipi: la prima, pit conosciutae @avviene quando il corpo si scioglie dall'animéa secon-
da,ssquella dei filosofi, che avviene quando I'ansnacioglie dal corpo; e la seconda non segudtafédla pri-
ma.

La «morte dei filosofi» scelta da Porfirio, ciogtfivita del pensiero che attraverso la contempla-
zione e l'impassibilita porta in qualche modo datisarsi dal corpo, e quindi a «morire», € un clas-
sico della filosofia platonica, che risale certatees Platone stesso, e che € presente in tutta-la s
ria del platonism?dS.

Porfirio, in Sicilia, si dedica al commento di Aogele. Egli scrive qui, intorno al 270, il suottra
tato Contro i cristianj stando a Eusebif I'lsagoge destinata ad avere un'enorme influenza nella
logica medievale, e molte altre op&rdanto che Agostino lo chiama «Siculo»; ivi apgiea no-
tizia della morte di Plotino, e riceve da LongirfinMito a tornare ad Atene, invito che pero rifiuta
Viaggiando attraverso le meraviglie dell'isola estbanche lungo la costa africana (secondo una te-
stimonianza visito anche Cartagine) rimase affagoilai diversi luoghi in cui sono ambientate le
avventure di Ulisse, in particolar modo dall'Ethduoghi che conosceva bene dai poemi omerici.
Dopo la morte di Plotino, ritornd a Roma.

6. Porfirio a capo della scuola neoplatonica di Ronapd la morte di Plotino

In tarda etd, in data non facilmente identificabRerfirio tornd a Ronf& per prendere il posto
che era stato del maestro Plotino, e per diriganedi la sua scuola. Eunapio ci dice che tenne con-

*vi, 11, 11-18.

%2 Cfr. ivi, 2, 33.

%3 Leopardi si identifica con entrambi, o meglio &itare a Porfirio la parte del sentimento e agdio dissoly;
mentre a Plotino la parte della ragione. Cfr. Fniiei - M. La RosaGiacomo Leopardi. Saggio di analisi testuaia-
poli 1994, pp. 217-223.

>4 Cfr. EunapioVita di Porfirio, IV, 1, 9, 5.

% Porfirio, Sentenze sugli intellegihil®, trad. di G. Girgenti, Milano 1996. Un trattatoPlotino,Ennead; I, 9 (16)
1, e dedicato al «suicidio razionale»: in termiangrali il suicidio &€ condannato; il saggio lo @otra gli accadimenti
necessari solo in caso di imminente follia.

%% | 'esempio pitl poetico & probabilmente il mito dtedne in Giordano Bruno; cfr. l'interpretazioneVdi Beier-
waltes, inPensare I'Uno. Studi sulla filosofia neoplatonicaula storia dei suoi influssintr. di G. Reale, trad. di M.L.
Gatti, Milano 1991, p. 368.

> Cfr. EusebioHist Eccles, IV, 19, 2. Ricordiamo che, durante il regno @illno,le persecuzioni contro i cristia-
ni erano cessate, ma di li a poco, con Claudi@8B{270) e soprattutto con Aureliano, negli anrd-275, si scateno
una furibonda persecuzione, che intendeva dar@ngaimento teocratico al potere dell'imperatoreitonlto del dio
Sole, delSol Invictus

*8 Probabilmente le seguenBu cid che dipende da ndulla differenza tra Platone e Aristotelecommentari alla
Fisica, all'Etica, al libro dodicesimo delletafisica al De anima al De interpretationadi Aristotele, e umhtroduzione
ai sillogismi categorici

%9 Cfr. Elia, In Porphyrii Isagogen et Arist. Categoriasd. Busse, Berlin 1900, p. 39: «[...] nel suagwia in Sici-
lia, Porfirio osservo i crateri infuocati dell'Etnaoiché il filosofo deve amare gli spettacoli dallatura». Leggiamo lo
stesso in Ammonidn Porphyrii Isagogened. Busse, Berlin 1891.

89 Cfr. Porfirio, Vita di Ploting 2, 12.
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ferenze pubbliche e «riempi la citta del suo ndthe»
In questo periodo si deve collocare probabilmeleledorazione dell&entenze sugli intellegihili
una raccolta di aforismi ispirati alla filosofia Blotino. E questo il periodo dei suoi scritti pitatu-
ri, in cui l'interesse per la logica aristotelidgaieine essenzialmente interesse per la metafidaza p
tonica; in questo senso la logica di Aristotelenei€onsiderata da Porfirio propedeutica alla floso
fia di Platone. Sembra che soprattutto interesBiadirio le questioni di carattere morale: la piu
lunga delleSentenZ& & dedicata appunto alle virttl, e sempre in q@esti, interpreta il «conosci te
stesso» di Socrate, in uno scritto che porta qu#ésto e che dedica al discepolo Giamblico.

In questo ultimo periodo della sua vita Porfiriesmentera per la prima volta una sorta di ra-
pimento estatico, di unione mistica con il divimmn I'Uno, che Plotino aveva raggiunto almeno
guattro volte in presenza di Porfirio:

E cosi specialmente per mezzo di questa luce daceiche sale col pensiero sino al primo Dio chiedéla,
seguendo la via additata da PlatoneSieiposio egli contempld quel Dio che non ha né forma rs&mza, poiché
si trova sopra I'Intelligenza e l'intellegibile. questo Dio, lo confesso, io, Porfirio, mi sono astato e con esso
mi sono unito una sola volta: ed ora io ho sess@angmni. A Plotino apparve la visione del finein@ Questo
fine e questo scopo era per lui I'unione intima Bom che & sopra tutte le cose. Finché io fui edndgli raggiun-
se questo fine quattro volte con un atto ineffabiteon potenzialmerfte

Questo episodio ricorda il momento piu significatim cui il «filosofo» lascia spazio allo «iero-
fante», 0 meglio, il momento in cui la filosofiaugige al suo fine piu elevato, cioé l'unione mistica
con Dio.

Naturalmente appartengono a questo periodditladi Plotinoe la sistemazione dellenneadi
E probabile che Giamblico sia stato allievo di Rarfproprio in questi anni; infatti I'opera di Hier
rio Sul «conosci te stessashe abbiamo ricordato, & dedicata a Giambligbche mostra che le re-
lazioni iniziali dei due filosofi erano buone. laguiito, invece, Giamblico manifestd nei confronti d
Porfirio un netto dissenso, soprattutto per quel wguarda il valore da attribuire alle praticherte
giche: Porfirio, pur accettandole, riteneva pitvata la pura contemplazione, mentre Giamblico at-
tribuiva ad esse una validita di gran lunga superio

Oltre a Giamblico, possiamo ricostruire un certanero di presunti allievi e compagni di Porfi-
rio nella scuola di Roma: essi sarebbero stati dliwif, Gedali§®, Crisaori§” e forse il platonico
Toleme§®,

Bidez nota come la ricchezza della scuola di Ramddivuta alla collaborazione di personalita
molto diverse, di due geni opposti, Plotino e Rarfiil primo evocatore di grandi intuizioni, il se
condo sistematore e iniziatore della «Scolastitaempre secondo Bidez (ma questa affermazione
deve essere corretta), «Porfirio € innanzituttomoralista. Plotino era stato invece un metafisi-
co»'’. Se Plotino aveva segnato I'apogeo del neoplatmmis metafisica, & vero che Porfirio lo se-
gna in etica e morale. Ma l'etica di Porfirio etaerente inseparabile dalla sua metafisica.

®L Cfr. EunapioyVita di Porfirio, 1V, 1, 10, 10-12.

62 Sj tratta delléSentenza 32

83 Porfirio, Vita di Ploting 23, 9-18.

6 Cfr. StobeoAnthol, IlI, p. 579; 21, Hense.

% porfirio dedica ad Anatolio I®uestioni omeriche

% porfirio dedica a Gedalio il commentario allategoriedi Aristotele in sette libri, che ci & pervenutogochi
frammenti.

%7 Porfirio dedica a Crisaorio, che era un patriz&esatore romano, il trattato su Platone e Arifotésagoge e lo
scrittoSu cid che dipende da n@fr. inoltre Ammonio)n Porphyrii Isagogened. Busse, Berlin 1891, p. 22: «Era ma-
estro di Crisaorio e gli fu guida negli studi».

% Beutler cita Stobedinthol I, p. 378, 7 sgg.

% Cfr. Bidez,Vie de Porphyrgcit., p. 63.

" lvi, p. 108; cfr. anche p. 110.
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7. 1l matrimonio con Marcella in tarda eta

Porfirio si sposo in tarda eta con Marcella, veddivan amico e gia madre di sette figli, cinque
ragazze e due ragaZziQuesta sua decisione gli causo critiche e deiis@me narra lo stesso
Porfirio nella lettera indirizzata alla moglie, ctiee pervenuta: quest'opera € una risposta dgt-at
chi e un'apologia del suo matrimonio; ma nellosidempo e anche il compendio della sua morale,
se vogliamo il suo testamento spirituale, in cuififio mette I'accento soprattutto sulla conversion
dell'anima in se stessa, per raccogliersi in upiga,superare la frammentarieta del mondo esterno,
per ricondurre all'origine la molteplicita dellaal& sensibile. Si tratta di una raccolta di sergen
etico-morali tratte dalle tradizioni stoiche, plaiche, pitagoriche e persino epicuree, che € data
finita «il testamento morale dell'antichita».

La tensione ascetica e morale di questo brevdaataitdire a Bidez che Porfirio visse esemplar-
mente, come un vero cristiano, e che forse laateisscella era cristiada L'ultima interpretazione
dellaLettera a Marcelladi A.R. Sodan®, vuole invece che questa lettera sia stata sgritprio
in funzione anticristiana, per dimostrare la supréa dell'etica greca rispetto al messaggio evange
lico.

Dopo dieci mesi di convivenza con la moglie, P@fintraprese un viaggio forse per difendere
il paganesimo dagli attacchi cristiani; nel 303.d@iocleziano scateno la sua persecuzione contro i
cristiani, e sappiamo che 1'editto imperiale fucptito da una lunga discussione a Nicomedia, a
cui presero parte i maggiori uomini di cultura dieri del paganesimo. E probabile che Porfirio vi
abbia preso parte e chellattera a Marcellasia stata scritta durante questa sua assenza.

Della morte di Porfirio non si sa nulla: si devél@care intorno al 305 d.C. o poco prima, all'eta
cioé di settantadue anni, stando ad una notizia 8eldache conferma che il filosofo visse sino al
tempo di Diocleziano:

Porfirio, che ha scritto contro i cristiani, cheyaémente era chiamato Basilio, filosofo di Tirosa#polo di
Amelio, a sua volta discepolo di Plotino, maesirGimblico, vissuto ai tempi di Aureliano e giurgimo a quel-
li dellimperatore Diocleziarld.

Porfirio era certamente vivente nel 301 d.C. (quaankva sessantotto anni, all'epoca della com-
pilazione delleEnnead) e il regno di Diocleziano duro sino al 305, amma@ui abdico per ritirarsi a
Spalato in Dalmazia. Dopo la morte di Porfirio,eoplatonici emigrarono verso le scuole di Asia,
soprattutto da Giamblico. Le ultime voci signifivat del platonismo pagano si udiranno ad Atene,
con Proclo e Damascio.

Gia nel 306 d.C., un anno dopo la morte di PorfiidRoma sara imperatore Costantino, con cui
si puo dire che il Cristianesimo conquisto I'lmpeda questo punto di vista, l'attivita di Porfirio
chiude un'epoca e ne annuncia una nuova.

L Cfr. Porfirio, Lettera a Marcellal, 1. Cfr. anche Eunapiiita di Porfirio, IV, 2, 5, 3-6.

2 Bidez cita A.J. KleffnerPorphyrios der Neuplatoniker und ChristenfeirRhderborn 1896, p. 27, per il quale
Marcella era senz'altro di religione cristiana.

'3 Cfr. Porfirio, Vangelo di un pagana cura di A.R. Sodano, cit., in particolare timtuzione alla_ettera a Mar-
cella, pp. 3-42.

" Cfr. Suda in Bidez,op. cit, p. 52* ('asterisco indica le pagine in appe®icCfr. anche Gregorio Abul-Pharajio,
Historia compendiosa dynastiarum, arabice editédaihe versaab Eduardo Pocockio, Oxford 1663, in Bidep, cit,
p. 60*: «Sub imperio Diocletiani istius celebristfacientia philosophiae PORPHIRIUS Syrus, cuiusrdf@a> eminuit
et praecelluit».
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«A MARCELLA» DEL FILOSOFO PORFIRIO

1. lo, Marcella, ti scelsi per moglie, benché fossidme di cinque figlie e di due figli, le
une ancora di eta minore, gli altri che si avviavgi all'eta pubere del matrimonio, senza
temere le gravi spese che sarebbero state neeegsari loro bisogni né per mettere al
mondo figli[5] da te procreati: ché avevo deciso di avere pérdiigamanti della vera sag-
gezza e i tuoi figli nel caso abbracciassero umngioda noi educati, la vera filosofia. E
neppure, certamente, per I'abbondanza del danaraeBarebbe venuto o a voi o a me: ché
a coloro i quali non posseggono niente riesce tgraiche quello che, tra i beni necessari,
si presenta giorno per giorno. Né perché, gia viaitla[10] vecchiaia, mi aspettavo una vi-
ta piu facile dall'assistenza di altri: ché il wmrpo € malato e ha bisogno della cura degli al-
tri piu di quanto non sia in grado di soccorreitei al di stare accanto ad essi. Né per altro
vantaggio pratico o desiderio di acquistarmi fanmade presso coloro i quali non sono ca-
paci di sobbarcarsi volentieri ad un peso di qugsiaere per il solo amore di agire bene:
ché, al contrarig15] per la malvagita dei tuoi concittadini e per ligia che essi hanno nei
vostri confronti, sono incorso in molte calunniecentro ogni mia attesa, per causa vostra
ho corso pericolo di morte ad opera loro.

2. Per nessuno di questi motivi, dunque, io ti htafabmpagna della mia vita: piuttosto
per due ragionevoli motivi. Il primo e clig0] decisi di placare gli déi della nascita, come
fece Socrate nel carcere, il quale all'abitualeitittdella filosofia preferi comporre musica
nel significato comune della parola per congedsesiza alcun pericolo dalla vita. E cosi
anch'io, per placare i demoni che soprintendonia stdgicommedia della vita, non esitai a
recitare con vivo piacere la mia parte nell'inndedeozze, poi che mi imbattei nel gran
numero dei tuoi figli e nella difficolta delle sperecessarie che ne sarebbe seguita e nella
malvagita di quelli che mi oltraggiarono. Non & aio infatti nessuno dei temi che di soli-
to si combinano nella rappresentazione tragica: laogelosia, non l'odio, nofb] il riso,
non il litigio e gli scoppi d'ira: con questa difémza tuttavia che non per noi ma per gli altri
abbiamo recitato la nostra parte in questa opeateale al servizio dei demoni.

3. L'altro motivo, piu divino e per niente simile aegto motivo comune, € che, ammi-
rando la tua naturale inclinazione alla giustasfiita, non ritenni conveniente lasciarti, pri-
vata com'eri di un marito che mi era amico, senza&ampagno, senZd0] un protettore
saggio e adatto alla tua condizione. E poiché ea®a tutti quelli che, con falso pretesto,
volevano farti del male, ne subii gli oltraggi asBune sopportai dignitosamente i complot-
ti. Liberandoti, per quanto mi toccava, da tuttelljuche cercarono di ridurti in loro potere,
ti chiamai al mio stessfd5] modo di vivere, facendoti partecipe della filosoé mostran-
doti una dottrina coerente con quella vita. E dtitbadunque mi potrebbe essere testimone
piu attendibile di te, davanti alla quale avreigagna se mi sottraessi alla mia responsabili-
ta 0 nascondessi cio che mi riguarda, e non richsairinvece alla memoria con tutta since-
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ritd, dal principio alla fine, a te che onori sdpu#o la verita e che a causa di essa ritenesti |l
nostro matrimonio un dono di Erm¢gg0] tutto cio che é avvenuto fino ad esso e nel corso
di esso.

4. Ora, se le circostanze mi consentissero di trattencosti piu a lungo, ti sarebbe pos-
sibile, come da acqua di fonte sempre disponibiliéngere sorsate piu abbondanti e fre-
sche, e non accontentarti di cio che ti &€ dato édlonstrettamente limitato alla tua necessita
immediata, ma farti coraggio e, dopo una pausapdso, riprendere facilmente forza nel
pieno delle tue facolta. Ma poiché l'interesse idelijgni mi chiamava e insieme con essi gli
dei mi pressavano, non ti fu possibile, nonostdrte vivo desiderio, cedere all'invito con
si numeroso seguito di figlie: e del resto, gettadsi, senza di te, tra gente sinistra, ho pen-
sato fosse atto al tempo ste$Sp di follia e di ingiustizia. Percio, dal momentoechono
costretto a rimanere qui e mi prospetto la sperdngecontrarci di nuovo, ti vorrei ragione-
volmente consigliare di tenerti stretta a cio dreestato dato nei dieci mesi in cui sei vissuta
con me e di non perdere anche cio che possiedpgiajostalgia e desiderio di avere di piu.
Certo, mi do pensiero, nella misura che possapemdere al piu presto la via del ritorno.

5.[10] Ma, dal momento che nei viaggi in terra straniacerto e I'avvenire, € necessa-
rio che mi rivolga a te consolandoti al tempo siesm le mie esortazioni. Potrei dirti qual-
cosa che sia piu adatta di cio che tu sei soli@eliche ritieni valido «prendersi - cioe - cura
della casa e conservare tutto al suo posto», abbatel come sei nhon diversamente dal Fi-
lottete delle tragedie «sofferente per una piagalo che a lui la piaga veniva da una «ma-
ledetta serpe diL5] acqua», a te invece dal fatto che conosci la eadleitdivenire - quanta
e quale parte dell'anima si sia per noi cambiata: perché gli déi ci abbiano trascurati, co-
me gli Atridi Filottete: essi, al contrario, si sofatti nostri salvatori e non ci hanno dimen-
ticato. Poiché, dunque, tra molte lotte e moltdesehze tu sei caduta nell'arena, ora soprat-
tutto, aggrappandoti alla filosofia, I'unica gomesieura, io ti esorto a non cedere piu del
dovuto ai[20] disagi che ti procura la mia assenza, a non perger nostalgia dell'inse-
gnamento avuto presso di noi, anche cio che unddifp dato, a non lasciarti trascinare,
scoraggiandoti di fronte al gran numero delle @tanze esteriori, dal flume impetuoso del-
le difficolta: ma, riflettendo che «non stando imviene agli uomini il possesso dei beni
reali», ti esorto a trarre proprio da questi ave@amti l'incentivo per prepararti all&] vita
futura: i quali, tutti e soli fra le altre cose,g30n0 essere avversari pari alla tua costanza,
perché tu li pieghi e li vinca. Infatti, alcune iti® sono assolutamente insignificanti per co-
loro i quali si sono abituati a sdegnare cio di moii non abbiamo il controllo e hanno rite-
nuto di rigettare l'ingiustizia sui responsabiliedise piuttosto che nuocere a coloro dai quali
la diminuzione della punizione non e stata riteralihastanza grandd,0] anche se, a loro
parere, sono fatte ad essi le contrarieta piu grand

6. L'assenza di colui il quale soccorreva la tua aninche aveva raccolto in sé l'affetto
che si puo avere al tempo stesso per un padre amitornun maestro, per la famiglia e, se
vuoi, anche per la patria -, assenza che sembragianevolmente la causa della tua pena,
tu potresti alleviarla mettendoti davanti come tgiete la ragione, nofl5] il sentimento.
Innanzi tutto, sappi che, altrimenti, come ho geétal per coloro i quali devono pensare ve-
ramente al ritorno da questa sosta di quaggiuradstranea, non sarebbe possibile riper-
correre con piacere la via erta, come in un cangpa@valli, e con facilita: ché proprio que-
sto fatto si oppone, come nessun altro, all'aliktof il piacere, cioe, e l'indolenza, al ritorno
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agli déi. Infatti, le cime dgR0] monti non sarebbe possibile scalarle senza pereskenza
fatiche: cosi pure dai bassifondi del corpo noamserge per quelle vie che trascinano giu
nel corpo, il piacere e l'indolenza: la via passala sofferenza e la memoria della caduta. E
se spiacevoli sono gli ostacoli accidentali, laavdifficolta € propria alla risalita. Perché
«vivere una vita facile» appartiene agli déei, mage € cadutd25] nel divenire é tutto il
contrario, perché questo stato porta all'oblio rdouisce ad estraniarci e ad addormentar-
ci, se, sedotti dai sogni che ci illudono, ci aldb@mamo al sonno.

7. Infatti, anche delle catene le une, quelle d'ohg e il metallo piu pesante, per la loro
bellezza invitano a contribuire di piu all'ornaneetinducono le donne, insensibili al peso
per la loro follia,[5] a portarne nella loro leggerezza il nodo; queiléedo, invece, co-
stringono a prendere coscienza degli errori, aifggnperché fanno male, a cercare come
procurarsi il mezzo per liberarsi dal loro pesontre, al contrario, il distacco dall'oro, a
causa della sua attrattiva, porta spesso ad un ascomon comune. Percio, anche i saggi
ritennero che «le pene contribuiscono alla virtii ghéi piaceri»{10] e che, per 'uomo come
per la donna, soffrire € la cosa migliore, piuttostie I'anima insuperbisca, fiaccata dal pia-
cere. Perché «le pene devono precedere l'acquistgnd bene e deve penare chi aspira a
giungere alla virtu». Tu senti dire di Eracle e B&scuri, di Asclepio e di quanti altri di-
vennero figli degli dei come attraverso pgh8] e con costanza compirono il viaggio beato
verso gli dei. Ché non dagli uomini i quali sonestiti nel piacere viene I'ascesa a Dio, ma
da quelli i quali hanno imparato a sopportare moeéiite le vicende peggiori.

8. Grandissimo ¢ il tuo tormento in questa vicenda@ta ti si presenta - so bene anch'io
che[20] non potrebbe essercene altro -, perché tu credingdieme con me perderai anche
la via della salvezza e la guida di essa. Ma lastumzione attuale non e tanto né del tutto
disperata se lasci svanire lo smarrimento irrazeonhe viene dal sentimento e non giudichi
di poco conto ricordare da quali divine parole ifostziata alla giusta filosofia, di cui le a-
zioni sono solite mettere alla prova l'ascolto 8)c{b] ché «le azioni sono fatte per portare
la dimostrazione delle opinioni di ciascuno» e «&Hirrivato ad un credo deve vivere cosi,
perché sia anch'egli testimone fedele di cio clue @ quelli che l'ascoltano». Che cosa,
dunque, era quel che abbiamo appreso da colorali cpnoscono con la piu grande chia-
rezza la condizione umana? Non era che per tearicsano quest'individuo che si puo toc-
care €10] percepire con i sensi, ma un essere separato etanmnte dal corpo, senza co-
lore e senza forma, che non e possibile in nessaagoroccare con le mani, ma cogliere con
il solo pensiero»? Noi non riceviamo dai fenomestemi cio che & stato messo in noi in
guesto corpo che ci viene da essi: solo un segoaiee nella danza, ci ricorda cio che a-
vemmo in dono da Dio e poi iniziammo il nostro pglinaggio su questa terra.

9. Oltre a cio, [15] non abbiamo appreso che «ogssipaie dell'anima e il nemico prin-
cipale della sua salvezza» e che «la mancanzaudaene € madre di tutte le passioni»,
mentre «l'essere educato non consiste nell'acopnsizli molte scienze, ma nella liberazio-
ne dalle passioni dell'anima»? «Le passioni somzipio di malattie»; «malattia dell'anima
e la malvagita»: «la malvagita tutta € cosa vergegn: cio che & vergognoso e contrario al
bello: poiché bello e il divino, gli € impossibiéer contatto con la malvagita. Infatti, «che
il non-puro non ha nessun contatto con il pureggé religiosa» - dice Platone. Percio an-
che «fino al presente dobbiamo purificarci dallsgieni e dalle colpe commesse a causa
delle passioni»[5] Non era, dunque, proprio questo cio cui tu dapratiutto il tuo con-

16



Porfirio —Lettera a Marcella

senso, come se, tramite la dimostrazione dellalgaleggessi caratteri divini iscritti in te
stessa? Come, allora, non sarebbe illogico cheotwvinta come sei di avere in te cio che
salva e cio che e salvato, cid che perde e ci(pehisce, la ricchezza e la poverta, il padre,
lo sposo, la guida dei veri beni, rimanga li, carbbcca aperta, a correr diefl®] all'om-
bra della tua guida, come se non avessi propritraelnte la vera guida e presso di te tutta
la ricchezza? E questa tu necessariamente perddragsa sfuggirai, se scendi fino alla car-
ne invece di volgerti a cio che salva e a cio cBaleato.

10. Della mia ombra, dunque, e del fantasma visihiledn hai avuto nessun vantaggio
guando era presentd5] né la loro assenza, ora che essi non sono pill sash dolorosa,
se ti eserciti a fuggire dal corpo. Ma nella pueeaz potrai soprattutto raggiungermi, pre-
sente e unito con te, notte e giorno, nella forma @ piu bella dell'unione e senza che io
possa mai essere separato da te, se ti eserigéliaer verso te stessa, raccogliendo, lontano
dal corpo, tutte le membra della tua anima che stai@ dispersg0] e ridotte in un gran
numero di particelle lungi dall'unita che fino dtbea aveva forza nella grandezza della sua
potenza. Tu puoi raccogliere ed unificare le nozionate cercando di articolarle, ora che si
sono confuse, e di portarle alla luce, ora ch@sooperte di tenebre: partendo da cio, an-
che il divino Platone ha richiamato dal sensibilengelligibile. Inoltre, se te ne ricordi,
[25] puoi organizzare cio che hai sentito ricontroli@iodnella memoria, ritenendo giusto
rivolgere la tua attenzione a discorsi di tal geneme a buoni consiglieri, ed infine prati-
cando con le opere cid che hai appreso e consarkagrhzie a questo stesso impegno.

11. Si, certo, la tradizione filosofica dice che dogue e interamente la divinita € presen-
te, ma che «un tempio le & stato consacrato pggssomini, il pensiero, soprattutto quello
del saggio, ed esso solo» e che I'onore convengebie gli € reso da colui che piu di tutti
ha conosciuto Dio: e questi € naturalmente soltdrdaggio,[5] il quale deve onorare la
divinita con la saggezza e con la saggezza prdearal suo spirito il tempio adornandolo
con l'intelletto, statua vivente di Dio che vi hikesso la sua immagine. «Dio non ha biso-
gno di niente: il saggio soltanto di Dio», ché rdimersamente potrebbe divenire bello e
buono se non pensando il Bene ed il Bello, chevdead dalla divinita, né diversamente po-
trebbe divenire un uomo sventurato se non fac¢hdpdella sua anima la dimora dei de-
moni malvagi. Ma «all'uomo saggio Dio da la libediaDio». E «l'uomo é purificato dal
pensiero di Dio»: prendendo I'avvio da Dio, egligague I'azione giusta.

12. «Ad ogni azione, ad ogni opera e parola assista @iservandole e vegliando su di
esse». E «di tutti i beni che noi faccianip] riteniamone causa Dio». «Dei mali siamo
colpevoli noi che li abbiamo scelti, Dio non nedwpa». Percio «si deve pregare Dio per
cio che e degno di Dio». E «chiediamogli quel che potremmo ottenere da nessun altro».
E «cio cui portano le dure fatiche accompagnatka daitu, preghiamolo che ci venga dopo
gueste fatiche»: ché «la preghiera dell'indolentar® brusio di parole». «Cio che, una vol-
ta ottenutolo, non conserverai, non chiederlo g Bli@ dono di Dio e tutto cido che non ti si
puo togliere, sicché Egli non ti dara cio che ta nonserverai». Percio «disprezza cio di cui
non avrai bisogno quando sarai separata dal cqreseecitandoti in quelle cose di cui avrai
bisogno, una volta liberata da esso, invoca Dielpeti sia di aiuto per esse». Percio «Tu
non avrai bisogno di nessuna di quelle cose chkealacfortungd5] spesso, dopo di averle
concesse, si porta di nuovo via», né e necessamold tua preghiera prima del momento
opportuno, ma quando Dio ti ha rivelato la domagidata che per natura € insita in te.
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13. Con questi mezzi, soprattutto, Dio stesso puo ngd®me in uno specchio, perché
egli non é visibile con un corpo né con un'animpdle ottenebrata dal vizio: ché la sua bel-
lezza € la sua purezza e la sua luce € la vitjd€Herisplende nella verita, mentre il vizio e
tutto illuso dall'ignoranza e deformato dalla bea#ta morale. «Voglia tu, dunque, e chiedi a
Dio cio che Egli vuole e Lui stesso e», ben conoedoauesta verita, che «quanto piu si de-
sidera il corpo e cio che e affine al corpo tartogdignora Dio» e ci si immerge nella tene-
bra lontani dalla visione di Lui, anche se presgd gli uomini[15] si gode la fama di un
dio. Al contrario: «un uomo saggio, conosciuto dalp e, se vuoi, ignorato anche da tutti, &
conosciuto da Dio». L'intelletto segua dunque Ditbettendo come in uno specchio Dio
con l'assomigliarsi a Lui: I'anima segua l'intétetall'anima poi faccia da servo il corpo, per
guanto gli e possibile, lui puro ad essa pura, hpege il corpo € insudiciato dalle passioni
dell'anima, il sudiciume si rivoltola di nuovo suessa.

14. All'anima amica di Dio e all'intelletto amico didnel corpo puro siano conformi a-
zioni e parole, perché «e per te preferibile gettdia cieca (una pietra) anziché una parola»
e «lasciarsi vincere dicendo la verita anziché etiadngannando: ché cio che ha vinto con
l'inganno & vintd5] nel campo morale. Testimoni di malvagi sono feiscorsi». «E im-
possibile amare nello stesso tempo Dio, da una pémpiacere e il corpo dall'altra, perché
chi ama il piacere ama anche il corpo, chi amainpoc ama comunque anche il danaro, chi
ama il danaro € necessariamente ingiusto e clgiasito € empio verso Dio e i suoi padri, e
nei confronti degli altri € pronto ad offenderelégge. Sicché egli, anche se sacrifica eca-
tombi e[10] riveste i templi splendidamente di migliaia dieste votive, € un empio e un
ateo, e intenzionalmente profana il tempio. Peligingna tener lontano chiunque ama il
COrpo come un ateo e un impuro».

15. E «con colui del quale non puoi condividere lenagii nhon avere in comune né la vi-
ta né discorsi su Dio», perché «parlare di Dio cbné corrotto dal suo modo di pensare
non e senza rischio e dire davdi®] a loro la verita su Dio comporta un pericolo ugual
guello di dire di Lui la menzogna». «A nessuno skiese non sia puro da azioni empie,
converrebbe parlare di Dio» e neppure si deve oeet®e, lasciando cadere la parola su Dio
nelle orecchie di gente simile, non la si contaymm «conviene ascoltare e dire la parola di
Dio come se Dio fosse vicino a te». «Precedano weirtg parola su Dio le azioni care a
Dio» e[20] «taccia la parola su Lui davanti alla folla»: etilédiscorso su Dio non é assolu-
tamente familiare ad una vana illusione dell'animaredi pure che é preferibile tacere an-
ziché fare cieche affermazioni su Dio». «Niente dine sia indegno di Dio né farlo né rite-
nere soprattutto degno saperlo, ti rendera degridiak. «L'uomo degno di Dio potrebbe
essere un dio».

16. E «tu onorerai Dio nella maniera migliore, quamdoderai il tuo pensiero simile a
Dio: e l'assimilazione avverra soltanto mediantgittl, ché soltanto la virtu trg®] I'ani-
ma in alto e verso cio che le & congenere». E 'alentdopo Dio € grande: se non la virtu.
Dio e piu grande della virtu. «Dio rafforza un uos®agisce bene», ma «nelle azioni catti-
ve lo guida il demone cattivo»: percio, «l'animawvagia fugge Dio» e «si rifiuta di ammet-
tere che esiste una provvidenza di Dio» ed «eé t@ntia tutta la legge divina che punisce
ogni uomo cattivo», mentfd0] «I'anima del saggio armonizza con Dio, vede serbjoe
sempre e insieme con Dio». «Se ci0 che governa diocieé che e governato, anche Dio ha
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cura del saggio e provvede a lui; e per questamnagi saggio € felice, perché e amministra-
to da Dio». «Non la lingua del saggio € in onorespo Dio, ma le sue opere». Infatti, «un
uomo saggio onora Dio, anche se tace». «Un uoniim $stvece[15] profana la divinita,
anche se prega e offre sacrifici. Percio soltahsaggio e sacerdote, solo lui € caro a Dio,
solo lui sa pregare».

17. E «chi pratica la saggezza pratica la scienzai@h,Dnon ripetendo continue invoca-
zioni e offrendo sacrifici, ma praticando con leempla pieta verso Dio. Graditi a Dio non si
diventa infatti né con le lodi degli uomini né dernvoci vane dei sofisti, ma l'uomo stesso si
rende gradito a Dio e al tempo stesso si divinza |'assimilazione della sua propria ma-
niera di esserfb] a colui che e eternamente beato: da se stesse,aglhsi rende empio e
non gradito a Dio, perché non da Dio soffre il mathé il divino fa soltanto il bene -, ma
da lui stesso per la sua falsa opinione di Dio regitee cose. «Empio non e tanto chi non
circonda delle sue cure le immagini degli dei, qoarhi associa con Dio le opinioni della
grande massa. Ma tu non concepire mai niente chesiag10] degno di Dio né della sua
beatitudine né della sua indistruttibilita.

18. Questo e, infatti, il frutto piu grande della @iebnorare la divinita secondo le con-
suetudini dei padri, non come se essa ne abbigrmsana chiamati alla sua venerazione
dalla sua maesta che impone rispetto religiosisgthe beata. Gli altari di Dio, se sono o-
norati con sacrifici[15] non recano nessun danno: nessuno € il vantaggsmr trascura-
ti. Ma «chi onora Dio come se abbia bisogno di cosd, egli, senz'accorgersene, si ritiene
essere cosa superiore a Dio». «Non perché si adghmlei, dunque, fanno del male, ma
perché non li si conosce: la collera, infatti, &asea agli dei, perché la collera insorge per
cose non volute, ma a Dio niente € non voluto». dlmmtaminare, dunque, il divino con fal-
se opinioni umane: ché non potrai nuocergli, ess® & eternamente beato e in cui ogni
danno e tenuto lontano dalla sua indistruttibilitta renderai te stessa cieca per la cono-
scenzdb] delle realta piu grandi e piu importanti.

19. E tu credi pure che io dico questo non perchédite a venerare Dio: ché é ridicolo
chi fa questa raccomandazione, come se fosse peddilbitare di cid; e neppure veneria-
mo giustamente Dio soltanto perché compiamo c#rtoanutriamo certi pensieri su di Lui.
Né lacrime e suppliche piegano Dio «né offerteagriici [10] onorano Dio né abbondanza
di doni votivi adornano Dio, ma un pensiero piem®b, ben radicato, € unito a Dio: ché
necessariamente il simile va verso il simile». sdtrificio degli insensati e alimento del
fuoco e i doni votivi offerti da essi sono per pdedatori dei templi un contributo di cio che
porta alla loro punizione». Ma per te, come e dtiatito, «il tempio di Dio sia l'intelletto che
e in te:[15] esso bisogna preparare ed ornare per una acamlafatta a Dio». Né siano
effimeri I'ornamento e i preparativi per l'accogha: e poi di nuovo risa e follie e il campo
di azione del demone cattivo.

20. «Se tu, dunque, avrai sempre davanti alla tuaengme, la dove camminera la tua a-
nima e[20] rendera attivo il tuo corpo, ti e vicino Dio cheghia in tutte le tue decisioni e le
tue azioni, avrai religioso rispetto davanti akbo di questo testimone che niente dimenti-
ca e avrai Dio compagno nella tua casa». Anchallega, le tue labbra spiegheranno qual-
che ragione di qualche altro fatto, «il tuo persieénsieme con il tuo spirito» sia rivolto a
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Dio. Cosi, infatti, anche la parola ti sara piemn®ub, illuminata dalla luce della verita di
Dio, e andra avanti piu facilmente: ché «la connzaeali Dio rende breve il discorso».

21. Ma la dove e penetrato I'oblio di Dio, e necessita abiti il cattivo demone: perché
[5] «l'anima», come tu hai appreso, «e abitacoloaedd di demoni». E se insieme con lei
vivono gli dei, fara il bene nelle parole e nellgece: ma se I'anima ha accolto il cattivo a
convivere con lei, fara tutto con cattiveria. Quandunque, vedi un uomo godere del male
e compierlo, riconosci che egli ha negato Dio nella mente ed € dimora di un cattivo de-
mone.[10] Chi crede che Dio esiste e tutto dirige, quesialpgio ha ottenuto con la sua
conoscenza e la sua salda fede: ha appreso ahe tiiét Dio pensato in precedenza e che ci
sono angeli divini e demoni buoni i quali vedono che facciamo; ai quali non e possibile
neppure rimanere nascosti. E dal momento che semlmente convinti che queste cose
stanno cosi, essi stanno attenti a fiB] cadere negli accidenti della vita, avendo davanti
agli occhi la sorveglianza degli dei, cui hon so@fiuggire: e poiché hanno guadagnato una
vita assennata, imparano a conoscere gli déi e smmusciuti dagli dei, da loro conosciuti.

22. Ma chi non crede né che gli dei esistono né chetib € governato dalla provvidenza
di Dio soffre come punizione della giustizia il noredere né a se stesso né ad altri che esi-
stono gli dei e che il tutto non e governato danavimento irrazionale. E allora, cacciatisi
in un pericolo indicibile, si gettano, con un imgalcieco e facile a cadere, sulle cose della
vita e fanno tutto cio che non é giusto, tentanidsouvertire[5] la nozione degli dei. Percio
a costoro, a causa della loro ignoranza e delanwgncanza di fede, gli dei sfuggono, ma
non possono, essi stessi, né sfuggire né rimareeosti agli déi e alla giustizia che ac-
compagna gli dei: e poiché si sono scelta unasdgiagurata ed errante, essi, che non cono-
scono gli déi, sono conosciuti dagli déi e daliasgzia che viene dagli dei.

23. Anche se pensano di onorare gli déi e di esseneafeente persuasi che gli dei esi-
stono, ma trascurano la virtu e[l®] sapienza, essi hanno rinnegato gli déi e li povdel
loro onore. Infatti, una fede irrazionale disgiudt vivere rettamente non giunge a Dio né
certamente € pio onorarlo senza aver appreso imeudo la divinita gode di essere onora-
ta. Ché se si crede che essa trova piacere indiiagd offerte sacrificali e si lascia persua-
dere, non sarebbe certamente giusta per il fattoedige da tutti la stessa ricompensa,
guando essi non hanno ricevuto in sorte la stegtanf. Ma se meno che mai si da questo
caso,[15] se essa gode soltanto dell'esser puri nella meoge, che certo a chiunque é pos-
sibile ottenere per sua scelta, come non potrebbere giusta? Se, infine, la divinita si
compiace di essere venerata in ambedue i modeve dnorarla secondo le proprie possibi-
lita con vittime, al di la delle proprie possikdlicon la mente. Pregare Dio non € un male:
non esserGli grato e la cosa moralmente peggiore.

24. Nessun dio all'uomo é causa di mali, ma egli stasse stesso, per sua libera scelta.
La preghiera accompagnata da azioni cattive & ienpupercio non accettata da Dio, ma
guella accompagnata da buone azioni € pura e glotestesso bene accol{®] Quattro
principi fondamentali devono soprattutto valere geanto riguarda Dio: fede, verita, amo-
re, speranza. Bisogna infatti credere, perché wabzezza € la conversione verso Dio: chi
ha creduto, deve quanto piu € possibile impegraacsinoscere la verita su di Lui: chi I'ha
conosciuta, amare colui che e stato conosciutolL'tla amato, nutrire di buone speranze
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I'anima per tutta la vita. Ché con le buone spex@b@] i buoni sono superiori ai cattivi.
Questi dunque e tanti principi devono valere.

25. Si distinguano queste tre leggi: una, quella di, Daltra, quella della natura umana,
la terza, quella stabilita per popoli e citta. Qgaella della natura, che determina la misura
dei bisogni del corpo e mostra cio che in §655] &€ necessario, condanna la ricerca dell'inu-
tile e del superfluo. Quella stabilita e dispostaando i popoli assicura in virtu dell'accordo
reciproco la comunita per lI'adesione concorde alo@si € stabilito. A sua volta, quella di-
vina fu dall'intelletto stabilita per la salvezzalld anime razionali secondo le nozioni e si
riconosce essere stata fatta con la verita delldonoche sono in essg0] La legge della
natura e trascurata quando per opinioni false eérgga da coloro i quali si attaccano al cor-
po per I'eccessivo amore del corpo: ma essa eréiditgy quando é disprezzata da coloro i
guali si mettono al di sopra del corpo per il betesso del corpo. La legge stabilita &€ subor-
dinata alla contingenza, formulata ora in un modoio un altro a seconda della forza del
potere di chi governa: essa trascina alla pen& chito sul fatto[5] ma non é in grado di
giungere a chi si € nascosto né all'intenzioneasictino.

26. La legge divina & sconosciuta ad un‘anima imperdafollia e l'intemperanza, ma é
chiaramente riconoscibile mediante I'impassib#itia razionalita. E non e possibile né tra-
sgredirla, perche niente per 'uomo é superioresad, né disprezzarla, perché essa non puo
risplenderg[10] in chi vuole disprezzarla: e neppure cambia nigteuite necessita delle
circostanze, perché e solita essere superioresalegiu forte di ogni abile forza. Solo I'In-
telletto la conosce quando ne scava in profonditéckrca e la scopre in se stesso impressa
come un sigillo e da essa procura nutrimento atiarcome suo corpo. Infatti, «corpo del-
I'Intelletto si deve porre I'anima razionale, chetélletto nutre portando, mediante la luce
che é in lui,[15] al riconoscimento le nozioni che sono in essa,adieha impresse e ha
scolpite derivandole dalla verita della legge davikgli ne diventa maestro e salvatore, la
nutre e la custodisce e la guida verso l'alto:ddapin silenzio la verita»: le consente di
squadernare da lei la legge divina con lo sguaikdito a lui e a lui pensando: e cosi egli
[20] riconosce che questa legge era stata dall'etenmpiessa in lei.

27. Tu dunque devi comprendere innanzi tutto la ledgjéa natura e da questa devi ele-
varti a quella divina, che ha regolato anche lgéedella natura. Se parti da esse, non teme-
rai mai la legge scritta. Infatti, «le leggi seitono emanate nell'interesse degli uomini mo-
derati, non perché non commettano ingiustizia, @lge non subiscano nessuna ingiusti-
zia». «La[5] ricchezza della natura veramente filosofica hatilipnecisi ed € facile ad otte-
nere, ma quella delle illusioni vane non ha lireiti € difficile ad ottenere». Percio, chi se-
gue la natura e non le vane fantasie basta in & stesso: perché rispetto a cio che basta
alla natura ogni acquisto € ricchezza, ma rispeali® avidita senza confini anche la piu
grande ricchezza & niente. E certamente raro gawauomo che sia povero dal punto di vi-
sta[10] del fine della natura ed uno che sia ricco in oafgpalle vane illusioni. Nessuno
degli insensati, infatti, si accontenta di quelleeda: piuttosto, si affligge per quello che
non ha. Come, dunque, quelli che hanno la febbcapaa della natura maligna della malat-
tia, hanno continuamente sete e sono tormentati@sderi piu opposti, cosi anche quelli
che hanno l'anima ammalata sentono sempre bisagiuttal e, succubi di una fame insa-
ziabile,[15] cadono in desideri molteplici.
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28. Ecco perché anche gli dei ordinarono di conseryans con l'astinenza dai cibi e dai
piaceri del sesso, piegando alla volonta dellaraatthe essi stessi misero insieme, coloro
che seguono la pieta, visto che tutto cido che camiiella volonta travalica la misura conta-
mina e porta la morte. Infatti, 'uomo che amaigido, temendo la vita semplice, s'incammi-
na a causa di questo timore verso azioni che gilnfante lo alimentano. «E molti, ottenuta
la ricchezza, non trovarono la liberazione dai prak un sostituto di mali piu grandi». Per-
cio, i filosofi dicono che niente & cosi necessadme il conoscere bene cido che non é ne-
cessarid5] e che bastare a se stessi e di tutto la ricch@nzgrande: e ritengono dignitoso
non aver bisogno di niente. Per questa ragioneessstano anche ad impegnarci non per-
ché ci si debba procurare qualcosa di necessad@earché ci facciamo piuttosto coraggio
se essa non e stata procurata.

29. Non accusiamo la carne come se fosse causa deligrali e neppure riversiamo
sulle cosg10] le angosce, cerchiamone piuttosto le cause nefiéar, sradicato ogni vano
desiderio e speranza dell'effimero, diventiamorarneente padroni di noi stessi. Perché si €
infelici o per paura o per desiderio futile e senaafini. Se a queste passioni si mettono le
briglie, si pud guadagnare la ragione e la felicli@anto sei priva di mezzi, quanto sei priva
di mezzi per dimenticanza della naturEs] ché a te stessa procuri timore e desideri illimi-
tati. «<E meglio per te essere serena giacendo fagirericcio anziché essere inquieta a-
vendo un letto d'oro e una tavola sontuosa». Cocafahe spreme lacrime si accumula un
mucchio di beni, ma si mette insieme una vita neisele.

30. Non credere sia inspiegabile con cause naturali ®& la carne grida, anche I'anima
grida.[20] «Il grido della carne € non aver fame, non avés,seon aver freddo». E cio e
difficile all'anima impedirlo ed € pericoloso, gnar per giorno, fingere di non ascoltare gli
ordini che la natura le comanda per l'autonomialeh& congenita. «La natura insegna a
considerare di poco conto le cose che vengono ftatiana, e, quando si é fortunati, ad im-
parare ad accettare la sfortuna, quando si & sfdiflta non ritenere gran cofzb] essere
fortunati: e a ricevere impassibili i beni che veng dalla fortuna, stare all'erta contro i mali
che sembra vengano da essa: e insegna che e effiutr cio che i piu giudicano bene,
mentre la sapienza e la scienza niente hanno coallan®rtuna.

31. Non € un peso esser privi di questi beni, ma @stt portare I'inutile peso delle vane
opinioni. Infatti, con I'amore di una vera filosaf dissolto ogni desiderio che turba ed affa-
tica I'anima]5] «Vana é la parola di quel filosofo da cui non arija nessuna passione del-
I'anima: ché come nessuna e l'utilita di un'arteioc@se non guarisce le malattie del corpo,
cosi non lo e neppure di una filosofia se non elaria passione dell'anima». Questi precet-
ti, dunque, e simili a questi consiglia la leggéadeatura.

32. Ma la legge divina grida nel libro immacolato gehsiero. «Se tu non terrai a mente
[10] che il corpo ti sta attaccato cosi come la tmema agli embrioni portati nel seno e lo
stelo al grano che germoglia, non conoscerai tsate infatti nessun altro che non ha que-
sta convinzione ha conosciuto se stesso. «Comejuduta membrana, cresciuta insieme
con I'embrione, e lo stelo del grano, quando saevendiati maturi, sono l'una e l'altro gettati,
cosi anche il corpo, attaccato all'anima, che gliada inseminat4l5] non e parte dell'uo-
mo. Ma perché egli si sviluppi nel ventre, fu cesguta la membrana» e perché nasca sulla
terra, fu aggiunto il corpo. Quanto piu si sta lival mortale, tanto piu si rende la cono-
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scenza di se stesso inadeguata alla grandezzaabehuttibile e quanto piu ci si libera dal-
I'inclinazione passionale verso il corpo, tanto @i&i avvicina alla misura divina. «Quante
fatiche gli altri soffrono per il corpo, tante peligomo intelligente e caro agli déi s'impe-
gnera a patir¢s] per I'anima», «non ritenendo sia per sé suffieiénticordo di cio che ha
sentito, ma esercitando, con cio che ha sentitopiaa, in alto, verso il fine che deve rag-
giungere».

33. «Mandato nudo quaggiu, nudo egli invochera cdha@ kkha mandato: ché Dio ascolta
soltanto chi non e caricato da pesi altrui» e ggeechi si e liberato del caduco. Ritieni
grande aiuto per te nel cammifi®] verso una vita beata il fatto che chi é statotiegella
natura lega colui che I'na legato. Fummo infatjale dalle catene della natura con cui egli
ci ha stretti: ventre, organi sessuali, gola, teegbarti del corpo e l'uso che ne facciamo, e
piaceri e i timori per essi. Ora, se ci mettereiindi gaopra del loro incantesimo e staremo at-
tenti alla rete della loro insidi@l5] abbiamo incatenato chi ci incatena. Percio, otalsa
di sesso maschile o di sesso femminile, non octupappo del corpo e non vedere in te
una femmina, perché neppure io pensai a te comeRaggi tutto cio che nella tua anima si
comporta da femmina, come se avessi addosso ibabnpn uomo. Infatti, le cose che sono
generate da un‘anima verginale e da un intellettgine sono le piu beate: ché dall'incorrot-
to nasce l'incorrottd20] ma cio che partorisce il corpo da tutti gli deéitenuto contamina-
to.

34. «Grande educazione dunque e essere padroni geEbcorSpesso per la guarigione
tagliamo alcune membra: ma per I'anima sii prontacdere tutto intero il corpo». Ché
«non esitare anche a morire per quelle cose pgquddi vuoi vivere». «Di ogni impulso
quindi sia guida la ragione, la quale tiene lontinoi i despoti terribilji25] e senza dio».
Perché «e ancora piu orribile essere servo deflsigua che dei tiranni»: «chi si lascia do-
minare dalle passioni e impossibile sia libero»uaQle, infatti, passioni dell'anima, tanti
crudi despoti anche».

35. Cerca di non fare nessun torto a quelli che vivoelta tua casa e non punirli quando
sei in collera. Se vuoi punirli, persuadili dappaiiche li punisci per il loro bene, e da loro la
possibilita di difendersi. Scansa, nell'acquistagiearroganti. Eséercitati a fare da te il piu
delle volte: perché semplice e facile ad ottenecgeche fai da te ed € necessario che gli
uomini si servan¢5] di ciascuna delle membra per I'uso per cui lanadeiha fornite, per-
ché la natura non ha bisogno di altro. «Per clatinhon usa cio che é suo, ma abusa dell'al-
trui duplice é il peso» ed e ingratitudine versoddura che ha dato le membra. «Non servir-
ti mai delle membra per puro piacere»: ché «é nmakglio morire anzichflO] ottenebrare
I'anima con l'incontinenza» ........................ correggendo la cattiveria della natura ....
guando distribuisci qualcosa tra quelli che vivortia tua casa, da ai migliori parte dell'o-
nore. Perché, certo, chi fa un torto ad un uomo,m® venerare Dio: ma «fondamento del-
la pieta sia da te considerato I'amore per gli ndme...
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