LIBRO SACRO DI ERMETE TRISMEGISTO
DEDICATO AD ASCLEPIO"

1. «Dio, o Asclepio, dio ti ha condotto a noi, pert¢héotessi partecipare a questo colloquio di-
vino, un colloquio tale che ben a ragione mi sendssere, in virtu della sua scrupolosa devozione,
piu divino di tutti quelli che abbiamo fatto preestemente, piu di quelli che la potenza di dio ha
ispirato in noi. Se sara chiaro che tu lo comprendta la tua mente sara ricolma di tutte le cose
buone, ammesso che le cose buone siano molte, an®sola, che le comprende tutte. Come si
pud vedere, I'uno & coerente con il molteplicaptétdell'uno e I'uno & tuttopoiché I'una e l'altra
realta sono cosi collegate reciprocamente che Hongpuo essere separata dall'altra. Ma tu appren-
derai tutto questo grazie ad una attenta conceotrazul discorso che staremo per fare. Ora va a-
vanti un poco, o Asclepio, e chiama Tat, perchéngca a noi».

Quando Tat fu entrato, Asclepio suggeri che anamenéne si unisse a loro. Il Trismegisto dis-
se: «Nessuna gelosia impedisce che Ammone si aggyi@moi; anzi, noi ricordiamo di aver scritto
molte cose e di averle dedicate a lui, e di aveharscritto abbondantemente sulla natura e su ar-
gomenti di carattere particolareggiaper Tat, il nostro carissimo figlio, che tantaaai&. Ma que-
sto trattato sara intitolato a te. Chiama solamé@mtenone, e nessun altro, perché la presenza e l'in-
trusione di molti profani non contaminino questsadirso cosi religioso, dedicato ad un argomento
cosi importante, ché sarebbe irriverente quellatenelme volesse render pubblico, perché conosciu-
to da molte persone, un trattato cosi colmo de#lasta assoluta che proviene da dio».

Quando anche Ammone fu entrato nel santuario,Vaziene di quei quattro uomini e la divina
presenza del dio riempirono il luogo sacro: in doge silenzio le menti e i pensieri di ciascuno di
essi aspettavano con atteggiamento di rispettaralgp che proveniva dalla bocca di Ermete. E cosi
I'amore di di8 comincio a parlare:

2. «Ogni anima umana é immortale, o Asclepio, matatte nella stessa maniera, bensi alcune
in un certo modo e in un certo tempo, altre in k=

«Allora non e vero, o Trismegisto, che tutte lar@msiano della stessa qualita?».

«O Asclepio, come hai fatto presto a uscire dabreéntiero del ragionamento! Non ti ho detto
che tutto & uno e 'uno & tutto, in quanto tuttedse erano nel creatore prima che le créadsen

“Tra le ormai numerose e pur pregevoli traduziaririgua italiana delsclepiusdate alle stampe pitl 0 meno di
recente, per se sole o nel piu vasto contest@€dglus Hermeticummerita attenzione quella — qui riprodotta - disSa
Petri, pubblicata in appendice (insieme con duergfitli testi del ben piu tardo ermetismo rinascitalen il Crater
Hermetised il Prometheusli Ludovico Lazzarelli) della bella ed istrutti@&ioria dell’ermetismo cristian@Morcelliana,
Brescia, 2000) di Claudio Moreschini, cui si rimamer l'inquadramento storico-letterario e filosofreligioso dell'o-
pera (N.d.C.).

! |'affermazione & emblematica da#clepiuse ritorna spesso (cf. capp. 8; 20; 29; 30); lsitZnmo anche neCor-
pus Hermeticungd'ora in poiC.H.) XVI, 3. Per un approfondimento di questa dottrafiaE. NordenAgnostos Thegs
Leipzig 1912, pp. 246-250 (di prossima pubblicagiamedizione italiana presso questa Casa Editrice)

2 La traduzione segue la correzione del Thondéxodicd, giustificata dal fatto che esistevano Béscorsi detta-
gliati di Ermete a Tafcf. p. 97), ma il Nock mantiene il testo dei mseritti exoticaquee intende 'destinata all'esterno’.
Cf. a tal riguardo, Mahdjermés en Haute-Egyptit. |, p. 132.

3 Alcuni trattati delC.H., infatti, sono dedicati a Tat.

* L'espressione, nonostante tutti i tentativi deiptetazione, rimane, a nostro parere, insolitaoS#o il Festugiére,
qui Eros parla per bocca di Ermete, perché Erdagerte che coordina gli elementi e assicureolatinuatiq cioé la
coesione, del mondo, che ¢ l'argomento principelAdclepius Secondo il Nock, invece, potrebbe essere uniaties
ma molto lontana, all'Eros orfico, al quale taladiirmete & associato.

® Secondo Aldo MagrisL@ logica del pensiero gnosticMorcelliana, Brescia 1997, p. 403 n. 59), I'eist@b am-
mette la possibilita di vari gradi di dignita detlaime, cfEstratti da StobeXXIV, 7 e XXV, 13.
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senza motivo egli € stato detto 'tutto’, dato thetio € le sue membra. Durante tutta questa discu
sione, pertanto, fa' attenzione a ricordarti ducohe, lui solo, e tutto e che e, sempre luirelatore
del tutto.

Dal cielo tutte le cose vengono sulla terra e ax@ua e nell'aria. Soltanto il fuoco che si muove
verso l'alto & datore di vitamentre quello che si muove verso il basso & snmsMa tutto quello
che discende dall'alto ha la proprieta di generaemtre quello che si effonde verso l'alto ha & pr
prieta di nutrire. La terra, che € la sola a rinmarferma al suo posto, € il ricettacolo di tuttedse
e la rinnovatrice di tutte le specie che ha pregooedi sé. Pertanto questo e il tutto, come ti ti
cordi, perché consiste in tutto ed & tutto. L'anarla materi§ che la natura abbraccia, sono mosse
con la varia e multiforme qualita di tutte le imnragdi modo che, nella discontinuita delle loro
gualita, si conosce che le specie sono infinitebere unite perché possa essere evidente che 'uno
e tutto e che il tutto deriva dall'uno.

3. Pertanto gli elementi dai quali & stata formattotalita della materia sono quattro: fuoco, ac-
gua, terra, aria. Una sola e la materia, una &ana e uno solo dio.

Ora dedicami la tua attenzione, tutta la forzaadela mente, tutta la tua intelligenza. La dottrina
di dio, la cui conoscenza richiede una concentrezziivina della nostra intelligenza, é straordina-
riamente simile ad un torrente che scorre con mgdedall'alto, precipitandosi e tutto trascinando a
valle, cosicché la sua rapida violenza oltrepaasaoktra concentrazione, non solo quando noi a-
scoltiamo, ma anche quando ne discutiamo.

Il cielo, che & il dio sensibifegoverna tutti i corpi, la cui crescita e la cecddenza sono stati
affidati al sole e alla luna. Ma dio, che ¢ il lan@atore, €, a sua volta, governatore del cigloohe
dell'anima stessa e di tutte le cose che sono nabdm Da tutte queste cose, tutte governate dal
medesimo dio, un effluvio incessante scorre attsavé mondo e attraverso I'anima di tutti i generi
e di tutte le specie, in tutta la natura. Dio préegda materia perché fosse il ricettacolo dellecspe
di ogni forma, mentre la natura, che conforma lden@a mediante le specie per mezzo dei quattro
elementi, fa si che tutte le cose giungano fincielb, in modo da poter essere gradite agli occhi d
dio.

4. Tutte le cose che dipendono dall&lt@omunque, sono divise in specie, nel modo che@ra
do a spiegarti. Le specie di tutte le cose segudoim generi, nel senso che il genere ¢ la tatalit
mentre la specie € una parte piu piccola del ge@osi il genere degli déi produrra da se stesso le
specie degli dei. Il genere dei demoni, come queidigli uomini e, parimenti, quello degli uccelli e
di tutte le cose contenute nel mondo, produce dgkeie che gli assomigliano. Esiste anche un al-
tro genere di esseri animati, privo di anima e pume sfornito di sensazione: cosi, esso ricavagioi
dai benefici che riceve, diminuzione e debolezzéutta quello che gli & contrario. Sto parlando di
tutti quegli esseri che vengono alla vita nellagequando le loro radici e le loro origini non sub
scono danni; le loro specie sono state sparseutiarla terra. Il cielo stesso e pieno di dio. hge
di cui si é detto, comunque, hanno le loro abitaizimo ai luoghi che appartengono alle loro spe-
cie, per cui le specie di tutte le cose non sonoantali. Ora, la specie & parte di un genere, come
un essere umano € parte dell'umanita, e deve coafsr alla qualita del suo genere. Pertanto, seb-

® Questo concetto, che il creatore possiede entstesso tutte le cose che esistono, in quantodsigute nella sua
mente, & proprio anche del platonismo; lo si triovseguito, ai capp. 14 e 19-20. Dio, insomma, saitanto & creatore
del tutto, ma e anche il tutto.

" E il fuoco che & prodotto dalle esalazioni chepwamdo dal basso, dalla terra, salgono fino abaiehutrono le
stelle, secondo una dottrina stoica.

8 Il termine qui impiegato énundus con il quale il traduttore latino ha cercato elidereiin (cioé ‘materia’) dell'o-
riginale; altrove (cap. 14), invece, egli impieggermine greco e lo traduce.

° 1l cielo, qui, & sostanzialmente il corpo luminas$® in esso ha il primo posto per importanza, tieéle. E, que-
sta, una testimonianza della teologia solare, ch@assai diffusa nella tarda antichita. Essa &tatt® anche piu avanti,
al cap. 29. Cf. anche quanto si &€ osservato a4$31%0.

10 Altra dottrina ermetica: ciC.H. XVI, 17: «Dunque, il mondo intellegibile dipenda dio, ed il mondo sensibile
da quello intellegibilex».
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bene tutti i generi siano immortali, avviene cha matte le specie lo siano. Nel caso della divinita
sia il genere sia la specie sono immortali, megliraltri tipi di esseri, i cui generi posseggore |
ternita nonostante che, ciascuno nella sua specieiano, si conservano grazie alla fecondita per
cui sempre nascono. In tal modo le specie sonoatharientre non lo sono i generi, cosicché un es-
sere umano € mortale, 'umanita & immortale.

5. Tuttavia le specie di tutti i generi si combinasum tutti i generi; alcune furono fatte prima, al-
tre provengono da quelle che furono fatte. Pertguiglle specie che provengono dagli déi o dai
demoni o dagli uomini sono tutte specie che madsoenigliano ai loro generi. E impossibile che i
corpi siano formati senza il volere di dio, chesfeecie siano figurate senza l'aiuto dei demoni, e
senza l'intervento degli uomini le cose prive dnanon possono iniziare ed essere curate. Pertan-
to, tutti quei demoni che escono dal loro generepassare in una spetiesi trovano ad essere
congiunti ad una specie di genere divino e songidemati simili agli déi grazie a questa affinita e
questa unione. Invece sono chiamati ‘amici degtiné'> quei demoni le cui specie persistono nel-
le peculiarita del loro genere. Per gli esseri unespiegazione € simile, ma piu ampia. La specie
del genere umano, infatti, € multiforme e varigiceome anch'essa proviene dall'alto, cioé dalla as
sociazione con la specie or ora descritta, produmé congiungimenti con tutte le altre specieie, d
necessita, li produce con quasi ogni specie. Dsegnenza, colui che si sia unito agli déi in divina
devozioné®, usando la sua mente, che lo unisce agli déijétiaa alla divinita, mentre uno che sia
stato unito ai demoni raggiunge la loro condizidak.esseri umani sono quelli che rimangono con-
tenti della condizione del loro genere, che & imeid?, e tutte le altre specie degli uomini saranno
simili a quei generi alle cui specie essi si soolgunti.

6. Per questo motivo, o Asclepio, l'uomo e un graméf@colo, un essere vivente che deve essere
oggetto di reverenza e di onore. Egli, infatti, gzasella natura di dio, come se lui stesso fosse di
conosce il genere dei demoni, in quanto riconoseeha avuto origine insieme con loro; disprezza
la parte di sé che é di natura umana, in quanfmbkto la sua fiducia nell'altra, che é di natuka-di
na. Quanto piu felice € la natura composita detfoloCongiunto agli dei da una natura divina, ad
essi affine, egli disprezza nel suo intimo quebat@ di sé nella quale e terreno. Tutte le altre so
stanze le trae a sé con un legame di affetto, paeicbnosce la sua parentela con esse, che e conse-
guenza di un ordine divino. Leva lo sguardo alatfelCosi, dunque, 'uomo & stato collocato nella
posizione piu felice, che e quella intermedia,is& egli ama quegli esseri che stanno sotto didui e
e oggetto di amore da parte di quelli che stanpoasdi lui. Coltiva la terra; si mescola agli eleme
ti con la velocita del pensiero; siimmerge neliefpndita del mare con la acutezza della sua mente.
Ogni cosa gli si di schiude: il cielo stesso narsghmbra troppo alto, poiché egli lo misura nella s
intelligenza, come se gli fosse vicino. Nessunaraebffusca la concentrazione del suo pensiero; lo
spessore della terra non impedisce la sua opesauna profondita di abissi di mare ottunde la sua
vista, che guarda dall'alto. Egli & ogni cosa edgpertuttd’.

M Secondo il Festugiére questo & un errore delittarer ermetico, perché si sarebbe dovuto scrilgarere’ (cioé
in un altro genere), e non 'specie’.

12 5j ricordi che nella demonologia tardoantica, dkaliva in gran parte alla speculazione platonicdemone po-
teva essere sia amico degli uomini, come qui, Stidepcome si legge piu oltre, al cap. 25.

13 Una parola chiave della dottrina ermetica: la déwre (pietassvoéPeia) caratterizza l'ermetista e gli permette di
essere congiunto al dio. In tal modo la vera denwziequivale alla gnosi, cioé alla conoscenza pezlienza, quella di
dio. Chiarificante a questo proposito € il pass@.d. IV, 4, che troveremo anche piu avanti (cap. 41).

% 'uomo ha una posizione centrale nell'universtgrinedia tra il mondo materiale e il mondo intéllate. Questa
caratteristica € anche la sua prerogativa prinejgame anche gli ermetisti del Rinascimento cat@mmente sottoline-
arono, dal Ficino al Lazzarelli.

15 Espressione che simboleggia la dignita umanayamtp il guardare il cielo & conseguenza dstiédus rectugsu
cui cf. pp. 73 e 125).

18 Questa concezione si trova anche in altri tragtatietici: c¢f.C.H. X, 25 («In effetti, nessuno degli déi celesti la-
scera il confine del cielo e scendera in terra,treefuomo sale anche fino al cielo e lo misura €gali cose nel cielo
siano alte e quali siano basse e conosce tutieske aon esattezza, e, cosa che € piu importatiitteli nemmeno deve
abbandonare la terra per giungere in alto!»); RI(dOrdina alla tua anima di recarsi in India, edaesara la, piu velo-
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Di tutti questi genet{, quelli che sono stati dotati di anima possieddeite radici che giungono
fino a loro provenendo dal bas&omentre i generi delle cose senz'arfimévono a mo' di selve e
si di partono da una radice che cresce dal bagso Valto. Alcuni si nutrono di un cibo composto
di due elementi, altri di un cibo semplice. | tghicibo sono due: uno per I'anima, I'altro perai-c
po, cioé per le due sostanze delle quali consisthinesseri viventi. Le anime si nutrono del mai
fermo movimento del mondo. | corpi crescono gralacqua e alla terra, che sono il cibo del
mondo inferiore. Lo spirito che riempie tufisi mescola ad ogni cosa e da vita ad ogni cosa; me
tre l'intelletto si aggiunge alla capacita di coemere, che I'uomo possiede: esso costituisce la
guinta parte, che e stata donata all'uomo soltam@viene dall'etere. Tra tutte le cose vivelfiti; |
telletto arricchisce solamente gli uomini e li sgh alla comprensione del pensiero di dio; dona lo-
ro una posizione eretta e li tiene difittiMa poiché mi viene in mente di parlare dell'ilgid, ne
daro una spiegazione un poco piu avanti. Si tidittan importante argomento, molto sacro, non
meno della spiegazione che riguarda il dio stel8lsoora lascia che io finisca per te quello che ho
iniziato.

7. Proprio all'inizio io stavo parlando di quel comggimento con gli déi del quale solamente gli
uomini godono appieno, in quanto donato agli uordagli dei: mi riferisco a quegli uomini che si
sono procurata tanta felicita da ottenere quedlietto che permette di comprendere gli dei, llinte
letto piu divino, che esiste solamente in dio éani@colta umana di comprendere». «L'intellette, al
lora, non e della stessa forma in tutti, o Trisrag».

«Non tutti hanno ottenuto la vera capacita di c@ngere, o Asclepfd. Gli uomini si inganna-
no, inseguendo per errore, in seguito a precipitogmlso e senza la dovuta considerazione della
ragione, un‘immagine che fa sorgere nella loro ménmalvagita e trasforma il migliore essere vi-
vente in una natura bestiale, capace di atteggitirbrnali. Quando parlero dell'intelletto, ti daro
un‘esauriente spiegazione dell'intelletto e debl@mi ad esso relativi.

L'uomo, infatti, &€ l'unico essere animato che siplide: una parte di esso é semplice, quella che
i Greci chiamanmusiodese che noi chiamamo ‘forma della somiglianza ciof*d Quella che i
Greci chiamandylikdse che noi chiamiamo 'materiale’ & quadrupficBi essa & formato il corpo,

il quale copre quell'elemento dell'uomo che noiiafvip gia detto essere divifipin esso la natura
divina della mente pura, insieme con le sostarleeafini, intendo dire i pensieri della mente aur
sta sola con se stessa, protetta dal corpo compalmuraglia.

«Perché, allora, o Trismegisto, gli esseri umanbsstati collocati nel mondo? Perché non vivo-
no, godendo della massima felicita, nelle regiavialsi trova dio?».

cemente del tuo ordine. Comandale di passare sdaitball'Oceano, e allo stesso modo essa savalizcemente, non
come se passasse da un luogo ad un altro, ma pérshigova. Ordinale di salire anche al ciel®an avra bisogno di
ali. Niente le & di impedimento, non il fuoco deles non I'etere, non il giro del cielo, non gliratorpi delle stelle; ol-
trepassando ogni cosa volera in alto fino al cagtoemo»).

7] testo torna bruscamente ed in maniera sledgieoalema della natura dei vari esseri, abbanddmda celebra-
zione dell'uomo.

80 meglio, dall'elemento che circonda I'uomo eglimali, e che & in basso. Quindi solo gli uomite eestie pos-
seggono l'anima. Solo I'uomo, infine, come si ¢ioceo dopo, possiede anche l'intelletto, che previdall'etere, come
asserivano anche varie correnti filosofiche, atidiche e stoiche (cf. p. 126).

9 Cioé le piante.

2| o spirito & da intendersi come realta materiedene soffio che da la vita.

2LE |o status rectus cui si @ accennato sopra (n. 15).

% E una concezione tipica dello gnosticismo, e ¢heosa anche altrove né.H.: cf. |, 22 («Gli uomini non pos-
seggono tutti l'intelletto? Taci, mio caro. lo gd@no I'Intelletto, sto presso coloro che sono sabtiioni e puri e mise-
ricordiosi, quelli che sono pii»); IX, 5 («E premigya dell'uomo l'intima unione, in lui, della sam®ne e dell'intelletto.
Ma come ho detto sopra, non ogni uomo gode delll@ito»). NellAsclepiusorna ancora ai capp. 9, 18 e 22.

% Questa @ piu una parafrasi che una traduzioneeteine grecoOusiodesinfatti, significa 'sostanziale’, 'manife-
stante la vera sostanza'. Ma I'uomo nella suasastanza € di origine divina, come si legge anal@zHl. I, 15, e la sua
rigenerazione € parimenti divina (XIII, 14), peii egli € 'in una forma a somiglianza con dio'.dhcetto di 'uomo es-
senziale' si legge anche nel primo trattatoQ@eél., il Poimandreqcapp. 15 e 32), oltre che in 1X, 5 e XllI, 14.

2 perché & formato dai quattro elementi della materi

% Nel senso che la materia copre e protegge lailiidivina della realta umana.
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«Giusta e la tua domanda, o Asclepio. Anche natapt, preghiamo dio di procurarci la forza
per trovare il motivo di questo fatto. Sebbene amsa dipenda dalla volonta di dio, comunque di-
pendono da essa soprattutto quelle cose che rignarnd sommita del tutto: di questa realta noi
cerchiamo di investigare le ragioni nella ricercasgnte.

8. Ascolta, dunque, o Asclepio. Quando il signoreeatore di tutte le cose, che noi con ragione
chiamiamo 'dio’, ebbe creato l'altro dio che e sdoadopo di lui, il dio che pud essere visto eisent
to?® (io chiamo questo secondo dio 'sensibile’ nonhgesenta, ma perché colpisce i sensi di coloro
che lo vedono: la questione se egli senta 0 ndisleuteremo in un altro momento), allora, poiché
ebbe creato questo dio come primo da sé e secamndi sé, esso gli parve bello, in quanto era
colmo della bonta di ogni cosa, e dio 'amo peretala progenie della sua natura divina. Allora,
siccome era cosi grande e budndio volle che ci fosse un altro essere che anssérajuello che
egli aveva creato da se stesso: cosi, immediatandémicreo 'uomo, imitatore della sua ragione e
del suo amore. La volonta di dio e, di per sé,gitafcompimento, dal momento che la volonta e il
compimento hanno attuazione contemporanearffefteosi dio, dopo che ebbe creato l'uame
siodese si fu accorto che esso non avrebbe potuto preinclea di ogni cosa se non fosse stato av-
volto di una copertura materiale, lo protesse awa easa corporea e volle che tutti gli esseri umani
fossero come questo, mescolando e combinando leatuee in una secondo le loro giuste propor-
zioni. Percio dio formo 'uomo con la natura deliaa e la natura del corpo, cioe con quella eterna
e con quella mortale, cosicché l'essere animato amgormato potesse soddisfare ad entrambi i
suoi principi, guardando con stupore gli esseri streo nel ciel® e adorandoli, curando gli esseri
mortali e governandoli.

Ma ora io definisco 'mortali' non l'acqua e laderche sono due tra i quattro elementi che la na-
tura sottomise all'uomo, bensi quello che gli uahanno fatto da essi o in essi: l'agricolturgyda
storizia, la costruzione di edifici, i porti, lawngazione, i rapporti sociali, gli scambi reciproche
costituiscono il legame piu forte tra tutti gli uomno tra I'uomo e la parte del mondo che e fatta ¢
'acqua e la terra. L'uomo, apprendendo le adiscienze e servendosi di esse, conserva questa par
te del mondo che é costituita dalla terra: dioesalhe, senza le arti e le scienze, il mondo rinsmnes
imperfetto. La necessitd consegue, infatti, a quelie dio vuole; I'effetto deriva dal suo vof8re
Che qualche cosa voluta da dio dovesse poi diggjiaceon € credibile, dal momento che egli a-
vrebbe dovuto sapere gia molto tempo prima chd'agtebbe voluta e che essa sarebbe accaduta.

9. Ma io mi accorgo, o Asclepio, con quale impaziesesiderio della tua mente tu ti affretti ad
apprendere come il genere umano possa esercitaneda I'amore del cielo e delle cose che ivi si
trovano. Ascolta, dunque, Asclepio. Amare il did delo e tutto quello che il cielo contiene non
puo significare altro che un costante, assiduoizervAd esclusione del genere umano soltanto,
nessun essere vivente, né divino né mortale, hapreatato questo servizio. Il cielo e gli déi del
cielo si dilettano della meraviglia, della adorampdella lode e del servizio che proviene dagli es
seri umani. E non senza motivo il dio supremo h@ato qua in terra, dagli uomini, il coro delle
Muse: bisognava che il mondo terreno non mancasit® dblcezza della musica e non sembrasse,
di conseguenza, meno civile; invece, con musicalodie create dagli uomini si esalta e si glorifi-
ca colui che, lui solo, € il tutto ed é il padretulite le cose, e cosi alla lode del cielo nemmano

% Su questo passo, centrale per I'ermetismo cristiain quanto si & osservato sopra, pp. 75 ssi Alddi della in-
terpretazione cristiana, questo secondo dio indicendo, il quale, secondo altri trattati ermefici. 1X, 6: «e infatti il
mondo possiede una sua sensazione ed una su@géanted»), invece, possiede effettivamente la sémsaz

%" La bonta di dio & affermata anche piu avanti (&{).ed & una dottrina sostenuta un po' ovunqueCagus
Hermeticum

% Concezione che torna B.H. X, 2 («La volonta & l'opera di lui»); XIlI, 19 (alLtua volonta proviene da te e va
verso di te, che sei il tutto»), in Clemente Alegl&no,Pedagogd], 6, 27: «La sua volonta ¢ l'opera, e questhisi-
ma 'mondo'»), in Firmico Matern®]athesisV praef3 (Nock-Festugiere).

% Dio & visibile nella contemplazione della bellezi&l'universo: questa & un‘altra dottrina propiédla corrente
cosiddetta 'ottimista’ dell'ermetismo (EfH. IV, 2; V, 3-5; XI, 6- 8; 22; XIV, 4; sopra, pp. 3.

30 Cf. sopra, n. 28.
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terra manca la dolcezza dell'armonia. Pertantanaloomini, che sono veramente pochissimi, ebbe-
ro in sorte, perché dotati di mente pura, il vebgeacompito di levare lo sguardo in alto verso il
cielo®. Quelli invece che rimangono indietro, ad un pis$o livello di comprensione, per il peso
del loro corpo e per il fatto che la loro naturst&a mescolata insieme da due nature, hanno avuto
il compito di occuparsi degli elementi e degli oggeiu bassi. L'uomo € un essere vivente, pertan-
to, ma non inferiore per il fatto che € in partertale; infatti, € per uno scopo preciso che e stato
dotato della condizione mortale, e quindi é stag@aim composto in modo piu funzionale ed effica-
ce di tutti gli altri esseri animati. Se 'uomo nosse stato fatto di entrambe le materie, norbsare
stato capace di assolvere ad entrambi i compisii ftofatto di entrambe, perché avesse cura delle
cose terrene e amasse la divinita.

10. La filosofia contenuta nella seguente discussion&sclepio, io voglio che tu l'afferri bene,
non solo mediante una penetrante riflessione, ncheaoon l'ardore dell'animo. Questa filosofia
sembra incredibile alla maggior parte della genia,le menti piu sante dovrebbero apprenderla
come giusta e vera. Cominciamo, dunque, da questio p

Il signore dell'eternita & il primo dio, il monddilésecondo, l'uomo & il ter?o Dio & il creatore
del mondo e di tutto quello che esso contiene,vema tutte le cose insieme con lI'uomo stesso, il
quale governa il mondo che e stato messo insienttod& vendo la responsabilita di tutto questo,
che é il compito specifico della sua attenzionedajuello di dedicarsi all' amore per il mondo),
l'uomo fa in modo che egli e il mondo siano ornatinkmo dell'altro®, cosicché, in seguito a que-
sta sua divina composizione, 'uomo é dé&ttemosn greco, o anche 'mondo’, come diciamo noi.
L'uomo conosce se stesso e conosce anche il mevidentemente perché si ricordi del suo compi-
to e riconosca di quali cose debba servirsi e 8 dahba servire. Cosi facendo, I'uomo rende a dio
massimi ringraziamenti e i massimi onori, onorafedeua immagine; non ignora che anch'egli € la
seconda immagine di dio, perché dio ha due immagdimhondo e I'uomd. Pertanto, sebbene
l'uomo sia un‘unica compaginazione, avviene chia palrte in cui € composto di anima e di intelli-
genza, egli sia divino grazie al soffio vitale @ahgione, e quindi, in quanto composto di eleinent
superiori, possa ascendere fino al cielo. Ma rel parte materiale, che consiste di fuoco e di ter
ra, di acqua e di aria, 'uomo rimane fisso sudl@at, per non lasciare abbandonate e deserte tutte
quelle cose che sono state affidate alla sua edanto 'uomo é stato fatto divino in una parte,
mortale nell'altra, quella che risiede in un corpo.

11. Per I'una e per l'altra parte di lui, cioé peoito, la massima regola e la devozione, da cui
discende la bonta. La bonta e considerata pedettaquando e fortificata dalla virtu del disdegno,
che respinge il desiderio di tutte le cose checi@ppartengono. Ogni possesso terreno, che ci si
procurato in conseguenza di un desiderio corparestraneo ad ogni parte del corpo che implica
guesta parentela dell'uomo con dio. Chiamare 'gessgueste cose, € giusto, perché esse non sono
nate insieme con noi, come il corpo, ma risultasgeee possedute da noi successivamente, per cui
noi le chiamiamo con il termine di 'possesso’. @gndi esse, pertanto, &€ estranea all'uomo, e lo é
persino il corpo, per cui noi dovremmo disprezzgele cose che desideriamo sia la fonte, interna
a noi, del vizio del desiderarle. Seguendo quesfanaentazione sono condotto a pensare che l'uo-

3L Cf. sopra. n.15 e 21.

2| 'uomo & un terzo dio, perché, come si legge pl 6aé fatto ad immagine di dio, in fondo non déamente dal
mondo.

%3 'uomo, microcosmo, & ornamento del mondo, masmop e viceversa: questo & detto anch@.h. IV, 2: «lI
demiurgo ha inviato sulla terra, come ornamentqudisto corpo divino, I'uomo, vivente mortale ornatoalel vivente
immortale».

34 Che I'uomo sia immagine di dio non & dottrina swlate biblica, ma anche dell'ermetismo (per |'eisnet, perd,
l'uomo, essendo microcosmo, puo essere anche imendgl mondo)C.H. I, 12 («L'uomo era molto bello, perché ri-
produceva l'immagine del Padre»); VIII, 5 («Il terzssere vivente, cioé I'uomo, fatto a immaginenthdo, possiede
per volonta del Padre l'intelletto, a differenzdudti gli altri esseri che sono sulla terra»); X§ («Cosi 'eternita & im-
magine di dio, il mondo immagine dell'eternitasdle immagine del mondo, 'uomo immagine del sol@&iguni stu-
diosi hanno pensato che I'ermetismo sia statognfiato dal famoso passo di Gen 1,26.
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mo dovrebbe essere uomdino al punto che, contemplando la divinita, sdesge e tenesse in non
cale quella parte mortale che é stata unita anlgieguito alla necessita, che gli e stata impalta,
reggere il mondo inferiore. Ora, affinché 'uomdgsse essere completo in entrambe le sue parti,
osserva che esso fu formato in entrambe da unarmaadi elementi: con le mani e i piedi, che sono
in numero di due, e con le altre membra del cogllo, scopo di servire il mondo inferiore, cioe
guesto mondo terreno; poi con queste quattro wao®, il pensiero, l'intelletto, la memoria e l&pr
videnza, per mezzo delle quali egli conosce tatteokse divine e le ammira. Pertanto, indagando at-
tentamente, I'uomo ricerca le diversita, le quatitaeffetti e le quantita delle cose, e tutta\paj-

ché il pesante ed eccessivo vizio del suo corpgrdwa a terra, egli non puo distinguere con esat-
tezza le vere cause dei fenomeni naturali.

Pertanto, dal momento che l'uomo fu creato e camdtw in questo modo ed il dio sommo gli af-
fido tale compito e tale mansione, se egli osskovdine del mondo in modo ordinato, se adora dio
con devozione, adattandosi doverosamente e confioemte al volere di dio in entrambi i compiti,
guale premio credi tu che un essere simile debbiéare? Ché vedendo che il mondo e l'opera di
dio, colui che con la sua dedizione ne proteggeiechisce la bellezza conforma la propria opera
alla volonta di dio, quando, dedicando il proprazpo al lavoro e alla cura giornaliera, egli coistru
sce quella bellezza che dio stesso ha formato sdguksuo piano divino. Non dovra forse, costui,
avere il premio che ebbero i nostri genitori e ahe desidererebbe, con la preghiera piu ardente,
che ci venisse assegnato, se questa fosse costa giltalpieta divina? Si tratta, insomma, del pre-
mio di essere liberati, una volta terminato il nostervizio, dalle catene del carcere del mdfdb
sciogliere i legami con la condizione mortale, coBé dio possa restituirci, puri e santi, alla reatu
della nostra parte migliore, cioe della parte puarg».

12. «Giusto e vero € quello che tu dici, o TrismegistwCertamente, questa € la ricompensa per
coloro che vivono nutrendo la loro fede in obbed#&ea dio e prestando ogni attenzione al mondo.
Invece a coloro che sono vissuti diversamente eastatle € negato il ritorno al cielo, ed una ofribi
le trasmigrazione, indegna di un‘anima santa,llocbera in altri corpi’.

«Stando a quello che ci ha spiegato lo schemaudedliscorso, o Trismegisto, sembra che le a-
nime corrano un grande rischio in questa vita tery@er quel che riguarda la speranza dell' eéernit
a venire».

«Certamente, ma questo discorso alcuni lo trovaoeedibile, altri inventato, altri, forse, risibi-
le. Ché in questa vita corporea il piacere chernigava dal possedere la ricchezza € un godimento,
ma questo godimento trattiene l'aniofaorto collg come si suol dire, e tiene 'uomo fisso a quella
parte di sé per cui € mortale, e la malvagita, &llé ostacolo all'immortalita, non gli lascia ricen
scere la parte di natura divina che € in lui. lnfadrlando quasi in maniera profetica, ti diro clwe
po di noi non rimarra nessuno che avra I'amoreigéssato, che € quello per la filosofia, la quale
si trova solamente nella continua riflessione déanghnta devozione per mezzo della quale si deve
conoscere la esistenza di HidViolte persone, infatti, e in molti modi corrompuola filosofia».

«Cos'e quello che i molti fanno, per rendere incangibile la filosofia? Come possono essi
corromperla in molte maniere?».

13. «In questo modo, o Asclepio: combinandola, mediamjegnose argomentazioni, con varie
discipline, che non sono comprensibili, come laematica, la musica e la geomettidnvece la
pura filosofia, che dipende solamente dalla devezizerso dio, dovrebbe badare a queste altre di-

% Cioeé solo fino a questo punto deve adattarsisalfacondizione di uomo.

% Una dottrina che ebbe origine m&doneplatonico (cf. 62b), ma poi si diffuse ampiamemédia cultura platoniz-
zante dell'eta imperiale.

37 Cioé in corpi di animali, e non pit di uomini. Cleemetempsicosi potesse avvenire anche in compuneani era
una questione che fu oggetto di discussione ngdlatmismo: Porfirio, ad esempio, negava questaibitita.

3 La vera filosofia, infatti, & sostanzialmenteplatas la devozione per dio.

39 Una polemica contro le scienze umane, questacalleca I'ermetismo ben lontano dalla filosofialégloca. E si
noti che lo scrittore ermetico, contraddicendosicgoltre ammette invece la legittimita del coltevda musica qui in
terra, quale imitazione della musica delle sfeteste
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scipline solamente per guardare con meraviglialictiritorni delle stelle al loro punto di partemz

le loro stazioni predeterminate e come le loroterbi basino sui numeri; dovrebbe imparare, e me-
ravigliarsene, le dimensioni, le qualita e I'esiems della terra, le profondita del mare, il potdet
fuoco e gli effetti e la natura di tutte le cosé glenere, allo scopo di esaltare e venerare |l&pex

ne e la mente di dio. Il conoscere la musica, éslo;, non € altro che essere versato nell'ordine di
tutte le cose e nel conoscere come le ha presetmla razionalita divina, ché 'ordine delle sl
cose, portato all'unita del tutto dalla ragioneatniee, produce per mezzo di una musica divina un
concento dolcissimo e verissiffio

14. Di conseguenza, le persone che verranno dopa,dngannate dalla astuzia dei sofisti, si al-
lontaneranno, nel loro traviamento, dalla veragpeisanta filosofia. Adorare dio con mente e ani-
mo semplice e onorare le sue opere, rendere grazdhe, alla volonta di dio (che, essa sola, &
completamente piena di bonta), questa € una finsain profanata da un pensiero inopportuna-
mente curiosS.

E questa e la nostra spiegazione di siffatti prolléd partire da questo punto, cominciamo a
considerare il soffio vitale e gli argomenti affini

Esistevan® dio e lahyle con cui noi intendiamo quello che i Greci intendger la materfd, e
il soffio vitale* accompagnava la materia, o piuttosto era nell@niaatma non era nella materia
nello stesso modo in cui € in dio né nel modo insomo in dio le cose dalle quali & stato costtuit
il mondo. Poiché queste cose non erano giuntessdife, esse non esistevano ancora, ma per allora
esse erano di gia in colui dal quale sarebbero tdovascer®. Si dice, infatti, che sono 'non nate’
non solo quelle che non sono ancora giunte alfess®a anche quelle che non posseggono la facol-
ta generatrice, cosicché niente puo giungere sdffesda esse. Qualunque siano le cose, dunque,
nelle quali é presente la forza di generare, emse generatrici perché da esse pud nascere qualche
cosa, anche se quelle cose sono nate da se stieés®( vi € alcun dubbio che dalle cose che sono
nate da se stesse possono facilmente nascere daetlei tutte le cose nascono). Pertanto il dio
sempiterno, il dio eterno non puo, e nemmeno awgubuto, giungere a nascere; questo essere e,
questo essere era, questo essere sempre saraa @leesttura di dio, quindi, che proviene comple-
tamente da sé.

Ma lahyle (ovverosia la natura della materia) e il soffital®, sebbene si veda che non sono ve-
nuti all'essere dall'inizio, cionondimeno posseggmnse stessi il potere e la natura di venires’
stenza e di procreare. Ché l'inizio della feconditice nelle peculiarita della natura, la quale- pos
siede in se stessa il potere e la materia per pomece dare la nascita. La natura, pertanto, pne-ge
rare da sola senza concepire ad opera di un altro.

15. Al contrario, le cose che hanno il potere di garesolo accoppiandosi con altre devono es-
sere distinte dalle precedenti nel senso che guasgw in cui € il mondo, insieme con quello che
esso contiene, si vede che e nato, in quanto asohfssiede in se stesso il potere della natlira ne
suo comples$8. Con il termine 'luogo’ io intendo quello in cuir® tutte le cose, perché nessuna di

“0E la dottrina della musica delle sfere, che é&ilabella. Tale dottrina fu proposta da Platofianeo36d-37a), e
poi ripresa dalla tradizione aristotelica e pitacgrSi legga, nella cultura latina3bmnium Scipionidi Cicerone.

*! La curiosita era considerata un atteggiamentorasiainte con il vero sentimento religioso. Abbizaattestazioni
di questa convinzione sia in ambito pagano (eseaafde leMetamorfosidi Apuleio) sia in ambito cristiano (ad esem-
pio, nelDe praescriptione haereticorudi Tertulliano).

“2'|mperfetto cosmogonico', come lo definiscono Né&estugiére, che rimandano ad espressioni anafbeji@ H.
(1, 4; 11, 1) edEstratti da StobedX, 1.

“3 Precedentemente (nota 8), come si & visto, lariaam resa comundus

* Questa @ la traduzione del grgmoeuma comunemente reso con 'spirito’ nei testi bikdiaristiani. Questa co-
smogonia ermetica assomiglia a quella biblica, cosie la concezione dell'uomo creato come immadgjide.

> Cf. sopra, cap. 2.

“ Affermazione difficile a comprendersi. Nock e kegére spiegano: «Ogni generazione presupponevisiatie
degli esseri, la quale implica a sua volta I'esistedello spazio; e siccome lo spazio in tal mogoe@sistente agli esse-
ri divisi, e quindi al loro accoppiamento e allageazione che ne consegue, esso di necessitagenerato. Lungi dal-
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esse potrebbe esistere se le fosse mancato il pogtado di sostenerle tutte, ed un posto doveva
essere dato a tutte le cose che dovevano giuntjesestenza. Il fatto € che se le cose non fossero
in nessun posto, non si potrebbero distinguerertedualita, quantita, posizioni o effetti.

Pertanto, sebbene la materia non sia giunta atbesia, cionondimeno possiede entro se stessa
le nature di tutte le cose, in quanto procura loragyrembo fertilissimo per concepirle. Il complesso
delle qualita della materia, pertanto, € questsa @scapace di creare, anche se non e stata creata.
Come nella natura della materia esiste la qualigssere fertile, cosi la medesima materia € anche
ugualmente fertile nella malvagita

16. Pertanto, o Asclepio e Ammone, io non ho dettdlqude dice la maggior parte della gente:
«dio non avrebbe potuto troncare il male ed elimindalla natura?». Questa gente non merita nep-
pure una risposta, ma per amor tuo trattero patinfeuestione, dal momento che I'ho sfiorata, e
te ne daro la spiegazione. Ora, questa gente tieaio avrebbe dovuto liberare il mondo da ogni
sorta di male: il male, infatti, si trova nel monaldal punto che sembra essere quasi un membro di
esso. Agendo pero nel modo piu razionale possibitkg supremo fece attenzione e prese provve-
dimenti contro il male, quando si degno di dondla mente dell'uomo lintelletto, la scienza e la
comprension®, perché & solo con questi doni che noi siamo supegli altri esseri viventi, si da
evitare le frodi, gli inganni e i vizi del male. [0 infatti, che li evita al solo vederli, primde essi
lo afferrino, e stato fortificato dall'intelligenza dalla provvidenza divina, poiché la base dell'ap
prendimento risiede nella suprema bonta di dio.

Il soffio vitale, invece, governa e rafforza tulikecose che sono nel mondo; come uno strumento
0 un meccanismo, per cosi dire, il mondo & soggdttiovolonta del dio suprerfib Per adesso,
guesta sia la nostra spiegazione di siffatte queisti

Compreso solamente dall'intelletto, il dio chiamatbimmo' é reggitore e governatore di quel dio
sensibilé’ che racchiude al proprio interno ogni luogo, ogmstanza di cose, tutta la materia delle
cose che producono e procreano, tutto quello dseeggualunque e comungue esso sia.

17. Ma il soffio vitale muove e governa tutte le sgeche sono nel mondo, ciascuna in accordo
con la propria natura, che ha avuto in sorte daldidnyle 0 materia, comunque, € il ricettacolo e il
movimento e la congiunzione di tutte le cse dio governa tutte le cose che sono nel morteo, a
tribuendo a tutte cio di cui ciascuna abbisogndi. IEgiempie tutte con il soffio vitale, insufflao-
lo in ciascuna cosa, secondo le qualita di ciasoaara.

In effetti la massa del mondo, vuota al suo integnm forma di sfera, e non puo, a causa della
sua qualita e della sua forma, essere completamiide®®. Scegli qual si voglia luogo sulla sfe-
ra, dal quale guardare in basso, e tu non potdereeda esso il fondo. Per questo motivo molti cre-
dono che il mondo possieda la medesima qualitaatedstica del luogo. Si ritiene che tale sfera
sia visibile in un certo senso, ma solo per mezdte dorme delle varie specie, le cui immagini so-
no in lei stessa impresse e la caratterizzano, @praedo uno vede un quadro dipinto. In se stessa,
tuttavia, rimane sempre invisibile. Pertanto lai@pdrassa di essa (ammesso che si possa parlare di
una parte bassa o di un luogo basso in una sfetapmataAidesin greco, poiché in greco il vede-

I'essere il prodotto di una generazione in sensp@iesso € per eccellenza il generatore». Cheegsiaso le caratteri-
stiche dello spazio & detto anche piu oltre, al t@p

" Quindi la materia puo produrre sia il bene siadlle. E una posizione pitl moderata rispetto a ‘aitedi, piti radi-
cale, che vede nel mondo 'la pienezza del maléi.(VI, 39); altre affermazioni analoghe si leggonagirella che la
Sfameni Gasparro chiama 'tendenza pessimistid&@rdetismo (cf. sopra, pp. 34 ss.).

“8 Questi concetti tornano altre volte n&diclepiusper indicare le doti essenziali della realta divitsostanziale',
dell'uomo: cf. capp. 6; 22; 32.

“9 Affermazione completamente slegata dalla precedent

% Ciog il mondo.

®1 «Una massa serrata» traducono Nock e Festugpe, ero (cap. 3), il termine qui usat@uentatid era sta-
to da noi tradotto con 'effluvio’, sulla base dangto richiesto ivi dal senso del passo.

%2 Lo scrittore unisce qui due concezioni molto dieetra di loro. Da una parte il mondo, in quantma sfera, non
€ mai visto nella sua totalita, per la ragionedath nel testo; dall'altra, la materia € invisiliilesé e diviene 'visibile in
un certo senso' solo a causa delle forme cheimipimono (Nock-Festugiére).
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re & dettddein e non vi & nessuna possibilita di vedere il foddona sfer?’. E per questo motivo
le forme sono chiamate 'idee’, poiché sono forreiiii La regione chiamata Aides in greco, poi-
ché & privata di ogni visibilita, & chiamata 'liifar latino, poiché essa & al fondo della sféra

Questi dunque, sono i punti principali e piu antitd basi, per cosi dire, e le fonti del tuttoj-po
ché tutte le cose sono in essi 0 sono attraversssilio provengono da essi».

18. «Tutte queste cose delle quali tu parli, o Trisistegdi che natura sono?».

«L'intera sostanza di tutte le specie che sononweldo e quella di ciascuna di esse, cosi come
essa &, &, si puo dire, materiale. La materia newepi e il soffio vitale nutre le anime Ma l'intel-
letto, che per dono divino costituisce la feligx I'umanita soltanto - e non per tutti gli uomima
solamente per quei pochi che hanno la mente inogdadontenere un cosi grande beneficio, per-
ché, come il sole illumina il mondo, cosi la menteana brilla con la luce dell'intelletto, e forse a
che di piu; infatti, qualunque cosa il sole illumiessa e privata talvolta della sua luce a caeta d
linframmettersi della terP e della luna e della oscuritd che sopraggiungesde l'intelletto, una
volta che si & unito con I'anima umana, diventasoia realta materiale in seguito al perfetto amal-
gamarsi dei due elementi, cosicché le menti cosfocmate non sono mai ostruite dalla oscurita
degli errori. Hanno ragione pertanto quelli cherfmdetto che I'anima degli déi & intelléfianche
se io dico che non si tratta dell'anima di tuttidgli, ma solo dell'anima degli dei piu grandi epr
cipali».

19. «Quali sono gli dei che tu intendi come le fordlle cose, o i principi primordiali, o Trisme-
gisto?».

«Dopo aver implorato il favore del cielo, cominaananifestarti grandi cose e ad esporti misteri
divini.

Esistono molti generi di dei, dei quali una partmtelligibile, I'altra sensibile. Non si parla di
'dei intelligibili' nel senso che essi siano coesadi al di la dei nostri sensi; in effetti, noinascia-
mo questi dei intelligibili piu di quelli che chiaamo visibili, come tu potrai vedere dalla nostira d
scussione e come tu stesso, se farai attenziotraj perfettamente comprendere. Ché questa filo-
sofia veramente sublime, e appunto per questo meiiv divina, rimane al di Ia del pensiero e de-
gli sforzi intellettuali dell'uomo, e, se le tuesochie non accolgono le mie parole con conveniente
atteggiamento, essa volera oltre e scorrera @l di te, o piuttosto tornera indietro verso sesstes
mescolandosi con le correnti della sua fonte.

Dunque, per tutte le specie vi sono degli dei ppialc, e dopo di essi vengono gli dei la cui so-
stanza ha un capb questi sono gli déi sensibili, simili ad entrambdoro originf®; producono o-

%3 | Greci ritenevano che I'Ade, cioé gli inferi, tiasisse il mondo sotterraneo: quindi, per lo sori¢ ermetico, la
parte bassa della sfera terrestre. La etimologiafabeva derivare I'Ade dal verimein con l'alpha privativod-idein)
era comune, ed era stata proposta per primo danelgratilo 404b;Gorgia 493b). Lo scrittore ermetico aggiunge qui
la etimologia di idea dallo stesso veiidein, cioé 'forme visibili' (le forme preesistenti ecaimvece, chiamateide.

>* Spiegazione che risale, evidentemente, al tradutitino delogos teleios

% |n quanto esso & materiale e I'anima, forza vialmateriale anch'essa.

% L'inframmettersi della terra tra la cosa e il Slevoca la notte, l'inframmettersi della luna proa I'eclisse.

" Gli déi appartengono alla realta intellettuale staondo PlotinoEnneadilll, 5,6) sia secondo Giamblicd ni-
steri dell'Egittol, 15).

%8 Tutto questo paragrafo ci & giunto, nella tradizionanoscritta, in cattive condizioni, e noi sequid'interpreta-
zione del FestugiergHermétisme et mystique paiendabier-Montaigne, Paris 1967. pp. 121-130). Immiito, que-
sta sostanza che ha un capo € la sostanza degkmibili, la quale dipende da un dio intelligthicome si andra a ve-
dere immediatamente dopo. Il dio che & capo deBtasza del dio sensibile & chiamateiarches Secondo una con-
cezione che troviamo diffusa in vari testi di cae filosofico-religioso, come gbracula Chaldaicail Trattato sui
misteri dell'Egittodi Giamblico, ilTrattato sugli déi e gli uomindi Salustio, si instaura una distinzione, e, iMeeuna
corrispondenza precisa, tra gli déi intelligibiliperiori al mondo e gli déi sensibili che sono meindo. A loro volta,
gli déi cosmici sovrintendono alle sfere celestijelquali dipendono i demoni, e quindi gli uomiimi,modo che tutta la
realta sia una e compatta. Si ottiene quindi uteneaverticale. In questo passo dealtlepius quindi, ad una serie di
deéi ousiarchiipercosmici, e cioé Giove, la luce, Onniformeddstino cheimarmengcorrisponde una serie di déi co-
smici, e precisamente il cielo, il sole, i trenfatecani delle stelle fisse, le sette sfere deldoon divenire che sotto-
stanno al destino e infine l'aria.
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gni cosa per tutta la natura sensibile, una cdsavatso l'altra, in quanto ogni dio illumina laasu
opera. Lousiarchesdel cielo (qualunque sia I'essere che é signdickt questa parola) e Giove,
poiché Giove fornisce la vita a tutte le cose a#rso il cielo. La luce édusiarchesdel sole, poi-
ché quel bene che ¢ la luce si riversa su di hi@warso il disco del sole. | trentasei, il cuinbéme
specifico é 'oroscopi’, cioe le stelle che sonomerfisse al medesimo posto, hanno come loro capo
o ousiarcheqquello che e chiamat®antomorpho® 'Onniforme’, il quale da varie forme a ciascuna
specie. Le cosiddette sette sfere hanno comeolasiarchio loro capi quello che & chiamato Fortu-
na oHeimarmengad opera della quale tutte le cose cambianopcaor@mente alla legge di natura e
ad un ordine assolutamente fisso, che tuttavia gsmim sempiterno cangiamento. L'aria, invece, é
lo strumento o il meccanismo di tutti gli dei, Joedttraverso il quale tutte le cose sono fatteu
ousiarches il secondo?® alle cose mortali il mortale e ad essi il loro #émStando cosi le cose,
dal momento che gli uni si muovono verso l'altoverendo dal basso, tutto e collegato in reciproci
collegamenti, nel senso che... Ma... i mortali sattaccati agli immortali e i sensibili agli inséris

li. Ed il complesso obbedisce al supremo reggitafeggadrone, cosicché in realta non esiste una
molteplicita, ma, piuttosto, un‘unita. In effettitto dipende dall'uno e deriva da esso, nonostante
che tutte le cose sembrino separate e siano coatdmolte. Considerate insieme, tuttavia, esse
SONo un'unita, o piuttosto una duplicita, a padia#a quale e dalla quale tutte le cose sono fate

te: vale a dire, la materia, da cui esse sono ftee e la volonta di colui il cui decreto le dendif-
ferenti le une dalle altre».

20. «Ancora una volta, o Trismegisto, che cosa sigaifjuesta dottrina?».

«Questo, o Asclepio. Dio, o il padre o il signoml'dniverso o qualunque sia il nome che la
gente usa attribuire a quanto vi e di piu santovederabile, un nome che dovrebbe essere sacro tra
di noi, a causa di quello che comprendiamo di Wata la grandezza dell'essere divino, nessuno dei
nomi che conosciamo lo definisce esattanfénse la parola & un suono che in seguito al catpo i
presso all'aria dal nostro fi§fananifesta la volonta di una persona o il suo idirento, che even-
tualmente sia stato concepito in seguito alle seosg e se la sostanza del nome, nel suo comples-
so, composta di poche sillabe, € definita e cindttac perché abbia luogo lo scambio necessario tra
la voce umana e l'ascolto, allora il complessondehe di dio include contemporaneamente il signi-
ficato e il soffio e I'aria e tutto quello che R\a in queste tre cose o si attua attraversos#i esle-
riva da esse. No, io non mi illudo di nominareaittbre della maesta dell'universo, il padre edtil s
gnore di tutte le cose con un solo home, nemmenouconome composto di molti nomi. Egli &
senza nomi, o, piuttosto, & tutti i ndrhidal momento che egli & uno e tutti, cosicché deee
chiamare tutte le cose con il suo nome o chiamareoh il nome di tutte le cose. Questo dio, dun-
que, che & solo e tutti, completamente pieno deitdita che posseggono entrambi i s&seisem-
pre pregno della sua volonta, sempre genera tutiagche desidera procreare. La sua volonta e
tutta quanta bonfd Dalla sua natura divina & nata proprio questashame si trova in tutte le cose,
cosicché tutto ha potuto essere come effettivame et era e a tutte le cose che dovranno esistere
€sso puo procurare il potere di venire ad esigtergroprio conto. Questa spiegazione ti sia data,
Asclepio, del motivo e del modo in cui tutte le ee®no fatte».

%9 Nel senso che essi sono composti di una parterialatee insieme, sono di natura intellettuale.

¢ Testo guasto e di impossibile ricostruzione.

¢ Dio & privo di nomi, come aveva affermato anchédreio, Istituzioni divinel, 6,4 e IV, 7,3 (vedi sopra, p. 63);
C.H.V, 1;9; 10.

62 Definizione stoica della parola (Stoicorum Veterum Fragmenta74): definizione materialistica, conforme alle
concezioni proprie di quella scuola filosofica.

% Anche questa definizione, che corrisponde a quilalio privo di nomi, & tipica dell'ermetismo: €£H. V, 10.

% Dio & maschio e femmina insieme: dottrina tipied'ermetismo, e diffusa nella cultura tardoantioame si puod
leggere in C.0. Tommask,'androginia di Cristo-Logos: Mario Vittorino tra lptonismo e gnosi«Cassiodorus» 4
(1998), pp. 11-46L'androginia divina e i suoi presupposti filosofidi mediatore celeste«Studi Classici e Orientali»
XL VI, 3 (1998), pp. 973-998.

% Dio crea per effetto della sua bonta, come sité k&l cap. 8. Il Bene &, nella sua sostanza, @reasi legge in
C.H. X, 3.
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21. «Tu intendi dire che dio possiede I'uno e |'attegso, o0 Trismegisto?».

«Non soltanto dio, o Asclepio, ma tutti gli essamimati e inanimati, perché e impossibile che
gualsivoglia cosa che esiste non sia feconda. 8mlula fecondita a tutte le cose che ora esiston
sara impossibile che le cose che sono siano sempre.

lo dico che la sensazione e la crescita si trovarehe nella natura delle cose, e che il mondo
contiene la natura al suo interno e conserva tettmse che sono nate, in quanto ognuno dei due
sessi e pieno di fecondita ed il congiungi mentiodde, o, per parlare piu esattamente, la loro uni-
ficazione e qualcosa di incomprensibile. Se tuhi@mi Cupido o Venere o entrambi, tu non sba-
glierai.

Afferra tutto questo nella tua mente, in quanta ddttrina piu vera e piu chiara di ogni altra, e
cioé che dio, questo signore del complesso detl&agprogettd e garanti per I'eternita a tutteole
se guesto mistero della procreazione, e in questera sono innati I'affetto piu forte, il piacerke,
diletto, il desiderio e I'amore divino. Bisognereldpiegare quanto € grande la forza e I'impulso di
questo mistefd, se non fosse che ognuno gia la conosce dalldderasione di se stesso e dalla
propria interna coscienza. Ché se tu consideroinento finale al quale giungiamo dopo un costan-
te sfregamento, quando ognuna delle due natura verepri semi nell'altra ed ognuna con violen-
za afferra il piacere dall'altra e lo ripone pralamente entro di sé, esattamente in quel momento,
in seguito al comune congiungimento, le femminerggono la potenza del maschio ed i maschi so-
no esausti in seguito nel torpore delle femminetad&o I'atto di questo mistero, cosi dolce e neces
sario, e fatto in segreto, cosicché la divinita shé&rova in entrambe le nature non sia costretta a
sentire la vergogna per l'unione dei due sessipaacdel riso del volgo ignorante, se essa fosse re
pubblica, o, quel che € peggio, se fosse espdatsaisia di gente empia.

22. Perché al certo le persone pie non sono fHols®no soltanto poche, e il loro numero nel
mondo puo essere contato, per cui avviene cheld nmaane nella folla della gente, perché ad essa
mancano la sapienza e la conoscenza di tutte &atwsesistono. Il disprezzo dei vizi della materia
e il rimedio di essi, proviene dal conoscere ilnpialivino dal quale tutte le cose sono state create
Ma quando l'ignoranza e la follia persistono, tuttizi si rafforzano e feriscono I'anima con mali
incurabili. Infettata e corrotta da essi, I'animmga@nfia come per I'effetto di un veleno, tranneie
nime di coloro che posseggono l'efficacissimo rimembstituito dall'apprendimento e dalla com-
prensione.

Pertanto, dal momento che questo rimedio & dests@amente ai pochi, sara opportuno prose-
guire e finire questo trattato, che spiega perthédisi € degnato di donare la comprensione e l'ap
prendimento di sé agli uomini soltanto. Ascoltangiue.

Dio, il padre e signore, creo per primi gli déiwdrgli gli uomini, prendendo porzioni uguali dal-
le parti piu corrotte della materia e dalla nattirana: cosi € accaduto che i vizi della matenmaari
nessero uniti ai corpi, insieme con gli altri vtcaiusati dal cibo e dal nutrimento, che noi siamo ob
bligati a condividere con tutti gli esseri anim&ertanto era inevitabile che la brama del desideri
gli altri vizi della mente si depositassero nelten@e umane. Sebbene I'immortalita e l'indefettibile
energia, insite nella loro vita perfettamente uguabstituiscano per gli déi la prudenza e la dapac
ta di apprendimento, poiché gli déi furono fornudlla parte pit pura della natff@ non avevano
nessun bisogno dell'aiuto della ragione e dellapgimento, comunque, siccome il suo piano era
unitario, dio stabili con legge eterna un ordineelcessita fissato dalla legge, che fungesse da ap-
prendimento e comprensione, perché gli dei norossefro privi. Infatti dio distinse 'uomo tra tutti
gli esseri viventi soltanto per mezzo della ragi@endell'apprendimento, per mezzo dei quali gli
uomini potessero allontanare da sé e respingeia del corpo, e fece si che essi raggiungessero
l'immortalita, in cui speravano e a cui tendevdndreve, servendosi di entrambe le nature, quella

% |'atto sessuale & un 'mistero’, perché simboldggimne dell'anima con dio, osservano Nock e lggéte; anche
il Magris (op. cit, pp. 450-451) sottolinea la funzione religiosaalskssualita nello gnosticismo e nelle correrii re
giose affini.

87 Cf. anche sopra, cap. 7.

% Questi déi cosi descritti sarebbero gli déi-astri.
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divina e quella mortale, dio fece I'uomo buono paca di raggiungere l'immortalita, e cosi per vo-
lonta di dio fu disposto che I'umanita fosse fatigliore degli d&°, in quanto gli déi furono forma-

ti solamente della natura immortale, e migliorajmanti, degli altri esseri mortali. Di conseguen-
za, siccome € congiunto agli dei con vincoli digrdela, I'uomo onora gli déi con mente reverente e
santa, e gli déi, allo stesso modo, mostrano isser@er tutte le cose umane e le curano con senti-
menti d'amore.

23. Ma uno potrebbe dire queste cose solamente a @itopdi quelle pochissime persone che
hanno avuto in dono una mente pia.

Di coloro, invece, che sono in preda ai vizi, name thiente, per non profanare questo santissimo
discorso prendendoli in considerazione.

E dal momento che ci viene proposto di parlareadedirentela e dell'unione tra gli uomini e gli
dei, o Asclepio, tu devi riconoscere il potere &laa della natura umana. Come il signore e padre
o dio, per usare questo nome augusto - € il creaegli dei del cielo, cosi é I'uomo, il quale farm
gli déi dei templi®, che sono contenti di abitare vicino agli uomidbn soltanto riceve la luce,
'uomo, ma, parimenti, dona la luce; non solamenbgredisce verso la perfezione di dio, ma anche
rende forti gli dei. Ti meravigli, 0 Asclepio? Orf@ nemmeno tu mi credi, come fanno tanti?».

«Sono confuso, o Trismegisto, ma ben volentiesforéede a quello che dici, e trovo che 'uomo
e estremamente fortunato per aver raggiunto thtztée.

«L'uomo sicuramente merita ammirazione, in quantopil grande di tutti gli esséfi Tutti
ammettono senza difficolta che la razza degli deriginata dalla parte piu pura della natura eiche
loro segni visibili sono come delle teste che staahposto di tutto il loro corpo. Ma le immagini
degli déi che sono formate dagli uomini sono coiétda entrambe le natdfequella divina, che &
piu pura e di gran lunga piu divina, e la matehia € all'interno degli uomini, cioeé quella da cst e
se sono state fabbricate. E gli dei ricevono dagnini non solamente le teste, ma tutte le membra
ed il corpo intero. Cosi gli uomini, sempre me nu®ila propria natura e della propria origine, con-
tinuano in questo ad imitare la divinita, rappreéaado i loro déi nelle sembianze del loro stesso
volto’®, proprio come il padre e signore fece i suoi dire, a sua somiglianzax.

24. «Tu stai parlando delle statue, o Trismegisto?».

«Delle statue, o Asclepio. Vedi come anche tursagedulo? lo intendo le statue dotate di anima
e di intelletto, ripiene di soffio vitale e che cpiono tali e tanti miracoli; statue che conoscamo i
anticipo il futuro e lo predicono per mezzo di sqgtofezie, sogni e in molti altri modi; statueech
arrecano le malattie e le curano, procurando dagiacere a seconda dei meriti degli uomini.

Non sai, 0 Asclepio, che I'Egitto € un'immagine delo o, per essere piu precisi, che ogni cosa
governata e mossa nel cielo discende in Egitto & portata? Se si deve dire la verita, la nostra
terra e il tempio di tutto il mondo.

%9 Secondo Nock e Festugiére, questa idea, dellaistpiedell'uomo sugli déi, era gia implicita reelinorale stoica.

0 Cioeé le statue, le quali erano considerate dagicli non unimmagine della divinita, ma il luogocui risiedeva
la divinita stessa, e, di conseguenza, realta eigimch'esse. Se cosi non fosse stato, non si codepedbe la tenacia
con cui i Cristiani sempre si rifiutarono di rendl@more alle statue degli déi. Essi comprendevaeotale onore era
resodirettamenteagli déi che erano davanti ai loro occhi. |l paggmarticolarmente importante. Se I'uomo, comei€ ev
dente, € in grado dare delle statue, ne consegue che & anche in gradoediegli dei: solo che & necessario, come si
leggera pit avanti, al cap. 37, che per questazaae' degli déi 'uomo impieghi degli strumergntprecisi. E, questa,
una dichiarazione di fede nella magia, che sarapwwo imbarazzante per gli ermetisti cristiani Bahascimento,
guando si accosteranno Aficlepiugn vista della elaborazione di una concezioneadmgiunga la rivelazione ermetica
alla rivelazione cristiana.

"L Cf. I'esclamazione di prima, cap. 6.

2 Ancora le statue: esse hanno una parte matedalea parte divina, di carattere intellettuale.

3 Le statue sono, infatti, antropomorfe.

™|l passaggio & sicuramente brusco. Si puo intendee Ermete, il quale sta parlando in un tempikEggtto, pas-
si a illustrare, dopo le statue, che sono immadggli déi, la natura dell'Egitto, che é limmagde cielo, ed & abitato
anch'esso da numerosissimi déi.
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E pure, dal momento che € bene che i saggi conogtuaée le cose gia prima che avvengano, di
guesta voi non dovete rimanere all'oscuro: ci saréempo in cui si vedra che inutilmente gli Egi-
ziani hanno tributato il loro onore a dio con medévota e con zelante reverefiza utta la loro
santa venerazione degli dei sara condannata & peuitle, poiché gli dei torneranno dalla terra al
cielo e I'Egitto sara abbandonato. Quella terrafaha dimora della devozione religiosa sara resa
vedova della presenza degli déi e abbandonatastessa. Quando gli stranieri occuperanno la terra
e il territorio dell'Egitto, non solamente la pis&@ra negletta, ma, ancor peggio, una proibiziohe s
to gravi pene sara prescritta dalla legge (selaogrremo chiamare) per impedire la reverenza, la
pieta e l'adorazione degli dei. Allora questa tesaaratissima, sede di santuari e di templi, sara
completamente riempita di tombe e di cadd¥eri

O Eqitto, Egitto, dei tuoi culti solo i miti sopraveranno, ed essi saranno incredibili ai tuoi fi-
gli! Solo delle parole incise sulla pietra sopraeranno per dire delle tue opere di devozionej e gl
Sciti o gli Indiani o qualche altro popolo barbakelle vicinanze abitera I'Egitto. Gli déi tornerann
nei cieli e tutti gli uomini moriranno, abbandonatse stessi, cosi come I'Egitto sara reso vedovo e
spogliato degli dei e degli uomini. Mi rivolgo a wantissimo fiume, e predico il tuo futuro: pieno
di sangue ribollente tu ti gonfierai fino alle riiesangue non soltanto contaminera le tue sacre a
gue, ma tutte insieme proromperanno, ed il numer@e&polcri sara piu grande di quello dei viven-
ti. Chiunque sopravvivera sara conosciuto comei&gizsolamente dalla lingua: nel suo compor-
tamento sembrera un forestiero.

25. Perché piangi, o Asclepio? Di mali ancora piu dododi questi dovra fare esperienza I'Egit-
to, e di ancor peggiori sciagure esso sara stipaderra che un tempo era santa, amantissima di
dio, la terra che era l'unica in cui, per meritladlsua devozione, gli déi abitavano, la terra riraes
di santita e di fede, sara un esempio di totaleeohdita. Nella loro pazzia, le genti di quel tempo
non troveranno nel mondo niente che meriti meravigladorazione. Tutto questo universo, che é
una cosa buona, di cui non c'é e non ci sara cageora, sara distrutto. Sara un peso per gli uomi-
ni, ed essi lo disprezzeranno. Non ammireranno tuiesto mondo, che e un' opera di dio superiore
ad ogni paragone, una costruzione grandiosa, unavigka composta di forme di molteplice varie-
ta, uno strumento della volonta di dio, il qualeserva la propria opera senza invidia, un multifor-
me complesso che crea un'unita di tutte quelle chsgossono essere onorate, apprezzate ed ama-
te, infine, da coloro che le vedono.

Le tenebre saranno preferite alla luce, e si t@wdre la morte € piu giovevole della vita. Piu
nessuno volgera lo sguardo in alto verso il &fel€olui che & religioso sara considerato pazzo,
I'empio, saggio; il furente sara considerato vaored il malvagio sara ritenuto una persona dabbe-
ne. L'anima, infatti, e tutti gli insegnamenti daeriguardano, secondo i quali essa o € nata immor-
tale o confida di raggiungere l'immortalita, quagbegnamenti che io ti ho rivelato, saranno consi-
derati non solamente ridicoli, ma addirittura intagh Non solo, ma, credetemi, chiunque si dedi-
chera alla religione della meAtedovra subire la pena capitale. Nuove leggi saramamulgate,
nuova giustizia. Non si udra parlare di niente slaesanto, di niente che sia devoto o degno del cie
lo né di esseri celesti, né si credera ad essintiglio della mente.

Avra luogo una dolorosa separazione degli déi dabge umano! Rimarranno ad avere rapporti
con gli uomini solamente gli angeli malvagi, i quaifferrano, gli sciagurati, e li spingono a com
mettere ogni azione scellerata: guerre, rapingnnge tutto quello che e contrario alla natura del
I'anima. Allora la terra non rimarra ferma né ilmmaara percorso dalle navi; le stelle non attraver
seranno il cielo né il loro corso si manterra imatat Ogni voce divina diventera muta in un forzato

> Inizia qui la cosiddetta 'apocalissi', o rivelamasul futuro dell'Egitto. Come essa debba essézepretata, lo si &
discusso a pp. 107 ss.

® Probabile allusione polemica al 'culto dei moititrodotto proprio in quei tempi (tra il terzo leguarto secolo
d.C.) dai Cristiani nelle regioni dell'impero.

" Che & l'atteggiamento tipico dell'uomo, e ancardgll'ermetista, come si & osservato pil volte.

8 E, appunto, la filosofia ermetica.
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silenzio. | frutti della terra marciranno, il sualon sara piu fertile e I'aria stessa si illangaidi un
cupo letargo.

26. Questa, e cosi fatta, sara la vecchiaia del moma@mcanza di religione, disordine, disinte-
resse per tutte le cose buone. Quando tutto gsasdoaccaduto, o Asclepio, allora il signore e pa-
dre, il dio il cui potere & sommo, il reggitore dib che & unicd, guardera questo comportamento
e questi crimini volontari e con un atto della so#onta, che costituisce I'amore di Hiosi opporra
ai vizi e alla perversione generale, estinguergofe, abolira la malvagita con una inondazione o
consumandola con il fuoco o ponendo un terminesad eon la diffusione, in ogni luogo, di malat-
tie pestilenziali. Allora egli richiamera il mondudla sua bellezza di un tempo, cosicché il mondo
stesso sembrera ancora meritevole di adoraziomenerdviglia, e con continue benedizioni e pro-
clamazioni di lode il popolo di quei giorni onoret@io che crea e ricostituisce una cosi imponente
opera. E questa sara la nascita del mondo, cioéfon@azione di tutte le cose buone e una ricosti-
tuzione, santissima e reverendissima, della nai@ssa, una volta che sia stato terminato il corso
del tempo, che e ed era sempiterno e senza iritié.la volonta di dio non ha inizio: rimane la
medesima, perdurando nel suo stato presente. Learditdio, infatti, e il piano razionale della sua
volontax.

«ll piano di dio e la somma bonta, o Trismegisto?».

«La volonta viene all'esistenza dal suo piano red® o Asclepio, e I'atto del volere proviene
proprio dalla volonta. Dio non vuole niente a casajuanto &€ assolutamente colmo di tutto e vuole
guello che possiede. Ma vuole tutto quello che@nble possiede tutto quello che vuole. Tale e dio,
e il mondo € la sua immagine, immagine buona diicie € buono».

27. «Buona, o Trismegisto?».

«Buona, o Asclepio, come andro ad insegnarti. Canfatti, dio dispensa e distribuisce i suoi
atti di bonta (cioe l'intelletto, I'anima e la Vita tutte le specie e a tutti i generi nel mondsi dl
mondo garantisce e fornisce tutto quello che aitaticsembra buono, cioé la successione delle na-
scite al giusto momento, la nascita dei fruttiol® crescita, la loro maturazione, e tutte leeatinse
del genere. E cosi, posto al vertice del cieloghia, dio € ovunque e sorveglia ogni cosa tutto in-
torno. Ché esiste un luogo senza stelle al di Izigé, separato da ogni oggetto corporeo. Quello
che dispensa la vita, che noi chiamiamo Giove, paglposto tra la terra e il cielo. Invece Giove
Plutonid™ governa la terra e il mare, ed & lui che nutresgieri mortali che posseggono un‘anima e
portano frutti. | poteri di tutti questi déi danfarza ai frutti, agli arbusti e alla terra, menitg@teri
e le operazioni degli altri dei si di spieganoatérso tutte le cose che esistono. Gli déi chergove
nano la terra verranno collocati e prenderanno dinio una citta al margine estremo dell'Egitto,

9 Espressione controversa, come si & detto sopi#)psi dovra intendere che il demiurgo, reggited'universo,
e dio, ed & un dio unico.

8 La volonta di dio & bonta, come & stato dettovpite (cf. cap. 20).

81 Questi dei, evidentemente, non sono da identificam il Giove ipercosmico del cap. 19, ma sone dei cosmi-
ci. Puo sembrare strano il riferimento, qui, a &het, dio degli inferi, ma esso & confermato noarsehte da un passo
di Cicerone De natura deorunil, 66: «terrena autem vis omnis atque natura [@itri dedicata est terris»), come pro-
pone il Nock, ma anche da quanto dice il MaHér(nés en Haute-Egyptit., I, pp. 250-251). Facendo riferimento
agli studi dell'archeologo Gilbert Charles-Picatdiahé osserva che questo passo tradisce il siaore, tipico della
cultura africana, tra Giove, Saturno e la dividdéale Baal-Hammon. Terribile signore dell'Africdaturno aveva un
carattere triste e tirannico. La sua durezza edarischezza gli permettevano di governare la fditardella terra, e an-
che di essere identificato con Plutone, il dioerti e degli inferi, con il quale egli aveva innsane I'attributo dfru-
gifer. Di conseguenza, osserva il Mahé, se accettiapuidsi che Asclepiussia un adattamento, realizzato in Africa,
del Logos teleiosé evidente che Giove Plutonio non pud essere elfite un aspetto del Saturno africano. Ma € signifi
cativo, a nostro avviso, che anche Arnobio, africeome il traduttore delogos teleiosconosce questa interpretazione
di Plutone come colui che versa il seme nella teriquindi la fa fruttificare (cfAdversus natione¥, 32 ss.).
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che sara fondata dalla parte del tramonto def5aealla quale si affrettera, per terra e per mare,
tutta la stirpe dei mort&f».

«Ma dimmi, dove sono adesso questi dei di cuidupsrlando, o Trismegisto?».

«Si trovano collocati in una grande citta sulla tagna della Libia. Ma, per il momento, basta di
tutto questo.

Adesso dobbiamo parlare dell'essere immortaleqeielio mortale, perché I'aspettativa e la pau-
ra della morte tortura molti uomini, che non neasoono la vera spiegazione. La morte infatti de-
riva dalla disintegrazione del corpo che si & carso in seguito alla fatica, dopo che si € compiuto
il numero degli anfff durante i quali le membra del corpo erano statepaminate in un unico
meccanismo che esercitava le funzioni vitali. Hgomuore, infatti, quando non puo sopportare piu
oltre i processi vitali di una persona. La mortengue, € questo: la disintegrazione del corpo e lo
spengersi delle sensazioni del corpo. Preoccugatsito questo, € inutile, mentre c'é un altro-pro
blema che merita la nostra preoccupazione, anchee gente non se ne cura per ignoranza o man-
canza di fede».

«Cos'é quello che la gente ignora, o Trismegistrocrede che esista?».

28. «Ascolta, dunque, o Asclepio. Quando si sara icatd la separazione dell'anima dal corpo,
allora I'anima passera sotto il potere del primmoleg®, il quale pesa e giudica i suoi meriti, e se
trova che essa e fedele e giusta, la lascia abitare luogo adatto a lei. Ma se vede che lI'anima é
impregnata delle macchie del mal fare e insozzatavidio, allora la scaglia a capofitto dall'alto
nelle estreme profondita e l'affida alle tempeséte irbini dell'aria, del fuoco e dell'acqua naiol
scontro incessante, di modo che, trovandosi tielb e la terra, sia rapita con pene eterne ighuo
sempre diversi ad opera dei flutti della materiacahseguenza, I'eternita stessa nuoce all'anima,
poiché l'anima é sottoposta ad una sentenza imimada eterni tormenti. Sappi, dunque, che dob-
biamo temere, detestare ed evitare di essere sogdetn destino di tal genere. Dopo che avranno
fatto il male, coloro che non credono saranno etist credere, non dalle parole, ma dagli esempi,
non dalle minacce, ma dalla reale sofferenza ttaitapunizione».

«Allora non e solamente la legge umana che pumnidektti dei mortali, o Trismegisto?».

«Innanzitutto, o Asclepio, ogni cosa terrena € alertcosi come lo sono quegli esseri che vivo-
no in una condizione corporea e perdono la vitlbretéesso modo del corpo. Essi sono tutti soggetti
alla ricompensa per il bene o il male che hannoreesso in vita, e le punizioni dopo la morte sono
piu severe, in quanto il loro malvagio comportareotse e rimasto celato durante la loro vita. Ma
il dio conosce tutto questo gia in anticipo, e aasd sconta il fio esattamente in proporzione del
male commesso».

29. «Chi sono quelli che meritano le piu severe pwnizio Trismegisto?».

«Quelli che, condannati dalle leggi degli uomiing morti di una morte violenta, cosicché essi
sono stati puniti meritatamente, a quanto sembeanan hanno pagato il loro debito alla natura
dandole la vita. D'altro lato, il giusto trova laasdifesa nella reverenza tributata a dio e neila s

82 Quale sia questa citta, & stato oggetto di comgetta parte degli studiosi (Cirene, Alessandiitto). Ma han-
no ragione Nock e Festugiére a osservare che quétdaideale’ € un tema comune dell'apocalittazalogo a quello
cristiano della 'Gerusalemme celeste'.

8 E interessante questo dettaglio, che si trovaamefia apocalissi descritta da LattanZitituzioni divineVil,
17,10): «Allorquando avverranno queste cose, allgrasti e i ricercatori della verita si separerardai malvagi e fug-
giranno nei deserti sul monte in cui si stabiliramngiusti» (Nock e Festugiére).

8 Cio sta a significare che questo 'numero degli' @ma stato fissato dal destino, come si leggelacrobio, Com-
mento al Sogno di Scipiongl3,11: «Si sa che un conteggio di numeri preeisleterminato congiunge I'anima al cor-
po» (Nock e Festugiére).

8 E il daemoniarchesche troviamo anche in Lattanzistituzioni divinell, 14,6) (cf. sopra, p. 75). Questammus
daemonha le funzioni di giudice, e, secondo Nock e Fgiste, la concezione di questo demone giudice bbeeleri-
vare dall'lran. Sarebbe, dunque, da identificassi lelitras, supremo intermediario tra dio e gli uningenio della luce.
E interessante osservare anche che dopo il giuldizaime dei giusti rimangono nell‘alto, il cha stsignificare che il
'‘paradiso’ & inteso come un luogo elevato e ghrirfarebbero la regione sublunare dell'aria, cpamsavano i pitago-
rici.
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prema piet¥. Dio, infatti, protegge da ogni male siffatte mers. Giacché il padre e signore dell'u-
niverso, colui che, lui solo, € il tutto, si mostalentieri a tutti - non in un luogo, in cui soti, né

in una qualita, per mostrare quale sia, né perna@stuanto sia, ma solamente con l'illuminare gli
uomini con la comprensione, che appartiene allatendh quando le tenebre dell’'errore sono state
sgombrate dall'anima e si & percepita la luce deltaa, I'uomo si unisce con tutta la sua inteltig

za all'intelletto di dio, e quando I'amore di dioHa liberato da quella parte della sua naturdahe
rende mortale, allora spera nella immortalita areeiQuesto é quello che separera sempre il buono
dal malvagio. Ogni persona buona infatti e illuntindalla pieta, dalla religione, dalla saggezza,
dalla devozione e dal rispetto per il dio, per gvercepito, come con i propri occhi, la vera ragion
delle cose, e la certezza di questa convinziomeride superiore alla natura umana, tanto quanto |l
sole sopravanza tutte le altre stelle. In effédt8ple illumina le altre stelle non tanto con ténsita
della sua luce, quanto con la sua divinita e lassudita. Tu devi credere, o Asclepio, che il sole
veramente un secondo dio che governa tutte leesparge la sua luce su tutto quello che si trova
nel mondo, quello che € dotato di anima o chevomti anima.

Ché se il mondo €, é stato e sara un essere antlmatdve per sempre, niente nel mondo & mor-
tale. Poiché ogni parte di esso, come si trovasuelstato attuale, vive sempre ed anche vive in un
mondo che €, pure lui, un unico essere animatovisleesempre, non vi € posto nel mondo per la
condizione mortale, e cosi il mondo, se deve vigerapre, deve essere completamente pieno di vi-
ta e di eternita. Come, dunque, il mondo & sempitewsi il sole sempre governa le cose che hanno
vita, cioé tutto il loro potere di vivere, che edispensa e moltipli€a Pertanto dio & il sempitemo
reggitore delle cose che vivono e di quelle chesps vivere e che sono nel mondo, e dispensa la
vita stessa per l'eternita Tuttavia egli I'ha dispensata una volta per tuétesita & donata secondo
una legge eterna a tutto quello che possiededamnii modo che io andro a descrivere.

30. Il mondo si muove entro la stessa forza vitaldetetnitd® e nella stessa vivente eternita si
trova il luogo del mond8; pertanto esso non si fermera mai e non si coreviperché & protetto
e chiuso, se cosi si puo dire, dalla eternita dalivita. Il mondo stesso dispensa la vita a tatte
cose che sono in lui, ed ¢ il luogo di tutte leecoke sono governate sotto il sole. Il movimento de
mondo consiste in un duplice effetto: I'eternitivita al mondo stesso dal di fudried il mondo da
la vita a tutto, al suo interno, diversificandaéute cose conformemente ai numeri e ai tempi stabi
liti e fissi, servendosi dell'azione del sole e ohaivimenti delle stelle, in quanto ogni computo del
tempo é stato fissato per mezzo di una legge diMilempo della terra si conosce grazie alla quali
ta dell'aria e al cambiamento delle stagioni, ameoscalde e fredde, ma nel cielo il tempo si cono-
sce grazie al ritorno delle stelle al medesimo tygmpiché esse corrono in modo conforme al tem-
po. I mondo ¢ il ricettacolo del tempo, dalla corsa e dal cui movimento il mondo e animato. E
tuttavia il tempo si conserva mediante una regsigf: I'ordine e il tempo producono il rinnova-
mento di tutte le cose nel mondo mediante l'altsuessione delle stagioni. Poiché, dunque, tutte

8 Un passo emblematico dell'ermetismo. e che & st&@tw anche da Lattanzitsituzioni divinell, 15,6) e da Ci-
rillo di Alessandria Replica all'imperatore Giuliandl, P.G. LXXVI, 701A), cf. pp. 73 e 101.

87E, questa, una testimonianza del culto del sottondiffuso nella tarda antichita. N€orpus Hermeticuni cul-
to del sole, dispensatore della vita, torna anohéMl, 4-5; 8-9.

8 Questo dio non pud essere altri che il dio suprerome osservano Nock e Festugiére: del restaedeindo dio,
che & il mondo, non si puo dire che sia il reggitdelle cose che sono nel mondo.

8 E introdotto qui il concetto dieternitaso aidv, secondo dio, di cui si & parlato a pp. 143 ss.

% Cf. C.H. XI, 2: «Il mondo & nell'eternita e si muove neédlmita». Tutto questo capitolo dakclepiusdiscute i
medesimi problemi di quel trattato ermetico. Quesincetto del 'mondo presente entro I'eternita’si@malgama be-
ne, a dire il vero, con i precedenti.

%1 Questa medesima funzione del 'muovere il mondiedarno' & svolta, in quel trattato @H. (X1, 4) dall'anima
cosmica (il che appare ancora piu difficile a intersi). Bisogna immaginare, dunque, una identifoaz traaeternitas
e anima cosmica.

%211 tempo era, fin dai tempi della distinzione plaica tra tempo ed eternita, enunciataTieleo(37a ss.), condi-
zione precipua della realta in divenire. Lo scrigt@rmetico, qui, sembra conoscere questa coneepiatonica, ma
vuole ottenere un accordo tra la funzione del terspe € mobile, e quella dell'eternita, che é filse@mpo e la realta
in divenire sono nella terra e nel cielo, si legg€.H. XI, 2 e XI, 4.
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le cose si trovano in questa condizione, nientalgile, niente é fisso, niente € immobile, traetut
cose che vengono all'esistenza in cielo e in tétaica eccezione e dio, e giustamente lo € Ili so
tanto, poiché egli & tutto, pieno e perfetto irs&®sso e grazie a se stesso e attorno a se’at&sgb

& la sua stessa immobile stabffft® nessun impulso esterno pud muoverlo dal sugoliio quanto
ogni cosa € in lui e lui, lui solo, & in ogni coaaneno che uno non osi dire che il suo movimento e
nell'eternita. Ma e piu verosimile che I'eternit@ssa, verso la quale procede il movimento di tutti
tempi e dalla quale il movimento di tutti i tempepde le mosse, sia immobile.

31. Pertanto dio e sempre stato immobile, e I'eterpig@imenti, € sempre stata ferma insieme
con lu®, tenendo alliinterno di sé il mondo che non & temli'esistenza, il mondo che noi abbia-
mo ragione di chiamare 'mondo sensibile'. Questndmnaensibile, che imita I'etermitafu fatto
come immagine di questo dio. Sebbene sia sempr@ummento, il tempo in un suo modo peculia-
re possiede la forza ed il carattere della stabiitquesta forza gli deriva esattamente dallassece
ta di tornare a se stesso. Pertanto, sebbenaitatsia stabile, immobile e fissa, tuttavia il mov
mento del tempo, che & mobile, sempre torna iraetieternita. E poiché questo movimento, se-
condo la legge del tempo, si gira in un moto caw®| accade che I'eternita, che, se considerat in
e immobile, apparentemente si muova attraversoaripb nel quale essa si trova, ed € nel tempo che
tutto il movimento procede. Cosi accade che la ibilita dell'eternita si muova e che il movimen-
to del tempo sia stabile ad opera della legge welcgclo, che e fissa. Cosi uno puo anche credere
che il dio si muova al proprio interno, ma in unanobilita sempre uguale, poiché a causa della sua
immensita il movimento della sua stabilita e, didaimmobile. La stessa legge dell'immensita e
immobile. Questo essere, pertanto, che non & aargadi quelli che possono essere percepiti dai
sensi, € infinito, non comprensibile, non misubifsso non pud essere sostenuto né portato né os-
servato. Non si sa, infatti, dove sia, dove vadade provenga, come si muova, che cosa sia. Esso
si muove nella sua assoluta stabilita e la sualighasi muove al suo interno: chiamiamola dio, e-
ternita, entrambi, I'uno nell'altro o entrambi mr@ambi. Di conseguenza, I'eternita non ha limiti d
tempo. Ma il tempo, benché possa essere limitdtoutaero o dall'alternarsi ciclico o dal ritorno
periodico attraverso il continuo ricorrere dellellgt, &€ eterno. Entrambi sono infiniti, dunque; en-
trambi si vede che sono eterni. Poiché la stalilgéata fissata stabilmente per sostenere lectese
si muovono, con ragione possiede il primo postausa di questa sua fermezza.

32. | principi di tutto quello che esiste, di consegeee, sono dio e I'eternita. Ma il mondo, sic-
come e mobile, non possiede il primo posto; indunobilita & piu forte della stabilita, sebbene es
so abbia una stabilita immobile che costituisdedge del suo eterno movimento.

Dunque, lintelletto nella sua totafit® simile all'essere divino: &, quindi, immobilesia stesso
e pure si muove nella sua stabilita. Esso e sargotrotto, sempiterno, e tutto quanto di piu nebil
si puo dire di lui: esso € la eternita del dio supo, che sta nella verita stessa; € completamente
pieno di tutte le cose sensibili e dell'ordine @ngale, e coesiste, per cosi dire, con dio. Llettel
del mondo, poi, € il ricettacolo di tutte le formensibili e di ogni ordine. L'intelletto umano, i,

... per la tenacia con cui ricorda tutte le cose lvh fatto. Nella sua discesa, la divinita de#llietto
giunge fino a quell’essere animato che e l'uomighgeil dio supremo non volle che l'intelletto di-
vino si mescolasse con ogni essere vivente, perghdosse oltraggiato dall'unione con gli altri es-
seri viventi. La comprensione che si pud avere'igglletto umano, che cosa esso sia e quanto
grande esso sia, consiste tutta nella memoria deghti passati. Grazie alla tenacia della sua me-
moria, infatti, 'uomo fu fatto anche reggitore lddierra. La comprensione della natura e la qualita

9 Cf. lo stesso concetto in Cirillo d'AlessandiReplica a Giuliano imperatorg 43 (P.G. LXXVI, 549C) (fr. 25
Nock-Festugiére).

% |a stabilita & attribuita all'Intelletto divino ®.H. I, 12, e all'Uno inC.H. X, 14.

% «L'eternita sta ferma attorno a dio», si legg€iH. X, 2.

% Cosi come il tempo, secondo Platomar{eo38c) & Iimmagine dell'eternita. Il concetto értittrmente sviluppato
(o meglio, ripetuto fino alla sazieta e con notevoiolissita) nel corso di questo capitolo.

97 Cioé l'intelletto divino, nel quale si assommanii intelletti parziali. A questo intelletto semwp, in ordine de-
crescente, quello del mondo e quello dell'uomo.
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dell'intelletto del mondo, tuttavia, possono essgemamente percepite grazie alla osservazione di
tutte le cose sensibili che si trovano nel mondimtélletto dell'eternita, che viene come secomnda,
viene fornito dal mondo sensibile, e di esso sspns discernere le caratteristiche. Ma il compren-
dere il carattere dell'intelletto del dio suprerad,il carattere stesso di questo intelletto, aastb-

no l'unica verita. Non un‘ombra, e nemmeno la enué traccia di questa verita possono essere Vi-
ste nel mondo, perché il falso esiste la dove & @mn il misurare il tempo si distinguono, e la do
ve vi e l'origine delle cose, ivi € I'errore.

Cosi, tu vedi in quali condizioni ci troviamo egdeofondita del soggetto di cui stiamo trattando,
0 Asclepio, e a quali conclusioni osiamo giungéia.a te, sommo dio, io rendo grazie perché mi
illuminasti con la luce per mezzo della quale lairdta pud essere vista E voi, Tat e Asclepio e
Ammone, nascondete questi divini misteri nei segiedtvostro cuore e copriteli con il silenzio.

Il pensiero, tuttavia, differisce dall'intelletfdn quanto il nostro intelletto giunge, con la cene
trazione della mente, a comprendere e a distindlemsenza dell'intelletto del mondo, mentre I'in-
telletto del mondo, a sua volta, giunge a conosibetiernita e gli dei che stanno sopra di sé. k& cos
avviene che noi esseri umani vediamo le cose @mnastnel cielo come attraverso una nebbia, se
cosi possiamo dire, per quanto e possibile nelhaizaoone del pensiero umano. Quando giunge a
vedere si grandi cose, questa applicazione defiranwista € assolutamente limitata, ma una volta
che il nostro intelletto le ha viste, la feliciteopurataci dalla conoscenza e immensa.

33. A proposito del vuoto, che tante persone consiteessere un argomento cosi import&fte
io la penso nel modo seguente: non esiste unactessia il vuoto, non ha potuto esistere e non esi-
stera md". Ché tutte le membra del mondo sono completanp@ate, cosi che il mondo stesso &
completamente pieno e perfetto in virtu di corpe clifferiscono per qualita e forma, ciascuno pos-
sedendo la sua forma e la sua misura. Alcuni saingnandi, altri piu piccoli, e differiscono per
maggiore o0 minore densita. | piu densi, come igrandi, sono visti con facilita, ma i piu piccotl e
i meno densi sono molto difficili o addirittura imgsibili a vedersi, e noi possiamo scoprirli sola-
mente toccandoli. Pertanto molti pensano che questisiano corpi, ma degli spazi vuoti, il che e
impossibile. Infatti, esattamente come quello cllefénito 'spazio al di Ia del mondo’, ammesso che
una cosa del genere vi sia (perché io non credenesro a questd?), cosi io credo che questo spa-
zio sia pieno di cose intelligibili, cioé di sostansimili alla natura divina dello spazio stessalle
stesso modo anche questo mondo che noi chiamiamsibde' sia completamente pieno di corpi e
di esseri viventi che si conformano alla sua natuedla sua qualita. Noi pero non li vediamo tutti
nel loro vero aspetto, ma alcuni ci appaiono oltémgrandi, altri, invece, molto piccoli; essi sem-
brano tali a noi o perché sono troppo distanti ichp® i nostri occhi sono deboli; oppure, siccome
sono cosi piccoli, molti pensano che essi non asisaffatto. lo sto parlando ora dei demoni che
stanno sempre presso di noi, io credo, e degli eh@ abitano la parte piu pura dell'aria sopra di
noi, la parte in cui non vi € nebbia né nuvole cgnsolgimenti prodotti dal movimento delle stel-
le'®. Pertanto, o Asclepio, tu non devi chiamare 'vupéssuna cosa, a meno che tu intenda dire
che quello che tu chiami 'vuoto' e 'vuoto di* gbalcosa: vuoto di fuoco o di acqua e cosi via.E co

% Espressione emblematica dell'ermetismo: la lutla denoscenza & la gnosi. Essa torna anche tieitutapitolo
dell'opera, tra i doni che il dio si & degnato dndre al perfetto.

%l testo latino cosi suona: «Hoc autem differeileictus a sensu». In base a quanto viene detto, dégck e Fe-
stugiére intendono péntellectuslintelligenza umana e psensug'intelletto del mondo.

10 Esso lo era, ad esempio, per la filosofia epicurea

191 Cf. C.H. I, 10«Nessuna delle realta esistenti & vuota.

192 secondo Nock e Festugiére, qui lo scrittore exnefarebbe riferimento polemico agli stoici, i guaégavano
I'esistenza del vuoto all'interno del mondo, manumettevano all'esterno di esso. Il problema éudisz anche ic.H.
Xl, 19.

193 Una concezione comune nella demonologia platodétéeta imperiale: questi esseri mediatori tra elituomo
stanno, in conformita con la loro natura, nel mezaal mondo (che comprende anche l'aria) e iocieo affermano,
tra gli altri, Apuleio,ll dio di Socrate6 e Giamblico] misteri dell'Egittq passim
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si, sebbene si possa vedere qualche cosa chegssssa vuota di qualche cosa, per quanto piccola
o grande sia la cosa che sembra vuota, in nessoresaa pud essere vuota di soffio e didria

34. La stessa cosa si deve dire a proposito del lutigm, se preso in sé, € una parola priva di si-
gnificato. Ché si vede chiaramente I'esistenzadutgjo sulla base di quella cosa di cui esso éH lu
go: tanto € vero che, se tu togli questo elemenfiitante, tu togli il significato della paroladhu
go'. Ecco perché noi possiamo parlare di 'luogbadglua, del fuoco' e cosi via, ed abbiamo ragio-
ne. Come e impossibile che ci sia un vuoto, cosigiificato del termine 'luogo’, preso in sé e per
sé, e incomprensibile. Se tu ipotizzi che esistiuago separatamente da quella cosa di cui edso € i
luogo, allora si potrebbe avere l'impressione diuggo vuoto: cosa, questa, che, come ti dicevo,
non puo esistere nel mondo. Se niente € vuotorig@ati evidente che niente € il luogo in quanto
tale, a meno che tu non gli aggiunga delle carattele visibili, come la lunghezza, I'ampiezza,
l'altezza, come tu potresti fare nei corpi umani.

Date queste condizioni, sappiate, tu o Asclepiatte\toi che siete qui presenti, che il mondo in-
telligibile, percepibile solo mediante l'intuiziodkella mente, € incorporeo, e che con la sua natura
non si puo combinare niente di corporeo, cioé rieht si possa conoscere per mezzo della qualita,
della quantita e del numero, poiché nel mondoligtkile non esiste niente del genere.

Questo mondo chiamato 'sensibile’ & il ricetta®dldi tutte le qualitd o sostanze delle forme
sensibili, e tutto questo non puo ricevere vigaeza l'intervento di dio. Dio, infatti, € ogni casz
ogni cosa proviene da lui; ogni cosa dipende dahalere. Il tutto € buono, bello, sapiente, inimi-
tabile, sensibile ed intelligibile a lui soltan®enza di lui, nulla vi fu mai, vi € o vi sara, gegdutte
le cose provengono da Iui, sono in lui e per madidai'® le qualita varie e multiformi, le grandi
guantita, tutte le incommensurabili grandezze ®ime di ogni genere. Se giungerai ad intendere
tutto questo, o Asclepio, tu ringrazierai dio, ecemsidererai il tutto, apprenderai che lo stesso
mondo sensibile e tutto quello che esso contiene,sa realta, coperti dal mondo superiore, come
da un rivestimento che lo contiene.

35. Ogni genere di esseri viventi, 0 Asclepio, senffer@nza se sia mortale o immortale, razio-
nale o irrazionale, dotato di un'anima o privo min@a, ognuno ha la caratteristica del suo genere, a
seconda del genere a cui appartl®heE sebbene ogni genere di esseri viventi posskigtera
forma del suo genere, all'interno della medesimaoogni individuo € diverso dall'altro: ad esem-
pio, sebbene il genere umano sia uno nella forogEicché un essere umano puo essere individuato
a prima vista, ogni persona all'interno della stdesma € diversa dalle altre. Giacché la spetie, ¢
e divina, é incorporea, come lo & qualunque cosasizhstata compresa dalla mente. Pertanto, sic-
come queste due componenti che costituiscono tegf@ono dei corpi e degli incorporei, € impos-
sibile per ogni forma nascere in stretta somigkaoan un‘altra in momenti diversi e in punti divers
di zone terrestri. Le forme invece, mutano tanem@ientemente quanti sono i momenti all'interno
dell'ora, durante la rivoluzione del circti®nel quale risiede il grande dio che noi abbiamia-ch
mato 'Onniforme’. La specie dura, producendo dargé volte tante copie e tanto varie quanti sono
i momenti delle rotazioni del montf8. Il mondo, mentre ruota, si muta, ma la specie mota e
non ruota. Pertanto le forme di ogni genere perdyraebbene all'interno della loro forma, che re-
sta la medesima, sussistano delle differenze».

36. «Anche il mondo muta la sua forma, o Trismegisto?»
«Vedi, insomma, o Asclepio! E come se io ti aveletto tutto questo mentre dormivi! Che cosa
e il mondo, in realta? Di che cosa e formato, e didutte le cose che sono state fatte? Quello su

194 AncheC.H. Il, 11: «Dunque, tutte le cose che tu chiami visateo piene di aria».

195 Ripetizione di quanto & stato detto sopra, cagpl3, cosi come la nuova affermazione dell'uretéutto in dio.

1% Una formula del linguaggio religioso, per la qugliestudiosi hanno trovato dei paralleli in Rm38;, Gv 1,3. Su
tali formule si sofferma a lungo E. Nordékxgnostos Thedsit., pp. 240 ss. e 347 ss.

197 Una nuova ripetizione: cf. sopra, cap. 4.

198 1| circolo dello zodiaco, cf. sopra, cap. 19.

19C.H. X, 7: «La velocita del movimento del mondo proeia varieta di questa e quella origine».
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cui vuoi essere informato, quindi, sono il cietérra e gli elementi. Ebbene, che cos'altro riauta
sua forma con maggiore frequenza di questi? lbailiene umido o secco, freddo o caldo, chiaro
0 tenebroso; queste forme continuano a mutare Hehaltra sotto I'unica forma del cielo. La terra
poi, € sempre soggetta a molte trasformazionnedlno della sua forma allorquando produce i suoi
frutti, mentre favorisce la crescita di quello d¢teefatto sorgere e produce le varie e differendiligu

ta e quantita di tutti i suoi frutti, il loro formsi o il loro progredire e le crescite, e soprattue
qualita, gli odori, i sapori e le forme degli alpetei fiori e dei frutti. Il fuoco produce moltisse
alterazioni, che sono divine. In effetti, le mastgzioni del sole e della luna sono multiformi, -ana
loghe, per cosi dire, ai nostri specchi, che ripomho somiglianze attraverso riflessi che per chia-
rezza fanno a gara con la realta.

37. Ma di questo argomento é stato detto a sufficiepeaora. Volgiamoci ora all'uomo e alla
ragione, che é il dono divino in virtu del quale wsmo e chiamato ‘animale razionale'. Quello che
noi abbiamo detto dell'uomo & meraviglioso, ma meeocaviglioso di quanto dird dra: oltrepas-
sa la meraviglia di tutte le meraviglie il fattoecgli esseri umani siano stati capaci di scopérned-
tura divina ed il modo in cui crearla. | nostri@mdti un tempo sbagliarono grandemente a proposito
della natura di dit: essi non credevano ed erano disattenti nellaraeizme e nel vero culto di
dio. Ma allora scoprirono l'arte di fare gli dei.qdiesta scoperta aggiunsero un potere corrisponden-
te, derivato dalla natura della materia. E siccas& non potevano creare le anime, mescolarono
guesto potere ed evocarono le anime dei demongeliam le installarono nelle statue degli déi me-
diante sacri e divini mister?, per cui gli idoli poterono avere il potere didasia il bene sia il male.

Ad esempio, al tuo antenatd che fu lo scopritore della medicina, o Asclefiodedicato un
tempio sulla montagna della Libia, vicino alla rivei coccodrillt**. Ivi giace I'uomo materiale, va-
le a dire il corpo. Il resto, o piuttosto, tuttoamto lui (se & vero che I'uomo nella sua totalitase
ste nella coscienza del proprio vivere), torno péato al cielb™. Ancora adesso egli procura ogni
aiuto ai malati per mezzo del suo potere divingi @@me solitamente, allora, egli lo forniva me-
diante l'arte della medicina. Ed Ermete, del qimlgorto il nome avitb'®, non abita forse nella sua
citta nativa, che prese il nome da'fdila dove si recano i mortali provenienti da ogaite, per a-
vere aiuto e protezione? E Iside, la moglie di i@sirquanto bene ella fa quando e propizia agli
uomini**® quanto male quando & adirata! L'ira, infatti, lméaciimente gli déi terreni e materiali,
poiché gli esseri umani li hanno creati e messems servendosi di entrambe le nature. Per cui av-
viene che questi sono chiamati animali sacri daglziani®, i quali in tutte le loro cittd venerano

10| 'argomento su cui si torna a parlare & quelltadekazione delle statue degli déi ad opera detiay come si &
gia visto sopra al cap. 23. Per questo motivo andaitoli 37 e 38, dedicati alla magia con cubtho crea gli déi-
idoli, furono oggetto di forte critica da parte Aljostino (a citta di Dio VIl , 24) e imbarazzarono grandemente un
platonico ed ermetista cristiano come il Ficina fig. 212 ss.).

11 Essi pensarono che natura del dio fosse costifaita statua entro la quale egli si cela e cayulle si confonde.

12 Cioe i riti sacri, nei quali furono impiegati qleebpezie e quegli aromi elencati brevemente iitirdel cap. 38.

13 E il dio Asclepio, considerato dai Greci scoptatella medicina.

14 Questo tempio sarebbe collocato, secondo gliasijdiella citta di Arsinoe o Crocodilopolis.

15 Da cui discende I'anima di tutti gli uomini, cosmsteneva la tradizione platonica; cf., nella caltatina, Cice-
rone,ll sogno di Scipion@, 13 (ove si parla del 'ritorno al cielo").

1% Un dettaglio interessante, che tuttavia non éstate frequentemente: alcuni testi sdoppiano is@eaggio di
Ermete Trismegisto, nell'avo, personaggio divinagkprofeta, autore della rivelazione ermeticalidl, dunque, sareb-
be Thoth, secondo il Fowdeaq. cit, p. 29), ed il secondo avrebbe una chiara dimaesimnana. Questo sdoppiamen-
to di Ermete significherebbe, secondo lo studidssistenza di una rivelazione divina nella lingugziana, ed una sua
trasposizione nella lingua greca (p. 31).

117 Cioé Hermoupolis, anche se, in Egitto, esistewani® cittd con quel nome.

18 Che Iside fosse una dea benefattrice dell'umanitaina convinzione diffusa nell'Egitto ellenistattestata an-
che dalla esistenza di alcune anonime 'aretalad@d#’, di testi anonimi contenenti I'elenco dedlie imprese e l'invo-
cazione alla dea nelle sue varie prerogative.

119 Una realta ben nota, quella degli animali sa&dicati, in Egitto, alle varie divinita e manifestiala loro presen-
za in terra. In quanto collegati agli idoli, ananeesti animali (il bue Api, il cinocefalo, lo sp&¥o etc.) erano oggetto
di derisione da parte degli scrittori cristianigcinterpretavano la religione egiziana come pusareplice superstizio-
ne.
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le anime di coloro le cui anime furono deificateagdo erano in vita, di modo che le citta vivono
con le loro leggi e danno a se stesse i nomi diigier questo motivo, o Asclepio, siccome quello
che un gruppo di uomini venera e onora, un altreeée, lo considera in modo diverso, le citta del-
I'Egitto si fanno guerra a vicenda, continuamente».

38. «E la natura di questi dei che sono considerats#i, di che genere €, 0 Trismegisto?».

«Essa risulta da una mescolanza di erbe, di mediespezie, o Asclepio, le quali posseggono en-
tro di sé per natura il potere della divinita. Eeso € il motivo per cui questi déi si dilettand ske
crifici, degli inni, e delle lodi e dei dolcissirsuoni intonati a imitazione dell'armonia del ciedo;
sicché gli elementi celesti che sono posti in quiEstper mezzo di un rito ispirato dal cielo e ton
nuamente ripetuto possano lietamente sorreggéoeoillungo soggiorno in mezzo all'umanita. In
guesto modo l'uomo da forma ai suoi déi.

E non credere che gli effetti di questi dei temiestino casuali, 0 Asclepio. Gli déi celesti abita
no le altezze del cielo, ciascuno tenendo e comgadvil rango che gli &€ stato assegnato. Ma qui in
basso i nostri déi si occupano ad uno ad uno @iraéate cosg’, e, come per mezzo di una pa-
rentela ispirata ad amore, predicono alcuni eveturi mediante sorti e divinazioni ed altri ne pre
vedono, assistendo gli uomini, in una certa miscoa, questi loro interventi, ciascuno nel suo mo-
do».

39. «E allora, quale parte del piano divino € ammiatst dallaheimarmengo fato che dir si vo-
glia, o Trismegisto? Gli déi celesti governanodalta universali, mentre quelle limitate sono go-
vernate dagli dei terrestri?».

«Quella che noi chiamiamiteimarmengo Asclepid?, & la necessita di tutti gli eventi, i quali
sono sempre legati I'uno all'altro per mezzo dceinche formano una catena ininterrotta. Hea-
marmenee l'artefice di ogni cosa, quindi, o anche il dmmmo o il secondo dio creato dal dio
sommo, o l'ordine di tutte le cose in cielo e imagreso saldo dalle leggi divitfé Pertanto questa
heimarmene questa necessitasono legate l'una all'altra da un vincolo insdiildie, delle due, la
heimarmeneviene per prima, generando l'inizio di tutte lse€omentre le cose che dipendono dal-
l'inizio costituito dallaheimarmenesono portate a compimento dall'azione della néée<3uello
che consegue a entrambe € l'ordine, vale a digruétura e la disposizione nel tempo delle cose
che debbono essere attuate. Niente, infatti, esetea I'ordine che le dispone, e questo ordine é
perfetto in ogni cosa. L'ordine € il veicolo delmdo stesso, e I'universo si basa sull'ordine.

40. Pertanto queste tre entita,Haimarmenela necessita e I'ordiffé, sono nel senso pitl pieno
il prodotto della volonta di dio, il quale goverihanondo con la sua legge e con divina razionalita,
e di conseguenza il volere e il non volere sonth gtaclusi a tali entita, e questo per volere mlivi
Non turbati dall'ira né piegati dal favore, esseattomettono alla necessita della razionalitaneter
e tale razionalita € l'eternita stessa, inevitalmenobile, indissolubile. Prima viene h@imarmeng
dunque, la quale, come se avesse gettato il semejgale alla nascita di tutto quello che deve veni-
re; segue la necessita, che costringe tutte leatséoro realizzazione. L'ordine viene per terab,
fine di conservare la struttura delle cose che stat® disposte dalleeimarmene dalla necessita.
Questa e l'eternita, pertanto, la quale non hacorainciato né pud cessare di esistere e si muove in
circolo con moto incessante, ad opera della leigga £ immutabile del suo ciclo, e sorge e tramon-
ta nelle sue parti piu e piu volte, cosicché comuitare del tempo nelle medesime parti in cui era

120 50n0 gli 'dei parziali' dei quali parla anch&iiineo(41a), ma che, in fondo, anche la religione triadiale cono-
sce, attribuendo al singolo dio una specifica pgetar

121 passaggio a questo nuovo argomento & sicuramant meno brusco di altri. La trattazione daémarmene
o destino sente un forte influsso dello stoicisihgyale si era a lungo dedicato a questo argomento

122 Anche nello stoicismo si trovava l'identificazioma destino e dio, in quanto sia l'uno sia l'attostringono tutte
le cose alla loro realizzazione (&toicorum Veterum Fragmentia 912-933).

123 E |a necessita cosmica, che si identifica sostémeinte con ldneimarmenegsia nello stoicismo (cfStoicorum
Veterum Fragment#, 934 ss.) sia nella generale coscienza lingnasdei Greci.

124 Terza entitd connessa con le due precedenti areshgli stoici: cf.SVFII, 921.
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tramontata essa di nuovo risorge. Cosi si compinifiatti, il moto circolare, cioe il piano raziomal
che si avvolge su se stesso, si che tutte le coselsgate I'una all'altra al punto che tu non maoi
pere a che punto il giro cominci (ammesso che comiim quanto sembra che tutte le cose sempre
si precedano e si seguano a vicenda. Tuttaviadeate e il caso sono sempre mescolati nelle cose
materiali del mondo.

Ti ho detto quello che le forze umane hanno pottaoje lo ha voluto e permesso il dio, sui sin-
goli punti della nostra filosofia. Ci rimane solame da tornare alla cura del nostro corpo glorifi-
cando dio e pregandolo. Infatti ci siamo soffernadbastanza sulle cose divine, e ci siamo saziati,
se cosi si puo dire, di un cibo che e adatto peintio».

41. Quando ebbero lasciato l'interno del santuarimicoiarono a pregare il dio volgendosi ver-
so il meridione (ché quando uno vuole pregare tlibaanonto del sole, deve indirizzare il suo
sguardo a quella parte del cielo, e, parimentindaasi prega all'alba, bisogna rivolgersi versd-que
la direzione che chiamano 'esposta al 5Je’ orbene, essi stavano gia dicendo la loro perghi
guando a bassa voce Asclepio disse: «O Tat, vienohsuggeriamo a nostro padre di ordinare di
aggiungere incenso e aromi mentre noi preghiardim#».

Quando il Trismegisto lo udi, ne fu turbato e disdetuo augurio sia migliore, o Asclepio, sia
migliore. Ardere incenso e altro materiale, quapdeghi dio, sa di sacrilegio. Dio, infatti, non ha
bisogno di nient€® & tutte le cose, e in lui sono tutte le cosettBato, veneriamo lo rivolgendogli
i nostri ringraziamenti, perché il modo migliorelduciare profumi al dio € la gratitudine degli uo-
mini*?’.

Noi ti ringraziamd®, o sommo, o sovranamente altissimo!

Dalla tua grazia soltanto noi abbiamo ottenutoaiiff luce della tua conoscenza, il nome tuo,
santo e venerabile, nome unico con il quale laradetle avita deve benedire dio soltanto, perché tu
ti degni di donare a tutti il tuo amore paternaiua religione e il tuo affetto, insieme con ogotey
re piu dolce. Tu ci doni il dono dell'intellettoelth ragione e della comprensione: l'intellettay do
guale ti possiamo conoscere; la ragione, con léequ@ssiamo cercarti nei nostri ragionamenti; la
conoscenza, perché, conoscendoti, siamo colmgto@i>°. E noi, salvaf® dalla tua divina poten-
za, veramente gioiamo, poiché tu ti sei mostratoianella tua interezza. Noi gioiamo perché ti sei
degnato di consacrarci all'eterriith anche mentre eravamo collocati nel corpo. Chétquee I'uni-
co modo in cui l'umanita puo renderti grazie: caeonoscenza della tua maé$ta

125 Questo rituale, che si svolge alla conclusiondatgdsermetico di istruzione, & stato spiegato dal Rgéte (a

révélationetc. cit. IV, pp. 244 ss.), il quale osserva cltk grammatica, nei testi ermetici, concluderesbignamento di
salvezza con un inno. Tale inno richiama tuttiritigalari della tradizione ermetica. Ad esempiol, Reimandreg, 29)

si legge: «Fattosi sera e cominciando a tramoritaeggio del sole, li invitai a rendere graziedib». La preghiera
stessa deve seguire delle norme rituali. Lo sveada un passo @.H. XIIl, 16: «Cosi, dunque, o figlio, stando in piedi
nel luogo sotto il cielo e con la faccia rivoltavainto del meridione, pronuncia la tua preghiereatdr del sole; la stes-
sa cosa farai al sorgere del sole, volgendoti vérgento dell'oriente». D'altra parte, I'abitudidepregare il sole la
mattina e la sera € antica: si trova giaSiehposioplatonico (220d), ove € attribuita a Socrate, llerie2ggi (887€), pu-
re di Platone. Piu tardi, si possono leggere lenmesianze di FilostratoMita di Apollonio di Tiandl, 38; VI, 10; VII,
31; VIII, 13) e di GiamblicoVYita di Pitagora256) (passi ricordati da Nock e Festugiére). mfmstesso ringraziamen-
to che si legge nella parte conclusiva dslitlepiusha un suo parallelo i@.H. XIlII, 17.

126 Era stata una affermazione anche di Apollonioidn@, come la si legge in EusebRyeparazione del Vangelo
IV, 13 (e cf. le nostre osservazioni ira Vita di Apollonio di Tianadi Filostrato e la cultura filosofica e religiosael-
I'eta severianain: Biografia e agiografia nella letteratura cristianantica e medievalea cura di A. Ceresa-Gastaldo,
EDB, Bologna 1990, pp. 43-63, pp. 47-48).

127 Cf. C.H. XIIl, 19: «Per mio mezzo, o Tutto, ricevi con larpla il sacrificio immateriale». Il concetto datsifi-
cio immateriale' era tipico anche del cristianesfmalalle sue origini.

128 gy questa preghiera di ringraziamento cf. quabkieano osservato a pp. 120 ss.

129Cf. C.H. XIIl, 8 («Venne a noi la gioia della conoscenzax)8 («Gioisco della gioia dell'intelletto»).

130 Che la gnosi sia salvezza & concezione tipicam@mtetica (oltre che dello gnosticismo in generai&)C.H. X,
15 («Questa cosa soltanto & salutare, la conoscinlia»); |, 26 («Affinché l'intero genere umaria salvato da dio»);
29 («Come saranno salvati?»); IX, 5 («salvati dev)détc.

131 Cjoeé diventare dio, che @ il culmine della perdes umana, secondo I'ermetismo (cf. I, 26; IV, [, X0).

132 | a devozione consiste nella conoscenza di@ibi(X, 4), un concetto che si & incontrato pil volte.
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Noi abbiamo conosciuto te e la somma luce, perdeblamente dalla ragione.

Noi abbiamo compreso te, o della vita vera¥itagrembo pregno di tutto quello che dovra veni-
re ad esistere.

Noi ti abbiamo conosciuto, o tu che fai durare reerente tutta la natura, infinitamente pregna

del tuo seme.
Adorando con tutta questa preghiera il bene dakabionta, noi ti domandiamo una cosa sola,

che tu voglia conservarci perseveranti nellamaiéadua conoscenza e che non ci separiamo mai

da una vita come questax».
Dopo siffatta preghiera ci volgemmo ad una cena,menza carne di animafi

133 Questa espressione & stata esaminata da M. Rtki@ vita e vera vita[Asclepius41]. «<Revue d'Hist. et de
Philos. religieuses» 68 [1988], pp. 429-433). Lacéta, osserva lo studioso, sono qui uniti conegdientemente nel
Poimandres inC.H. XIIl, 9; 18-19. Anche i concetti di 'grembo pregedadi ‘permanenza eterna’ si trovano@aipus
Hermeticum per il primo, cf.C.H. XIll, 1, per il seconddC.H. XVI, 8 e Kore KosmouwB. Di conseguenza, I'espressione
«o della vita vera vita» unisce i due concettivdra vita' e di 'vita della vita', che si trovanhe in testi cristiani. Sug-
gestiva é l'ipotesi (ma non piu che un'ipotesi) Blellonenko, che Agostino, il quale aveva let&stlepius in Conf
VII, 2 dica «vita vitae meae» (ma probabilmentéettura dellAsclepiusé posteriore alla composizione deltenfes-
sioni).

134 | 'ideale del vegetarianesimo era stato proclametia tarda antichitd da un platonico come Porficite scrisse
proprio un trattat®ul doversi astenere dagli esseri animati
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