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PREFAZIONE

La giustizia distributiva ¢ una virti rara fra
gli individui : la si divebbe una vivin varva anche
nella storia del pensiero. Nella wvalutazione retro-
spettiva delle varie corrventi e dei molteplici indirizzi
culturali ed etici, dal cui contrasto e dalle cui fu-
sione é nato il progresso, chi polrebbe dire che si

riesca sempre e da futli ad allribuire il dovuto me-

rito e il legittimo riconoscimento ai singoli sistemi

Eecco, ad esempio. Al processo di maiurazione della
spiritualita antica verso il grande jfatlo del messaggio
cristiano e della sua disseminazione nel mondo me-
diterraneo hanno pariecipalo efficacemente gli orien-
tamenti intellettuali piie vari. Chi poivebbe dire che
di ciascuno si faccia la segnalazione esatla e ['ap-
prezzamento conveniente nelle evocazione storica delle
origini ¢ dello sviluppo del cristianesimo 2 L’ azione
svolta dal platonismo sulla formazione del pensiere
cristiano, da Clemente alessandrino ad Agostino, é
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stata pin che a sufficienza illustrata. L’importanza
che I influsso arvistotelico ha avuto nell’ambito della
posteriore letteratura teologica da Giovanni di Da-
masco a Tommase d'Agquino non é stata mai sva-
lutata. Ma il pensiero antico nonm & tulto concluso
nell'ambito dell’ Accademia e del Liceo. E puo darsi
che fuori di quelle aule solenni abbiano corso il mondo
rowano scuole meno carezsale dalla forfuna, ma non
per guesto meno efficact ¢ meno salutari, in quel la-
borioso avviamenlo verso la purificazione della fede
religiosa e quell’allargamento delle visuali umani-
tarie, dal cui silenzioso tivocinio usci la preparazione
del mondo al Vangelo, Alludiamo in particolare allo
stoicismo. E wero. Il cristianesimo aniico ebbe cosi
vive e preciso sentore dell'affinita profonda che le-
gava le tavole centrali della suaz morale con le idea-
litd etiche dello stoicismo tardo, da immaginarsi che
Paolo ¢ Seneca fossero stati in cordiale corrispon-
denza fra loro. Ma quando Seneca stillava nelle sue
lettere la quintessenza del suo rigidismo, mollo leo-
yico del vesto e sottilmente gonfio di superbia, lo
stoicismo era vecchio di secoli e il compito migliore
delle sua vasta disseminazione era stato assolto da
tempo. Purtroppo la tradizione manoscritta non é
stata molto benigna ai filosofi e ai poeli della Stoa.
La sua trasmissione ¢ affidata, in prevalenza, a fram-
menti superstiti nelle citazioni di scrittori posteriori.
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Ma ce n'e abbastanza per ricostruive la jisionomia
di questa scuola fiorente e tenace che ha dato al
mondo del pensiero la forte gnonologica di Crisippo
e alla poesia il meraviglioso inno a Giove di Cleante,
che il Norden ha cosi genialmente riavvicinato al-
D’ inno all’amore di San Paolo. E questa jisionomia
¢i appare come quella del sistema che cosi nei suoi.
elementi negativi come net suoi elementi positivi ha
piu poderosamente contribuito al crollo del politeismo,
e alla preparazione della nuova teodicea.

Non & soltanto con la dotlvina della « ragione
universale » o « semenza razionale» che la Sioa pre-
pari, attraverso Filone, la via al quario Vangelo
¢ all’ Apologia. Non é solfanto con la dotlrina della
cosmica conflagrazione nel jfuoco che [ escalologia
stoica sembro dar la mano alla visione apocaliltica del
giorno del Signore. Non & sollanio con la sua antro-
pologia spiritualistica che lo stoicismo offri singolari
punti di contatio con lo pneumatologia cara in par-
ticolare a San Paclo. Non é infine con la sua vi-
sione mistico-vomantica della wowwvia untversale che
Dorientamento stoico parve spianare il cammine al-
Decunemicitd cristiana.

Ma ¢ sopra lutio con la sua interpretazione fisica
dei miti che lo stoicismo contribui allo smantella-
mento e alla corrosione delle vecchie impalcature po-
liteistiche ¢ all'avanzamento dello spirito religioso.
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L’ interprete &, sempre, pit o meno consapevolmente,
un superatore. E lo sforzo sloico, mivanie a scoprive
nella lussureggiante vegetazione dei miti odissea di
un enorme travaglio cosmico, peso sullo sviluppe della
religiosite precristiana, nel mondo impalpabile delle
grandi evoluzioni collettive, notevolmente pi dei si-
stemi raffinati della speculazione melafisica,

Nella vasta congerie dei Jrammenii stoici, cosi
coscienziosamente raccolli dal won Arnim, il d. Re-
bechesu é andato com mano sagace a spigolave, per
dare wuna delineazione efficace della interprelazione
dei mili cara alla Stoa. Ma la sua indagine ha vo-
Luto iﬂguaﬁra?’(: in wna descrizione pin ampia del
sistema, che non manca veramente di efficacia e di
rigore.

La sua indogine costituisce cosi veramente un
contributo appreszabile alla conoscenza di una seco-
lare tradizione di pensiero, sulla cui traiettoria com-
paiono alcuni dei profili pii eccelsi che lelica e la
speculazione precristiana abbiano prodotio.

ERNESTO BUONAIUTI,

PR .




Caprrtoro I.

La Teologia fisica degli Stoici.

I. Introduzione — I due principi — Teoria degli elementi —
La xpdowe 8 Shov. — IL I wéopog — Il fuoco origi-
ginario — Trasformazione del wOopog appena sorto dal
germe — L’&xmipaoig. — III. Monoteismo — Dimostra-
zione di Cleante e di Crisippo sull’esistenza di Dio — Na-
tura dell’essenza divina — Vari aspetti dell’essere supremo.
__ IV. Politeismo: & una trasformazione dell’essere unico
__ Dimostrazione di Zenone, Crisippo e Cleante sull’ esi-
stenza degli dei — Linguaggio figurato — Il mito & un'al-

legoria fisica — Difficolth nell’ interpretazione dei miti —
Culto degli Dei — L'interpretazione stoica dei miti e I'opera
di Cornuto.

1 — F. Resrcuesu, L'inlerpretazione stoica del mito,
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Introduzione — I due principi — Teoria degli
elementi — La xodaiwc 8 Ghowv.

Introduzione. — Dei filosofi stoici non ci ri-
mane alcuna opera intera, ma solo frammenti,
per mezzo dei quali, molte volte, riesce assai
difficile poter penetrare nel loro pensiero e dare
a questo un’esposizione sistematica. Tuttavia
molte loro idee furono raccolte dai compilatori
delle opinioni filosofiche, quali Dingene Laerzio,
Stobeo, Filodemo 1' Epicureo, Cicerone, Plutar-
co ecc. Noi non daremo un’esposizione sistema-
tica della filosofia degli Stoici, poiché cio esorbi-
terebbe dal nostro compito, ma ci occuperemo
della loro teologia che si allaccia alla loro fisica,
di cui quella non & che la conclusione (1). Poiche,

(r) Cfr. Btymologicum Magn., 5. Ve tedevl), Pag. 759
16 (ARNIM, Storc, vet. frag., vol. 1I, pag. 299. yodourog 88
gnat, Tobg megl Tdv Detov Aoyoug eludteg xudeiobal tehetdc.

]
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adunque, la teologia degli Stoici & strettamente
collegata alla loro fisica, e non potendosi chia-
ramente intendere sia lo sviluppo come la con-
seguenza logica della prima, & necessario comin-

ciare la nostra trattazione dalla seconda.

I due principii. — Gli Stoici dicono che ogni
essere non & che il risultato di due principi.
I principi sono due: I'uno & attivo (td mowolv),
I'altro & passivo (10 mdoyov)(1); 1’uno & la mate-
ria ($n) senza qualita, l'altro & la qualitd (wowéne)
e di alla materia la forma (2). Ciascun essere in-
dividuale risulta dall’influsso esercitato sulla ma-
teria da un agente che la penetra e ne mantiene
unite le parti(3). Presso gli Stoicl, agente e pa-
ziente, sono due principl inseparabili nella forma-
zione di un essere unico, e l'agente forma ¢, nello
stesso tempo, principio informatore e forza at-

tiva che contiene le parti. Ciascun essere, poi, &

(1) Doe. L., VIH, 134, *Apyic elvar Tdv Ghov 810,
0 oDy wol o Tdoyov.

(2) PLUT., Stoic. Repugn., 43. TG TO.OTNTUG..0nn, OlG GV
tyyébvavior pégeot wig Thng eldomolew Exvota %ol OYNUE
TiCewv.

(3) Diog. L., VIL, 139 (V. Awrsiy, vol, II, n, 300).
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caratterizzato da uno spirito che gli & proprio e
lo fa cid che &(1). Ogni individuo & concepito
ad immagine di un vivente, che ha in lui stesso

ogni principio d'attivita, e dove ¢’é attivita gli

Stoici collocano un soffio vitale. Per tal modo,
secondo essi, la qualitd & un agente ed il mvelpc
forma la sostanza della qualita (2). La materia &
priva di ogni qualita ; essa, sotto I'azione divina,
cambia ed i quattro elementi si producono (3),
ed inoltre, dopo aver subito l'azione di un prin-
cipiv attivo, & un corpo esteso nello spazio e re-
sistente (4), e siccome ogni agente ¢ anche un
corpu, Dio che agisce sulla materia & corpo-
rale (5). '
Questi sono i diversi aspetti della teoria dei F
due principl. Il principio attivo, & concepito, ora
unico (Dio), ora multiplo, e, come tale, si risolve

o nelle qualitd elementari o nei due elementi at-

tivi. Il principio passivo, &, ora un substrato senza

qualita, ora i due elementi terra ed acqua,

(1) v. Awnm, vol, II, n. 458,

{2) v, ArniM, vol. IL. pag. 147, 45. Tl myebuo consiste
in una combinazione di fuoco e di aria ed & un soffio caldo,

(3) v. ARNDM, vol, IT, pag. 112, 24.

(4) v. ARNIM, vol, 1I, pag, 115, 23.

(5) v. ArNiM, vol, II, pag. 306, 38.

@
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Tvoria degli elementi. — Empedocle fu il primo

‘, fra i Greci che formuld la teoria dei quattro ele-

menti quasi universalmente adottata in seguito (x).

{ Gli Stoici ripartirono gli elementi in due gruppi:

elementi attivi : 7/ fuoco e U'aria ; ed elementi pas-

sivi : la terra e Pacqua (2). I quattro elementi sono

f ad un tempo la sostanza indeterminata, la ma-
teria (3).

Questi corpi, sono adungue gli elementi di
tutte le cose, poicheé si chiama elemento cio da
cui comincia la formazione delle cose, come cid
da cui avviene ogni disfacimento (4). Essi non
sono delle sostanze qualitativamente fisse, ma si
trasformano gli uni negli altri ; percio, o si esten-
dono, o si dilatano, o si condensano. Il fuoco
progressivamente disteso, diventera da principio
aria, poi acqua, poi terra ; estendendosi di nuovo,

(1) v. Popera di F. OGEREAT, La systéme p hilosaphigue
des Sioiciens, pag. 33.

(2) Armi, vol, II, n; 418 (Nemesius, de nat, hom., cp. 5,
pag. 126). Aéyovor B¢ of Stwwol THV otoyeloy T pey elva
Souotwnd, T0 88 modnTwd SguoTixd pév dépo wai s,
mafmine 88 yiv wod Gdcwg.

(3) DioG., L., 1. VII, 137. va 8¢ vérraQo oToueln elvon
al dpovmiyy Gmoov ovaiay, v UAny.

(4) D10G. L., L. VI, 136. "Eon 8¢ t0 ovoysiov & ob
modhrov ylverar v yvdpeva ol elg 8'Eoyatov dvohveton

>
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ritornera nel suo stato primitivo, passando in
senso inverso per le stesse trasformazioni (1).
Anche 'Ogereau asserisce che questi elementi ci
spingono a dividerli in due gruppi non solo
differenti, ma opposti: da una parte, la terra e
I'acqua, nei quali si nota specialmente 1'immo-
bilita, I inerzia e la passivitd; dall'altra, il fuoco
e I'aria che si distinguono per la loro potenza

motrice e per la loro attivita (2).

La npéawg d' 8hav, — I corpi, mescolandosi
intimamente alla massa sostanziale, si uniscono
e si muovono, e gli elementi attivi danno ad

essi la qualitd e la vita; ma per meglio com-
prendere queste trasformazioni, occorre conoscere
la natura particolare di questa unione per cui
una materia indeterminata diventa tale o tal es-
sere. E stato Crisippo per primo fra gli Stoici
a sviluppare la teoria della xgdotg 8’ Shawv (3)-

Gli Stoici distinguevano con precisionei diversi

modi di unione fra i corpi. Chiamavano nogddeoic

(1) Cir. Armiy, vol. II, pag. 136, 19, 4.
(2) v. OGEREAU, 0p. cif., DPag. 40
(3) v. 'opera di EMILE BrEHIER, Crysippe, phg. 124.

RO s e
P -



g

« sovrapposizione », quando solidi o liquidi non '
si toccano che con la loro superficie (1). Quando

poi i corpi penetrano gli uni negli altri e for-

mano una stessa massa, prendono i nomi o di
olyjuoig « confusione », o di wpdowg o di ik
« mescolanza ».
Di queste tre specie di unioni, le due prime
non sono possibili che fra i corpi liquidi e fluidi,
mentre I’ ultima, si applica tanto ai solidi quanto %
ai liquidi (2). I fluidi penetrano in tutta la massa ]
delle sostanze che formano, ed in questa unione
non perdono niente della loro mobilita e ten- !
sione: con un continuo movimento d’espansione, }
essi percorrono senza posa la materia e comu- i
nicano a tutto 1’insieme di cui fan parte Patti- .
vith e la vita che risiede in loro. La tensione :
aumenta il volume senza distruggere 1'unita né
| la continuitd; e non si pud ammettere alcun li-
mite a questa espansione e penetrazione reci-
proca delle sostanze, cosi una goccia di vino get-

.

(1) v. StoB., Eelog., I, 376. maoddeow..... elval amud=
v ouvagiy xotd Thg Emupaveloc.

(2) Stos., Eclog., I, 376. wiy pev pikw xai gt Enodv
yiveoDaL COPGTOY..... Ty 88 nedow &l pévoy ool yiveobar
oV Uyomy.

T, T
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tata nel mare si estenderd tanto lontano quanto
esso(1). Come si vede, dice il Bréhier (2), la teoria
della nodicic 8¢’ 8hwv, non ha altro scopo se non
quello di spiegare le relazioni dell’agente e del

paziente. Il soffio che agisce sopra un altro corpo,
deve in realtd penetrare in questo corpo passivo,

pur rimanendo identico a se stesso; & questo '

che costituisce in modo speciale la xQdow ov
Shwv.

(1) v. Arsmg, vol. II, u. 480.
(z) v. I'opera del BREHIER, Crysippe, pag. 128.

P R—
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Il x6opog — 11 fuoco originario — Trasforma-
zione del xéopoc appena sorto dal germe

— L’swmipwoic.

La cosmologia degli Stoici risente assai 1'in-
fusso della fisica di Eraclito; ma essi vi aggiun-
sero molte idee nuove, talché 'Eracliteismo n'esce
quasi trasfigurato.

Due sono, secondo gli Stoici, i significati
della parola w6opog: per il primo, ¢ I'insieme del
cielo e della terra (detto anche drambopsoic) ; per
i secondi, & Dio, cio¢ il fuoco originario, dal
quale proviene e si compie l'ordine delle cose (1).

Il mondo, come pure ogni essere vivente,
nasce da un germe animato da un soffio vitale
(evebpa). Questo germe, non ¢ altro che l'ele-
mento umido considerato dai fisici come il pin

(1) StoBEv, Eclog., T, pag. 184 (v. Arnmm, vol. II,
168, 11).

_ry
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adatto alla generazione, Questo germe e questo
soffio hanno la loro origine nel fuoco primitivo,
poiché & dal fuoco che tutto proviene ed & nel
fuoco che tutto si risolve (1). Il fuoco originario,
& per un verso, identico al xdopog ; & un dio in-
corruttibile ed ingenerato(z), & spirito puro e
senza corpo (3). Con un atto di volonta forma il
mondo, ed in questo la propria individualitd non
scompare, ma persiste. Secondo gli Stoici, il
mondo giunge non a poco a poco, ma repenti-
namente alla perfezione (4).

Da principio, la materia universale, tesa dal
fuoco divino, occupa nel vuoto infinito uno spazio
immenso. Questa massa ignea, stendendosi a poco
a poco, si trasforma in aria, I’aria in seguito con-
densandosi si trasforma in acqua (5). Dall’ele-
mento liquido si produce per condensazione la
terra che sta al centro del mondo ed attorno alla

quale tutto si muove e circola; sulla terra si

{1) StoBEO, felog., I, p. 312.

(2) DroG, LAERrT., VIL, 137 (V. ARNIDM, vol, II, 168, 6)
* ApBagT0G. ... %0l GyEynTOg,

(3) Prur., De rep. Skoic, 3941 {v. Arym, vol. IT,
186, 12).

(4) v. Arxim, vol, II, pag. 180, 30.

\5) StoB., Eclog., I, 375.




spande l'acqua che & dotata di movimento ;
inoltre, al di sopra dell’acqua, l'aria che & piu
leggera e pitt mobile; infine al di sopra dell'aria
si trova la regione occupata dal fuoco, molto pit
leggero dell’aria e pit rapido nei movimenti (1).
In seguito, il nocciolo terrestre, aumentando
sempre pil, comincia ad emergere, ed il mare,
diminuito di una parte per questo interno depo-
sito che ognora aumenta, non potendo piu rico=
prire la superficie della terra, si ritira verso le
regioni pitt basse, lasciando scoperti immensi
continenti (2). Nello stesso tempo, nelle regioni
dell’aria e del fuoco dei grandi cambiamenti si
producono. I vapori che si sviluppano dal mare
¢’innalzano in alto quanto & pil possibile e for-
mano una serie di masse sferiche sovrapposte,
nelle quali i vapori della parte centrale sempre
pill si consolidano, mentre quelli della periferia
aumentano sempre pil la loro tensione. I vapori,
giunti ad una regione che la loro leggerezza non

permette pit: di sorpassare, esercitano la loro at-

(1) Diog. L., VII, 137. 'Avotdte pév obv slvar w0
0.y UED AV (sC. Opuigay) Tov dega, elra 10 Udwg, Umoo-
taftunv 8¢ tolrov Ty Yijv.

(2) Stos., Eulog., I, 444.
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tivitd nel solo movimento che ad essi ¢ ancora
possibile, il movimento circolare(1). Tutti i cerchi
celesti, attraverso i quali circola il fuoco divino
che ne assicura la consistenza e ne regola i mo-
vimenti, sono percié animati da un movimento
di rotazione. Cosi nascono gli astri che sono
formati d'essenza divina e sono quegli Dei visi-
bili che scli vivono e regnano nella regione ce-
leste. Secondo gli Stoici, questi astri sono degli
esseri viventi(z), che si alimentano dalle emana-
zioni che si sviluppano senza posa dalla terra;
essi poi mandano ad essa il calore dei loro raggi
che fanno nascere i germi sparsi sulla superficie
terrestre ; in seguito a cid, un’infinita varietd di
piante e di animali popola la superficie della terra
e gli oceani, e gl’individui e le razze si propa-
gano senza posa. A questo punto il fuoco ar-
tista, (n¥o texvwdv) ha finito la sua opera gene-
ratrice, la costruzione armonica del mondo (dua-

(1) Sros., Eclog., I, 346. wol 70 pdv seglysov @ig
ot stdsiav. ©o 8% aldéguov mepupegdc HWeTTOL

(2) CiceroNE, Nat. deor., II, 16, 43. ¢Sensum autem
astrorum atque intelligentiam maxime declarat ordo eorum atque
constentia s .

Tib
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»8opmotc), metodicamente condotta; ed ¢ giunto

infine al suo termine.

L’ enmipwoe. — 1 primi Stoici, attenendosi
rigorosamente al principio che tutto cié che ha
avuto inizio finird, sostenevano che il mondo es-
sendo nato dal fuoco, perird per mezzo del fuoco.
Bisognera, perd, perché cid avvenga, che tutte
le etd e tutti gli avvenimenti possibili si siano
compiuti., Gli astri sono i misuratori del tempo
e ciascun momento della vita del mondo & se-
gnato da una determinata posizione di tutti gli
astri (1). Ne segue che, dopoche gli astri avran-
no preso, gli uni in rapporto agli altri, tutte le
posizioni possibili e dopo di aver compiuto un
intero numero di rivoluzioni, dei grandi avveni-
menti si potranno produrre ed il mondo avra
fine. Il fuoco divino della sfera eterea, con l'au-
mentare la propria tensione, e per conseguenza,
il proprio calore e la propria forza penetrante,
assorbira la sfera delle stelle fisse, poi gradual-
mente tutti i cerchi celesti, ed infine la stessa

(1) v. 'opera citata di OGEREAU, pag. 67.




regione terrestre, con tutti gli esseri che essa
racchiude, sara consumata e s’ inabissera nell'in-
cendio universale (Bxmipwouc)(1). Questa trasfor-
mazione avverrd lentamente ed & interpretata in
modo ottimista, nel senso di una rigenerazione
e di un rinnovellamento. Cid non é la morte del
mondo, dice Crisippo, ma & al contrario la sua
vita universale, & una specie di vittoria di Zeus,
¢ la sua dominazione su tutte le cose (2).

Il ritmo della nascita e della distruzione del
mondo si riproduce continuamente e costituisce
il ritmo della vita del Dio universale, Zeus. « Non
¢’é niente d'impossibile, dice Crisippo, che dopo
1a nostra morte, e dopo che siano trascorsi dei
periodi di tempo, noi possiamo essere ristabiliti
nella medesima forma che ora obbiamo »(3). E Ne-
mesio, sviluppando questo pensiero in un fram-
mento susseguente a quello citato e riportato
dall’ Arnim, dice: «Esisterda nuovamente un So-

(1) NEMES., Nat. kom., 309. Ol Zxowdl Qoow dwonadt
atapévovg Tolg whdvnrug slg ©o attd onpeiov..., Evio Ty
doynv Exaotog v, Sve T modvov & ndopog ocuvéaty, Exmip-
wow %ol gpidoay 0w dviwv drepydleotol

(2) v. ArNiM, vol, II, pag. 187, 29.

(3) Lacr., D, inst., VII, 23 (v. ARNIM, vol, II, n, 623),
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crate, un Platone e ciascuno degli uomini con
gli stessi amici ed i medesimi concittadini... e
questo ristabilimento non si produrrd una sola
volta, ma molte volte, o piuttosto, ogni cosa sara
ristabilita eternamente » (1).

(1) NEmesiwus, De nat. kom,, 38 (v. ArnNiM, vol, II,
n, 625).




ITT.

Monoteismo — Dimostrazione di Cleante e di
Crisippo sull’ esistenza di Dio — Natura
dell’ essenza divina — Vari aspetti del-
I'essere supremo.

Assai interessante per la tevlogia stoica & la
dimostrazione dell'esistenza di Dio. I maestri
della Stoa, come numerosi frammenti ce lo dimo-
strano, si occupano assai diffusamente di questo
argomento. Per dimostrare che Dio esiste, Cleante
cosi ragiona: ¢ Se una natura & migliore di
un’altra natura, vi sard una natura eccellente ;
se un animo sard superiore ad un altro animo,
vi sard un animo eccellente; se un essere vi-
vente & superiore ad un altro essere vivente, vi
sara un essere vivente ancora piu grande.. Ma
vi sono invero degli animali superiori a degli
altri animali: il cavallo & superiore alla tarta-
ruga, il toro all’'asino ed il leone al toro. Ma a

2 — F. Resscumsu, L'inferpretazione stoica del milo,
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tutti gli animali che vivono sulla terra I'uvomo
& superiore e per la bellezza dél corpo e per le
qualitd dell’animo. Tuttavia, & impossibile -che
I'uomo sia I’essere a tutti superiore, tanto & pieno
di miserie e di debolezze e tanto & lungi dalla
perfezione. L’essere perfetto ed eccellente, colmo
di tutte le virtd, estraneo ad ogni male, sara
dunque superiore all’'uomo. Ora, questo essere
non pud essere che Dio; adunque Dio esiste »(1).

Anche Crisippo tratta di questo argomento,
perd con diverse considerazioni. Egli, per dare
un’idea dell’essere superiore all'uomo e della di
lui esistenza, cosi parla: «Se vi & qualche cosa
che 'uvomo & incapace di fare, chi cio fa, &€ mi-
gliore dell’uomo. Ma l'uomo non puo fare le
cose che sono nel mondo. Chi adunque le ha
potute fare & superiore all'uomo. Ma chi pud es-
sere superiore all’ uomo se non Dio ? Dio adunque

esiste » (2).

(1) Sextus adv. math., IX, 88 (cfr. ARNIM, vol, I, n. 529;
& 82 Kledving olitwg ovvnodta. sl gioig guoens S0t xgei-
ooy, el Gy tig dolowy Puyn. %ol Chov ecc.

(2) CICERONE, De nai. deor., 1II, 10, 25 (v. Arnmu, II,
n. tor1) «Et Crisippus: Si alignid est, inquit, quod homo ef-
ficers mon possit, qui id efficit, melior est homine, Homo autem
haec, quae in mundo sunt efficere non potest: qui potuit igitur
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Secondo Zenone, come prima secondo Anti-
stene, non esiste che un solo Dio (1). Questo Dio
é unico ed eterno. Mentre tutti gli altri, come
gli astri, la luna ed il sole stesso, legati alla ma-
teria, nati col mondo, sono destinati ad essere
insieme a lui distrutti o trasformati; uno solo
resiste al tempo e rimane sempre immutabile,
questo & il solo Dio, il Dio per eccellenza, 1'§
Bedc. Ma qual’é la sostanza di questo essere
unico ? Esso, non & immateriale, ma ha un
corpo (2). Ora, questo corpo, pit potente di ogni
altro per la sua tensione, pitt celere nei movi-
menti e pil penetrante per la sua tenuitd, non
e altro che il fuoco, e nella parte piu pura l'ete-
re (3). L'essenza divina & adunque il fuoco, e Dio
domina la materia universale mescolandosi ad
essa; e penetrando in tutte le cose, non perde né
la sua unita, né la continuita, né la tensione,

is praestat homini. Homini autem praestare quis possit, nisi
Deus? Est igitur Deuss,

(1) cfr. Prir., wegl ehosp, pag. 84 ; Gomerz, mdvrec odv
ol &xd Znjyovog.... Svo Bedy Myovew elvar.

(2) Prut,, Comm, Not., 48. Obror (Stowol) t6 Bedy...
abpe voepdy nol voiiv év Bly mowobveec.

(3) Sros., Eclog., 1, 316. "Eont 6 e (mig) &' advod
ebuwnrératoy xal ff doxh wol 6 Aéyog wal 4 Gdog Stvayus.

-
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Questo Dio degli Stoici, ha molte denomi-
nazioni che corrispondono ai diversi aspetti sotto
i quali i filosofi della Stoa consideravano Vessere
unico. Secondo Zenone & il mig teyvindv. Di tutti
i fenomeni della natura esso & causa, ed il mondo
non sembra essere altro che uno sviluppo del
suo essere. Per Cleante & la Ragione «Aéyos?
che dispone ogni cosa in ordine e simmetria, e
£2 del mondo intero un'opera perfettamente bella.
Per lui, & ancora I'Etere, ed anche un corpo in-
telligente «o@pa voegdv », ciodé come una intel-
ligenza inseparabile da una materia estrema-
mente fine e tenue, che si chiama il fuoco, l'etere
od il soffio. Crisippo, con una meravigliosa va-
rietd di linguaggio, riesce a dare dei molteplici
aspetti dell’ essere unico, un’idea pilt completa
dei due sunnominati filosofi. Egli lo chiama ora
il Mondo, ora il Cielo, ora il Destino che con-
duce tutti gli esseri verso un termine unico (1).
Gli Stoici fecero del Destino il necessario con-
catenamento delle cause e degli effetti naturali,

concatenamento regolato da una volonta direttrice

(1) Cic., De nat. deor., I, 15, 39 (v. Arwim, vol, II,
n. 1077.
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che risiede in Dio, anzi & Dio stesso. Esso come
Crisippo lo definisce ¢ « movimento eterno, conti-
nuo e regolato »(1). E come naturale conseguenza,
poiché da questa causa derivano e la serie dei fatti
naturali e tutte le funzioni dell’essere che da essa
traggono il loro sviluppo, esso & la ragione se-
minale delle cose, (Aéyos onepuarxde), cioé & come
un germe che racchiude in esso i germi di tutti
gli esseri particolari(2). Esso, per Crisippo, é an-
cora il pensiero previdente e saggio, la Provvi-
denza (modvoin), che vigila con cura alla conser-
vazione degli esseri e che tutto ha concepito e
preordinato (3). I1 Dio di Zenone, di Cleante e di
Crisippo, sia che si chiami il Fuoco, I'Etere, la
Ragione, il Destino, la Provvidenza, & sempre lo
stesso Dio, & sempre la stessa potenza divina
universale che seguendo le vie su cui essa si

(1) ArNmM, vol. II, pag, 265, 30. Definizione di Crisippo:
elvar 8¢ v elpoopéwy xivyow aidov cuveyf »ol Tetoyp-
v,

(2) Drog. L., VII, 136; Tov (sc. Tov Uedv) omeppomndy
Abyov Svia Toll ndopou.

(3) PHILOD., De Piet,, c. 11. Tov e néopov Eugpuyov
elvon, xol Gedv xal ©o fyepovindy xol wv 6hov Wugliv zal
moovoioy dvopdlestar tov Alo, »el TV zowi)v mévewy picwy
#ol elpoppévny ol Gvdyamv.
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esercita e le opere che essa produce, puo avere
dei nomi diversi, ma che in fondo & unica e
sempre la stessa (1). Orbene, tutti questi esseri
che hanno la stessa funzione, sono in fondo lo
stesso essere sotto nomi differenti, lo Zeus po-
e linomio.

b (1) ATHENAG., ¢, 6, Ol 8¢ dmo tiigZrods, xdv Tuig wgo-

onyoeloig wawe Tig mugulhdEeis tig Ghng, 8 dig @uot w
L mvelipe xmasw <0l deoll, whdivact td detov Toighv Opucy,
p yoiv Epye Eva vopitovar tov dedv.
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IV.

Politeismo — E una trasformazione dell’es-
sere unico — Dimostrazione di Zenone —
Crisippo e Cleante sull’esistenza degli Dei
— Linguaggio figurato — Il mito & un’al=
legoria fisica — Difficolta nell’interpreta-
tazione dei miti — Culto agli Dei — L’in-
terpretazione stoica dei miti e Popera di
Cornuto.

Se consideriamo questa potenza divina di cui
abbiamo parlato, non piu riguardo a sé& stessa,
ma nella sua evoluzione attraverso il mondo,
essa ci appare molteplice e mutevole nel seguire
specialmente la diversitd dei suoi punti d'appog-
gio; ciascuno di questi aspetti ci di un dio, ed
in tal modo tutti gli Dei popolari si possono tro-
vare. La novitd non sta nell'aver considerato gli
Dei come forze della natura e nell'aver cercato
d’interpretare le etimologie dei nomi degli Dei ed
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i miti; ma nell’aver considerato tutte queste forze
come conseguenza della trasformazione di una
forza unica da cui esse sono emanate ed alla
quale esse torneranno per mezzo dell’#nmipwaoic,
Tanto Zenone, come Crisippo, ci danno delle
dimostrazioni sull’esistenza degli Dei; il primo
fonda questa esistenza su questo: che & ragio-
nevole onorarli, e dice: toUc Jeovg edhdyog dv Tig
TN * tovg O pA) dvrag otw dv tig edAdyme TLLOT
giolv doa Oeol (1), Il secondo su questo: che ad
essi s’innalzano degli altari e si fanno dei sacri-
fizi (2). Cleante, ci da, circa I'esistenza degli Dei,
questa dimostrazione, opinando che cid che in-
forma gli animi umani al riconoscimento degli
esseri divini deriva da quattro cause: «per il
presentimento delle cose future, per il turbarsi
dell’aere e per gli altri sconvolgimenti della na-
tura, per le comodita della vita che si raccolgono
in si grande abbondanza, ed infine per l'ordina-
mento degli astri e per la costanza del cielo» (3).

« Tanto pit, adunque, segue Cicerone, contem-

(1) Sextus adv, math,, IX, 133 (v. ArNiy, vol. I, n. 152),

(2) TumamisTIUS, Paraghr., in Anral. posier,, pag, 79, 1;
SPENGEL (v. ArwiM, vel. II, n. ,019,

(3) CicER., D¢ nat, deor., 1, 11, 13, 15 e 1. III, 16.

v
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plando cosi prodigiosi sconvolgimenti e vicissi-
tudini delle sfere celesti, ed un cosi meraviglioso
ordine d’eventi, che mai per la vetustd si smen-
tisce, & forza stabilire che ¢’¢ una mente divina
che governa tutto ».

I primi uomini con la loro intelligenza sco-
privano direttamente cid che in seguito il filo-
sofo riesce a scoprire col ragionamento; ma la
loro immaginazione poetica si compiaceva di av-
viluppare ogni cosa con linguaggio figurato. Per
riuscire ad intendere il loro vero pensiero reli-
gioso non bisogna prendere il loro linguaggio in
senso proprio (1), ma bisogna vedere nelle loro
parole altrettante metafore e nei loro racconti al-
trettante allegorie. Percid, asseriscono gli Stoici,
nell’esame di un racconto mitclogico, bisogna
tener presente che altra cosa & cid che esso dice
ed altra cid che esso da ad intendere, « dAko pév
dyopevel, o d¢ voei ». Ora, se si studiano con
questo intendimento i racconti mitologici ed i
poemi di Omero e di Esiodo, sorgenti venera-
bili della religione pubblica; e se si esaminano

(1) Cornutus, Theol., 35 (Oi modlouwoi) moog 0 Bia
ovpfélov xol Gwwypdtov qQuiocogiiont mepl altiig (Thg
gioemg) etenigogot.
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le etimologie dei nomi che questi grandi poeti
danno agli Dei e se si paragonano le funzioni e
le diverse avventure che ad essi attribuiscono
con le teorie fisiche e morali della filosofia, noi
non tarderemo ad accorgerci che queste divinita
sono la natura stessa e che le loro avventure
esprimono il concatenamento e lo sviluppo delle
forze della natura. E a cid che gli Stoici arri-
vano per mezzo del metodo allegorico. Questo
metodo che essi non hanno inventato, ma che ha
delle origini lontane, & stato applicato in modo
speciale da Crisippo e da altri Stoici. Cosi ve-
diamo, secondo quel che riferisce Cicerone, che
Zenone ridusse a degli agenti fisici tutti gli Dei
d'Esiodo (1); e con un saggio d’esegesi fondato
sulla fisica, Crisippo riconduce tutte le divinita
2 non essere se non i fenomeni della natura ma-
teriale; quindi, per gli Stoici, il mito non é altro
se non un’allegoria fisica.

Fra gli Dei che, secondo i racconti degli an-
tichi poeti, compongono la corte di Zeus e si
dividono sotto la sua direzione il dominio del

(1) Cic., De nat, deor., L. I, 36 e1I, 63 (v. ARNIM,
vol, I, n, 166 e 167).
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mondo, & facile ravvisare i diversi aspetti che,
secondo I’ insegnamento della fisica stoica, prende
il Dio supremo per assimilarsi agli elementi che
egli governa. Cosi Era, Poseidone ed Ade non
sono che i diversi nomi che riceve Zeus secondo
che egli esercita la sua attivita nell’aria, nel-
l'acqua e nell’oscuritd; parimenti Efesto, & an-
cora Zeus mentre si presenta sotto la forma di
fuoco celeste e di puro etere (1). Questo modo
d’interpretazione si pud sempre applicare, ma
esso non presenta ogni volta la stessa chiarezza;
ci sono dei racconti sul significato dei quali non
si pud avere il pill piccolo dubbio, ma ce ne sono
degli altri suscettibili di molte interpretazioni.
Tuttavia, se si pud rimanere dubbiosi sull’inter-
pretazione precisa di qualche mito, non si puod
disconoscere che nella vita degli Dei tutta la
scienza fisica & figurata; e che, d’altra parte,
nella vita degli eroi, gl’'inscgnamenti della mo-
rale vi sono in certo modo rappresentati. Infatti,
chi pud dubitare di Ercole ed Ulisse, I’ invinci-

(1) Dioe. L., 1. VII, 147 (Bedv) -w?l.hu'ig RO YORIIS
-:gooowpat_,scrf}m word Tog duvdpeig.... “Hoov 88 HOT, 'n';v
el dfon not “Hopowotov nowd Y Etg o TEyvdy wlp ol
Tlogeddve xatd, v elg o Tygdv.
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bile coraggio dei quali, non si lascia mai abbat-
tere, ma trionfa di tutti gli ostacoli, non rappre-
sentino la stessa saggezza? (1)

Da cid che si & detto, non bisogna dedurre
che la filosofia voglia distruggere la religione
pubblica, ma vuol completarla e ricondurla alla
sua sorgente primitiva; essa non ha altri nemici
che la superstizione e I'empieta. Essa insegna che
bisogna onorare gli Dei ed innalzare ad essi delle
preghiere(2); ma ci ammonisce nello stesso tempo
che non si rende agli Dei il culto loro dovuto
con l"innalzare templi e delle statue, opere della
mano degli nomini e che non hanno niente di
sacro; infatti Zenone esorta i propri scolari a
non edificare templi agli Dei, poiché un tem-
pio & un oggetto di poco valore (3). Il culto mi-

gliore, quello piu sacro e piu casto consiste nel-

(1) SEN,, Const. Sapient,, 2, 1. «Hos enim (Ulixen et
Herculem) Stoici nostri sapientes pronunciaverunt, invictos labe-
ribus, contemptores voluptatibuss,

(2) Dioe. L., 1. VII, 124. Edtetal te, paoiy, 6 cbgog,
alrovpevog 6 Gyudo mapd tdv Dedv.

(3) PruT., Stoic. Rep., Adypo Zijvovdg gotwv legd dedv
uf olxoBousiv. fegdv yoo iy mohhoD &Ewov xol dytov ofix
gomwv. oixodéuwmv & Egyov nol Povedowv oddév 2oty mohlod
GEwov.
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Yonorare gli Dei con un linguaggio e con sen-
timenti retti, puri ed incorruttibili (1).

Per intendere realmente il modo con cui gli
Stoici adattavano la religione popolare alle loro
idee, & necessario ricorrere alle interpretazioni
che da essi furono date ai miti divini. Di queste
interpretazioni gli Stoici si sono diffusamente -
occupati, e molte opere che andarono perdute,
hanno scritto a tal riguardo. Tuttavia, Cornuto
che ha spesso seguito da vicino Crisippo, ci da
nel commentario della sua « Teologia» un rie-
pilogo dell’opera « mepl dedv » di questo filosofo,
la quale ci pud dare un’idea di quel che fosse
I’ interpretazione stoica dei miti.

(1) Cic., Aat, deor., II, 28, 70. « Cultus autem deorum
est optimus idemque castissimus atque sanctissimus plenissi-
musque pietatis, ut eos semper pura integra, incorrupta et
mente et voce veneremur ».






Carprroro II
L’ esegesi stoica dei miti.

»

1. L'esegesi stoica dei mitl. — II, Il Caos esiodeo e il do-
minio di Urano e di Crono, — III. Zeus ed i suoi mol-
teplici aspetti — Pane — L'aria: Era ed Ades — Lletere :
Atena — Il faoco terrestre: Efesto — Il fnoco solare:
Apollc — La luna: Artemide ed Ecate. — IV, Divinita
terrestri : Demetra, Persefone, Estia e Rea — Divinitd ma-
rine : Poseidone, Oceano, Nereo e Teti, — V. Esegesi mo-
rale e fisica: Afrodite, Eros, Ares ed Ermes, le Caritl, —
VI, Interpretazione del mito di Dioniso,
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L’ esegesi stoica dei Miti.

Le opere dei pil insigni F%osoﬁ della Stoa,
cioé quelle di Zenone, Cleante e Crisippo, come
ho scritto all'inizio del capitolo antecedente, sono
andate perdute. Scarsi sono inoltre i frammenti
che di queste opere ci rimangono per poterci for-
mare ur chiarc concetto della filosofia degli
Stoici, I frammenti intorno alle divinita delle
opere dei sunnominati filosofi sono stati raccolti
dall'Arnim nel suo interessante volume degli
< Stoicorum veterum fragmenta >, Poca materia
questi darebbero alla nostra trattazione se non
possedessimo il compendio teologico di Cornuto,
che pud darci un’idea di quel che fosse la teo-
logia fisica degli stoici. Quest’'opera & per noi il
pid valido sussidio per la ricerca -delle stoiche
interpretazioni sui miti divini.

Filodemo raggruppa in due classi i poemi stu-

;3 — F. Resecaisy, L Ynterpretazione stoica del mito,




diati dagli Stoici: da principio, Orfeo e Museo ;
poi, Omero, Esiodo, Euripide ; secondariamente
«degli altri poeti».

Zenone fu il primo a commentare l'opera di
Esiodo, né alcuno dei suoi successori accettd il
senso letterale dei versi del poeta. Zenone coO-
mincid a penetrare nei pit minuti dettagli dei
miti ed i suoi discepoli lo seguirono, special-
mente Crisippo che scrisse un’opera a questo
proposito assai interessante ; il « wepl Jedv ». Nel
secondo libro di essa, cercd di dimostrare che
Orfeo, Museo, Esiodo ed Omero, non avrebbero
pensato diversamente dagli Stoici riguardo agli
Dei. Questo trattato di Crisippo, si pud conside-
rare come una specie di enciclopedia teologica in
cui domina il punto di vista dell’unione della
teologia popolare alla teologia filosofica. Di que-
sto trattato, il compendio di Cornuto, non ci da
se non una debole rappresentazione.

I filosofi della Stoa, domandarono alla natura,
ai suoi fenomeni ed alle sue leggi, il segreto degli
Dei e delle leggende sugli Dei; percid, il mito,
per costoro, non & se non un simbolo che esprime
la dinamica della natura. Infatti, Lo Zeller, par-
lando della filosofia stoica, nota opportunamente



che il dinamismo come pure il panteismo, sono
“due principali caratteri della fisica stoica. Pan-
teismo, perché il principio attivo, & uno solo, ed
¢ Dio, il fuoco artefice «td nfig Teyvivév », l'etere,
il soffio divino da cui deriva ogni essere. Il mito,

quindi, per gli Stoici, non & altro che la rappre-

sentazione simbolica di questa forza, di questa
energia molteplice e varia che anima I’ universo;
é un complesso di episodi allegorici che lasciano
comprendere, sotto il velame del simbolo, le varie
manifestazioni di questa forza, considerate nella
serie indefinita delle sue azioni e reazioni.
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I Caos esiodeo e il dominio di Urano e di
Crono.

7l Caos esiodeo. — Il mondo, secondo Esiodo,
ebbe origine dal Caos. Dal Caos sorse prima-
mente, il posta non dice come, Gea, la terra,
dalla guale subito si staccd il Tartaro, poi com-
pari Eros. Dipoi, mentre il Caos generava an-
cora 'Erebo e la Notte che ebbero a lor volta
per figli 'Etra ed il Giorno, Gea da sé¢ produ-
ceva Urano ed il Ponto. Poi seguono i con-
nubi.

Che cos'é il Caos? Il Caos, dice Cornuto, ri-
petendo quel che da Zenone ha appreso, & lele-
mento umido primitivo che ha preceduto I'ordi-
namento del mondo, «*Eott 88 ydoc pév 10 mod
tic Siomooptioswg  ywluevov Tyody » (1). Certa-

(1) v. CornuTO, c. XVII, in Opusc, myth. phys,




mente Zenone & stato condotto a questa sco-
perta dalla falsa etimologia di questo nome. Egli
ravvicina il nome yhog al verbo yéetar «span-
dersi», che propriamente s’applica all'acqua (1).
In un altro punto del capitolo diciassettesimo della
sua Teologia, Cornuto, asserisce, e questa & forse
Popinione che la maggioranza degli Stoici for-
muld, che il ydog & il fuoco dappertutto sparso
«1d atp § om, ydog, wal adtd xéguran duo TV
Aemtopéoerav ». « Un tempo, prosegue il teologo,
il fuoco era tutto e ridiventerd ancora tutto pe-

riodicamente » (2).

Urano. — Abbiamo visto che Gea da origine,
secondo Esiodo, ad Urano ; cid significa che dalle
esalazioni della terra nasce quell’aria Jeggera che
circonda il soggiorno dell’uomo, ed alla quale
egli di il nome di cielo quando la vede al di
sopra del proprio capo (3). La leggenda raccon-
tava che, temendo Urano di perdere la signoria

(1) CorN., c¢. XVII, in Opusc, myth, phys. e DECHARME,
op. cit., pag. 30b.

(2) ComrN., ¢, XVIL fv 8¢ move mlp o wiv, »ow yevi-
getan ady 8v mepidde.

(3) CorN,, c. XVII e DECHARME, op. ¢it,, pag. 306-307,
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dell’ Universo per opera dei suoi figli minori, i
Ciclopi e gli Ecatonchiri, 1i relegd nel profondo
del Tartaro. Gea, addolorata per questo, sollecitd
i Titani affinché facessero guerra al padre. Al
lora Crono, il pitt giovane dei figli, armato di
una falce immensa, si slancid contro suo padre,
lo mutilo e gettd lontano le spoglie sanguinanti
della sua troppo feconda virilita. Che significa
per gli Stoici questa mutilazione? In uno scolio
alla Teogonia esiodea, che pare risalire a Ze-
none, cosi & spiegata questa leggenda: Urano
¢ il nome del ciclo e Crono & il nome del tempo.
Crono mutila Urano nel senso che il tempo mette
un termine agli eccessi della feconditi del cielo,
che fa una scelta ed un discernimento tra le sue
molteplici e confuse creazioni(1). Se non pos-
siamo essere abbastanza sicuri sulla provenienza
di queste due interpretazioni, & perd certo che
esse portano il marchio della fisica stoica.

(1) Scmoria, Hes, Theog., v. 459 (v. AmrNmM, v. II,
n, 1088}, f| 8¢ éxtow) odtol ofitwg dvalldetct. 6t Toi OU-
pavod xal whg yig piEews yevopdwg Ehgoyoveito mokld, elo
10U yobvoy Exuoto Swoxgivoviog wal ta yevwnldévea éx Tig
moog GAMAo plEewc Cwoyovoiviog éwtetpfiobol tov Ougavoy
glonTaL



Crono. — La leggenda racconta che spode-
stato Urano ebbe inizio il regno di Crono. Crono,
unitosi a Rea, ebbe una prole assai numerosa;
ma temendo di essere detronizzato da qualcuno
dei suoi figli, i ingoiava tutti appema nati.
Quando perd, nacque 1'ultimo figlio, Zeus, Rea
lo nascose, ed invece di esso, porse al padre in-
volta nelle fascie una pietra, che Crono ingan-
nato ingoid, Cosi Zeus fu salvo.

Cornuto dice che Crono & cosi chiamato da
npalvew, perché & l'ordine di tutta la generazione

o) tiic Shng yevéoswe tdEig», ed asserisce inoltre che

esso aveva limitato il flusso delle pioggie dal
cielo verso la terra e reso piu tenui le esala-
zioni (1). Che significa per gli Stoici il xaromivew
10 téxve? La risposta l'abbiamo nel seguente

brano di uno scolio, prebabilmente di origine
stoica, alla Teogonia esiodea: «&ti 8oa dud yoo=

vou yiverar, 1@ yxoéve mdAw ocvvdiagdeigerar » (2);
poiché tutte le produzioni, appena sorte dal seno

che ad esse ha dato nascimento, e venute alla

luce, ve'ngono a poco a poco distrutte dal tempo

(1) v. CornuTO, c. VII in Opusc. myth, phys.
(2) ScuoL,, Hes, Theog., v. 459 (v. Armi, vol, II,
n, 1087).




che tutto consuma. Un solo essere ha potuto
sfuggire all’azione divoratrice del tempo, perché
solamente lui & immortale, Zeus «#ror 6 ypévos,
mdvra navjothe iy ot Awdg» (1). Che pud signi-
ficare lo stratagemma di Rea che, per salvare il
neonato, ad esso sostituisce una pietra avvolta in
fascie e la fa inghiottire a Crono? Questa pietra
inghiottita da Crono, non & forse l’immagine
della terra circondata di vapori, parte solida e
centrale della periferia del mondo? (2) Cercando
d’interpretare le divinita anteriori a Zeus, i mae-
stri della Stoa, non hanno fatto altro se non
adattare la loro fisica alle credenze di quei tempi;
ma la loro teologia comincia veramente da una
sola, eccelsa, grande ed immortale divinita, da
cui tutto ha avuto origine ed in cui tutto si ri-
solve : Zeus, il fuoco eterno.

(1) Corwuro, c. II in Opusc. myth. phys, (v. anche [’edi-
zione LANG). .

(2) Cornuro, c. VL. due elg 10 pecaivarov adrol & Alfog
oftog, 6v wohofipev yfjv ecc., v. anche DECHARME, op. cff.,
psg. 309.
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IIL.

Zeus ed i suoi molteplici aspetti — Pane —
L’aria: Era ed Ades — L’etere: Atena —
Il fuoco terrestre: Efesto — Il fuoco so-
lare : Apollo — La luna: Artemide ed
Ecate.

Zeus. — Da quale divinita dovremo iniziare
la nostra vera trattazione, se non dalla maggiore
fra tutte? se non da colui che gli Stoici ritene-
vano essere l'autore di ogni altra divinita e di
ogni cosa creata?

Zeus, nellinno di Cleante, & rappresentato
come « primo autore della natura » (@uicews Ggy-
nydc), «il piu grande e glorioso fra gl'immor-
tali, che ogni cosa governa con la legge » (véuov

pére.  advre wvPegvdv), « colui al quale tutto il

NB. — Questo capitolo, & ordinato e modellato come quello
del Decharme sull’ « Exégése stoicienne » nell’opera: « Critique
des traditions religieuses chez les Grecss,
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mondo obbedisce, colui che dirige la ragione
comune, che attraverso ogni cosa s'espande e ad
ogni cosa si unisce » (1).

Crisippo fa derivare il nominative Zelg da Tijv
«viveres, e laccusativo Afo dalla preposizione
d16. ¢a causa di», poiché egli & la sorgente di
tutta la vita e la causa per cui ogni cosa esiste (2).
Zeus, definito nella sua sostanza, per gli Stoici
& I'etere, la parte pilt pura del fuoco (3). Questo
fuoco che penetra in tutte le parti della materia,
questo fuoco vivificante ed artefice «xip Tepvi-
#6v s, che procede con ordine e metodo nella ge-
nerazione delie cose, costituisce per gli Stoici la
sola e vera essenza divina(4). Zeus &, per essi,
eterno; egli & il cominciamento, il mezzo ed il
fine di tutte le cose ed ogni cosa & fatta della

sua sostanza (3).

(1) v. V'Inno di Cleante negli Stofcorum vet, frag,, vol. 1,
pag. 121,

(2) v. STOBEOQ, Foleg., I, 48 (v. ARNiM, vol, II, n. 1062).

(3) Stos., Eclog., I, 446. "Ex 82 zodtov (sc. dspog &Ea-
iévrog, sive (mupde) tov allfon dpoidtatov. dvie xw elhi-
HOWESTUTOY.

(4) Aoxei 8'atroic Ty pev giow elvar o Teyvindy 680
BadiCov elg yéveow. Dive. L., VII, 156,

(5) Prur., Comm, Not., 31. Zelg Gy, Zelg uéooa, Adg
8'éx mdvra téruntay dg obvol (sc. ol Ercowol) Aéyouo,



Considerato sotto un altro punto di vista Zeic
¢ la ragione «Adyog» che dispone ogni cosa con
ordine e misura; ma essa & piuttosto considerata
come un germe < gmegpatinds Adyog» che contiene
in s& i germi di tutti gli esseri particolari(1).
Attraverso a delle fasi, questa «ragione semi-
nale » sviluppa progressivamente la diversita che
essa racchiude, poi a poco a poco, seguendo un
cammino inverso, assorbe tutti gli esseri che da
essa eranc nati(z2). Esso & ancora la Provvidenza
« wpévoix » che veglia con cura alla conserva-
zione degli esseri e tutti li subordina a sé me-
desima. Come nell’uomo l'animo & il principio
dell'attivitd e del pensiero, cosi per gli Stoici la
Provvidenza é il pensiero divino sotto la forma
pit pura, nel suo pit alto grado d'inteasitd.
Quando questa Provvidenza fa apparire la razza
umana sulla terra, prende nome di Prometeo,

(r] Dioe, L., VII, 136. Toiivoy (tov dedv) omeguoatindy
Loyov Gvto. Tol udopov.

(z) StoBE0, Erlog., I, 374. Kledving ofvo midg gnow
domeg évog Tvog mOvTe @Uetor & omepudTov &V Tolg Ho-
dhinouor zodvoig, ofivag € &vég te mdvia. yiyveoBow wolb #x
maviov ele &y ovynoiveodoy, 689 xai supgdvig Sietotone
tijg weguodou.
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che ¢ la potenza dominatrice di tutto il mondo (1),
Prometeo era in stretta relazione con Zeus e lo
aiutava nel governo del mondo. Si dice che Pro-
meteo abbia asportato dal cielo il fuoco celeste
per darlo in uso agli uomini: in realta, & il fuoco
divino che cadendo sulla terra sotto forma di
folgore, incendia ogni cosa toccata (2). Lo Zeus
stoico, & ancora la legge comune «xowdc VOLLOg 2,
la Necessitd «dvdynn », ed il Destino « elpo-
euévn » (3). Tutte queste, non sono altro che delle
espressioni varie che servono ad indicare la stessa
idea ; sono, in fondo, lo stesso essere sotto nomi
differenti, lo Zeus polinomio « TOAUGDVUHOS ».
Infiniti sono gli epiteti attribuiti a Zeus che
compiutamente lo individuano e lo caratterizzano,
Agli Stoici riusci facile spiegare molti di essi
con i principi delle loro dottrine. Nell’Tliade e
nell’ Odissea & chiamato ora «adunator di nembi»
(veqpelnyegémg), ora che « fortemente tuona » (Boly-

(r) v. CorNUTO, ¢, XVII, ed. Laxc,

(2) v. Cornvro, idem,

(3! PHILOD., De piet,, c. II. v e noopov Epfuyov
elvar, xou fedv xal 0 fiyepoviudy xai oy 6hov Tuyny woi
agovolav dvopdleatar tov Ale, nai TV %owNy mdvrov guow
xol elpoguévny xai dvdyyny.




douros), ora che «si compiace del fulmine » (vep-
auéoauvog), ora « altitonante » (Sgufpe péwc), ora
che «si copre di nere nubi » (xehawvegiic). E sotto
questi aspetti che se lo immaginavano con reli-
giosa pieta quelli che lo adoravano, poiché cre-
devano che egli avesse il soggiorno in cielo. Per
gli Stoici, il cielo & il dominio dell’etere e del
fuoco, ed & appunto in questa regione che si
adunano le nubi, si scagliano i fulmini, sorgono
i nembi e le tempeste (1), Zeus & inoltre detto
«piovoso» (Gétiog), « frugifero» (dmmdpmioc), « che
discende » (xatafidimg) ecc., ed in mille altri
modi (2). Infiniti sono i suoi nomi « perché ¢ dif-
fuso in ogni potenza e virtl» (Bmel diovéraxev
glc mdoav dvapw xol oxfowv, e «di ogni cosa &
causa ed osservatore» (wdviov alriog xoi Emdmrnc
gotv) (3). Vien dipinto con la vittoria in mano,
perché egli ogni cosa vince, né da alcuna pud
essere vinto (4).

E ancora I'azione del cielo, dice il Decharme,

(1) Cornuro, ¢. IX, in Opusc, myth. phys. (v. anche la
ed. Laxna),

(z) CornuToO, idem,

{3) Cornvuro, idem,

{4) Cornvro, idem.




che spiega alcuni miti relativi all’infanzia ed
alla vita del Dio (1), Zeus, appena nato, secondo
la Teogonia esiodea, & portato da sua madre Gea
a Creta e lo nasconde nelle profonditd di una
spelonca. Gea, dicono gli Stoici, & la terra che
si apre per ricevere le semenze che essa chiude
nel suo seno e queste semenze germoglieranno
per effetto del fuoco celeste (2). Piu tardi, Zeus,
minacciato di venir incatenato da alcuni Dei che
gli tendevano insidie, vien salvato da Tetis.
Queste insidie gli venivano ordite «per impe-
dirgli 'ordinamento del mondo» (péhhov Eumodi-
Cew tavenv v dwaxbopmowy). E infatti, che cosa
sarebbe avvenuto del mondo, se «le acque aves-
sero prevalso? », e se « ogni cosa fosse stata nel-
l'acqua sommersa?», e se « il fuoco prevalendo,
avesse incendiato I’aria ?» (3). Ogni cosa sarebbe
stata sconvolta. Tetis, invece, che rappresenta la
divina Providenza, oppose agli Dei Briareo dalle
cento braccia, che & la potenza divina, «tdv #xo-
téyyeioa Bordoswy, frow v delav divauwy Gvrérate

(1) v. DECHARME, op. cff,, pag, 321.
(2) v. DBECHARME, idem,
(3) v. CornuTy, ¢. XVII, in Opusc. myth. phys.
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toic deoic». Che cosa si vuole significare in cid
se non l'immagine delle difficoltd che incontrd
I organizzazione del mondo nella ripartizione
degli elementi? Per forza di questa potenza, pro-
segue Cornuto, le esalazioni che dalla terra s’ in-
nalzano, vagano liberamente per ogni dove come
se in ogni cosa da molte mani vengano diffuse.
Zeus sempiterno, riusci adunque a superare tutti
gli ostacoli, grazie alla sua IIgévoro che si chiama
Tetis ed alla sua forza contro la quale ogni cosa

cede, la quale prese nome di. Briareo (1).

Pane. — Per gli Stoici, Zeus-etere che tutto
penetra, che tutto signoreggia e domina, é tutto.
« In guesto senso, soggiunge il Decharme, Zeus,
essendo tutto, dovette essere confuso dagli Stoici
col dio il cui nome ha in greco questo signifi-
cato; col dio Pane» (2). In tutta la filosofia degli
Stoici, il concetto dell’essere unico, € cosi radi-
cato e tanto li preoccupa, che qualche volta li

fa cadere in errori grossolani, come !’interpre-

(1) DECHARME, op. c¢if, pag. 332; V. anche Allegoriz
Omeriche, in Opuscola mythologica, pag. 438,
(2) DECHARME, 0P, cit., pag. 317.
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tazione che essi hanno dato del dio Pane uel-
l'averlo identificato a Zeus. Pane ¢ in realta una
divinita del tutto distinta da Zeus-etere.

Molte furono le interpretazioni, a cominciare
dall’episodio Plutarchiano, che di questa divinita
furono date in ogni tempo e sarebbe interessante
e degno di studio seguirle in tutte le fasi. Cor-
nuto che da vicino segue gli Stoici, cosi ce lo
rappresenta (1) : Pane & lo stesso Universo «vob
movtde 6 adtdg éoti». La parte inferiore di questo
dio & ispida; cid indica le asperitd della terra
«d1a 10 tic yfic towydmre ». La parte superiore,
8, invece, simile all’'uomo, perché 1’Etere che &
ragionevole «8 & Aoywodv Eot1 », & il principio
dirigente «tysuovinéy » del mondo. Pane & an-
cora lascivo e libidinoso, perché il mondo & pieno
di omsppatixdv Aéywv. Esso insegue le Ninfe,
perché il mondo, prosegue Cornuto, si diletta
delle esalazioni che dull’umido provengono, le
quali sono necessarie alla sua esistenza. Lo di-
pingono rivestito di una pelle di cerviatto o di
leopardo, perché grande & la varieta delle cose
e dei colori che nel mondo si vedono. E chia-

(1) Cornuro, c. XXVII, in Opusc. myth. phys,
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mato ouptdov a causa dei venti che nel mondo
soffiano. Egli prende inoltre il nome di Priapo,
per la cui forza ogni cosa viene alla luce. In cid
non & forse rappresentata I'energia spermatica
della natura del mondo?

Era. — Come Zeus presso gli Stoici & I'etere.
cosi Era & l'aria. E poiché I'aria per tenuita &
un elemento pari all'etere, chiamarono Era so-
rella di Zeus. E poiché ancora, Era, ciod l'aria,
e sottoposta al fuoco, cioé a Zeus, a ragione,
costui fu detto marito di Era(1). Cornuto, in-
vece, soggiunge che Era & detta sposa di Zeus,
perché pare che l'aria s’innalzi dalla terra fino
alle alture celesti per avvicinarsi all'etere e per
unirsi a Iui(2). Omero racconta che Era venne
da Zeus sospesa all’alto del cielo, legata con
auree catene, ed ai piedi le furono attaccate due
incudini. Che vuol significare ci6? In realta, di-
cono gli Stoici, 'aria (Era), nella parte superiore,

con la testa, per cosi dire, arriva fino al cielo

(1) Serwius ad Verg, Aeneid., I, 47 (v. ArniM, vol, II,
n. 1066),
{2) Cornvuro, c, III, ed, LaNG.

4 — F. Resecussu, L’inlerprefazione stoica del milo,



ed agli astri di color d’oro; mentre con i piedi,
si stende fino alla terra ed al mare che sono
come le due incudini che la tengono in basso (1).
Essa viene chiamata da Omero Asunblevog « dalle
bianche braccia», perché il candido aere «§ Aswnog
&ho », fa risplendere con maggior chiarezza la ca-
ligine simile alla notte «3rl 10 xadoupdregov Ehd-

naouvey T vuxtl mpoosoumuiay dyxhdv > (2).

Ades. — Mentre Era rappresenta per gli
Stoici V'aria bella e trasparente che ricopre il
mondo ; Ades, &, invece, l'aria tenebrosa e den-
sissima che si trova assai vicina alla terra, = olroc
3¢ 2otiv 6 moyupegéoarog nol mpooysibtotog @ 2.
Questo infimo aere accoglie le anime dei morti
« tOv deybpevov tag Puydc». Viene chiamato “"Adng
«l'invisibile», a causa della sua oscurita» (3).

Ades & nominato anche Plutone « mthotitog », poi-

(1) Cornuro, c. XVII; v. anche 4lizg. Om. in Opusc.
myih, phys., pag. 464. éx 3& w@v vehevralov pegdv TOU
Gégog, 6 wohetvar modug, dmigmoe cvfagd Poibm, yiv e
xal Gowo.

(2) Alleg. Omer., pag. 429.

(3) v. Cornuro, ¢, V e XXXV, inoltre Phil, De piet,,
¢, XI (v. Arniy, II, n, 1976}
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che non vi & alcuna cosa soggetta a corruzione
che non venga a lui condotta e non diventi sua

preda, «xol adrol wrfjpo yiverais (1).

Atena. — Grande importanza diedero gli Stoici
all'interpretazione ed allo studio di questo mito,
come possiamo constatarlo dal lungo capitolo che
Cornuto ad esso ha dedicato. Aprendo una pa-
rentesi, noto che numerosi sono gli studi e le in-
dagini rigorose che insigni mitologi moderni,
quali il Wecher, Max Miiller, lo Schwartz ed il
Furtwingler, hanno dato di questo interessante
mito.

Come abbiamo gid visto, 'etere & 'elemento
pib puro, pill attivo ed essenziale fra tutti, ed era
personificato in Zeus. Per gli Stoici, questo ele-
mento aveva un’importanza cosi grande che, per
esprimere le varie proprietd, gli avevano dato
anche un altro nome divino, Cosi 1’ etere, oltre
ad essere Zeus, & anche Atena, mitologicamente
figlia di Zeus. Fra le molte etimologie del nome
di questa dea, quella che senza dubbio pare la

(1) Cormuro, idem,



pit attendibile e di fonte stoica, & che essa de-
rivi da Awsgovaia « che abita nell'etere ». A que-
sto proposito, Cornuto soggiunge «che difficil-
mente l'etimologia del nome di Atena, a causa
della sua antichitd, si pud investigare»(1). La
leggenda racconta che Zeus, dopo di aver vinto
e scacciato suo padre Crono, sposé Metis che
egli divord prima che Atena nascesse dal suo
capo (2). Qual’era dunque, il significato naturale
di questa favola? Come nell’uomo la parte su-
periore del corpo & il capo, cosi la parte supe-
riore del mondo & l'etere, concepito come la testa
di Zeus. Ora, nell’etere risiede il principio diret-
tivo del mondo « 10 Tyepovindy tob ubopov » e la
saggezza che lo governa. Atena & nata dal cer-
vello di Zeus, perché si riteneva che in quella
parte del corpo fosse riposto il principio diret-
tivo dell’anima «td fyspovindy Tiic Quyiic»(3). Essa
& priva di madre « dufrtwp», perche diversa é
I'origine della virth « Moo slvor Tv g GOETHS
yéveowv », non nascendo questa da alcuna unione,

Moltissimi e svariati furono gli epiteti dati

(1) Cornuto, ¢. XX, in Op. myth. phys.
(2) Esiopo, Teag., V. 886,
(3) Cornuro, v, l'intero cap, XX,

. L




a questa Dea dagli antichi poeti; gli Stoici cer-
carono d'interpretarli, non scostandosi, per quanto
fu possibile, dall'ordine delle loro idee. Atena &
yhovadmig « dagli occhi splendenti », perché l'aere
¢ glauco «dux 10 tOv Gfpa yhavxov elvar». Ad
essa veniva consacrata la civetta ed i serpenti,
a causa della similitudine degli occhi di questi
animali con quelli della Dea (1). E detta anche
droutddvy « infaticabile », perché 'etere, in nessun
modo, per l'attrito di cosa alcuna si consuma.
I poeti la chiamano Awocodog, Sguoimolic e mokidg,
perché eccita i popoli alla guerra, perché di essi
& salvatrice, conservatrice delle loro ricchezze,
proteggitrice di citta, della casa e della vita di
ognuno. Prende anche nome di *Ageio «la guer-
riera », di Nixn «la vittoria », perché la saggezza
¢ sempre armata per la difesa della giustizia e
sempre in guerra per il trionfo del bene. Ha il
capo di Gorgone. Perché cid, dice Cornuto?
Perché nell’economia universale delle cose, la
presenza del Adyoc che tutto dirige, risplende di
fronte a tutti(2). Si deve, infine, all’azione trion-

(1) v. tutto il cap. XX dell’opera di CorNuTo.
i2) Cornoro, c. XX.




fatrice della divina saggezza di questa dea, se
essa & riuscita ad addolcire ed a trasformare la
malvagita degli uomini (1).

Efesto. — Mentre Zeus, per gli Stoici, & 'etere,
il fuoco risplendente e puro; Efesto, per essi, &
invece il fuoco di cui noi ci serviamo, il fuoco
impuro la cui essenza & mescolata d'aria, e viene
cosi detto da dmd vol figdau « accendere »(2). Per
questo, lo dissero figlio di Zeus-etere e di Era-
aria, e, secondo alcuni, figlio della sola Era « ué
v tiic “Hpuc»(3), poiché le fiamme dense e ma-
teriali non sembrano essere altra cosa se non
dell’aria che brucia. Il Decharme, a questo pro-
posito, soggiunge che la nascita di Efesto, non
é altro se non una metamorfosi di elemento,
quella dell’aria in fuoco (4). Efesto viene rappre-
sentato zoppo, sia a causa del faticoso cammino
e dei lenti progressi del fuoco che incendia (s),

(1) v. Pultima parte del cap. XX dell'opera di CognvuTOC.

(2) PEiLoD,, D¢ piet., c. i1. "Hopowtov 8¢ nvg elvaw,
(v. anche PArwiM, vol. IL, n. 1076 ed il n. 1079,

{3) CorNvro, ¢. XIX.

(4} v. DECHARME, op. cit., pag, 327.

{5) v. CoznuTo, c. XIX, ed. LANG,




sia perché il fuoco terrestre, come & pronto ad
accendersi cosi lo & anche ad estinguersi, sia an-
cora, perche il fuoco non pud a lungo rimanere
acceso senza una continua sovrapposizione di
legna « dvev tijc thv Edov nopadéosws»(1). La fa-
vola racconta che Efesto fu precipitato dal cielo
sulla terra di Lemno da Zeus. Qual'® il signifi-
cato naturale di essa? Gli Stoici cosi la inter-
pretano: La caduta di Efesto sulla terra & quella
della folgore, e se il dio & caduto a Lemno, gli
& che qui delle fiamme che si credevano di ori-
gine celeste, perché da nessuna mano erano state
prodotte, uscivano continuamente dall’ interno di

un vulcano di questa isola (2),

Apollo. — Per gli Stoici, Apollo ¢ il sole (3).
I particolari della sua leggenda si spiegheranno
percid secondo questa concezione. Come il sole,
dice il Decharme, succede alla notte che sembra

(1) Ailegorie Omericke, in Opusc, myik, phys., pag. 44u.

(2) Allegorie Omeriche, in Opusc. myth, phys., pag. 447.

3) Cornuro, c. XX XII. *Anéllov 6 fjAwog Sotwv. v. anche
Alleg. Om., pag. 416. fhog "Axdhlov, & 88 ye "Amddlov
Tjhog.
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dargli nascita, Apollo ha per madre Leto, e
com’egli, prosegue ancora detto autore, percorre
ogni giorno la volta del cielo, Apollo ha per
padre Zeus che & 'etere ed il fuoco celeste (1).
Molte furono le interpretazioni che del nome
di Apollo diedero gli Stoici, citerd le principali :
Per Cleante Apollo & cosi chiamato, perché il
sole si leva ora da un punto, ora da un altro
dell’orizzonte « i¢ &x’ dAhav zal dlov témov Toc
avaroddg mowoUpevov » (2). Per Crisippo, perche di
Iui ce n’é uno solo e non molti «a — molhddvy —
| 6tv pévog foti xal odyl molkoi» (3). Per altri,
come ci riferisce Cornuto, da gmoliovto o da de-
Advvovra, quasi che ci liberi da ogni morbo. Per
altri ancora, prosegue il teologo, da dno to¥ dmok-
AMivai <« portar via », perché il sole rinnovella
sempre I’aspetto del mondo, poi lo sottrae; in-
fatti da ogni parte del mondo assorbe I'umido
« 10 Uypdv>», poi lo rida all’etere; ed ancora da
Gmo 1ol dmhotv xal Miewv «disciogliere », quasi
che dissolva le tenebre (4). Anche gli epiteti di

(1) DECHARME, op. c¢if., pag. 329,

(2) Macrosio, Saturn., I, 17 (v. ARNIM, vol. I, n, 540),
(3) Macrosio, Safurn., I, 17 (v. ARNIM, vol, II, n, 1095).
(4) CornuTo, c. XXXII, in Op. myth, phys.
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questa divinitd, per gli Stoici, sono una dimo-
strazione dell’origine solare del dio. Cleante, come
ci riferisce Macrobio, dice che Apollo fu detto
Licio, perché come i lupi rapiscono gli armenti,
cosi questa divinita rapisce 'umore dell’atmosfera
terrestre coi raggi(1). E detto ®oifoc per lo splen-
dore dei raggi solari (2) ; “Exdegyog, percheé il sole
coi propri raggi esercita la sua potenza sulle cose
a grande distanza (3); Afliog, perché a lui fu at-
tribuita la scienza divinatoria (4). Per i responsi
dei suoi oracoli, che erano difficili a capirsi ed
ambigui, fu detto Aokiag « obliquo ». Cornuto perd
aggiunge, e yuesta pare interpretazione di fonte
stoica, che questo nome fu dato al dio per I'obli-
quitd che il corso del sule fa attraverso il cerchio
dello zodiaco « dud tob Cwdionod xinhov » (5). Lo di-
pingono anche musico e citaredo « pvowde 88 xol

wdagrodfc», perché con misura ed ordine dirige

(x) Macrosio, Sat., I, 17 (v. ARNIM, vol, I, n, 541),

(2) Alleg. Om., in Op. myth, phys., pag. 417 (v. anche
ScHOL., Teog., v. 136).

(3) dlleg. Om., idem,

(4) CornuToO, ¢, XXXII,

(5) Corwuro, c¢. XXXII (v. anche AxnNm, vol. 1,

n, 542).
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tutte le parti del mondo, senza farvi apparire
dissonanza alcuna « pnmdepiic 8ppeheiog »(1).

Interessante, e per l'esplicazione della natura
solare di questa divinita, e per noi che le stoiche
interpretazioni dei miti abbiamo intrapreso ad
esaminare, & 1'interpretazione che Antipatro di
Tarso, filosofo stoico posteriore a Crisippo, ha
dato del celebre mito della lotta di Apollo contro
il serpente Pitone. Per conoscere piu esattamente
1'interpretazione di Antipatro, cito I'intero brano
latino che Macrobio ci ha tramandato: « Haec
est autem de nece draconis ratio naturalis, ut
scribit Antipater Stoicus. Nam terrae adhuc
umidae exhalatio meando in supera volubili im-
petu atque inde sese, postquam calefacta est, in-
star serpentis mortiferi in infera revolvendo cor-
rumpebat omnia vi putredinis, quae non nisi ex
calore et uno se generatur, ipsumque solem den-
sitate caliginis obtegendo videbatur quodam modo
lumen eius eximere: sed divino fervore radiorum
tandem velut sagittis incidentibus extenuata ex-
siccata enecta interempti draconis ab Apolline fa-
bulam fecit » (2).

(1) v. Cornuro, ¢. XXXII, in Op. myth. phys.,
(2) v. CornuTo, c. XXXII, in Op, myth. phys.




Molto ci sarebbe da dire ancora su questo
mito che per i Greci fu uno dei pit importanti;
ma con l'aggiungere al gia scritto delle altre in-
terpretazioni, non faremmo che uscir fuori dal
nostro argomento, poiché tutto quello che dalle
fonti stoiche ci e) stato tramandato, ho riferito;
ci basti, perd, solamente di accennare che in-
torno a questa divinitd esiste una ricca lettera-
tura e degli studi meravigliosi, e che il Kuln,
lo Schwartz, il Miiller ed il Decharme, con le
loro interpretazioni naturaliste, non fanno che
mettere a moderno molte delle antiche e stoiche

interpretazioni,

Artemide. — Come gli Stoici ravvisano in
Apollo il sole, cosi identificano Artemide, sorella
di Apollo, alla luna. Tutti e due sono figli di
Zeus e di Leto. Li chiamano fratelli per la loro
somiglianza « 3ugpeoeic GAMilowg dvrag », per il mo-
vimento uniforme di tutti e due exoi Spoeidif
nfvnow wwvoupévous », per l'analoga. potenza che
hanno nel nutrire le cose che dalla terra na-
scono « toéqovrog T¢ &ml THig Yfig», e perchd tutti
e due sono armati di saette «rtofdrag Gugorépous
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mapiyayov », le quali servono ad indicare i raggi
che essi di lontano lanciano sulla terra (1). Apollo
era immaginato come divinitd maschile, perché
il fuoco del sole & pit potente e dotato di mag-
giore attivita ; Artemide come una divinitd fem-
minile, perché di potenza pit debole (2). In tutta
la mitologia greca, non esiste forse una dea pia
bella, pid pura e verginea. Essa risplende sulle
alture; i suoi santuari sono nelle profonditd
delle foreste; casta e bella, & la sovrana delle
ninfe dei boschi, la vergine la cui vita é sotto-
messa alla regola, la dea che sebbene invisibile,
& sempre presente in coloro che hanno il cuore
puro (3). Gli Stoici, dice il Decharme nell’ inter-
pretare gli attributi di Artemide, non alterano
troppo la bellezza e la leggiadria della sua leg-
genda (4). E chiamata Awriva perché sino a noi
lancia i suoi raggi, infatti dixew significa Bdilew
«lanciare». Si fa derivare quel nome da éxd tod

(1) v. Macrosio, I, 17 (v. ARNIM, vol, 1L, pag. 230,
n. 461,

{z) CornuTo, ¢, XXXII, in Op. myth. Phys,

(3) v. CornuTo, idem,

(4) EurtpiDE, Ippoiito, 73-87 (v. anche DECHARME, op.
eit., pag. 33zl

(5) DECHARME, op. cft., pag. 332.
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dumveiotan, perché la sua forza e potenza penetra
e pervade tutte le cose che si trovano sulla
terra (1). E detta dosioigoirog «che ama percor-
rere le montagne s, perche, specialmente di notte
si vede risplendere sulle alture, e nel mezzo della
notte in cui essa regna sovrana, il pil profondo
silenzio si stende sulle foreste e sui luoghi de-
serti (2). La raffigurano cacciatrice, perché non
cessa ora dall'inseguire, ora dal fuggire il sole
« 618 ugv dudnovoov tov flov, 6& B8 gelyoveov s (3).
Questa divinitd concorre anch’essa ad avvalorare
e rendere pil consistente il sistema del natura-
lismo mitico degli Stoici.

FEcrate. — KHcate non & altro che Artemide
sotto un nome differente «ody frépe 8¢ oloo
avtiic (= tiic “Aotéudoc) 1 “Exdn »(4). E chiamata
Ecate «&wabev» (da lontano), perché da lungi fino
a noi manda la sua luce « B 10 Exadev delpo
dpiéval 10 @ic »(5). E detta inoltre topipopgoc, a

(1) Cornuro, ¢. XXXIV (v. anche DECHARME] 0p. cit,,
pag. 332).

(2) CorNuTO, c. XXXIV (v. anche DECHARME, op, cif.,
pag. 332).

(3) CornuTo, c. XXXIV, in Op. myth. phys.

(4) CorNuTO, idem.

{5) Comnuro, c. XXXII,
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causa della diversa forma che prende nelle sue
tre fasi, apparendo ora a forma di falce « pnvo-
ewdric », ora di luna piena «¢mavoflnvog», ora di
lunetta « pnvionog ». Mentre il sole appare di
giorno, essa si vede di notte, percid & nominata
vuyia «notturna s, voxtuéhig ¢ nottivaga o meglio
che erra di notte », e ydovia «terrestre». Hssa
viene inoltre chiamata Eilqtluia, nome che alcuni,
come ci dice Cornuto, vollero far derivare da
glhovpévn quasi che indefinitamente si volga in-
torno alla terra, Perd, i pil considerano che Ar-
temide ha avuto un tal nome, per l'azione che
esercita sul crescimento dei frutti della terra e
sulla nascita dei bambini.

Il Decharme, cosi dice a proposito di Selene,
Artemide, Ecate ed Eilitia: « Ainsi quatre dées-
ses, entre lesquelles les poétes et les traditions
religieuses avaient établi des distinctions, se trou-
vajent par un sorte de syncrétisme, confondues
ensemble et ramenées 4 une conception naturelle
unique, celle de la lune. Sur ce point du moins,
les Stoiciens avaient deviné juste »(1).

(1) DECHARME, op, cit., pag. 333.
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Divinita terrestri: Demetra, Persefone, Estia
e Rea. — Divinita marine : Poseidone,
Oceano, Nereo e Teti.

Demetra. — La figura di Demetra & una delle
pitt belle, una delle piu caratteristiche della mi-
tologia greca. «Gli Stoici, nota il Decharme, di-
chiaravano che Demetra & una parte di Zeus-Co-
smos, che essa & il dio mondo nella sua «esten-
sione » terrestre, o meglio, secondo Crisippo, «il
soffio » divino che circola nella terra e che la pe-
netra »(1). I maestri della Stoa facevano derivare
il nome di questa Dea, con una etimologia che
a quei tempi era ritenuta per certa, da T'f-pijrne
« terra-madre », poiché a guisa di una madre,
ogni cosa genera e ad ogni cosa da nutrimento

« 1 Ot 10, pnmrods todmov, gilew te xal TEEQEL

(1) DECHARME, op. cif., DBE. 340.

——
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mavro » (1). Demetra viene raffigurata con in mano
delle spighe di grano, poiché fra i cibi che la
terra produce, il frumento & quello agli uomini
pil necessario(2), Essa ha per figlio Pluto, perché
la migliore delle ricchezze, & quella del grano e
dell'orzo « girov nal uprdfic, mhoiivoc dpiotoc »(3).
A Demetra vengono immolate delle scrofe « Oi- -
ovoL & Ug Bynipovag >, e cid serve ad indicare la
fertilita della terra, il facile concepimento e l'as-

soluta maturitd « 10 mokvyovoy xai etovAlnmroy %ol

TeheopGooy ». Ad essa veniva inoltre consacrato
il papavero, Della qual cosa, questo ¢ il simbolo,
dice Cornuto: La forma rotonda del papavero,
rappresenta la forma della terra che & sferica;
I'ineguaglianza del papavero serve ad indicare
gli avvallamenti della terra e le provenienze
delle montagne « ] dvopodio téc nothémrog xal Tic
&Eoy0c T@v dpdvy »; I'interno di questo fiore & si-
mile agli alberi ed alle caverne della terra « g
8" &vtoe, Toic dnvdoddeot xai brovépoie educe » (4).
Demetra, concedendo agli uomini i prodotti piu

(1) CorwNuro, ¢, XXVIII, in Opusc. mytk. phys,
(z) Cornuro, ¢. XXVIII, in Opusc. myth, phys,
(3) CurnuTo, idem,
(4) CornuTo, idem.
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essenziali per la vita, aveva messe un termine
alla loro selvaggia esistenza; li aveva riconci-
liati, divenendo, per cosi dire, !’autrice delle
prime leggi che gli uomini fra di loro si erano
date, percid venne chiamata @sopodéme «legi-
slatrice » (1).

Persefone. — Persefone, detta anche Core, é
la bella ed eccelsa figlia di Demetra. Intorno ad
essa si connette una tra le pit conosciute ed
importanti delle sacre leggende: quella del suo
ratto.

Cleante asserisce che ®spoedvng & cosi chia-
mata perché essa & il soffio apportatore di frutti
e distruttore «t0 di1d T@v napmwdv @spbusvov xal
goveudpevoy mvebpo». Chi non riconosce in queste
parole di Cleante che Persefone non era altro per
gli Stoici se non la personificazione della vege-
tazione, la figlia della terra che comparisce in
primavera ad allegrare gli uomini e d’inverno
sparisce? Cornuto che spesso assai fedelmente

riproduce il pensiero degli Stoici, cosi spiega il

(1) v, tutto il XXVIII c. dell’opera di CorNuTO,

5 — F., Resrecursu, L'inlerpretazione sfoica del mito.



- =

catto di Persefone: Le sementi, per un dato
tempo, vengono deposte sotto terra ove soggior-
nano. Quando, poi, avviene il germoglio sotto
I'influsso del sole, Persefone torna alla luce ed
& restituita alla madre Demetra (1). Questa fa-
vola, continua Cornuto, & simile a quella Egi-
ziana di Osiride, diventato invisibile, cercato dap-
pertutto ed infine rintracciato da Iside « 6 Tnro-
Upevos el GvevQLONGLEVOS Gepoviopds G0 T "Tai~
doc, *Ootowc Epgaiver. Il nostro teologo, inoltre,
paragona la condizione di Persefone a quella di
Adone che trascorre sei mesi sulla terra ed altri
sei mesi sotto terra, e fa derivare questo nome
da &mud tob &dew, come se Ci sazi di demetriaco
cibo «ofitwe Gvopacuévos TOD dnpnroloxol HuQ-
wol »(2).

FEstia. — Anche Estia, la Dea del focolare,
viene assimilata dagli Stoici, come Demetra, alla
terra; infatti Cornuto cosi riferisce: « ExaréQu

(= Anpfiene »ol ‘Eotla) &' Zowmev oby Erépa Tiic YHiS

(1) Cornuro, ¢. XXVIIL in Opusc. myth. phys.
(2) CorNvTO, C, XX VI,
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sivay»(1). Estia & cosi chiamata da 8ud t0 £otdval,
perché la terra sta ferma come su di un fonda-
mento = Goovel &xl Fspellov » per forza propria
ed & situata nel centro del mondo (2). Si dice che
Estia sia vergine, e cid perche 'immobilita niente
pud generare (3). Gli Stoici non potevano dimen-
ticare che, nelle primitive credenze, Estia non
era soltanto la Dea del focolare, ma il fuoco del
focolare. Cornuto dice che a questa Dea veniva
consacratoc un fuoco perpetuo «@si Ciov miig » e
che di questo fuoco che si trova nel mondo essa
era la causa e che anzi essa stessa era questo
fuoco che a tutto da vita e nel quale tutto si
risolve «glc ravtmy Gvaldesdon e dn'adtiic yuy-
vépeva». Per questo i Greci da essa primiera-
mente iniziano i sacrifizi, e lei per ultimo in-

vocano (4).

Rea, — Secondo Crisippo, come ci riferisce
Filodemo, Rea & una personificazione della ter-

(1) Cornuto, idem.
{2) Corwuro, c. XXVIII, in Opusc. myth. phys.
(3) CornuTo, idem.
{4) CornuTo, idem.
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ra (1). Nell’ Etimologicum Magnum, troviamo ripor-
tato che Crisippo asseriva che la terra era chia-
mata ‘Péo perché da essa scorrono le acque
(cfr. dei) (2). Cornuto, invece, nel capitolo dedi-
cato a questa divinita, segue una via d’interpre-
tazione del tutto differente. L’etimologia del nome
della Dea, soggiunge Decharme, e la considera-
zione del carattere rumoreggiante delle cerimonie
del suo culto, souo causa che Cornuto segua una
falsa strada (3). Come la parola ° Péa sembrava
significare «quella che scorres, cosi parecchi
interpreti stoici avevano pensato, non all’ele-
mento liquido in generale, ma alla pioggia che
cade dal cielo. Siccome la pioggia che cade dal
cielo, si vede spesso scorrere dalle montagne, la
chiamarono, prendendo il nome dell'alto monte
Ida, « abitatrice dell’Ida»., Ed inoltre, poiché
questa montagna si pud vedere anche da coloro

che ne distano lungo intervallo, venne chia-

(1) Fimopemo, De pflef., c. XI (v, ARRIM, vol. II, n, 1076)
“Péay 8¢ thyv yHv.

(2) Btym. Magn., s. v. ‘Péa, pag. 701, 24 (v. ARNIM,
vol. II, n. 1084} yovoutmog B¢ Myew wv yijv "Péav xexlijo-
Bat, smedl) drn’odtiic gel T HdoTa.

(3) DECHARME, op, cif,, Pag. 343.

i

F

Sasah,




— 00—

mata dgela « montagnosa » (1). La si raffigu-
rava tenendo in capo una corona turrita; cid de-
signa, dice Cornuto, che anticamente le citta per
essere piu facilmente difese, venivano edificate
sulle montagne. Era chiamata ®puyla, perché
presso i Frigi con culto solenne veniva invocata,
Gli Stoici inoltre, assurgendo ad un’alta conce-
zione, la consideravano come la causa e I'origine
della prima sostanza del mondo «4) &ounyde dott

tijg mome xal doysrimou odiotog Tol xéapmov »(2).

Poseidone. — Poseidone era ritenuto dagli an-
tichi figlio di Crono e di Rea (3). Per gli Stoici,
Poseidone rappresenta il mare (4). Tanto Cornuto,
come l'autore dell'opuscolo Allegorie Omericke,
che molte stoiche interpretazioni raccoglie, si
trovano d’accordo nel dare al nome Tloosiddv
un’unica etimologia, facendolo originare da mooig

« bevanda », «mogd v ndow ofitwg Gvonucpué-

(1) Cornuro, ¢, XI. Kol 8 (= 8pog) pouxedédev foviv
idetv, doelav admiy (viv I8nv) mooouyopetovies.

(2) Cornuro, c. VI, in Opuse. mytk. phys,

(3) Zeog. Esiod.

(4) FiLoDEMO, De piet., c. XI (v. ARNIM, vol, II, n. 1076
e 1080),
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vog»(1) e da tob dudbval, perché fornisce 'umore
alla terra. «Le dieu qui fournit la boisson est
donc — soggiunge il Decharme, seguendo Cor-
nuto — d'une facon générale, I'élément humide,
f Oyood Svvapig, dont la puissance g'étend soit
sur la terre, soit autour de la terre » (2). Per gli
Stoici adunque, come si & visto, Poseidone non
rappresenta altro se non il mare, © meglio & as-
similato a quella potenza che governa I'elemento
liquido (3). Nel combattimento fra gli Dei, questa
divinita si trova in continuo contrasto con Apollo,
perché grande ed inconciliabile &1’ inimicizia tra
il fuoco e l'acqua, interpreta l'autore delle Alle-
gorie Omeriche (4)-

Innumerevoli sono gli epiteti che a questa
divinitd gli antichi attribuirono, i quali chiara-

mente ci fanno vedere i vari aspetti che il mare

(1) Alieg. Om., in Opusc. myth. phys., pag. 418 e Cor-
Nuro, ¢. VI, ed. LANG,

(2) DECHARME, op. cif., Pag. 344.
(3) cfr. FILODEMO, De piet., ¢. X1 (v. ARNIM, vol, II,
n. 1076) %ol Sdlogon Tlogewdév; cfr, Minucius FELIx OCTAY.,
19, 10 (v, ARNIM, vol. I, n. 169) ; Idem, (Zeuno} interpretando
« Tunonem aéra, Jovem caelum, Neptunum mares, ecc. ; cfr.
anche CICERONE, De nai. deor., II, 71.

(4) Alleg. Om., in Opusc, myth, phys., Pag. 418,
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assume nei suoi molteplici atteggiamenti. Cosi
Poseidone & chiamato ora &vooiybwv, ora osisly-
dwv, ora &vvoolyaog, ora tivexrogoyala; guesti
epiteti ce lo rappresentano come scuotitore della
terra e come causa dei turbamenti che nella terra
si verificano «dutla t®v ceopdv ywopévayv » (1).
L’ azione dell'acqua del mare «¢Iloceddv», &,
percid, la causa di questi fenomeni di turbamento,
Quest’acqua, spiegano gli Stoici, penetra, attra-
verso cavitd e fessure, dentro la terra; ora, i va-
pori che nelle viscere della terra si trovano, ve-
nendo sospinti dall’acqua in angusti luoghi, cer-
cano una via di uscita, e, trovatala, erompono, e
producendo grande frastuono scuotono la terra (2).
1.’ uscita con forza di questi vapori produce dei
mugghi, percié il mare & da molti chiamato pvxy-
tdc. Il mare, & ancora chiamato fjméooa « riso-
nantes, dydotovoc «che molto geme », molighot-
oBoz « altamente rumoroso»(3); nei quali epiteti
vediamo espressi con precisione e con squisita
raffinatezza di parola i movimenti del mare in

moto, Poseidone viene rappresentato con in mano

(1) Cornuto, c. XXII, in Opusec. myth. phys.
(2) Alleg. Om., in Opusc. myth. phys., pag. 418,
(3) CornuTo, ¢, XXII, in Opusc. myth. pys.,
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un tridente, perché questo & uno strumento assai
adatto per scuotere la terra(1). E inoltre nomi-
nato edpvotepvog «dal vasto petto», a causa della
grande estensione del mare « 80 t0 whdrog Tijg
Sohdoonc; ed anche lmmiog, e cid per la celeritd
che acquistano i navigli che solcano il mare;
poiché come in terra ci serviamo dei cavalli, cosi
sul mare facciamo uso per attraversarlo delle navi
che, per la loro velocita, nell’immaginazione dei
poeti apparivano come altrettanti cavalli (2).

I Ciclopi, i Lestrigoni e gli Aloidi, esseri
violenti e mostruosi, furono ritenuti ﬁgli di Po-
seidone per la violenza del mare, assimilata a
questi esseri e perché terribili e disastrosi sono
gli effetti che durante le tempeste questa vio-
lenza assume (3). Poseidone & stato infine chia-
mato vupgayémg, perché egli non & solamente il
dio dell’elemento liquido in generale e non do-
mina solamente sul mare; ma & anche il dio

delle acque dolci. Le Ninfe, infatti, non sono altro

se non le sorgenti delle acque pure e potabili

(1) Cornuro, e, XXII. dg émmdeiov vovtov Tob deyd:
vou mQdg Ty xbwmaw Tis Yil.

(2z) CornuTo, XXII.

(3) CorNuTo, idem.
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« viugar yag elow af tdv moripwy Uddrov -

yat » (1),

Oceano. — Alcuni filosofi considerarono Oceano
come la prima causa di tutte le cose « dgmyov
elvar mdvtov» (2), quindi era detto anche padre
di tutti i iumi e di tutte le sorgenti della terra;
in altri termini, si credeva che i fiumi avessero
tutti origine dal gran mare da cui gli antichi
immaginavano circondata la terra, e che scor-
rendo prima sotterra, ad un tratto comparissero
alla superficie 14 dove era la loro sorgente. Per
gli Stoici, & il mare assimilato ad un rapido cir-
colo (fiume), « dméwg véwv wixkog », la cui rapida
corrente circonda la terra (3).

Nereo. — Anche Nereo rappresentava per gli
Stoici il mare ; ma in special modo, il lato bello,
piacevole e benefico di esso. Gli antichi se lo
figuravano come un buon vecchio pieno di senno.

(1) Cornuto, idem.
(2) Corwuto, c. VIIL, in Opusc, myth. phys,
{3} CorNuTO, idem.
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Di cid, questa & la causa, rispon&e Cornuto: La
canizie & 1'immagine della bianca schiuma che
si scorge in mezzo ai flutti. Anche il nome di Leu-
cotea figlia di Nereo, ci d& una convalidazione di
questa interpretazione, « fj Asunodéo Aéyeton Svye
e Neoéog elvai, dnlovdry o Aeundv vob degooli»(1).

Zeti, — Circa I'interpretazione di quest’altra
divinitd marina, cito quel che il Decharme in-
torno ad essa ha raccolto: « Lorsqu’on ne voyait
pas en elle la force organisatrice de !'univers,
on prétendait que son union mythique avec Pé-
leus (le boueux, le limoneux) rappelait cette pe-
riode de confusion dont parle Anaxagore, ou les
éléments n’étant pas encore divisés, l'eau de la

mer restait melée au limon de la terre»(2).

(1) Cornuto, c. XXIII.

(2) DECHARME, op, cff,, pag. 346. «L’origine stoicienne
de cette dernidre interprétation — nota il DECHARME — est trés
probable s,




V.

Esegesi morale e fisica: Afrodite, Eros, Ares
ed Ermes.

Gli Stoici, non solo hanno dato dei miti una
interpretazione fisica, ma a molti di essi, sul-
Pesempic di alcuni filosofi predecessori, hanno
attribuito degli intendimenti morali e psicolo-
gici. Come in molte divinita, cosi anche nella vita
degli eroi, asseriscono i filosofi della Stoa, gl'in-
segnamenti della morale vi sono in certo modo
rappresentati. Chi pud, infatti, dubitare che Er-
cole ed Ulisse, I'invincibile coraggio dei quali
non si lascia mai abbattere ma trionfa di tutti
gli ostacoli, non rappresentino la stessa sag-

gezza ? (1)

(1] SENECa, Const, Sapient., 3, 1. «Hos enim (Ulixen et
Herculem), Stoici nostri sapientes pronuntiaverunt, invictos labo-
ribus, contemptores voluptatis ».

L S T S L S A e ===
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Afrodite. — Presso Omero, Afrodite & figlia
di Zeus e di Dione; ma, secondo poeti poste-
riori, Afrodite sarebbe nata dal mare (la voce
greca Ggeos vuol dire schiuma), Gli Stoici as-
seriscono che la schiuma & il simbolo della se-
menza animale; ed Afrodite che emerge dalle
onde significherd, per essi, che il movimento e
I’umidita sono le condizioni necessarie per la
propagazione degli esseri viventi (1). In un fram-
mento di Crisippo riportato da Laurentius Lydus
e raccolto dall’Arnim nei Fragmenia ..., €& detto
che Afrodite venne chiamata Awddévnv, perché da
i piaceri della generazione «mupd 0 Bmdiddvan
1dg 1iig yevéoewe Ndovdg » ; Kimouy, per il fenomeno
della concezione « :}cagr‘}. 0 #iew mopépewy »; Kude-
peinv, perché il fenomeno della concezione, ol-
treché alle donne, & concesso anche alle fiere
« wagd tO uf povov dvdpdmors, GAhd nal Imofowc
16 wiewy 8mididovar» (2). Fin qui per !interpreta-
zione fisica ; per quella morale Afrodite & sem-
plicemente la passione dell’amore. Euripide fa
derivare il nome di questa divinita da dggov,

(1) Cornuro, ¢, XXIV, in Opusc. myth. phys.
(2} v. ArNIM, vol. II, n, 1098,




perché quelli che vengono presi nei lacci del-
I'amore, diventano stolti ed insensati (1). Il mito
del giudizio di Paride, viene cosi spiegato da
Crisippo: «Au dixiéme livre des ses Morales
—_ dice il Decharme — il disait que Péris, qui
réfléchissait un jour sur la direction qu’il don-
nerait & sa vie, ayant a choisir entre la guerre,
figurée par Athéna la déesse armée, la royauté,
dorit Hera est le modéle, et 'amour personnifié
par Aphrodite, s’était decidé pour l'amour, et
que le mythe du jugement n'a pas d'autre ori-
gine »(2).

Eros. — Anche Eros ha per gli Stoici due
significati. Per alcuni Eros rappresenta l'universo
intero « fvior 8% wol tov Ghov wéopov voptlovow
Zowra slvar », bello, grazioso e sempre giovane,
anteriore a tutte le cose «xol mpeofirarov dpa
advray », 'universo pieno di fuoco, celere nel suo
movimento come il volar degli uccelli e lo scoccar

della saetta dall’arco (3). Come divinita cosmo-

{1) CorNuTO, ¢. XXIV, in Opusc. myth, phys.
(2) DECHARME, op. cit., pag. 348-49.
(3! CornuTo, c. XXV, in Opusc, mytk. phys.



gonica nata dal Caos, rappresenta la forza di at-
trazione che spinge le cose ad unirsi, Per aliri,
& semplicemente 'amore ; e questa sembra essere
stata Popinione pit diffusa nel Portico, dice il
Decharme, E rappresentato fanciullo, perché quelli
che amauo sono soggetti all’inganno e condu-
cono una vita inconsiderata come dei fanciulli;
& alato, perché I'amore vola celere come I'uccello
verso 'animo umano; & armato di saette, perche
le ferite dell’amore, non sono dissimili da quelle
che le saette producono nel corpo; tiene in mano
una fiaccola, perché la passione dell’'amore in-
fiamma gli animi, E detto inoltre fuegos e médog;
le quali parole indicano il desiderio che risiede
in chi & posseduto da una tale passione verso la
cosa amata (1).

Ares. — Fisicamente, Ares, 8, dice il De-
charme, in linea generale, il fuoco celeste, nato
dall’unione di Zeus-etere e di Eraaria, o ancora,
I'insieme delle meteore infiammate, stelle e co-
mete che percorrono la distesa del cielo; o il

(1) v. Pintero c. XXV dell’opera di CornuTo,
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pianeta stesso che porta il nome deldio (1), Al-
lora Vadulterio ¢i Afrodite e di Aves, scoperto
da Elios e da lui denunziato agli dei d’Olimpeo,
saccontato da Omero nell’ottavo libro dell’ Odis-
sea, non significherd altro se non la congiun-
zione del pianeta Venere con quello di Marte(2).
Moralmente, Crisippo che paragona il nome di
Ares ad Gvaipeiv «distruggere », non vede in
questo dio della distruzione e della guerra, se
non l'elemento impetuocso « Juposidiic », contra-
stante «didqogog » e combattivo « poymrnde » del-

’animo umano (3).

FErmes. — 1 poeti raccontavanoc che Ermes
era figlio di Zeus e di Maia, che era nato in
una caverna del monte Cillene in Arcadia (onde
egli venne chiamato Cillenio), Curiose sono le
leggende relative a questo dio, raccolte nell’ inno
omerico a lui dedicato.

Fra tutte le divinitd greche, questa ¢ la sola

(1) DECHARME, 0p. ¢ff., P2g. 359 (v. J. Lypus, I mesf,
18, 74.

(2) DECHARME, idem.

(3) PLUTARCHUS, in Amatoris, cp, 13 (v. ARNIM, vOl, 11,

n. 1094).



— B8 --

2 cui gli Stoici abbiamo attribuito una costante
interpretazione che non ha niente di naturalista.
Egli & «!interprete », (Bpunvevs), colui che an-
nunzia e spiega agli uomini il pensiero divino(x).
Esso, ¢ sopratutto il Adyoe, la ragione che gli Dei
inviarono all’'uomo dall’alto, « “Egpific 6 A6yos, ov
dnéotehav mpog fjudc of deol », e solamente 1'uomo,
fra tutti gli esseri che sulla terra esistono, di
essa fecero partecipe (2). Questo Adyog & stato
all’ uomo concesso, non per far del male né per
danneggiare alcuno, ma per arrecare salvezza e
giovamento a chi ne ha bisogno (3). Percio, Ermes
é stato chiamato dudwmrog « propizio, benigno »,
perché la ragione non pud ad alcuno arrecar
danno, Come si & visto, Ermes & figlio di Maia.
Questo nome sembra essere per gli Stoici espres-
sivo* Maia & « l'ostetrica ». Come 'ostetrica cerca
nelle viscere della madre il bambino per portarlo
alla luce « &epevvécer mpodysiv eig pic T Poégn »,
cosi Ermes, cioé il Adyog, & il frutto della rifles-

sione e dell'investigazione ¢ Bewplog xul tnrijoens

(1) dlleg, Om,, in Opusc, myth, phys., p. 448,

(2) CorNvTo, ¢, XVI, in Opusc, myth, phys.

(3) Cornuro, c. XVI. ob ydo mode T0 ®axoly %ol Phamx-
e ahAd mpdg T oalew pdllov yéyovev 6 Adyoc.
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elvar yévympa 1o Cdov (sc. Adyov) » (1). Ermes ha
una funzione speciale, ¢ messaggero « yyelog »
ed araldo « xfjput » degli Dei; messaggero, perche
con l'aiuto della ragicne conosciamo il divino vo-
lere « dyyelog 82 &nel w0 Povdnpa rdv Jedv yryved-
owopev &k thv Bvdsdopévov fpiv ward tov Adyov
tveoyei®dv »; araldo, perché questa ragione si
esprime all’esterno col suono della voce. E detto
doyewpdving, preso non nel senso di uccisore di
Argo, ma di dgyspdvrmg, perché la ragione ogni
cosa rende chiara e manifesta «dnd vo¥ Goydc
wdvra @aivew ». Ermes porta ai piedi dei talari
alati e da essi velocemente per l'aria & portato;
cio richiama in mente le & wrepdevra di Omero,
dice Cornuto. Ermes é inoltre rappresentato senza
mani e senza piedi e di forma quadrangolare;
e cid perché la ragione non ha bisogno né di
mani né di piedi per mandare ad effetto il pro-
prio fine <« ofite moddv, ofite yeipdv deivon mode wd
dvierv 0 mooxeipevov Guid », e la base su cui
essa si appoggia & solida e sicura «td &dpalov
xal Goporis Eyewv ». Ermes, & ancora il dio &v6diog
ed fiyepdviog, colui che nelle deliberazioni e nelle

(1) CornuTO, ¢. XVL

& — F. Rupecuesu, I.'iulerpretazione stoica del mito,
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difficolta ci fa da guida e ci porta a miglior con-
siglio ; & il dio delle invenzioni «&ppowa »; & il
dio vépiog, autore della legge che comanda e che
difende. E inoltre inventore della lira «tiic 98
Mpog fvgerfic ot », con il che si vuole espri-
mere il bene che la ragione fa nello stabilire
'armonia e 'accordo fra gli uomini. E dio whé-
xrng, perché la ragione fa in modo che 1'uvomo,
sia di nascosto spogliato delle false opinioni e
che s'impossessi della veritd. E, infine, adorato
nelle palestre insieme ad Ercole, e cid per di-
mostrare che la forza si deve usare con pru-

denza (1).

Le Cariti. — Le Cariti, intorno alle quali Cri-
sippo ha scritto un libro intero (2), sono, secondo
Esiodo, figlie di Zeus e di Eurinome. Esse hanno
per i maestri della Stoa un significato altamente
morale : sono il simbolo della riconoscenza, della
ricompensa che deve accompagnare colui che

elargisce dei benefizi «gnolv elvar tdg ydoirog

(1) v. Iintero cap. XVI dell’opera di CorNUTO,
(2) SENECA, De bencficiis, 1, 3 (v. Arnnd, vol, IT, n. 1082).

Fa—
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tas dvramoddosic thiv evegyeoldv » (1). Esse sono
raffigurate nude, per indicare che anche i poveri,
che di tutto son privi, bisogna aiutare e soccor-
rere (2). Le Cariti sono in numero dj tre, perche
Llre sono, secondo alcuni, le specie dei benefizi:
¢ promerentium, reddentium simul et accipien-
tium reddentiumque » (3) Una fa il benefizio,
Paltra lo riceve e 1a terza restituisce il benefizio
fatto (4). Esse hanno il volto gioviale e sorri-
dente quale deve essere quello di colui che da o
riceve il benefizio; sono giovani, perché il ri-
cordo dei benefizi ricevuti deve essere a noi
Sempre presente, né mai si deve dimenticare ;
sono, infine, vergini, perchd il benefizio deve es-
sere schietto e sincero (),

(1) ParLopemo, De Plet., ¢, 14 (v. ARnmM, vol, II,
n, 1081).

(2) Cornuro, ¢. XV, in Opusc. myth, phys,

(3) SENEcA, De beneficits, I, 3 (v. ARNIM, vol, I, n, 1082),

(4) SEnECA, idem.

(5) SENECA, idem. « Voltu hilari sunt quales solent esse qui
dant vel accipiant beneficia, juvenes, quia non debet beneficio-
Tam memoria senescere, virgines Quia incorrupta sunt et sincera
¢ omnibus sancta s,
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Interpretazione del mito di Dioniso.

Dioniso. — Dioniso, fu per i Greci una delle
pitt importanti divinita. Cleante, secondo quel
che Macrobio ci riferisce, fa derivare il nome di
questa divinitd da amQ ol dtowvioat, «quia coti-
diano impetu ab oriente ad occasum diem noc-
temque caeli conficit cursum »(1). Quindi, per
Cleante, questo & 1'astro che, nel suo cammino
giornaliero, percorre il cielo dall’oriente all'ocei-
dente.

Di questa divinitd, gli Stoici si fecero un'alta
concezione, e questo argomento, assai bene viene
esplicato dal Decharme nel capitolo « sull’ese-
gesi stoica» del suo libro da noi molte volte
citato. E impossibile poter dire, poiché nessun
testo ce lo lascia intravedere, quali legami unis-

(1) Macrogio, Sat., I, 18 (v. Arni, vol. I, n. §46).

.
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sero, secondo gli Stoici, il dio generale dei quat-
tro elementi della natura con il dio particolare
del vino (1). Per alcuni Stoici, Dioniso & «il soffio
generante e nutriente» (10 pev yovipov mveURo
nal tobpuuov Awbvuoov elvor Aéyovat) (2).

Cornuto, nella sua Zeologia che per noi & la
fonte stoica pitt copiosa, interpreta questo mito,
seguendo forse un'altra versione dei filosofi della
Stoa, secondo il carattere tradizionale che a Dioniso
dai Greci era stato dato. Negli effetti che il vino
in noi produce, egli cerca il significato del nome
del dio; e nei fenomeni della nascita della vigna,
della maturitd del grappolo e della produzione
del vino, interpreta i particolari della leggenda di
Dioniso (3).

La favola racconta che Dioniso era figlio di
Semele, una delle figlie di Cadmo, amata da Zeus.
A costei I'amore di Zeus fu fatale, perché indotta
dalla gelosa Era a chiedere la grazia di potere
vedere I'amante in tutta la sua maesta fra tuoni
e lampi, fu involta dalle fiamme di Zeus e mori

(1) DECHARME, 0p. cit,, pag. 337.

(2) PLuTarcO, De Is. et Osir,, c. 40 (v. ARNIM,, vol, II,
n. 1093).
(3) DECHARME, op. cif., pag. 337.
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bruciata. Zeus, perd, salvd il figlio che non era
ancora nato, e poiché non aveva raggiunto la
maturita, se lo cuel in una coscia e lo diede a
luce a suo tempo; di qui dicevasi che Dioniso
avesse avuto un doppio nascimento. Cornuto cosi
interpreta la leggenda: Dioniso & stato generato
in mezzo alle fiamme « 818 nueoe Aoysudijvar s,
per indicare che il calore e la potenza del vino,
¢ una specie di fuoco che infiamma i corpi e gli
spiriti. La prima nascita avviene quando I'uva
giunge a maturazione sotto il calore dei raggi
del sole; la seconda, quando I'uva calcata sotto
la pesantezza dei piedi, prende forma di vino (1),

In Omero si narra che Licurgo, re di Tracia,
cacciasse le nutrici di Dioniso dalla campagna
di Nisa, dov’egli era stato allevato, onde il dio
stesso non poté salvarsi che saltando in mare,
ove fu accolto e salvato da Tetide (2). Le nutrici
di Dioniso, spiega Cornuto, sono le vigne. Li-
curgo € il vendemmiatore che le spoglia dei
frutti, percid, & di esse persecutore. « E Dioniso
che si ritira dalla dimora di Tetide, non & forse il

(1) Cornuto, ¢. XXX, in Opusc. myth. phys,
(2) Tr1apE, 1. VI, v. 130-140,

P i TR
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vino, al quale si ha V’abitudine di mescolare del-
I'acqua di mare per conservarlo?s(1) La favola
inoltre racconta che il corpo di Dioniso, sia stato
lacerato e fatto a pezzi dai Titani e che le sue
membra siano state di nuovo ricomposte da Rea
« ouverédn wdlw Umd tiic “Péag». Di tale leg-
genda, questo & il simbolo, prosegue Cornuto (2):
Gli agricoltori che rappresentano i Titani, tigli
della gleba, dopo di aver accolti in mucchio i
grappoli, li calcano e ne fanno spillare il vino
che scorre e si raccoglie in un'unica massa ; il che
fece balenare 1'idea che le membra spezzate del
dio venissero ricomposte cosi come dopo la frat-
tura dei grappoli, il vino che da essi cola si rac-
coglie in un unica massa. Questa interpretazione,
com’é manifesto, & assai artificiosa ; ma una volta
ammesso un principio, plausibili possono appa-
rire agli occhi dell’ interprete le pil strane espli-
cazioni. Numerosi furono gli epiteti attribuiti a
Dioniso, dei quali, Cornuto, seguendo le orme
dei maestri della Stoa, e basandosi sui caratteri
essenziali di questa divinitd assimilata al frutto

(1) DECHARME, op. cit., pag. 338 ¢ CurNUTO, c, XXX,
(2) Cornuro, ¢, XXX,
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della vigna ed al vino, si studia di darci un'in-
terpretazione. Dioniso fu soprannominato “Akj-
gloc e Avaiog, perché il vino ci discioglie e ci
allontana dagli affanni; Pebuug < strepitante »,
perché quando se n’é bevuto fino all'ebbrieta
porta allo scherzo. Perch® si rappresentava Dio-
niso cornigero ? Perche, gli ebbri perdono tutte
le loro forze. Questo dio viene raffigurato nudo ;
cid, ci da V'idea, prosegue il teologo, dell’animo
umano che nell’ebbrezza del vino si scopre da
ogni velo. Perché Dioniso porta il tirso, il ba-
stone attorcigliato d’ellera e di pampini ? Perché
i bevitori, dopo di aver smodatamente bevuto,
non potendosi sostenere in piedi per 1'ubbria-
chezza, hanno bisogno di un sostegno che i sor-
regga nel camminare. Lo si raffigura giovane o
vecchio, e cid perché il vino in ogni etd & gio-
vevole (1).

Si racconta che Dioniso si sia unito alle Ninfe;
la qual cosa lascia intendere una elementare ve-
ritd : che il vino mescolato con dell'acqua diventa

atile e salutare «tiy meds ©0 Vdwo uplow Tob

(1) CorNUTO, ¢, XXX, in Opusc. myth. phys. (v. anche
'ed, LaNG).

B s m———
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olvov auvijpdal yonoiuny odoav » (1). Dioniso e an-
cora il dio dei teatri, dei cori ditirambici e dram-
matici, perché il canto e la musica sono il ne-
cessario accompagnamento dei banchetti che il
vino inonda.

Di tutte queste interpretazioni, assai diffusa-
mente si occupa Cornuto nel trentesimo capitolo
del suo interessante opuscolo, Anche molti fra i
maggiori mitologi moderni congiderano questa
divinith come la forma spirituale del rinnova-
mento primaverile che si manifesta in special
modo nella vigna (2).

(1) v. tutto il ¢, XXX dell’opera di CornuUTO.
(2) v. Lang, Mythes Cultes et Religion, trad, MARILLIER,
pag. 5%4.
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