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Al LETTORI

Era nostro desiderio di rendere pubbliche per la
stampa le MemoMe della vita e V'Epistolario di Vin-
cenzo Gioberti in quel giorno, in cui i cittadini delle
varie provincie italiane inauguravano il monumento
allo scrittore che onord di tanto senno la diletta sua
patria; ma circostanze affatto indipendenti dalla vo-
lontd nostra nol consentirono. Noi non potevamo tut-
tavia rimanerci indifferenti al voto universale, manife-
stato da quasi tutti i giornali nostrani ed esteri, e
dalle molte lettere di privati, le quali ¢i domandavano
con viva istanza la continuazione di quei libri, in cui
il filosofo italiano spiegava le sue nobili aspirazioni, i
suoi italiani avvedimenti.

Ed & percid che siamo venuti nel pensiero di rior-
dinare una seconda serie degli scritti del Gioberti, ove
i suoi pensieri intimi sono, per cosi dire, messi pil in
evidenza, e pubblicare senza aléto indugio il primo
volume inedito delle Miscellanee, pigliando incomincia-
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mento da quelle che furono per lui dettate nei gEmi
anni della sua carriera filosofica e letteraria (1).

In questo nostro divisamento ci fu somma ventura
I'aver trovato concorde la signora Teresa Lamarque,
unica parente superstite dell’illustre filosofo, ed erede
de’ suoi manoscritti. L’egregia donna non solo aderi
cortesemente, e senza esitazione, alle nostre preghiere,
ma volle per isquisito sentimento di rispetto al suo
carissimo cugino e per amore de buoni studi della
patria nostra, nel rilasciarci questi scritti, assicurare in
ogni maniera essere sua ferma intenzione che tutti
fossero fatti di pubblica ragione; convinta, siccome ella
&, che le opere dei celebri scrittori non debbono gia
costituire un patrimonio privato, ma sibbene apparte-
nere al dominio universale di tutti coloro che atten-
dono con solerzia e con affetto al culto delle scienze e
delle lettere.

Ma volendo noi in si delicata impresa andar cauta-
mente, e, per quanto ci riguarda, adoperare in modo
che il sapiente scrittore, almeno nella tomba, non
avesse pil. persecutori, ci siamo attenuti avvedutamente
alle norme istesse che egli sancisce nella stampa delle
opere postume de’ celebri scrittori. « Non sarebbe male,
egli diceva, se ci fosse-un corpo di saggi destinati a
visitare le carte degli uomini morti con celebrita, e una
biblioteca cui consegnarle. Io vorrei chiamar quelli i
senatori, questa il senato della letteratura. (2) »

Noi impertanto abbiamo consegnato ad illustre con-

(1) Questi originali sono nella maggior parte raccolti in quaderni
bene ordinati, portanti alcuni le date 1848 e 1819, ed altri in fogli
staccati e numerati dall’autore istesso. Questi scritti rimarranno per
qualche tempo in deposito presso questa tipografia, cosicché, chiunque
il voglia, potrd averne visione.

(2) Vedi articolo sulla *Stampa, pag. 184 del volume VI, Opere
inedite. i
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sestfdi uomini dottissimi, e, pid che ammiratori, amici
intimi del Gioberti, gli scritti che siamo per pubblicare,
perché questi li pigliassero ad esame e ci dicessero della
convenienza e dell'utilita di mandarli per le stampe.
(Qui ¢i corre un debito di riconoscenza verso questi esi-
mii, che, la coscienza del mandato con gentile pen-
siero consociando al desiderio di tutti, in brevissimo
tempo mandarono il loro voto il quale, unanime, sta-
tisce: giovare mirabilmente i nuovi scritti ad accre-
scere le notizie intorno alla vita, agli intemerati co-
stumi, alle circostanze ed ai tempi del compianto filo-
sofo; rilevare quant’egli gelosamente conservasse intatto
il sacro deposito della fede; dimostrare infine ad evi-
denza che, se qualche tratto delle ultime sue opere, in
-senso cattolico, parve meno degno di lui, cid non fu
che in apparenza, e per lo scambio di obbiezioni, che
egli si proponeva’a sciogliere in principii da lui tenuti
ed emanati siccorf® inconcussi (1).

I lettori ci sapranno buon grado, noi speriamo, di
questo divisamento ; ed allora noi adopereremo in modo
che a questo tengano dietro, senza interruzione, gli
altri volumi che versano sull’istessa materia. In questa
seconda serie delle opere del Gioberti noi abbiamo
avato cura di ribassare , per tutto. quello che fu
possibile, il prezzo, con intendimento di renderne piu
facile lo smercio alle persone cultrici di queste severe

(1) A questo proposito pubblichiamo qui in appresso una lettera che
ci fa diretta da uno degli esimii 'personaggi accennati, la quale com-
pendia, per cosl dire, i voti ed i consigli di tutti. Quegli che dettd la sus-
seguente lettera si folse inoltre il grave incarico di ordinare le materie
e dirigere la stampa di questo libro. Noi rinnoviamo a lui in ispecial
modo i nostri sinceri ed affettuosi ringraziamenti, dolenti di non
potere ornare questa nostra edizione del suo nome, caro alle scienze
ed alle lettere, e per cui era meritamente degno dell’intima amicizia
dell’ illastré compianto filosofo.
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gimine datogli dallo stesso Dio, e camminasse, purché dietro
agli ordini di questo, sempre vittorioso e felice ; in favore di
questo popolo prediletto Dio operd in mezzo ad esso i pil stre-
pitosi miracoli, o per meglio dire un miracolo solo continuate
e perenne; elevd tra di esso alla pit illustre samtitd gli Abrami,
i Giuscppi, i Mose, i Samueli, i Daviddi, i Giosia, i Giosafatti,
i Tobia, le Giuditte, le Esterri, i Maccabei, e la numerosa turba
de’ profeti che diedero alla nazion d'Israele mirabili esempi del
vivere nella via del Signore, e colla voce, e coll'esempio, e coi
miracoli, e co’ vaticinii gli ritrassero dal male, gli salvarono
da’ pericoli e gli condussero incessantemente verso la religione,
la virti; finalmente una serie continua di profezie forti, chiare
e sublimi, fornite di prove che tuttodi si avverarono incessan-
temente, predissero ad Israele il Salvatore venturo; quando
questo Salvatore si mostrd al mondo, volle nascere nell'umile
Betlemme, villaggio della Giudea, a preferenza delle colte citta
della Grecia e del Lazio; volle, in mezzo a’ Giudei, mostrar i
continui prodigi della sua divina vita, delle sue celesti virti;
predicar fra di essi i suoi dogmi sublimi e la pura sua morale,
operare i suoi miracoli e mostrarci in se stesso 1'adempimento
di tutte le profezie; in una parola voile Cristo vivere tra i
Gindei, e persino morir tra essi qual primo martire della sua
religione, e darci il pii grande monumento della sua divinith
nella sua morte, piena di terribili meraviglie, ¢ nella sua risur-
rezione. .

A fronte di tutto questo ch'ebbero mai i Gentili? Idolatri,
corrotti gid da tempi i pit remoti, privi di ogni diretta rive-
lazione, non aventi che un confuso e corrotio sentore di que-
sta, senza miracoli alcuni e senza profezie, tali erano quando
nacque il Salvatore ; questi non si mostrd tra di essi a operar
le sue meraviglie in persona, ma ci mandd, poiché fu asceso
al cielo, i soli suoi apostoli; eppure i Gentili abbracciarono la
fede e i Giudei la rigettarono.

Non dimostra questo contrasto abbastanza come tutti gli uo-
mini erano talmente corrotti che tutti gli argomenti di credi-
bilitd crano insufficienti, se non ci si aggiungeva la unzione della
divina grazia? Fra tutti i popoli infatti gli Ebrei erano i soli
che erano meno corrotti ¢ quelli che pid di tutti ebbero mo-
tivi di credibilith; eppure essi soli non credettero, e credettero
gli altri; segno questo cvidente che se gli aluri credetiero fu
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pit per un miracolo della grazia divina che per la forza dei
motii di credibilith in se stessi.

Eeeo come i miracoli, le profezie, la puritd della morale evan-
plica mon affievoliscono in niente quello che la propagazion
celere e universal della chiesa ha di prodigioso.

Inoltre i martiri servono a far vedere ancor pit gnanto la
propagazion della religione sia stata miracolosa. 1 martiri du-
nrono infatti sempre nell'impero romano finche¢ ebbe a pro-
pgarvici la religione, vale a dire la religione cristiana non fu
la dominante ; ¢ in ogni altro luego in cui si propago lu re-
ligione,, questa propagazione fu accompagnata da’ wartiri, e
questa regola viene anche a’ tempi moderni dalla sperienza
confermata  Ora questa  concomitanza de’ martiri colla propa-
gazion della religione mostra come questa propagazione & tutta
divina e non si pud attribuire a motivi umani (1).

LA RIFORMA.

La religione cristiana considerata nella pretesa riforma dei
protestanti perde tutti i motivi di credibilita che serbava, e
questo solo basta per far conoscere la falsitd di questa riforma.
Cosl, per esempio, il miracolo della propagazione non v'ha in
essa, mentre 1° questa propagaziouce non fu universale né du-
revole ; 2° per motivi umani, dal favore de’ principi e delle
passioni fu operata. La missione pretesa straordinaria de’ duci
della riforma fu sfornita di ogni qualunque miracolo; non vi
tono pitt dunque nella riforma i miracoli. — Non solo vi mau-
arono le profezie, ma chi stoltamente volle fare nella riforma il
profeta vide miseramente rovesciate dall’evento le sue profezie.
Cosi da principio tutti i piu infuriati protestanti ¢ principal-
mente Lutero predissero come infallibile Ia rovina prossima di
quel papato che ancora sussiste; ed & assai noto, per rossore
stesso de’ protestanti, il fanatismo del Jurieu e le sue profezie,
il quale pure era il lor pilt grande sostegno. Non vi furono

pure i martiri nella riforma: & vero che questa vanta i Gio-

(1) 11 fanatismo e le passioni umane infatti non posson-punto uni-
versalmente e perpetuamente cosl torre dagli ostacoli alla propaga-
zion della religione un acceleramento di questa propagazione.
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vanni Huss e i Gerolami di Praga; ma questo prova anzi che la
riforma non ebbe veri martiri, mentre gli errori, l'incostanza,
la pravit de’ costumi, e il fanatismo di questi miseri, e il loro
picciol numero, e il loro opposto bene spesso pensare li di-
stingue di gran lunga dai martiri del cristianesimo. Insomma,
se gli Huss e i Gerolami di Praga son veri martiri, I'ateismo ebbe
pure come la riforma i suoi martiri negli Acosta e nei Vanini ;
anzi i nemici stessi della riforma non ne mancarono, mentre
vantano il loro Serveto fatto abbruciar da Calvino pubblica-
mente a Ginevra.

Finalmente la sublimith de’ dogmi e la purith della morale evan-
gelica fu tolta quasi interamente dai protestanti. Imperciocché
1 il loro dogma della libertd che ha ognuno di pensare e di
interpretar le scritture & favorevole all'orgoglio, alle umane pas-
sioni, anzi al deismo e all'ateismo, siccome il mostra pur troppo
la storia; 2° il loro dogma della salute certa & contrario all'umilta
cristiana, anzi alla sana ragione; 3° il-solo dogma che fa d’lddio
Fautor del peccato, che toglie la liberth e la necessith delle
buone opere, distrugge ogni religione, ogni morale, si oppone
a ogni legge e religione di natura, e dimostra ad evidenza che
la riforma ¢ 'opera del demonio, il quale giunse a far pro-
nunziare agli uomiui ed erigere in dogma di religione la pilt
orribile bestemmia, anzi 1'assurdo il piu turpe, cioé I'attribuire
all'Ente supremo quello di cui esso il demonio & l'autore, cioé
il peccato; 4° la caritha fraterna & interamente obliata da’ pro-
testanti : Lutero e i suoi seguaci odiano mortalmente il papa e
tutta la chiesa romana; 3° la carith verso Dio ¢ pure tolta in-
teramente : chi potrebbe infatti amare il Dio di Lutero, di Zwin-
glio e di Calvino? 6° tutti gli attributi di Dio vengono distrutti
col dogma che Dio & lautor del peccato, e ogni morale cop
quell’altro: che non sono necessarie le opere buone; 7° il ri-
gettare ogni mistero, solo perché superiore i\llatragione, favo-
risce 1'orgoglio di questa e rende inevitabile coll’andar del tempo
I'incredulita; 8° la fondazione della riforma fa operata me-
diante le armi secolari e mille ingiustizie; 9° la castith vien
tenuta per niente, anzi per illecita. Lutero predico in pulpito
lecito I'adulterio, o almeno, per interpretar il piit dolcemente
cbe si possano le sue parole, la poligamia simultanea, ne dié
Ia facolth d1 langravio d'Assia, tenne egli in nidn conto il voto
da s faito di caslita sposando una monaca; lo _stesso fecero
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Bucero , Zwinglio e molti dei corifei della riforma; 10 la re-
ligiose cristiana si mostrd amche in questo divina, che alle per-
seeirioni de’ pagani non oppose che przienza e sempre rispettd
jdiritti delle potestd secolari, mentre In riforma viold questi
diritti, incitd alla ribellione i popoli ed empié i paesi che in-
vestiva di cittadino sangue sparso da guerre di religione.

Le variazioni de’ protestanti scritte da Bossuet hastano per
timostrare come I'immutabilith e la perpetuith della fede e della
chiesa, questo grande c=rgomento della verith della religione
eristiana, scmo lontane dalla pretesa riforma. Che anzi la spe-
rienza d’'oggidi ci dimostra come il deismo e I'incredulith e Ia
licenza dei nostri tempi furono prodotti dalla riforma, e come
i protestanti moderni non sono che increduli; come, in una
parola, la riforma tende per ultimo suo scopo all’amarchia e
all'ateismo.

Counchiudiamo dunque che quanto & bella la religione di
Cristo e piena di motivi di credibilith ne’ primi tempi, altret-
tanto & deforme e scevra di argomenti di fede la pretesa ri-
forma de’ protestanti.

LA VERA E LA FALSA FILOSOFIA.

Abbiti questa pietra di paragone per distingnere la vera dalla
falsa filosofia: la vera rende l'uvomo migliore illuminando il
suo intelletto, rettificando la sut volontd, e col fornire il suo
spirito di assiomi per conoscere il vere, e il sno cuore d'im-
mutabili principii per seguii cid ch’¢ bene; la falsa sparge
aligine nella mente e nella coscienza, ne oscura i pit lumi-
nosi principii e conduce perfino nello scetticismo.

Sard dunque vera filosofia quella che mi fa dubitare di tutto
cid che io scorgn come evidente? Quella che mi nega I'esi-
stenza di un Dio, o quella de’ corpi e de’ principii morali che
serbo nell'animda, e anche forse di me stesso, e in tutto non
mi fa vedere che illusione? Non v'ha illusione maggiore di que-
sta falsa filosofia.

Conchiudiam dunque che affatto diversa & la filosofia verace,
e che di tale non se ne trova che nella vera religione.
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DELLA FILOSOFIA UMANA E DELLA FILOSOFIA CELESTE.

Quando la filosofia celeste scese sulla terra e ci venne pre-
dicata per bocca del Nazareno, cessdo 'umana filosofia, la filo-
sofia de’ Socrati, de’ Pitagori, de’ Platoni, degli Aristoteli e dei
Tullii. Dio aveva suscitati di tempo in tempo questi filosofi, che
si avvicinarono, nelle loro speculative e morali opinioni, gran-
demente alla verith, per ritrarre alquanto le genti idolatre dalla
profonda corruzione in cui giacevano immerse. Poiche il vangelo
cominciava a propagarsi, al sorgere di questo divin sole come
d'inutile splendore dovettero cessar quelle stelle.

Nulladimeno Dio lascid ancora nell'impero romano e greco
fiorire alcuni filosofi ¢ illustri scrittori, ma sempre per i suoi
adorabili fini, perché concorressero al favore della religione.
Cosi-un Seneca e i suoi seguaci faceano vedere l'ammirabile
contrasto che passa tra il secco ed orgoglioso stoicismo e l'u-
mile e consolante vangelo; la corruzione di Luciano e il suo
umore satirico, come pure le focose invettive di Giovenale, le
amare derisioni di Persio, la tenebrosa indignazione di Tacito,
inutili prove tutte ad emendare i Gentili, poneano in luce la
purith della cristiana dottrina, la sua fraterna, dolce, insinuante
correzione, in una parola le sue amabili e divine maniere, che
traevano a s¢ tutti i cuori.

Inoltre Plinio, Svetonio, Tacito, e tanti altri scrittori e filo-
sofi nemici del cristianesimo, resero illustri testimonianze a
quella religione di cui eran nemici; e questi due ultimi sopra-
tutto apersero gli orribili misteri di corruzione e d’ mnquua che
si tramavano in Roma pagana (1).

. i DELLA FILOSOFIA.

La filosofia & bene spesso un delirio indegno del nome che
porta e, dell'uvomo che lo professa ; un delirio il piu stravagante
che immaginare si possa, dallato a cui i sogni de’ poeli sono
sensati ragionamenti. Qual altro nome si pud dare infatti ai si-
stemi degli scettici, degli cpicurei e degl’ idealisti? N¢ solo uo-
mini stolti caddero in si fatti delirii, ma ingegni per altro vasti

(1) Lascio di parlare dell’osceno Petronio.

A\ J
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e profondi, gli Epicuri, i Bayle, gli Hume, i Leibnitz, i Fichte,
gli Schellingi, onde veramente ha di che arrossargg hnmana
nitm.

(mcludiamo che senza tener la ragione ben in freno e nei
Befiti prescrittigli dal Creatore non si pud battere buona mo-
pta in campo di filosofia. E siccome questo senza la vera re-
ligome & molto difficile, anzi, a farlo bene e perfettamente,

_imossibile, ed Hioltre havvi la corruzione che il peccato d'o-
rigne nella nostra ragione arrecd, ne siegue che senza la vera
religione non si da vera filosofia.

DELLO SCRIVERE.

L'vomo dee scrivere come pensa, si riguardo alla sostanza
(i cid che scrive, come al modo in cui lo scrive; sl per non
esser bugiardo, come pure per non esser freddo e non eloquente
strittore. Io credo infatti che se ciascuno scrivesse le cose come
le pensa farebbe di mestieri che fosse piit 0 meno necessaria-
mente alquanto eloquente, mentre non v'ha anima che nel pen-
sre a cid che le sta a cuore non sia per cosi dire eloquente
rel'ordine e nel modo de’ suoi pensieri. .'uomo pensa per s,
ma scrive per gli altri; dee aversi dunque dallo scrittore di
mira I'utilith degli altri.

Ora, chi non vede che & grandemente pii utile ed ottiene
pitt il suo scopo d'istruire e di muovere una pagina scritta con
espansione di cuore che collo stile conciso e a foggia di epi-
gramma di Tacito e di Montesquieu?

LA NASCITA DEL REDENTORE. ‘

1l solo tempo in cui nacque il Redentore basta per mostrare
che tutt’altro il mosse che il caso, ma un’altissima provvidenza.
Regnava, con grande stupore di tutti, la pace in tutto il vasto
impero romano; l'estensione di questo era giunto al suo colmo;
gli Ebrei erano collegati con quella -nazione; tutto il mondo
era di questa nazione terribile il servo o il confederato, di
modo che parea veramente leggere in quello stato delle cose
la meth de’ secoli e le vicende delle umane generazioni gihnte

‘#
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alla meth dello stadio che percorrer deve tra la nascita e Ia - .
decadenza loro. In questo tempo nacque in un oscuro angole -
della 'égidea il Nazareno, che, dopo essere stato il martire dela -
sua religione appo il popol siuo, empié di questa la terra. L'im-
pero romano, che sino allora era sempre ito crescendo, qiwel

come per render pii facile la propagazion del vangelo pe

tante nazioni insieme sotto lui collegate comincid ad ire in rer

vina; la corruzione di Roma schiava fece comparir nella sm -
luce Ia non ribelle e pura liberta del cristianesimo, e diede

martiri alla fede.

DELLA STORIA UNIVERSALE DI BOSSUET.

Bossuet elesse per tema del sno capo d'opera il Discorso sulls
storia universale, I'argomento il piui bello, il pir vasto, il pit rile-
vante che dar si possa; quello che fa piu splendere la luce della
divinith in mezzo alle tenebre umane; che di pii campo onde ispa-
ziarsi alla eloquenza ed alla filosofia; che ha relazione con tutti gli
nomini, con tutti i luoghi, con tutli i tempi; che riduce tatki
gli umani fatti e 'umano sapere all'unico punto, al pia grande
che esista, la religione; quello insomma che piu di tutti agnde
lo spirito convinto, commuove il cuore, persuade I'anima ed
empie tutto 'uvomo di meraviglia; sicché a giusta ragione si
puo dire che il Discorso sulla storia universale é la migliore apo-
logia del cristianesimo.

Siccome il Discorso sulla storia universale & la migliore apo-
logia della religione cristiana contro i miscredenti, la Storia
delle variazioni delle chiese protestanti & 1a migliore apologia della
fede cattolica contro gli eretici. — Bossuet ha la gloria di aver
dato alla chiesa le due migliori apologie che abbia contro I'e-
resia e 'empieta.

Sono perd ben lungi quelle due apologie dall'essere complete.

| 4

DELL’AMORE FRA 1 DUE SESSI.

Quando i due sessi, sciolti da ogni vincolo, si amano con
amor cordiale, non di libidine, il lor matrimonio & voluto dalla
natura e dal cielo, ed & delitto I'opporsegli. L'amor del cuore
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¢ il segno della vocazione al coniugio tra due date persone.
. L'amor tra’ due sessi, anche puro e coningale, & pas-
siose che mon si vuol punto troppo caldamente descriv€re. Fe-
lie 'vomo se potesse senza prudente timore descrivere le pii1
stime tenerezze dell'amor casto e innocente e della union
coningale! Ma avvegnaché questo disutil non sia, massime al-
I'eth nostra, per rimuovere dalle sozze volutth e dai brutali
wamerci, che indegnamente amor chiamano i libertini, e far
lro gustar le dolcezze de’ vincoli maritali, nulladimeno per
altra parte la concupiscenza nostra troppo facile ad accendersi
mn lo permette, e la miseria nostra & tale che insensibilmente
I'amore innocente accende in noi fiamme impure di disordine
e di corruzione. Ond’¢ che quantunque il coniugio sia tutto
foudato sull’amor puro, ¢ nulladimeno pur anche un rimedio
alla concupiscenza; tanto almeno i principii di questa nell'uomo
corrotto sono inseparabili da quello!

Percid né I'amore il piu casto e coniugale, né lamore senti-
mentale o, come si suol dire, platonico si dee troppo vivamente
descrivere: 1° perché si corre pericolo di accenderlo in chi non
dee nodrirlo, in chi, mediante 'umano corrompimento, sarebbe
aesa di distrazione da pii sublimi e sante cure; 2* perché
I'xmsre puro, platonico, coniugale, non pud, stante da concupi-
scenza nostra, andar esente almeno da’ principii dell'amor# cor-
roito e di libidine. Quanti la sperienza non ne porge esempi di
questa luttuosa verith! Quanti esempi, dico, di questi amori,
da principio puri e platonici, che a poco a poco vennero a ter-
minar nella carne e nelle sensuali volutth! Al solo coniugivo &
quello lecito, perché lecito anche questo santificato da quello’;
¥ anche per gli stessi coniugi non sono utili quelle poetiche o
romanzesche pitture di puri e platonici amori, perchd questi
oggetti fittizi, forniti di tutto il bello, di tutta I'immaginazion dello
scrittore, attingono quella perfezione ideale che in natura com-
pintamente mai nom si da, onde venendoci I'animo attaccato,
prende a noia e a fastidio gli oggetti della natura come quelli
che allato de’ fantastici ed ideali sono meschini e deformi. Ora,
tutto cio che stacca I'uomo dalla societa, dalla natura in cui vive,
per trasportario in un mondo immaginario, se questo non ri-
donda in utile ragionato della stessa societd dee venire sbandito.
. Una moglie che legga de’ romanzi, invaghita degli eroi per-
fewi e immaginari, le di cui gesta gli danno diletto, come potra
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con tutto il cuor suo amare un marito, a cui e di avvenenza,,
e di valore, e di ogni bene di fortuna e di acquisto minor doses
compe Nella stessa guisa chi a foggia di Platone si metts
a fabbricar delle immaginarie e perfette repubbliche, o comés
Rousseau si forma nella fantasia una nuova societh ed nominf”
nuovi, come potrd mai non esser misantropo e amare vivamente
il governo in cui vive, la patria sua, i suoi concittadini, gli wo-
mini tutti del mondo, in paragone de’ suoi graditi fantasmi s}
sconci, difettosi e imperfetti?

Si vede da tutto cid come gli amori poetici, romanzeschi e tea~
trali, quantunque in se stessi puri, leciti, innocenti, sono, pils
che utili, nocevoli ai pii che I'espressione ne leggono o ne mi-
rano la rappresentanza.

DELLA MUSICA.

La musica eccita nell'uvomo i sentimenti, le tendenze, le in-
clinazioni della natura. Siccome perd la natura nostra presente
consta di due parti, una semplice e una corrotta, cosi la mu~
sica eccita i sentimenti di entrambe queste due faccie della natura.

Ogni uomo pud in s& verificarlo. Secondoché 1'educasione,
I'abifo, il modo di pensare e di vivere ha messo pi in vigore
I'una e rintuzzata l'altra natura, viene in noi dalla musicale
armonia mosso il puro od il corrotto appetito ; laonde la stessa
musica eccita in diversi individui diversi sentimenti secondo la
varia tendenza loro ; e quella stessa che l'uom costumato e re-
ligioso eleva alla casta considerazione delle cose celesti, muove
il libertino ad impure cogitazioni e compiacenze; all'uom pa-
cifico porge placidi pensieri di tranquillith, di concordia, di
amore; eccita nel guerresco o iracondo sensi di guerra, di
rancore, di sangue. La musica insomma produce in noi non
guari altri effetti che il sonno: assopisce le potenze dell’anima

. e investe la sua immaginazione de’ fantasmi piu graditi, di quei
fantasmi, cio¢, di cui I'anima abitualmente a sangue freddo si
pasce.

Dico solo questo largamente parlando, essendoché delle varie
sorta che v'ha di musica, alcune piu ai celesti, altre ai carnali
pensieri pitt inclinano I'momo; parecchie sono piu proprie ad
eccitar dolci e pagifici sensi, altre gagliardi e bellicosi.
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nj Daldetto di sopra deducesi che, siccome la maggior parte degli
wfl wmini pil1 1a corrotta che la casta natura avvalora, per Ja mag-
gior parte degli uomini é la musica de’ costumi corrompitrice.
Ne# percid a torto tennero molti antichi legislatori e filosofi
fr a musica piu del male che del bene alla societh, doverne
pereid essere come esiziale sbandita.

Tale & 1a sorte non solo della musica, ma eziandio della sua
wella Ia poesia, d'indole simile di molto (1). .
Leloquenza partecipa alquanto di una tal condizione, ma &
pifacile il non abusarne, e i suoi abusi sono molto men per-
§i deduca inoltre dal detto di sopra come la musica (siccome
purla poesia) in mano dell'uomo innocente non potea produr
che del bene.

UTILITA DELLE BIOGRAFIE.

¢ 'uomo potesse rinascere su questa terra, oh! quanti er-
wri, che commessi ben riconosce e scorge senza rimedio, sfug-
grebbe egli mella sua secounda carriera! Eppure la nostra mi-
%ria & tale che finché non tocchiamo con mano le sciagure,
d corriamo all'incontro come a tante felicith.

La storia degli womini & diretta a questo alto fine. Per essa
wileggiamo gli errori de’ nostri simili in non dissimili molto
tircostanze dalle nostre commessi per sapercene all’'nopo guar-
dare. Essa ci presenta la serie d'intere generazioni e ci porge
una lunga esperienza, come se vivuto avessimo nei secoli tra-
passati; ci fa toccar con mano i terribili effetti delle passioni
degli uomini, la rovinosa prosperita del delitto, e a spese
delle altrui sciagure provveduti e saggi ci rende (2). Ma ci
valesse una si giovevol dottrina! Il fatto si & che la nostra
incredulith in materia di certezza morale o, per meglio dire,

k J

(1) Percio dalla sua repubblica Platone sbandi i poeti.

(2) Essendo tale lo scopo della storia, ne siegue che non deve
perdersi, come gia osservava Rousseau, in narrar solo accampamenti,
battaglie, maneggi di Stato, e in descrivere unicamente le gesta delle
illustri persone, ma dee entrafe eziandio nelle private faccende,
nelle case delle famiglie, non passarsi sempre dei fatti oscuri e
privati. . R
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Ie nostre passioni (sorgenti di questa incredulit) sono tali che >
non ostante tutti i belli ammaestramenti della storia, 1'uome®
agisce per lo pil come se non vedesse pit in 1a della sua'iip—
scita e dei termini fra cui ristretto si vive ; ed ha bel gri
alto la storia che i misfatti non prosperano I'uomo, tuttod"s
commetton misfatti. N& si dica che non si legge la storia, o
s'intende, o se ne fa poco caso; non havvi una storia
iscritta, ma parlante da s¢ sotto gli occhi degli uomini?
havvi tuttodi il triste esempio delle famiglie rovinate dagl'
teriori disordini, dei tristi effetti prodotti dagli adulterii, d,'
mala educazione dei figliuoli, dalla disunion de’ coniugi, ¢
ruberie e dalle ingiustizie, dalle dissensioni, dai livori, M
odii, dagli abiti pravi, dai giuochi, dal lusso, dalle gozzovigh#t
Non si veggono, per dirla in una parola, ascendere i maiautsit
al patibolo agli occhi dei popoli interi? Questa storia & sicura-
mente certissima, a tutli nota, irrefragabile affatto: eppure
quanto opera dessa? Gid da non pochi secoli questa storia &
aperta agli occhi degli uomini, senza che mai le gengrazioni
che succedono mettano punto a’ suoi lagrimevoli annali.

La imprudenza, anzi Ia stolidith dell'uomo a questo riguardo
spicca si grande, che io sono per dire che molti tra gli uomini, .
quando rinascessero a nuova vita, sarebbero di nuovo tratt |
dalle passioni ne’ precipizi dianzi gih da loro sperimentati; di
quanti infatti abbonda il mondo a cui la stessa propria espe-
rienza ¢ d’inutile scuola?

Si- dirh che la sperienza fa qualche cosa; qualche cosa, il
concedo, ma ben poco. Cosi pure non & meraviglia se la storfa,
quantunque letta e comunemente creduta, & si sterile di buonf -
frutti.

I mezzi che usa la religione per corregger gli uomini sono
pit efficaci della storia.- Questa dice: quel tale che commise il
delitto a cui tu aspiri, ne trasse per frutto un laccio e un pa-
tibolo. Ma la voce della religione & piu forte: se tu fai quel

_male, anzj se ne nodrisci 1a compiacenza interiore sarai eter-

ternamente. infelice. 1
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LA RELIGIONE MUTA GLI UOMINI.

Gliecreduli si lagnano che la religione non muta gli uomini;
ripendiamo : 1° che gli mutd grandemente e gli muta, come
ppare la onesta e retta vila che & propria quasi piu de’ soli
eristiani; 2° in mollissimi cristiani una grazia speciale vince la
matara, come si vede specialmente in Paolo, che di stromento
ddl demonio fu fatto vase di elezione, e come vedesi nella ca-
krva innumerabile de’ santi del cristianesimo, i quali tutti fu-
rono angeli in terra che fecero vedere in se stessi il miracolo
della divina grazia; 3° sopratutto cid si vede nelle prime na-
moni che vennero al cristianesimo, la mutazion delle quali fu
certamente miracolosa; e di pill ne' martiri, la di cui costanza
bmpeggia veramente divina; 4° che se v'hanno de’ perversi
cristiani, cid dimostra come la religion cristiana non tloglie né
il libero arbitrio né la necessita delle opere byone, come vol-
lero i protestanti; in una parola come non isnatura l'uomeo.
Dessa modera 1'uomo, il corregge, il santifica, lo divinizza, ma
non lo®snatura.

INFALLIBILITA DELLA CHIESA.

Se la fede di Pietro nella chiesa fosse soggetta a mancare,
o il governo di questa pii non sarebbe di monarchia, o se
tale, sarebbe tirannico; imperciocché qual prerogativa mette-
rebbe Pietro alla testa degli altri apostoli? Non & forse il capo
pib perfetto di tutte le altre membra? ¢ in materia di dogma
w capo fallibile non & forse peggio dell'anarchia ?

Ecco come I'unitd, la monarchia della chiesa & tutta appog-
giata su quelle parole : non deficiet fides tua, che costituiscono
l'indefeuibilita pontificale ; con questa, quella roviua.

DIO SI VALE DEGLI UOMINI PER SOVVENIRE FRA GLI UOMINI’

A CHI VUOLE. '
v

Dio si vale degli uomini per sovvenire tra gli uomini a chi
vuole. Egli ¢ -che illumina gli spiriti e tocca i cuori, muove
quello del ricco in favore del povero, quello del potente in '
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‘uomo tutt'altro di quel che sono; e come virtir si fa allora
mn orgoglio fine e mascherato, ¢ come felicitd le terrene vo-
ulls ¢ grandezze.

I’uomo che conversi con seco stesso trova nel suo spirito-
dess grandiose e per niun modo pertinenti ad oggetti racchiusi
wella sfera delle cose terrene, ma a qualche che di pia altog
el su0 cuore sentimenti di felicita e di virth vividi, benchd
non sempre, talora. Questi sentimenti, queste idee hanno niente
the: fare con la turba de’ pensieri e delle iuclinazioni terrene,
i quali inservono ai miseri usi e ai tristi godimenti di questa
vita; que’ primi baono una tutt'alira matura; se con occhio
rarnale non guardiamu pib alto della terra su cui vegetiamo,
dessi paionci inntili affatto e da sbandirsi, come non atti io tal
taso ad altro- che a farci infelici; di che le persone di mondo
giungono quasimente alla fine a far tacere Ia lor voce impor-
lusa; ma se tenendo lor dictro, coltivandoli, accarezzandoli,
v facciamo in essi piu addentro, prendendo seco dimestichezza,
»avvivano, si distendono, s’invigoriscono, e, brevemente, fanno
guell’efletto appunto che una cosa importante da te obbliata,
di cui serbi viva reminiscenza, allorché, per lo continuo stw-
diarci e ruminarci sopra, te ne ricorda bel bello. Sant’Agostino
avea giad fatta questa chiosa al libro del cuore umano; che,
lrattando della beatitudine a cui tult’'anima tende, diceva:
« Habent eam nescio qua notitia, de qua satago utrum in me-
« moria sit; quia,si ibi est, iam beati fuimus aliquando. » (Con-
fess., L. 410, ¢. 20, v. 2.) E, andando piu in 13, dava quindi
un cenno solo del suo pensiero: « Utrum singillatim omnes, an -
« illo homine, qui primus peccavit, in quo et omnes mortui
« sumus, et de quo omnes cum miseria nali sumus, non quaero
« nunc. » (Ib.)

Non sarebbe questa pé in filosofia strana opinione, chi vo-
lesse a fondo considerarla. Molte idee e molti sentimmenti, anzi
le precipue e essenziali idee e i sentimenti di pari natura che
formano come la suppellettile della nostr'anima (e chi lo fe-
gasse delle idee, non potrebbe almeno farlo de’ sentimenti) ci
sono innati, e innati son certamente, perché messici nell’animo
quando il supremo Fattore le diede il softio di vita. Ma se al-
cigno,.qhiedeu'e ancora perché si imperfetti e confusi gli mise,
e-‘fﬁn’imisli a si opposte passioni, io non saprei altro rispon-
dere s¢ non che la lor corruzione & opera dell'uomo e non
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n} & Div; e che quello stato di virtu e di beatitudine che ci sta
sempre nel cuore, confuso perd come sogno, non & che una
riodanza di quell’ aurea vita che cantarono gli stessi ennici
wi e di cui il primo libro del mondo tesse la bella in uno
smiserevole istoria. Volendo andare pii innanzi si tentereb-
boso:le non valicabili soglie del mistero; ma almeno questo
mislero mi fa intendere abbastanza, per esser sicuro nella mia
fede, quello per difetto di cui i deisti verranno sempre costretli,
wde essere comseguenti, a rinunziare alla bonth di Dio (1).

DIO.

L'ordine di cose che ci cade sotto de’ sensi, e qucllo molto
iora pii2 vasto che risiede nella nostr'anima, ci mostrano una-
tmemente Dio, ma ce lo mostrano non faccia a faccia, ma co-
perto sotto di un velo. La natura fisica ce lo addita, 1a nostra
ngione ce ne convince, il cuore ce ne persuade; l'umana so-
detd, le sue vicende, la swa storia, i bisogni dell'uomo, le sue
iadenze, le sue affezioni, (utto ¢i accenna un Nume sovrano;
%80 Lanti misteriosi fenomeni che hanno d'uopo di questo prin-
dpio per venire esplicati. Quanto perd gli esseri tutli e tutte le
rdazioni concorrono a renderci di una tal verith certi e sicuri,
anto ognuno di quelli si tace quando si tratti poi di appalesarci
qel’Ente a nudo e senza velo.

Gl'increduli negano che esista questo velame di un non sen-
sibile ordine, ma dicono che tutto finisce Ia dove termina la
umana vista. Ma non ostante questa loro asserzione (ulli, pin
0 meno, sono sforzati di ammettere qualche cosa al di Ia di
quello che veggono e di scorgere nella natura un velo a supe-
riori cose; gli atei stessi ci sono astretti, mentre di necessitd
danno alla natura altre proprieta che quelle che si veggono.
Concedono sempre che questo velo esiste e che la matura, in
parte almeno, & per noi misteriosa. Ecco come né meno gli
alei ottengono il loro scopo, giacché & impossibile d’ottenerlo.
Essi sono diversi dai eredenti solo in questo, che sotto il velo
della natura, mentre questi leggono de’ sublimi e consolanti

S ’

s

(1) Ecco come mai la dottrina delle idee innate & favorevole alla
religione. o o= -
Vol. V. ‘ 2
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misteri, quegli non iscorgono che mostruosi e desolanti assurdi .
1l vero credeate alza, per mezzo della ragione e della fede, it
velo della natura, e che mai sotto ci scuopre? Un Dio, una re-
ligione la piu amica della ragione e del cuore che dar si possa;
in essa crede e per essa vive e muore tranquillo. -
Tutto cid serve ad esplicazione di cid che dice Isaia, essere -
Dio un Dio nascosto. — Leggasi Pascal (Pensées, ch. 27, n° 18):

DELLA RELIGIONE.

La vostra religione & piena di tenebre, dicon gI’increduli:
si, ¢ piena di tenebre, io lo concedo; ma esisterebbon le te-,
nebre, se non fosse la luce? Appunto le tenebre che circondano
la religione ne dimostrano l'esistenza. P

Le prove della religione cristiana sono tatte solide, forti,
veementi, grandi, sublimi e positive ; le obbiezioni mosse contro
di essa da’ suoi nemici, brillanti talvolta s}, ma sofistiche sempre,
deboli almeno per qualche verso, minute, negative e derivanti
non gid da chiare idee, ma o da idee fattizie o dal difetiodk
alcune vere.

Cosi i miracoli, le profezie, la vita di Cristo, la celere pro-
pagazion del vangelo, i martiri, sono tutti argomenti positivi ed
invineibili in favore della religione.

Ma le obbiezioni che muovono gl'increduli contro i misteri,
per esempio dell’eucaristia, della Trinit, del peccato originale,
della grazia, della predestinazione, ecc., hanno desse una soli-
dith alla soliditd di quelle prove comparabile?

L’ACCADEMIA DELLA CRUSCA.

lo concedo una gran parte dei torti che si vogliono apporre
all'accademia della Crusca; ben lungi dal volerla erigere in tri-
bunale infallibile, io do liberamente che sia incorsa in molti
errori. Ma cio non ostante io terrd sempre che ogni buon Ita-
liano dee amarla, rispettarla, cooperare al suo fiore, difenderla
da’ suoi nemici, osservarne religiosamente il dettame e con pru-
denza per quella convenevole riforma adoperarsi, che da ogni
opera umana un po’ antica viene ansiosamente aspettata, E la
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wosiderazione su cui in pensando si fattamente mi fondo, 8i é
quesia: che l'accademia della Crusca & quella che, contro i
danni dell'edace tempo, le incursioni degli esteri linguaggi, le
machine, gli sforzi degli stessi intestini nemici e tutie le scisme
Mterarie e politiche che inondarono frequentemente I'halia, ha
conservato 1’idioma di questa nazione nella sua nativa forma e pu-
remn. Sarebbe prova d'animo ingrato e non italico il non saperle
grado di tanto bene; e che tanto bene abbia essa realmente arre-
atlo la sola storia letteraria dell'ltalia il dimostra. Chi ha concorso
mai ad elevare a quel grido si alto e ben meritato di cui go-
dono presentemente i tre divini creatori della nostra lingua,
. Dante, cio&, il Petrarca e il Bocaccio? Chi si ¢ mai opposto al
pemicioso vezzo d'inventar vocaboli nuovi, che pur troppo suol
ditanto in tanto, promosso dagli scrittorelli, scguito dal comune,
meftersi per le nazioni e guastarne la nativa lingua ? Ebbe bello
i secento dar la prima spinta a questo furorc, la Crusca le
keo argine contro. La lingua prepotente di una grande e pros-
tm2 nazione ebbe bello inondare, nel secolo passato ¢ mel
preseate, il nostro paese, sedurre in esso parecchi scrittori, e
pr molte parti valenti, e quanti altri mai celebri, e tivargli
tlle sue, coll'introdursi inoltre nelle scuole e nelle accademie,
t perfino nel comun uso e nel volgar favellare, a segno che
& non poté dovanque aver intero regno, pud dirsi che quasi
‘ lappertutto introdusse barbarie e corrompimento, la Cruaca fu
- tempre che negli archivi della lingua conservd sempre puro il
_lesoro de’ suoi antenatl e preservo I'ltalia dai barbari. A chi,
" enon ad essa, dobbiam noi il migliore vocabolario della nostra

liigua, in cui somo raccolti i piti preziosi gioielli che mai van-

lue? (1). Chi, se non essa, invenne il prezioso e prudente tro-

(1) Qualunque instituzione in cui I'opera dell’'uomo intervenga, se
le si vuol dare una ferma, costante ed immutabile base alle vicis-
siludini del tempo non sottoposta, si vuol fondare non gia sul ver-
satile uso 0 modo di pensare o d’agire degli uomini, ma bensi su
qualche cosa di pii sodo. Cosi i governi non saranno mai stabili
se non s’imprimera profondamente nella mente dei membri suoi la
sentenza dell’apostolo: omnis potestas est a Deo. 1l cristianesimo non
sard sempre altro che un'ombra sin lanto che si lascera a ciascuno
de’ suoi cultori la facoltd d’interprefar la scrittura a suo modo ; cosi
ogni lingua non pud essere che un miscuglio indigesto ¢ barbaro,
passato il tempo del fiorir suo, se non v'ha un qualche accademico

wibunale che, raccogliendostutto I'oro dell'idioma, ne rigetti ogni .

LT
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vato di determinare i confini della medesima col prendere no
non dall'uso del presente, che sempre cangia, partecipe sem)
della volubilith che i popoli investe, e soggetto al dominio, ¥
dei pochi e buoni, ma dei molti e del cattivo gusto, ma
da que’ prelibati ingegni che, fioriti nel di lei fiore, abb
ronla, restauraronla e reserla celebre e degna di esser rij)
dell’Attica e di succedere alla latina? E certo questo vany
proprio del nostro idioma; nessuno altro pud vantare un mes"
numento si perenne ad onore e conservazione della sua sosnl,‘i
e puritd, un vocabolario completo e perfetto come il nostryy’=
formato tutto sopra una serie legittima di classici scrittori, QE
al parlare in cui scrissero contemporanei, ne furono per cof’
dire gli educatori; ora um tal vanto da noi si debbe alla Crus

e agli amatori suoi. Si dird forse che questa scelta di-gexi
classici & mal fatta e peggior ne fu 1'uso? Eppure riguaydf 3
primo io ¢i vedo in essa primeggiare i tre maggiori lumingw
d’Italia e al loro seguito tutti gli aurei scrittori del tmceg}o:ﬂﬁ
la veggio scevra dell'oricalco dei secentisti, da cui fu solo iy
mune la Crusca, mentre quasi tutta I'ltalia presa ne vegms
non leggo in quella lista inscritti i Marini, i Caporali, i Cigmy
poli, gli Achillini; i soli pochi che serbarono ancor la liyres '®
delle passate eth fra tante corruzioni ci veggo annovel‘*i,, e
sopratutto il Segneri, quel grand'uomo indegno per molte pag§
del secol suo, che, al dir dello stesso Perticari, & il solo ora;
tore italiano degno di parlar agli eredi di M. Tullio. Riguarde
al secondo punto, veggo alla testa di quell’accademia uomini
sommi in fatto, non solo di lingua, ma eziandio di lettere e.di *
scienze sommamente cruditi, i Salviati, i Salvini, i Davanzati,

i Redi, i Cesari, per tacer di tanti altri, i quali tutti con somma
cura ¢ prudenza, come dai loro scrilti ricavasi, conl.ribt_liro'ifo
alla formazione del dizionario italiano. Dirassi che ci sono ascritti
molti ignobili antiquati scrittori di leggende, di cronache e di
novelle, mentre es¢lusi ne sono molti illustri in prosa ed in
versi, principalmente del secolo passato? Ma egli ¢ lieve I'og-
servare che in fatto di lingua, non in falto di eloquenza o di

men puro metallo che voglia introdurre la corrotta moda, e la rap-
pelli cosi sempre a° suoi puri principii, nei quali e non in altro sta
riposto il secolo aureo di ogni wmano instituto ; quando al contrario
I'uso del momento e dei piit non serve che a corrompere ogni opera,
siccome la spericnza lo dimostro ¢ lo ,dimostra.
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ia, la Crusca giudicava; chi non preferisce per la materia
to per esempio, ai rozzi cronichisti dei tempi dEnnio? Ma
?n‘d' i bnon gusto oserebbe alla lingua di questi la lingua di
lo preporre? — Si allegherh forse la persecuzione mossa
la Crusca contro Torquato Tasso, I'epico maggiore della let-
fara moderna? Persecuzione ingiusta veramente nella sna
foisTith e grande torto di chi la mosse; ma che fa questo al
llhruopo? Noi non diciamo la Crusca infallibile e non colpe-
. ¥l di grandi fallj, ma che sono i beni di cui le siam debi-
\011 magguon ancor che i suoi falli. Oltreche la Crusca non
onobbe, almeno in parte, I'error suo nella persecuzion di
. Torquato? Assai lo prova I'aver ascritto il Goffredo trd i testi
' lingua che propone. Che se al paro non tiene quest’opera
i quelle del trecento, ba di cosi fare ragione, mentre, le su-
per*pﬁ'e la Gerusalemme in fatto di poesia, sta al disotto di
M;he"ﬂer certo in fatto di lingua.
. ™o dissi da principio come ogni buon Italiano dee esser ama-
wr dela Crusca come comservatrice della sua patria lingua.
(Qitsto mi mcna a svolgere il mio pensiero, cio¢ che la nativa
frina_della religiosa e ‘politica costituzione di un popolo & in
ffn partc determinata dalle esterne sue instituzioni e costu-
manzg, tra di cui tiene posta di rilievo il nativo linguaggio.
Tatit “infatti lega I'uomo alla patria, al governo sotto cui vive;
¢i oggetti medesimi ¢he pajono per se stessi i piit indifferenti,
fi'iisk, le pratiche, le ceremonie stess¢ sono tante anella di
(itéta catena. Ben dice il Temistocle del Mctastasio sé amar
tutto néMa patria sua, perfino i tronchi e i sassi; tale & di fatto
Vistinto della natura ; giacché essendo I'uomo attaceato dal corpo
3'questo mondo e commerciando per mezzo dei sensi co’ suoi
shiili, i sensi hanno gran parte ne’ suoi vincoli sociabili e nelle
me témporali affezioni. L'uso poi cangiando gli atu in abii,
awalora gli affetti e que’ mezzi per opera dei quali sono quelli
mantenuti vividi e forti. Togli dunque all’'uomo tutte quelle cose
esteriori e corporee che come interpreti delle inclinazioni del-
l'anima lo legano col mondo ¢ co’ suoi simili, e tn avrai tolta
con esse ogni ragione di societd; se, senza far tanlo, solamente
tu quelle affievolisci, le une alle altre. mutando ¢ distruggendo
cosi il vincolo tenace dell;abitudine, queste verranno pure debili-
tate. Ora, come notai di sopra, la lingua, che & YVinterprete del-
T'anima, I'espressione delle idee, dello spirito ¢ dei sentimenti del
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si rimuove dal disordine a cui inclina e alla primitiva rettitw
dine si appressa; quello che & essenziale alla societh non &b ~
fetlo di disordine, ma opera di natura; I'esistenza di Dlo, ’
morale, la legislazione, il cullo interno ed esteriore, ecc.,
i fondamenti della societh, senza di cui non pud sussistere; .
que a tutli questi dogmi, verso di cui tende 'umano spiriﬂ;—
l'uman cuore, noi siamo portati, non dalla corrn.one e dal ”
ordine, ma dalla casta natura. - e
Ecco perché queste verith sono universali: sono univers
perché vere, non vere perché universali. Sono vere perché-
di essc non v'ha societd, e senza societh mon v'ha uowig
Sono universali perch¢ essendo inseparabili dalla. natura deb,
I'uomo, dovunque & 'uomo elleno sono con lui. Egli ha bellp
tendere I'uomo al vizio e alla corruzione, e tendere a una lan} =
di felicith che & la sua distruzione, I'amor della propria co!
vazione sempre lo investe e fa percid.che serbi que’ mezzi senna
di cui quella non & possibile avere. Quando dunque io vedo sa
qualche dogma o una qualche pratica universalmente tenuts,
conviene che io conchiuda essere di dettame della natura ineor-
rotta e non della conlaminata. Imperciocché una tale universa-
lith dimostra come il suo oggetto & potentemente richiesto e messe:
in opera da qualche molla di azione inerente all'uomo. On-gual.
molla pii1 potente che la propria conservazione? Qual inclingsione
piti naturale? E certo quello che & per essa indispensabile -altro
non pud essere che alla natura conforme. Si dirh forse cheyla
corruzione dell'uomo come universale pud effetti universali pror
durre? Egli si vuol osservare da prima che la corruzione & dis
ordine, e che il disordine, sia speculativo, sia pratico, sia er- {
rore, sia vizio, ¢ nemico dell’'unith, & molti; 1a dove la sola ve-
rith, la sola virth ¢ uno. Tutti gli womini sono corrotti, ma
tulli nol ponno essere ad un modo, perché la corruzione & mol-
teplice. Sarebbe ben bello ed ordinato ed armonioso corrom-
pimento quello che regnerebbe con norma determinata e costante
in tulti i tempi e in tui i luoghi tra tutti gli uomini! Chi non
sa infatti che la diversith dei tempi, dei luoghi e di mille cir-
costanze di forma diverss e modo alle umane passioni ! Auzi non
hanno desse queste in se medesime un principio di-novith e
di cambiamento comune golo all’errore? Di dove attigneranno
desse quel principio di uniformith e di unith che non hanno
in se medesime? 1! fonte di questa unith pud solo essere una
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pecessith di natura. Or eccoci ad un'altra prova della nostra
asserzione. Il disordine, la corruzione & micidiale per l'essere,
essendoche all'essere & contrario il non essere. La corruzione
inale che 'momo porta con seco stesso distrugge a lento
quel seno medesimo che la nutrica e si oppone alla con-
wrrzione sua. Ben lontano dunque dall'esscre una necessitd
e renda questa corruzione universale e umiforme, il senti-
smto della propria conservazione troppo ben radicata nel-
Teomo ci si oppone. Pud alcuno individuo trasportato dalle
gsioni, essere di s¢ micidiale collo sfogo di esse, ma non pud
m tal follia investire il complesso degli uomini, che cerca per
sde pe’ suoi attinenti conservazione ¢ salvezza. Il pii1, infauti,
" deghi stessi libértini conoscono che la lor vita dissoluta & con-
#naria al benesser loro; in quella che sfogano in segreto i loro do-
Irosi appetiti, non vorrebbero che fosse lo stesso de’ loro cari, se
re hanno al mondo; e se hanno a fondar societh, a stabilir leggi,
si prendono ben guardia dal seguire il dettame de’ loro co-
sumi nella constituzione di quelle, ma si tengono dietro al
codice naturale scritto pell’anima loro. Cosi uomini doppii, im-
pudichi ed increduli predicarono bene spesso la giustizia, i buoni
! ostumi- e la religione.

i rﬁroo in qual guisa parmi provar si possa il hell'aforismo di
Cioerome, che voce della matura & la consension delle genti.

-La ragione e il sentimento sono i primi fondamenti di ogni
qulunque certezza. Dal loro lume guidati, esaminando noi la
certezza morale, ne scorgiamo la bonta e la fermezza mediante
gli argomenti sopraccennati ; esaminando molti dei dogmi con-
sacrati  dall'autoritd, veggiamo la loro intima consonuanza coi
prncipii ingeniti della ragione e del cuore, e cosi ne deduciamo
m principio infallibile, universale, assoluto, che il consenso uni-
versale degli uomini & infallibile come voce della societa, eppercio
della matura. Ma se togliamo la ragione e il sentimento, su che
s fonda la certezza dell’autorith?

Inoltre, il consenso universale degli uomini non & che il com-
plesso ‘di tutti i consensi di tutti gl'individui. Ciascuno individuo
ammeltte quella tal veritd ; ecco come questa diviene universale.

Ora- fo chiedo: su che ciascuno individuo si fonda nell’am-
metter che fir di quelle®verita? Egli & -forza concorrere ai sc-
greto ed infallibil dettame della ragione e del cuore. — Ecco
unaltra ragione che rovescia il sistema del Lamennais.
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LA RELIGIONE CRISTIANA RICONDUCE L'UOMO
ALLA NATURA INNOCENTE.

La religione cristiana riconduce I'nomo alla natura innocentq; -
Cio fa non altrimenti che col perfezionare la societd, .esum
1a societd perfetta lo stato della natura innocente. Tutto pertaate
nella religione cristiana concorre al bene della societh ; non sole «
la sua morale , ma eziandio i suoi dogmi speculativi e il m‘
culto esteriore.

Riguardo alla morale, il precetto dell'amor di Dio.e dell's _
mor del prossimo in Dio & il pii sociale che dar si possa.

I dogmi di essa concorrono allo stesso fine. I suoi misteri
umiliano l'orgoglio della ragione, da cui tutti i rovesciamenti -
che succedono nella societh dipendono. Oltraccid stringono um
sublime ed amabile societh tra Dio e I'uomo, e cosi avvalorano .
quella dell'vomo coll'uomo.

Senza che il cristiano, ponendo le sue mire nell’altra vita,
acquista una pazienza e una dolcezza necessaria tra i disofdini
che inondano il mondo. I dogmi dell’ incarnazione, della Prov-
videnza, del giudizio, dell'immortalitd dell'anima, ecc., fanmo
che i mali di questo mondo non J'accanano, ma si dolcements
gli porta, e soffre i deboli, e i vizi de’ suoi simili con cairita-
tevole puzienza. Questo perd non fa che non sia zelantissimo
pel bene della societh, mentre Dio glielo comanda, e i suoi
simili sono suci fratelli in Dio: or qual motivo a cid pit efil-
cace ! Riguardo al culto esterno, la confessione e tutti i sacra-
menti, ne’ quali tutti richiedesi un uomo che li riceva ed un
altro che li conferisca; il purgatorio, la messa, in cui si prega
pe’ vivi e pe’ morti; i templi, i cantici, le concioni, tutte le sacre
funzioni, e riti, e le ceremonie, le benedizioni, le preghiere, ecc.,
sono tante anella della catena che lega insieme religione e societh.

DELLA GIUSTIZIA.

La giustizia & eziandio chiamata equita, quasi egualitd si di-
cesse, 0 un abito di mantener 1'uguaglianza, la discretezza, la
moderazione in tutte le cose. Ogni eccesso importa inegualith,
che & a dire non equitd, iniquith, disordine, deformitd, spro-
porzione. La giustizia percid consiste veramente nel rimovimento
di ogni eccesso, battendo la via di mezzo, ed essendo in tutto
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discreto, che & a dire, come gia Aristotile (5°, Ethic. 4°), giu-
slizia & equith, ed equitd & il mezzo tra il poco ed il troppo.
E si osservi che Aristotile per giustizia non intendeva gih come
i m peculiare abito virtuoso (4° Eudemiorum), ma la virtd
“Wrgamente considcerata e in tutta I'estension sua. Ed in vero
"non solo quello che noi diciamo giustizia, il rendere cioé a
dascuno quello che a buon dritto gli si dee, nella medieth &
riposto (1), ma si ogni virth qualunque che pur siasi; giacché
il solo vizio & eccesso, la sola corruzione ¢ disordine, la sola
fallsith ha molte facce.

———— e

. DELLA DISCRETEZZA E PRUDENZA NEL PARLAR BENE
DEL PROSSIMO. ,

Anche nel parlar bene del prossimo tuo sii discreto e pru-
dente; ché il farlo scioperatamente potrebbono le tue buone
parole tornar in male. Non lodare senza necessith i tuoi fratelli,
anche assenti, e non far come alcuni i quali, da mal compresa
carith indotti, tostoché-odono a favellare o favellano di qualche
persona da bene, la colmano tosto di mille elogi, dicendo: oh!
¢glind un santo, egli & un angelo! Oh! un po’ che I'assem-
braii ! Deh! di cotal gente fosse alquanto pil fornita la terrat
-e sithili modi di dire. Imperciocché quelli che cosi fanno, di
necessith si riducono a dovere o dare scandalo, e screditare
il prossimo o profferire bugia. Questo pare strano ; eppure, se
si gunarda a fondo la cosa, & cosi. Se tu hai per costume di
lodar quelle persone che menan vila laudevole, allorché ti ven-
gono udite nominare o da te sono nominate, certo chi con-te
prtica, allorché discorrendo sopra qualcuno tu non trarrai il
fato e now profonderai i tuoi soliti encomi, ne trarrh occasione
di scandalo e giudicherd che, poiche wu nol lodi, & d'ogni lode
immeritevole. Né altrimenti potrai cotal male evitare, se non
mentendo, anzi facendo un cotal male peggiore ancora della
semplice bugia, indiscretamente cioé tributando lodi cosi al
fromento come al pagliuolo e alla loppa. :

(1) Qui pud spettar 'osservare quello che ognun sa, cioé che i mi-
tologi dell’antichitd ci rappresentano la giustizia con le hilance in
equi!ibrio in mano, a signjficare che I'equilibrio, cioé il punto di
mezzo egualmente di due opposti eccessi distanti, & quello in cui
consiste la giustizia.

<}
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DELL’ORAZIONE.

L'orazione del vero cristiano dee essere 1'espressione della
virtii; e la virth essendo un’abitndine, la preghiera di nece¢
sith & forza che sia abituale e continua. Le orazioni iaculatorié .
sono que’ sentimenti altrettanto vividi e caldi quanto brevi, che
formano le distinte anella di quella dolce catena che semza it |
terrompimento dee collegare I'anima nostra com Dio. La genh‘
del mondo si beffa di codeste preci iaculatorie, e le prends
come tanle scede de’ picchiapetti; ma e’ non & da stapi i
mentre a chi si fattamente pensa & ignoto cosa sia la (::é
E pur questo della natura d'amore, che il pensier dell'amanié.
si diriga sempre con ogni sua forza verso l'oggetto amato,
questo sia a lui il sio ristoro nelle fatiche, la sua speramn -
ne’ suoi travagli, il suo conforto ne’ suoi dispiaceri. E questo
si avvera pur tuttodi negli amanti terreni, ed & I'effetto di quel
profano amore che un‘ombra non & nemmeno dallato all"amore
celeste. Ah! come potrh mai chi ama con tutto il cuore il suo
Dio non sollevarsi a lai in mezzo alle incumbenze che il legano
quaggiu con questa valle di pianto? Chi non pensa a tali cose
e non si ricorda mai Dio nel corso della giornata, stia sicuro
che non ama Dio; chi non fa mai orazioni iaculatorie col cuore,
sappia che non pud aver caritd. .

DEL DIRITTO PENALE.

-Non so come tanlo tra di sé abbiano mai combattuto i tratta-
tori di cose civili nell’assegnare il fondamento del diritto pe-
nale. Due parole, a me pare, bastann per disciogliere questa
quistione : Dio ha creato 'vomo per la societh ; dunque gli ha
dato i mezzi di mantenerla. Ora, senza il diritto penale), e tal+
volta ancora quello di dar la morte, la societh non pud bene
sussistere. Dunque Dio diede tai-diritti all'vomo.

"‘Ma i filosofi moderni non amano que’ ragionamenti in cui
entra Dio; la favola del contratto sociale loro sta troppo a
cuore, perché si ricorra all’autorith di Dio quande si parla di
leggi e di societh. Eglino percid vonuo derivare tutti i dii"_iui
sociabili dolla natura e dalla ragioné, e chiedono come mai in
tal guisa si stabilisca il diritto penale. Cangiando il nome di



————- - -

PENSIERI 9

Dio in quello di natura, & facile soddisfare loro col sistema da
me arrecato intorno al suicidio. L'uomo dalla natura é posto
nella societh, nella quale dee concorrere con lutte le sue azioni
noa al bene suo privato, ma a quello della societh in cui vive.
La sua vita non & in sua mano, ma in quella della societa,
rile a dire la vita non gli ¢ data per suo bene privato dalla
natura, ;ma pel ben pubblico. Generalmente non pud torsela,
perché nuocerebbe al ben pubblico; ma quando incontri alcun
aso in cui la cosa vada al rovescio, allora sarh licito, anzi
oimo il suicidio. Dunque I'uomo ha la facolta di uccidersi per
lo bene della societd. Ora, questa non essendo che un aggre-
gato di tutti gl'individuali diritti, egli & chiarito che il corpo
sociale ha il diritto di vita e di morte .sgpra ciascun de’ suoi
membri quando il bene lo richiegga della socicta. Ecco distrutto
Fargomento del Beccaria da’ suoi fondamenti. Nessun individuo
ba il diritto, d'uccidersi, dice il Beccaria; dunque n¢ meno la
societa ha il diritto di uccidere. — Ogni individuo, io dico,
ha il diritto di darsi la morte quando dal bene della societa
venga questo voluto; dunque nello stesso caso ha la societd il
ius di vita e di morte. )

DEL PARADISO.

Infelici gli uomini se tutto finisse quaggiu, e non ci fosse
un paradiso! Il ricco, il nobile, il potente, il guerriero, il con-
quistatore, il letterato, 'uomo per lo ingegno glorioso sareb-
bero i soli felici-su questa terra: e colui che non ha di che
saollarsi; colui che & il rifiuto de’suoi simili ed & tenuto vil
come i bruti; colui che giace in un letto e non si vede dinanzi
che la morte; il marito che ha una moglie dolorosa ed infe-
dels ;, il, padre che ba figli perduti e sciagurati;.il perseguitato
che nom sa dove appoggiarsi, ed ¢ vittima dell’ ingiustizia, ogni
uomo che, dotato di corto ingegna, & costretto a stare abbielto
al di sotto de’ suoi colleghi ¢ viverci oscuro ed infelice; co-
storo tutti a che sarebbero- ridotti se non a dar di mano ad
un laccio e gittarsi in grembo alla disperazione?

Fra i letterati e i dotti, per esempio, sono rari que’ preli-
bati ingegni che si levano alto sopra tutti i lord competitori.
Essi soli fracannano a grandi sorsi il calice della gloria, e non
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lasciano alla folla del comune che quello deli’abbiezione e del-
F'amarezza. Un incredulo che abbia ancora bricciol di cuore non =
pud altro, in mirar si fatto contrasto, che piangere, bestemmiar

la natura, e compianger tanto la sorte di questi ultimi, quanto
quella invidiar di que’ primi. Ma il cuor del cristiano s'empie
di gioia, s'allegra nel veder che la gloria del mondo lascia stare

la maggior parte de’ suoi fratelli, e dice loro: voi ben avven-
turati, che non avete la mercé vostra su questa terra; che
percio voi la clrrete infinitamente maggiore nell'altra vita. La
gloria di questo mondo & infamia, la grandeszza abbiezione,la -
felicith miseria: beati i piccioli e gli sventurati di quaggiu chd If
saranno ne’ cicli grandi e beati davvero !

o

RAGIONE DELL’UMAN SAPERE.

Tutta la ragione, il campo dell'umano sapere si riduce a due
capi: scienze, cioé cognizioni fondate su principii infallibili, pun,
a priori, fuori della sperienza; arti, ciod cognizioni fondate s8
principii pratici, empirici, vale a dire sull'esperienza (1).

La logica, la matematica sono scienze; la geografia, la stona
paturale sono arti.

Inoltre havvi una terza classe di cognizioni che riposa parte
su principii puri, e parte su principii empirici, che percid &
parte scienza e parte arte. — Le varie specie di questa cogni-
zione io chiamerei scienze empiriche; e sono, per esempio, la
medicina, la fisica, ecc.

Le arti non possono essere condotte a perfezione da un sol
uomo, ma l'opera di molti ci si richiede.

Le scienze poi, quantunque indirettamente possano dar opera
al loro perfezionamento le investigazioni di molti, nondimeno
direttamente nol pud fare che un solo. Questo era gid stato
osservato dal Labruyére, e lo fu novellamente da Kant, che
dice nella seconda prefazione alla Critica della ragion pura,

(1) Si osservi che le belle arti o arti liberali non sono inchiuse in
questo rango delle arli, ma per molti rispetti appartengono piuttosto
alle scienze. Cosl, per esempio, per coltivar le lettere come le scienze
ottimamente ci vuol sommo ingegno; per coltivare le arti il pitt che
si richiede ¢ una buona memoria; del resto basta un ipgegno co-
mune,
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prlando delle matematiche: « Son di parere che la matematica
« amminasse a pezza tentone, sopratutto appresso gli Egiziani,
« ¢ che si'debba il suo cangiamento attribuire ad una rivolu-
« sione prodoya dalla bennata idea la quale avrd scorto 1'in-
tgegno di un sol uomo a tentarla con successo felice. »

DELLE PENE E DE’ PREMIT NELL’ALTRA VITA.

Le pene e i premii debbono essere proporzionati al misfatto
.8 ¢hi in cui si vogliono infliggere, e della societd che le in-
fligge. Ora, per questa doppia ragione, le pene come i premii
debbono nell'altra vita essere eterni.

Riguardo alla proporzione della pena al delitto, come se ne
deduca 1a eternitd delle pene dell’inferno, abbastanza & dai
teologi ragionato.

L'altra 'prova & forse pitt noova, ma non men nitida e forte.
La wcieth dell'altra vita & eterna; dunque i delitti capitali ci
devono aver pena eterna. Cosl quaggiii ai delitti capitali si d
la pena di morte, che recide il colpevole per sempre dalla ter-
rena societd. Data la debita proporzione, nell'altra vita la pena
debb’essere eterna.

I delitti men gravi, non capitali, quaggii non si puniscono
con la morte, ma con pene che hanno fine. Cosi nell'altro
nondo col purgatorio.

—

UNITA DELLA FEDE.

6li Agostini, i Gerolami, gli Ambrogi, i Basili, i Gregori e
tatti i padri avevano 'unith perfetta della fede mei loro scritti
e ne’ loro cuori, benchd talvolta non ugualmente uniti compa-
rissero al di fuori. Ma Lutero, Melantone, Carlostadio, Bucero,
Voltalre, D'Alembert, Diderot, Elvezio, D'Holbach, D'Argens, Con-
dorcet, Damilaville, al vederli nel mondo uniti in crocchi e cor-
rispondenze letterarie strettissimamente, parevano avere un'u-
nith di filosofia ; ma non ve n'hanno due che si convengano in
un punto se si consultano i loro scritti. Né & meraviglia, men-
tre non vg; n'ha pur uno che convenga ben con se stesso. Tale
¢ il marchio dell'errore: molti ; Yuno. & il contrassegno della
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veritd. N¢ si arrechino in contrario le dispute interminabili da
teologi cristiani sopra molti punti di religione; imperciocchd:

1° questi punti non sono essenziali, ché in sostanza tutti com,_
fessano una sola fede, un solo battesimo, mveoghé gl ncredlll
non hanno niente di fermo, e, come dice il Rousseau, che

gli conosceva a fondo, solo si accordano per disputare; 2° fy'}
gl'increduli non ve n'hanno due che s'accordino sopra di umj
sol punto ; al contrario molti sono i teologi assennati che sono
dello stesso parere ; 3° la disunione e la mutabilith sono propnl_'
della mnscredenza, imperciocché , come potrebbe mai
ferma ed una se non ha un solo punto di appoggio che non
possa muovere, € un centro a cui tutto riferire, e un motivé.y.
bastante per mantener 1'unitd, quando ancora si potesse
nere? Lo stesso dicasi dell’eresia. La religione cattolica, al cop-:
trario, ha una ferma base su cui poggiare e 1'antorith infallibil§
della chiesa per ridurre all’'unita chi minaccia di volerne sortire:
Cosi, laddove niente havvi nella incredula filosofia che possa
a’ dibattili perniciosi de’ suoi membri por termine, la religighe
ha un supremo tribunale che termina le quistioni d’opinione
quando vede tornar in danno circa l'essenziale. Oltreché ¢ un
abuso se tante quistioni inutili si agitano fra i teologi, e cid
non deriva dalla natura della teologia, siccome le quistiomi dei
filosofi derivano dalla natura della filosofia degl'increduli.

LA FEDE E L'UMANA AUTORITA SUPERIORI ALLA RAGIONE. *

Una cvidente prova che la fede e I'umana autorith sono su-
periori alla ragione, e pii inconcussi fondamenti di quello che
essa, si & che questa & chiamata in testimonio dagli eretici e
dagl'increduli quanti pur siano, laddove da essi tutti la fede
e l'autorith vengono d’'unanime consenso rigettate. Principiando
da Simon Mago sino a Calvino, tutti gli eretici hanno sempre
rigettata l'universal tradizione e l'autorith della chiesa (1), e

(1) Dico universal tradizione, imperciocché molti eretici e increduli,
congscendo (e chi puo non farlo ?) di quanto peso sia I'autorith e in *
se stessa ¢ appo gli uomini, per non rigettare da s¢ un tale stabile
fondamento del vero si fabbricarono delle fittizie, peculiari e oscure
tradizioni, le quali perd si veggono ad evidenza essere (i niun va-
lore, giacché la tradmone, per dar testimonio di verita, “dee essere
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tatti gl'increduli, da Lucrezio sino a Condorcet , sprezzarono
Foguor 1a voce della societh e l'autoritd del genere umano.
Questo non denigra gid la ragion per se stessa, che & sempre
mts, verace, immutabile come quella di Dio ; ma, per le te-
gebre della cortuzione che la circondano, & facile I'ingannarsi
' ¢ l'ingannare altroi col prendere o porgere altrui come suoi puri
principii i suoi ervori e disordini. E se questo avviene, come
' mai porci rimedio? La povera inferma & al di dentro di noi,
e 8¢ noi, per vezzo delle nostre passioni, I'amiamo meglio in
lale stato che sana, nessuno & da tanto per poter fare il con-
trario. Ma la tradizione, 1'autoritd sono tutt'altra cosa: poste
al di fuori di noi e 4lla luce aperta del sole, invano si farebbe
- laprova di adulterarle. O almeno, se cid alcuni teatarono di fare,
»on ¢i riuscirono appo il mondo, né essi medesimi troppo si val-
sero del loro luvoro, imperciocché Vintegritd dell'universal tra-
dizione & sempre inconcussa, e quelli che a contaminarla si ado-
perarono, alla finfine non ad essa, ma pur sempre alla ragione fe-
cer ticorso.

NECESSITA DELLA FEDE NELLE \"ERIT:\ RIVELATE.

Nisi credideritis, non intelligetis. (1s., Vil, 9.) Queste parole
hamoo un senso profondo. Non solo esse vogliono significare
che, senza della fede su questa terra nelle veritd rivelate, non
% ne conseguird l‘intelligenzﬂ nel cielo, ma di pia contengono
quel necessario principio di ogni sana filosofia , che la ragione
¢ un istrumento che vale a nulla se con un atto di fede non
pose per buona se stessa. Percid, se si vuole provar la ra-
gione, si deve rinunciare a questa interamente ed abbrac-
ciare il sistema del dubbio universale. Havvi nessun mezzo per
evitare il circolo vizioso, e la sola fede ne pud campare. Sembra
questo a prima fronte non altro che un paradosso ai pensatori dei
nostri tempi : dover credere per esser filosofo! Altretianto var-
rebbe il non esserlo. Sia; ma almeno & peggiore ancora il fondar
la filosofia su d'ua circol vizioso, ed & pur forza decidere.

universale, chiara e cerlissima, e tale per se medesima, n¢ abbiso-
gnare della ragione per venir chiarita, provata ed assicurata. La tra-
dizione, come dice il Lamennais, dee regolar la ragione e non es
serne regolata. :

Fol. V. 3
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L’'uomo, concentrato in se medesimo come nel suo principiog-
nel suo fine, ad abbracciare & costretto una filosofia analoga alf'
suo stato. Non gli conviene il ragionare sopra di un principio pe-
sto al di fuori; I'orgoglio della sua ragione non gli permetterebbe.
un andamento agli occhi suoi cosi vile, ma vuole che tutto in luj
cerchi e di ogni bene sia a se medesimo debitore, siccome il pro-
prio bene unicamente procura. L'amor proprio disordinato si fa
sentire non solo nelle azioni esteriori di societd, ma in tutto
I'uomo, nelle sue piu intime ed astratte speculazioni. Ecco il per-
che, se I'uvomo sociale antepone il suo proprio bene all’univer-
sale, vale a dire si fa fine delle azioni sue, I'uomo filosofo deve :
farsi principio de’ suoi pensieri e cercar 14 base di ogni verith
in se medesimo ; imperciocche, facendo talmente di sé il tutto.q
una semplice parte della societh , sarebbe affatto sconvenevole
che facesse la veritd del tutto da quella di una sola parte dipes-
dere.

DELLA TOLLERANZA RIGUARDO AL CUORE.

Se si & tollerante riguardo allo spirito , ¢ di necessitd di es-
serlo riguardo al cuore- Entrambi sono facoltd dell’anima che
tendono alla corruzibne, e vogliono essere dalla legge nei ter-
mini moderate. Anzi & forse piu difficile-il raffrenar, che lo spi-
rito, il cuore; ché in quello la passione da .vincersi & I'orgoglio
di una’fredda ragione, ed in questo il moltiplice impeto di ‘una
concupiscenza ardentissima. L'esercizio del pensiero non & in
balia di tutti; che anzi a pochi é dalla natura concesso e ai pilt
della societd viene interdetto. Ma gli appetiti perversi sono uni-
versal condizione del genere umano, e non v’ha condizione, ab-
bietta sia pure, a cui la perdonino, dal re allo schiavo, dall’o~
pulente al paltone. Se dunque si pretende di non poter essere
intollerante riguardo allo spirito, come si crederd che sia pih
possibile di aver dominio sopra del cuore? Discendiamo pia alla
pratica. Io dico che in un popolo, tra di cui regni la tolleranza
rispetto ai dogmi, di necessitd dee regnare, o cid non & lungi a
succedere, la tolleranza riguardo alla morale. A poco a poco dal
difetto della credenza si verrh al difetto della pratica: rotto
ogni argine allo spirito, non vorrd esser tiranneggiato il cuore:
posto in ngn cale il.simbolo, non anderd guari di tempo a“ve-
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ure dimenticato il decalogo. I filogofi porieran la bandiera ;
mpolo terrd loro dietro. Invano il governo porterd leggi per
i costumi e man®nerli nella loro purezza : come po-
‘mai la sua autorith aver forza sopra del cuore, se avrd per-
il piu agevole, d'averne alcuna sopra lo spirito ?

JE S, L]

L'UOMO RAPPRESENTA IN PICCOLO UNA SUCIETA.

: L'vomo rappresenta in picciolo tutta una societd , di cui il
sowamo ¢ l'anima, il popolo il corpo, i varii individui le varie
daooltd dell'una e i membri dell'altro. Se il corpo” comanda al-
ima , I'ordine della natura & stravolto, e non larda tutto
o ad andare in rovina, siccome* un popolo che vuole in-
‘mlzarsi in sovranp termina col distruggere tutto se &esso. Se
Yanima ticanneggia il corpo, ciod & dura con esso oltre il do-
© vere, il corpo manca, mﬁacchlsce e muore ; siccome i suddm
@ on despoto non fanno che vnlMente vegetare e alla finfine
vesgono meno, ed il tiranno, se non gpira con essi, si trova
wlo. Quando poi I'anima, infrangendo le proprie leggi, apre al
| W0 spirito la strada del dubbio rimovendo da lui ogni fede,
eal cuore la strida della corruzione cessandone ogni morale,
tllora 1a rivoluzione ¢ ancor pid terribile, perché succede la
nbellione del corpo, siccom8, quando wn principe infrange le
leggi, s’oppone alla costituzion dello Stato, i sudditi I'imitano
! ﬁl'infranger pure quelle a loro volta e ribellarsi. Cosl ai no-
! tempi succedette in un angolo del mondo una terribile ri-

wlazione fra i membri di un possente stato; ma questa rivo-
" luione del governo fu preceduta e preparata da una rivoluzione

intestina de’ membri di esso. Voltaire e Rousseau produssero la

rivoluzione dell'uomo ; il duca d’'Orleans e Robespiero quella-

della societh.

DEL MALE PERMESSO DA DIO.

Secondo la gran massima di sant’Agostigo, Dio non permet-
terebbe il male se non” potesse la sua onnjpotente sapienza
farne ridondare del bene. Un ihale assoluto & nmposslbnle, per-
ch® il ‘male per se stesso & niente. Laonde il ma‘,che accade
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¢ sempre congiynto com: qualche cosa di positivo, o per,
meglio il male non & che il bene ‘da qualche parte piii o.n
difettoso’; del quale difetto Iddio sf vale, permettendo
bene non conseguisca la sua pienezza a produrre otlimi
a pro dell'uomo medesimo, che di quel difetlo.é la
L'esperienga consultata sopra un talpunto ci di sublimi I
intorno a quella universal Provvidenza, la quale, tutte le
che succedono governando, rende attonito il” debole mx
che ne considera la grandezza. Gl'increduli sdegnano
meditazioni, degne pur tanto dell'uomo e si consolanti
lui ‘cuore. lnvece di riconoscere i limiti del proprio syln i
quali dalla patura gli vengono ad ogni istante accennali, si
gono come la suprema ragione e si compiacciono di farsi
sura di ogni verita. Per costoro i mali che succedono sel N
dimostrahio che non esiste un Dio provvido, e-tutto al pih,-if'
non essere atei conseguenti, si fanno dissonanti deisti: . °

La Croce ¢ grave scandalo per costoro; i varii modi con cai
Dio-provo la sua chiesa lor paiono indegni di una religiond di-
vina. Quello che & argomento certissimo di verith lo divie
‘per essi di errore. Ma, per 'vom saggio, che un Cipriano ¢ .
un Concilio d’Arimini siano caduti in errore, che un Ario aba.
bia lungamente vessata la chiesa, che un Manete abbia d'ine ‘1
fami e segrete corruzioni contaminato lo stesso santuario, che _
una setta di novatori abbia staccata dal grembo dell'antica san.
madre metd dell’'orbe, cattolico, non ¢ da prenderne ansa dl
malmenare la religione, quasi colpi fosscro questi che nel
piu vivo I’abbian pugau, mentre non hanno cooperato, chi
lo consideri, che a farla maggiormente risplendere e porre ia: 5
luce il valor dell'universal tradizione, la perpetuit, 4a santith;
Yunith, I'autorith, brevemente la divinita di quella.

)

DELL’'UMAN LINGUAGGIO.

| lmguagglo degli uomini ¢ imperfetto e insufficiente a ben
esprimere le idee pure e astratte delle metafisiche scienze ; -ma
questo, che a vero difetto di esso potrebbe ascriversi da alcuno,
non viene ad eSsgrlo ove bene ne riandiamo gli effetli, senm
incolparne punto la natura, ma # nostro orgoglio, che come
lmperfeznow,cl Ia scorgere quello che & forse una salutare
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isacanza. Il linguaggio & dato all'domo come ente sociale

Wautore “della natura; Q’erlocch_é, conseguente al suo fine,
sommamente att9 ad esprimere tutte le relazioni sociali.
B pr questo che & ‘agevole pin e pla naturale ed eloquente
4g tatti i linguaggi il modo di parlare, come si suol dire,
soeratico o a foggia  di dimlogo, che quello il quale, espri-
‘mendosi in terza. persona, ¢ chiamato oratorio o dogmatico.
Tato. la sapienza mcreata ha disposte le leggi della natura
-8 | mezzi di cui questa si vale per ottenere i suoi fini, in guisa
¢he pid agevole e bello ne & 1'uso quanto pit direttamerte
teadonq_alla meta loro. Se medesimamente il lingupggio & meno
a0 ad esprimere i concetti astrauti e filosofici di «quello che i
peatici e sociali, non & egli affatto’ congrua. il-conchiudérne
“¢he solo di questi I'espressione & all'uomo utile e necessam
. perché & molto piu facile?

e -

: LA RELIGIONE CRISTIANA OPERA DI DIO.

La religione & in uno-sublime e popolare; adatta ai popol
. olti come ai rozzi, agli uomini ingegnosi come ai semplici,
% dotti come agl'ignoranti. Non ¢ questo forte argomento che
»n & opera dell'uom, ma di Dio? Dio solo, come creatore
| dell'womo, potea comoscerne il cuore a tal segno ; e come sa-
pienza infinita potea solo trovare un medo di religione che
fe atta a tal uopo. Nom & gid che la religione cattolica sia

‘invenzione della divinith fatta per V'uomo: in sostanza la
religione & una, tanto quella degli angioli, come quella degli
uvomini ; ma, dovendo essere vestita di um culto esteriore ed
esposta in un modo’ accessibile ai morthli, & nella scelta di
questo modo e di questo culto che riluce la sapienza divina.
Prescindenda auche dall'accidental varieth che le varie circo-
stanze introducono nell'nomo, esso ha un'anima che per ec-
cellenza di natura tende al grande, all'infinito, e per avvili-
mento di corruzione é& llmmta sordida, abbietta e d’ |mperfet-
lissima condizione.

I saggi del gentilesimo studiando in se stessi ebber qualche
sentore di questo vero; ma, gran dire'! o che non ci attendes-
sero molto, o che non sapéssero trovarci il rimedio, pare nei
loro stabilimenti che ne andassero affatto digiunk*tl‘e le isti-



38 . PENSIERT

tuzioni sociali e religiose da essi immaginate erano o t
alte e speculative, o troppo basse;e materiali : i Persiani
struggeano l'autorith coll’esagerarla ; i Gregi si rendeano

di lor medesimi per esser liberi: I'idolatria rendeva I'nom t
sensi, né forse Epicuro faceva di pit colla sua fllosofia voluf
tnosa, méntre gli stoici inventavano una morale si ardua ck
non che il popolo, ma né meno i saggi io credp che
sero con sincerith professarla; in una parola, non v'avea
verno, non vavea religione che fosse proporzionata all'uo
* Ad alcuni parrh ‘aver-eccezione da questo anatema la mo
chia deghi Egiziani e la filosofia di Socrate ; ma, rigugrdo
pnma, bastano le poche cognizioni che ne abbiamo per di
strare che era un governo dlspouco, le arti e le vane smeq
in esso smisuratamente coltivate, e quel poco che ce ne dics
la scrittura abbastanza ce lo dimostrano. Poteva esser peggid
& vero, né ci mancavano di molte cose assai buone; ma a
questa da risposta il non esserne certamente state molte inven—
zion degli uomini, ma frutto di quella tradizione che il popolo
egiziano, uno dei pit antichi, come pure molti de’ suoi con-
temporanei, poté conservare per molto tempo, attintala imme-
diatamente in principio dal puro suo fonte. Rispetto alla file—
sofia socratica, quantunque la morale ne fosse pura come pura
era quella degli stoici, e forse di questa alquanto piu adatta
agli uomini, chi non vede che mancava di ogni culto esterso
e di essere esposta in gunisa che divenisse pubblica religione?
Come questa, si possono allegare la filosofia di Pitagora ,
stotile, Talete, ecc., e di tutti gli ennici monoteisti, molto simile
tutti quanto alla morale; ma un solo argomento fa vedere che
tutte queste morali filosofie non erano adatte all'uomo, ed &
il fatto; che nel pikt bel regno di quelle pochi dotti seguironle,
e il popolo fu sempre idolatra ; e la filosofia d’Epicuro fu la
sola fra tutte che aggirasse nel popolo allorquande Roma incli-
nava alla rovina sua. )

L’'UOMO NON SI PUO PASSARE DI DIO
IN OGNI SUA OPERAZIONE.

L'uomo non si pud passare di Dio nelle sue operazioni, il
filosofo ne’suoi ragionamenti, la societh nelle sue istituzioni ;
d’ogni credMura ragionevole la divinita ¢ il primo bisogno, e
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questo solo basta a dimostrare nel marchio indelebile della pa-
wra l'esistenza di un Dio. Certamente I'umana follia pud giun-
tant’oltre che voglia torre Dio di mezzo ad ogni cosa e
sancellare da ogni vocabolario il nome dell'Ente supremo, e
de cid creda, dopo alcuni sforzi, di aver fatto; ma non per-
tmto diventa realith I'illusione, che anzi I'impossibilitd di ese-
quire un tal disegno & mostrata evidentemente dalla contrad-
dzione che ridonda dal volerlo intraprendere. In tal guisa lo
ettico ad ogni passo che muove, ad ogni azione che fa, smen-
tsce il suo sistema del dubbio universale, ¢ chi dicesse che il
tirgolo & quadrato non potrebbe mai a un uom sensato far
eredere di comprendere un tale assurdo o averne una qualche
ilea, L'incredulo nega che v'ha Iddio; ma uel suo flosdfare
¢ costretto d'inventare alcuni nomi di caso, universo, natura,
gragdi nomi che significan nulla, per sottentrare al vuoto che
lasciava 1'aver rimosso ogni divinith. Spinoza stessq chiamd
Dio I'universo, pit sincero in questo a dimostrare la ripugnanza
del suo sistema di ogni altro empio, quantunque forse frodo-
leatemente il facesse; imperciocché il Dio di questo ateo, che
ton si pud intendere se non col favore di.altri termini ancor
mno intelligibili, vale unicamente a dimostrare che, .quando
sivuol ragionare, si ha bisogno di un fondameuto inconcusso
s cui poggiare, di una causa prima ¢ universale da cui tutto
ripetere. Epicuro e Lucrezio rigettarono lddio per prendere il
cmso ; Mirabeau volle invece la natura, altri l'universo; ma e
l'amiverso di costoro e la natura di Mirabeau e il caso degli
¢picurei non sono che il supplemento di una prima cagione.
Gosi, passando dall’'uomo intellettuale e speculativo all’'uomo
pratico e morale, i vocaboli di ragione, di fato, ecc., e quello
acor di nature , vengono presso gli atei a2 pigliar luogo, e
(cosa strana!) la societa stessa degli atei ha bisogno di diviniz-
ure qualche cosa, d'inventare una dea’ Ragione per poter sus-
sistere almeno per qualche giorno.

SCOPO DELLA FILOSOFIA DELL'EMPIETA.

Lo scopo della filosofia dell’cmpieta & prodotto dall'odio del
bene, frutto di sfrenate passioni e di un orgoglio smisurato.
Tende percid a distruggere la religione, e con essg<la morale,



26 PENSIERI

LA RELIGIONE CRISTIANA RICONDUCE L’UOMO
ALLA NATURA INNOCENTE.

La religione cristiana riconduce 1'uomo alla natura innocente.
Cid fa non altrimenti che col perfezionare la societh, essendo
la societd perfetta lo stato della natura innocente. Tutto pertanto
nella religione cristiana concorre al bene della societd; non solo
la sua morale, ma eziandio i suoi dogmi speoulativi e il suo
culto esteriore. '

Riguardo alla morale, il precetto dell'amor di Dio ¢ dell'a-
mor del prossimo in Dio & il pih sociale che dar si possa.

I dogmi di essa concorrono allo stesso fine. I suoi misteri
umiliano 'orgoglio della ragione, da cui tutti i rovesciamenti
che succedono nella societh dipendono. Oltraccid stringono una
sublime ed amabile societh tra Dio e F'uomo, e cosi avvalorano
quella dell'uomo coll'uomo.

Senza che il cristiano, ponendo le sue mire nell’altra vita,
acquista una pazienza e una dolcezza necessaria tra i disordini
che inondano il mondo. I dogmi dell’ incarnazione, della Prov-
videnza, del giudizio, dell'immortalitd dell’anima, ecc., fanno
che i mali di questo mondo non I'accanano, ma si dolcemente
gli porta, e soffre i deboli, e i vizi de’ suoi simili con carita-
tevole paizienza. Questo perd non fa che non sia zelantissimo
pel bene della societh, mentre Dio glielo comanda, e i suoi
simili sono suoi fratelli in Dio: or qual motivo a cid piu effi-
cace ! Riguardo al culto esterno, la confessione e tutti i sacra-
menti, ne’ quali tutti richiedesi un uomo che li riceva ed un
altro che li conferisca; il purgatorio, la messa, in cui si prega
pe’ vivi e pe’ morti; i templi, i cantici, le. concioni, tutte le sacre
funzioni, ei riti, e le ceremonie, le benedizioni, le preghiere, ecc.,
sono tante anella della catena che lega insieme religione e societa.

DELLA GIUSTIZIA.

La giustizia & eziandio chiamata equita, quasi egualita si di-
cesse, o un abito di mantener l'uguaglianza, la discretezza, la
moderazione in tutte le cose. Ogni eccesso importa inegualita,
che & a dire non equitd, iniquita, disordine, deformith, spro-
porzione. La giustizia percid consiste veramente nel rimovimento
di ogni eccesso, battendo la via di mezzo, ed essendo in tutto
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prrlando delle matematiche: « Son di parere che la matematica
« amminasse a pezza tentone, sopratutto appresso gli Egiziani,
« e che si-debba il suo cangiamento attribuire ad una rivoln-
«sione prodoga dalla bennata idea la quale avra scorto I'in-
¢gegno di un sol uomo a tentarla con successo felice. »

DELLE PENE E DE’ PREMII NELL'ALTRA VITA.

Le pene e i premii debbono essere proporzionati al misfatto
di ¢hi in cui si vogliono infliggere, e della societd che le in-
figge. Ora, per questa doppia ragione, le pene come i premii
debbono mell'altra vita essere eterni.

Riguardo alla proporzione della pena al delitto, come se ne
deduca la eternitd delle pene dell’ inferno, abbastanza & dai
teologi ragionato,

L'altra:‘prova & forse pilt noova, ma non men nitida e forte.
La'wcieth dell'altra vita @ eterna; dunque i delitti capitali ci
devoro aver pena eterna. Cosl quaggiu ai delitti capitali si d
la pena di morte, che recide il colpevole per sempre dalla ter-
rena societd. Data la debita proporzione, nell'altra vita la pena
debb’essere eterna.

I delitti men gravi, non capitali, quaggill non si puniscono
con la morte, ma con pene che hanno fine. Cosi nellaltro
mondo col purgatorio.

UNITA DELLA FEDE.

Gli Agostini, i Gerolami, gli Ambrogi, i Basili, i Gregori e
tatti i padri avevano l'unith perfetta della fede nei loro scritti
e ne’ loro cuori, bench? talvolta non ugualmente uniti compa-
rissero al di fuori. Ma Lutero, Melantone, Carlostadio, Bucero,
Yoltaire, D’Atembert, Diderot, Elvezio, D'Holbach, D'Argens, Con-
dorcet, Damilaville, al vaderli nel mondo uniti in crocchi e cor-
fispondenze letterarie strettissimamente, parevano avere un'u-
nith di filosofia ; ma non ve n'hanno due che si convengano in
un punto se si consultano i loro scritti. Né & meraviglia, men-
tre non yg, n'ha pur uno che convenga ben con se stesso. Tale
¢ il marchio dell'errore: molti ; Yuno- & il contrassegno della
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DELL’ORAZIONE.

L'orazione del vero cristiano dee essere 1'espressione della
virti; e la virth essendo un’abitudine, la preghiera di neces
sith & forza che sia abituale e continua. Le orazioni iaculatorid -
sono que’ sentimenti altretianto vividi e caldi quanto brevi, che
formano le distinte anella di quella dolce catena che senza fi- |
terrompimento dee collegare 1'anima nostra con Dio. La gente i
del mondo si beffa di codeste preci iaculatorie, e le prende
come tante scede de’ picchiapetti; ma e’ non & da stupirsene,
mentre a chi si fattamente pensa & ignoto cosa sia la caritd.
E pur questo della natura d’amore, che il pensier dell’amanis A
si diriga sempre con ogni sua forza verso l'oggetto amato,
questo sia a lui il sdo ristoro nelle fatiche, la sua sperann
ne’ suoi travagli, il suo conforto ne’ suoi dispiaceri. E questo
si avvera pur tultodi negli amanti terreni, ed & I'effetto di quel
profano amore che un’ombra non & nemmeno dallato all’amore
celeste. Ah! come potrh mai chi ama con tutto il cuore il suo
Dio non sollevarsi a lui in mezzo alle incumbenze che il legano
.quaggiu con questa valle di pianto? Chi non pensa a tali cose
e non si ricorda mai Dio nel corso della giornata, stia sicuro
che non ama Dio ; chi non fa mai orazioni iaculatorie col cuore,
sappia che non pud aver caritd. v

DEL DIRITTO PENALE.

-Non so come tanto tra di sé abbiano mai combattuto i tratta-
tori di cose civili nell’assegnare il fondamento del diritto pe-
nale. Due parole, a me pare, bastann per disciogliere questa
quistione: Dio ba creato 'uomo per la societh ; duhque gli ha
dato i mezzi di mantenerla. Ora, senza il diritto penalé, e talc
volta ancora quello di dar la morte, la societh non pudibene
sussistere. Dunque Dio diede tai-diritti all'uomo.

‘Ma i filosofi moderni non amano que’ ragionamenti in cui
entra Dio; la favola del contratto sociale loro sta troppo-a
cuore, perché si ricorra all'autorith di Dio quando si parla di
leggi e di societh. Eglino percid vonuo derivare tuthi i di'l;_mi
sociabili dalla natura e dalla ragioné, e chiedono come mai'in
tal guisa si stabilisca il diritto penale. Cangiando il nome di
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Dio in quello di matura, & facile soddisfare loro col sistema da
me arrecato intorno al suicidio. L'uomo dalla natura & posto
nella societh, nella quale dee concorrere con tutte le sue azioni
noz al bene suo privato, ma a (uello della societh in cui vive.
la sua vita non ¢ in sua mano, ma in quella della societh,
nle a dire la vita non gli ¢ data per suo bene privato dalla
natura , ,ma pel ben pubblico. Generalmente non pud torsela,
perché nuocerebbe al ben pubblico; ma quando incontri alcun
aso in cui la cosa vada al rovescio, allora sara licito, amzi
oyimo il suicidio. Dunque I'uomo ha la facolta di uccidersi per
lo bene della societh. Ora, questa non essendo che un aggre-
gato di tutti gl'individuali diriuti, egli & chiarito che il corpo
sociale ha il diritto di vita e di morte .ggpra ciascun de’ suoi
membri quando il bene lo richiegga della societh. Ecco distrutto
l'argomento del Beccaria da’ suoi fondamenti. Nessun individuo
ha il diritto, d'uccidersi, dice il Beccaria; dunque n¢ meno la
societh ha il diritto di uccidere. — Ogni individuo, io dico,
ha il diritto di darsi la morte quando dal bene della societa
venga questo voluto; dunque nello stesso caso ha la societd il
ius di vita e di morte. .

DEL PARADISO.

Infelici gli uomini se tutto finisse quaggii, e non ci fosse
un paradiso ! Il ricco, il nobile, il potente, il guerriero, il con-
quistatore, il letterato, I'uomo per lo ingegno glorioso sareb-
bero i soli felici su questa terra: e colui che non ha di che
satollarsi; colui che & il rifiuto de’suoi simili ed & tenuto vil
come i bruti; colui che giace in un letto e non si vede dinanzi
che la morte; il marito che ha una moglie dolorosa ed infe-
dele ;, iL,padre che ha figli perduti e sciagurati;.il perseguitato
che nom sa dove appoggiarsi, ed & vittima dell’ ingiustizia, ogni
wmo che, dotato di corto ingegno, & costretto a stare abbietto
y di sotto de’ suoi colleghi ¢ viverci oscuro ed infelice ; co-
storo tutti a che sarebbero- ridotti se non a dar di mano ad
un laccio e gittarsi in grembo alla disperazione?

Fra i Jetterati e i dotti, pcr esempio, sono rari que’ preli-
hati ingegni che si levano alto sopra tutti i lor6 competitori.
Essi soli tracannano a grandi sorsi il calice della gloria, e non
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se medesime, perdono due tanti per lo mena del loro_nativo
valore : disposizione ‘codesta che dimostra ad octhi, noﬂwhg:-
nosi evidentemente qual sia il fine dell’'uomo e la sna naturale
carriera sopra la terra; argomento della Provvndenza divina,
che volle in tutto I'uomo ed in ogni sua parte scolpire inde-
lebilmente la meta a cui dee tendere, I'ordine che dee tenere.
Cosi l'intelletto umano ¢ si fattamente architettato che intera
persuasione non pud ottenere di una verith qualunque fuorché
per mezzi sociali. Percid al filosofo che si riduce in un angolo
colla sua filosofia le nozioni pii evidenti vengono meno, ogni
piu fermo principio per esso vacilla, ogni pii limpida verith
per lui si oscura, tutto dal cospetto suo si dilegua, e niente
rimane fuorché un dubbio universale, intollerabile e funesto,
ma da non potersi in tale stato per Ini evitare. E un tal me-
todo di pensare che induce il popolo a porre in questione -se
non & desso il sovrano, siccome i filosofanti a discutere se si
puod da essi ottener qualche scienza e se valido mezzo ad ot-
tenerla & la loro ragione, termini che inducono la rovina de-
gli uni come degli altri, dei governi come delle scienze, ed
uccidono ogni potesta civile.siccome (e lo diceva il Lamennais)
ogni filosofia. ' ,

Ecco come senza volerlo siamo di gid pervenuti a quel ri-
medio che pud solo rendere utile non solo la filosofia, ma
agni arte, ogni scienza e tutto; rimedio che ci porge la pie-
tfa di paragone per distinguere, tra I'immensa folla degl'istituti
e delle cognizioni che si appresentano all'uomo, quali siano
veramente a-lui adatte e per lui vantaggiose.

Questo rimedio ¢ la societh sola legittima legislatrice quag-
gil di se stessa, siccome legislatore supremo e di essa e del-
I'universo ¢ Dio. Dessa sola pud far 1'uomo felice e insegnar-
gliene i mezzi, renderlo a sé¢ utile e saperlo regolare in modo
che cid possa ottenere. Se i filosofi di tutti i tempi avessero
avuto di mira questo principio , non avrebbero spese cotanto
invano le loro fatiche; che anzi i loro buoni trovati sarebbono
stati ancora migliori, avrebbero evitati gli errori e scoperte
maggiori veritd, avendo sempre di mira la societh, fine e forma
terrena di tutte le umane cose, siccome il sito in cui si deve
collocare un quadro insegna al valente dipintore la foggia che
deve tenere mel comporlo, ¢ serve anche a correggere quegli
errori che per sorte lascia incorrere nell’opera sua. Che se,
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el priando delle matematiche: « Son di parere che la matematica
4§ « amminasse a pezza tentone, sopratutto appresso gli Egiziani,
izf «eche si‘debba il suo cangiamento attribuire ad una rivolu-
« fone prodoga dalla bennata idea la quale avrd scorto I'in-
¢gegno di un sol uomo a tentarla con successo felice. »

DELLE PENE E DE’ PREMII NELL’ALTRA VITA.

Le pene e i premii debbono essere proporzionati al misfatto
di chi in cui si vogliono infliggere, e della societd che le in-
figge. Ora, per questa doppia ragione, le pene come i premii
debbono nell'altra vita essere eterni.

Riguardo alla proporzione della pena al delitto, come se ne
deduca la eternitd delle pene dell’ inferno, abbastanza & dai
teologi ragionato.

L'altra ‘prova & forse pilt nuova, ma non men nitida e forte.
La'wcieth dellaltra vita & eterna; dunque i delitti capitali ci
devoro aver pena eterna. Cosl quaggii ai delitti capitali si da
la pena di morte, che recide il colpevole per sempre dalla ter-
rema societd. Data la debita proporzione, nell’altra vita la pena
debb’essere eterna.

I delitti men gravi, non capitali, quaggii non si puniscono
con la morte, ma con pene che hanno fine. Cosi nell'altro
mondo col purgatorio.

UNITA DELLA FEDE.

Gli Agostini, i Gerolami, gli Ambrogi, i Basili, i Gregori e
tatti i padri avevano I'unith perfetta della fede nei loro scritti
e ne' loro cuori, benché talvolta non ugualmente uniti compa-
rissero al di fuori. Ma Lutero, Melantone, Carlostadio, Bucero,
Yoltaire, D'Atembert, Diderot, Elvezio, D'Holbach, D'Argens, Con-
dorcet, Damilaville, al vederli nel mondo uniti in crocchi e cor-
rispondenze letterarie strettissimamente, parevano avere un ‘u-
nita di filosofia ; ma non ve n’hanno due che si convengano in
un punto se si consultano i loro scritti. Né @ meraviglia, men-
tre non yg,n'ha pur uno che convenga ben con se stesso. Tale
¢ il marchio dell'errore: molti ; Yuno. & il contrassegno della
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tura medesima. Coloro adunque che vanno in traccia della no—
vith mon potranno mai essere veramente utili all'iomo mentre—
ché¢ non troveran che l'errore. Egli & vero che a’ nostri temp i
un error nuovo sarebbe difficile a trovarsi; ma che altro ci @
mostra se non le miserie degli uomini? Egli & vero ancora che
la veritd par molte volte nuova; chi perd ben consideri co—
deslg verith che paion nuove, o le troverebbe esser veri ap—
parenti e falsith reali, o verith nuove soltanto nell’apparenza
loro, nel modo di venir esposte, ma non nella loro sostanza: Oltre

di che, la verita essendo ingrata all'uom corrotto, quantunque
non la possa affatto sfuggire , molte volte non la cura e non

ci bada, ma si appigiia all'errore, e con esso si addimestica

e siringe amicizia; ed allora la verith, quantunque antica,
nuova gli appare. Ma, ove voglia attenderci seriamente , d-
quanto ne riconosce ben tosio le antiche fatiezze, siccome
alloraquando t'abbatti in un volto gid da te obliato, che i
pare non aver veduto mai, ma che poi, riguardando fiso, vieni

a ravvisarlo. '

Cosi & della verith e di quella filosofia che gli uomini deb-
bono coltivare, e gli dee render felici per quanto esserlo pos-
sono su questa terra. Questa filosofia non & punto nuova, ma
antica quanto la societd stessa. Il venerabile carattere dell'st-
tichita le riluce in fronte e trae a s¢ ben tosto ogni spirito
assennalo e ogni cuore incorrolto, mentre, come dice il savio,
abita nelle citth e ne’ luoghi eccelsi, e regna fralle naziooi.
Se il popolo non sa conoscerla e distinguerla da tutti i mate-
riali aggiunti che 1'accompagnano, allorché il vero filosofo fa
per esso questo lavoro, esso ben tosto ne conosce il veridico
risultato e lo abbraccia. Confrontando quella societa che ha sotto
agli occhi con la filosofia che gli vien posta, ne scorge la bella
armonia e I'intima unione (1).

La societd & perenne , immutabile , eterna quanto 'uomo ;
laonde la filosofia unita colla societd viene pure a godere dejio
stesso vantaggio. Al contrario le filosofie che hanno sol fon-
damento sopra la ragione dell’'uomo, variabili come questa, sono

(1) Havvi inoltre il testimonio della ragione e del cuore; laonde
la vera filosofia come la vera religione sono comprovate da tre cose:
1* dalla societa o autorita; 2* dalla ragione; 3* dal cuore. Il primo
fonte d’approvazione & .il piu certo, il piu forte; ma i due non per-
¢id mancano di forze, né si debbono disprezzare.
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soggelte a perire a’ menomi colpi che lor si portino contro,
"0 a venir dimenticate : niente v'ha pih allora che le rappelli;
mentre al contrario la societh fa di continuo ricordar I'uomo
della filosofia che su di essa & fondata.

DELLA CORRUZIONE ORIGINALE DELL’UOMO.

¢ Le naturel , comme dit trés bien Leibnitz, est I'état qui
¢ comporte le plus d'art..... Le paturel ne s'obtient jamais
«qud force d'art et aprés de longs efforts. » (BonALp, Re-
cherches philos., tom. I, chap. m, pag. 130.) Questo & veris-
simo, ed & una forte dimostrazione della corruzione originale
dell'uomo. Scaduto egli dallo stato della natura e posto piede
in quello del disordine, non pud al primo ritornare se non
wn molto tempo e grandi fatiche, senzaché non pud né meno
inleramente conseguirlo in quella perfezione che era quando
Itbbe perduto, ma soltanto ci si pud approcciare. Coloro per-
tato i quali spacciano il naturale come il pid facile a conse-
fuire possono avere per qualche rispetto ragione ; ma, gene-
nimente parlando, dimostrano di non avere studiato punto
Iella natura essi medesimi, e di non sapere com’é¢ contaminata,
J§ ¢percid dalle arti e dalle scienze sino ai pubblici stabilimenti
" ¢ai governi la perfezion naturale se non a forza di opere e di
sudori 8i pud ottenere.

IL VANGELO HA RISTABILITI I DIRITTI DELL UMANITA.

Non & meraviglia se la religion del vangelo ha abolito la
schiavitih, la poligamia, i duelli, la prostituzione e mille altre
corruzioni e ingiustizie , ed ha ristabiliti i diritti dell'umanith
lesi dagli uomini gid da gran tempo; imperciocche, qual insti-
tuizione pit atta di questa a far conoscere I'vomo all'uomo e
ad assegnare a questo re della natura il luogo che gli si dee
nella medesima? Scacciato questi dal suo trono, che era il
suo luogo naturale, per la colpa a cui si abbandond volonta-
riamente, non sapeva piti qual posto assegnarsi in mezzo agli
esseri che lo circondavano; ond'¢ che gli ennici filosofi, come

Vol. V. . 4
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i moderni increduli, loro malvagi imitatori (1), ora con pazzo
orgoglio lo innalzavano sino a farlo una divinitd, ora lo de:
primevano sino alla classe dei bruti (2). Ma Cristo venne, &
non solo ristabill questo re decaduto nel prisco suo seggio, ma.
lo elevd ancora ad un maggiore. Rimesso cosi a suo luogo, i
disordini che derivavano dall’essere stato trasposto tosto, ces- .
sarono ; I'umanith ritornd in onore: e qual altro effetto pad

operare una religione, di cui il primo dogma, il fondamento

¢ il mistero di un Dio-Uomo?

DEI DOGMI GENERALI DELLA SOCIETA.

I dogmi generali della societd sono veri, infallibili, sublimiy
perché il consenso di essa (e lo diceva gih Cicerone) & il.con-
senso della natura. Eppercid non v’hanno nella societh opinionis
ma soli dogmi; imperciocch 1'opinione non proviene che d
una scienza difettosa, e la societh, per quello che non ignors
affatto, ha scienza intera. ;

E il vedere come mai sublimi sono i dogmi della socle&.
come mai infallibili, mentre la maggior parte degl'individui che

(17 1 filosofi moderni imitano gli ennici sol nell'assurdo e nel st
tivo : si gettano in errori si mostruosi, che forse i sofisti stessi d¢
Atene e di Roma ne avrebbero avuto rossore.

(2) Da questi due opposti eccessi derivano tutti i disordini dei go'
verni, delle religioni, della filosofia degli antichi. Sparta libera ti-
ranneggia gl'iloti ; Roma libera stende le sue ingiustizie su tutta la
terra; si proibiscono gli adulteri e si fa lecito il crime contro n#
tura, ecc. Ecco contraddizioni che derivano da quel fonte. Cosl pure
lo stoico fa dell’'uomo un ente indipendente, ch’é¢ padrone della sua
vita, che trova il suo paradiso in se stesso : che infatti & altro la
virth dello stoico se non un amor proprio, un egoismo raffinato, ma
troppo fuor del naturale per esser messo in opera ? Epicuro, al con
trario, faceva degli uomini vili animali, la di cui felicit ne’sensi,
la di cui virtu Pistinto. Ecco come dalla falsa metafisica dei filosofl
risulta la falsa morale.

Orazio unisce I'orgoglio dello stoicismo in questo verso, in cm
dice di Dio:

Det vitam, det opes, aequum animum mihi ipse parabo ;

ma in molti altri professa P'epicureismo il piu vile. Mirabili con-
traddizioni !
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questa compongeono sono rozzi e privi di coltura, fa vedere
qanto 'impero della patura prevalga ancora per tal rispelto
m quello della corruzione, e quanto sia contraria ad ogni sano
‘ngionamento 1'opinion di coloro che trattano questi dogmi di
wcieth come errori dell'educazione o della barbarie, mentre
wit'altro sono che produzioni di rozzezza, ma parti di cui sa-
rbbe incapace I'ingegno il pili alto e il piu coltivato; e, se
¢ vero che I'educazione gl'inculchi, questo non verrebbe che
2 mostrare essere tali veritd il frutto di una tradizione pe-
renne ¢ fors'anche per qualche loro parte l'impulso dominante
della patura. Impercioccké in qual altra guisa unire. insieme
queste opposte cose, cioé la sublimith di essi e la loro perpe-
with e universalith colla barbarie, e la volubilith della maggior

. parte degli womini? .

E questa grande veritd spicca pi ancora se si riguarda agli
individui considerati in disparte, de’quali ciascuno, isolato da-
th altri, si direbbe incapace, non che di credere quelle veritd,
tinmaginarle e comprenderle. Cosi il selvaggio isolato crede
itutti gli errori dei sensi e di una ragione sensuale ; ma con-
sderate il selvaggio nella societh , e ammetterd con tutti gli
i una vita futura, una potestd civile, delle pene, delle leggi,
u Dio, insomma un governo, una religione.

Qui mi si para un pensiero intorno alla filosofia degl'incre-
dli. Dessa & appunto quale quella di un uomo rozzo e isolato;
dessa & appunto la filosofia di un fanciullo che non vede piu
in 13 dei sensi. Cosi e l'uno e I'altro non conoscono un Dio,
krché non lo vedono ; non distinguono un’anima, perché non
h toccano ; non credono all'immortalith, perché non iscorgono
inanzar dalla morte che un cadavere : ecco la filosofia del ra-.
gazzo, del selvaggio isolato e dell'incredulo. E questa filosofia
¢ in sostanza compagna di quella fisica che crede i colori ine-
renti agli oggetti , di quella astronomia che fa del sole una
famma che la mattina si accende e la sera si smorza attuffan-
dosi nel mare, di quella geografia che crede consistere tutta
la terra nel paese nativo e ne’ suoi contorni. Io non so come
queste paiano stravaganze ai miscredenti ed errori del popo-
lazzo, mentre essi non amano di -esser noverati in questo.
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1 DOGMI DEL CRISTIANESIMO PORTANO L'IMPRONTA DEL DIO BUON §
CHE LI HA ISTITUITI. ) v

Tutti i dogmi del cristianesimo portano I'impronta del Die
buono che li ha instituiti, anche quelli che sono un effetto delt
nostra corrotta natura. La morte, 'per esempio, questa péna &
peccato del nostro padre, & quella mediante cui verrd dalles |
nipotenza celeste operato quel miracolo, che noi, reverenti sl 3
sacre pagine, crediamo della final risurrezione di tutto- il-ge -
nere umano, Or qual dogma piut consolante di questo, pid atte -
a diminuire, se non tor totalmente quel ribrezzo e quell'orrore
che proviamo nel mirare i cadaveri de’ nostri simili e nel pes-
sare che da qui a breve ora sard pur lo stesso di noif Ah!
I'uvomo sensibile che mira estinto a’ vermi in preda il corpodi
un'amata persona, di un parente, di un coniuge, di un amico,
non pud a meno di non sentirsi svellere il cuore a tal -visa ¢
riempiersi di disperazione; ma se il dogma cristiano al s%0
pensiero s'affaccia, oh! allora sparisce la triste e desolamte
malinconia ; lagrime di un dolor placido non scevre di gioia-gi
grondan dagli occhi nel pensare che ritorneranno quelle memb®
a lui si care un bel giorno ad essere dall’anima loro abitse
nel primiero loro stato, anzi in glorioso stato di sanith e 4
fiore sempiterno, laddove prima erano. miseramente sotloposié
ai pericoli e ai danni del tempo. E questi erano i pensieri cbe
consolavano il cuor di Giobbe e di David nel tempo della lore
afflizione. 1l primo, fra i pib acerbi dolori del corpo, e ancot
pit dell'anima, dopo avere invano invocalo e i parenti e gh
amici, e dato in quelle smanie e in que’ voli .che il torments
pit atroce strappavagli, si consola tutto ad un tratto esels-
mando: « Scio..... quod redemptor meus vivit, et in novissimg
« die de terra surrecturus sum: et rursum circamdabor.pelle
« mea, et in carne mea videbo Deum meum. Quem: visurus sum
« ego ipse, et oculi mei conspecturi sunt, et non alius: reper
« sita est haec spes mea in sinu meo. » (loB., x1x,) L'altray
vedutosi tutto ad un tratto precipitato ne’ pit orrendi peccati,
tradito nell’etd piil matura da quella carne che avea domata e
vinta nella gioventa, di re giusto divenuto tiranno, vicine a
tollerar gravi sciagure, e con la perdita dell'innocenza gia vi-
cino alla morte, si consola nelle misericordie celesti e ravviva
in s¢ le dolci fiamme della speranza nella divina bontd : « Audi-
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. tui meo dabis gaudium et laetitiam, » egli esclama, e le mie
iwsa putrefatte un bel di esulteranno, « et exultabunt ossa hu-
« miliata. » A imitazione percid di questi santi consoliamoci
pe’ consolanti dogmi della nostra religione , ed ammiriamone
Yeecellenza, e adoriamone e amiamone I'Autore. Imperciocche
msa ci fa con occhio tranquillo, anzi gioioso, mirar lo stesso
atigo del nostro peccato, ci conduce in braccio alla quiete
wel mezzo delle angustie di questa vita (1): e che pia? Ci fa fissar
lito lo sguardo sullo stesso sepolcro, che privo di tutli i suoi
orrori & per noi, e ci fa scorgere in esso la nostra felicitd, la
sostra gloria e il beato colmo delle nostre speranze.

DE!..L’UNIONE DELL’ANIMA COL CORPO.

Intorno al modo con cui I'anima col corpo é congiunta, se
awcoltiamo noi stessi, troveremo che hanno l'una sull’altro e a
vicenda un- vero fisico influsso. Invano si oppone che in nessuna
gisa pud lo spirito agire sopra la materia: i0 non so com-
prendere come questo si passi; ma son ben lungi dal vederci
w assurdo. Questo mi venga mostrato, ed io rigetterd tal opi-
vone. Anzi, sto per dire che questo & impossibile, mentre &
forza ammettere un influsso di Dio su la materia mentre creolla,
h conserva, e n'é assoluto signore. Quantunque puro spirito,
I'Onnipotente agisce dunque immediate su la materia; e, se cid
t.vero, non & affatto congruo il dire che abbia concesso alla
nostr'anima un po’ di questo dominio sopra il corpo assegna-
tole, e cosi pure al corpo sopra dell’anima?

1l sistema del Malebranche perd pare che da un’altra parte
pid che -questo calzi colla religione. Conseguente con se me-
desimo, questo grand’uomo insegna che Dio in noi opera, che
moi vediamo in Dio, che la materia viene immediatamente da
Dio-posta in moto, ecc. Or chi non vede che in tal guisa il
dogma della divina Provvidenza pilt facilmente e pilt bene si

(4) Gesi Cristo ha voluto morir su la croce, che era il pit infame
supplizio, e cosi lo rese per noi il piii orrevole e caro vessillo. Qual
uomo di cuore cristiano non é commosso al mirar d'una croce? Di-
ciamolo pure francamente : il cristiano é piangente, ma non mai ma-
ninconioso. E il pianto del cristiano é s} dolce, ¢ di tale natura, che
anche per se stesso nol cangierchbe col riso di chi serve al mondo.
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spiega, come pure gli altri dogmi cristiani, quello della
del peccato orviginale, dell’incarnazione, ecc.; e insomma
limpide si veggiono apparire le relazioni che passano tra I’
e Dio? ’

Se si dice che in nulla guisa la materia pud agire sullo
rito, e a vicenda, come si vorrd spiegare quel fuoco di
che la scrittura replicatamente ci accerta essere nell’ infers)
e ivi tormentare le anime de’ damnali? Si dirh forse che
fuoco & di una natura diversa da quella del fuoco materisls
Ma o & spirituale, o materiale. 11 primo & per poco assardo;
dunque & materiale. Sard forse di una natura media tra il corpe
e lo spirito? Sia: ma questo fuoco o avrh parte, o non ne av;
semplice sard, o composto? Qui non si dd mezzo. Ora un fuo,
senza parti non si pud concepire. Un fuoco composto di part
come pud mai agire sull'anima secondo quelli che niegano po-
tere il corpo agire sovra di essa, mentre appunto questo- nit-
gano fondati su quello che il corpo & composto e I'anima se-'
plice? Dunque bisogna conchiudere che il fuoco infernale & cor-
poreo, quantunque di una natura forse esile e insinuante pi
di quello di questo mondo. I dire poi, come fanno alcusi,
che per fuoco infernale non si dee intendere che un complew
di pene spirituali le piit intense e grandi, non so bene come
si accordi colla scrittura e colla fede.

DELL’ORATORE CRISTIANO.

L'oratore cristiano non dee rigettare oguni idea, comechd ¢
prima vista non paia troppo comsona col suo soggetto; ma §
guardi bene dall’ammetterne alcuna che non tenda al fine cv
si prefigge. E qual & questo fine se non quello di persuades
agli uditori cristiane verith per mezzo di cristiane ragioni
Colui dunque che muovesse con profane ragioni peccherebb
grandemente contro quell'aforisma rettorico, che i mezzi deb
bono concordare col fine. Adeodato Turchi in una cotale su
omelia sull'uguaglianza evangelica inveisce contro la falsa civil
uguaglianza che sediziose torme d'uomini voleano introdurre
que’ tempi ; e giuslamente: ma non cosi giustamente forse al
I'wopo suo allegava, tra le altre del suo dire, questa ragione
« Quale ingiustizia spogliare un cittadino di una parte di su
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« sostanze per darle ad un altro ? La sicurezza delle proprieth
« fu sempre la base dell'unione sociale, » ecc. Or questo ar-
gomento & indegno per tre riguardi d'avere luogo su la bigoncia
cristiana. Egli non & atto a muovere tutti gli uditori; i soli
facoltosi che assisteranno alla predica ne andranno convinti;
«ma il povero non potrd esserne che mal soddisfatto o indignato.
B poi che motivo indegno si & mai quello dell’interesse per
imuovere i fedeli alla pratica della religione? Pud perdonarsi
‘ad un oratore del foro Vesporre il danno che unelle sostanze
temporali ridonderebbe da qualche andamento per ritrarne chi
escolta ; ma & questo indegno di un vescovo, il quale dee ab-
borrire tali artifizi oratorii, né valersi dell'umana debolezza e
“vilt per arrivare al suo fine. Senzaché un tale ragionamento
pecca per se stesso ed & fallace. « Quale ingiustizia spogliare
« un cittadino di una parte delle sue sostanze per darle ad un

« altro? » Conviene distinguere. Ingiustizia somma sarebbe lo
impoverire un cittadino per arricchirne un altro; ma non cosi
il torre il superfluo a chi abbonda per porgere il necessario a
¢hi ne manca. Cid anti, se si potesse durevolmente e con pace
oltenere, sarebbe somma giustizia. lo mi figuro che alla sud-

' -detta omelia assistesse uno de’ fautori di questa uguaglianza;
ben langi d'essere egli mosso dall'argomento dell'oratore, con-
sultando il proprio cuore ne avrebbe udito il contrario : come,
avrebb’egli detto, non sard egli rettezza, per pascere Faffamato,
diminuire o anche torre i superflui agi all’opulente ? E cosi,
conosciuta 1'evidente falsitd di una proposizione, le alue, quan-
tunque veraci, ne vengono denigrate: non si presta pii fede
1un oratore che prova le verith coi sofismi; il di lui credito
¢leso: ‘e che pud fare senza di questo il predicatore? Quanto
mi percid importa dal guardarsi di mescolare colle buone una
‘autiva ragione ! cosa che talvolta arriva per il folle proposito
di mon perdere niente di quello che cade nel capo. Chi ragiona

io 1l gmisa & un' avaro che perde a forza di voler risparmiare :
per Famore d'una bella fallacia corre rischio di perdere ogni
faticx sua. Né vale il dire che il falso mischiato col vero con
wtifizio oratorio pit non si conosce. L'esperienza smentisce
(uesta scusa, essendoché 1'uomo, anche ignoraate, 0 non capisce
n¢ anche il senso. materiale di che si dice, o, se viene a com=-
prenderio, sa ben tosto da sé rigettarlo ove sia un errore contro
cui insorga la propria coscienza. E, prescindendo anche da cio,
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ancorché l'oratore sapesse certo di non venir disvelato, & ¢
uom dabbene qual deve essere per avere un’ eloquenza cristiana,
soffrirh egli di esporre il menomo sofisma sulla cattedra dive-
ritd? E soffr’ella la maestd de’ dogmi infallibili della moralee
della fede di venir provata colla menzogna? Avrh:il cuoreun
ministro dell’altare di detarpare coi cavilli la santith e la sem-
plicitd del vangelo? E soggetti si fecondi in veritd da tamte
invincibili ragioni comprovate non isdegnano i miseri. ingegni
di chi difende V'errore? E non & ben uno spirito mesehino .chi
‘ricorre alla’ loglia dove il grano si abbonda ? .

Passi dunque totalmente il cristiano oratore sovra le raglom
non vere, e si guardi dal farne uso. Cosi, ritornando al eitalc
esempio, potea il Turchi immediate appigliarsi.a provare. che
il sistema dell’'uguaglianza ne’ beni & pernicioso per i disordin
e le stragi che con 8¢ ne porterebbe I'esecuzione; ed & impos-
sibile si nel ben eseguirlo, come, eseguito, nel mantenero.

QUALI SIANO 1 SOGGETTI DELL’ELOQUENZA CRISTIANA.

Quali sono i soggetti dell'eloquenza cristiana? Due : la mo
rale e i dogmi. — Adattarsi 2’ lempi nel prendere.i soggetti. —
A’ nostri tempi contro I'incredulith. — I soggetti devono esse!
popolari, convenire a tutti, essere all‘attitudine di tutti e: pro
varsi con ragioni che valgan su tutti, onde non sia il vizio ch
imputava il Rousseau. — 1 soggetti non devono essere tropp
minuti — Devono trattarsi pienamente — Essere uni. — Perci
le omelie si devono ridurre a un punto solo. Le istruzioni percit
i catechismi impropriamente appartener diconsi all'eloquenza. -
-1 panegirici vi appartengono, perché devonsi far terminare in u
punto di morale ; non le orazioni funebri. Il soggetto, come- a
cennammo, deve essere qualche mistero, qualche dogma o punt
di morale. Se ne deve provare la veritd; lo che si pud fare i
due ‘modi: o speculativamente, mostrando tutte le ragioni.ch
mostrano la certezza della cosa; o praticamente, facendon
vedere I'utilitd che arreca agli uomini, la bonta, la bellezza, ec
Quest'ultimo modo pare il pit conforme a quella popolarita .ch

- I'eloquenza si prefigge; non solo convince, ma persuade. Cl
non sard persuaso infatti, convinto nello spirito e commoss
nel cuore circa la veritd della religione e delle sue parti, di
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- suoi -dogmi e de: suoi precetti, quando ne vedrhd 1'ammirabile
armonig e bellezza,- la sovrumana: bontd, la grandezza, 1'utilitd
:che -agli.-uomini pe ridonda, anzi bene spesso la necessitd che
‘¢ _bannd?. — Noadimeno alcune volte 1'oratore si pud valere
del-primo- geuere -di -maniera nel trattare il suo soggetto; ed
ssache guesta maniera, se ben fare saprh, potrd renderla po-
- polafe e -commovente per mezzo dell’evidenza e dell'energia
rche.gli animi a s& dietro strascini. E il miglior modo poi si
- ¢ gtderalmente- il misto, cioé il congiungere I'uno coll'altro.
Come dividevano gli eratori greci e romani |'orazione: certa quale
-corrispondenza che vi ha tro quelle parti e quelle della predica cri-
‘stiaha,. = I-retori soglion distinguere I'orazione in troppe parti.
- 8i' deve seguire pia la natura ed adattarsi ai diversi soggetti.
~— Quel distinguere la perorazione dalla confermazione poteva
- dar ‘bene ai soggetti del foro, ma non troppo combacia con
que’-del pulpito. — Ji-miglior metodo a me pare il disporre
le parti dell’orazione, i suoi diversi punti e argomenti si che
vada sempre crescendo la sua forza: lo spargere in mezzo alle
ragioni che convincono i sentimenti che commuovono, secondo
the meglio cade in acconcio, e far cosi della confermazione e
defla perorazione un sol corpo, e convincere e commuovere in
1sl ‘goisa nel medesimo tempo, persuadere in una parola. Cosi
-facendo, ‘si il convincimento che la commozione hanno maggior
-forza, -perché: 1'wno. va unito coll'altra, e lo spirito e il cuore
dell'uditure semo.:insieme occupati ed assorti. Perd: 1° la per-
«smsione, cioé¢ il.convincimento e la commozione devono andar
-gradatamente crescendo ; 2° sul principio si deve stare un po’
pitl in- sul .convincere, che 4'uditore ¢ piu fresco e attento; verso
it ine; quando: V'uditore ¢ gid stanco dall'attenzione, si deve
- metter -pint in campo la commozione; cosi comincia l'uditore a
.essar) comvinto, e la.ecommozione di poi l'ultimo tracollo e
lermina-.l'opera. della . persuasione. E cidb & secondo natura;
3%:quando arrivi che il soggetto abbendi assai di commovente,
dlora. pud radunarne upa parte, quella che meglio paia a tal
spo- nel fin.della predica, e li porla cume in luogo di pero-
razione, —. Secondo me, sono dunque due le parti della pre-
dien: la convinaione ¢ la commozione, civé le prove e i senti-
“.memti,- che possono essere pii 0 meno insieme confuse; pit
:60mo insieme incorporate, piit- la predica & migliore; perod,
"quando -il commovente & abbondante se ne pud serbare una

. e ——
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parte per il fine, come dissi. Questo & il corpo della predica.
Ma oltre esso convien distinguere due altre parti nella predica:
I'esordio e la conclusione. Saranno, secondo me, dunque tre
le parti della predica: I'esordio, la persuasione, ossia il corpo
della predica composto di prove e di sentimenti, la conclusidse.
= Esoroio. E essenziale. — In che consista. — Come far &
debba. — Schivar V'adulazione, la troppa gentilezza, i'arro-
ganza, ecc. — Se si debban far divisioni. — Regola del Gis-
bert. — Le divisioni contrarie all’unitd spesse volte ; -alla li-
berta dell’eloquenza quasi sempre. — Il predicatore, incomin-
ciata la persuasione, non deve pii prender riposo se non fiita
la predica. I riposi della meth interrompono, raffreddano, fammo
cattivo effetto. — Lo dico solo io cib; perché pur troppo dif-
ficilmente si pud non adattarsi ali'uso. == Persuasione. Essendo
composta di prove e di sentimenti, parlerd delle une e degli
altri. Nelle prove ci vuole popolarith — non metafisiche, -sottili
troppo — adatte a tutli — veracitd, sodezza, solidith — ordine,
chiarezza — seguir il metodo sintetico invece dell’analitico —
valersi di esempi, di parabole, di similitudini. — Gli esempi
siano del tutto certi, non bassi, né ridicoli; come pure le com-
parazioni e le parabole. — Digressione sopra di questi. — Unire
la ragione colla scrittura e corroborare I'una coll'altra, e farne
vedere l'armonia. — Non citar mai la scrittura nei sensi ac-
comodalizi ; citarla quasi mai in altri sensi, fuorché nel lette-
rale. — Non citarla troppo spesso, ma citarla a tempo. —
Non nominar sempre i padri quando si citano, ma nominarli
quando il farlo accresce peso e nmon & intempestivo. — Non
citar autori profani, né parlare di storia profana o naturale, ecc.
— Riguardo ai sentimenti, non debbono essere stiracchiati, ma
naturali, liberi, ecc. — Non devono essere espressi in guisa
troppo concisa, né troppo distesi o dilavati, come facea Seneca.
— Come usar si debba delle descrizioni. — Siano parche, in-
servienti al fine. — Non istaccate dalla predica, tali che spic-
care non se nc possano. — Devono esser si popolari, che ognuno
li senta in s¢. — Del sublime e del patetico. De’ varii affetti
dell'animo. De’ tropi ¢ delle figure. = ConcLusioNeE. Se, come
dissi, il commovente della predica ¢ abbondante, questa con-
clusione pud essere una breve perorazione. Ovvero pud essere
un breve epilogo di quanto si & detto. Ovvero un’orazione a
Dio, o al santo, se & un panegirico. Ovveramente ancora pud

PR APV . MR
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lale essere 1'orazione, che ben termini senza nessuna conclu-
sione staccata; onde la conclusione non & di cosi assoluta ne-
cessith come 1'esordio (1).

fa parola di Dio letta non fa V'effetto che scritta. Cid patu-
rilmente provasi. Di piu, Dio aggiunse alla parola degli apo-
stoli e dei loro successori un'unzione particolare. Tutte queste
tagioni concorrono -al precetto della predicazione.

Esortazione ai ministri del vangelo, perché diansi allo studio
dell'eloquenza. — I parrochi e i vescovi sono obbligati ad appli-
carcisi col migliore studio possibile. — Gli stessi semplici sacer-
doti, quando siano capaci di farlo, devono farlo. E di grande utile
spirituale alle foro anime,.ed & una piacevole fatica. Molta & la
corruzione, -e quasi nulli i buoni-predicatori. L’eloquenza evange-
lica & corrotta in questo secolo. Ritratto di questa eloquenza.
Ritratto de’ suoi ministri. Ritratto della vera eloquenza e de’ suoi
ministri. Elogio di quella e di questi.

DELL’ANIMA UMANA.

Platone, sant’Agostino, Cartesio, Malebranche, Leibnitz, Kant,
tuti questi ingegni sublimi e grandi filosofi ravvisarono nella-
nima un mondo intero governato da leggi immutabili quanto
Dio, e dotato da ammirabili prerogative; invece che Locke,
Condillac e tatta la setta de’ compilatori dell’Enciclopedia non
¢i videro che un atomo. Che immensith di distanza dagli uni
agli altri! A chi c¢i dovremmo noi appigliare? Consultiamo la
nostr'anima stessa; chiediamole che cosa sia, per che voglia
esser teputa ; tacciano le passioni, parli solo la voce del cuore
¢ decida quale delle due definizioni sia quella che convenga
dla immagine di Dio.

(1) Del gestire, della pronunciazione, della elocuzione, dello stu-
diare o legger la predica, del predicare a bracci, dello studiar solo
lo scheletro della predica, dell’avvento, del quaresimale, delle qua-
rnt'ore, de’ tridui, delle novene, delle spiegazioni de’ vangeli, degli
esercizi, eoc. Del distribuire i soggetti secondo i giorni, ecc.



] PENSIERI

GLI AMICI DEL MONDO E GLI AMICI DEL CUORE.

Abbondano gli amici nel mondo; ma I'amico del cuore in-
vano ci si cerca dalla piiv parte delle persone, e chi ne ba
maggior bisogno nol trova. E ben difficile che le famigliarith
della gioventu producano un buon amico a cui si possa far
parte di tutti i pensieri, di tutti gli affetti, per trarne e :con-
siglio e sollievo. o coltivava le belle arti e le filosofiche di-
scipline, e non ebbi mai I'amico cui polessi mostrare il perwo
di poesia o la dissertazioue scientifica, per averue salatevolie
veraci avvisi. Chi a tutto applaudiva; chi nulla inveniva di
buono; chi mi prendeva a dileggio, e mi dava la baia poi
nelle conversazioni. Il mio umore non & tale perd che.dis-
degni le burle; ma, vel confesso, non posso tollerar quelle
di un amico che, per farmele, si vale delle mie confidenze-e
delle espansioni segrete del cuor mio verso di lui. Al ridicolo
prestano, & vero, di molto tali materie; ma tutt'altri che il
vero amico cel deve trovare.

Piu facile del trovare il vero amico reputo essere il trovare
I'ottimo coniuge. L’'inclinazione naturale che spigne un sesso
ver l'altro, le pratiche maritali rendono.molto piu tenera e
tenace quell’'unione che un amore piit speculativo pud piu rara-
mente produrre. Una buona moglie userh infallibilmente verso
del suo marito que’ tali riguardi di cui dissi di sopra, quando
il pit stretto e vero amico agli occhi del mondo, e che sard
anche per alcune parti realmente tale, non lascierd di burlarmi
assai, venendogli acconcio, nel mezzo d'una brigata. L'amore
pit & intenso, pilt & scrupoloso, e percio diligentemente bada
anche alle minuzie; onde non & da maravigliarsi se 'amore
maritale, il quale comunemente pill intenso & dell'amicizia,
conservi eziandio nelle minutezze somma circospezione. Senza-
ché non v'’ha amor coniugale senza rispetto, e piu & intenso,
pii & rispettoso: al qual rispetto fomento assaissimo anche
dona quel soave pudore che lega, non disgiunge, I'un sesso
coll'altro; per lo quale avviene che l'un coniuge porti, unita-
mente all'amore, per I'altro coniuge somma reverenza, e da
tutto cio guardia si prenda che ledere la potrebbe. Invece che
per se stessa I'amicizia piu difficilmente & fornita di tali doti:
difficil & che gli amici veramente rispettinsi. Eppure, oso dirlo,
senza rispetto non si di vera amicizia ; vera, dico, non in quanto
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che nemica dell’inganno, quale benché non di leggieri tuttavia
anche senza di cid Si puo avere, ma in quanto che atta a far la
compagnia della vita e delle vicende del cuore.

DELLA VERA DEVOZIONE.

-Siate pii, religiosi e devoti; ma la pieth vostra,‘la reli-
gione, Ia .devozione sia umile, sincera ¢ del cuore. Fatelo
per I'amore . di voi slessi, se la salute vostra vi cale, e
lesser vili abborrite; imperciocche Cristo agl'ipocriti diceva :
« Razza di vipere, chi vi ha insegnato a fuggire dall’ira fu-
¢ tura?... Qualunque albero che non fa buon frutto sarh ta-
« gliasto e gettato nel fuoco. » (Marr. Ill.) Fatelo per amore
di quel Dio che vi ha creati, che vi conserva viventi, che scese
per voi -su questa terra, che .tollerd mille patimenti e mori sul
Calvario per voi. Voi professate di seguirne gli ammaestramenti,
e seguite quella fallace pieth contro -cui nella persona de' fa-
risei egli mosse alta guerra. Voi pretendete di amar questo Dio,
e il crocifiggete continuamente colla vostra bugiarda pieth e coi
vosiri peccati. Ma deh! fosse pure che soli voi foste a disprez-
tatlo. Ma una turba di miscredenti e di libertini voi traete al-
l'odio della-religione e di Dio. Eh! quanti van pomposi dei loro
errori , e vilipendon Ja croce, perché v'ha tra i -cristiani chi
con la simularion sua:la rende odiosa; quanti imputano alla
religione ¥ impostura di alcuni di coloro che -fintamente 0 ma-
lamente: professania ! Ah! miseri, qual delirio & mai il vostro?
Perché cadete in un s misero errore? Non & colpa della re-
ligione di verith la doppiezza di chi la professa. Vane parole,
pur troppo ! Chi le profferisce non s'ode; si presta piuttosio
fede a voi, o indegni del nome cristiano, di cui cotanto abu-
sile, che fate parere il vangelo un pallio alla pravitd ed alla
bassesza ; e cosi Dio perde adoratori, e voi siete quelli che a
lui gli farate. Ah! piaccia al Cielo che tanta malvagith vada
lontana da ehi sgraniatamente le di¢ adito mel proprio cuore.
Malizia solo degnma del demonio si & quella che I'altrui volge
tella propria rovina, e la religione verace fa altrui parer men-
tognera. Che se, ad onta di queste considerazioni, qualche
sciagurato rimane contumace nella sua orrida colpa, pensi co-
ui che di quegl infelici ch’'ei -perde il sangue nell'altra vita
wrd sopra di lui.
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LE OPERE LETTERARIE SONO0 L’ESPRESSIONE DELLA SOCIETA,
DEL GOVERNO, DEL SECOLO IN MEZZO A CUI SONO PRODOTTE.

Ogni opera letteraria & 1'espressione della societh, del go-
verno, del secolo in mezzo a cui & prodotta, siccome dice sig-
giamente il Bonald. Ma perché cid mai? Perché ogni opera lette-
raria & I'espressione del suo autore; e ogni autore, ogni uome
& I'espressione della societd, del mondo, del secolo in cui &
vive.

Ma ogni uomo & eziandio l'espression della natura. La no-
stra natura & parte pura e parte corrotta. L'uomo dungue,
anche come espressione della natura, & parte puro e parte
corrotto. Se fosse possibile che un uomo abbandonato alla sola
natura divenisse autore, sarebbero le sue opere piene di cose
buone e di cose ree. La societh, se & ben ordinata, deve pro-
muovere la natura pura e opporsi alla corrotta; se & disordi-
nata, fa il contrario. Laonde le opere letterarie prodotte nelle
societh ordinate devono esser buone, e malvagie nelle disor-
dinate. :

La natura di varii impronti, varii caratteri agli uomini che
produce. Essendo ogni opera letleraria l'espression della so-
cieth e della natura, non solo porta !'impronto dello spirito
della societd tra cui vive il suo autore, ma eziandio della na-
tura del suo autore; e quando questa natura opponsi alla so-
cieth, escono allora quegli scritti che coll'impronto della so~
cietd e del secolo portano quello del nuovo ingegno produttore.

BONTA DI DIO.

L'uomo cominci a meditar nel cuor suo, ad esaminare l'a-
nima sua stessa e ad attignervi la cognizione di un Dio. Poiché
ci sard giunto, continuando il medesimo esame discuopra che
questo Dio deve essere sommamente buono, giusto e libero con
tutti i suoi altri attributi. Giunto al conseguimento di tali ve-
ritd trovate da lui in se stesso, invano sorgeranno contro di
esse delle obbiezioni dalle considerazioni esteriori. Se i mali
che inondano il mondo tenteranno di fargli credere Dio mal-
vagio, non per questo rigettera la prova della divina bontd che
ha in se medesimo ritrovata. Comincierd col torre que’ mali che
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vede non provenire dalla natura essenziale del mondo, ma dal

suo disordine, i quali esser poterono tratli sul genere umano
l dalla malvagith di questo medesimo, siccome essere stato ci

insegna la fede. E poi, progredendo oltre, vedra da una parte,
. i mali rimanenti (in numero assai minore) che sono quaggiil,
¢ paiono inseparabili dalla vatura di quest'universo; dall'altra,
' labonth di Dio comprovatagli dall'anima sua. Dovrh egli ab-
bandonar gquesta acquistata certezza, certezza inconcussa ed
evidente al sommo? E pure a cid giungere & forza, se i mali
¢ the empiono il mondo sono veri mali. Ma non possono questi
© mali, che paionmi strettamente collegati con la natura di questo
usiverso, esserne realmente indipendenti, e percid non posson
pur essi derivar dal disordine di un nostro padre? Chi mi ac-
certa che questi mali (1) sian collegati con la natura del mondo
indivisibilmente se non i miei sensi? La conosco io questa na-
tra, o non mi par piuttosto sol di conoscerla? Come posso
accertarmi che quest’apparenza sia veracita? Anzi, purché al-
quanto consideri e rifletta, non & vero che io solo apparente-
mente conosco tutto cid che stammi al di fuori? Qualche cosa
esiste egli & vero, certo ne sono; ma che esista poi come lo
veggo, & dubbio; e molte buone ragioni provano il contrario;
¢ I'esperienza medesima mi fa diffidare di essa. Senzaché, con-
cedendo anche la totale realth di cid che veggo, che veggo io
mai? L’abito appena veggio di quella natura, di cui voglio pe-
netrare 1'essenza. Ben lungi adunque dal poter decidere se i
mali che paionmi inseparabili dalla natura appartengono alla
sua essenza, la mia insufficienza mi riduce al silenzio. E, dal-
laltra parte, essendo certo nell'anima mia della bonth dell’Essere
supremo , conchiudo che de’ mali inondanti il mondo nessuno
pud esser opera di lui. Ma quelli che mali mi sembrano sono
poi dessi veraci mali? Io certamente ho un sentimento chiaro
del male morale nell'anima mia, e lo veggo ripugnante colla
divina bontd; ripugnante veggo pure con questa ogni imper-
fezione qualunque purché reale. Ma se certissime sono queste
Cognizioni astratte del mio intelletto, sono io forse ugualmente
terto che siano mali e imperfezioni reali quelli che regnan nel
Mondo? Togliam dapprima il mal morale che sol per opera

(1) Osservisi che qui si parla solo de’ mali fisici e metafisici, non
de’ morali, che provengono dalle azioni libere degli uomini.
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del nostro libero arbitrio esiste. Rimangono le imperfezioni,
mali 6isici dette o metafisici. Ma poss’io dire che cosa sia I'imper-
fezione? L'anima mia non giunge a tanto. E tanto meno gius-
gerebbero i miei sensi ad accertarmi che & imperfezione cid
che come tale mi accennano, quand’anche entro di me ne avessi
upa circoscritta e limpida idea. — Ecco dunque come Fargo-
mento della divina bontd, che si fonda sui principii insati nel-
I'anima mia, non pud venire indebolito, nonché distrutto, da
argomenti fondali unicamente sui sensi per esperienza limila-
tissimi e fallaci.

IMMORTALITA DELL’ANIMA.

I) vedere eslinguersi nell’'uomo il moto, il sentimento, la vita
col deperir del suo frale, indica, dicono gl'increduli, che Ia-
nima finisce con esso. Strana induzione! E chi mai crederebbe
che cadesse in mente a coloro che sé van dicendo soli veraci
filosofi, ogni altr'uomo che altrimenti senta tacciando di fana-
tico e di nemico della filosofia? In che mai la di costoro foggia
di argomentare si allontana da quella del piui efferato selvaggio,
che, vegetando solo co’ sensi, a’ sensi solo ticn dietro e ad essi
solo di fede? Ma, viva Dio! ogni selvatico ancora piu ragio-
pevole si mostra de’ nostri pretesi filosofi. Il sentimento del-
I’ immortalita dell’anima regno sempre finora presso ogni popolo
dal piv colto e incivilito fino al piu rozzo e silvestre, nonostante
que’ terribili (secondo i nostri avversari) argomenti in contrario
che ci porgono i sensi. Convien dunque dire che nell’enunciar
questo dogma la voce interna della natura & si chiara, che a
porgerle orecchio astretti furono ancor gue’ medesimi che pure
null‘altro dettame affatto che quello della carne parean cono-
scere e seguitare; e che percio il vedere in noi col disfaci-
mento del corpo estinguersi la vita & una prova ben lieve
contro I'immortalith di nostr'anima, mentre da quegli stessi
é pur vinta che ignorano I'ombra stessa della ragione. E questo
argomento io lo trasporto a quelle poche altre veritd intellet-
tuali dell'esistenza d'una vita futura, o buona o malvagia, della
real distinzione che passa tra il bene e il male, del nostro li-
bero arbitrio, di un Dio provvido, ecc., che da tutti gli nomini,
da tutte le nazioni, e incivilite e barbare, vengono riconosciute
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per tali nonostante la malia de’ sensi che ci si oppone ; venendo
. cosl provato: 1° la verith di questi dogmi universali del ge-
nere wmano; 2° l'esistenza di un sentimento, d'una voce inte-
riore universale, immutabile, evidente, sempre uguale, mede-
tima ‘m tutti gli nomini, quantunque diversificati all’estremo
dille esteriori circostanze, come nel colto europeo, cosi nel sel-
vitico americano, per esempio; voce da cui niun uomo va esente,
ecui non si pud estinguere mai e soffocare ben a stento;
¥ questa voce essere gagliardissima, perché, nonostante la
milia de’sensi che c'incatenano alle cose esteriori con mille
" seduzioni e lusinghe, la corruzione che visibilmente in tutto il
genere umano diffusa da ognuno si scorge, si fa imperiosamente
udire all'anima nostra, al nostro cuore, e di piu si manifesta
al di fuori, creando cosi la religione, e facendo a quest'uopo
servire, lor malgrado, i sensi medesimi e le stesse passioni;
# percid essere questa voce argomento fermissimo di verith
(se qualche veritd esiste, 1o che essere ad evidenza si mostra),
quando i sensi per lo piii non ¢’ inducono che in errore ; 5° op-
porsi questa voce ai senmsi e restarne vittoriosa (1); onde &
chiaro che questa voce non entrd nell'anima per via de’ sensi,

(1) Questa & la lotta tra la carne e lo spirito di cui parla il Re-
dentor nel vangelo.

Vittoriosa ¢ la carne sullo spirito molte volte, in quanto che trae
la volonta ad opporsi al bene, alla voce interiore che grida; ma
quando dico che questa voce & vittoriosa, m’intendo che non pud
mai essere estinta, checché si faccia da’ sensi per estinguerla. Dessa
tinfatti la legislazione dell’'umana volonta; questa, operando il male,
pecca, perché alle sue leggi si oppone. Ma se venissero ad estin—
guersi queste leggi totalmente nell’anima, quantunque quest’estin—-
zione fosse un gran peccato della volontd, dopo di essa la volonth
bon distinguerebbe pii1 il bene dal male, e, facendo il male, non
peccherebbe piti in s¢, ma solamente in quanto che essa fu la causa
di questa estinzione; lo che & falso; mentre la distinzion del bene
¢ del male dura nella nostr'anima quanto essa anima dura. — E
vero che i peccatori consumati, che bevon !'iniquita come acqua,
on distinguono pit il bene dal male; ma non & per questo gia
estinta la voce interna, é solo soffocata, come carbone coperto da
cenere, che pur «vive sotto di essa; infatti tardi o tosto quella voce
rivive, e peculiarmente al punto di morte, lo che non potrebbe ac-
cadere se fosse estinta.

I rimorsi non sono che la voce interiore opponentesi alla volonta,
vale a dire la coscienza che grida contro una volonta peccatrice.Sq

Vol. V. 8



"ma & nell'anima antecedentemente a ogni esercizio. de’ semsi ()
6° il seggio di questa voce, cioé I'anima dovere percid -essers §
pure indipendente da’ sensi, e di una natura ai sensi tutto op
posta; di una natura immutabile, in tutti gli uomini uguale;
semplice, indivisibile, e percid spirituale; imperciocché cid che
& corporeo (come sono i sensi e le cose esterne) mon pud ®
sere che instabile, vario, mal fermo composto, soggetto a me
tazioni ed errori; 7° il fondamento di ogni verith che nof pos |
siamo conoscere esser lutto in questa voce immutabile e ints-
riore, come dicemmo, e non indurci i sensi che in ervor$;
laonde la nostra natura corrotta derivare da’ sensi, e 1a nesirt
natura pura da essa voce; percid essere corrotto chi -seguilti..,
sensi, esser puro chi seguita essa voce (2); 8° il perché emere :
le nazioni tanto piu corrotte quanto piti abbandonansi a’ sesfl |
e ricusano di udire la voce interiore; 9° pia le nazioni abbow
dano di empi (cioé di uomini che dicono il contrario di quel®
che dice la voce interna, ciod dicono, per esempio, I'anims
esser mortale, non esistere I'inferno, non esistere Dio, ovvem
esislere, ma senza essere a nostro riguardo provvido; noimes

la volonta si converte, i rimorsi divengono la dolce voce della co~
scienza nel cuor giusto. E la perversita della volonta che fa divenir
rimorso la voce della natura.

(1) Ecco provate le idee innate.

(2) Tl peccato originale produsse nc’ sensi un dominio sopra del—
’anima ; laonde si scorge la corruzione in quel miscuglio che si vede
in tutto il genere umano de’ dogmi puri istillatici dalla voce interna
colla corruzione esteriore. La religione percio fu sempre corrotta tra
gli uomini; ecco come provansi la necessitd, eppercid I'esistenza di
una rivelazione. Il peccato originale non estinse la voce interiore
nelle cose essenziali, ma alquanto la oscurd; e, quantunque ancor
limpida sia e vinca i sensi, nondimeno vedesi apertamente come
anche i sensi hanno dominio su di essa.Di ci6 nacque il disordine,
la concupiscenza, che sono i veri immediati effetti dell’originale pec-
cato. Noi non possiamo sapere in che consiste la natura di questo
peccato; parmi perd assai probabile che consista in qualche cosa
di negativo, non di positivo. — Riguardo al modo con cui da Adamo
in noi si trasfonde, a me par probabile con san Tommaso che sia
per una corruzione inerente a' corpi, che all’anima, che esce pura
dalle mani di Dio, ma entra nel corpo corrotto, si-propaga. Questo
parmi coerente con quello che ho detto di sopra intorno al dominio
de’ sensi sulla voce interiore. In qual guisa poi il corpo possa mac-
chiare I'anima noi I'ignoriamo; niente perd ci pué provar questo
come assurdo.
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user dotati di libero arbitrio, ecc.), pii disconoscono la voce
interna, e-sieguono i sensi, e son corrotte (1); 10 essere per-
¢d le nazioni moderne corrotte piit di quelle nazioni barbare
presso le quali V'empieth & ignota o rara; 41 la societh cor-
rotta allontanarsi dale vie della natura; 12 la socictd essendo
wm cosa »atarale, ne segue la corruzione nemica della natura
esser nemica della societh; 43 eppercid la societd corrotta al-
lontanarst a grandi passi dalla sua perfezione, declinare ed esser
presso 1'ocoaso; 14 onde esser cosi pur troppo delle moderne
socteth , simili in questo alla nazione romana, che, quando fu
fnendata da’ sofisti, si disciolse nel dispotismo, come dice Gib-
bon. al riferir del Lamennais: 4B e siccome il vero incivili-
mento delle nazioni censistc nel non esser corrotte, ma con-
formi al dettame della natura, e la vera barbarie nella corru-
~ wone, esser pi barbare molte nazioni moderne di tante altre
! welvatiche, mentre invece queste barbhare, e quelle colte scioc-
ommente si appellano; 416 le nazioni moderne esser lontane
tlla perferione; 17 la perfezione delle nazioni, il loro inci-
vilimento percid non consistere nella liberth del pensare, nello
esterminato progresso delle scientifiche cognizioni, ma bensi
in quello stato temperato e di moderazione in tutte queste
tose, che solo & veramente adatto all'uomo ; 18 esser migliore
percid di questa pestifera moderata scienza 1'ignoranza a tali
Tiguardi.
Queste ed altre consimili conseguenze potranno ottimamente
tiilupparsi e divenir pur esse principii.

LA FEDE.

Coloro cui la rivelazion del vangelo per muovere a' credenza
ton basta, ed a huone opere la voce possente della grazia, non
possono esser che uomini vil preda di loro carne e sehiavi dei
sesi, Essi vorrebbono che que' miracoli della di cui verith non
possono dubitare, salvo che deponendo ogni scnno e ragione,
ol loro cospetto or si operassero, e quella voce che promulgd
il vangelo ai loro orecchi si facesse sentire. Ah! i miseri, che

(1) Esser corrotto non vuol dunque altro significare se non il sof-

focare 1a voce interna e seguire i sensi; lo che ammettendo varii
gradi, ci sono varii gradi di corruzione.



68 PENSIBRI

non si accorgono degli artifizi del carnal loro orgoglio, me
ricusano di prestar orecchio a quella voce vivida e sonora
grida loro dentro il cuore, e di dar fede ai sentimenti
inculca.-Ah! se una volta scendessero nel santuario della
coscienza, ivi ci troverebbono la voce di Dio parlante.non a
terribile di quella che usciva dai folgori e dai tuoni del §
né meno amorosa di quella del Redentore quando .invitav
colpevole Gerosolima a ricovrarsi sotto le sue ali. Eppur.
si bada a questa voce, e non si pensa che al divin tribu
sara questa la interrogazion prima che ci verrd fatta. C
abbiam corrisposto alle sue chiamate? L'uomo ama tanto:qu
mondo esteriore, lo contempla, lo adora, ne fa I'idolo ¢
ma il mondo che con seco porta, quel mondo vasto non n
di quell'universo che abbraccia nella sua .contemplaziope,.e s
dubbio piu nobile e piu sublime; quel monde che .signore
il creato e rende.l'uomo atto a procurare il benessere
felicith di s&¢ e di tutto cid che Jo circonda; quel .mondo
in s& indelebilmente impressa contiene upa legislazione .
ordin supremo; quel mondo ch'¢ I'immagine del Dio vive
che n'¢ come una emanazione immediata, che ha in s& k
coltd di estollere I'uomo fino al cielo e di farlovi entrare ¢
figlio all’Altissimo; questo mondo & dall'uomo cieco las
negletto, inosservato, derelitto; egli non ne ascolta Ja s
voce, ne dispregia i consigli, ne beffa gli avvertimenti
rimorsi. Lo ode egli pure quando questo mondo gli grida
abbia cura del suo corpo, quando lo avvisa di cid che n
al benessere delle sue membra e di quello che alle mede
giova ; allora lo ascolta, anzi incessantemente su di cid lo
sulta; ma quando poi questo mondo parla per sé e cons
non piu la felicith del corpo che regge, ma quella di se
desimio, non gli vien piu dato retta, e con mera ingratity
mettonsi in opera quelle membra, quei sensi ch'essa ra
per fargli la guerra.

E una cosa mirabile e che fa scorgere il disordine che r
nell’'umana ragione il vedere che I'uomo, la di cui pitt n
parte & l'apima, invece di udirne la divina voce, non as
che il corpo.
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LO SCETTICO.

Due sorta ci hanno di scettici. Lo scettico relativo e I'assoluto.
11 relativo concede che esistano la realth, la verith in se me-
desimo, ma niega che 'uomo possa conseguirle, e dice che per
I'uvomo v’ ha questo solo di certo, niente esser certo, o, per
me’ dire, niente poter essere da lui conseguito come certo.
Questi scettici sono i meno irragionevoli di tutti; pensatori non
mediocri, e forse anche ingegni grandi, da un troppo smodato
opinare e da una logica indipendente, Bayle, Hume e parecchi
altri ¢i furono strascinati. Lo scettico assoluto é quegli che non
solo afferma niente potersi dall'uomo conseguir come certo, ma
che dubita per anco se in realth qualche cosa esista di vero,
qualche cosa di certo per se medesimo. Questo sistema non pud
abbracciarsi, se non da un pazzo, tanto, oltre la sua falsitd, &
pieno di contraddizioni, di ripugnanze, che piu si sentono di
quel che esprimer si possano.

LIBERTA DELLA STAMPA.

Coloro che pretendono la liberth illimitata della stampa non
petersi né dal governo civile, né dal religioso, da quello colla
frza, da questo colla coscienza, impedire, per essere a se
Dedesimi conseguenti dovrebbero altresi insorgere contro le
leggi religiose e civili che oppongonsi alla illimitata liberta
delle azioni. Infatti, quando abbiano la chiesa e la repubblica
il potere di vietarmi colle loro leggi i ‘misfatti, non so com-
Prendere come manchino del diritto di opporsi a ogni promo-
Vimento di questi misfatti. Or chi non vede che gli scritti le-
Qenti 1a religione o la morale, il governo o le sue leggi, non
Sano altro che fortissimo incitamento a misfare contro di queste
Dodesta? Se I'adulterio, la prostituzione, 1'omicidio, il -diffama-
Maento, il ladroneccio, lo spergiuro, la ribellione, ogni delitto
ingomma pud, anzi dev'essere dal duplice poterc delle divine
€ delle umane, delle religiose e delle civili leggi severamente
Vietato, perché ugualmente non si potrd dalle medesime, anzi
Perche non sarh loro debito I'impedire la stampa e lo smalti-

wento di que’ libri che adescano al libertinaggio, difendono il
suicidio, oltraggiano gl'individui, e tentano di annientar la pro-



70 PENSIERI

prieth, il timor di Dio, la religione, togliendo ogni vigore all
umane e divine leggi, snervando ogni potestd, abolendo ogn
diritto, distruggendo perfino la moral differenza che passa tm
il bene ed il male, e cosi aprendo la via ad ogni attentato; a
ogni iniquith? I libri cattivi sono i delitti dell'umano inteHlet®
che li compose, siccome le opere cattive sono i delitti delle
nostre membra; e si gli uni che le altre sono azioni perverse
della nostra volontd. Sono dunque queste indivisibili-in questo
senso da quelli; che, ove queste si puniscono, per ogni ragione
quelli si devon punire; e, dove le une e non gli altri puniscansi,
cotanto strana e palpabile & I'inconseguenza che ne risulta, che
a poco a poco tutto verrh ad essere impunito; e non solo
I'empio e libertino scrittore, ma eziandio 1'empio e liberting
operatore, l'adultero, I'omicida, il ribelle alzerd contro il co-
dice della chiesa e della repubblica impunita e trionfante 12
destra. .

Ne siegue adunque che ogni qualunque societd a cui stia £
cuore d’impedire i delitti deve impedire 1’ illimitata liberth dells
stampa.

Di cid appare come, stante la corruzione de’ civili govermi
appo di cui relativamente alla liberth della stampa faron sempr
grandi gli- abusi, la chiesa non fece che usare di un suo mi
sericordioso diritto nel proibire que’ libri che giudico perniciosi

DOLCEZZE DELLA VIRTU.

Tutte le virtu sono, all'opposto del vizio, di ruvido ed av
stero sembiante ne’ loro principii; ma, poiché 'uomo ci & dentr
versato, comincia ad assaporarne la veramente divina dolcezza
che tanto piu cresce quanto pitt egli nel cammino di esse s
avanza. L'umilth del vangelo, uesta virtu che a prima vist
par si difficile, che nell'amore consiste di essere spregiato e
ignorato da tutto il mondo, fu pure d'un’inenarrabile soavit
al palato de’ santi. I seguaci del mondo amano la gloria e 1
fama, e la si mercano con le arti, con gli scritti, e con 1
gesta, che appellano grandi e gloriose. Ma pur la morte po
fine a tutte queste aspettazioni, delude le loro speranze, ve
rifica il detto del savio: che tutto & vanith sotto del sole
e quegli animi gih infiammati di gloria, vuoti e tristi allo svani
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del prestigio, strascina freddi cadaveri nel sepolcro. Ma il di-
wepolo di Gesu Cristo, oh! qual nettare bee nella solitudine
|-del suo cuore, nell'amor del suo niente, nell'essere ravvolto in
fispregio od in ignoranza da tutto il mondo; ma nel saper nel
medesimo tempo e credere fermamente che, in contraccambio,
wa occhio amorevole su di lui veglia il Creatore del mondo!
E come mai questo gaudio in cui si ravviva e cresce coll'an-
dare degli anni, collo struggersi insensibilmente del corpo, e
wilavvicinarsi della morte! Ama nesciri et pro nihilo reputari,
diceva il buon monaco da Kempis; parole profonde e soavi per
thi le sente, ma difficilmente sentite da colui che ne’ tumulti
de) mondo ha sepolto I'animo, e col lezzo delle passioni soffo-
«l la coscienza del vero!

LAMORTE PIETRA DI PARAGONE PER DISTINGUERE IL VERO GRISTIANO
DA CHI TALE NON E.

la morte & la pietra di paragone per distinguere il vero cri-
diano da chi tale non é. E perché questo ? Perché¢ in essa
vede il primo il guiderdone della virta, il compimento della
dsiderata felicith , I'adito alla gloria, al conseguimento di
quel buon padre per cui si strugge di calde brame; e il se-
tondo, per lo comtrario, ci scorge la pena de’ suoi misfatti,
layveramento de’ suoi rimorsi, il principio dell’eternith dolorosa,
¢il empo della vendetta di quel giudice onnipotente che odid
fino allora, e di cui I'ira funesta si tesoreggio co’ suoi misfatti.

LA FRANCIA SOTTO LUIGI XIV.

Il Villemain (note 1% 4 I'Eloge de Montesquieu, par le méme),
parlando della Francia sotto Luigi XIV, dice: « Deux choses
« sauvérent la France du despotisme: la magnanimité person-
« nelle du monarque, et cet honneur dont Montesquieu a fait
< l¢ principe des monarchies; honneur, qui, nourri dans les
¢ heureux succés de la guerre, se fortifiait chaque jour avec
«la gloire du souverain, el arrétait ainsi la puissance arbi-
d traire par ces. victoires, et ces triomphes méme, qui servent
« ordinairement i I'augmenter. L'honneur fut donc sous Louis XIV
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« le contrepoids du-pouvoir. » Queste non sono che vane par
E assai noto come Montesquieu si spiegd chiaramente si s
quell'onore che pose qual molla delle monarchie a far ve
che non & in sé altro che un prestigio ed un'apparenza,
far intender percid che la distinzione tra la- monarchia p
ed il dispotismo & piu apparente che reale. Laonde, la
narchia di Luigi XIV fu una vera monarchia- nel senso
Montesquieu, cio¢ un travestito dispotismo, quale ogni moi
chia pura volontieri appellerei.

DELLA METEMPSICOSI.

Gli Indiani (che poi tramandaromo la loro dottrina a P
gora e a’ suoi seguaci) tenevano che le nostr'anime aves:
prima del nostro corpo abitato le membra altrui; il cristi
crede a un’altra metempsicosi molto pit consolante per lu
.che dove quella degli Indiani era assurda, & conforme alla v
della ragione e del cuore. Questa metempsicosi & la vita fqt
1a beatitudine celeste, la risurrezione de’ corpi, mediante la qu
reso il nostro corpo immortale come l'anima nostra, si -
nird con essa a vivere senza fine nel seno d'una felicita se
misura.

Noi viviamo; ma due dwerse sostanze hanno in noi v
queste membra corporee che veggo, e quella sede delle
cogunizioni e de’ miei voleri che io sento dentro di me. (
sorte perd diversa hanno queste due vite! Quella dell’anima :
allora veramente comincia quando quella del corpo finisce.

DELLE VERITA SPECULATIVE E MORALI.

Due ordini di verith hanno seggio neli’anima dell'uomo
verith .speculative e le morali. Fra le une e le altre passa
gran differenza, e si & questa: che le verith morali sono
noi sentite e le altre conosciute; e percid di quanto il se
mento vince il semplice pensiero e il cuore lo spirito, ts
pilt sono forti le verith morali e deboli le speculative. Gli
fetti hanno luogo nel difendere gli assiomi, direi cosi, del
‘stro cuore, quando lo sterile intelletto sta solo per prova



PENSIERI 13

moi. Percid la metafisica ebbe innumerabili sistemi, gli uni
, opposti agli altri, principiando da Platone e venendo sino a
¥ant; ed ancora ¢ dubbio dove stia la verith, se occulta esista,
o non sia ancer trovata. Ma non é cosi delle verith morali.
Tralasciati i libertini ed alcuni sofisti da Adamo sino a noi, il
tecalogo fu sempre tenuto verace. Anche gli assiomi specula-
tivi, dirh taluno, furono, salvo che da pochi sofisti, sempre

mati per lali.. Rispondo che tal certezza non giunse mai a
qella degli assiomi morali. Fra i pensatori non pochi furono
che vollero la verith di tali proposizioni fuori di noi piu non
wistere; e per provare tal miseria delle verith intellettuali si
valsero degli argomenti dell'intelletto medesimo, e la ragione
con la ragion condannarono.

Questa ¢ una delle cause dello scetticismo, mentre nello
tlesso tempo , disvelandone l'assurdo circol vizioso, ne fa la
condanna. Ma nom & cosi del cuor dell'womo, della coscienza.
In quella guisa che dell'intelletto si valsero i sofisti per pro-
pignar 1'intelletto, non poterono dessi mai servirsi della co-.
wienza per farle guerra. La coscienza prova se stessa, ma
mn dd campo a veruna obbiezione. Furono percid i nemici
della morale costretti di ricorrere alle argomentazioni secche
della ragione per combattere la viva voce del cuore. Il perche
i principii di veritd che ci riposano rimangono sempre piit
fermi, e il libertino stesso di spirito che confonde la virti
wl vizio mel silenzio de’ sofismi non pud a meno di non ne
BSer persuaso.

‘la -filosofia dee percid scendere in questo santuario del
Iosiro cuore per ritrovarci le prime sue fondamenta e le fon-
damenta medesime degli assiomi dell'intelletto. Lo scettico per-
tib per confutarne i dettami non potrh valersi che di quella
Tagione che niega, e cosi rivelar I'assurdo della sua miscre-
denza. Poiché la coscienza avrh accertata la verith degli as-
siomi dell'intelletto contro chi I'uno e l'altro niega, questi as-
siomi varranno a provare la verita della coscienza contro chi,
la ragione ammettendo, la coscienza soltanto come un'illusione
rigetta. Né si gridi al circolo vizioso; voi provate la ragione
colla coscienza e la coscienza colla ragione. Né 'una né I'altra
banno per se stesse bisoguo di prova pel vero ragionatore.
Non di manco noi ¢i vagliamo dell'una per provar laltra a
thi lo nega. Amendue sono prova di se medesime a se stesse.
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Lo scettico forma egli il circolo vizioso che rigetta la cosciens
e la ragione, facendo uso di quella medesima ragion che ri
getta (1). E che wai si vorrebbe da lui- per esser convinie!
Non basta che due distinte fonti esistano di verith, la ragione
e la coscienza? E se anche ne esistessero quattro, non sarebbs
lo stesso per essi?

Infatti pogniamo la supposizione: secondo essi ognuna df
queste fonti vorrebbe essere come verace, provata, e.nol
potrebbe se non facendola a vicenda colle altre. 1} circolo
vizioso, benché un po’ piu intricato, ci sarebbe egualmente.
Onde si vede che la natura della ragione e della coscienza
sono di tal natura che di se stesse sono a se medesime
prova; imperciocché, checcheé si faccia altrimenti, ogni cer-
tezza s'invola. Se anche Dio scendesse quaggii a dire allo
scettico: vera & quella ragione di cui ingiustamente diffidi;
potrebb’egli lo scettico credere a questa testimonianza? Giam-
mai. lmperciocché la stessa ragione sarebbe quella che gl
detterebbe di prestar fede ad un Dio, anzi che gli farebb«
tener come certo di aver avuta quella rivelazione; ed egli no1
potrebbe assentire a queste prove,.ricusator della ragione.

Né qui finisce I'assurdo degli scettici. Impercioeche, ancor
ché sino all'ultimo possibile confino estendano i loro dubbi
non di manco asseverano sempre, ed ancora alloraquando di
cono che dubitano del loro medesimo dubitare; glacché il
sostanza questo dubbio & un’asserzione.

Tutti i dogmi si speculativi che morali della religione ¢
possono considerare sotto relazioni diverse dall'oratore cri
stiano: 1° se ne pud far vedere la verith, la sublimith, la uti
lith, la bellezza, la necessith, eppercid’ trarre argomento i
favore della religione; 2° quindi si pud co' ragionamenti e cog
affetti muovere l'uditore a credere quel tal dogma speculativ
e a praticar quel morale. Esempio. lo ho da predicare sopt
le afflizioni. Che cos’é che sopra esse insegna il Vangelo ? « Ch
sopportar si debbon con rassegnazione e pazienza; e che co
sopportate, rendono chi le ha beato. » Ora dunque io prov

(1) Nel mentre che grida al circolo vizioso nol fa egli? Se riget
la ragione, perché si val egli della logica per confutarla ? Ciascur
dirgli potrebbe: che il circolo vizioso sia insufficiente a provare
un dettame della ragione; voi dunque che questa ragione ricusat
non vi dovete punto muovere da questi cavilli per condannarla.
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la verith di questo dogma evangelico, la sua sublimith e la
sna- necessith, e conchiudo che ¢ divina la religione di Cristo
the lo espone, mentre essa sola & tra le religioni che lo
wntenga. Espongo adunque tutti gli argomenti che dimostrano
eser le tribolazioni una cosa sublime, nobile e otlima pel
cristiano, a lui dovuta e per lui utile, e conchiudo che il tri-
bolato si dee consolare e soffrir con pazienza; tanto pia che
tla pazienza sola che rende tanto bello e vantaggioso il sof-
frire. Passo a dire come soffrir si debba per soffrir con pa-
densa cristiana. Conchiudo come essendo il mondo pieno di
sffanni, & necessaria una tal dottrina, e mostra la religione che
lninsegna divina.

‘LA VERACE RELIGIONE BASE DELLA VERACE FILOSOFIA.

Tutti i filesofi che esistettero, preso questo termine nella
cmune sua esteusione, a tre classi si possono ridurre. La
pima quelli comprende che, condotti dalle passioni, o di or-
goglio per far parlare di sé, o di scostumatezza per liberarsi
osi da ogni freno e da ogni rimorso, o mnegarono ogni Dio,
0 ammettendo uan Dio, ma negando la rivelazione, eressero
tsi un vano simulacro della divinith, paradosso bastante per
singolarizzarli e torre da loro coscienza ogni paura.

Nella seconda riduco coloro che dal solo amore della verith
2 ngionare sospinti, risolti tenacemente di conoscerla con ogni
sorzo, e dotati di una mente profonda, ab ovo per cosi dire,
diedero principio alla filosofia, quali forse furono tra i moderni
Leibnitz e Kant, e vennero a scoprire grandissime veritd; costoro,
trale altre, quelle ammisero della liberth, dell'immortalith del-
lanima, d'una vita futura, di un Dio, di una rivelazione celeste;
e di pia rendettero al cristianesimo sincero omaggio ; ma dal-
laltra parte per aver trascurata la cultura del cuore adorando
lo spirito, per essersi troppo confidati della loro ragione,
8 aver voluto, invece di fondarsi sulla religione per ragionare,
dar base a questa coi loro ragionamenti, caddero in gravi e
molti errori, in parecchi assurdi; si perdettero in vane, pro-
Suntuose, inulili, insolubili quistioni; e, benché sforzati dall’evi-
denza filosofica a adorare la vera religione, non fu né umile,
1 priva d’errori la loro fede.
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Ripongo finalmente nella terza classe quel numeroso stuclo
di filosofi che si vider sempre fiorire nella vera chiesa, i quak
la lor ragione sottomisero al vangelo, coltivarone prima delio
spirito il loro cuore, eressero l'edifizio delle loro disputazicu
sopra le basi inconcusse della fede, e non queste su queles
eppercio sublimi ingegni nelle lor discussioni, umili ‘fanciulli
_nella fede, adorarono di cuore come i Magi dell'Oriente il
divin bambino di Betlem, la semplicith del vangelo e i suoi
misteri; non si perdettero in oziosi parlari; guardaronsi dal-
I'oltrepassar baldanzosi i limiti dell’'umana sclenza, e eosl fu-
rono sommi filosofi e veri cristiani. Tt

Di tutti costoro gli ultimi solo si meritano il nome di'verd
cristiani e di veri filosofi. Tutti tre col fatto dimostrano que-
sta grande verith, che la verace filosofia non esiste, se la ve-
race religione non le & base; ma lo dimostrano diversamente:
i primi coll'esser privi di ogni soda filosofia e di religione o
un tempo; i secondi coll'esser tanto sommi filosofi i]uanto che
religiosi, e per mancanza di intera religione esser pieni zeppi
di grandi errori; gli ultimi col far veder in se stessi indivi-
sibilmente accoppiate la religione e la filosofia a quella per-
fezione condotte cui pud patire la debolezza dell'uomo. '

L’UOMO TENDE ALL UNITA.

L'intelletto e il cuore dell'uomo tendono in tutto all'unith,
perché la di lui anima & indivisibile, una. Nelle sue specula-
zioni come nelle sue pratiche I'uomo vuol esser uno: uno nei
sistemi astratti che produce il suo silenzio meditativo, uno nei
disegni che forma la sua vigorosa fantasia, uno ne’ desiderii
che nutre il suo vivido cuore, uno nelle operazioni che effet-
tua l'industre sua mano. Perfino ne’ governi egli vuol I'unith;
insomma possiam senza dubbio asserire che la natura tutta ci
porta con forza invincibile all'uno. Ma se questa & dote della
natura pura, della natura quale l'ovvo eterno creolla, il non
sapere e poler lrovare e conseguire e metler in opera que-
st'ono e l'ingannarsi nell’ abbracciarlo & dote della natura
corrotta. Questa & una delle contraddizioni che si trovano nel-
I'uom traviato.

" Havvi un’unith apparente alla quale I'uomo inavveduto s’ap-
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piglia, ma che in se stessa non & che disordine. Ne' governi,
per esempio, la democrazia & il solo governo veramente uno,
in cui tutti gli uomini vivono uguali sotto la direzione della
legge; eppure, in apparenza, molto piu una é la mouarchia,
quando in realth questa nom & che disordine.

DELL’ESISTENZA DY DIO.

i Dio & possibile. E possibile cio? quell'essere in cui tutta per-
. fezione sovranamente esista. Dunque, io conchiudo, quest'esséere
, esisle. Tnfatti una cosa & possibile quando non involve repu-
guanza, Perché esista, nulla di piu si richiede che una qualche
forza che a cid la riduca. Ma perché niente sé¢ pud da se me-
desimo produrre, il possibile non esiste se non tratto ‘all’esi-
stenza da un ente che gia esista. Io concepisco perd Dio come
i ente, il quale essendo sovranamente perfetto, dee essere la
uusa prima di tutto, che percid dee essere a s& causa di se
Bedesime. . :

Cid> posto, basta, che sia possibile questo ente perché
sista, non. essendo per la sua esistenza necessaria alcuna
tgione esteriore. Quando una cosa qualunque possibile non
tiste, ne arrechiam per ragione che non v'ha I'operazione
di un altr'essere che questo possibile riduca all'esistenza. Ma
% noi parliamo del possibile, che & cagione prima di sé e di
tito, per qual motivo mai non esisterebbe? Non per motivi
esteriori, venendo concepito come il fonte di tutto; nom per
notivi interiori, sendo che il motivo interiore potrebbe esser
wlo qualche impossibilith che viene esclusa quando noi par-
lamo dell'ente possibile. Dee dunque esistere questo ente so- -
wano, e ripugna che mon esista. Perche, se non esistesse (la-
stiando da parte gli altri assurdi che ne seguirebbero, come,
per esempio, 'assurdo che sarebbe il dire non esistere quel-
Pente di cui il nostro intendimento e la mostra coscienza, il
0ostro cyore e la nostro mente c¢i presentano come il tipo, il
modello), ci sarebbe nessuna ragione, nessun motivo di questa
%0 non esistenza.
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DELLA FUTURA RESURREZIONE.

Il corpo el'anima umana furono corrotti dal peccato originale,
L'anima umana & condannata a far penitenza -del suo -peccato
in seno a questo corpo corrotto; il corpo in preda-ai vermi
che lo divorano cadavere nel sepolcro. La morte del corpo ¢
il termine della penitenza dell’anima, -e il ritorno dell’anima
al suo corpo alla fine del mondo & il termine della peniterra
del corpo.

L’anima umana, al finire de’ secoli, spinta dall'onnipotenz
divina, cercheri il corpo, il compagno della mortale sua vils,
e se ne raccorra le reliquie sparse qua e Ja. sopra-la terra:o
seppellite dentro il suo seno. -

PERCHE ALCUNT GRANDI INGEGNI AVESSERO IN DISPREGIO
L' ELOQUENZA.

Vi furono de’ grandi ingegni, i quali, quantunque dotati &
una viva immaginazione e di caldi affetti eloquentemente seri-
vessero, ebbero in dispregio la eloquenza. Giustamente costord
furono riprovati; ma il loro torto non fu intero, -e per uud
parte ebber ragione. Infatti que’ capi d'opera. che abbiam¢
della greca e della romana eloquenza non somo essi per I
pir gli sforzi dell'umano talento per adulare i privati ed ¥
pubblico, per sovvenire all'ingiustizia, procacciare all'altrui ro.
vina, favorir la prepotenza, combattere e opprimere 1'innocenz:
e la virtu? Qual ¢ quel caldo amatore della probith e-del ver(
che, ammirando tutti i pregi oratorii di queste opere, nom 8
senta pure a indegnare nel vederne il detestabile abuso?

Non conviene perd incolpar per gli abusi una cosa qualunqu
in codesto mondo, ove la corruzione ed il disordine niente laseim
d'intatto, e in cui della stessa figlia del cielo, della religion
medesima si veggono a fare i pil abbominevoli usi. E quest
tanto pill, quanto da poi che il vangelo illumind !'universo
la religione, ha introdotta nei templi una eloquenza, che, amic
indivisibile della verith, non fa piu a questa il menomo neo
né porgele il piu picciol sospetto.
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DELLE SCIENZE.

Ogni scienza & arte nello stesso tempo: scienza, in quanto
. % forda sepra immutabili principii indelebilmente impressi nel-
lwima nostra; arte, in quanto viene applicata ai mnostri biso-
fni, al mondo materiale e sociabile in cui viviamo. La scienza
¢ percid immutabile, perché fondata sui principii essenziali,
impressa nella nostr'anima, che & la stessa in tatti gli uomini.
L'arte & mutabile secondo le varie circostanze in cui 'uomo
ti trova. La scienza propriamente detta & quella che appellata
viee da Kant scienza pura o speculativa o razionale; e Varte,
quelta cai lo stesso filosofo di il nome di scienza empirica o
pratica 0 esperimentale.

Cosi ogni qualunque scienza ha due parti: la- parte specu-
liiva e 1a parte pratica.

Cosi la logica & la scienza che insegna le forme immutabili
d¢' nostri intellettuali giudizi; ma havvi un’arte cui possiam
| tiamare dialettica, che insegna I'arte del ragionare, cioé l'arte
@i adattare i principii della logica variamente secondo il vario
10po..

"Cosl 1a etica & la scienza che insegna i principii immutabili
& bene e del male, il loro nesso col principio della felicith, ecc.
Ja vi sono molte arti che ne dipendono; cosi possiamo dir
morale quell’arte che in generale insegna ad ogni' individuo
i doveri del suo stato; la politica, 1a giurisprudenza, ecc., de-
fivano pure dall’etica, e non sono che la varia applicazione di
questa.

Cosi alle matematiche pure rispondono le matematiche em-
piriche.

E da ricercarsi se la chimica, la fisica, la medicina, la mec-
tnica, 1'astronomia, possano farsi divenire vere scienze, cioé
frsi viposare su principii certi a priori.

Se cid & possibile, anche queste scienze verranno ad avere
due parti: quella di scienza pura e quella di arte.

NeMa stessa -guisa quelle discipline che, volgarmente appel-
lansi arti, avranno propriamente anche la loro scienza pura.

‘Cosi i principii logici, i principii etici, e i principii di quella
tienza che Kant appella critica del giudizio, formeranno la
reliorica pura fondata su principii certi , immutabili, generali,
di convincere e commuovere, cioé di persuadere, L'uso pratice
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di questi principii formera la rettorica pratica. In. vista di que-
sta divisione la rettorica pura potrebbe chiamagsi, semplice- .
mente rellorica, e la rettorica pratica potrebbe dirst.cloguenes.

0 per meglio parlave, la rettorica pura non sarehha algro.che -
la teoria delle due fonti dell'eloquenza ..de’ principis eheire:
golano l'intelletto e la volontd, cioé de’ principii. immutabilis
universali del ragionamento e degli affetli, del canvineera,sidd
commuovere, e in una parola del persuadere; la rettorica pmiu
sarebbe l'applicazione pratica di questi prineipii,. .. 5.

Lo stesso si dica della pocsia, di cui,é perb malagevoleil
dare una buona definizione. . . "

Che se la chimica, la fisica, Ja medu.ma, ecC., possono essere
anch’esse scienze pure, cioé¢ fondarsi sopra de’ principii. eertis
priori, allora anche la musica, la pittura,’ la scultura, polrasso
essere scienze ollre I'esser arti: scienze, in quanto che. ripose-
ranno su de’ principii certi « priori; arti, in quanto che messe
in pratica.

LA FELICITA ETERNA.

1I paradiso consiste nella felicith di nostr’anima. .Or. come
potrh conseguirsi questa felicith? L’anima umana consta di due
facolta: d'intelletto e di volonth; pud conoscere e pud volere;
pud sapere ¢ pud agire. [ paradiso sard allora dunque per
I'anima che queste sue duc facolth avranno conseguito per-
fettamente il loro fine.

L'intelletto tende al vero, la volonta al buono; la veritd e il
bene, ecco i due gran punti a cui nostr'anima anela. Noi siamo
dominati da una brama insaziabile di sapere e di amare;
I'intelletto non pud trovar pace che nella scienza, e la volontd
che nella sapienza (1).

Ma ¢ il nostro intelletto ¢ la nostra volonth sono mﬁnm nelle
loro tendenze. Chiungue non ha d'uopo che dell'esperienza per
esserne ammaestrato ¢ convinto. Se la scienza ha de’ limiti non
basta per soddisfare il nostro spirito; se la sapienza ha dei
confini non basta per cmpiere il nostro cuore. -

() To prendo qui il termine di sapienza nello stretto suo filosafice
significato, dal latino sapere, che vuol dire gustare, assaporars. L’a-
nima, in guanto che é fornita di volonta, tende verso il bene come
per assaporarlo e saziarsene. :



Dee esser dunque infinita la nostra scienza, e senza misura
lamore, perché ne sia renduta felice I'anima nostra. Or Dio
solo pud darle tale infinita, perfetta felicith, cioé la beatitudine.

1a beatitudine dell’anima umana percid cousiste nel cono-
scere e mell’'amar Dio. E siccome in Dio tutto esiste, tutto da
lui parte e tutto in lui si rifonde, ogni verith da noi sisapra

_ in Dio ed ogni bene in lui da noi si amera.

' Esso sarh lux vera; imperciocché, siccome la luce e rischiara

. el accalora, cosi Dio illuminerd il nostro intelletto, infiammera
la nostra volontd, e ne dard cosl di sc stesso fa beatitudine.

Anche in questo mondo Dio diede all'uom traviato per sua
misericordia questa luce e questo fuoco; ma l'uom traviato
o pud riceverli appieno: non puo ricever la luce come
swienza, ma come fede; mon pud ricevere il fuoco come feli-
cith, ma come virti (1).

Percid lintelletto e la volonth mediante la corruzion del
peccato non possono appigliarsi quaggin al vero e al bene se
non per mezzo della fede e della virti, le quali cose non sono
che opposizioni alla corruzione della nostr'anima. Imperciocché
quaggia Ja ragione nmon pud trovar esca me’ misteri che sono
i di sopra di essa, se non mediante la fede, cioé la sommis-
time della sua impotenza; il cuore nmon pud trovar pascolo
Wla morale evangelica se non mediante la virta, cioé¢ I'op-
pressione delle sue passioni (2).

(1) Fede e virti sono termini correlativi a scienza e sapienza. La
%ienza & il conseguimento del vero che si conosce; la fede ¢ il
tnseguimento del vero che non si conosce. La sapienza & la pra-
ica del bene che si sente e che si ama; la virta & la pratica del
bene che non pud ancora ben sentirsi ed amarsi. Percid la fede e

-l virth meritansi, e il frutto del loro merito ¢ la scienza e la sa-
Pienza infinita, da cui risulta la beatitudine. Questo é il guiderdone
@i que’ meriti, guiderdone alla loro origine. ottimamente adattato. Il
tristiano crede quaggil cid che non comprende, pratica cid che si
ppone alle di lui inclinazioni. Iddio, per rimeritarnelo, gli rende
chiaro I'oggetto della sua fede e caro quello della pratica sua.

Siccome perd in G. C. solo noi meritiamo, senza la divina grazia
I'omo non pud conseguire né vera fede, né vera virti.

La fede ¢ la virth dell’intelletto, siccome la virtu & la fede del
cuore,

(8) 8i badi che il peccato originale non mise niente di nuovo in
i, ma disordiné quel che ci era; non pose nella ragion nostra
Principii contrari ai misteri, per cui ci paian questi assurdi; ma solo

Vol. V. §
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L'uomo dunque non ha il paradiso quaggili per camsa dells '
sua colpa; ma il Dio dell'infinita bonth toglie affatto peri !
giusti ogni reliquia del peccato originale nel cielo; fvi divests
scienza la fede, diventa la virth beatitndine. Ivi la felicith nos
& piu separata dalla giustizia. L'ovo vEro E oTTmMO, la verithe
il bene eterno, l'ordine, in una parola, sarh veduto facic of .
faciem dalla nostr'anima, conosciuto dal suo intelletto infini-
tamente, infinitamente amato dalla sua volonti.

La scienza e la sapienza celeste saranno danque premio della
fede e della virta che il giusto professd in terra.

Mediante questa teoria della beatitudine si vede: 4° come
senza niun assurdo i beati sono impeccabili e Jiberi ad wm
tempo; 2° come G. C. compisca la sua vittoria sopra il dé
monio lassi in cielo, ove questo non pud pid morderglid
calcagno. Imperciocché, quantunque quaggil in terra la redes-
zione non abbia tolti tutti gli effetti del peccato originale, -
ranno perd tolti tutti in cielo; 13, per cosi dire, ]a memoria
del peccato originale sarh interamente cancellata. '

Se dunque la fede e la virtl nostra su questa terra som0
contraccambiate lassi in cielo dal divin nostro Padre eoft
scienza e la sapienza infinita, perché non c'incoraggieremo noi
grandemente a mantenerle in noi vivide e ardenti? Quale sti-
molo piu forte di questo? Tanta sarh lassi la felicith del no-
stro spirito e del nostro cuore, quanto fu quaggit la sogge-
zione di queste facolth alle verith della fede e ai precetti della
evangelica morale.

DEL MODO DI RAGIONARE DELLE COSE DIVINE.

Nel ragionar delle cose divine non dee I'uomo abbandonars
alla sua ragione, e con questa distribuire la religione in vari
parti, determinarne il numero e stabilirne l'ordine come fa
rebbe in una umana scienza. Se anche nelle discipline profan
I'uvomo il piu ingegnoso, affidato al suo raziocinio, s'inganna
come si potrd egli sostenere in quelle che superano totalment
il suo ingegno? Di qua gli errori di molti ingegni sublimi, di
negativamente ci tolse la potenza di concepirli; non pose nel nosti

cuore de’ sentimenti contrarii al bene, ma solo disordind la nost:
tendenza al bene.
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Cartesi, dei Leibnitzi, dei Malebranchi, dei Kant, dei Fichti, i
quali, per vedersi ‘nelle materie filosofiche altamente elevati da
\or ragione, vollero a questa sola confidarsi eziandio nel di-
scuteré le diviné cose. Folle errore! 8¢ questa debole oramai
maestra Dastasse, ne avrebbe mai la divinith mandato il Verbo
ad istruirci in persona, e ad instituire, per interprete della sua
parola, una societd infallibile ed immortale ?

DELL’UMANA GRANDEZZA.

La cecith che dimostran gli uomini nel far tanto conto
della vita presente, nel pensar nemmeno alla fatura, & una delle
prove pilt forti della corruzione nostra originale. Se lontano
dal tnmulto delle passioni ci mettiamo a riflettere sopra la bre-
vith della vita, nulla ci appar di pii vero che quel detto del
Savio: vanitas vanitutum et omnia vanitas; e non & questo un
pensiero terribile? ‘Non paiono esse allora le verith del van-
gdo sole luminose e veraci? La fede, I'umilth e tutte le virth
tristiane tanto ‘oltraggiate dai seguaci del mondo non si veg-
gmo splendere mella loro sublimitd e in tutto il loro rilievo?
Tutte le umane grandezze, i trionfi della Grecia e di Roma,
gl allori dei capitani, dei poeti, dei settari e dei legislatori,
the sono pitt se non abbagli della debol vista dell'uomo ?

Tutte le cose del mondo, considerate anche per se stesse,
lon sono che parvith, e per quello medesimo che a prima
Vista paiono grandi, il loro niente, considerandole, vien cono-
stuto. Si conosce che la pretesa liberth della Grecia e di Roma
on era che il dominio de’ pochi sopra de’ piu, V'indipendenza
di alcuni individui fondata sopra il servaggio de’ molti. Viene
tllora anche chiarito che tutte le virth de’ mondani filosofi e
ke glorie de’ poeti e de’ conquistatori non sono che travesti-

Benti dell’'orgoglio, trionfo e abbellimento del vizio, e oppres-
tione della vera virtd.

DELLA DIFFERENZA TRA IL MALE METAFISICO ED IL MORALE.

La differenza che passa tra il male metafisico ed il morale
8 & che quello & un limite nella sostanza dell’ente non intel-
ligente, e questo & un limite prodotto dall'ente intelligente

\
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nelle modificazioni della sua liberth;  ma si I'ano che I'altro
non sono che limite, privazione, difetto, niente di.positivo,
solo di negativo.

Dunque anche il mal morale non ‘si:oppone alle perfetml
dell’ente sovrano, e pud essere permesso da lui.--

COME L’UOMO DEBBA RAGIONARE.

Quando un uomo ragiona dee fordarsi sopra quelle veritk
che la societd gli di come certe; imperciocché. da se stesso
non pwd fabbricarsi una tal base ed . impossibile .it.formar
raziocini sopra di essa. E chi non & scettico, 0 getsa in ragio
nando principii arbitrari, supposti. e falsi, ¢ que’.tali che da
I'autoritd sociabile gli vengono porti.. .. - oo MG

Nel progresso del suo ragionamento egli. deesn prender bea
guardia dall'offendere tali principii, si perché sarebbe un gras
delitto d'ingratitudine, si perché cosi facendo. .distruggerehbe
tutto cio che puo gid aver fatto, rendendosi impossibile Favas-
zarsi pit di un sol passo. Eppure-in simili contraddizioni quanti
non gettansi che si appellan filosofi, i quali distruggono la so-
cietd e i suoi dogmi abusando di-que’ pringipii che .attinse da
essa! RN et

3
LA PAROLA ED IL PENSIERO SONO PER L’UOMO UNA STESSA COSA.

La parola ed il pensiero sono per l'uomo una stessa cosa.

Cosi il Verbo, la Sapienza increata che presiedette alla crea-
zione pensod e disse e in un fece 'uno e l'altro.

1l figlio di Dio infatti & detto Sapienza, perché ¢ l'intelligenza;
Verbo, perché & la parola; e il Verbo e la Sapienza sono una
cosa.

Yerbo & appellato per rispetto agli uomini.

E cosi le scritture ci danno la sublime lezione che la pa-
rola dell'uomo e il suo pensiero sono una cosa; e che il lin-
guaggio umano ¢& la sapienza della societd; e che I'apprendi-
mento di quel linguaggio & la vera, precipua, sociale filosofia.
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DEL TEMPO.

1l tempo se si tien per un puro fenomeno facilissimamente
8l spiega; ma se gli si d} un valor nomenale & inesplicabile
ed involge perfin degli assurdi.

Sant’Agostino scoperse colla sua perspicacith tutto il difficile
di un tal argomento, e quantunque non abbia dato nel segno
del trascendentalismo, gli s’avvicind perd grandemente, e lo di-
mostrano alcuni passi delle sue Confessioni: « Mihi visum est,
« nihil esse aliud tempus quam distensionem, et MIRUM SI NON
v ipmos animr. » (L. x1, ¢. 26.) — Parlando delle tre relazioni
del tempo, di passato, presente e avvenire: « Sunt haec in
¢« ANMA tria quaedam et ALIBI EA NON ViDEO. » (Ib., ¢. 20.) — E
in diversi luoghi nel medesimo libro si meraviglia della diffi-
coltd che si prova a diffinire il 1empo, mentre pur si capisce
cosl bene cosa esso sia: « Quid ergo est tempus? Si nemo ex
me guaerat scio; si quaerenti explicare velim, nescio. » (C. 14.)
« Amima umana... datum tibi est sentire moras atque metiri. »
(C. 18.) « Pauca sunt quae proprie loquimur, plura non pro-
«prie, sed agnoscitur quid velimus. » (C. 20.)

Or tutta questa difficolta nel ragionare del tempo non di-
knde ella dal far del tempo un ente nomenalet Tengasi il
kmpo come un puro fenomeno, tutto otltimamente si spiega,
ogni difficoltd sparisce. Non ci & pii meraviglia se io so che cosa
%ia il tempo come fenomeno, ma non so dire che cosa sia come
obbiettivo; e di leggieri intendo come nell'anima mia raccolte
siano le idee del passato e del futuro. E risolvendo questa qui-
dione sant’Agostino s'avvicind grandemente alla critica; disse
tit che & I'anima umana che misura le tre dimensioni del
lempo: « quia in animo qui illud aegit tria sunt. » (C. 28.) E
to sant’Agostino- avesse  segunitata ancora questa conclusione
lle sue conseguenze sarebbe venuto al risultato della critica.

BENE FINITO NON E FELICITA.

Bene finito e che ha da aver fine non & felicith. La felicitd
vuol I'infinito nell'intensione e nell'estensione, cio¢ I'immensith
e leternith. Ma le felicith mondane son di lungi da una tal
natura,
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L'uomo vuol aver tutto il piacer concentrato in un punto,
vuole cioé¢ averlo immenso e possederfo tutlo, avere la felicit!
tota simul. Ma questo & quaggili impossibile. Tutsi i beni ter
reni sono racchiusi nel tempo e nello spazio, la. di -cui natun
¢ di esser impenetrabili: laonde perché 1'uomo fosse contento
farebbe d'uopo che potesse abbracciar tutti i tempi in un sob
istante e radunar tutto lo spazio in un sol punto; lo che & in-
possibile. Diviso percio I'uomo, e obbligato a passeggiare sullo
spazio e a percorrere il tempo, e limitati a goderli solo sw-
cessivamente, e una parte dopo I'altra, sente che il suo.desi-
derio di felicitd, lungi dall'essere soddisfatto, non & che daas-
saggiamento si leggero vieppii irritato. Quindi & che si af
fretta verso il fine della sua felicitd per possederla il piu:che
pubd tutta insieme, e non estima poter esser felice se non quasd
I'avra tutta consunta; ma appena & ginnto al termine, si tron
colle mani vuote ¢ vede la sua felicitd essersi dileguata ne
passato come ombra, senza averla posseduta un momento. Ecoe
misera contraddizione, ma che indica pure tutta la grandezm
dell’uomo. :

Io so di fare in tutti i miei piaceri }'esperimento di tal.ve-
rita. Trovo un libro ehe mi piace e vorrei leggerlo in un punto;
il doverlo scorrere a pezzi mi & insopportabile e mi fa parere
amaro tutto il piacere che provo. Ma eccoti che appena giuato
all'ultima pagina mi dolgo di averlo finito si presto, e vorrsi
ancora averlo da principiare.

SPIRITUALITA DELL’ANIMA.

L'anima, dice lo scettico, ¢ materiale. Ma se cio & vero, qual
questa materia che forma il mio spirito e il mio cuore, qual &}
sua natura, quali le proprieta? Sard dessa della medesima ch
quella di queste mie membra? In tal caso io porto in me u
prodigio che per esser creduto ci vuol ben altra sommession
di spirito di quello che uopo ci abbia per credere alla spiri
tualitd. Quest’anima infatti che io ho dentro di me & compost
di intelletto e di volontd, della facoltd di pensare e di quell
di agire.

Per la prima io son capace di ricevere in me le immagin
di tutto il creato, e mi basta aprire gli occhi, che il firmament
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' suoi astri, il mare nella sua vastitd, la terra coll'innume-
nbile varietd di creatute che I'abitano, I'immensitd dello spa-
tio, V'infinitd del tempo, sono in un attimo e fedelmente nella
mia.mente dipinti. Ma non solo le immagini di tutto questo io
in me ricevo, ma la loro quintessenza per cosi dire; le ricevo
in ume stato . piut nebile di quello che in se stesso lo sono i
loro oggetti; le westo colle pi seducenti armonie e bellezze
della luce..e dei eolori;.inoltre le penso, le contemplo, le di-
stribuisoe in. classi, le concepisco in un ordine, ne indago le
relagioni, formo intorno.ad esse le piu sublimi idee. Ed ecco
che.a tante bellezze della materia un altro mondo intellettuale
e superiore mi toglie.. lo spazio nella regione degli spiriti, re-
gioney 88° voi -volete, immaginaria, ma che ha per me tante se-
dugioni, persino a staccarmi dalle bellezze visibili di quest’uni-
vess0 ;- io .mi perdo nella contemplazione di un mondo di ge-
mrchie intelligenti ¢ di un Ente supremo infinito, perfetto, cui
fo causa:suprema di tusto il creato, e a cui do tutti i pregi
di ama perfezione ideale.

A un tal quadro il mio cuor si commuove, e con un amor
ifinito vola addietro a questo Dio del mio intelletto, ne am-
nira. la..grandezza, . ne teme l'onnipotensa, ne ama la bontd,
k:provvidanza,:. ue. adora. tutti gli ineffabili attributi; pieno
disi :alto-ed. immenso - amore ritorna in quest'universo, e in
i gli oggetti di esso: legge 1'amor suo divino e sente che
s avvalora; bentosto gli amici, i parenti, la famiglia, la
ptria, le leggi, il mondo intero partecipano dell’amor suo
el accendono nel cuor suo una fiamma che dall’amore di-
vino ¢ alimentata, mantenuta. Ecco qual & la grandezza della
nia anima , I'immensitd di oggetti che si contiene in questo
mio capo. Esso abbraccia in s& I'universo materiale e inoltre
& fabbrica sopra di questo un universo intelligibile, ideale an-
wra pid ampio, ed aleggia nella regione delle intelligenze e
degli spiriti.

Aggiungasi a queste tutta la scienza che abbraccia il colto
ingegno , tutta l'immensa suppellettile della memoria dell'e-
radito, per cui non solo l'universo presente, ma il preterito;
mn solo la storia che cade sotto gli occhi, ma eziandio
quella dei secoli trapassati che pil non sono abbraccia, com-
prende; e riedifica mella sua fantasia Troia, Cartagine, Ni-
nive, Babilonia, Tebe, 1'antica Atene, Sparta, di cui son per-



dute persino le ruine, e fa ravvivare i Nini, i Romoli, gh A
nibali, gli Scipioni, i Sesostri, di cui non esistono pia nemmeom
le ceneri; ne rianda le aziomi, le gesta, 'le guerre celebsi ¢
strepitose, la nascita delle citth, la decadenza -dele nazioniyk
ribellioni dei popoli, i rovesciamenti dei tromi; Je vicende, k
successioni degli imperi; e che: piu? Si slancia-perfin nel s
turo, predice le avventure del firmamento e le gesta dei comi
celesti, e tien dietro al volger degli anni ed al mutarsi degli
uomini, s'erge in profeta e fura i privilegi del tempo. Or che
si vorria darmi a credere? In un pezzo di carne 'non maggior
di mia mano consisteranno sentimenti ed idee cosl grandios!
un mondo si vasto? il senno e la scienza di un Salomonel &
possibile una tanta cecith ! Abbracciare I'assurdo il pit - enorme
per rigettare un mistero!

DEGLI ERRORI DELLA GIURISPRUDENZA E DELILA POLI'['[CA.’

Tutti gli errori di giurisprudenza e di politica che inondase
le opere degli scrittori in questi tempi hanno tutti origine &
un solo, a cui si pesson ridurre: errore che concerne i-for
damenti medesimi di quelle scienze e n'¢ I'eresia principale, si¢
come il sono la materialitd dell’anima in metafisica e in tatt
la filosofia I'ateismo. Questo errore consiste nella defimizion
della societd. Lasciando da parte i grossolani sofismi e le est
gerazioni di alcuni falsi e miscredenti politici, come, p. e., Row
seau, da cui ogni spirito sano rifugge, il punto fondamenta
della politica, cioé la quistione qual sia Uessenza della socie
ha due soluzioni diverse e contrarie.

Gli uni asseriscono che la societa non & che un ente colle
tivo, formato dei diversi individui da essi medesimi; tutti
dritti percio della societh non sono che la collezione dei d
ritti degli individui.

Gli altri dicono che la societd in quanto & materiale & v
aggregato di varii individui, ma che la sua essenza consis
pella potesth che compete al complesso degli individui insien
uniti in un governo; potesta una, indivisibile, necessaria, ct
forma percid della societd 'uom pubblico, cioé un ente moral
uno, d'indivisibile, semplice natura.

Ma, se investighiamo ancor pii a fondo la cosa, questi du



3@ wyori politici-vengonv -da due.altri anlenon e che -apparten-
geno-alla istoriag cioe : -

I-primi- dicomo che lo stato della natura non &-la societd o

? simewe la- societh oivile; vale a ‘dire che avanti della societh
gli uomini stettero isolati e tutfo. al pia .uniti in isparse fa-
miglie, ¢ 'queste stessé’ famiglie furono pnre antecedute da un
perfetto: isolamento dell'uomo.

Al contrario- dicono-¢ secondi che lo stato della natura & la
societd non solo di famiglia, ma civile; vale- a dire che la so-
cieth fo il prime - stato - dell'vomo, e I'uomo non ebbe esistenza
primd della :societd. Che se alcume societh particolari ebbero
origine.da ‘una sola famiglia, e questa-da due individui dispersi
¢ insieme a'caso uaiti, questo fu opera: d'uma corruzione del-
l'umana matura, e tali individui erano usciti gih da un ante-
rior societd; laonde alla fin fine la societd & sempre il primo
sato dell’momo.

Secondo . dunque i.primi 'uom nacque solo e s’uni quindi in
scieth, La societd non & dunque lo stato di pura natura; la
scieth« & -dungueopera defl'nemo; la societh & V'aggregato de-
gli-uomimi spiritoali;-vale a dire- dei' loro- diritti.

Secondo- poi i secondi la societh nacque bella e fatta; dessa
¢lo statordipura natura, e quello dell'uomo isolato & contro
utara; Se :vi-fu:qnalche uomo quindi isolato che desse inizio
A peemliabi 'societdi; quest'uomo- era--gih un membro della pri-
nitiva e original sotieth; uscitone per qualche causa che indica
wrrtizione;: La: societh: non & dunque opera deli'womo. La so-
tieth & bens) F'aggregato degli nomini- materiali, ma non degli
| tvomini spivitwali. La societh materiale (per dirlo pii precisa-
| mente) & un aggregato; ma la societh spirituale & un ente mo-

rale semplice, non derivato; ma nativo.

Corollari.. della ‘prima: opinione sono: che la societh & una
creazione -dell’'uomo; che l'uomeo isolato ha diritti; che la so-
cieth non & che la collezione de’ diritti individuali; che la so-
cieth & un ente fattizio.; che la societh dipende dall'uomo e
non: l'momo dalla societd. Percid che I'uomo & signore della
societd. Ecco tutte le conseguenze di democrazia, di licenza,
di ribellione.

Corollari della seconda opinione sono : che I'uomo & una crea-
zione della societd; che 1'uomo non ha diritti, ma solo la so-
cietd; che Ja societh ¢ un ente uno, indivisibile, perpetuo,

~
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immutabile, ecc.; che la societh ¢ un ente naturale e necoss—
sario; che I'uomo dipende dalla societh ¢ non la societh daZ—
Vuomo. Percid che la societh & signora dell’'uomo, ha gopra di
esso piena autoritd, e I'uvomo sulla socield nessuna. Eceo tuge
le conseguenze di governo pacifico, di sommessione, ecc.

Si vede come la quistione dell'essenza della societa & ridota
a“quella dell'origine della societa. Ma inoltre queste due opp-
ste opinioni di politica hanno relazioni con due opposte opt-
nioni di filosofia.

Alcuni filosofi negano che esista Dio; 1'uomo & percio la cisa
produzione della materia. s

Altri ammettono un Dio ; eppercié un Dio onmpotente, buono,
provvido, creatore, ecc. L'uomo &, secondo questi, 1'apera.di
Dio. .

1 politici, che mettono l'uvomo paturale fuori della socnﬁ
come potranno mai ammetter che 'nomo sia I'opera di un i,
e di un Dio buono, saggio, provvido, onnipotente? L'uomo fuori
della societh ¢ in uno stato deforme; e quantunque si conceds
da noi l'impossibile, cioé che possa sussistere in. tale stato,
egli & sempre in uno stato da bestia. Invece che se si taglie
Dio tutta questa politica é spiegata. Nacque l'uomo.dal.wigor
vitale della materia per via della fermentazione.operata da
sole; I'uomo appoco appoco fu bello e formato coll’aiuto della
natura; visse lungo tempo isolato, s’'uni quindi co’ suoi simili,
prima in domestica e poi in civil societh (1). Gli atei certs-
mente non hanno altra politica di questa; e i politici. di tal
fatta, se vogliono essere perfettamente conseguenti, devono es-
ser atei.

I politici che fanno consistere lo stato naturale dell’'uomo
nella societh ¢ impossibile che siano atei. Imperciocché quella
societa una, indivisibile, morale, come pud mai essere il pro-
dotto di una cieca natura? Al contrario niente di pih ovvio se
si ammette un Dio ottimo, saggio, creatorc dell'uomo. Egli
cred I'uvomo e la donna nello stato di societa, e diede ad essi,
come unili in societd, il diritto di difendersi e di conservarsi.
Dio dunque cred uon I'uomo isolato, ma la societh. La societa
& quella poi che crea F'uomo.

(1) La societa, secondo essi, & opera dell’'uomo; I'uomo & opera
della natura.
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-E queste due diverse opinioni di politica hanno pur relazioni
con due diverse sorta di religione.

1 primi politici tutto al pii possono esser deisti. Essi infatti
ngettano la rivelazione, l'autorith del pii antico dei libri, il
quale ¢i narra come Dio, creato Adamo, disse: bonum non est
W ase hominem solum, e gli diede una donna, vale a dire pose

I'aomo nello stato di societd, e cosl cred la societd; ed alla
societh nom all'nmomo isolato diede la potesth di dominio su
tutta la terra; impercioccheé, dopo aver detto ad Adamo ed Eva
erescite et multiplicamini (che é il precetto massimo di natura
¢ di temporal societd che ne contiene tutta la legge di natura;
¢ il fondamento di essa, siccome il precetto di carita & il pre-
cetto massimo che abbraccia tutti gli altri della legge di gra-
zia e della societh spirituale), e cosl stabilita la societh (1), sog-
giuase ai -medesimi, come alla societh gid constituita: replete
lerram et subticite eam et dominamini, ecc. ; le quali parole non
ud Adamo ed Eva separatamente o ad essi come individui, ma
ad amendue come a societh furono indirizzate.
§ E qui giova il notare una cosa che da a divedere come quello
|  siesso che pare fatto a caso, od ancora sembra un disordine e una
| improprietd nella scrittura, cela sensi alti e profondi. Mosé aveva
g al principio della Genesi esposta in compendio tutta la crea-
. sione con quelle parole : in principio creavis Deus coelum et terram;
gli spiriti che si attengono solo alla lettera che uccide non rav-
visano altro in quelle parole che una narrazione compendiata
di tutto quanto quindi particolarizzando lo storico racconta.
La scrittara cela perd troppi sensi in poche parole perché si
prenda questo come una semplice ripetizione. Laonde sant’Ago-
stino in quel primo versetto: « in principio creavit Deus coelum
¢ et terram, » legge due grandi notizioni, 'una cioé nelle pa-
role in principio, per la quale egli intende venirsi a significare

{1) Nelle parole crescite, multiplicamini, replete, subiicite, dominamini,
vengono espressi tutti i diritti della societa riguardo ai suoi membri,
alle creature animate e inanimate della terra:

19 Crescile ot multiplicamini. Obblighi che ha la societa di procu-—
rare il benessere degl'individui, eppercio diritti di punire, ecc. Re~
lazioni della societd con se stessa;

2¢ Replete terram et subiicite eam. Diritto di occupazione che com-
pete alla societd. Relazioni della societa colla terra;

3° Dominamini piscibus, ecc. Diritto che ha la societd di imperare
agli animali e di valersi di essi. Relazioni della societh cogli animali.
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che il Verbo di Dio presiedette alla creazione e che il momdo
fu 'opera dell’'onnipotenza del Padre e della sapienza del Figliet

Per la parola coelum poi intende una creatura' intelletiual,
spirituale: « nec invenio quid -libentius appellandum existimen
« coelum coeli Domino, quam domum tuam centemplantem i
« lectationem tuam sine ullo defectu egrediendi in alind ; mes-

« tem puram concordissime unam stabilimento pacis samctoms

« spirituum civium civitatis tuae in coelestibus super ist¥:code

« stia. » (Confess., L. xn, c. 11.) « Haec est domus Deitim

« terrena, neque ulla coelesti mole corporea, sed spiritaali'et *%
« particeps aeternitatis tuae. » (Ib., c. 13.) — Pare cho'ge ==
sta creatura, secondo il citato santo padre, sia un complite "
degli spiriti beati ne’ quali abita Dio come nella sua casajiob 3
veramente una di codeste intelligenze creata da Dio a tal uoph ™
E veramente questa & una sublime idea di questo santo isge
gno, il pensare cioé che, siccome Dio ha creato questo spaio
mondiale per I'abitazione dei corpi, abbia eziandio creata ust
intelligenza in cui, come in uno spazio spiritnale e adatto alk
anime, abiti Dio e abitar faccia gli spiriti beati, in cui-sia la
sede del paradiso. E chiaramente quest’opinione pare indicata
dalle parole del salmista: « coelum coeli Domino, terram autem

« dedit filiis hominum, » siccome nota lo stesso sant’Agostim
(Loc. cit., c. 2), e conforme all'idea che ci di lApocalme d
una Gerusalemme celeste.

Comunque sia, egli & conforme alla scrittura ed a’ padn i
ravvisare in quella parola coelum la creazione degli angioli (1);
conforme dico alla scrittura, giacché per la voce terram ivi
intende non solo la propria detta terra, ma questa ed i
postro cielo, i quali erano allora confusi in un solo caos,

e questo appare dalle parole che soggiunge: terra autem erat
inanis, ecc., oeve la particella autem dinota che la terra di
cui in tal versetto si parla & quella stessa nominata nel ver-
setto antecedente (2). Percid io crederei che in quelle prime

(1) Lo stesso sant’Agostino, De Civ. Dei, 1. x, c. 9, e Origene, omel. I,
in Gen., tengono pure che sotto la parola coelum del principio della
Genesi venga indicata la creazione degli angeli. (V. il GAzzAmeA,
tom. IV, pag. 4.)

(2) Precedendo la voce coelum é& indicato come la creazione degli

angioli precedette quella della terra, cioé del nostro universo mate-
riale.



PENSIERI 93

1. 2y parole della Genesi venga tutta la creazione compresa, colla
1. Fdmrola coelum il mondo angelico e spirituale, e col voca-
I'~{lolo terram il mondo materiale ed umano. Né una tal noti-
Vis:: gia & data per soddisfacimento della nostra curiositd, ma bensi
g per grande. istruzione ; insegnandoci cosi il sacro storico che
*= g spiriti celesti fanno con noi una medesima societd, saranno
2¢f la mostra abitazione nel cielo, o, per cosi dire, I'organo in cui
vedremo Iddio.
Basti questo per far vedere come quando vi sono ripetizioni
ella scrittura dobbiamo credere in esse contenersi altissimo
significato, quantunque noi nol ravvisiamo; e quegli eruditi, i
quali per via di quelle ripetizioni e quegli apparenti disordini
opinarono esser la Genesi una collezione di varii pezzi scritti
da diversi autori, mostrarono bene che come puri uomini col
pure spirito umano per duce leggevano i libri della divinith e
I'mspirazione dello Spirito Santo. Cosi, tornando al nostro uopo,
il sacra storico comincia a narrare in compendio tutta la crea-
tione dell'uomo: » creavit Deus hominem ad imaginem et si-
« militudinem suvam; ad imaginem Dei creavit illum ; masculum
«et foeminam creavit eos, » e quindi comincia a narrarla di
v partitamente e nelle sue particolarith. Ora, se noi ¢l
faciamo ad investigare lo scopo di tal ripetizione, vedremo
tie probabilmente Dio volle prima di tutto narrare la crea-
tone della societh e quindi quella dell'nomo. Infatti lo storico
omincia a dire: creavit Deus hominem ; ecco 1'unitd, I'indivisi-
blith della societh, la quale & come un uomo solo e si pud
prcid appellare I'uom pubblico. Ma acciocch¢ mon si credesse
lluno che quella parola hominem posta al singolare significasse
w solo individuo, il sacro storico la spiega: masculum et foe-
minam creavit eos. Ed ecco spiegata la societh; la societh & un
wmo composto di maschio e di femmina, cio¢ di varii individui.
La societd fu dunque creata da Dio per cosi dir bella e fatta;
¢ Mosé volle forse appunto descriver tutta la narrazione del-
I'vomo e della doona in compendio come creati insieme da Dio
e contanuti nell'uomo per andar all'incontro dell’errore di chi
| avesse potuto credere che avendo creato Dio prima Adamo solo,
' abbia prima creato 'uomo isolato e poi I'abbia posto in so-
cieth, onde la societh sia posteriore. Mosé¢ percid ci avvisa come
Dio creo I'uomo e lo cred maschio e femmina, vale a dire che,
quantunque abbia Dio creato prima Adamo, nulladimeno, aven-




94 PENSTERI
dogli impresso il bisogno della societh nella natura (sicché e |
a dire non est bonum esse hominem solum), percid ored implichl™.
mente Eva in Adamo, in Adamo la societd. Appenapercid db—
stette Adamo, e si pud dire che comincid ad esistere la socidl”
creata con lui; in quella prima epoca Adamo, conversando Diéj
gli bastava tal societh; ma volendo poi Dio, terminata la creld..
zione, lasciarlo a sé, era d’'uopo che gli desse una compagn
Ma per formar questa trasse ad Adamo una costola,
la societd non fu creata con Eva, ma con Adamé. Che se Dif
volle crear prima I'momo della donna, non aspetta a noi il
vestigarne le ragioni; soltanto possiam osservare che unedf F-2
queste fu forse il voler insegnare in tal guisa e fondare s »---
stess’'ordine della creazione la dipendenza dell’'uomo, la q“ g
& connaturale alla donna , ed esprimere in modo ancor P~ 7.
tenace , che se fossero stati creati ad un tempo, lo Jord 2
unione. et
Oltrediché Mosé ne dice che creavit Deus hominem ad'w _
nem et similitudinem suam; ad imaginem Dei ereavit illum, coll ke
quali parole esprime come Dio cred 1'uomo pubblico, ciod B ~
societh, a sua somiglianza ed immagine. In tal guisa viene iw
dicato come la societh & un ente morale, intelligente, che ha
per norma la ragione universale degli spiriti, ed & percid lié
magine di Dio. Senza che il mistero della Trinith & in tah]li -
role indicato. Imperciocché come mai Dio avrebbe potuto creare
ad immagine e a somiglianza sua la societh, se esso medesime
non fosse un'eterna societd? Tal somiglianza dell'uom pubblico
con Dio dev'esser grandissima, giacché per inculcarla lo Spi
rito Santo la ripete spesse volte e tra le altre due fiate dise- -
guito nel citato versetto. Dio dee esser dunque una societd, ¢
infatti lo indicd ben pii chiaramente quando disse: « facie
« mus hominem ad imaginem et similitudinem nostram.....;
« faciamus ei adiutorium simile sibi; » e dopo il peccato dei
primogenitori: ecce Adam quasi unus ex nobis factus est. (11, 22.)
Dio & dunque un’cterna socwla e la societh divina creo I'v-
mana societd. Sant’Agostino trova gl'indizi di questa di¥ina so-
cietd nel bel principio della Genesi, cio¢ indicato il Padre nella
parola Deus, il Verbo colla parola in principio, e lo Spirito Santo
in seguito nelle parole: et spiritus Dei ferebatur super aquas. Chec-
ché ne sia, Dio cred I'umana societh a sua immagine perche
€sso & una eterna societh; onde chi nega che 'uomo sia nato

BN
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seta, dee negare la societd'in Dio; e chi nega questa,
sar quella. .
liché appresso al citato versetto in cui Mosé spone in com-
'a creazione dell’'nomo, succedono, se non m‘inganno (1),
pure le parole dette da Dio in plurale all'uomo: cre-
nultiplicamini; ¢ se cib & vero, tanto pill viene compro-
ne-in quel versetto ¢ racchiusa la creazione dell'uom
», della societh.
le sublimi nozioni che di la Genesi della creazione del-
Or come potrd ammetterle il politico che tiene la so-
fer opera fattizia dell'uomo? Se vuol dunqué esser con-
: un tal politico dee esser deista, e gid si sa che il
snseguente dee di necessith abbracciar 1'ateismo.
itrario il politico, che tiene per certo la societd essere
naturale dell'uomo e non aver punto potuto esistere-
lla societh, vede con questo opinare mirabilmente con-
pitt antico e il pid venerato de’ libri. Si consola frat-
quest'armonia e ne trae argomento di persuadersi che
:nesi fosse stato un romanzo non lo avrebbe mai po-
si remoti tempi I'uomo inventare. Ecco come tutte le
vengono a comprovare le verith del sacro storico. Cosl
» V'astronomia e sopratutto la geologia, vengono ad at-
I'ordine della creazione, del mondo fisico e il diluvio

siccome V'osservava il saggio De-Luc; imperciocché sa-
tato impossibile che nn impostore cbreo avesse potuto
segno della natura e adattare alla sua recondita mar-
oi romanzi. Lo stesso diciamo noi della creazione del
morale narrata da Mosé, la quale coincide con quella
a e sublime filosofia della societd, cui tante funeste
1ize furon necessarie agli uomini corrotti perché da essi
'ssere appresa.
nsola dunque, io dico, il politico della societd allora
vede T'opinion sua confermata dalla storia; impercioc-
dir vero, tal quistione della societd & poi tutta storica,
ragione unita colla storia pud valere a disciorla, dessa
iciente per se medesima, La ragion sola pud scovrire,
nole, quello che procede da un’immutabile necessita;
yrno alle libere azioni degli uomini non put che fabbri-

1830 ingannarmi non avendo la bibbia sott'occhi.
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car dei romanzi. Egli & in vero cagione alta di meraviglia it v~
dere i filosofi del nostro secolo, i quali, esagerando.il vales
dell’esperienza, non voglion piit credere se non gaelio che tr
can con mano, osino in materia si delicata e importante , coms
€ quella dell’'origine della societa, fabbricar dei sistemi in-arisy
sdegnando di gettar I'occhio su quella storia che possono awk
a mano, anzi, lo che ¢ veramente strano, si sforzino in:
guisa di torre ogni autoritd a questa storia e di farla
per una favola. Un sincero ed ardente amatore della verith nep !
avrebbe piuttosto desiderio di accertarsi della verita di s :
storia cosi preziosa, che potrebbe si facilmente risolveme lo-pik
ardue quistioni? e

Ma almeno se rigettan la bibbia, tacessero quei fiesol
dell'uomo o s’applicassero a far de’ buoni ragionamenti; ma
no, eglino si compiacciono delle ipotesi le piii strane ed m-
probabili ; e nel mentre che nelle scienze naturali cammic
nano sempre dietro I'osservazione, e non ardirebbono scostan
sene un sol passo anche ne’ punti i men rilevanti, fondano tuiy
la politica, una scienza si di gran lunga pid che tutte le sciensg
fisiche essenziale, sopra di una supposizione. Essi condannsiiy
la fisica di Aristotile ¢ di Cartesio; ottimamente: ma perchd
mai ad un tempo stesso essi ammettono I'invenzion delle lime
gue del Condillac, 'uomo generato dalla materia del Cabanis,
il contratto sociale del Rousseau? Sarebbe impossibile il trovas
la sorgente di tal contraddizione in essi come filosofi, ma I
troviamo in essi come libertini, imperciocché & il libertinaggio ;
del cuore e dello spirito che dirige la di costoro filosofia. Il
prestar fede alla materia non osta all'orgoglio e alla corrusione
di costoro, anzi lor giova; ma come mai potrebbon pili mas- -
tener tali passioni e far consistere in esse la loro pace els .
loro gioia in prestando fede alla storia del cristianesimeo, ep
percid a questa religione?

I politici dunque del secondo genere, cioé i politici della so-
cietd, sono portati dalla loro stessa politica al cristiauesimo.

Gli uni dunque sono i conseguenti deisti, anzi atei, gli aliri
conseguenti cristiani.

Ecco come quella quistione: qual & U'essenza della societa? ri-
dotta al suo pin preciso valore equivale a questa: esiste una re-
ligion rivelata ? anzi esiste un Dio? Ecco come la politica & le-
gata colla filosofia; I'una infatli a buon conto & lo stydio della
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eth, l'altra quello della religione. Esaminiama. intanto al-
3 conseguenze assurde della politica dell'vomo e la verith
uelle opposte che fluiscono dalla .politica della socigth.
1 delle proposizioni principali della politica dell'uvomo &
la societh mon & che I'aggregato degli individuali diritti.
 fonte pertanto devono far derivare il diritto di vita e
orte. Ecco un terribile imbroglio; e basta a dimostrarlo
sension dei politici sopra di questo punto, sicché tante
mi vi son quasi quanti sono coloro che trattano questa
qa. .
ndgsmai proviene una tal confusione? Dal non poter tro-
ell'uomo isolato il diritto di uccidere il simil suo. Quindi
s il Beccaria, il piu conseguente di tutti, al principio della
ma politica tolse alla societd il diritto di dar la morte.
coloro tra di questi politici che tengono competere alla
a tal diritto, J'opinione piit comunemente abbracciata &
| del Locke, Bbbracciata ancora dal Filangeri. Ripetono
ial diritto sociale da quello che ad ogni individuo fuori
societh compete di difendersi anche colla morte dell’in-
» aggressore. Ma, posto un tal principio, egli & chiaro che
ius di morte non compete pilt alla societh. Imperciocche,
firitti della societd non sono che il complesso di quelli
individui, egli & chiaro che non pud la socicth possedere®
iori digii di quelli che Vindividuo fuor di essa. Non ¢
i"un maggior diritto che I'aumento di qualche diritto di
lo che & contrario al principio di tali filosofi, che i di-
della societdnnon sono che I'aggregato di quelli degl'in-
1i. Credo che tutto cid non venga da essi punto contestato,
dunque qual & il diritto che nello stato preteso di pura
a potrebbe all'uomo competere sulla vita di un ingiusto ag-
ore? Forse quello di uccider sempre un aggregsore tosto-
1a attentato alla mia vita? Non gih. -Sarcbbe da barbaro
icedere all'uomo un tal diritto. Per consenso comune di
i politici e di tutti i filosofi, I'uomo pud uccidere I'ingiu-
ggressore solo allora quando nou ha aliro mezzo di evi-
180 la morté, vale a dire, come dicorio gli scolastici, cum
tamine inculpatae tutclae. Se il diritto che ha la societh
r la.morte ai malfattori deriva da questo diritto dell'in-
10, non pué dunque mai la societh dar la“morte ad al-
di quelli; imperciocché qnando essa manda uno scellerato
Vol. V. 1
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sul patibolo. I'ha disarmato nelle sue mani, né puo fare qu
che piu le piace, e pur che lo tenga in istatp che mon p
pit operare nel mondo non h_g,,pil‘l da temerne; e in tal
Y'individuale diritto di uccidere l'ingiusto aggressore cum
deramine inculpatae tutelae pid non esiste. il Beccaria sa
ben vide questa conseguenza, onde disse che la perpetua
gionia & la maggior pena che la societh possa infliggere. Il
che la societa pud uccidere per maggior sicurezza & un
porsi al principio suddetto ; imperciocché compete forse all
isolato I'uccidere il suo nemico, quando non ne teme offes
il momento, per procacciarsi sicurezza maggiore?
Che se si dice che alla societh compete un aumento di d
che non haunno gl'individui, si dice cosa molto pil vicin:
verith, ma si distrugge altresi il principio 8} caro ai politic
I'uomo. In tal caso compete alla societd qualche diritto (gi2
come dissi, 'aumento di diritto non & che Faggiunta di1
diritto, e nel presente caso & I'aggiunta del dﬂflo di uccider
solo I'immediato aggressore che minaccia imminente mort
eziandio il nemico da cui si teme lontano) che non le ri
dai diritti individuali, ma le dee venir da altra parte, cioé
natura, o per dir meglio da Dio. E se & cost, egli & i
I'immaginare che gli altri diritti vengano da altra fonte,
pili ovvio e pii ragionevole fargli tutti dalla medesima
vare. Se percio tal fonte non si pud far consiste;e neg
vidui, come si & veduto, competendo alla societd dirit
questi non hanno, convien dire che tutta l'autoritd dell
desima deriva dalla sua natura, secondoché.venne dal €
costituita.
" Ma, andando ancor pii addentro alla cosa, io dico ¢l
diritti della societd non sono che il complesso di quelli (
tadini, la ',sp‘(;ielh non ne ha alcun verace. Il diritto & u
colta di agire o di pretenderc da altri qualcosa, facoli
fluisce dalla natura dell’ente a cui spetta. Ora, siccome
pud alienar la natura senza spogliarsi dell’'umanita, lo
impossibile, cosi non si possono alienare i diritti. Tutto
che ¢ fattibile & la concessione de’ proprii diritti alla s
in quanto all'uso, ma non gia lo spogliarsi di essi, ond
sia pi lecito il ripigliarli a propria voglia. Rousseau, ¢
quasi sempre nell’error suo conseguente, perché dotate
gegno fatto per la verith, se non l'avesse guastato col §
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ntiere, Rousseam ben vide la conseguenza e I'ammise, e cosi
folse ogni autoritd ai governi e ruppe ogni argine alla licenza.
=" Inoltre, se la societh ha autoritd sopra di me perché io le
"-ho ceduti i miel Wiritti, com potrh averla su’ mici figlinoli? Il
dire che partus sequitur ventrem (leg. 7, Codice, De rei vindica-
tions) & un rinunziare alla ragione e all'umanith; dove sard
nque la stabilith della socicta se ogni nuova gencrazione se

ne pud esentare?

Al contrario vediamo un po’ i risultati della politica della so-

cieth, Ella & questa stabilita da Dio, una, indivisibile, immu-
tabile, perpetua. Ogni uomo ¢ suo membro per natura e non
pud esentargene, senza delinquere gravemente contro di questa,
in verun modo, per nessuna cagione. I diritti che ha la so-
cieth le sono dati da Dio che I'ha creata; 'nomo non ha verso
di essa che degli obblighi a cui adémpire, ed & come membro
% essa che ha verso degli uvomini suoi simili de’ diritti. Non
pertanto i i dirite2’4i ‘alienano dalla societh, essendoché sono ina-
lienabili ; laonde, se vogliamo propriamente parlare, i suoi
membri come individui non ne hanno alcuno, e sol ne parte-
tipano come membri di essa. Pertanto il delitto contro un mem-
bro della societh & enorme, perché fatto contro la societh tutta;
¢ un'iniquita , ciod lesione del'equita ; & una ingiustizia , cioé
wma lesione, non del gius privato che & nullo, ma di quel su-
premo che gompete alla societh.

Il dire che la societh ¢ formatd dall’'uomo & un proferire
ma grande contraddizione. E un dire che i figli han generato
il padre, che le creature han dato l'essere a} Creatore, che la
materia ha formato I'intelligenza e le ha dato il soffio di vita.

E un dire che gli uomini hanno creato un ente e I'hanno
fornito di qualith di cui sono essi privi. Gli hanno dati cio¢
de’ diritti ch’essi non hanno; quello di dar la nYorte ai citta-
dini malvagi e perniciosi, a cagion d'esempio.

L'uomo & mutabile, vario, snggetto a mille cangiamenti nelle
sue azioni; la societh al contrario & immutabile e perpetua.
Dunque 1'momo diede alla societd quell'immutabilith di cui &
privo. ’

L'uomo & corrotto nella maggior parte degl'individui, licen-
rioso, dato alle sue passioni, e anela a non distinguere la virtda
dal vizio; la mnoralith al contrario & inconcussa nella societd
di wuti i tempi e di tutti i luoghi.
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L'uomo & soggetto a mille errori, alle pii @esolanti -
. trine. L’errore & molti; laonde non v'hanno per cosi dire
uomini che peusino sullo stesso puato pella medesima g
Al contrario i dogmi dell’universal societd sofo infallibili,
uniformi ovunque e sempre; e questa loro unith basterel
dimostrar che son veri.

Tra gli uomini s'incontran pur troppo-molti increduli «
recchi che tendono all'ateismo; i dogmi al contrario del
stenza di Dio, di un’ aguna immortale, di una vita futura,
quelli del genere nmano.

Che varietd presso gl'individui e i filosofi in tutte le sci
in tutte le opinioni! Che uniformitd nella societh generale
sno modo di pensare, nella sua filosofia!

lo voglio qui scoprire un assurdo in cui cadono i p¢
dell'vomo. Secondo la maggior parte di essi, Dio, la viL
tura, la differenza tra il bene ed il male, [a morale ,
gione, furono invenzioni di quei legislatori oﬁa videro per
rienza non potere sussistere la societh senza tai dogmi. L'
dunque inventd tali dogmi; passiamo questa grande jpc
I'vomo comunicd tali dogmi alla societh. Ma qui 8i para
grande contraddizione. La societd, secondo costoro, non «
I'aggregato degli individui e dei loro diritti. Questi indi
sono tutti pieni di disordinate passioni, e molli . d’essi |
sciano dominare. Com’¢ mai dunque possibile che gbbiano
tate le verith religiose e morali proposte loro da alcuni uno:
si contrarie alle loro passioni?

Come pud essere che tutte le nazioni del mondo, tutto
nere umano ci abbia prestato il suo consenso?

Come pud essere che tali verith sjano divenute immut:
e mentre il rimanente totto passa, esse solo durino etel

Le passlom dell’'uomo fanno sempre i loro sforzi contro ¢
verith piu ‘che contro tutto. S'elevano ingegni forti, ma
dinati, che seducono le citth e le nazioni. I popoli interi
talvolta sedotti, sconvolti, dispersi, distratti. Le republ
banno nascita ¢ decadenza, e le une alle altre succedon
quantunque una durata pit lunga, hanno la lor tomba pu
imperi. Tutto dunque tira gli uomini in moto, in agitaz
ed ha nascita, virilith, vecchiaia e morte; solo la societi
nerale vive fuori del tempo in un’eternita incommutabile
i suoi dogmi universali.
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10 & Variabile, nasce e perisce. Se lasocietd non & che
' aggregato di uomini, perch¢ non & lo stesso della so-

conlradyﬁﬁzione vedrassi ancora maggiore, purché s’os-
8, se & vero che la societh fu composta dagli uomini
ro diritti, questi lo banno dimenticato. Hanno dimen-
1a cosa si favorevole alle loro passioni, non solo al-
doni, ma tutto il genere umano I'ha dimenticato. In-
o il genere umano ha per dogma che la ribellione &
0. Lo dimostrano le tirannie, le'Bppressioni lungamente
lo dimostrano lé ribellioni medesime. Una nazione che
1 sa che commette un delitto; nell'intraprenderlo per-
a, intrapresolo cangia it timore in ferocia, e non pud
dai rimorsi che per mezzo del fanatismo. E questo il
del ricaperamento dei propri diritti, di un atto con-
le leggi della natura? La fredda atrocith di una com-
ira dessa il bel sereno che porta un’azion virtuosa? La
> questo marchio di un’anima innocente, appar essa
al congiurato? La moderatezza, che sempre accom-
opere di giustizia, siede mai nel cuor del ribelle? Ove®
1 & egli lecito, anzi virtuoso per un popolo il ripi-
naturali suoi dritti, di cui un re dispotico, un tirannico
si abusa?
., 8e la societd & fondata %‘uomo, come mai i go-
rano e la vincono bene spélo sull'uémo?’ Comie mai,
ellioni son naturali, finiscono desse sempre col man-
ro scopo e distrnggersi da se medesime, onde non si "
dsio dell’esito felice d'una congiura, d’una rivoluzione?
1i la societd, contro tutti gli sforzi de’ suoi membri, si
di bronzo, inflessibile, impenetrabile?
o si saranno spiegate queste contraddiziomi, allora si
jerire avanti a persone ragionevoli che I'uomo ha creata
1.
ione opposta per lo contrario tutto spiega. Nel rispetto_
i per i governi fa veder la voce della natura; nell'au-"
i governi fa vedere una potesth discesa da Dio. E qui
sservare un'altra relazione d'opposizione che hanno i
ell'uomo colla religion cattolica, ¢ una relazion d'ar-
1e i politici della societa hanno colla medesima, nel
san Paolo che omnis potestas est a. Deo, et quicumque



102 PENRSIERI

potestati resistit Dei ordinationi resistit; dottrina qullow'
sé tutta la tradizione della chiesa, anzi la storia delh -

desima.
Si noti ancora come i protestanti, i qual?“{ialle cireos

loro politiche (dalle quali erano ordinariamente determinati tufl
i loro dogmi e tutte le loro variazioni) veunero costreiti anes

‘i

-
1
-

gar la dottrina di san Paolo colle parole e coi fatti, abbrw %=
ciarono la politica dell'uvomo, e furono cosi i precursori e g ==~

autori lontani della licenza che regnd nel secolo passato e s -

tinua a regnar nel pfésente intorno dlla filosofia e ai gomﬂ}
Ora noi abbiamo dimostrato come tal opinione in polia

conduca a conclusioni contrarie al cristianesimo e manifestty -~

l"| 1

mente opposte alla storia sacra e persino ali'ateismo. Si ﬂ- -

duca da cid qual sia lo spirito della riforma. e
La riforma era, secondo Bossuet, un déisme déguisé (se
m'inganno); e il deismo non & che un ateismo masche
Che ¢ dunque a buon conto mai la riforma?
Secondo la politica della societd si concedono ai goverai- lﬂ
quei diritti che il genere umano, la societh universale concede
loro. 1 politici dell'uomo giudicano la societh colla loro ra-
gione: 'uno le niega questo, I'altro quel diritto ; due non s'sc-
cordano a dire in qual maniera le sia quel tale stato daglii»-
dividui comunicato; s'alza il Beccaria nel secolo xvm e geita
in faccia a tutte le preterite societh I’accusa d’ingiustizia, di fe

-

rocith, d’'omicidio. Tutte dunque si sono ingannate, hanno lem # -

la natura, hanno lavate le loro mani nel sangue che non si do-
" veva versare. Addio natura, addio societh, addio giustizia ; noi
non viviamu pili che in mezzo a disordinati governi, i quali
non conoscono cosa sia bene e cosa sia male. Noi attengdiamo
da costoro giustizia, da costoro che ignorano in che consista.
E sino a quando forse I’avrebbono ignorato se non fosse ve-
nuto un Beccaria a levargli d’errore? Ma sventuratamente il
Beccaria non venne ascoltato e parld a’sordi; e sino alla fine
del mondo i governi feriran sempre di spada chi avra di spada
“ferito.

Gran verith ella & questa; se si toglie I'infallibilith alla chiesa
come alla societa, & con questo distrutta ogni religione, ogni
governo. Se la societd generale s'ingannd una sol volta, pud in-
gannarsi in tutte, pud ingannarsi sempre. 1 dogmi di un Dio,
di una vita futura, della moralith delle azioni che riposano su
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.4 & esse possono essere errori. Niente pid vi ha di certo, ogni

cifleriierio di verita & abolito. Io vivo dunque in vna societh che
non pud essere che un solo errore. Che desolanti idee sono

hﬂl queste! Potrd io aver pace giammai? Potrd io aver mo-
glie, figli, viver tranquillo in una tal societd? Potrd io aver pid
fede alle sue leggi? Potro io fidar pii nelle sue promesse ? Po-
trd io piil amarla? E avrd bel volgere intorno di me lo sguardo
s totlie le nazioni del mondo, sara lo stesso tutto il genere
umano. Sarh questa per me un’amabile societx o nor piuttosto
usa durissima schiavitu®(1) e intollerabile?

Invano si crede di poter metter ordine a tali turbolenze di
idee e torre conseguenze si fatle col dire che la ragione dis-
sovre quali siano gli usi, i dogmi della societh e de’ governi
che sono legittimi e alla natora couformi. Ogni qual volta un
AMhre si commette alla sola ragione e’ si dee tener per per-
dato. I politici infatti dell'uomo sono tutti in discordia, verbi-
grazia, intorno all'origine del dritto di morte; diritto si alla
societh essenziale: ora, se se n¢ ignora ancora la vera origine
mentre tutti discordano tra di loro, come si potra esser certo
della sna esistenza? Cosl si vada via dicendo di tuuti i punti in
ai v’ banno -discordie tra i politici, che sono molti, e credo
the ne siano ben pochi eccettuati. Oltrediché, quantunque ci
lsse unanime consenso di tutti, produrrebbe perd questo mai
la certezza; quella certezza cioé ferma, inflessibile, che & pur
secessaria pel buon ordine de’ governi e la pace delle nazioni?
E quand’anche per qualche tempo esistesse, sarebbe certo che
durasse sempre? Non pud da un momento all‘altro sorgere uno
stravagante ingegno che rovini la certezza di tali dogmi politici
¢ slabilisca una setta contraria ad essi?

Prima del Beccaria tutti i rinomati giurisperiti concedevano ai
governi il dirito di infligger la morte; ma ecco che viene questo
scritjore, e con un picciol libretto mette tutti i politici in confu-
sione e in iscompiglio su di un tal punto, e parecchi tra di questi
sposano la di lui causa. Ecco come un’opinione, dianzi ignota, di-

() Questo si puo generalmente considerare come conseguenza del
sistema dei politici dell’'uomo, i quali fanno la societa fallibile ¢ o-
pera umana. Un cittadino che sia persuaso di una tal dottrina come

- potrk mai viver tranquillo? Come potrd non meditar sempre ribel-
lioni, massime se ha passioni cheil combattano, e una sorte in-
felice ?
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viene ad un tratto celebre e vanta de’celebri difensort, e ad untratie .
un dogma politico, tenuto per lo avanti come certissimo, perls‘
almeno la meth di sua certezza (1). Chi ci assicura che non w- |
rivi per I'avvenirg il medesimo dei dogmi fondamenti della ¥
cieth che si tengén per cerli, se pur appo i politici dell’aoms .
ve n'ha di cotali? Siccome il Beccaria negd che il gius di morte
competesse alla societh, non puo egli sorgere qualche belk -
spirito che con eloquenti cavilli tolga a quella ogni diritto pe-
nale? E allora dov’é la societh? A noi certamente par troppe
assurda una tal opinione perché possd-venire seguita. Ma sk
cuni secoli fa non era lo stesso di quel principio ehe presen-
temente & tanto in voga da venire eretto in assioma: che i’
societh & stata creata dall'vomo? (2). Non v'ha ripugnanza s
grande a cui i prestigi dell’eloquenza, della novith, I'adulaziose
degli scrittori e I'orgoglio dei popoli non possan condurre. |
Se 8i sta alla politica della societh, il marchio dell’essere sm
instituzion civile, un diritto che si arroga il governo conforme
alla natura, &, siccome I'abbiamo gid replicatamente detto, il
consenso della societh, del genere umano. Cosl, prescindendo

(1) S’intende secondo la politica dell’'uomo. Y

(2) Se non che il dire che alla societa non compete il diritto pe-
nale & una dirctta benché remota conseguenza della dottrina del con-
tratto sociale. Se dura questa dottrina ancora, tal conseguenza non
tardera guari a essere abbracciata.

Questa dottrina infatti si pud dire che contenga in sé tutti i pos-
sibili errori in politica; anzi direi che rinchiude gli stessi errori di
Obbesio e degli altri partigiani della tirannia (quantunque paianoin
apparenza opposti), imperciocché gli estremi si toccano. Questo &
proprio di tutti gli errori che spettano al fondamento di qualche
scienza, involgere cioé tutti gli errori possihili della medesima.psl
I'ateismo in filosofia & la sorgente di ogni filosofico errore, o almeno
ogni errore di rilievo si deduce come una conseguenza dell'ateismo.

Anzi tali errori fondamentali delle scienze hanno concatengzione
mutua per quantunque le scienze sian diverse ¢ sono consegienti
gli uni degli altri. To gia P'osservai riguardo all’ateismo e al con-
tratto sociale, di cui 'uno & 'error fondamentale della metafisica o
I'altro della politica. La stessa analogia passa tra questi errori o la,
immoralita, ecc., errore dell'etica, ecc.; di modo che chi ammétte
gli uni, per esser conseguente dee eziandio ammetter gli altri. La ca-
gione di questo si & la concatenazione che hanno insieme tutte le
scienze, di modo che non ne formano tutte insieme che una sola,
onde per possederne a perfezione una sola sarebhe d’uopo possederle
perfettamente tutte.
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da tutti i ragnonamenu.mhe io possa fare, quello che mi ac-
certa che competa in‘terti casi a’ governi il ius gladii si & il
consenso di tutti i governi nello assumersi un tale djritto e di
tutte le societh nel coacederlo loro. Gli argementi con cui il
Beotaria vuol contrario somo sofismi; io pesso con ottimi ra-
gionamenti provare s} la legittimith, si l1a necessita di un tal
diritto; ma quello su cui si fonda la mia certezza noa & que-
sta gid; io mi fondo non sulla ragione, ma sulla storia, sola
gindice legittimo in queste materie, ¢ la storia in tal fatto &
lu societd ; ora le pardle degli uomini e i lor pensieri passano,
ma lo societd, che & il verbum Dei, I'espressione della divinitd,
manet in aeternum. .

La societh infauti, secondo me, & stata stabilita da Dio; dun-
e Dio le diede dei diritti e dei dogmi conservati da lei per
mezzo della tradizione. Ma, siccome con questa esistono mesco-
hte tradizioni umane, il vero mezzo per discoprir la tradizion
wrace, primitiva, si ¢ il carattere dell'universalita.

E il vero mezzo per conoscere la tradizione & il leggere la
soria delle societh, quello cioé¢ che fa essa. Cosi anche nella
religion cattolica, le azioni sue, cioé i riti, i sacramenti, ecc.,
n0 monumenti principalissimi in cui si legge la tradizione.

SUL DIRITTO DI VITA E DI MORTE.

La societh ha il diritto di vita e di morte perché Dio glielo
ha concesso, e tal concessione & dimostrata dal consenso del
genere umano nel far uso di un tal diritto.

Coloro pertanto che vollero dedurre tal ius da quello della
propria difesa fecero uu circolo vizioso, imperciocché I'uomo
non ha tal diritto, guello cioé di uccidere cum moderamine in-
cuipagae tutelae I'tdgiodd aggressore, se non quanto & in istato
tale’chié non pud esser difeso dal corpo della societh. Secondo
la dottrina dei politici della societh, I'individuo puo anche colla
morte di chi lo ha assalito difendere la propria vita, perche in
tal caso di necessith e d'urgenza l'individuo rappresenta in se
stesso la societh. Non compete il diritto di morte alla societh
come datogli dall'individuo, ma bensi I'ha I'individuo in alcuni
casi come datogli dalla societd.. O per pid propriamente ancora
parlare tal dijtto compete sempre alla sola societh; ma sic-
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come, giusta I'osservazione del Bonald, & anche negli Stati |
piit popolari, senza un sol uomo che aBisce vestifo della pos~
sanza della societh (onde io posso dire che I'individual uome
& I'espreésssione dell’'uomo pubblico, cioé della societd), perch,
tolto il caso di assalto violento e irreparabile, la sola legitiims
persona che esprimer (dird cosl) possa la societh &-il gmdles,
il magistrato delegato dal sovrano; laddove nel suddetto in-
contro ciaschedun uomo & I'espressione della societh, e pud.farsl
da se medesimo ginstizia non come mdmduo e privato, ma come
uom paubblico e rappresentante. della societd.
In tal dottrina politica tutto si spiega. E chiarito il perchd
il diritto della societh sia pii1 esteso di quelio dell'uom privato.
La politica contraria nulla spiega e fa cadere in mille eonmd-
dizioni.
It Puffendorf, il quale diceva che il diritto di morte com-,
pete alla societa non come datogli dagl'individei, ma come wa
- nuovo diritto risultante non dalle parti, ma dal tutto, dalla s
tura cioé di essa societh, s'avvicinava grandemente alla vera
sentenza, facendo gih in tal guisa della societh un ente indi-
visibile e morale. Nulladimeno, quando si trattava poi di spie-
gare come mai competesse al corpo sociale una proprieta che
non compete agl’individui, non sapea piti dir nulla di valevole,
e si toglieva d'imbroglio con mal acconci paragoni (1). Lara
gione ne era il non avere una giusta idea della societh e il
tenerla come un puro aggregato di uomini e opera di quest.
E certamente in una tal ipotesi & impossibile il provare che

(1) Cio nullameno 'esempio che arreca il Puffendorf a suo favore
(lib. vin, cap. 3) dell’armonia risultante dal vibramento di pia corde
musiche da un’idea della societa, la quale é un'armonia umana, anzi
divina, che risulta dagl'individui posti insieme in commercio. L'ar-
monia non esiste in ogni corda presa da per sé, ma esiste in tutte
insieme. Cosi si dica degli individui i quali uniti insieme formano fa
societa. Inoltre le corde, p. e., di una cetra sono formate dall’ar-
tefice col fine di comporne una cetra, e quantunque fatte prima della
cetra, nulladimeno non esistono nel loro valore di armoniche prima
di questo ; onde & I'artefice che forma non meno la cetra che le corde.
Cosi 'uomo, quantunque creato da Dio prima della societa, fu creato
talmente che solo nella societa puo avere il suo valore di uomo, di
animal ragionevole, ecc. Se i politici dell'uomo avessero badato bene
e senza animo preoccupato a questa comparazione, avrebbe dovuto

bastare per far loro vedere la falsita, la ripugnanza della lor opi-
nione.
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competa il diritto di morte alla societh colla ragione. Il dire
che le_comfete, perché & necggsario al suo ben essere, & un
proferir buon argomento per se medesimo, ma che. potendo
venir posto in quistione, anzi negato, come fece il Beccaria,
non basta per base ai diritti sociuli, i quali vogliono essere in-
commutabili, come ho gia osservato, per il benessere de’ go-
verni e delle nazioni. L'appigliarsi poi al consenso del genere u-
mano (che & la sola prova decisiva e che possa arrogarsi in buona
logica il nome di rigorosa dimostrazione; imperciocché nel con-
senso del generé umano consiste I'evidenza della certezza mo-
nile) & impossibile in tal sistema ; imperciocché 1'autorith del ge-
sere umano non & che quella dell'universal societh; ora se la so-
detd & opera dell'uomo che & fallibile, come mai ne ponno essere
infallibili gli oracoli?

Al countrario nella politica della societh le prove si concatenano
luna con Valtra. La societa prova da se stessa la sua necessith,
tppercid 1a sua perpetuith; imperciocché essa ci presenta come
u fato che I'uomo non pud vivere fuori di essa, e che il preteso
stato di natura pura dei moderni filosofi & una ripugnante chi-
mera. Dunque fu la societd institnita immediata da Dio. Ecco
come da cid fluisce Vinfallibilith della societh generide ; imper-
ciocché potrebbe mai esser questa fallibile e Dio non essere mal-
vagio e menzognero ! Dunque tutte le verita firmate dal genere
umano d’unanime consenso sono reali; dunque realmente com-
petono alla societd quei dritti che il genere umano ad essa dona.
Cicerone pronunzid questa verith quando disse che il consenso
del genere umano & voce della natura; e la disse pure sant’Ago-
slino inclusivamente in queste parole: « Nisi hominum instituta
« essent, non per diversos populos varia essent, nec in ipsis po-
« pulis singulis pro arbitrio suorum principum mutarentur. » (De

‘ia:n. christ., lib. u, c. 25.)

"‘ll@"‘lbi_lagnosi e il Tamiburini convengono pressoché nella no-
stra q_} tenza. Anche lo stesso Rousseau ci si riduce, quando il
dirit® di morte che compete alla societh fa da quello di guerra
derivare. 11 diritto infatti di guerra che ha la societh & quello di
difendersi contro i suoi nemici; ora il suo membro che ne viola
le sante leggi & per certo riguardo ancor pid avversario a lei di

* quello che un popolo straniero che le venga incontro coll'arme

per usurparsi i suoi Stati.
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DELLA SOCIETA. , . Coo9

La societa & il genere dell'a'”omo, I'uomo ne & la spea'.e. P
tanto la societa generale si appella ancora il genere umano. Miwa
tal genere non & un mero complesso materiale, ma un complesss
intelligibile , un’unith. Per farmene un'idea io suppongo chei
Creatore, prima della grand’opera dell'universo, si rappresentamse
dinanzi a sé tutto il complesso degli uomini; ecco il genere uinsmo
materialmente preso. La sapienza increata il contempla, e con-
templandolo ne fa un tutto nella sua idea, e il Veste.con un'em
bra di quegli ammirabili attributi che in essa splendono ; comst
dera cioé tutti gli individui indivisibilmente insiem vincolati con
mutue relazioni e come collegati in an tutto: ecco il genere
mano intelligibile. Dio d I'esistenza a questa eminente sna ldu
ecco la societd.

In tal guisa 'vomo delle varie separate sensazioni‘che in ki
producono gli oggetti esterni fa un tulto colla sua anima, le di
cui parti sono insieme con relazioni immutabili collegate.

LA SACRA SCRITTURA £ IL DISCORSO DELLA DIVINITA ALL’UOMO,
E SI ADATTA AL TRASCENDENTALISMO.

La sacra scrittura & il discorso della divinith all'uomo.
Questo discorso & multiforme sotto uno stesso linguaggio.
Esprime nel suo autore I'Onnipotente, impercivcché ci si ve-
dono i fatti degli uomini tutti diretti ad un sol punto, ciod
alla redenzione del genere umano. Senza saperlo, gl'individwi,
i popoli tutti ci cooperano, e le azioni medesime di alcuni di
essi son la figura di quel grande evento. Chi, chi mai avrebbe
potuto por mano a tali eseguimenti sovrani se non qnegh
colla sua volonth di I'esistenza e tiene i mondi fisici e ﬂ
nella sua palma racchiusi? in

La scriltura poi si adatta al trascendentalismo degli uom . ld-
dio, il quale stabili questo trascendentalismo nell'anima u-
mana , perché volle porre dei limiti alla sua scienza e costi-
tuirla nello stesso témpo regina della natura, Iddio segui una
tal norma nel parlare ai medesimi parimente. Sarebbe stata *
una contraddizione sc¢ Dio avesse assunto un altro linguaggio ;
senza che un altro linguaggio non sarebbe stato all'agio di tutdi -
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gli vomini, come quello che per venir compreso di una scienza
artifiziale ba bisogno. Dio parly a tutti; si valse dunque di un
linguaggio da essere inteso da diitti; si adattd pertanto al tra-

 scendentalismo degli vomini. Ben lungi donque il trovar nella

scrittura alcune frasi (1) le quali paiono suonar male colla no-
menal verith, dal diminuire in noi la fede e la venerazione per
la medesima , questo anzi ci deve avvertire che Dio ha parlato
maml e che conoscea la natura dell’'uomo.

I3 umana artificiale scienaxrpassa: non sarebbe impossibile
che col volger del tempo venisse a scoprirsi un altro astrono-
mico sistema il quale scacciasse via quel di Copernico; ma la
wienza naturale dell'momo, quella cio¢ che incorpord il Crea-
lore coll'intelligenza di lui, nom passerh mai; e, finché I'nomo
urd 'vomo, il sole avra sempre per lui un oriente e un oc-
t80.

N si dica che in tal guisa Dio inganna I'uomo. La sostanza
6 quello che Dio dice & sempre la stessa : sia il sole immobile
0no, il miracolo di Giosu¢ & ugualmente vero, ed & ugual-
mente vero che stetit almeno riguardo a noi.

(1) Per esempio, quando si dice nella Genesi che Dio cred §l lumi-
nr maggiore , il minore e le stelle ; nel libro di Giosud, che questo
duce fermo il sole, ecc. A questo trascendentalismo si devono pure
attribuire le frasi scritturali che rappresentano Dio come un ente
immenso nell'estensione, dotato di membra corpores, fornito di u-
meni affetti, di compassione, d’ira, di sdegno, d’irrisione, di dolore,
di pentimento, ecc. Cosl pure nel principio della Genesi, la dove
Mosé narra la storia della seduzione di Eva, e dice che serpens eral
callidissimus omnium animantium, e non fa motto del demonio, di cui
il serpente era un puro organo, si adatta al trascendentalismo dei
suoi lettori e degli stessi personaggi di cui narra la storia. Ed invero
Eva, quando parlo col serpente, non iscorse probabilmente in lui che
mmale spiritoso. Tutti i tropi e le figure d'eloquenza desumono

* valore dal trascendentalismo dell’'uomo. Lo stesso dicasi del
sto’ in ogni cosa, del bello in generalc, Perd, riguardo alla
sdel bello, del buon gusto, non é gia dlverso il nostro tra-
talismo dalh verith nomenale, come volea Kant; ma non @
che una forma su di quel modello coniata, imperciocché il bello in
# non & che I’ordine, cioé Dio.




140 PENSIERI
MA CHE COSA E IL TRASCENDENTALISMO ?

Il trascendentalismo dell’anima umana & una delle proprie
che dimostrano essere ella veracemente regina quaggit dela
natura. Per mezzo di quello essa domina su tutto, e 8i adatta
tutto il creato a suo modo, al modo delle sue cognizioni. Dess
& il centro di unitd a cui tutto si riferisce ; ma nulla ad esna
giunge senza che da essa venga modificato in senso de*:
supremo dominio. Questo trascendentalismo & sintetico,
perfettamente. In esso consiste I'unitd del mondo morale.

DELL’UNITA NEL POPOLO EBREO.

Mosé volle I'unitd nel popol suo in tutte le cose, e siccome
il popol suo era assai materiale, la volle persino nelle cose
corporee per condurli cosi all’nith spirituale. Laonde stpbill
Gerusalemme come centro della Giudea, e volle che ad ess
concorressero tutti gli Israeliti ad un medesimo tempo per cs-
lebrare la loro maggior solemnitd, quella di Pasqua. Ecco J'o-
nita di tempo e di spazio.

E talmente questo stabili che non fosse in niun caso licito
il farlo altrove. Il perché questo solo & un inviucibile argo-
mento per provare contro i pertinaci giudei che il Messia & ve-
nuto. La distruzione di Gerusalemme fu la distruzione ad ut
tempo, per cosi dire, della religione mosaica.

DOBBIAMO GUARDARCI DALLO SPOSARE UN SISTEMA IN TUTTE LB
SUE PARTI, FUORCHE QUELLO DELLA RELIGIONE, CHE CI t
PORTO DAL CIELO.

E impossibile che un uomo d'ingegno il quale mVenu- b -
stema, quantunque dica molte veriti, non cada in errdrg;']hr-
ticolarmente col corredare i veri che scuopre di molte esagera-
zioni. Tale & la sorte dell'ingegno limitato dell'uomo e della di
lui natura. Per una parte esso ha bisogno dell'uniti, e non
pud pertanto conoscere se non per via di sistema. Dall'altra.
esso & finito, e pil finiti aneora sono i mezzi con cui si eser-
cita ; laonde non pud su qualsivoglia soggetto che si accinga ad
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investigare che avere imperfettissime e pochissime eognizioni,
Quindi & che il s_:nstema che edifica dee esggre necessariamente
manco e pieno pertaato di falsitd. E non potendo inoltre tutta
lasfera delle cognizioni insieme abbracciare, ne conseguita ezian-
dio che deve essere esagerato, €, quantunque tutte quelle po-
che parti di cni & composto siano insieme in armonia, egli &
ben lontano dall’esserci I'armonia universale col tutto, armonia
chegsfugge sempre all'occhio il "pili perspicace dell'uomo. A
h%éﬂanto un sistema perfetto di veritd sarebbe necessario
che un solo ingegno possedesse tutte le scienze ad un tempo,
¢ non solo come le posseggono gli uomini, ma considerate in
se medesime, in tutta a loro estensione.

Non ne segue perd che rigettar dobbiamo tutti i sistemi,
eppercid tutte le cognizioni, tutte le scienze, essendo im-
pssibile I'aver dottrina e posseder cognizioni in modo scien-
tfico senza un qualche sistema. L'aver un sistema & necessario
ia wtto, e questo bisogno di nallitd & tale nella mente umana,
che il volgo stesso melle piu triviali sue occupazioni siegue il
dettame di uno spirito di sistema, e quegli che ne va affatto
esente viene pazzo lenuto. Dobbiamo guardarsi dallo sposar un
sistema in tutte le sue parti, fuorché quello della religione, il
quale ci & porto dal cielo. Nell’essenziale perd, nel complesso
loro vi sono dei sistemi veri, come ve ne sono dei falsi.

DELLE OPERAZIONI DELL’UOMO.

Le opere dell'uomo son natura quando siano a quelle leggi
conformi le quali presiedono alla marcia politica della repub-
blica dell'universo. Questa natura ha destinata ogni creatura
per un fine e le ba porti i mezzi necessari per ottenerlo. Gli
euen irragionevoli, condotti da una cieca necessitd, ottengon
lempre tal fine, ¢ non sono mai per se medesimi innaturali.
La ﬂuﬁ libera & la sola la quale ha merito nel conformarsi
dll'ordine della natura, potendole far resistenza. L'uomo dunque
produce opere naturali allorquando le sue azioni conforma al-
lordine della natura, studiandone le regole in se medesimo e
nel genere umano. Le opere d'ingegno sono sempre percid na- °
torali, purché il buon gusto ad esse presieda, e le arti stesse,
s¢ 'uomo esattamente le misurasse dalla natura, non potreb-
bero pit conservare un tal nome.
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L'uomo é la causa seconda, il viceré della natura, )'imms-
gme di Dio. Ad imjjazion di questi ei pud creare, e, ove neld i
sue creazioni segua il dettume dell'ordine impresso dentroghi
profondamente, pud crear col suo ingegno la natura uma seconda
volta.

DIVISIONE DELLE SCIENZE. ' ,-’
Y

Le scienze si possono dividere in due classi: in femomensle
e in nomenale. Le fenomenali sono quelle che hanno per dggeite
il mondo fenomenale della nostr'anima ,i‘ed occupandosi sols-
mente delle conseguenze de’ suoi principii, non va a ricercare
il valore di questi e di quelle come enti reali in se medesmf
considerati. Le nomenali sono quelle che hanno per oggetto i
mondo nomenale, la realtd, le cose in se stesse.

Le scienze fenomenali si raggirano tutte intorno. alj'anima
nostra come fenomeno: dalle forme della sua sensibilith nascos. :
le matematiche ; da quelle della sua ragione si speculativa che -
pratica, la metafisica e V'etica. -

Le scienze nomenali si aggiran tutte intorno all’anima nost .
come nomeno. L’'anima nostra cosi considerata porge all'uome
la cognizione di molti altri enti esteriori; imperciocché, avendo
essa in s& delle immagini e delle idee, comsiderata come no-
meno, acquistano queste ancora un valor nomenale. Le imma-
gini della sensibilith danno pertanto all'uomo la fisica, ciod 8 *
dire la scienza della natura materiale. Le idee della ragione 8
speculativa che pratica dannole la teologia naturale e la politica,
quantunque questa faccia anche parte dell’etica tra le scienze
fenomenali.

Si vede da ci0 come la scienza essendo nell'anima, tutti §,
suoi oggetti sono dati dall’anima. Tutti i sistemi di fisica. sono
fabbricati intorno a quelle idee e sensazioni che si han dei
corpi ; ma queste sono nell'anima. Siccome perd le scienze fe-
nomenali non escono di essa, e per lo contrario le nomenali
si estendono alla rcgione delle realith, quindi & che tra le 'vme
e le altre vi ha una grande differenza.

La scienza fenomenale unita colla nomenale forma la vera
perfetta scienza. L'una dall’altra smembrata & manca, imper-
fetta, e inetta pertanto ad otlener bene il suo scopo. Il dogma~
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tismo assoluto e I'idealismo assoluto sono i due opposti eccessi
&x evitarsi. Tutti i filosofi prima di Kant avevano pitt o meno
thbracciato quetlo : Kant conobbe I'errore, ma per evitarlo si
gettd nell’eccesso opposto, come solitamente " arriva : noi da
tali esempi ammaestrati sappiamo omai quale strada abbiam da
lenere ; un dogmatismo-ideale ovvero un idealismo-dogmatico,
che & lo stesso. N& spaventino i vocaboli: noi intendiamo con
essi un sistema di filosofia il guale tratti del mondo fenome-
nié ad un tempo e del nomenale, e che, mediante un tal me-
tdo, ‘non dia nd la nomenalith a tutti i fenomeni, né la feno-
menalith ai nomeni tutti, ma per mezzo di un ragionato criti-
tismo sappia battere l'intermediaria strada. ‘

In tal guisa 1a scienza & vera scienza, e pud essere utile (lo
tie 8 il suo fine), divenendo cosi non iscienza pura, ma di so-
prassello sapienza; mome che, come osserva. (se non m’inganno)
il Laromiguiére , era dato alla scienza dagli antichi; scienza
uia clie sia suciale, imperciocche la societd , siccome non &
the brutale se & priva di teorica, termina ip pura idealitd se va
kevra di pratica.

Le scienze fenomenali possono sussistere senza fede, come
uelle che non hanno per oggetto realth, ma apparenze ; e al-
lres} non sono esse che parti di scienze, non gid scienze intiere
¢ perfette.

Esse, come dissi, 8i dividono in iscienze della sensibilith (ma-
tematiche) e scienze della ragione.sl speculativa che pratica
(metafisica, etica), le quali banno maggiore o minor chiarezza
secondo che i fenomeni intorno ai quali si aggirano sono pil o
men chiari. Siccome pertanto i fenomeni della sensibilitd sono
pill chiari in noi che quelli della raginne, la quale ha un non so
quale oscuramento in se medesima che ne rende tenebrosa e dif-
ficile- I’indagine (oscuramento il quale la rivelazione c’insegna
emere un. effetto della corruzione originale, la quale produsse
ur'uniwersal ribellione nella natura, ribellandosi come 1'uomo
a Dio, eosi il corpo all’anima, e le inferiori facolth dell’anima,
ciod la sensibilitd, alle superiori, cioé alla ragione), ne siegue
therla metafisica e I'etica pura non hanno tutta la possibil chia-
rezza: la matematica sola & una scienza evidente. E siccome
ancora quello che ¢ oscuro di necessith si vede come indeter-
minato e variabile, cosl, tratte le matematiche sole, ogni scienza,

quantunque pura, dee essere indeterminata pii 0 meno e sotto-
Vol. V. 8
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posta a variare. Se dunque le matematiche pure sono una scienza ;
evidente e determinata perfettamente , egli & per due ragioni:
1+ perché tale scienza & puramente fenomenale ; 2° perchd
I'nomo ba una cognizione evidente e determinata dei fenomemy,
intorno a cui si aggira. Che se gli assiomi su cui la metafisica g, |-
Ietica si fondano fossero ugualmente evidenti, luminosi e, guellg
che & pili, determinati come quelli delle matematiche, a guesse.
I'etica e la metafisica non cederebbono punto per nulla. Ny,
questo & impossibile all'nomo, ed i profondi ingegni, che now,:
reputarono impossibile una tal cosa, se ne sarebbono pur do-:
vato avvedere. Kant certamente ha fatti tutti gli sforzi possibili
a tal fine, e, se ottener si potesse da uomo, sua ne sarebbe. :°
stata la gloria. Gli sforzi perd di questo e di altri grandi uo-
mini valsero a portar molta luce in quelle discipline, e se noa
poterono ottener I'impossibile, ciodé di agguagliarie alle mate-
matiche pure nell'essere determinate ed evidenti, le avvicina-,
rono nulladimeno moltissimo, e pertanto gli scienziati venere-,
ranno sempre i loro nomi.

Lungi sono dal poter ottenere un tal pregio le scienze nonq-
nali, le quali pur sono quelle sole che di un util reale soms.;
per I'uvomo. Esse pertanto vogliono degli atti di fede e un Gt -
buon giudizio nel venir maneggiate. Devono esser congiuals
colle scienze fenomenali, e cosi a queste danno I'atilith e ne ri-
cevono lume grande. '

Da cid si deduca che, siccome le scienze fenomenali non
sono propriamente dette scienze se non colle nomenali con-
giunte, e queste non posson sussistere senza fede, per conse:
guenza la VERA, PERFETTA (per quanto dall'uom si pud ottenere)
SCIENZA non pud essere avuta dall'uomo senza della rEbE.

Lo spazio e 'l tempo sono i modi di tutte le cose come da
noi concepite.

Lo spazio e’l tempo infiniti son cose assurde; per conse:
guenza non son modi di Dio.

L’eternith di Dio pertanto non & nel tempo, né la sua immen-
sith nello spazio.

Le scritture perd le quali si adattano al trascendentalismo.
dell'uomo esprimono quei due divini attributi colle nozioni di
un tempo e di uno spazio infinito. (Zacu. IX. — Ps. Lxxm.)

=
-
=

=
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LA RAGJONE E LA BIBBIA.

La ragione e la bibbia sono due grandi veritd, o, per dir
seglio, due immensi volumi di veritd, che, in mano a tutto il
sondo, ben pochi san leggere. Egli non basta il possedere la
Material verith per comoscerla, ma & d’uopo saperne I'alfabeto
vl lingna, intenderne I'espressione. Se bastasse I'aver in mano
| materiali di una scienza per possederla, il contadino, il selvag-
pio sarebbono i primi dei naturalisti; now vi sarebbe pid pro-
gressione di verun genere nell’umano sapere. Da quanto tempo
fwomo non maneggia quei corpi in cui per tanti secoli ha pure
ignorato essere nascosto il segreto del fuoco! Non ha egli e
wn porta sempre con seco stesso il piua ammirabil prodigio
¢he 'occhio umano possa colpire, quello di un essere dotato
di organi, di un animale vivente? E pur quanto non indugiod
a scoprire gli ordigni di tal macchina e a conoscerne i feno-
‘meni pitt umiversali, come quelli, per esempio, del moto del
sague? Non & gih che simili investigazioni abbiano soltanto la
ariositd per motrice, onde ne siano andate esenti le etd meno
fivéle delle recenti; che anzi parecchie di esse, sommamente
wii, anzi direi necessarie, furono le ultime a venire scoperte.
_lirte & natura nell'somo, perché questa gliene ha data la fa-
olth, ed ¢ certo perche di simili mezzi lo ba esuberantemente
bruito che non gl'infuse nella culla la scienza e gliene diede
i piu veemente desiderio , siccome il cred nudo quantunque
tensibilissimo al freddo, umico tra gli animali pertanto cui
Qnto dato abbia quella madre comune e tanto negato. Ed &
ben ragione che, la diversith di natura importando diversitd
di destino, e divario per conseguente di mezzi dai bruti che lo
tircondano, l'vomo solo una costituzione onninamente diversa
Al mondo recasse. Quelli isolati, egli social fu creato e di lin-
guaggio fornito. Ecco il destino dell'uomo : e pertanto la natura
8i’l fece che ad ottenerlo venisse astretto. Depresse pertanto
I'uomo individuale, ma per innalzar tanto piu I'uomo sociale;
e quanto misera cosa fe' tutto quello, tanto di altezza, di pos-
sanza, di antorith diede al genere umano. Membro di questo
¢ I'nomo, e membro sparto, dilacerato dal corpo suo & que-
Wi ove diviso ne venga, inutile pertanto e tanto abbietto quanto
wbile e proficuo esso era nel luogo suo. Falsamente percid si
laguavano gli ennici filosofi che la natura come matrigna si
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fosse comportata coll'uomo ; che anzi io ci veggo an cuor di
madre tenera in uno e assennata, che avvia per la buona strade
il caro figlio, non coa violenza traendolci, ma facendo che ds o |-
esso ci corra, per avergli sparsa di spine e di triboli la male
Certamente che la natura in cui noi siamo & corrotta; ma ¥
non veggio questa corruzione in quello che la societh rafferma
e alla dispersione & contrario; bensi io la miro I dove scorge
i semi di dissensione, di ragione individuale, di privato ist¢-
resse, e di tutti gli altri simili flagelli del gemere umano, dd- "~
I'umanita. : :

T

T

LE NAZIONI DEBBONO CONSIDERARSI COME TANTE MEMBRA
DI UNA SOLA FAMIGLIA. '

Le nazioni devono tutte considerarsi come tante famiglie di
una sola cittd, anzi tante membra di una sola famiglia, il ge-
nere umano. Lungi pertanto da esse le gare civili e politiche;
che se i tumulti della societd rendono talvolta inatile ‘questo
voto del saggio, vi sarh forse simile scusa, o potrh almeno va-
lere , laddove vengano dai saggi medesimi promosse contese
perturbatrici della pubblica unione? Or di tal natura sono pur
troppo le letterarie contese. Che se ad alcuno paresse altri-
menti e mi opponesse che di utile emulazion nazionale sono
quelle sorgenti, io risponderei : tal proficuo ban certamente
ove ragion le promuova e le regoli; ma in tal caso niun diva-
rio io fo tra nazione e nazione, e ugualmente legittime e van-
taggiose le reputo , sia che tra membri di una medesima citth
abbiano luogo, sia che tra quelli cui divide lontananza di sede
e diversith di paese. Ma, se s'intende che utili e lecite siano
tra le diverse nazioni quelle contese che il solo amore esclu-
sivo della propria cuna muove e dirige, io chiederei unica:
meate s¢ del medesimo calibro dovessero venir riputate ow
avessero reguo tra penne concittadine. Che se la lor natura i
tale che in quest'ultimo caso stimate verrebbouo vane e perni
ciose, io sosterrd sempre che lo stesso ¢ nell'altro, impercioc
ché non monta cotal diversith per 1al rispetto. Le lettere, |
scienze e tutto cid che ha relazione al coltivamento dell'vom
& di ragione di qnella societd che I'uomo produce e mantiene
ue veste dunque la natura, ne acquista i diritli e per conse
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-guente i doveri ne assume. Ora, se & contrario alla vera in-
dole di quella’ un amor esclusivo del proprio foro, come dei
sproprii focolari, nol sarh parimente al naiivo e casto carattere
della vera letteratura?

Il perche, nell'imprendere io ad investigare il merito tragico
del grande Alfieri, spoglio di . ogni nazional pretensione, io
«parlo ai letterati di tutti i paesi, sperando che non cou altr’oc-

. chio verrd io da essi riguardato. Il bello & creato per tutt'a-
-aima che & capace di contemplarlo, come quel sole che illu-
-mina tutti i viventi della natura; e cid tanto piu alloraquando
il bello & morale e socievole, che non termina in un puro
piacere oltre di cui niente pid bavvi, ma si estende ancora in
R, si congiunge col bene, esce della regione dellintelletto ,
muove la volontd e diventa pratico, e cosi vantaggioso. Ecco il
bello della poesia, " dell’eloquenza di tutte le belle arti nella

. dor pura indole e nel lor nativo fiorire. La benefica sapienza
el Creatore le dié all'uomo nella terrena carriera come un
mezzo per fargli ottenere il suo fine ; gli sparse di questi fiori,
4 queste meraviglie il suo viaggio, per sostenerlovi animato,
eanimarlo dolcemente con esse a divorare il cammino che gli
impose per giungere alla sospirata meta. Eb! perché mai non
wn comuni a noi tutli questi conforti, senza di cui I'umana so-
tetd non potrebbe tirare innanzi nell’austero suo corso? Non
ke le nazipni banno nel proprio loro fondo di che soddis-
fire. ai loro bisogni, e la benefica mano cosi appunto dispose
per legare gli uomini in vicendevole consorzio. Unitevi, o uo-
wini, e formando una natura sociale rimediate a quei difetti a
i la natura primitiva soggiaceva. Che se, onde sopperire alle
fisiche mancanze, havvi di materiali bisogne tra gli uomini di com-
mercio, perchd inibito verrd forse il medegimo nelle morali? Il
mondo di queste, in verith, & capace di perfezione, di esten-
sione, di aumento, la dove il fisico & sempre lo stesso; ma,
appunto per questo, ci vuole il seme gui la feconda terra svi-
luppi. I tesori intellettuali della Grecia produssero il secol
doro di Roma.: entrambi del pari concorsero dopo secoli di
tencbre a far rinascer la luce. Ma, finch¢ solo Omero era al
mondo , era forse men del Romano che del Greco il suo illustre
poema? Prima che I'Italia avesse I’Alfieri, non potea a ugual di-
ritto ehe i Galli far sua delizia del Corneille? Ed or che venuto in
lalia & un Alfieri, l'ingegno straniero, che lo gusta, lo sente, dee
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forse quel sublime ingegno riputare piu di quells che suo? St
niero ! Che dico? Io credo che sia strapiero soltanto us awiee
a colui che non lo intende, o mal lo intende; o-nol sente i
almeno quanto il si merita la sua virta. :

TUTTO QUAGGID PORTA IL MARCHIO DELL'IMPERFEZIONE.

Tutto quaggit porta il marchio dell'imperfezione e del dis-
ordine in cui siamo precipitati. Non -solo il bello non va dis-
giunto mai dai difetti, ma direi anzi che, essendo noi compos
di due nature, non & per noi bello quello che & assolutameiite
senza difetto. Quindi & che di uwn piacere perfetto non siamo
punto capaci. Gettate uno sguardo sopra le lettere e le arti: il
sublime ne & l'eccellenza; desso & che forma i capi d'opem
d’ogni sorta. Eppure, strana condizione dell'uomo! il sublime,
perché sia piacevole, non dee durare. Ci ha sol l'ingegno me-
diocre che esente vadasi di cadute, e, ancorché l'ingegse
sommo il potesse , nol sarebbe piui mai se volesse comparire
sempre sommo.

IN DIO VA A FINIRE OGNI SCIENZA.

Chi dice filosofia dice amor della sapienza, e per conseguente
amor di Dio, mentre Dio & la sapienza stessa, il Verbo sovrano,
la ragione universale che da norma a tutte le intelligenze. Chi
dice fisica dice scienza della natura, onde scienza di Dio , mex
tre la mano che regge la natura, la patura ordinata dell'uni-
verso non & che Dio. Cosi in Dio va a finire ogni scienza, e
la teologia tutte le potrebbe abbracciare.

A CHI E PROMESSA LA PACE.

Lo Spirito Santo non ha detlo : pace agli uomini di grande
scienza, di molte ricchezze, di ampio potere, ma pace agli uo
mini di buona volontd. Conciofosseché la sapienza sovrana ne
pronunziar queste parole non avea di mira che quello che & pos
sibile a tulti, dicendo quelle parole non ad alcuni individa
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~Naicamente; ma a totti. Non ad ognuno ha porti_Iddio i doni
~\ fortund; a pochi ha- concesso il dono dell’ingegno, ma la vo-
Yienta I'ha data a tutti, e tutti di porla in esercizio sono fatti
capaci. A chi dunque & promessa la pace? Al dotto, al ricco,
al potenté? Ah! no, o cristiani: i cori angelici facean quelle
parole risuomare su d’una povera capanna e di un abbietto
presepio. E ehi degno era, prima di udirle, quelle consolanti
parole? Credeste forse che I'oriental corteggio dei magi? Il
wugelo ci pinge ben altro quadro. Semplici e rozzi pastori
‘Wbbero le primizie della divinith scesa nel mondo.

e DEL VOCABOLO SOFISTA.

 E degno che venga notato come la parola sofista, la quale e
wecondo la sua etimologia e secondo 'uso suo primitivo suo-
“mva sapiente, siasi fatta pot deviare ad esprimere un nomo il
‘4nale si abusa del ragionamento per difender I'errore. In que-
‘%o corrompimento di tal vocabolo io scorgo un’amara, ma vera
satira della profana filosofia. L'uomo abbandonato a se stesso
§i valse di questa scienza per rovesciare in mille errori, sic-
ché screditd la scienza medesima a segno che fu chiamata so-
fistica I'arte d'ingannar con cavilli. San Paolo alludeva a cid
quando dicea degli ennici filosofanti : (licentes se esse sapientes,
wtulti facti sunt. (Ad Rom., 1, 22.) Il nome di filosofo sfuggi
per allora ad una tale sciagura, ma non ne poté pii campare
ai nostri tempi, nei quali suona il vocabolo di filosofo quello
che appo gli antichi sofista , cioé distruggitore di ogni verita ,
scettico ed empio.

DEL CULTO DELLE SACRE IMMAGINI E RELIQUIE.

Dopo le irrefragabili prove che Pecclesiastica tradizione ne
porge intorno al legittimo culto delle sacre immagini e reli-
Quie, non mi rimarrebbe pid niente a dire, se una superba ra-
gione non mi si facesse incontro ad oppormi che tal culto &
puetite , ridicolo e al tutto vano. In verith che costoro saper
Be vonno pia che i santi padri e tutta intera la chiesa. Io
contro costoro non mi perderd ragionando: voglio soltanto



120 PENSIERL

loro opporre un’autorith che lor non dard I'avimo di temere [

per sospetta. Non & gih uno scrittor sacro-od ecclesiastico-che
‘loro allego, non un teologo, non un aumtore cristiano, ma m
antico storico, un gentile, Uditene le parole: Saepe audivi, ees
(Sar., Iugurth., num. 4.) E Sallustio che ha parlato ; ma quf
non solo quella di Sallustio, I'autorith avete di un (. Massimo,
di un P. Scipione e di molti dei pili illustri personaggi delh
antica Roma. Ma questa non & una pura autoritd, é una spo-
sizione di quanto intorno a tal soggetto ci detta la sana n-
gione. Sa bene quanta sia l'influenza degli oggetti esteriori
chi briciol sa dell'interno, e ben lo sente un cristiano, che tal
non sia semplicemente di nome, alla vista di un crocifisso.
Quei grandi dell’ennica Roma ben lo sentivano essi medesimi,
Io arrossisco quasi di aver ricorso per difendere un dogma
cristiano all'autorith di uno scrittore del gentilesimo; ma il
feci perché a questa autorith va la ragione congiunta ; e dd
resto, se cagion v'ba di rossore, si rifonda su chi m'indussea-
tal termine. :

Perché mai la scultura e la pittura piacciono tanto all'uomo?

Non é forse perché eccitano in lui il sentimento del bello ¢
del sublime morale? Io tremo allorché contemplo un quadre
di Michelangiolo, e dolcemente a muover mi sento mel mirare
una pittura di Raffaello. E perché¢ mai tal commovimensto ¢
tal terrore, se non perché le idee morali mi sono in sen ri-
svegliate da quei prodigi dell’arte umana?

PERCHE LE SCIENZE MATEMATICHE AVANZANO IN EVIDENZA
LE MORALI.

Una delle cagioni per cui le scienze matematiche di tanto
in evidenza avanzano le morali, éssi, io credo, unicamente la
corruzione dell’'nomo. Egli & vero che le cose morali non son

sensibili come le matematiche ; ma io dico che quelle nella loro -

sfera aver deggiono un grado di evidenza che all'evidenza di
questa vada del pari, aggiungendo inolire la superioritd che
sulla sensibilita compete all'intendimento. Qual é dunque la ca-
gione per cui l'esperienza ci mostra essere al tutto il contra-
rio? Parmi la risposta assai chiara. 1l peccato, come azione
morale, disordino le facolth morali dell'uomo e ne menomd

P
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grandemeate. la forza, laddove le facolth sensibili, incapaci di
azione morale , andarono meno soggetle al corrompimento.
Dissi meno, a significare che affatto esenti né queste pure
andarono dal disordine in cui precipitato fu tutto l'vomo. E
_ c¢bi non vede che tanti misteri, tanti problemi insolubili che
riempiono il campo delle scienze esatte non possono da altro
venire che da difetto well’intuito nostro seasibile?

L'UTILE VERACE DEE ESSERE IL FINE DI TUTTE LE OPERE
DELL’ UOMO.

Il tempo deli'nomo sopra la terra & cosi breve, i bisogni
della societd in cui vive cosi copiosi, eppercid le occupazioni
the iucumbono ai membri di lei tante e si gravi che l'utile
‘rerace dee essere il fine di tutte le imprese, di tutte le opere
‘t cui I'uomo mette mano, e che il puro diletto non dee mai
vnire da esso lui ricercato. La poesia, la parte delle lettere
the par la pia inutile e che la maggior parte di quei moderni
the la maneggiano fanno servire a puro passatempo e piacere,
era tutt'altro nell’alta mente di quei primi, i quali I'arricchi-
rono di quei capi d'opera inimitabili che noi ammiriamo. La
poesia era negli esordi delle nazioni il linguaggio delle scienze:
la morale, la politica, 'agricoltura, la legislazione si civile che
religiosa passava di padre in figlio, di generazione in genera-
tione per mezzo di un armonico metro. Tale eth d'oro non
durd lungo tempo ; la poesia fu un argomento di cui la mol-
lezza si valsero e la corruzione a danno dei popoli, a pregiu-
dizio delle scienze ulili e necessarie ; questa, dianzi compagna,
organo, parola di tutte le discipline, che mai percid non ne
adava disgiunta, fece da sé setta, eretta fu in un’arte da se
sola e separata; gli adulatori I'introdussero nelle corti, i li-
bertini nelle case della volutth e del piacere. Ecco 1'abuso
della poesia , comune a tutte le arti letterarie e liberali, sue
compagne, ma principalmente alla musica, sua sorella. E que-
sto abuso tanto crebbe che, non ostante che sorgessero quinci
di quando in quando eccelsi ingegni i quali ben ravvisavano la
nativa indole dell’'arte per cui sentivansi nati e trovar ben sa-
pevanla ta dove era, venne irrimeédiabile giudicato ; onde i mi-
gliori pensatori del gentilesimo, e principalmente il discepolo
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di Socrate, vielarono alla poesia I'ingresso della lor societh.
Ma, non solo i filosofi, i piu grandi poeti medesimi riconobbero
assai chiaro che la poesia era prostituita, e fecero tuili i loro
sforzi per riformarla e farla ritornare a’ suoi principii. Esempi
pon mancano in cid in quei pochi, ma prelibali ingegni, che
camminano alla testa della letteratura di tutte le nazioni; e,
per non uscire dall'ltalia, chi non sa che Dante e 1'Alfieri eb-

bero Lutt'altro scopo nel loro poetare che il semplice sollamo

degli effeminati Italiani?

DELL’AMOR DE’ NEMICI.

Un uomo sensibile, anche alloraquando avesse tiftto :cid che
puo desiderare, non sarebbe mai felice in questo mondo. ka
miseria degli altri uomini basterebbe per produrre la sua. My,
perché di alcune specie di essa ho giad altrove pariato, dity
qui d'una sola, e questa- si & il sapere che molti sono i nostri
nemici. Qual ¢ I'vomo che non abbia nemici? Il malvagio ¢
compianto dai buoni, ma odiato da molti de’ suoi compagsi.

Dell'uom dabbene non occorre parlare, non -Occerre dire
che piu & giusto, pili ¢ odiato, perché l'ingiustizia regna suils
terra; e che Socrate bevve la cicuta, e che G. C. fu crocefisse.
1l folle ed il pazzo pud appena appena esser il solo non odiato
da niuno, e tutto al pil disprezzato. Ma la ragione di cid ¢
ben oltraggiosa alla razza degli uomini; ed & che il folle noa
ha nemici perché messo & insiem colle bestie. L'indegnasio
fa ammutire a codesti pensieri, e fa piangere sulla miseria
dell'uomo. Chi puo dunque esser felice, mentre la felicitd ini-
mica gli uomini contro di chi la possiede? Alcuni terranmo
poco comto di avere nemici, purché impotenti a far loro del
male. Tutt’altra pare la cosa a chi serba un cuore sensibile e
nato ad amare. Egli che vorrebbe esser amato da tutti, e se
ne sente il diritto, & odiato da molti cui non fece alcun danmo,
‘ma anzi forse de’ beni, ed & odiato da essi unicamente perché
non & pia d’essi infelice. Non gli basta gid V’essere al riparo
degli effetti del loro odio, mentre sa che la loro volonth &
tanto piih malevola quanto meno essere il ponno le opere. Gli
sarebbe meno sgradito il cadere nella loro balia, se potesse
cosi estinguere il loro odio, e morire fra le loro braccia come
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. ¥a le braccia di amici. Amerebbe meglio esporsi al pericolo
8i Natan, di cai racconta. il Boccaccio, che sopportar Yodio di
Mitridanes. .
- Se il sapere che si harmo nemici & un pensiero che uccide,
ne & forse esente il solitario, che vive dagli uomini igforato?
Certamente egli & meno infelice di chi vive nelle cittd, cono-
sciato fra la folla de’ suoi avversari. Ma non di meno egli non
¢ fortunato. Se non riceve le male grazie dell'umanith, & privo
pure dei loro favori; e quantunque non abbia niun attuale
nemico, & certo perd che il mostrarsi al mondo e il procu-
rarsene molti sarebbe solo una cosa.

Conchiudiamo adunque che in questo mondo niuno pud esser
felice; e che il pensare che si hanno nemici & una delle mi-
serie dell'uvomo sensibile. Che far in mezzo a tante sventure?
Rimirare la patria celeste come la nostra sola vera patria in
cai s0l0 potremo esser pienamente felici. E se siamo odiati in
questo mondo, Dio ci porge un allieviamento a questo male, e
s ¢ 'amare e il pregare per i nostri nemici. Che farmaco
dolce, che balsamo soave a quell’acerba piaga che l'odio al-
trui ci apre nel cuore! Esso pare un po’ duro ed amaro in
sl principio, ma & che corre anche in cio la sorte de’ precetti
erangelici contrari de’ precetti del mondo; quelli paiono duri
¢ richiedono violenza in sul principio, ma divengono ben tosto
dolci ; -questi, dolci e lusinghieri da prima, cangiano ben tosto
in fiele Ia loro dolcezsa. Chi ama i suoi nemici col suo amore
tlleggerisce in parte cosi I'odio di quelli che gli grava sull’a-
sma. Chi prega . per i suoi nemici con fiducia, nutrisce la
dolce- speranza di vederseli venire un giorno pentiti ed amo-
revoli infra le braccia. Se non potrh piu avere una tal con-
solazione in questa vita, non dispera di conseguirla nell’altra
in cui non avrd piu dattorno che amici, e di ivi come tali
abbracciare quelli da cai quaggiti fu rispinto. lo non so come
¢i siano alcuni che paghino d'odio I'odio loro portato da ne-
mici invece di pagarlo d’amore. Sciagurati, qual frutto ne ri-
cavano essi? Alleggeriscono forse V'altrui odio “che loro pesa
sul cuore? Ben altro; che invece lo aggravano maggiormente,
all'altrui trista passione aggiugnendo la loro. Forse diminui-
scono l'altrui malevolenza e ammolliscono I'anima del nemico?
Eh! chi ignora che & un volere estinguere il. fuoco col fuoco;
e che, aggiungendosi odio a odio, I'uno e I'altro a vicenda si
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comunica, s'accresce, si nutre, si propaga e divampa, e cod
inestinguibile si rende quello che da principio si sarebbe po-
tuto smorzare? lo credo che I'unica maniera di diminuirsi o
copia de’ nemici & di santamente amarli e di pregare per-essi;
il Dio della bonth lascia raramente tal amore -e tali preghiere
senza ricompensa ed ascolto. Anche umanamente parlaido i
contrario dal contrario s’estingue, e I'odio dall'amore si am-
morza. 0 tu adanque che hai nemici, contraccambia il loro odio
coll'amor tuo, se vuoi sperare di vederteli a tornare al tuo
seno. Prenditi guardia dall’odiarli, che in tal guisa sigilli la
piamente colpevole rendi. Se agisci il contrario, io dird che ta
ami Vavere nemici e nemici mortali, mentre col farti tu se
mico di quelli che hai, tu gli accresci e moltiplichi; .io dird
che (u sei indegno d’amici e non sei che uno scellerato e m :
malvagio. Ma non istar pil a dire: Padre mio, rimetti a mei -
debiti che ho verso di te, come quelli io rimetto "de’ miei debis -
tori, mentre avanti Dio il falso dici e proclami; non lo chia- :
mar pia padre, ché hai rinunziato alla sua eredith celeste o-
diando i tuoi fratelli, i sunoi figli. : S

Le lacrime di riconciliazione tra due. ch'erano dianzi . nemid
sono dolci come quelle del penitente che torna amico con Die.
Perché ne sta lontano 'uomo ch’¢ in caso d'esperimentarie ¢
non corre piuttosto alla sua conversione che le. promette un
gaudio cotanto? I precetti di Dio, anche i penali ed i soddis-
fattorii sono piaceri; piacere il perdono delle offese, piacers
il dolor de’ peceati. Da questa parte & invidiabile la sorte dei
penitenti; e I'innocente stesso amerebbe godere i loro gaudii,
purché senza vestire le loro colpe.

LA SUPERBIA SUL TRONO E TIRANNIDE.

Il principe esser dee popolare nello stesso tempo e sublime,
come lI'eloquente oratore. Popolare nell’amare e nel praticar
la virtd, e sublime nell’odio e nella fuga del vizio.

Il monarca superbo come & mai picciolo in mezzo alla piena
de’ suoi difetti! Io non veggo re piu picciolo di Luigi detto il
Grande, quando godeva vedere i suoi sudditi, prostrati a lui
dinanzi, tremare. Principe vile, é questo 'amor di an padre?



Sia perd in mezzo al tuo orgoglio sicuro, che colui che trema
costernato al tuo cospetto, entro il suo cuore ti odia, e, ben
pili volehtieri che incensarti colla sua paura, ti passerebbe il
cuore - colla sua spada. La superbia sul trono & tirannide; e
Yuomo- grande € 'nomo del vangelo non intende dalla sua
parte, col -proprio avvilimento, a promuoverla. o ®

IL ‘'PADRE DEE ESSERE L’AMICO, IL CONFIDENTE
DE’ SUOI FIGLIUOLI.

Il padre dee essere I'amico, il confidente, non il tiranno dei
woi figliuoli. Quanto ¢ dolce il vedere la giovine prole cor-
Iere oon l'espansione del cuore, quando il vede giugnere, fra
le braccia del padre suo, tanto & triste il mirarla tacituroa,
immobil, tremante starsi al cospetto di lui tostoché arriva. La
famiglia ¢ una picciola monarchia, come la monarchia & una
picciola famiglia. La famiglia pud formare un felice governo,
ma pud altresl essere una tirannide. Se nel primo esempio
che porto ne abbiamo si vede un buon principe attorniato dai
suoi figliuoli, uel secondo si vede un tiramno circondato dai
suoi schiavi. Ma il padre, se & tiranno, offende ancor pid la
natara del- principe, percheé il governo di famiglia & piu natu-
rale di quello di monarchia. A buon conto il principe & capo
di intere provincie legate a lui con nessun vincolo naturale, e
cui- nemmeno conosce; ma il padre! ah il padre ¢ di una
stessa carne, di uno stesso sangue co’ suoi figliuoli, frutto dei
suoi amori e oggetto delle sue fatiche. E poi, se tutti i padri
de’ villaggi, delle citth e dei regni, fossero veri padri di amore
e non sol di natura, o per meglio dire seguitassero le leggi
della natura, non vedrebbe il mondo vili e sciagurati despoti
essere i loro capi. I principi per lo meno non oserebbero di-
venire tiranni; ché freno piu che qualunque coslituzione sa-
rebbe Joro il vedere si bene eseguite da’ suoi sudditi le leggi
di natura. E trito aforismo che dai costumi de’ principi si for-
mano i costumi de’ popoli; non meno vero di questo quell‘al-
ro mi sembra, che i popoli formano i principi, e che i buoni
sudditi non possono avere un re malvagio.
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SE SI TOGLIE LA RELIGIONE, UN SOLO ASSURDO RIMANE DI
SCAMPO AGLI UOMINI, IL DUBITARE ‘DI TUTTQ.

Un animo ardente che vede dinanzi a s& la luaga -carrien:
delle umane cognizioni, e una vita si corta, e wno- epirito &
limitatd, .mon pud a meno di si smarrir di coraggio e.di ge=
mere su la gran folla di dubbi e delle incertezze che-enoprose-
molte verith utili e necessarie, o almeno alcuni punti di esse..
11 doversi arrestare a mezza strada con piede mal -fermo co- -
stretto a sbrigarsi la strada dai bronchi e dalle spine che in
essa folteggiano, e con poca speranza talvolta di riuscire al
conoscimento della veritd dopo cotanta fatica, & daro-e dispe
rante a tal mente che, avida della: veritd, vorrebbe tutio.¥
prima vista sapere, penelrare, conoscere, o almenro, dopo -
tiche incorse e travagli, giungere alla bramata certezza. Ta--
luni di costoro lasciano la religione, perché veggono essy¥:
pure ripiena d’insolubili controversie, quasi che faori- di essa
le potesser fuggire. Ma, cosi facendo, contraddicono sl lore
desiderio e, per ischivare lo scosceso sentiero dell’erta, si
gettano nel precipizio. Stando nella religione hanno almeno
alcune veritd grandi, utilissime, necessarie, consolanti e su-
blimi, poste ad evidenza e certezza su cui posson poggiare, e
che alla quiete dell’animo loro da tanto son per bastare. Che
importa a buon conto la dubbieth e il caos di tante quistioni
purché io sappia di certo I'esistenza di Dio, Vimmortalith della
mia anima, la vita futura, la rivelazione divina, la veritd della
mia religione e del decalogo di cui osservo i precetti? Ma al
contrario, se si toglie la religione, distrutta ogni veritd della
sua base, un solo assurdo rimane di scampo agli uomini, ed
¢ il dubitare su tutto. Pu0 questa orribile non curanza lusin-
gare talvolta il vile orgoglio del nostro cuore, ma questi mo~
menti di mortifera ebbrezza si dileguano ben presto, perché
I’anima, anelante alla certitudine e all'infinito, non pud stare
senza possessione tranquilla nel nulla; ed essi passati, I'anima
vede tutto 'orrore della desolante regione che la circonda,
priva di ogni confidenza, del piacere stesso del pianto e della
consolatrice speranza, in quella guisa che il viaggiatore smar-
rito ne’ selvosi deserti del polo in una notte buia e burra-
scosa assorda di lamenti il cielo, e, ovunque si rivolga, e
strada pur faccia, si ritrova sempre nel medesimo luogo.
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ORIGINE E RIMEDIO DE’ NOSTRI MALI.

I mali che noi soffriamo in questo mondo hanno la loro
sorgente dal peccato, e quantunque Dio e chi li soffre possa
trarne gran hene, sono in s& un vero male. La vera religione
dee insegnare 3 torre quésti mali dal mondo in guisa perd
che la giustizia divina non venga lesa, essendo essi pena del
peccato d’origine. Per adempiere a questi due fini nello stesso
tempo, senza che I'uno all’altro si opponga, essa lascia buona
parte de’ mali, ma insegna all’'uomo la maniera di evitarne al-
cni, e di saper trarre del beme da tutti. Cosi il vero cri-
ttiano, cammigando nella via della giustizia e nella pratica della
virth, sfugge molti mali che per lo pit sono figli della srego-
litezza e del vizio; e da quelli che soffre, non solo fa che ri-
dondi a lui un tesoro di meriti per I'altra vita, ma sa ancora
fir si che ne scaturisca un torrente di dolcezze e di pace per
@esta, che solo in mezzo alle angosce e non alle delizie di
(uesta terra si pud ritrovare.

DELL'UMILTA CRISTIANA.

L'umilth & quel sigillo celeste, senza la cui impressione ogai
(ualungue virth non & utile per I'altra vita, e non & nemmeno
virth verace per questa. La virtd cristiana non solo produce
il merito, ma eziandio la gioia; non solo ci prepara al di 14
della morte un paradiso, ma ce ne fa gustare, dird cosi, le
primizie in questa stessa valle di lagrime. Un pregio cosi ec-
cellente & solo proprio della virti cristiana, ¢ virtd cristiana
non si d3 se non & umile. L'umiltd rompe i vincoli con che
lamor proprio lega 'uomo coll'uomo, e con quelli }i contrac
cambia della fraterna caritd ; I'umiltd uaisce maggiormente con
Dio.rivolgendo ‘I'amore di noi stessi verso di lui, e cangian-
dolo in amor di Dio; l'umilth rende gli uomini tra di loro
amici, togliendo. 'unico ostacolo ‘che sia per la loro unione;
lumiltd spoglia gli uomini della prima cagione de’ lor dispia-
ceri, loro toglid™il sentimento de’ dolori, li fa una stessa cosa
cn Dio, destituendoli del proprio lor senso e facendoli pen-
are in Dio, bramare con Dio, volere con Dio, amare con Dio,
watire ed operare insomma onninamente in tutto con Dio.
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Ecco la vera devozione, quella ciod ch’¢ espressa dalla stesa
forza di questa parola, ma che & si poco conosciuta, e ancor
men praticata. Gli aatichi la conosceano alla loro foggia me-
glio di quello che noi alla nostra; essi diceano: devovere s
amicitiae, devovere se pro allerius imeolumitate, devovére sspn
republica; Cicerone parlava del voto del suo' capo-alla patri,
devotionem capitis mei; e i cristiami soli non conoscomeil véto
di se stessi a Dio. L’hanno pur fatto nel battesimo, e lo ri-
petono pur cadun anno; & pure cento volte scritto nelle sacre
lettere; si ripete pure tutto giorno sui pulpiti, I wmale si é
che una tal consacrazione, un tal voto, una tal devozione di
se stesso a Dio ¢ tutta esteriormente e materialments com-
presa, e non si pon mente che nell'umiliarsi at Creatore, nal-
I'abbandonarsi interamente a lui, alia sua ammirabile provi-
denza e volontd sapiente consiste. Allora il cuoor dell’'aomo tién
& piil quello che era; tutto & trasformato in Dio e: gode gisla
celeste perché gode con Dio. : e
L'umilt & come le virtu tutte grandememe dllﬁcﬂc,

come tutte le altre virth, tosto che s'é conseguita diventa +
mabile e dolce. La superbia non & che un falso rapporto-tn
di s¢ e gli altri uomini, per cui si rompe il vero vincolo ¢k
unirne dee con essi, cioé la carith fraterna, che importa ogm-
glianza, e ad essa sottentrare facendo I'amore della propria
stima e dello altrui non calere, che & inegualitd- e dispotismo.
Ogni qualunque pensiero alla mente nostra si affaceia, noi-ci
facciam la prima comparsa, all’'ultima rimandiamo gli Al
Nelle scene immaginarie con cui va scherzando talvolta il no-
stro cervello, la superbia & quella che, quasi senza che cede
accorgiamo, loro di norma, anche a quelle perfino che paiono
frutto di un animo solitario e disinteressato. Simile a- que’ bo-
riosi filosofi che, per far parlare maggiormente di sé; cor-
reano a celarsi tra i dirupi e nelle caverne, I'anima nostra si
fa umile per un raffinamento di superbia. Una’ rafnata vans
gloria & allor I'umiltd, e bene dal velo tra cui cerca di av
volgersi quasi arrossando traspare. L'uomo entra ben tosto.
¢ a fare avanti di lui o in vita o dopo morte compars:
¢ indirizzala la tela delle nostre fantasie. Qaell’uomo nom
umile, che in qualche modo opera per l'uomo come pe
suo ultimo fine. Ma conviene pur dirlo che ben poco con
tenta per I'ullimo fine aver I'uomo. L’illusione si conosce, 8
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seale, un vaoto si esperimenta che non si pud colle creature
riempire, e ci va Dio; ma Dio, o vuol tutto o niente, e rigetta
un cuore diviso. Vuoi tu provare tutta la dolcezza della con-
versazione con Dio ? Riounzia interamente agli uomini, rico-
vrati tutto nel seno di Dio, vivi e muori ignorato, bramando
di tal rimanere fino al giudizio finale, e tu gusterai la manna
cke I'umilth in s& nasconde. hd

TUTTO QUAGGID E VANITA E AFFLIZIONE DI SPIRITO.

Il pid saggio degli nomini, rivolgendo lo sguardo sul mondo
esulle sue creature, finiva col dire che tutto quaggii & vanitd
ol afflizione di spirito. Ogni uom sensibile ne dirh altrettanto.
Tatto & ingiustizia nel mondo, tutto iniquitd, tutto vizio, tutto
flsith, tutto corruzione. Egli & percid bem duro il vivere quag-
git in mezzo a tante miserie; e, come gid dissi, anche per la
wila ragione della miseria degli altri, I'uvomo non potrh mai
per 8¢ conseguire Ia felicith. Convien perd dire che anche a
questo male la religione porge un gran sollievo. Quello che &
pit desolante nel vedere i mali che empiono il mondo & il
non poterci rimediare; ebbene la religione ci dd un grande e
potente rimedio. L'empio & costretto a veder tutli que’ mali e
a piangere su di essi senza frutto: che fa loro il suo pianto?
onde guai all'empio se ha un cuore sensibile! I celebri ro-
manzi di Werther e di Iacopo Ortis hanno messa in Juce que-
sia verith: che la sensibilith senza religione & una buona qua-
lith che non sa dove aggirarsi, dove poggiare, intorno a che
operare; che non si pasce che di vento e di pianto infruttuoso,
¢ che finalmente conduce alla disperazione, al delitto, al sui-
cidio.

La religione & quella sola che pud produrre de' buoni
fratti; e G. C. ce lo insegnd facendo seccar la ficaia che non
producea altro che foglie. Le pia buone qualith senza religione
s.ono senza -utilitd, senza sostanza, senza opera; escono fuori
dell'ordine, cadono nell'eccesso, divengono prave, e finiscono
coll'incitare ai misfatti. Oh! uomo, in te si vede il misto dell’in-
nocenza e della colpa; abbaadonato a te stesso, delle tue me-
desime ottime qualith ti servi a tug danno. Lo spirito di li-
~ berta produce le anarchie, lo spirito di parsimonia I'avarizia, I'a<
Vol. V. 9
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more la corruzione, la dignith la superbia. Quanti non sono
coloro che sedussero e furono sedotti, che divennero ladr,
ribelli, assassini o degli altri o di se stessi per aver avato m
cuore sensibile! Sciagurati! Si bella dote fu la vostra rovis,
quando avreste potuto fabbricare con essa la vestra felicith i
questo mondo e nell'altro. La religione & quella onnipoteste
Amagia, che sa tener tutto in ordine e trarre tutto I'util pos-
sibile dalle doti dell'uomo. Il peccato d’origine, infatti, non
diede all'uom nuove doti, ma disordind solamente quelle che
avea. La religione fa che 'uomo sensibile tragga dalla sua
sensibilitd il maggior utile e il maggior diletto che puote.

Pud egli aver quaiche influenza sulla felicith e sulla miseria
degli altri? L’'uomo sensibile e religioso solleverh in tal guisa
i suoi simili il pil che saragli possibile. Ha egli legate le masi
ed & costretto a piangere sull'altrui, miseria senza frutto? Eh!
non & vero, quantgnque operare non possa, non piange, A0,
senza frutto. Ha un cuore, e quel cuor gli basta per operae.
Egli ¢ amico, famigliare di Dio, pensa con lui, con lui brams,
e tutto vuole con lui; con lui conversa, lui ama, lni adors,
lui prega; ora, che ha mai da temere colui che . & amico
dell’Onnipotente? Se egli ha legate le mani,-le ha egli il s
Signore? Egli per s¢ non pud niente, ma per quel Dio a cui
¢ congiunto pud tutto. Dal fondo di una cella, di una sdi-
tudine, di un deserlo, di una prigione , egli opera piu sulle
umane vicende di quello che i ministri ed i re nelle loro
reggie, ne’ loro palagi. La potenza di questi & limitatissima, e
sulle azioni esteriore; ma quella di Dio & infinita, ed opera
sui cuori degli uomini che tiene in sua mano. I despoti della
terra sono vili uomiciattoli, che arroganti vanno e fastosi della
lor fanciullesca potenza; e al cospetto di Dio non. son pi
che i ragazzi i quali si divertono ne’ rigagnoli a far le malina
di paglia.

Volete vedere il vero polente: mirate Dio, egli & tale perché
nulla posson gli uomini. Chi ¢ amico di un tal re & pid po-
tente di tutti gli altri re e di tutti i ministri. Egli percid non
si scuora; e se non pud operare colla mano, opera col cuore,
pregando Dio con fidanza e con semplicith, e cosi opera pilt
di ogni altro uomo qualunque. La sua preghiera non & ostinata;
egli vuole cio che vuol Dio, e non ha la volonth che per volere

. quel che vuol Dio; la sua preghiera ¢ dunque piena di fede ¢
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di speranza, di rassegnazjone e di sollievo. Egli sa secura-
mente che & esaudita, se & sccondo la meme di Dio, di quel
Dio che ¢ la perfezione, I'ordine, la bontd stessa, che cred
¢li vomini, li ama, li soccorre, li conserva, li vuol salvi, e si
fece somo e soffri in ogai guisa e bevve il calice dell’ama-
remma e dell’obbrobrio e spird su d'una croce per essi. Oh! i
grandi effeti della preghiera, o per dir meglio della religione
che ce la insegna e ce la comanda!

DELLA PREGHIERA.

- Pregando per altrui preghiamo ancor per noi stessi; soc-
wrrendo ai bisogni de’ nostri fratelli procacciamo anche del
benes per moi. B poi quella dolcezza che in mezzo a queste
taute opere prova il nostro cuore non & @n gran balsamo per
le piaghe di questa vita? Ah! veramente si esperimenta che
Dio infuse nell'uomo I'amor di sé, il cui eccesso solo & cat-
tivo. Noa 80 come millantinsi di conoscere I'umana natura quei
miseri filosofanti che tacciano la religione e la moral di chi-
mere. Chimera & questa? Ebbene, ditemi voi, perché mai que-
sta chimera & cosi dolce? Perché mai il vizio di una soavith
menzoganera & amaro infatti, e la virtd & di dolcezza perenne?
Perché 1'uomo ha un istinto per seguir cid che diletta, e i veri
diletti sono nella religione? Perché mai la beneficenza, la gra-
litedine, 1'elemosina, la penitenza sono virtd cosi care al cuore
di chi le possiede? -

‘La buona logica per me tutto prova e per voi nulla; per
sstenere il vostro sistema bisogna distruggere le regole stesse
incancellabili del buon senso. Ma potrebbe essere scusabile il
fido, se da una tal rovina delle regole ¢ della ragione e del
senno fossimo resi felici, e contento il nostro cuore. Ma ro-
vine maggiori a quelle prime rovine succedono; un cuore
vaoto - di pascolo accompagna uno spirito circondato di tenebre,
¢ in vece di divenir lieti, siamo resi piu miseri, la speranza
Messa ¢ & tolta e una triste sorte rimanci; e felice colui che,
Ndotto a tal deplorabile stato, non anticipa col suicidio il fin
de’ suoi giorni !
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Dio infuse nell'uomo l'amor di-se stesso, e percid I'amore -
della felicith. Se la religione fosse contraria a questo amore, “:
sarebbe contraria alla natura del’'nomo; ma & ben diverss'h -
cosa, mentre invece lo favorisce. Le nostre buone opere sono
de’ meriti, per cui ci acquisteremo il regano de’ cieli; qoal con ::
pili congrua alla nostra natura di questa dottrina?

E vero che la religione modera il nostro amor proprio, to-
glie cioé la superbia che n’ I'eccesso; ma questo & an bese. -
Ogni eccesso & cattivo, innaturale, e rende pessima la dote pik
egregia. Il nostro amor proprio dee aggirarsi intorno allage- :
stra felicitd, ma non dee impedir quella degli altri. Ora lase- :
perbia, come ho detto, uccide il fraterno amore, perchd I'v
guaglianza, la giustizia, la pace. Non & dunque matvagia? Noa
¢ chiaro che & un effetto del peccato® Per essa gli uomiri .
sono tra di sé in eollisione, e ognuno d’'essi, cercando la fe- -
licith sva, distrugge quella degli altri. Il dire che questa dote,
o per meglio dir questo eccesso sia naturale, sarebbe m

accusar l'ordine eterno d’aver creato in questo mondo il ds-
ordine.
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DELL’AMORE DELLA FELICITA.

- &>

LA CONCUPISCENZA.

La concupiscenza non & che un eccesso dell'amor proprio,
che naturale fu da Dio infuso nell’'uomo; questo concorda col
nostro principio, che tutte le passioni non sono che eccess
de’ buoni naturali effetti e delle doti di cui ci arricchi il Cres
tore; e che il peccato originale non mise in noi miente di
nuovo, ma solamente disordind cid che era. Né paia a taluno
questo dir nostro meno che consono con guello de’ padri della
chiesa, imperciocché ben lontano da cio tutto & il contrario,
quantunque quello di alcuni teologi discrepare. Cosl il cate-
chismo del Coucilio Trentino: ¢« La concupiscenza & un certo
« commovimento ed una forza dell’animo nostro, dalla quale
« spinti gli uomini, desiderano quelle cose gioconde e dilet-
« tevoli che non_hanno. E siccome gli altri movimenti dell'a-
« nimo nostro non son sempre tristi, cosi questa forza ed im-
« peto di desiderare e questa concupiscenza che abbiamo non
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' «¢ sempre da esser giudicata peccato; non facendo noi male
ta desiderare il mangiare o il bere, ovvero quando abbiam
¢ freddo se cerchiamo di riscaldarci, o quando abbiam caldo
« rinfrescarci, perché¢ questa retta putenza di desiderare k STATA
fIN NOI INSERTA DALLA NATURA DI GUI DIO & AUTORE. » (Sul pre-
etto 9 del Decalogo.)

E qui il detto catechismo si dilunga a mostrare come la concu-

piscenza mala non & che la buona concupiscenza la quale
trapassd i confini della natura, e come la buona moderata con-
cupiscenza, come e’ dice, produce molti beni, cui novera ed
¢ commendata dalle scritture. Paiono a questi sentimenti cgn-
trari alcuni passi di sant’'Agostino, perché malintesi, come que-
sto, per esempio: « Ipsa per se ipsam concupiscentia rectissime
« omnino suis ipsis motibus accusatur, quibus, ne excedat,
« obsistitur » (lib. 1v, contr. Iul., cap. 2, n. 12), e altri. Ma
qui fa d’uopo esservare che il santo padre per concupiscenza in
8 intende la concupiscenza cattiva, cioé I'eccesso della buona,
in quella guisa che superbia in s si dice l'eccesso dell’amor
proprio. Si dird che dunque non & troppo proprio il lin-
guaggio di sant’Agostino. Si, e non ¢ da stupirsene mediante
Yimmensith degli scritti che in poco tempo produsse. Il tempo
della ‘metodica scolastica non era ancor giunto; onde la pro-
prieth ne’ termini ancor molto non regnava. Ma con tutto
cid's'intende il sentimento di sant’Agostino e di ogui altro padre,
mediante il contesto.

Queste improprietd che pid che in altri nell’lpponese, per-
ché pith di tutti scrisse, s’incontrano, & la cagione per cm
Wi i partiti i pi opposti I'un all'altro e gli eretici stessf ir
tecgono dalla lor parte. Dice saggiamente a questo proposito
Alfonso -de’ Liguori: « sant’Agostino, per causa ch'egli ebbe a
« confutare' ne' suol tempi pid eresie che allora correano in
« materia della grazia tutte diverse tra di loro, diversamente
¢« ¢ difusamente ebbe a parlarne, e percid in molti luoghi
«parld oscaro. Ond’dé avvenuto poi, che non solo ciascuna
« %lle scuole cattoliche vanta d'averlo dalla sua parte, ben-
« ch'elle sieno tra diloro di sentenza diversa, ma anche Calvino
« e Giansenio, gli errori de’ quali sono stati gia condannati dalla
« chiesa, hanno avuto I'ardire di chiamarlo lor fautore. Cal-
tvino scrivendo contro Pighio dice: Nos nihil quam Augusti-
«num sequimur...., Etiamsi crepet Pighius, nobis extorquere
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hoc non polest, quin Augustinus sit noster. (CaLv., lib. 3,
cont. Pighium, De lib. arb.) — Gismsenio poi rapporta
sant’Agostino per anico suo maestro, in modo che intitold i
sua opera col solo nome di Augustinus. E tutti i Giansenist
non si chiamano con altro nome che di Agostiniani. Da que
sta premessa altro non voglio qui inferirne, se non che
molti passi di sant’Agostino, acciocché non si erri, fa biso-
gno che si spieghino confrontandosi con altri suoi testi, dove
« il santo dichiara il vero suo sentimento. » (Del gran messo
della preghiera, part. I, cap. 3.) — Laonde per ispiegsre
sant'Agostino in materia di fede, bisogna attenersi alla spiegaxione
che da alle sue parole la chiesa, e in materia d’opinione confros-
tarle bene tra s¢ per capire qual sia il vero suo senso, e an-
che colle opere de’concilii e degli altri santi padri sopra ka
materia di cui si tratta.

R a2 a & a =

DELL’AMOR DI DIO E DEGLI UOMINI.

Per amar Dio debitamente bisogna amare gli uomini; eco
il detto dell’apostolo Giovanni. E si osservi che I’apostolo noa
dice gid di amare alcuni uomini, ma di amarli tutti indistia-
tamente, di amarsi a vicenda tutti. Ed egli & chiaro; per-
ché la ragione che allega di un tal precetto o importa Ta-
more di tutti o di nessuno: « In hoc coguovimus caritaten
« Dei (egli dice), quoniam ille animam suam pro nobis posuit,
« et nos debemus pro fratribus animas ponere. » (1, lo. IIl, 16.)
— "« In hoc apparuit caritas Dei in nobis, quoniam fGlium
a suum unigenitum misit Deus in mundum, ut vivamus per
« eum. In hoc est caritas; non quasi nos dilexerimus Deum,
« sed quoniam ipse prior dilexit nos, et misit filium soum
« propitiationem pro peccalis nostris. Carissimi, si sic Deus
« dilexit nos, et nos debemus alterutrum diligere. » (Ib. IV,
9, 10, 11.) —G. C. mori per tutti, fu vittima della sua carith
per tutti gli uomini, né¢ meno uno escluso; noi dunque dob-
biam amar pure tutti affatto gli uomini.

Per qual ragione ne ameremo alcuni e non gli altri? Non
sono essi tutti egualmente figli di Dio, creati a sua immagine e
somiglianza, per cui il divin Verbo diede la vita? L'amor nostro
parziale non_é& piu carith, ma un amore umano che in noi
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termina. Due sono gli amori: I'amor divino che ba Dio per
Feltimo fine e che ama tutto in Dio; 'amor umano, che ha
per ultimo fine noi stessi, e tulto ama per questo misero fine.
Quaato perfetto & il primo fine, tanto meschino & il secondo;
laoade i due amori, traendo dal loro fine la foro virth, sono
sablimi, possenli, perfetti, o vili, deboli ed imperfeui secondo
i fine intorno al quale si aggirano. L'amor divino attiuge dal
fise suo una forza infinita, e, amando tutto in Dio, abbrac-
derebbe non uno, ma ceato ¢ mille universi; e invece di di-
minvire la vigoria del suo amore per la moltiplicith degli og-
geli, direi che I'aumenta, ¢ ama con una carith infinita cia-
wa uomo in parlicolare, come li ama tutli in complesso; e,
in vece di rendere cosi sa varii oggelti compartito il suo a-
wre, lo fissa maggiormente nell’'unico suo fine in Dio, sic-
vme i raggi di un circolo che, quantungue molti siano, vanne
a terminar tutti nell'unita del loro ceutro..

Tal & la carith che propriamente é una ed aggirasi unica-
mente intorno a Dio; ma, siccome Dio é immenso ed ama
tte le sue creature, cosl la carilh, identificando 1'uvomo con
Dio e facendolo pensare e voler come lui, rende suoi proprii
afleiti quelli di Dio, e fa che ami tutti gli uomini perché tutti
amagli Dio. Ecco quanto mai & profonda la ragione che al-
lega I'evangelista Giovanni dell’obbligo della dilezion de’ fra-
telli: « Nos scimus (dice egli), yuoniam translati sumus de morte
« ad vitam, quoniam diligimus fratres. » (1, lo. llI, 14.) — Noi
sappiamo che siamo stali tratti dalla morte alla vita percheé
amiamo i fratelli. Ma non fu piuttosto la redenzion nostra ope-
rta dal Messia? Si certamente: e il Messia operolla ponendo
la vita sua per noi-(Ib,, 16); e siccome I'amor del Messia dee
esore il nostro amore, cosi anche noi dobbiamo amar tutti-
gli vomiuni. Il Redeutore inchiuse l'atto di questo amore uel-
lorazione celeste che c’iusegnod, in cui padre nostro chiamiamo
'Alissimo, e non padre mio, invocandolo cosi non solo per noi,
wa eziandio per tutti i nostri fratelli. Cosi diciamo pure : dona
a %oi oggi il mosiro pane quotidianv, e invochiamo cosi la ce-
leste provvidenza sopra tutti i viventi. Né la iuvochiamo per
i soli cristiani; imperciocché Cristo mort per tutti, per salvar
wtti gli uomini, onde noi tutli li dobbiamo amare, e per essi
Wit far- preci all’Onnipotente.

Lo stesso precetto della fraterna carith & comandato dal Re-
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dentore: diliges proximum tuum sicut te ipsum; e si osservi che
immediatamente siegue il precetto di amar Dio. Dobbiame a=
mare il prossimo come amiamo noi stessi; ma come dobbism
amare noi stessi 7 Dio vuol essere amato con tutto il mostro
cuore, con tutfa la nostra mente, con tutta la nostr’anima, cos
tatta la nostra virti, con tatte le nostre forze; non rimase
pit dunque luogo per amar noi. Tutto il coutrario; noi pes
siamo amare noi stessi con tutta I'anima nostra, purché non e
amiamo per noi medesimi, e come nostro ultimo fine, ma i
Dio. Cosl pure noi amiamo con tutte le nostre forze il mostro
prossimo perché I'amiamo in Dio. G. C. adunque dicendo: di
liges proximum tuum sicut te ipsum, ne indicd qual:sia il vero
amor del prossimo.

Noi abbiamo interesse di amarci; ma I'umano nostro amore
¢ ben debole! Egli & finito perche si aggira intorno a um
creatura infinita, e smarrisce le tante volte sua via che diviene
peggiore dell'odio. Noi ci amiamo; ma pello esercitare questo
nostro affetto operiamo contro di noi peggio che se opeths-
simo per disamore. Quante volte I'uomo annoiato de) suo pre-
prio amore vorrebbe torselo se potesse, e lo rivolge a dani
la morte! Se ci amiamo davvero, amiam Dio, e allora il nosito
affetto per noi sara un vero amore. « Diligamus Deum, quoniss
« Deus prior dilexit nos » (1, lo. IV, 19), dice I'apostolo dells
carith; e condotti allora dall’'amor proprio che in noi infase il
Creatore, seguiremo la retta via della natura, c'innalzeremo
alla dilezione di Dio, amando in Dio e noi stessi ed i nosti
fratelli, e cosi il nostro amore sarh in tutto potente e forie,
e produttore di ottimi frutti. L'ordine della natura & che &
miamo noi per Dio nostro ultimo fine, e per mezzo della strads
del proprio amore e della dilezion de’ fratelli giungiamo a Dio
e posiamo in lui siccome per mezzo de’ raggi dalla circonfe-
renza del circolo al centro si giunge, e in esso si posa e #-
nisce. Cosl operando, il nostro amore cammina nelle vie delh
natara, ed & potente, salutifero e forte; ma se pogniamo in-Boi
il nostro ultimo fine (effetto del peccato d’origine), opponen:
dosi all'ordine naturale, amore perde la sua salubrith, la sw
elasticitd, la sua forza; non & pilt atto che a prodarre de
male, seduce sul principio in un momento di ebbrezza, m:
rende ben tosto I'anima vuota, stanca, rifinita, priva di pascolo
piena di noia, e che non sa dove trovare alimento, e lasci:
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dietro- di s miserabili effetti che non distinguonsi da quelli
dell'odio. - : .

B dunque nostro utile I'amarci in Dio e noa in moi, se
vogiamo grandemente, utilmente ed efficacemente amarci;
¢l Salvatore, nel comandarci di amare il prossimo come a-
mhmo noi stessi, diede una grande lezione da perito dell'uman
eaore. Se ci amiam bene, ameremo bene il nostro prossimo;
® ¢i amiam male, ameremo male il nostro prossimo; e bene
mar non ci possiamo se non amiamoci in Dio. Ecco dove sta
hsomma della legge, ‘perché la legge evangelica nell’operare

. mssimamente consiste, e le opere dell'uomo sono prodotte

tl'amor sao.

I DUE AMORI.

Dio, poi che ebbe creato 'momo, si compiacque in lui come
nella prediletta delle opere sue, e disse: « Non est bonum
« esse hominem solum » (Gen. 1, 18); parole che indicano
assai la necessith del matrimonio per gli uomini. Non é bene
che 'uom fosse solo; eppercid creogli Dio un aiuto a lui si-
mile. Potea creare per lui un’altra creatura di natura diversa,
potea donargli un altro uomo; ma nulla fece di tutto questo;
gli diede una domna. Fabbro dell’'umana natura ben conoscea
i suoi bisogni, e quello principalmente di ua cuore che ha
bisogno di amare e di giungere all'amor di Dio per altri a-
mori a guisx di gradi. Yolea Dio essere il solo amato come
diimo fine; ma diede all'uomo una compagna per moltiplicarsi
gli amanti, ed esser dall'womo, dird cosi, con un amor pib
oteso adorato. .

Il bisogno perd.ehe I'uomo avea di un aiuto non era lo sti-
molo vile dei semsi, perché I'umana concupiscenza non esisteva
ancota in lui, ‘@' i suei affetti non conoscevano eccesso. L’amor
arnale denigra I'intelletto ed unccide I'amor del cuore. L’'amor
carnale pone I'ultima -fine nella corporale bellezza quando &
questa opera' di Dio, perché amisi in essa la bellezza dell’a-
nima. Laonde la scrittura dice come Dio fece la donma per
dulo e non per sollazzo dell'uomo. Adamo amava la donna
tua, ma ’‘amava con-.un amor puro, con un amore innocente,
ton un amore del cuore, e non con quell’amore sensuale che
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& um effetto funesto della colpa di origine, ed & il segno della:
superiorith che sopra V'anima la carne si arroga, dell'imsperey '
cioé del demonio. s

La scrittura dicendo di Adamo, scacciato dal laogo .di dels -
zie, che « cognovit uxorem suam Hevam » (Gen. IV, 1), ne
par inferire che restd vergine colla sua moglie per (atia
quel tempo che stette nel paradiso, e cosl sentirono i santi
padri. Egli é infatli questo assai congruo allo stato della natard
innocente, in cui il matrimonio era doice per 'amore dellanime
e della naturale bellezza scevra perd dal piacere de’.sensi
Adamo ed Eva stando insieme uniti e vergini mostrarone coma
il loro amore non consistea nel carnale commercio e che i
loro spirito comandava al loro corpo; che il matrimonio éun
bene grande per la mutua compagnia; e che si sarebbero poi
congiunti insieme per moltiplicare la loro schiatta, non per
soddisfare a un amore regnante senza di quel bagso commer-
cio. Ecco la vera libertd dell’'uomo innocente : & circondateda
cibi di cui mangia per piacere non per bisogno; vive in us
terra che per sollazzo coltiva e non per necessith; ba dalla
una bella compagna mella di cui conversazione alimenta il sw
cuore senzz che la sua carne ne soffra. Lo stimolo della con
cupiscenza ¢ a lui ignolo, e si astiene per qualche tempo dal
commercio del corpo per dimostrare che pel motivo del pia-
cere se ne asterrebbe egualmente per tutta la vita.

Ma uella natura corrotia ov’é I'uomo che possa prudentemente
proporsi di osservar la continenza stando con una amabile denna!
E per questo che il matrimonio & detto da S. Paolo un rimedio
all'ineontinenza, e quantunque sempre si supponga, non ¢ della
sua essenza, come dice S. Tommaso, il commercio carnale.
Onde, a imitazione dell'uomo innocente, & ottima cosa che i
cristiani passino le prime notti del coniugio nella contiuensa.
Cosi fece il giovane Toubia secondo il consiglio dell’angejo:
« Tu vero cum acceperis eam, ingressus cubiculum, per tres
« dies continens esto ab ea..... secunda nocte in copulatione
sanclorum patriarcharum admitteris. Tertia autem gocte be-
nedictionem consequeris, ut filii ex vobis procreentur inco-
lumes. Transacta zutem lertia nocte accipies virginem cum
timore Domini. » (Tos. VI, 18, 20, 21, 22.) — Cosi, come
dice il Martiui, consigliano i padri, i coucilii, la chiesa.

+ Na appesa uscito dello stato dell'innocenza e di quel para-
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dise che sol contencre inuocenti potea, Adamo ed Eva ben
tosto soddisfarone i ribelli lor sensi, e il frutto di questo primo
sfogo della carnale concupiscenza fu il primo scellerato, Caino:
quasi che Dio in tal guisa volesse insegnare ai primogenitori
e 2’ loro posteri che un albero corrotto non pud produrre
beeni frutti. Laonde consigliava a Tobia Pangelo di star con-
tinente la seconda notte del matrimonio per essere ammesso
dl'anione de’ sanli patriarchi, e la terza perché sani e salvi
lor nascesservi figli, acciocch®, in tal guisa diminaendo al pin

} o'd possibile il disordine dell’atio couniugale e sottomettendolo

dlo- spirito, Dio il premiasse con una patriarcale famiglia, sana

, @i eorpo e'di spirito.

E con ragione, imperciocché, quantunque niun uomo nato
illa carnale generazione si possa esimere dal peceato ori-
gnale, Dio premia perd molte volte ne' figli la continenza
d¢’ genitori, e punisce spesso ancora in qualche guisa ne’ figli

tlord « qui coniugium ita suscipiunt, ut Deum a se et a sva

« molus, quibus nen est intellectus » (Tos. VI, 17), perché
« habet potestatem daemonium super eos, » come & pure ivi
detto, e questa la cagione per cui erano stati morti i sette
mariti successivamente sposati da Sara, figlia di Raguele. Qual
meraviglia che uomini che abusano della sacrosanta instituzione
del matrimonio e se ne valgono per far soggiacere alla carne
lo spirito, abbiano Belial per pronubo alle loro nozze e alla
generazione- de’ loro figlinoli?

Il peceato d'origine & adunque il produttore del carnale ap-
petito che. grandemente si oppone al casto amore. E impossi-
bile che 1'uno stia colf'altro, mentre nell’'uvo trioufa la carne
e nell’altro lo spirito. Il vangelo elevando il matrimonio alla
dignith di sacramento- e commendando altamente la verginith
ebbe per iscopo di allontanare dai coniugali quella concupiscenza
seasitiva propria degl'illegittimi amori.

Hawvi un amore tra due coniugi a vicenda dolce, soave, spi-
tiwale, che per mezzo della bellezza del corpo giunge fino al’
pa intimo dell’anima dell’'oggetto amato ; che ¢ sempre co-
sante, coll’andar del tempo si aumenta, ognora cresce, mai
tessa; che ama le cose di religione e solleva all'amor del
prossimo e della divimith ; che sdegna I'ozio, la mollezza, la’
dissipazione e ama il ritiro, il lavoro, I'attivith; che non guarda
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con trist'occhio la propria morte, ma aozi come un muts-
mento di stato da cui verrd avvalorato il suo amore e ress.
sara sempiterno; che non arrossisce mé al cospetio degli we
mini né a quello di Dio, ma anzi in esso compiacesi; che
dura nelle avversith sempre lo slesso; che insomma. tiems
I'anima di chi lo possiede nella dolcezza, nella lrnquﬁda
nella religione, nella virti, nella pace.

Havvi un altro amore che regna talvolta pur troppo nel m
monio, ma & proprio degli amori illegittimi e non & mai cosl forts
come nei libertini e nelle meretrici. Esso & tutto il contrario-ded
primo: ha in odio ogni vincolo, ma ama di cangiare mai sémpre;
& nemico mortale dello spirito, e tutto il suo regno & nel corpo;
¢ tumultuoso, carnale e momentaneo; passato il -sno -sfogo;
lascia l'anima inondata di (tristezza, di rimorsi, di noia, e il
corpo di stanchezza e di disordine; & superficiale, e siccome
consiste nel corpo non ama che il corpo e spesgo si aggira
intorno alle membra di colui la cui anima ha in odio; hain
orrore la religione, i*suoi dogmi, la sua morale, e non le-pw
nemmeno sentir nominare; si associa ben sovente colla a» .
deltd e I'avarezza, bestemmia sulle verith le pili sacrosamte,
ride sugli eventi i pit desolanti, deprava il cuore se & buono
e lo rende amante di sé, e duro, intollerante, maligno verse
degli altri; & molle, ozioso e dissipato e sfrenato; il nome di
dovere lo indispeitisce, la solitudine lo annoia a morte, ed am
a stordirsi se non puo soddisfarsi col gran mondo; il pensiero
della sua morte di terrore lo riempie, e glinfausti avvenimenti
palpitare lo fanno e tremare e le molte volte l'uccidono; in
somma non & altro che volubilitd, dissipazione, inquietudine,
tristezza, furore, ebbrezza, affanno, noia, rimorso, vizio, ew-
pieth, corruzione. Tulte queste pessime qualith di quel pessimo
amore non sempre l'accompagnano ugualmente, ma secondo
che é pit o meno reo; in sostanza perd sempre ci sono.

Il primo de’ due descritti amori é il vero amor coniugale,
quello che regnava nel paradiso delle delizie e che commends
“il vangelo e che il Redentore santificd colla sua presenza-ed
assunse alla dignith di sacramento. Essendo perd l'uomo cor-
rotto, checcheé si faccia non potrd mai innalzare quel primo
amore a quel grado di puritd con cui regnava nel paradiso.
" E per questo che 'amor casto ben difficiimente va esente dal-
I'amore, corrotto e che in mezzo delle tenerezze del caore lo
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stimolo della carne si fa sentire. Ond’é¢ che I'apostolo dice
servire il matrimonio di rimedio contro l'incontinenza; ma
questo rimedio & congiunto col casto e puro amore.

- La differenza che passa tra questo amore e il corrotto & ben
dificile a fissarsi, ma nulladimeno chiaramente si concepisce.
L'appetito sensitivo ha niuna parte nell’'amor casto, e quantungque
labellezza corporea, le attrattive di un sesso verso I'altro, le dolci
epudiche carezze facciano parte di un tale amore, nondimeno
tattocid & diretto verso la gioia dell'anima e non quella del
erpo; si considera la bellezza come una perfezione che esprime
¥ di fuori 'immagine dell'anima e di Dio, e le carezze come
ke espansioni dl due amanti cuori. Al contrario nell'amore cor-
mito tuttocid ha relazione al corpo ed a’ sensi, e la parte in-
Ulettuale dell’anima in mezzo ai tumalti della sensitiva & morta
dla gioia.

Amor puro nodriva il santo patriarca Isacco quando la scrit-
ira ci dice che prese Rebecca per moglie: « introduxit eam
tin tabernaculum Sarae matris suaé, et accepit eam uxorem;
«el in tantum dilexit eam, ut dolorem, qui ex morte matris
« eius acciderat, temperarct » (Gen. XXIV, 67), e che con essa
tcherzava come un marito colla moglie sua : « Prospiciens Abi-
« melech... per fenestram vidit eum iocantem cum Rebecca

, ¢ uxore sua. » (Ib. XXVI, 18.) (4). — Amor puro nodriva il santo
patriarca Giacobbe quando per amor della bella Rachele: « de-
« cora facie et venusto aspectu, quam diligens lacob » (1. XXIX,
17, 48), si sottomettea per essa alla servita di molti anni: « po-
¢ litus optatis nuptiis, amorem sequentis priori praetulit ser-
« viens apud eum septem annis aliis. » (Ib. 30.) — Amore puro
wodriva Micol quando amava Davidde: « dilexit autem David

(1) Questi non erano semplici scherzi, ma scherzi tali che sono il-
leciti sempre fuorché tra un marito e una moglie. Egli & chiaro dal
contesto tali essere stati questi scherzi, mentre Abimelech per essi
wli conobbe essere Isacco marito di Rebecca, onde cosi accerta-
tmente parlogli: « Perspicuum est quod uxor tua sit: cur mentitus
¢ es eam sororem tuam esse? » E il patriarca vide non poter pilt
celare la cosa, onde tosto confessolla dicendo: « Timui ne morerer
« propter eam. » (Ib. 9.) — Da questo si vede come alcuni scherzi,
adlcune carezze sono innocenti tra marito e moglie; dimodoché i
pit santi e gravi patriarchi come era Isacco e gid in avanzata eta
giudicano onesto I'attenderci.
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« Michol filia Saul altera (4, Reg. XVII, 20), Michol autem ﬂll
« Saul diligebat eum. » (Ib. 28.) .
Amor puro nndriva David quando prese Abigail per nwglw.!
« Misit ergo David, et locutus est ad Abigail, utsameret eam?
« sibi in uxorem. » (1, Reg. XXV, 39.) — Amor puro sodri:
Tobia quando sposd Sara figlia di Raguele. Del'amor puro fiadd 4
mente parlava il savio quando dicea: « Sit vena tua benedits,
« et laetare cum muliere adolescentiae taae : cerva carissima &*
« gratissimus hinnulus: ubera eius inebrient te in-omni tempors, |
« in amore eius delectare jugiter.» (Prov. V, 18, 19). — «Par-
« fruere vita cum uxore, quam diligis cuactis diebus vitad insth .
« bilitatis tuae. (Eccli. 1X, 9.) Gratia verecundiae illius (g~
« lieris bonae) super aurum. (Eecli. Vi, 21.) llulier fortls
« oblectat virum suum. » (Eccli. XXVI, 2.) ' il

OSTA AI PRINCIPII DELLA TENTAZIONE CONTRO LA PURITA.

Nelle tentazioni contro la purith il rimedio piu importante
sicuro si & quello di opporsi a’suoi principii e di non couf’
dar niente in se stesso, ma tutto in Dio, da cui ogni aiuto cow
tro ogni lentazione si dee sperare. Ognuno sa quell’apoftegms:
osta ai principii della tentazione, ma non ognuno lo intends.
Non solo si parla di que’ prossimi principii che gia fanno partt =
del male e che ciascheduno come tali non pud a meno dime :
riconoscere, ma di quegli altri pi remoti e nascosti che tak y
volta paiono a tutt'altro che alla tentazione di cui si trath
riuscire. Il serpente & il pii astuto di tutti gli animali [auidd !
Signore Dio (Gen. I, 1 )', onde sa pur troppo coprire il s80
veleno. Guardiamoci percid¢ dalle sue pestifere insidie, dai suei
stratagemmi, dalla rabbia di lui in somma che va in traccia di
chi si divori. Colui che ¢ tentato contro la castith dee diliges
temente indagare nell’animo suo qual ne sia la parte pit de-
bole, e tutti i pensieri che hanno rapporto con quelli che 1
seducono e traggono nel precipizio. Per mezzo di un tal esame
scoprirh delle relazioni tra varii pensieri che non si sarebbe
mai immaginate, ma non ignote per certo al nemico dell's-
nima sua. Quante volte il soffermarsi su un pensiere di sed-
sibilith che par pura conduce alle turpezze pit infami! Quando
si & prestato I'assenso a quella prima tentazione, la catena dei
pensieri succedonsi, e si giunge alla morte quasi senza pensarei,
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IL SOCCORSO DI DIO NON MANCA NELLE TENTAZIONI.

:« MoMi di colore che sono fuor della vis della salute si la-
imeniano chke le tentazioni del nimico somo grandi e picciolo
¥eiato di Bio. Costoro s’ingannano a mal partito; impercioc-
¢ so succombono agli sforzi infernali non & per mancanza
“delle grazie di Dio, ma per difetfo della loro opera. Eh! Ja
-magione non loro il dice? Non & della gloria di Dio il soccor-
. Mee i snoi figli contra gli assalti de) suo nimico? Non mori
#-Verbo per distruggere il regno di questo e liberar quelli
&ll'infernal tirannide? No; Dio non niega a nessnn de’ suoi
 4gli il sufficiente soccorso per vincere gli sforzi del suo ni-
mioo; ma & di lui forse la colpa se molti de’ suoi figli riget-
' o, disprezzandolo, il suo soccorso? Alla fine a costoro piu
lon lo concede, ma non & perché ne manchino, & solamente
m pit non esporre il suo dono agli insulti, agli oltraggi.

t .
‘SR LODARE GLI SCRITTORI BISOGNA CAMMINARE BEN ADAGIO.

Per lodar gli ecrittori bisogaa camminar ben adagio, per non
#ser prodigo senza ragione delle nostre lodi, e sopra tutto fa
d'sopo- non fidarsi alla prima impressione, la quale spesse volte
iaganna e seduce. Se il nostro gusto fosse sempre perfetto,
poiremmo, a prima vista, subito del valore di un libro giudi-
care; ma, non essendo dato agli uomini d’essere perfetti in
alcowa, cosa ed alcunme fiate essendo ancor men perfetti delle
sitre, *Jlera giustizia I'attendere a compartire le lodi che il
tesjpo, il -sangue freddo, le varie circostanze e la vera critica
shbiano fatta dei nostri senlimenti comprova. Dissi che & mera
gisstizia; imperciocché la lode data ad uno scrittore immeri-
tevol di essa denigra quellia di' colui a cui condegnamente si
dee.- Oh! se in tal ‘gmisa i critici si comportassero, non si ve-
drebbe_ganto divario tra i loro giudizi e abbassato a terra dal-
I'mno di essi quello scrittore ch’é da un altro sollevato alle
stelle. Si dice che i gusti variano e che de’ gusti non deesi
digputare; io lo concedo. Ma non possono essi variare a tal
segno che- due critici, amendue di buon gusto, diano una sen-
jenza diametralmente opposta intorno al medesimo oggetto.
Ghe un. pessimo scribacciuolo malmeni un grande autore, non
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€ da stupirsene, perché il suo. giudizio o proviene da me-.
lignith ed allora & un malvagio, o da cattivo gusto e allore
in materia di letteratura un insensato; ma queste SCUSO.-HOR '
sono quando io veggio due buoni critici, non per estrinlod'
motivi, ma di propria persuasione opporsi tra di loro nel dar
foori una sentenza. La cagione di gueste discrepanze non th'
varieth di gusto, ma la varietd di sitnazione in cui fu espresse
il giudizio. Il buon gusto ¢ uno: se fosse perfetio, alsens
due uomini, amendue sentirebbero affatto lo stesso sopra egyi.
cosa; ma per non esser tale varia, perd noun nelle,cose essm-
ziali che fissano la differenza tra il. buon gusto e -i.,catymp
Pud piacere pii 0 meno quel tal poema, quel .tale, siscomss,
quella tale pittura; ma non sarh mai che di due..persomesfi
gusto I'una la chiami opera egregia e l'altra pessima com.
Come pud dunque accadere che anche nel regno.del hmem,
gusto queste infinite distanze si trovino? La ragione ne & elh 1
ed & che troppo precipitosamente si giudica.

All'Ente solo perfetto spetia I'operare e il discernere in &
attimo; ma al primo degli uomini il tempo & necessario ad
opera. Siccome non si pud comporre una bell’opera 4& m:
momento, gquantungue si possa ideare, cosi giudiziosa lode. ma
si pud pronunciare a prima vista, tuttoch® talvolia si semd. |
Quel tale aristarco legge Lucano e ne sente le bellexsem |
folla senza scoprirne a prima vista i difetti; a un altro, ed anche :
allo stesso, ma in circostanze diverse, tutto il contratio
succede. Stanno essi alla prima impressione per .pronunziere
il loro giudizio sull'autore della Farsaglia? Da quelle due m-
sennate penne esce dello stesso scrittore il biasimo e. lo°elogio.
Se avessero atteso, maturato il loro giudizio, avrebbero ameadse
pronuziato che Lucano & uno scrittore pieno di bellezze,: come
pur di difetti. Quello che succede riguardo a un sutore misto
di buono e di cattivo come Lucano succede pure dal, pii=al
meno anche degli autori pil puri, i quali, ancorch¢ meng i
perfetti, sono perd sempre uomini e composti pure. di.dee
faccie diverse. S

Se un po’ piu consideratamente i critici esercltassero ll.hw
mestiere sarebbe pili estimata la loro professione. Un ecritieo
che lodi poco non ha d'uopo di'parlare per dar biasimo, basts
che taccia. Cosi non s’empirebbero le biblioteche " qi sﬂtW

nosi libelli, di fredde e ingiuriose dicerie, che arrecano- dangyq
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e non vantaggio al buon gusto, screditano la letteratura e i
lolterati, e fanno miseramente perdere la coscienza e il
4“”.

LA RELIGIONE CRISTIANA NON ESTINGUE, MA SANCISCE IN NOI
L’AMORE DE’ NOSTRI SINILI.

:« La religione ne dice che I'uomo ha bisogno di amare, e I'og-
pitto del suo amore dee solo esser Dio; ma che a questo a-
wre si giunge per mezzo de' nostri simili con cui viviamo,
ome. per mezzo di una scala. La filosofia dee pure conoscere
mesta grande veritd, che I'uomo & nato per amare. La sacra
#oria' riduce a questo bisogno innuto nell'uomo l'instituzione
el matrimonio: « Non est bonum esse hominem solum (disse
¢ Dio), faciamus ei adiutorium simile sibi. » (Gen. 11, 18.) Que-
e sole parole bastano per imporre silenzio a que’ falsi inter-
preti del vangelo e alle calunnie dei miscredenti che accusano
la religione di estinguere nell'uomo ogni amor de’ suoi simili
perché solo ami Dio. Certamente I'uomo non pud amar I'nomo
come suo ultimo fine, e tampoco il dee, ché, quand’anche il
volesse, la forza d'amare infinita che ha nel cuore resterebbe
delusa fissandosi in un oggetto finito; ma non ne siegue che
dali'vomo non si possa ne’ suoi simili amar Dio. E chiaramente
¢d comandato dal vangelo, e dalla natura dell'uomo chiara-
mente prescritto. Per soddisfare questo amore che Dio impresse
mell’'uman cuore gli di¢ una compagna, unendosi alla quale po-
tesse crearsi una societh. L'amor puro adunque, di cui & ca-
pace I'momo, si dee a cagione della sua natura esercitare. Que
We esertizio mancava alla perfezione dell'uomo, onde il sapiente
e Creatore, dopo aver detto che tutte le cose da lui create
« orant valde bona » (Gen. 1, 54), osserva come « non est
« bonom esse hominem solum, » e che gli manca ancora un
tiuto di necessith di natura. Queste parole bastano per pro-
wire invincibilmente la necessitd della societd da cui niun uomo
ti pud esimere e la necessith del matrimonio, necessith en-
trambe: inerenti alla natura dell'uvomo (1). Ma quand’anche non

(1) Mentre noi cid diciamo, non impugniamo punto la bonth del
celibato. Imperciocché noi unicamente diciamo che il matrimonio fu
ta Dio detto esser necessario all’'uomo non in quanto importa 1'atto
@rnale, ma in quanto importa la societd. Dio disse che non est bo-

Vol. V. 10
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si ricorresse alla sacra storia (la quale perd se si Mw

mane incerto intorno a molti priacipii della natura), ;
consultando l'intimo senso del cuor suo non potrd negm‘”‘
esser nato con una invincibile inclinazione all’amore, e all'amod®”
puro che non tende a saziare i sensi, ma a pascolar l'an_p’
nostra pidt nobile parte. e
Questo & uno de’ motivi su cui si fonda I'instituzione natee"
rale del matrimonio. Ora non fa d'uopo ch'io mi dilunghi s¢#
provare potersi questo fine nella sola monogamia ottenere. lgr®
donna dee esser un aiuto dell'uomo per mezzo dell'amore. Maxs
questo amore non dee egli esser mutuo? La donna & compe~:-
gna non & ancella; l'aiuto che dee prestare al marito dee ss¥
sere prodotto dall’amor suo. Ora se la donna dee amare,.la
donna dee essere amata. Se nella donna I'vomo vuol trovareg
un aiuto, dee la donna trovar un aiuto neil'vomo. Prescindende.-
anche dalle leggi della naturale giustizia, che richiamano quells. .
mutua comunicazione d’aiuto, lo vuole la legge dell’amore & lg--.
vuole la patura dei due sessi; perciocché qual assurdo sarebbs- ;
il dire che il sesso piii forte dee esser aiutato dal sesso de« .
bole senza doverlo aiutare! Tale aiuto dee esser dunque uguals,
o, se non uguale, certo maggiore nell'nomo. Se dipende dale:
I'amor della donna l'aiuto che dee prestare all’'nomo, non die:.',
penderd dall'amore dell'nomo I'aiuto che dee prestare alls. ,
donna? Dall’'uguaglianza deli’aiuto dipende dunque 1'uguaglianss
dell’amore. Ma I'uomo essendo il sesso piu forte & capace di
aiutare piit donne e di dar a caduna d’'esse uguale aiuto, quale
a lui & da esse dato. Comincio ad osservare che 1'aiuto che &
richiede nel matrimonio dovendo essere ajuto d’amore, di
pende dall’amore, e I'amore & uguale ne’ due sessi. Ma con-
cediamo la disuguaglianza, che se ne dee dedurre? Perchd
l'vomo & capace di maggiore aiuto potra avere pid donne?
Che conseguenza! Non & cosi che argomenta la natura. La

num esse hominem solum; ecco cid che ¢ di necessita di natura. Ora
questo si pud ottenere o col matrimonio o altrimenti. Nello stato della
natura innocente il miglior modo di soddisfare a quella necessith era
il matrimonio, perché niuno amore di concupiscenza ci si trovava;’
ma pel peccato essendo indotta la concupiscenza, il matrimonio per
questa parte perdette della sua perfezione; laonde 1'uomo pud vi-
vere ugualmente bene in societa senza essere coniugato, massime

nella legge evangelica che con tanti mezzi unisce 'uomo pia stret
tamente al suo Dio.
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} il sesso pit debole, I'nomo & il sesso pili forte. Ora
di caui abbisogna il sesso debole & certo maggiore di
mde ha d’'uopo il sesso forte. Appunto perché I'momo
rte della donna, 1a donna ha bisogno di tutto I'momo
} umita con Jui. Per essere a lui unita fa creata da Dio,
%id le infuse tante forze quante le sarebbero bastate
-I'aiuto dell'uomo. Osserviamo V'economia de’ due sessi.
‘all’'amore io credo che ne siano ugualmente amendue
na I'amor della donna & molto pid atto alle picciole
2 famiglia, al sollievo, alla consolazione d’un cuore, di
1e il sia 'nomo. Questi al contrario ba un amore pih
tivamente al posto che dee tenere di capo di famiglia.
tome quantenque l'momo sia pikt forte a questo ri-
iente ci ha di troppo mentre & unito con una donna
bole; siccome tuttoché la donna nelle doti da noi ac-
sia superiore all'uomo, non ne ha di soverchio per-
ngiunta col'uomo che ne patisce difetto. E qui basti
» per disciorre un‘altra obbiezione che si fa col dire
ratura posta differenza tra i due sessi, e tale che un
b fecondare pitt donne e una donna & sterilita da pid
onde conchiudono la poligamia di piit donne unite a
- pon & contraria alla natura. Io concedo la forza di
omento quando si parli solo del matrimonio come a-
r fine 1a propagazione. Ma ha inoltre per fine it mutoo
‘educazion della prole. Riguardo al mutno aiuto ho
e riguardo all'educazione proverd come & a tali fini
. 1a poligamia. Dunque, in quanto la natura ha nel ma-
tali fini, la poligamia si oppone alla natura.
ando al nostro proposito ho provato adunque come &
o il mutuo aiuto fondato sul mutuo amore tra i coniugi.
a degli avversari ¢ che non fissano la nozione di que-
1. Nella poligamia, quantunque possa trovarsi la pace
a e un certo quale sociabile soccorso, & ben cid lon-
coningale adiutorio. L'unione coniugale dee essere la
ta-di tatte le unioni, e per questo fu preferita a tulte
dal Creatore mentre volle soddisfare al bisogno della
all'uvomo. L'instituzione del matrimonio e Vinstituzione
sieth sono nella Genesi una stessa cosa, perché il ma-
¢ la prima e la pih stretta delle societd, e di tutta la
) la base. '

A
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La poligamia per converso rilassa grandemente
game, rendendo ineguali le parti, gli aini, l'a
invano si tenta di esentarla dalla gelosia coll'a
prudenza del marito che ci pud porre rimedio. !
ché gid & questo un segno del vizio inerente alla n
poligamia che non pud esser tolto se non dalla prt
marito, e poi radicalmente non verrd mai toito. Ii 1
un amore ardente coniugale e il volerlo non geloso
traddizione nelle cose, mentre & tutto all’'opposto
della natura. La voce della gelosia & la voce della
vuole la monogamia. Il Creatore impresse nell’anima
il principio di tutte le sue opere, di tutte le sue
con un qualche affetto, una qualche propeasione. |
in esso lui il principio di societh, ma nello stessc
principio di liberth e di giustizia, perché colla soci
nisse a ledere i propri diritti. Si pud dire che tu
che ha 'uomo banno nell'anima sua una voce con ¢
sentire; ma, siccome possono in due opposti ecces
una voce interna, cioé a dire un affetto, una prop:
tiene lontani dai precipizi e li mantiene nella via di .
¢ la via dell'ordine e della natura. Tutte queste 1
cerlamente perduto nell’'uomo corrotto della lor fo
lor limpidezza, confuse colle voci delle passioni. Ma
sono le passioni se non se il disordine stesso delle
renti all’anima nostra? Nondimeno ci rimane ancor t
distinguere, se non tutte, almeno le principali voc
tura dalle voci delle passioni; ed é I'intimo senso, la
il cuore; e oltre a cid conosciamo ancora se molti
vengono dalla natura ovvero sono innaturali dal buo
lor esito. Quella stessa natura che porta 'uomo all
all'amor puro del matrimonio, con un amore costa
sce la sua indissolubilith e con un amore geloso |
Siccome sarebbe assurdo il dire che que’ due principii
siano innaturali, cosi lo & il dire lo stesso della g
V'amore. E chi & che consultando il suo cuore non ¢
quella brama che ba I'amante di posseder tutto sol
amato proviene dalla essenza dello stesso amore
tura? L'amatore di Dio non & geloso, perché conc
un’iofinita potenza di amare; ma I'amatore dell’'uomo
I'uomo cosi in tutto limitato per essere di tutto cu
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iere amato egli solo. L'incanto dell’'amor conivgale in
rincipalmente consiste dell’unith dell'amore. Un marito
acciar una moglie fedele prova un'indicibile consola-
'rché sa che quella moglie & tutta sua. Nessuno niega
ominio sia fondato sulla natura e che naturale sia quel-
the I'uomo ba per le cose sue, quantungue spesso sia
ill'eccesso. La gelosia non & fondata che su questo a-
possessione. Un marito nou penerd mai nell’avere una
he ami con amor figliale i suoi genitori, con amor fra-
sue sorelle, con amor d'amicizia le sue compagne,
* di benevolenza e di carith tutto il mondo; ma pe-
ede che ami con amor coniugale altri che lui. Che cosa
turale, di pili nobile di questo amore? Coloro che lo
nalvagio, o sono nemici del bene coniugale o credono
diversa da quella che é. Ma se I'interna voce non
veggano gli effetti di questa gelosia nell’amore, e da

sua bontd o malizia si faccia giudizio. Non si pud
1e Ja gelosia moderata non ristringa il vincolo e non
pi dolce e pilt vantaggioso. Pi dolce, perché la fe-
sua parte niente costa a un coniuge che ama, e a-
» stesso nell'altro legge per cosi dire il suo amore.
ggioso, perché, rendendo la gelosia il nodo pilt stretto

I’siuto che a vicenda i coniugi si prestano & mag-
il affettuoso, e I'educazione della lor prole & da a-
:on pit sollecitudine ed armonia procurata. Parmi
rovata esser naturale e buona la natura della gelosia,
186 questo nome in senso cattivo solitamente si prenda
m eccesso. Niente di pihr cattivo che l’eccesso; ma
iel’affetto si buono che disordinato non produca gran-
ali? La gelosia, dirh taluno, rende nero, odioso, so-
'amore, e ne avvelena ed intorbida I'ianocenza, la can-
o' pace. ‘Eb! qual & quell'affetto cosi dolce che disor-
n produca gli effetti i pih sanguinosi ? Bisogna distin-
jospetti e i torbidi giusti dagli ingiusti. Un coniuge
itamente sospetta dell’altro e percid produce de’ tor-
usa della gelosia. Ma se sospetta giustamente, e vo-
ediare al male nascon de’torbidi, chi oserh farne ca-
pelosia? Tolga I'amore colui che vuole che un ma-
rti casi non sospetti sulla fedelta di sua moglie. Qual
avrebbe un marito ad impedir I'adulterio se I'amor
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suo non fosse geloso? Si conferma cid che ho detlo, ciodche:
ha posto nel cuor dell'uomo il principio d’ogni sua buosa.s-{
zione. Se I'adulterio é un male, la gelosia proviene dllll.ﬂ-§l
tura, Ecco come i difensori della poligamia se innaturale chis-3
mano la gelosia, naturale dir deggiono Laduiterio. Del ress z
dei giusti sospetti e dei giusti torbidi non & causa la gelesis, -
ma la cattiva condotta di chi la muove. Adempiano i due coning.
_ai loro doveri, e la gelosia in essi sarh il pii dolce degli:af
fetti, il maggior condimento del loro amore. Nel mondo i
nome di gelosia fa torcere il naso; ma questo non & altro ¢he .
un effetto della corruzione ¢ della moda. Felici quei matrimosi
in cui ad ambo i coniugi null’¢ cosi grave come il veders il
compagno con un occhio indifferente non invigilare le asiond
di lui! Essi ben sanno come il vero amore nulla ha di pi
soave che il vedersi riamato e lo scorgere nell’amato qldlo
che si sente dentro di sé!
Ella & adunque essenziale la gelosia al vero amore de’ coniugi. -
Percid nulla v'ba di pii facile che il trovare delle poligamis .
non intorbidate dalla gelosia perché prive d’amor .comiugal, .
‘quantunque regoar ci possa un amore di societh, di dipes -
denza, d'amicizia. Ma che differenza da queste affezioni ail’amor
vero matrimoniale! Leggiamone nel codice della natura la do- -
finizione, Poiché fu da Dio formata la donna e data in ispost
ad Adamo, il padre degli uomini alla vista della sua compagm
senti nel cuor suo tutto 'amore che lo vincolava con essa, oade
proruppe in queste parole: « Hoc nunc os ex ossibus meis,
« et caro de carne mea; haec vocabitur virago, quoniam de
« viro sumta est. » (Gen. Il, 23.) — Che societa stretta ¢ mai
questa! Adamo accenna la formazione di Eva fatta da Dio con
una sua costola per significare l'unione strettissima che I'er
senza fa del coniugio. Seguita Adamo: « Quamobrem relinguet
« homo patrem suum et matrem, et adhaerebit uxori suse,
« et erunt duo in carne una. » (Ib., v. 24.) — Un’unione pid
stretta tra due creature non sarebbe possibile. L'uomo dee ab-
bandonare i suoi genitori e starsi attaccato alla donna con cui
fa una cosa sola. Lo stesso, detto dell'uomo che ¢ il capo, des
pure intendersi della donna. Ora una tale unione sari ess
opera della forza? Nel vincere I'amor figliale dovra I'uomo agir
contro .al suo cuore? Ben altrimenti dispose il Creatore. Adamo,
che in quelle parole era un profeta di Dio e non facea che e-
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nsprimere cid che portava scolpito nel cuore, definisce cosi 1'a-
-.mor coniugale, e ne esprime la forza dicendo esser tale che per
wesso J'momo si dipartird dai suoi medesimi genitori, e I'amor di
~poniuge vincerd quello di figlio. In uno stato d'innocenza I'uomo
1'non dovea piangere in quesla separazione, ma la forza deli’a-
«-MOr coniugale esser tanta che vincesse quella dell’amor figliale,
iiysiccome I’amor di Rebecca in Isacco fa tanto che mitigo quello
'« ke portava a sua madre. (Gen. XXIV, 67.)
i~ Mi si perdoni questa breve digressione sull'amor coniugale.
+8 chiaro per essa che, perché pella poligamia pud esser la
pace @ una certa qual affezione tra il marito e le mogli, non
98 siegue che ci sia I'amor coniugale ben di gran lunga di-
| “verso. Ora un tale amore & necessario per natura al matrimo-
~pie, siccome ho provato, si colla pura ragione indagando gli
“affetti del cuore e gli uffizi del matrimonio, si col motivo della
wa istituzione espresso nella Genesi, si colle parole di Adamo
¢he sono in breve il codice naturale del matrimonio. Ma quan-
danche polesse darsi quaiche volta nella poligamia il vero a-
mor coniugale, niente une seguirebbe contro la nostra opinione.
~ imperciocchd, o allora muoverebbe tumulti di gelosia, ovvero
starebbe la gelosia nel cuore delle donne che per prudenza non
la manifesterebbero, ma ne ridonderebbe sempre essere il loro
cuore in tempesta. Che cosa di pia contrario alla legge di natura?
Questa vuole che nel matrimonio ci sia il vero amor coniugale
ed esista contento e tranquillo. Ora la poligamia esclude 1'uno
@ l'altro, come ho provato.

Ma non solo I'amore non pud sussistere dalla parte delle
donne, che veggionsi tutto un uom solo tra esse tutte di-
viso, ma né¢ meno sussiste dalla parte dell'vomv. Ne bo gid
tocea la ragione quaado dissi che il cuore dell’'uomo & finito,
e se si dh tutto ad una persona non pud darsi all'aitra. Quel
marito che ama di tutio cuore una donna non polrd pilt amare
Is altre; e non si pud allegare uh sol esempio di un marito
che abbia con intenso amor coniugale, non gid di quel lascivo
ma di quel puro, amate nello stesso tempo pitt doune. Anche
quando la poligamia era permessa, que’ patriarchi, che leggiamo
avere amate grandemente le loro mogli, ne amarono una sola.
Isacco che amd tanto Rebecca (Gen. XXIV, 67) ebbe per moglie
Jei sola; il giovine Tobia ebbe solo Sara. Giacobbe voleva spo-
sare la sola Rachele, e se sposo Lia fu per inganno di Labano.
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E quantunque grande fosse la virth di questo patriarca, legs
giamo che amava la sola Rachele: « Potitus optatis -ntptiien-
« amorem sequentis priori praetulit..... Videns autems Dominses
« quod despiceret Liam, aperuit valvam eius, » ecc. (Gen. XXy
30, 31); lo che chiaramente ci indica come la poligamia . :
vero amore coniugale si oppone. Se poi questo patriarca :sposly -
Balam e Zelfa fu unicamente per compiacere alle sue-mogih
come pur fece Abramo nel prendere Agar ad inchiesta+dk-
Sara (1). C ik oeing
Rimane ora a provare come ad un’oltima educazione siecosd
traria la poligamia. Da quanto si & provato questo risulta chis+ |
ramente. L'amor de’ figli ¢ un risuitato per cosl dire:dell'amen .,
coniugale; onde raramente chi non amd il coniuge mom-amey »
la prole. Si vedono nel mondo prave mogli, cattive madri,me:
¢ ben difficile che si veda una malvagia consorte essere.aéllo y
stesso tempo madre dabbene. Eh! come potrebbe mai.qualls
che non amb il marito amare i figli che non sono che:il pem 4
gno di quell'amore? Una sposa amante abbraccia la:sua prele: |.
con un doppio amore, perché in essa contempla ed:ama pik y
del parto delle proprie viscere I'immagine del marito e il capd
pegno dell'affetto suo. Dalla diminuzione dell'amor coningsls
proviene percid la diminuzione dell'amore de' figli e la miner .
cura nell’educarli. So bene che gli avversari pretenderanno pe< .
tersi ugualmente incumbere nella poligamia alla educazions
della prole; ma io osservo: 1° che astrattamente parlands
avvi in vero questa possibilith, ma tostoché riguardiamo il o~
mune andamento delle umane cose sparisce. Quante cose.séno
elleno in s& possibilissime, ma tra gli uomini generalmente im-
possibili! In tutto v'ha qualche eccezione; ma se generalmente
si osserva, si vedrh che una buona educazione & impossibils
nella poligamia. Il santo patriarca Giacobbe ne diede un ma-
nifesto esempio; imperciocché di dodici figli ch’ebbe un s} gran
padre, due soli non deviarbno dalla virta dei genitori, e gii

(1) Leggiamo che Micol quando fu da principio sposata a David
grandissimamente lo amava e ne diede grandissimi contrassegni ; ma
allora David aveva lei sola per moglie. Ma in seguito quando Dayid.
aveva poi molte altre mogli, Micol lo amé molto meno e giunse per-
fino a perdergli il rispetto e deridersene. Una moglie che si burla
nel cuor suo del suo marito, quand’anche costui gliene desse cs-
gione, questa moglie é impossibile che 1'ami.
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n s3 mostrarono i vizi di un animo in ‘& incolto e fe.
‘Insomma; per- dirla in una parola, quando I'essere matu-
ma qualche instituzione dipende dalla possibilith o im-
flitd di qualehe cosa da essa dipendente, questa possibi-
1impossibilith non si dee misurare dall’astrazione, ma dalla
a generale dell'wmana natura, la qual consultando parmi
e provato come, tolto il vero amor coniugale, I'educa-
assai 'se:me risente e generaimente va male, di che in
all'esperienza mi appello. Osservo 2° che quando si ab-
1a' sana- idea -dela educazione e del precetto che hamno
itori di- attenderci essi in ‘persona, si vedrh che anche
per un - padre di famiglia sono i figli che gli possono
aire da -usa sola moglie onde tutti possa conveniente-
. allevare.
ué ‘mi si presenta I'occasione di rispondere a una ragione
Hegar si suole in favore della poligamia, cioé che, es-
un uomo- abile a fecondare pili donne, la poligamia non
lecita, ma & migliore della monogamia, perché da al mondo
gliuoki. E facile- spingere un tal ragionamento non solo a
re sopra la monogamia la poligamia, eziandio a ri-
a. comandata dalla natura; onde comincia a esser debole
rovar troppo. Ma & facile il torgli ogni forza chiedendo
le sostiene : per qual ragione I'uomo dee mettere al mondo
gli-che .pud? Dird egli certamente: per bene di essi me-
i figliuoli e della societh che li riceve. Ora io chieggo : che
3 pitt utile. alla societd, pochi uomini ben educati o molti
ri-ed incotti? Un uomo sensato mon ha d’uopo che gli
provato gl'immensi danni provenienti dal difetto d'edu-
1e. ‘Se dumque sono piu utili alla societh pochi uomini,
en_educatiy chi uvon vede il vantaggio della monogamia
poligamia? E riguardo al preteso vautaggio di coloro che
no, & -chiaro che negando loro )'esistenza non si fa loro
orto perché ancor-non esistono. E vero che si peccherebbe
) I'umana natara e contro il Creatore, in cui esiste la fe-
o, per meglio dire, il potere di render felice chi ancor
siste, il negar I'esistenza ai nostri simili senza giusta ra-
! *Ma qual ragione pii giusta di quella del non poterle
iducare? A che vale l'esistenza a' miserabili che, gettati
1ondo privi del debito ammaestramento per viverci bene,
no alla rovina e finiscono col maledire chi ba lor dato il
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giorno? (1) La generazione senza I'educazione (ardisco dirlo)a
pulla vale. Ama meglio di essere sterile una madre che di pro-
durre un mostro a cui un membro essenziale manchi del corpo;
eppure non v’ha paragone tra un tal difetto e la mancanza dells
vita morale. Siccome la generazione da la vila fisica, la viu
morale & data dall'educazione; e solo l'unione di queste dm
vite pud produrre l'uomo perfetto secondo le viste della m-
tura. Né la patura, né il Creatore vogliono dunque che si di
Ja vita fisica a chi non si pud ben dare quella morale.

Laonde per rattaccare il filo del discorso da me lasciato, ricaw
dall’obbiezione fatta un argomento contro la poligamia, ciod V'im
possibilith di ben educare tutti i figli che da essa nascomo
Questa impossibilitd deriva non solo dal difetto d’amore, com
gid provai, ma eziandio dalla total mancanza del potere le molt
volte. Imperciocché legge di natura é che i genitori educhim
in persona la lor prole; & manifesto che nella poligamia (se i
suv fine s'ottiene, cioé quello della maggior propagazione, i
qual solo fine anche secondo gli avversari la rende legitlima
cid non si puo fare; dunque la poligamia anche in questo
contraria alla legge di natura. .

Si osservi che siccome nella poligamia il difetto dell’amo
coniugale havvi dalla parte del marito come da quella delk
mogli, cosi il difetto dell'amore della prole havvi pure dall
due parti. Le ragioni sono le stesse ne’ due casi, ciod la di
visione dell’amore dalla parte del marito, la gelosia dalla part
delle mogli, la freddezza in entrambi. Tralascio pure di dir
che siccome nella poligamia accade talvolta che il marito am
solo intensamente una moglie e non le aitre, cosi pure i fig
di una e non i figli delle altre. Glinconvenienti che da quesl
parzialith nascono sono indicibili, e quantunque dai poeti di
scritti, non si possono dire dai poeli esagerati. Per vederne
verith basta legger la storia, principiando dalla sacra e w
nendo fino a quella de’ nostri tempi, consultando di pia I'esp
rienza che ce ne di I'Asia, ove ha per adesso uno stermina
regno la poligamia.

(1) Non & per questa medesima ragione che ogni unione fuori d
matrimonio & dalla natura vietata? In tali unioni possonsi i figliw
generare; ma perché cid non basta, e tali unioni non possono
pil1, sono esse vietate. Si guardino gli avversari dalle funeste cons
guenze che possono provenire dai loro principii.
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E un vano sutterfugio quello degli avversari che chiamano
sbusi tali inconvenienti della poligamia e li osano paragonare
cogli abusi della monogamia. E questo quasi un voler parago-
pare gli abusi della societd cogli abusi dello stato, detto nel
linguaggio moderno filosofico di matura. Anche la vostra so-
detd, gridano i difensori di questo stato, ha degli abusi, e dei
grandi abusi; che meraviglia se ce n'ba ancora fuori di essa?

Ma che si risponde a costoro? Paragonate, loro si dice, gli
tbusi, e vedrete quali siano i minori. Inoltre gli abusi dello
#ato di natura sono inerenti ad esso medesimo, quando quelli
della societh provengono dylla corruzione degli uomini. Cosi
pare io parlo ai difensori della poligamia. Non v'ha paragone
tra gli abusi della poligamia e quelli del matrimonio uno. E
poi gli abusi provenienti dalla poligamia sono ad essa inerenti,
e per torli conviene ostare ai moti della natura, come ho pro-
vato; rovesciando ciod tutta quella teoria dell’amore gid espli-
cata ch’'¢ nell’anima nostra. Al contrario gli abusi della mono-
gamia provengono dalla corruzione dell'uomo, e se I'uomo si
regolasse interamente secondo la legge dello spirito e del cuore
che gli & scolpita nell’anima, la sua unione con uua moglie
sirebbe per ogni parte perfetta,

Inoltre si agisce di mala fede quando si allegano in campo
in disfavore della monogamia i matrimoni i pili corrotti che
mai esistano, cioé quelli che sono opera della libidine, dell’in-
teresse, del lusso, dell'orgoglio, de’ pregiudizi, della prepo-
tenza. Qual meraviglia se da tali mostri, cui la natura e la re-
ligione abborrono unitamente e che per lo piu in alcuni versi
solo distinguonsi dal libertinaggio pel nome, derivano per a-
busi de’ mostri? Ma questi non sono gid abusi del matrimonio,
ma sono gli abusi di un abuso; gli abusi di un‘opera fanta-
slica e capricciosa fabbricata dal capriccio degli uomini o
dalla loro malvagitd. Si doui un matrimonio contratto secondo
le viste della natura, cioé I'unione d'un uomo con una donna,
unione libera non solo in apparenza perché ci manca la forza,
ma libera nel suo interno e nella sua essenza, preceduta da
una giudiziosa scelta fatta da un amor puro, virtuoso e co-
stante, si dori un tal matrimonio e se ne paragonino gli abusi
che produrrh (e me produrrd certo, ché qual & nello stato pre-
seate la cosa di cui I'uomo abuso non faccia?) cogli abusi della
poligamia , io son contento. Bisogna distinguere gli abusi che



attingono V'essenza di una cosa dagli abusi accidemtald; e gh
abusi che quasi indivisibilmente col loro oggetto sempre stamo
da quelli che accadono solo alcune volte. Concedo - che non
rendono iunaturale una instituzione qualunque, suo abuso sh
pur grande, purché ad essa non inerente. Concedo pure che
gli abusi accidentali quantunque inerenti non valgomo a dism-
turar che che sia. Ma un abuso essenziale inerente basta: per
rendere innaturale qualunque cosa. Io feci questa distinzione
unicamente per far vedere che gli avversari chiamano abusile
qualitd della poligamia da cui non pud esser disgiuinta, semma
che cessi d’esser poligamia, come ho provato. Sara ‘questa um
foggia impropria di parlare; e sia: io conchiuderd sempre
che tali sono gli abusi della poligamia, che finch® non potrh
spogliarsene sarx essa sempre innaturale. Abbastanza & chiarito
come non si possono ragionevolmente paragonare gli abusi
della monogamia con quelli della poligamia. E poi, non ostante
che nella societh corrotta i matrimoni si corrompano nella lor
base nella guisa che ho detto, molti buonissimi matrimoni s
possono ritrovare tra i monogami, e sempre ne furono, come
ne attestano le storie e principalmente la scrittara. Ma egli ¢
ben difficile trovare di tal fatta un matrimonio poligamo, quan-
tunque fatto il meglio che si poté. La ragione di questa diffe-
renza? E che gli abusi della poligamia sono inerenti alla sua
natura, non cosi quelli della monogamia.

Una obbiezione gravissima che ne fanno gli avversari & l'es-
sere stata la poligamia praticata dai pii santi nomini dell’sn-
lica legge, Abramo, Giacobbe, David, ecc., onde conchiudono
che non & possibile che sia contraria al dritto di natura. Ri-
spondo: 1° la poligamia fu introdotta da un womo pravo, da
Lamech, discendente di Caino, come abbiamo nella scrittara.
(Gen. IV, 19.) Onde Tertulliano disse: « Numeras matrimonli
« a maledicto viro coepit » (De exhort. castit., c. B), e san Ge-
rolamo: « Primus Lamech sanguinarius et homicida, unam car-
« nem in duas divisit uxores. » (Lib. 1, cont. Iovin.) Questo
pravo figlio di Caino osd infrangere il precetto di Dio e in esso
quello della natura che a un sol uomo aveva unita una sola
donna, e osd infrangerla senza nessun cenno di Dio (1). Ecco

(1) « Vim passa institutio Dei per Lamech » (De monog., cap. §),
dice Tertulliano.
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come la poligamia ¢ stata introdotta nel mundo da un uomo
mivagio e accompagnata dalla maledizione di Dio; 2° bisogna
distingwere i precetti della legge naturale. Che cos'¢ la legge
warale se non quella regola scolpita nel cuore dell’'uomo, fon-
data sul divario che passa tra il bene e il male, divario fon-
dato sulla legge eterna, su Dio? Se dunque la poligamia & op-
posta alla legge di natura & perché & un male. Ma in che con-
lista questo male? Havvi indubitatamente tra ogni menoma parte
della. .natura e la legge eterna un necessario ed immutabil rap-
porto, me' quali rapporti consistono i primari precetti della
legge naturale. Ma, secondo le varie disposizioni delle parti
della natura tra di sé, risultano altri rapporti, non gii neces-

. sari.e immutabili direttamente, secondo la legge eterna, ma

bensl secondo la natura com’¢; in guisa che, posto lo stato
della natura dal quale risultano, sono immutabili; ma cangiato
quello, anch’essi cangierebbono. Ora i precetti che risultano da
tali rapporti sono i precetti secondari della natura. Onde si
vede come i precetti primari provengono dai rapporti che pas-
800 tra la natura dell'universo e I'eterna legge, e i precetti
secondari sono un necessario effetto dei rapporti esistenti tra
le varie parti della presente natura, dal che proviene che I'im-
matabilitd dei precetti primari fondandosi sull’eterna legge &

- awoluta, e quella dei precetti secondari fondandosi sullo stato

presente della natura & relativa. Ma sl i primi che i secondi
precetti sono ugualmente fondati sull’eterna legge e scritti nel
codice della natura dalla medesima mano ed obbligano ugual-
Rente.

Quantunque in pratica non si possa ben fissare il termine
che i primari precetti dai secondari divide, in alcune indivi-
duazioni si pud aver tal certezza; e comeché molte oscuritd ci
s trovi, non cessa quella distinzion de’ precetti d’essere reale.
la quale premessa, agevolmente si scioglic la sopramentovata
obbiezione. La poligamia & proibita da un precetto secondario
della matura. E facile a provarlo. La poligamia, come noi lo
abbiamo provato, ¢ inibita dallo stato dell'uomo in cui fu creato
da Dio; perche in tale stato nella sola monogamia I'uomo pud
oltenere perfettamente, per quello che quaggil si pud, alcuni
fini prefissi dalla matura al matrimonio, cioé il mutuo aiuto e
l'educazione deila prole. Tale & dunque la presente natura che
ella poligamia sortir non si possono tali fini dall'uomo. Ora
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tali fini essendo necessari al matrimonio, secondo la disposk
zione della natura, ne siegue che dalla lor mancanzu la watars
resta offesa. Ma il non potersi sortir tali fini nella poligamis,
dipendendo dalle disposizioni attuali della natnra che noi -
biam dichiarate, ne siegue che, cangiate queste disposizioniin
cui sta la causa dell'impedimento de’ fini, questo verrebbe tolte.
La poligamia non & dunque assolutamente innaturale; & inas
turale posto lo stato presente della natura. Eppercid chiaro i<
sulta I'errore di alcuni de’ nostri avversari, i quali credono d
rovinare la nostra opinione coll’allegare I'esempio de’ patriar-
chi poligami e col soggiugnere che in materia di precetti o
turali dispensazione non dassi; onde, se dispensati farone d
Dio i patriarchi dal divieto della pluralitd delle mogli, quests
divieto non & del codice naturale. Certo dispensare né anché
pud Dio da’ precetti naturali né primari, né secondari, rima-
nendo la loro natural forza; imperciocché tale dispensa s
rebbe un rovesciamento dell’ordine eterno di Dio. Ma togliendo
Dio la loro forza naturale ad alcuni precetti di natura pud dslla
loro osservanza gli uomini dispensare. L'ordine eterno, che 3
Dio stesso, ¢ immutabile ; onde Dio non pnd dispensare dai
precetti primari di natura, come quelli che hanno immediata-
mente in quell’ordine la loro base. Riguardo ai precetti secon-
dari, quantunque siano essi pure fondati sulla legge eterna,
nulladimeno hanno un medio tra sé ed essa, il qual medio &
lo stato attuale della natura. Cambiando adunque questo stato
attuale, Dio puod dispensare dai secondari precetti, o, per me-
glio dire, pud cangiare lo stato attuale, e cangiandolo, vengono
toiti i precetti che ridondavano dallo stato attuale e postivi
invece altri precetti; onde, propriamente parlando, allora non
ci ha pii dispensa; ma la dispensa da Dio fu fatta nel can-
giare un tale stato.

La poligamia & vietata da un precetto secondario; onde per
renderla licita basta la mutazione de’ rapporti su cni essa &
fondata. Ho acceonpati alcuni di questi rapporti della nostra na-
tura, ond’é resa illegittima la poligamia; ma Dio solo i pud
conoscere e tutti e in intero. Manifesto ¢ dunque essere pos-
sibile che Dio dispensi gli uomini da! divieto della poligamia,
quantunque questo divieto S8i contenga nel codice naturale.
Ecco gid fawo un gran passo che val di risposta alla maggior
parte della obbiezione degli avversari, e che toglie ogni ambi-
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puid, mostraado come quando si dice che Dio pud dispensare
dsi precetti secondari della natura, s’intende di dire che Dio
p¥ mutare i rapporti su cui si fondano tali precetti.

Giova allegare un esempio di quanto si & detto. L'omicidio
¢ contrario alla legge di natura; eppure & lecito di uccidere
lmicida. Da che proviene questa dispensa intorno al naturale
pecetto di non uccidere se non dalla mutazione de’ rapporti
te ne facevan la base? Io ho dalla natura il diritto che sia
Hpettata mia vita; chi me la toglie dunque infrange la legge
i natura che ridonda dal naturale mio diritto. Ma io attento
la vita di un mio simile senza niun diritto, e cost perdo il
iritto che venga rispettata la mia. Ecco a mio riguardo can-
iati i rapporti che ho cogli altri uomini; ecco come & ora le-
to ad essi verso di me quello che prima far non poteasi senza
elitto. Cos) nella stessa guisa, tolti i rapporti che rendono
legittima Ia poligamia, rimane essa lecita. La differenza che
assa tra il primo esempio e questo secondo di cui si tratta,
che nel primo dall'uomo solo si possono cangiare i rapportl
be sono di base alla legge del non uccidere, perche tali rap-
wrti dipendendo da un dritto son sottoposti alla libertd del-
'womo; quando nel secondo caso i rapporti che rendono ille-
tita la poligamia si possono cangiare da Dio. Il precetio che
oibisce I'omicidio & de’ primari, perché essendo immediata-
neste fondato sull'eterna legge non si possono mutare i rap-
»orti su cui ¢ fondato senza sconvolger I'ordine eterno; onde
la esso non pud Dio dispensare; ma il precetto che proibisce
a poligamia essendo secondario, Dio pud dispensare da esso.

Riman che si provi avere realmente Dio dispensati i patriar-
Ai dalla legge vietante la poligamia. Propriamente cid non
petta pih a questo luogo, in cui per rispondere agli avversari
i trattava solo di dimostrare che il poter Dio permettere la
wligamis non prova punto che la poligamia non venga vie-
au dalla legge di natura. Questo si & gid fatto, e qui non fa pil
Puopo investigare se tal possibile permissione della poligamia
fa Dio sia stata talvolta messa in opera. Nondimeno, siccome
vante i principii che abbiamo posti con poche parole questo
ponto si pud discutere, e d'altra parte taluni potrebbero pren-
dere il silenzio come una prudente ritirata in mancanza della
buona causa, dird sopra tal proposito alcune parole.

Il popolo di Dio, eletto gix da lui avanti il diluvio nella per-
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sona di Set e de’suoi discendenti (laonde i posteri di Gaite
sono chiamati uomini o figli degli uomini nella Scrittara’ (G
nesi VI, 2, 4), e i posteri di Set figliuoli di Dio, parole che i~
dicano chiaramente il governo teocralico particolare che- eblse
in sorte ia famiglia di Set, che, essendo i sudditi eletti figh del
loro re, i discendenti di Set governati da Dio come da um're
civile eran detti figli di Dio, e al contrario essendo- la- nature
umana corrotta, uomini o figli degli uomini eran detti § fight &
Caino che avevano per re un uomo), e dopo il dilavio-mell
famiglia di Abramo era retto in modo speciale da Dio; il-qul
modo, ridotto poi a’ tempi di Mosé ad un regolato govermo-d
vile, suolsi chiamare teocrasia, che suona amministrasione -di'Dis.
Di questo governo la scrittura di moltissime prove.-Imperdoc-
ché veggiamo che Dio dona a Noé¢ e alla sua famiglia appem
uscita dell’arca de’ precetti in forma di legge, aggiugnends:h
pena a’ trasgressori; e ad Abramo, ad Isacco, a Giacobbe »d
loro bisogni sovviene, e 0 con angelo o egli in persona’ di'av-
visi a viva voce, ingiunge comandamenti, pene minaccia, e gu-
derdoni promette; li sovviene ne’ perigli, li consiglia ne" dubli,

conversa con essi, ode le loro suppliche, esaudisce le loro-de-
mande, li conduce nei loro viaggi, comanda loro giornalment

per cosi dire che cosa debbono fare. Tutti questi provvedimenti

mostrano in Dio cosa pilt speciale del governo che come buoso
e giusto esercila su tutto l'universo, su ogni creatura; e qus-
sto reggimento speciale non & altro che la teocrazia. Basta ls

certezza di una tal nozione per poterne inferire che a -questi

patriarchi la poligamia fu dal Creatore permessa.

Quegli uomini santi diffatti, che conversavano con Dio co-eeol
loro principe o piuttosto ancora come col loro padre, e ne ubbi-
divano riverentemente i cenni, a lui si confidavano, affrontaysso
perigli, erravano pellegrini sulla sua parola, insomma avevano
quella vivida fede a cui la forza giustificante atlacca I'apostolo-nel
mentre che la commenda, tali santi uomini sicuramente non.ab-
bracciarono uno stato innaturale qual & la poligamia, senza: che
un cenno di Dio li sospingesse e cangiassero quello statv.inun
regimine conforme alla natura. Il supporre il contrario-.& wn
accusare que’ giusti padri d’'Israele e con essi Dio. Giacché,.as-
cora che si supponesse avere i patriarchi cosi turpemente er-
rato coll’abbracciar la poligamia senza alcun cenno del loro Sk
goore e cosi violar la legge della natura, perché mai di tanto

P dA et A MR W e
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"_ i grime nop- leggiame noi averneli Dio ripresi? Anzi invece di
e ige li approvd lacitaments, e leggiamo che promise
M dnmo di prosperare lsmaele figlio di lui e di Agar, e pro-
¥migrandemente Giacobbe quantunque marito di quattro donne.
8 particolare dispensa data da Dio non escusasse dal pec-
Z 40 que’ patriarchi, converrebbe per evitare eccessi maggiori
| dgger. Ia scrittura come mancante nelle cose le piii essenziali e
¥ Dih.atta a- corrompere i costumi ed i buoni. Tace essa ¢ vero
molte cose, ma lace quelle che sono inutili 0 per lo meno non
gecessarie. Ma, se i patriarchi peccarono nell'esser poligami,
perché.mai dal suo racconto si ricava laude piuttosto che bia-
simo .di .qusesto trascorso?

. Evco:.come, quantunque espressamente la sacra scrittura non
proflerisca la permissione data da Dio agli uomini di essere
poligami, nondimeno non si pud accusar di silenzio su tal ma-
teria, perché abbastanza si fa intendere. I patriarchi erano uo-
mini virtuosi , illuminati & relli in guisa particolare da Dio;
dalla serittura appare che per lo meno non furono biasimati
da Dio per aver avuto tre mogli : queste’ tre cose sono certe,
enon sarh per esgi evidente la quarta, che la poligamia fu le-
cila ad-essi ?

Ebbene, dird taluno, appunto da quelle tre cose si deduce
che la poligamia non & contraria al diritto di natura, e Ia
conclusione & paturale. Inveceché, per conchinderne il contra-
no,’ bisogua ricorrere ad una dispensa di Dio, e, per provar
Tesistenza di questn dispensa, bisogna supporre cid che & in
questione.

‘Ma svanisce il prestigio di questa cavillazione osservando
come. gl stessi avversari, con lutte le loro pretensioni, non
istanno- meglio di moi. Se non vogliono manifestamente contrad-
dire “alla- scrittura, ‘alla religione, al vangelo, ancorché sosten-
gand che ol dritto naturale non & la poligamia contraria, fa
&'uopo 'che toncedano essere-bensi contraria alla primitiva di-
vina- fstituzione del coniugio, e sl in questo consentono tutti.
Ora,-per escusare i patriarchi dal peceato di aver violata la di-
visa-legge, -non fa egli pure d'uopo- di ricorrere ad una di-
sponsa ‘divina? Lamech fu un uomo malvagio ed institutore
della poligamia. O conviene fare dei patriarchi tanti Lamech,
o ricorrere-alla dispensa divina. E, domunque s'interpretino i

padri, non si pub negare che non abbiano tale dispensa asse-
Vol. V. 1
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rita. [ nostri avversari cadono cosi nell'inconveniente che a goi .
rimprocciano. L'obbiezione che ne fanno perde interameate la -
sua forza. Ma & forse un inconveniente il ricorrere alla divisa
dispensa ? Lo potrebbe essere quando fossimo costretti a fab~
bricarla su semplici supposizioni ; ma la scrittura parla assi
chiaro, come abbiamo veduto.

Ma I'argomento tratto dalle sacre pagine parrh amcor troppo
tacito e indiretto: eccone um altro dalle stesse sacre pagine
ricavato, ma pilt chiaro. Iddio promette ai patriarchi una pro-
genie numerosa come V'arena del mare e le stelle del.cielo;
ma come aver potevasi una tal successione senza la poligamia?
Dio loro predice che il Messia nascerh da essi:: qual incentivo
maggiore di questo per accelerare la propagazione della loro
stirpe? In queste parole di Dio unite a tutto il contesto parmi
di leggere espressamente accennata ai patriarchi la poligamia
come cosa lecita dall'Ente supremo. -

E, abolendosi i precetti naturali secondari colla mutaziose —
dei rapporti che loro servon di base, acciocché fosse resa le-
gittima la poligamia bastava che Dio in qualche guisa lontasi
ne togliesse gl'inconvenienti che innaturale la rendono. Om
nulla di piu congruo di questo, mentre Dio dirigeva le patriar-
cali famiglie con modo particolare, e nulla di piiz vero, men-
tre ne leggiamo i fatti espressi nella sacra storia. Agar ingra-
vidata da Abramo, disprezzando la sua padrona, n'¢ castigata,
onde prende la fuga: ecco I'inconveniente della poligamia ; ma
Dio ci pone tosto rimedio: un angelo consola la donna fuggi
tiva, e umile e pentita a Sara la ritorna. Dopo aver partorito
Ismaele, per giusti motivi & cacciala di casa da Abramo: ma
Dio la toglie dalla disperazione in cui era immersa, e ad essa
sovviene ed al figliuol suo. Giacobbe, amando Rachele e non
curande Lia, mostra un grande inconveniente dell’avere .pit
mogli ; ma Dio accenna che non disapprova la poligamia in
Giacobbe, perché ingravidando Lia e rendendo sterile Rachele,
raggiusta le parti, toglie il disordine grave che era per sorgere,

e ritlorna a quella famiglia la pace. ’

Chi non vede in tutte queste circostanze non a caso mani-
festateci dallo Spirito Santo la provvida mano di Dio che to-
glie i disordiui innaturali della poligamia , perché da esso ap-
provata? E se non leggiamo la stessa provvidenza espressa
intorno a tutti i disordini che suol partorire la plurita delle
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wogli, ne bastano quei pochi riferiti cenni per conoscere la
mno divina e per persnaderci che, guantunque I'Altissimo non
sbbia tolto affatto ogni difetto dalla poligamia dei patriarchi,
perché anche la monogamia, a cagione della corruzion degli
uomini, mon ne va esente, tolse o moderd almeno quei disor-
dni che altrimenti avrebbero violata la legge della natura.
Dalle surriferite circostanze espresseci dalla scrittura intorno a
wrii disordini nati dalle poligamie dei patriarchi si ricava come
d piccole cose, se non fosse stato della special provvidenza di
Do, avrebbero partorili mali enormi; ma Dio impedi tali ec-
tessi, perche non voleva che la poligamia di quei santi vomini
§ opponesse alla natura. E chi oserebbe dire opporsi alla
ntra la poligamia quando Dio volesse sempre impedirne i dis-
ordini o torli appena nati in quella guisa ch’ei fece? Ma Dio
lo fece allora, perché la sna bontd volea in breve tempo rac-
quistarsi quegli adoratori che la sua giustizia avea col diluvio
tolti dal mondo, e amava di estendere il suo caro popolo so-
pra la terra. Onde la permissione della poligamia ebbe vigore
flaché¢ durd I'antica legge e si conservd per tradizione, perchd
Dio sempre specialmente al suo popolo provvide. Onde vediamo
che anche a quei tempi in cui la teocrazia civile era estinta,
4 tempi cioé dei re, Dio, per mezzo dei sacerdoti, dei profeti,
e anche talvolta per angeli, parlava ai buoni principi, li soc-
correva nelle disgrazie e rimediava ai disordini di tuotto il po-
pol suo.

Ecco com’® sciolta I'obbiezione tratta dall'esempio dei pa-
triarchi.

Osservai come gli stessi avversari sono costretti a confessare
che i patriarchi non poterono esser poligami senza permissione
divina ; perché, quantunque essi niéghino che sia la plurild
delle mogli innaturale, concedono ch'¢ opposto alla istituzione
i Dio. Ora, trattandosi di simili primitivi ordinamenti fatti da
Dio riguardo all'uomo nel crearlo, non so come distinguano
linstituzione di Dio da quella della natura. Cid ha origine nel
far della filosofia una scienza tutta a parte dalla religione, quando
l'ona & indivisibil dall'altra, e in alcuni punti sono amendue una
stessa cosa. lo tengo per certo che sia impossibile il ben di-
sertare sopra l'origine della societh e degli umani diritti senza
atenersi ai primi capitoli della Genesi, in cui colla storia del-
T'uomo si pone la base delle scienze che trattano dell'uomo, e
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gia, se stiamo all'esperienza , nulla v'ba di pid certo, i gl
pid elevati senza quel fondamento avendo partorilo i pid ullﬂl!
sistemi. Cosl nella nostra quistione ogni difficolth sparisce e -
atteniamo al semplicissimo racconto della Genesi. Infatti su qul -
fondamento posano gli avversari quella loro distinzione dix -
stituzion naturale e d’instituzione divina, onde poi asseriscos
che la poligamia, quantunque opposta a questa, non & a qudth *
contraria? Non ¢ gid che Dio non abbia dati dei pfeeem]ﬂ- -
sitivi ; ma, quando egli di precetti positivi, Ii d per ‘tafi,f *
correda di tanto che basti per non coufonderli coi nalilr'al,_i.'m '
si mostri alcun cenno della scrittura che mi acceni che I'fuith =
coniugale fa solo un positivo precetto? Al contrario il contesth *
della Genesi mi dimostra come Dio non fu che, per cosl &ir¥, &
ministro della natura da lui creata, non fe'che da’'suoi prin- -
cipii dedurne le conseguenze nell'istituire I'unitd ‘del coniugh.
Non & innegabile e conceduto da tutti, salvochd da qoalche
goostico o manicheo, che il matrimonio in essenza & non mesd
d’instituzione naturale che di divina? Ora, cio concedato, nth
si pud negare lo stesso della sua unith. Dio, nello stesso tempo
e nella stessa guisa che instituisce il matrimonio, instituisceh
sua unitd ; egli dice : non est bonum esse hominem solunt, e 10-
sto soggiunge : faciamus ei adiutorium simile sibi. Il Creatore,
che, creato il mondo e tutto cid che contiene, fissd tra le soe
parti i rapporti risultanti dalla loro naturale, non potd, inst-
tuendo il matrimonio, non instituirlo nella foggia di natura, e
di rendere questa foggia immutabile. Quando disse : non est
bonum csse hominem solum , non fece altro che , come autor
dell’'uomo, conoscere i di lui bisogni, e, formando la donna,
non fece che provvederci. L'unitd fu la foggia del coniugio che
scelse, come la sola da tanto per soddisfare ai bisogni del-
I'uomo. Onde Adamo pronunzid queste parole, che sono il co-
dice della natura, come quello della legge divina intorno al ma-
trimonio : « Homo... adhaerebit uxori suae: et erunt duo in
« carne una. » L’unitd del matrimonio non potrebbe essere pi
chiaramente manifestata di quello che lo ¢ in quei termini. Gli
avversari, per eluderse la forza, non hanno che a rispondere se
non se quelle parole : importare unicamente l'instituzione divina,
non la naturale; ma non si possono esprimere le angustie in cui
per ogni parte, appigliandosi a tal sotterfugio, si gettano. Ia
quelle parole, ugnalmente che I'unith, viene esposta I'indisso-
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lhilith de! matriponio, la soggezione dell'uvomo alla douna, il
debito dei coniugi, ecc. Ora, se l'unith non é dJi precetto ba-
lpryle, forza é:dire che nemmeno queste altre doti del matri-
monio lo siano, ma tutte siano precelti positivi; assurdo da
chianque ha senso disapprovato. Oltre questo non v'ha altro
meszo.

:i.-5i dird forse che Vindissolubilith del coniugio, il debito
dei coniugati, la preeminenza deli'uomo, ecc., sono di legge
maturale, perché cid ne viene con mille argomenti dalla ragion
| comprovato ? Nulla di pit vero; ma che ne siegue? E I'unitd
pon & forsg con egual voce intimata dalla nostra ragioue come
dal nostro cuore? La scrittura in quel luogo non fa che esporci
la legge di natura, e niente ci dice che non sia espresso nel-
I'anima nostra. Ma, siccome i lumi che ricaviamo da questa
sono dai disordini della corruzione offuscati, onde circa le pitt
patenti verit, colla sola ragione per duce, ¢i gettiamo in dispute
iaterminabili, nuila v'ha di pid congruo che di ricorrere alla
‘scrittura in quelle cose di cui ci parla, ¢ sulle sue decisioni,
come su fermissima base, posare i nostri ragionamenti. Cosl
giova non solo I'unith, ma "esistenza stessa del coniugio, e ogni
dira essenziale sua dote, quantunque dimostrataci dalla ragione,
riconoscere espressa nella scrittura, dove lo Spirito Samto ci
urra l'instituzione del matrimonio fatta dall’autore della na-
wra. Felici noi se in tutte le nostre ricerche avessimo la deci-
sione della Scrittura su cui riposarci! Ma in quello che importa
la chiesa ed essa ci bastano: il rimaunente & unith in questo
mondo : lale scienza Dio ce la riserba pel cielo.

E qui, avendq 1iferite quelle parole della scrittura : faciamus
¢i adiutorium simile sibi, mi sovviene di un grande argomento
contro 1a poligamia, cioé deli’eguaglianza del matrimonio incom-
patibile colla pluritd delle mogli. Eppure quella uguaglianza &
naturale, e Adamo lo accennd quando disse : et erunt duo in
carne una, e dopo di lui ii Redentore e I'apostolo chiaramente
la espressero. Veramente I'eguaglianza del matrimonio non &
perfetta, essendo 1'uomo superiore slla donna ; ma guesta disu-
guaglianza, che non attinge 1’essenziale del coningio, & voluta
dalla natura e da Dio. La vuole la natura, che ha fatto I'uom
superiore alla donna; a quegli dié¢ il comando e a questa I'ub-
bidienza. La vuole Dio, si coll'aver prima creato 'uom della
donna, si coll’'aver tratta la donna da una costola dell'uomo :
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laonde Adamo profferl quelle parole : « Hoc nunc os ex ossibas ,
« meis, et caro de carne mea : haec vocabitur virago quoniam
« de viro sumta est. » Ed essendo questa disiguaglianza.fems- g
data nella stessa natura, essa & ottima, e il torla sarebbe mt =
torre l'ordine naturale. Pare che in essa 'armonia del matd- |
monio consista, in cui, mediante l'unione dell'uomo e delli =
donna ordinata con leggi fondate sui varii rapporti della di

sith dei due sessi, si viene a formare un tutto perfetto in

per la simmetria delle parti. Ma questa disparith non rompe h :
uguaglianza fondamentale del matrimonio. Il diritto del debito -
dei coniugi & uguale in amendue : uguale & la legge d’amorey ;
uguale é il precetto di fedelth, e 'unitd v'ha da ambe le part. .
Ecco la legge della natura: non ne sminuisce punto la form _
I'esempio degli uomini che , per esser portati all’eccesso eal
disordine, anche in questo violano il codice naturale col volere
troppo osservare.

Appo immense nazioni il sesso debole & dal sesso forte u—
ranneggiato e tenuto quasi come d'un’inferiore natura, al paro
dei bruti ; ma cid pud a noi valere per dimostrarne che usa
certa quale disuguaglianza v’ha tra 'uomo e la.donna. L’'uomo
non pud scostarsi dalla legge di natura se non mediante gl
eccessi , onde anche il male che opera non differenzia per la
natura positiva dal bene, eppercid si scorge l'impronta della
natura nella stessa violazione che noi facciamo delle sue leggi.
La tirannia con cui presso le barbare nazioni sono tenute dal
viril sesso le donne, tra la corruzione che n'é I'origine, fa ve-
dere che alla femmina é 'uomo superiore per patura. Se vo-
gliamo perd sapere questa superiorith in che comsista, appellia-
moci alla scrittura. In essa la vediamo espressa, ma espressa con-
giuntamente all’unith del coniugio. Dobbiam dunque dedurre
che la disuguaglianza del matrimonio non si oppone alla sua
unith. Si oppoune essa forse all'uguaglianza dei diritti ? Si op-
pone essa forse all’eguaglianza dell’amore ? No certo; e percid
nemmeno all'uguaglianza dell'unita. Qual sofisma & mai dunque
il dedurre che la poligamia é lecita perché all'uomo & inferiore
la donna! Ma non puo forse un uomo fecondare piit donne ? La
superioritd di lui dunque ¢é tale che autorizza la poligamia. —
Ho gid mostrato abbastanza come 1'essenziale del matrimoénio
non solo nel carnale atto consiste. Consiste nell'educazione, e
questa riesce manca e imperfetta uella poligamia. Counsiste nel-
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{4 'amore, e I'amore non pubd legare pit donne ad un sol uomo.
Sia che al corpo di pit: donne basti un sol uomo; ma basta
forse al loro cuore? ll bene del matrimonio , il mutuo aiuto
non consiste pil nell’uniou dei cuori che nella unione dei corpi?
Perché mai, se non per questo, gli stessi pagaui haano cono-
sciuto che senza amore il matrimonio non é che un legittimo
. ‘meretricio? Ora I'amore vuole uguaglianza ; ognuv consulti il
o cuore e sentird la verith di questa asserzione. l.a donna
dee ubbidire all'uomo ; ecco in che gli ¢ inferiore secondo na-
wra. E in prova di che la natura ba stampato nel cuor della
donna coll’amor verso I'uomo il sentimento della propria debo-
leza e della virile superioritd in note si chiare che per unma
boona moglie amante del marito suo non v'ha giogo piu soave
di quello della coniugale ubbidienza, e si caramente il sopporta
che doloroso le sarebbe il restarne priva. Ma se I'ubbidire al
marito le ¢ si grato, sarh forse lo stesso del vederlo in brac-
cio ad altri amori? Se l'orgoglio & nel suo cuore coniugale
estinto, estinta sard pure la gelosia? Ben lontuno ; in questo
8 vede che la voce della natura é diversa, e che una moglie,
% & amante, quantunque sia soggetta all’'uomo e lo riconosca
di tatto cuore a sé superiore, ama di amarlo sola e di esserne
mmata soia ; e I'nomo stesso nelle braccia di una casta moglie
trova quell'ineffabil piacere e soavitd che indarno cercherebbe in
pit donne. Non solo dunque una donna basta all’'uomo, ma nuoce il
soverchio. Direi anzi che una donna basta e pitt donne non bastano;
né spiaccia questo disordine di voci, che & veritd di sentimenti,
L'uomo nella mediocrith pud passarsela lieto e trauquillo; ma,
se ne va oltre i termini, cade nell'eccesso, che non ba fine e
non pud dargli quella quiete in cui pud solo esser contento.
Cosi con una sola moglie un marito prova tutte le possibili
doicezze che il coniugio dar possa, e le perde tutte se vuole
aumentarie col numero delle consorti.

LA MORALE DEGLI ANTICHI FILOSOFI MANCA DI FONDAMENTO. .

La morale gegli antichi filosofi & bella, giusta, nobile, van-
taggiosa, tutto cid che si vuole, ma manca di fondamento. Si
legga Cicerone nel suo trattato Degli Uffisi: gran belle cose ci
sono dette e degne di essere ammirale ; ina, per essere con-
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vinto il lettore, mancherh sempre una cosa, cioé # ragione, che -
primieramente obbliga all'adempimento di tutti i doveri.-8i g
rino e rigirino i sistemi dei filosofi intorno alla sorgeate dé 3
P'obbligazione, sard sempre mal ferma la sua base senza dells »
religione. E, senza ricorrere ai ragionamenti, egli & un sestld 1
mento alto a sentirsi da tutti, che la base di una scienza taste =
grande, tanto necessaria qual & quella della morale, dee essy, =
non meno necessaria e grande, dee essere un Dio : -ogni alwd =
supposizione lascia I'anima vuota, e malcontenta e costernatsf ;.
per cosi dire, I'umana ragione. Lo stesso incredulo, quandose =
suo gabinetto freddameute ragiona, uon pud a meno di seé ™
in s& confessare che bella cosa per la morale, per la sociedl; =
per le leggi sarebbe I'esistenza di un Dio. Ora quella rell ;.
gione, che pud essere di soda base alla morale, non 'sveass r
i gentili, ed il gran Cicerone medesimo -spesso su ‘tale pré- =
posito vacillava. 1l vangelo & per eccellenza queila religione. @ -
¥

DELLO STUDIO DEL CUORE UMANO.

Difficilmente un empio potrd fare lo studio del cuore umans,
non gih quale pud fabbricarsi dalla sua fantasia, ma qualed
realmente. La ragione ne & chiara; ¢ che I'empio non & tae
se non per aver soffocata mille volte la voce del cuore che bo
rimproverava della sua empieth, onde giunge alla fine o a not
aver piia cuore o ad avere un cuore depravato e sensuale. |
mostri prodotti da una immaginazione sregolata nel principio
sono solo fantastici, ma poco per volta estendono pin oltre il
loro dominio e s'impossessano di tutto I'uomo. Come potra dur
que studiare il cuor dell'uomo colui o che pid non ne ha, o
che ne ha uno guasto e contaminato ? Il piu che costui possa
fare & di dipingere il cuor non della natura, ma dell’arte, e,
qual novello Lucrezio, crear bizzarramente un ordine novello
di cose. All'opposto un'anima pia e virtuosa scopre in se stessa
i pid nascosti segreti, e sente quel miscuglio della natura in-
nocente e della natura corrotta, quella pugna della concupi-
scenza e della grazia in cui tutta consiste la magia del cuore
umano. Dessa & semplice, e gid & noto che Dio fa dei semplici
le sne delizie. Dessa & virtnosa, e batte la retta strada chi va
per la via della virti. Se il Creatore del nostro cuore me fa



icere -a talumo i vern moti, oon & gik a colui che pih non
isiede o gli-snaturati, ma bensi a quegli che se ne serve
® suo bene e per la gloria di Dio. E questo fluisce dalla
natura dell’'uomo, 1a quale bha Ia coseienza di se medesima
~ella &, eppercidb mal si conosce se ¢ mal concia, bene
ordinata. Non & perd che il giusto sempre possa espri-
la tela del suo cuore; ma & certo che, quantunque sem-
1on poessa signgﬂcarla colla lingna, la sente entro dell‘a-
in cui si contiene ; quando 'empio o, per servirmi del
. linguaggio, lo stolto, che non ha che disordine, non altro
lisordine sente,; 0, se talvolta afferra la giustezza di ql.nal-
entimento, ne. confonde ben tosto i rapporti, ne rovescia
ncipii,- € non serve per lui la scoperta di tal veritd che a
incerlo d’errore e a.porlo in contraddizione con se mede-
. Non & vero che, se polessimo leggere negli occhi dei
ali lo stato dell’anima loro, non iscorgerrmmo nell’empio
disordine, e nell'uom pio che la pretta natura?
1antunque, come abbiam delto pid volte, lo spirito senza
coore e il cuore senza lo spirito non valgano che ad in-
e in errore, e la veritd non si trovi che collo spirito e col
¢ unitamente, nondimeno pare ancor piu pericoloso che il
care di spirito o averlo disordinato il patir difetto o iner-
tezza nel cuore. La ragione si & che Dio diede all'uomo per
a piir il cudre che lo spirito, benché gli abbia dati s I'uno
laltro.

L’ORATORE DEVE GUARDARS! DAL DISORDINE
' E DALL’ESAGERAZIONE.

i uomini sono sempre soliti a cadere negli eccessi si nei
ieri come nelle brame, nelle parole e nelle azioni. Date al-
no a conciliare insieme due verith contrarie a due opposti
i, e ci penera grandemente ; qual ne & la ragione? B
. trattando I'una, corre sempre pericolo di esagerarla a
indizio dell'altra. Onde fate la prova di dargli una di
te materie -perché le tratti assai ampiamente in un discorso:
lico che egli ¢ un grand’'uomo se non l'esagera a segno
adere nell’eccesso. Se a un tal crociuolo si ponessero le
lazioni che abbiamo di molti anche celebri cristiani oratori,
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pochi io credo ne sosterrebber la prova. Eppure tal grave difetss
dee con tutta la possibile diligenza fuggire I'oratore evangelics .
come quello che espone non gih la propria parola né quelladf:
questo mondo transitorio come una scena, ma la parola eterin
che mai non passa, e sola sta immota u considerare la pre-
pria stabilith e il fine di ogui altra. Grandemente avverta'per-
¢io il cristiano oratore a fuggire l'esageragiono, come uno del
piis sacrileghi abbigli di quel verbo che deve passare per wg
bocca. Imiti I'avvertenza grande che ebbero intorno di quests ;
gli apostoli e i santi padri. E ammirabile il ragionameato oy
san Paolo fa ai Corinti intorno alla verginith e al matrimenis;;
e tra gli ali pregi bhavvi quello di una precisione e di um !
giustezza a non poter dire di pid, imperciocche fissano bea ki ;.
nozione d’'una cosa, come dell’altra usa ad ogni momento tui .

i riguardi possibili, perché non paia che, lodando il matrims ,
* mio, diminuisca la lode alla verginita, o, commendando la w-
ginitd, denigri il matrimonio. Simili squisiti esempi si rito- :
vano pure nei santi padri, e principalmente nel primo diemi
in fatto di eloquenza, in san Giovanni Grisostomo. Questa cult |
& indispensabile , quantunque I'averla e il riuscirci imporr §
deggia certamente molta fatica, massime negli uomini eloquest,
ai quali nulla havvi di pit facile che lo esagerare. E quisi
dee compiangere un difetto della nostra corruzione, da cui per
troppe I'eloquenza viene macchiata, e per cui & tacciata di &
sere opposta alla verith semplice e nuda.

L’oratore si asterrd da un tal difetto facendo la rassegna di
tutti i pensieri della sua predica, e interrogandoli, per cosi dire,
ad uno ad uno se non denigrano o toccano alcun’altra cattolica
verith. Questo si poté da lui fare dopo aver composto il sermone,
perché I'applicarsi ad un tal esame nel comporlo non sarebbe
che un perdere le idee & il fuoco e quel certo quale impelo
del cuore che detta, lanto essenziale alla eloquenza. Nondi-
meno anche nel comporre pud aversi qualche avvertenza, mas-

‘simamente in generale e sulla sostanza di cid che si dice, al-
trimenti si correrebbe pericolo di dover rifare tutta la predica
intera o buona parte di essa, lo che, oltre 'essere di doppia
fatica, ¢ di nocumento all’arte ¢ di un non so che di scom-
nesso e di affettato al discorso, quando tutto esser dovrebbe
fluido e naturale. Onde s'impari da principio a saper moderare
il cuore e la fantasia anche nel fuoco e npell'impeto del di-
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scorso, e non ad uscire dal seminato, imperciocché I'estro di
wm predicatore cristiano dee essere ben diverso da quello di un
Srico vate. Quando si scrive un discorso bisogna pensare all’u-
tth del punto che si prefigge, alla*sua patura, a’ suoi confini,
enon si debbono far digressioni. Le digressioni possono esser

Ixite ¢ commendabili in un‘opera di lettura, cui si pud dare
M attenzione e che si pud leggere a diverse riprese (1). Ma
@ sermone fatto per esser udito deve esser breve e chizro,
prche, se si perde il filo del ragionamento, o non s'intende
bene cid che si dice, come fara il povero udilore a ritornare
idietro sui passi dell’oratore?

Per evitare tutti questi inconvenienti sarebbe beune che avanti
di comporre la predica si osservasse ben bene il soggetto di
essa, sé mne studiasse. la natura, se ne fissassero i conflni e si
ponesse mente alle esagerazioni di cui ¢ pid capace e alle ve-
rith cui corre pericolo d'intaccare. Cosl riguardato intorno ad
ogni parte dall'oratore il suo soggetto, il fuoco della composi-
sione non nuocerh pii grandemente alla precisione, alla giu-
siezza ed alla unitd del suo dire, quantunque debba poi, ter-
minata la composizione, farne a sangue freddo accurata rivista.
A tutto cid fa d'uopo assuefarsi appunto nelle prime composi-
doni, imperciocché allora l'arte passa in natura, e tutte que-
sle avvertenze che si acquistarono da prima collo studio, di-
venguno uso e si metlono poi in opera quasi senza:punto pen-
urci sopra.

Per non ledere la precisione e la giustezza del discorso, e
wx rompere l'unith o perdersi in digressioni, fa d'uopo nel
comporre di non adottare tutti i pensieri che alla penna appre-

(1) Le digressioni sono nell'eloquenza cid che gli episodi nella
poesia. Nei poemi epici fatti per esser letti con proprio comodo e
di lunga lena gli episodi stanno bene ; ma chi li pué sopportare in
una tragedia fatta non per esser letta, ma per essere rappresentata
sul teatro ? L'Alfieri, che operd rigorosamente sul teatro questa ri-
forma , non fece che arrendersi alle voci della natura. Cosi, quan-
tunque le digressioni siano otlime nei trattati eloquenti e filosofici,
nell’arte oratoria si debbono intralasciare come ornamenti intempe-
stivi. Tuttavia devesi prendere guardia a non torre alcune cose ot-
time e congrue al soggetto per lo scrupolo che siano digressioni.
La pratica pud in questo come in ogni altro ammaestramento,
molto pit che la teorica, fissare i confini che dividono le digres-
sioni riprensibili sul pulpito da cid che non lo &, . -
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sentansi. Oltreché lo scrivere tutto confusamente nuoce al baga
gusto, ed & un imitar lo stile di Seneca, il quale par che g
voglia mai perdere un suo pensiero qualunque siasi, nulla yig
di pi opposto che questo alla aggiustatezza, alla precisiopg
alla oratoria unith. E indicibile il dire qual disordine progdacx
un tal pessimo vizio non solo nei discorsi oratorii, ma eziaadip
in tutti gli altri, perché dal pid al meno I'ordine & in tutti pe- .
cessario. Si perde la connessione delle ideé, si .esce botalmw'
fuor di proposito, onde riesce lmpossnhlle poi il ranacﬂroi +
filo_del ragionamento. T
Si guardi adunque lo scrittore non solo nelle campulm,
oratorie, ma principalmente in esse, dal lener, dietro al duar‘,,
dine del suo capo, cosa sopportabile appena in_un poen,' .
nemmeno in ogvi genere di poesia. Onde, quautunque talwoly v
possano esser lecite le digressioui, nol sono quelle, mai che ngp ;
appartengono o appartengono solo ben indirettameute alla g -
teria di cui si tratta, che fanno perdere il filo-del disoom;
che sono troppo lunghe. Questi tre inconvenienti si debbosg .
evitare nelle digressioni: perd nelle composizioni oratorigy :
come osservai, @ illecita qualunque digressione propmmulpf
detta. g
Qual cosa piu facile che fare un grosso volume scriveado
alla rinfusa tutl quei pensieri che si affacciano ad una mealp
agitata ? Ma un ammasso si indigesto di idee sard una compi-
lazione , ma non mai un libro filosofico od eloquente. Viese
ammirato grandemente il Montaigne anche nello. stesso disor-
dine che regna da capo a fondo nell'opera sua: io confesso
che questo autore & stimabile per molli pregi; ma, con bupsa
sua pace, se invece di cucire tutli que’ suoi rotti pensieri 1'uno
coll’altro, come s’esprime egli medesimo d'una maniera si rotta,
avesse messo un po’ d’ordine nell’opera sua, io gliene saprei mag:
gior grado. La naturalezza regna nell'opera sua; ma regoe-
rebbe ugualmente, anzi di pili se in ordine naturale fossero le-
gati quei naturali pensieri e sentimenti. Egli si scusa sulla poa
sua memoria, sulla brevita del suo tempo e su simili baie; ma
tutto cid poteva mai essere cagione, per esempio, che desse
ad alcuni capitoli un titolo di cose di cui in quei capitoli non
si dice parola ? Puossi supporre che, avanti di stampare i snai
Saggi, il loro autore non ne facesse rivista? Questa bonariefd
si scorge. essere affettata da ogui lettore - anche non bonarie



PENSIFRI 13

vome il Montaigne. E manifesto che questo scewico filosofante
|iblu'lb del pubblico dando alla luce il suo libro, si per I'or-
!ile con cui lo scrisse, si per la materia di cui riempillo, ed
¢ #mo orgoglinzzo filosofico godette nel vedersi leggere con
tnta la nouncaranza che 'accompagna, e rise la sua parte nel
ndere il povero pubblico a restare d'intanto intanto deluso
Flbeﬂ'ato nella lettura di quel zibaldone. Ma, ne¢l mentre che io
kcuso gli altri di disordine, sard io forse tacciato di esserne
tolpevole nel perdermi dietro al Montaigne. Comunque siasi,
Tesempio di uno o pii scrittori non proverh mai niente contro
¥ innate regole del buon gusto, e quello del Montaigne tanto
Jéno prova che visse in tempi poco poco gloriosi per la sua
patria riguardo al baon ordine delle lettere , che non si mo-
Wra scrittore di gusto come si palesa autore di genio, che
confessa andargli a sangue Seneca e non piacergli Cicerone,
‘the finalmente intitold Saggi la sua opera e dimostrd cosl non
esvere che un'informe compilazione. Nulla parimente prova la
scomessione della scrittura. Imperciocche i suoi libri morali, o
sono specie di poesie liriche, come i Salmi, la Cantica e Giobbe;
o raccolta di sentenze , come la Sapienza, I'Ecclesiastico , i
Proverbi, o compilazioni di profezie, e allora la sconnessione
c¢he hanno & ad essi adattata; ovvero sono specie di trattati,
tome I'Ecclesiaste , e allora & innegabile che vi & un erdine
bastante per un filosofico scritto, massime atteso il gusto orien-
tle; ovvero sono epistole, ed allora parimente nulla v’ba di
pit naturale che un certo quale disordine famigliare. E poi,
tome gih osservai altre volte , nella scrittura & il legislatore
della morale che parla e di le sue leggi, onde cercare non
¢ si dee quell'ordine che & proprio delle letterarie composi-
Zioni,

" L'uditore non ¢ mai reso tanto malcontento quanto da un
discorso disordinato, tanto I'amore dell’ordine & innato nell'a-
nima nostra.

L'oratore dee dunque guardarsi dal disordine e dalla esa-
gerazione. Deve veder le cose per segno e per punto come
somo , né pid né meno, e in tal giusta naturale proporzione
fargli come un cristallo fedele per farle védere all'uditore.
Gid qaesta gran qualitd non potrd mai da uomo possedersi a
tutta perfezione, perché & proprio solo di Dio I'essere infinito
¢ armonioso in tutti i suoi attributi, e di esercitare la bontd
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infinitamente nello stesso atlo che un’infinita giustizia, ¢ quasl ks

tutti i limiti precisi che dividono una verith dall'altra, ¢ b
campano tutte dai loro rispettivi eccessi, sono da noi ignorstié =
Ma, purché l'vomo faccia dalla sua parte tutto quello cw -

pud, né gli uomini, né Dio possono trovargli niente a ridires:

DELLA GIUSTIFICAZIONE DELL’EMPIO. o

Le’sacre lettere, per esprimerci che cosa sia la giustificaziops |-
dell’empio e farcela quasi sentire, si servono della parola em | =
versione, e, al contrario, della parola avversione per signi
la perdita della carith, il distacco da Dio che opera il pey
cato. Queste espressioni sono comunemente prese per metshy
riche: io ignoro che cosa qui s'intende per metafora ; 80 by ju
che mi suonano in tutti una cosa reale. Ah ! & una cosa reale ch¢ }-—
bene il giusto la sente, I'unione della sua anima colla divisith '
nella sua grazia. Quando il giusto pecca gravemente e rimaM =
da Dio diviso, egli sente questo disgiungimento ; un gran pess =
si fa sentire sopra la di lui anima, e una grande desolazione & -
cuore. Dio fa ancora sopra di lui questo atto della sua mise- -
ricordia per ritrarlo a pentirsi, onde non pud il peccatore, s
non coi pravi atti reiterati e coll’abito cattivo, giungere al se
gno di peccare senza accorgersi. Ma se, arrendendosi allim
terna voce, bramoso di ricuperare l'interna pace perduta, con
tutta I’ anima dei misfatti si duole, al sacramento di penitenm
umilmente si accosta, ritorna in grazia con Dio, reso ¢ libero
da quell’affanno che V'occupava, come tolto gli fosse da sopra
gli omeri un gran peso, e una gioia pura come quella degh
innocenti inonda tutto il cuor suo. Queste non sono chimere,
ma ammirabili effetti_di una religione tntta divina. Il peccato
deteriord la natura dell'uomo, lo separd da Dio, lo scaccid dal
paradiso delle delizie, e gli fa sentire quel gran vuoto che pro-
viene dall'esser fuori del proprio centro, del natural fine: &
dunque un essenziale carattere della vera religione per distrog-
gere il regno del peccato il torne gli effetti, e di riunir 1'aomo
al suo celeste padre da cui era disgiunto. Questa grande opera
Dio volle operarla in questo mondo, ¢ in una maniera anche i
sensibile per adattarsi alla carnalith dei mortali. Il Verbo si
fece uomo, si congiunse coll'umana natura, e questa unione
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segno di quell'altra non meno miracviusa che volea operare
‘anima di cisscuno di noi. E, acciocché nulla mancasse a
ere infinita I'espressione della divina bontd, il Verbo-Dio
di unirsi cogli uomini e di conversar cogl'ingrati. Ecco
opera dell'amor divino, I'unione di Dio coll'umanith e con
no degli uomini. L'amore infatti non & altro che u-
ine dell’amante coll'amato, onde la Sposa dei cantici escla-
: Dilectus meus mihi, et ego illi. Tale & ogni amore: e lo
amor basso carnale & simbolo dell'amore spirituale del-
ione di Dio coll'uomo e con la sua chiesa. E chi non sente
b I'effetto di quest'unione? L’anima del giusto & sempre
iunta , attaccata con Dio, e Dio & congiunto, attaccato
‘anima del giusto (1). Da cid nasce quella viva speranza in
&i ha viva fede e viva caritd; e come mai infatti paventerebbe
* eolni che porta com seco il suo Dio? In qualunqug luogo della
Werra, in qualuaque pericolo, in qualunque angustia egli sia dai
rincipi di questo mondo, come dice I'Apostolo, o dall'instabi-
itk delle umane cose geltato, si raccoglie in se stesso e ci ri-
trova Dio, e ogni timore da lui fugge, e imperturbabile nel-
Teterno guarda a passar la figura di questo universo.

»Un’altra prova dell’'unione di Dio cogli uomini si & I'ineffabile
weramento dell’eucaristia, la quale &, per cosi dire, un conti-
mamento del mistero dell’incarnazione. Il Redentore, inflam-
mio d’amore infinito per gli uomini, nell'ultima sua cena,
gquando era vicino a lasciarli, come un tenero amante che, do-
vendosi staccare ‘dall’oggetto amato , gli lascia il suo ritratto,
¢, se potesse, gli lascierebbe se stesso, instituisce il sacramento
del'amore, e cosi con uno dei pili grandi miracoli vuol sempre
emere upito ad essi sino alla fine dei secoli, in cni principierd
funione beatifica del cielo. Fino allora era stato ad essi unito
vivendo con essi in questo mondg ed essendo unito con miste-
riesa unione alla natura vmani’; ma 1'Uomo-Dio, terminando la
saa terrena carriera, vool sempre rimpaner congiunto con essi

‘(8) Convertimini ad me, dice Dio, et egd convertar ad vos. — Con-
seris nos, Domine, risponde I'uomo, et convertemur. Ecco chiaramente
eqpressa la scambievole unione dell’uomo con Dio e di Dio col-
I'jomo. Nelle scritture si trovano molte simili espressioni. Cosi si
dice, per esempio, piti volté che la gmsﬁﬁcazlone fa accostar V'uomo
& Dio, lo muove in Dio, lo rends amico dl' ‘Dio, parole tutte che im-
portano I’amore e I'unione. .
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Jaadust loro per cibo. Questo gran sacramento non @ che
weeeo od un simbolo delf’unione ancor pinn stretta dell'an
cou Dio, peorcheé, siccome il cibo materiale si unisce veram
col corpo, cosi il cibo del corpo e dell’anima di Dio uniscy
ramcute Dio non solo al nostro corpo, ma eziandio all’an
nustea. Questa gran prova dell’amor suo fu instituita da ¢
Cristo la sera prima della sua passione, pure per un moliw
amore, cioé perché i suoi discepoli, che sarebbero stati sps
tori de’ suoi martirii e della sua morte, avessero avuto di
cousolarsi pensando di averlo tuttora, presente. E certamen
quando disse agli uomini : Vobiscum ero usque ad comsumma
nem saeculi, non solo intese di essere presente in ispirito .
sua chiesa, ma di essere realmente presente come Dio
carnato.

SE LA VERA CRISTIANITA FOSSE IN TUTTI I POPOLI,

NON SAREBBERO PIU CHE UN SOLO.

Chi niega che, piu sono le nazioni unitg, fra di esse, pid &
esse felici, perché tanto & minore il flagello del genere uma
la guerra? Questa incurabil piaga, che accenna peccato &
ostante la redenzione, piu non sarebbe se tutte le nazioni foss
unite in una sola. Ora tale & lo spirito del cristianesimo, d
predicando l'unita di Dio, I'unith dell'amore, I'unitd dei se
menti, l'unitd nei dogmi, nella morale, nella disciplina, vt
eziandio I'unione nella societd, ¢ agisce continuamente per 1
gli uomini in una sola famiglia. Se la vera cristianith fosse
tutli i popoli, non sarebbero pili che un solo: ritoruerebbe |
dell'oro; perché, sparita la guerra, si chiuderebbe il tempic
Giano, ed i mali tutti sarebbero di nuovo coufinati al fondo d
scatola di Pandora. Il peccato rese sogni voti si belli. Allor
vedrebbe qual differenza passi tra la morale, la politica, la lib
del cristianesimo, e la mdrale, la politica e la libertd umane
conoscercbbe chiaramente che Sparta, Roma e I'Inghilterra
sono che prestigi di felicitd, e all’'umanith illusione sola di b
se & vero che tirannia & la libertd di una nazione che in
sostiensi riducendo in ischiavith tutte quelle alire cui pu
Il cristianesimo adunqué ¢ veramente idoneo alla felicitd ¢
uomini, e, per quanto il comporta la natura inferma di «
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h procaceid. Imperciocché, come dice il Lacretelle , i papi
¢m maintenant l'onité de dogme, de discipline dans I'dglise,
‘tils rendirent plus fort et plus durable le sentiment qui devait
cmipprocher les nations chrétiennes. » Gli stessi abusi dell’au-
Witk papale arrecarono ai popoli utili grandi. Quanti tiranni
Mo contenuti nei termini dalle tremende scomuniche | Quante
kostumatezze, quante stragi erano dalle stesse impedite ! Se-
pita Lacretelle : « Leur politique (la politica dei papi) étouffa
‘tplas de guerres gu'elle n'ent alluma ; ils s’entendirent avec des
«¢princes judicieux pour préparer I'abolition de la servitude. »
®La riforma venne a rompere l'unith e ad impedire beni sl
sgrandi. Essa, distroggende i dogmi, rilassd la morale. Tolse
‘presso molti popoli il vigore della chiesa romana; aperse ai
principi un adito onde soddisfare alla loro scostumatezza senza
pregiudicare alla loro politica. Dianzi non avrebbero osato le-
gittimare un amore adultero, commettere un'ingiusta strage od
astirpazione per timore dei papi; ma fu tolto loro ogni freno
tHorché nell'opinione comune perdette I'autorita romana il suo
vigore ; fu tolto alle scomuniche ogni forza allorché i riformatori
Jegittimarono i loro adulterii, concedettero ad essi ogni dispensa,
imsomma istituirono la religione secondo il vero machiavellismo.
" Poveri popoli! La riforma fu vostra rovina. Slegd affatto le
wmni ai tirauni perché libere potessero maltrattarvi nelle oppres-
sloni. Incauti, che cedeste alle lusinghe dei novatori; essi vi
promisero liberth,,ed acquistaste servaggie. Essi vi dissero :
potete ribellarvi contro i vestri sovrani ; ma nello stesso tempo
disero ai vostri principi: voi potete disonorare, spogliare, ti-
honeggiare i vostri soggetti. Eh ! non vedete I'astuzia di quegli
apidi, che, per acquistar potere ed impossessarsi, fingevano di
fivorir le due parti del popolo e del re, ed in realtd volevano
distruggerle tutte due? La strada di mezzo & la sola vera: il
nngelo ce la insegna dicendo ai principi : rendete felici i vostri
popoli ; e ai sudditi : rispettate i vostri sovrani. Nei novatori si
vede tutta la politica umana dell'iniquith nel prometter menzogne
a tutti i partiti. Inoltre, miseri popoli, promettendo a voi libertd,
non fece che aggravarvi di tirannia. Dianzi i vostri principi sape-
vano che voi vi sareste preso ben guardia di non rispettarli,
onde, non avendo da temer da voi, non avevano uopo di ado-
perare Ia forza ; ma, poiche vi videro imbevuti della nuova dot-
trina, nefla sola forza trovarono un sostegno ai loro troni. Dianzi
Vol. V. i3
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avevate nella religione, nel papa un rifugio contro la tirannia ;
tolte questo, che pili vi rimase se non la forza? Ma la forsa ery
pit nelle mani del principe che nella vostra.: gual & isfauti qeeb
despota che non sottometta sotte il suo scettro di ferrovam
immenso stato, e, se tenta di scuotere il giogo, che non In
riempia di stragi ? La riforma fu la vera cagione di tutte le
ligiose guerre, delle miserie di tutti i popoli. Le stragi

regni degli Eorichi di Francia e d’Inghilterra, e delle provincie§
di Alemagna, furono parti della riforma. Negli antichi tempi I

Francia era stata piena di stragi a cagione della barbarie; negh
ultimi a cagione della riforma. La riforma finalmente (o
pud negarlo) fu la prima cagione della rivoluzione di

IL GENIO DI UNA NAZIONE PUO CONOSCERSI DALLA SUA 1455,!'
MITOLOGIA, E VICEVERSA. RE

ad
I genio di una nazione (come dice il citato autore, dmﬂ!
tazione 4*) pud conoscersi dalla sua mitologia, e viceversa. L&~
cagione di questo & che tutte le false religioni, benchd abbiaso: -
avuta origine dal cuore umano, nondimeno, per esser quesid’
corrotto e preda delle passioni, si sentirono anch’esse religionf
della origine loro. La sola religione cristiana, non frutto dek
I'uvomo, ma direttamente di Dio, e fatta per ritornar quello nel
primitivo suo state, & adattata a tutti i climi, a tutti i costami,
a tutti i popoli. Se il codice di essa ad una persona che uvos
avesse sentilo mai a parlare dei cristiani si porgesse, quesia
certo, indagando quale fosse I'uvomo per cui quella venise
porta, troverebbe I'uomo innocente qual usci dalle mani del cres
tore suo, Dio.

IL DOGMA DEL PECCATO D’ORIGINE HA LA RAGIONE
EZIANDIO PER BASE.

Platone dice nel Fedone che lo scopo dei misteri religiosi
era di ritornar I'anima nella sua purith primitiva, iz quello stato
nalurale di perfezione da cui era scaduta. Non ci dimostra que-
sto che quei profondi filosofanti conoscevano che I'uomo tale
qual & non era uscito certo dalle mani di Dio, e che percio bis
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wgnava ammettere una corruzion di natura? Ecco come il
Ggma del pecoato dorigine ha anche la ragione per base; onde
éilo niega, impudentemente si arroga it nome di filosofo con-
wnto dai Socrati e dai Platoni, i quali, benché senza lumi di
fwlzione, erano piii religiosi de’ ragionatori presenti.

SULLA CONDOTTA DEL MINISTRO DELLA PENITENZA.

' Quamdo si Rlosofeggia ¢ d'uopo apportare la ragione di tutto
@ello che si asserisce ; ma io qui non mi preglo di scrivere
i cotal guisa. I miei puri e pretti sentimenti sulla condotta
det ministro di penitenza io espongo ; se la ragione de’ miei
dicmenti mi si appresenta senza ch'io la chieda, ingenuamente
_mlla; se no, non le terrd dietro a cercarla. In materia
pratica molte verith si sentono tali che non si possuuo provare;
%80 si dilicate e di si impercettibili tinte che sfuggono alla
meo di chi vuol maneggiarle. Nemmeno io mi perderd dietro
% casi di coscienza, la piu gran parte dei quali & frutto della
sllsticheria e del capriccio. I casisti sono I'obbrobrio dei teo-
kgnti ; essi hanno empiuta di spine la pid bella, d'impuri ri-
dieoli Ia pit grave, di vanit la pid utile delle scienze. Con-
wli il vangelo e il suo cuore il ministro di riconciliazione de-
¢li vomini presso di Dio, e ci troverd la soluzione di tutti i
i che gli possono accadere. Perché, a cagion d'esempio, si
wirh con autoritd dogmatica deciderc se il teatro sia lecito o
w? Sl langhe e insolubili questioni possono dilettare il filosofo,
E ™ non istraire il confessore. Questi saprd concederne o no,
¢ weondo 1'mopo, licenza. Per decidere un caso morale bisogna
tnoscere tutte le menome circostanze che aver ci possono
azione e che sono inenarrabili in una teologica somma. Ne-
tlimmensi in-folio dei casisti si pud francamente asserire che
lon g'inverra in tutte le sue circostanze un sol caso di quegli
che arrivano tuttogiorno. Si dird che almeno un tale studio pud
nlere di qualche norma. Rispondo che questo lavoro & im-
probo anche posto un tal vantaggio, a cagione del tempo che
& perdere, impiegabile in altri di maggior peso. Lo studio del
caore dell'vomo e della vera morale, ecco I’impiego del con-
fessore ; perché non destinargli il tempo che getta nell'imparar
vni sogni? Quand’anche i casisti apportassero utile, dal tempq
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che fanao perdere vengono accusati. Essi inoltre, tuttoché ar-

rechino qualche vantaggio, pih & il danno di cui sono cagione.

Una cavillosa sottigliezza, una dottrina sterile e pedantesca, un

guazzabuglio immenso d’idee vane, ecco il frutto principale dello

studio dei casisti. Per questi & estinta la norma del caore: 3
vangelo per essi non vale se non & passato per lo filiro de
Busembaum e del Castropalao. Errano costoro per la grande
lor scienza nei casi i pill comuni e triviali, perché hamno il’
deplorabile costume di volere sottili sottili argutamente sillo-
gizzare su tutto. La pid bella delle regole & rigettata da-essi
se non & cor’essa congiunto un entimema ;:la pih idoner e
soda soluzione per eglino non vale se non & comprovata da =
cavillo, da un’arguzia. Le nauseose sette dei probabilisti, pre-
babilioristi, rigoristi, tuzioristi; le madornali bestialith dei Gon-
cina, dei Caramueli, degli Sporer, dei Diana, dei Sanchez, ecc:,
dei baccalari della Sorbona e dei barbassori di Salamanca sono
di questa fatta. Perché dunque si dovrd comperare 'a’ fronte di
tanti danni un util picciolo, posto che questo ci sia? Inoitre
lo studio di tutti quei casi peculiari non serve ad altro che a
confondere la testa senza esser utile. E impossibile che il con-
fessore si trovi il caso bell'e fatto , e, quand’anche ci fosse,
che tra la moltitudine scerner lo sappia: la confusa e mal di-
gerita erudizione non servird che ad impedirgli di fare un breve
e sodo ragionamento sul vangelo e sul suo cuore.

Io poi non biasimo un moderato e breve studio di casi mo-
rali fatto sur un buono scrittore che attenda, non a far mo-
stra di una immensa distesa di casi pratici, ma semplicemente
esponga alcuni punti di uva teoria generale, che valga per
isciorre tutti i casi, confermandola con pochi e ben scelt
esempi. lo tenterd di darne un breve saggio. (Della scienza de:
confessori.)

LA BUONA MOGLIE.

Nessun essere di questo mondo pia felice della buona meo-
glie se sa conoscere la sua felicit e valersi di essa. La di le
vita & tranquilla in mezzo ai figliuoli, al marito, alle pareti do
mestiche; il suo amore & tutto fra questi esseri concentrato ;
non ha d'uopo di scienza per conoscere i suoi doveri, che gl
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wagono da un buon marito e dal retto suo cuore additati (1);
wa di violenza per adempirli, che in essi ritrova sua pace. La
w femminile gloria ha anch’essa il suo campo onde spaziarsi;
2 mgina della sua easa, a lei spetta il mantenerla con ordine,
Jerdinarla con la pietd ; mediatrice fra le gare dei famigliari,
souforto e amor del marito, institutrice della prole , sollievo
4¢i poveri circonvicini, ella & oggetto di esempio a tauli. Ma
guai ad essa se perviene ad offuscarla il baglior della famal
Guai se il desiderio di questa contamina il puro suo cuore!
Eia & una donna perduta. Le gare, le invidie , gli agguati at-
ornieranno tosto la di lei magione; mille strumenti d'iniquith
! tenteranno di porre divisione di gelosia tra il suo cuore e
- quello del di lei _coniuge ; quand’anche imperturbabile ad ogni

i fine e forte tentazion resistesse, non basterebbe questo a

Awbar la domestica pace? Quand'anche la sua virth sicura fosse,
' :ehi potrebbe assicurarle I'onore? L’onore di una donna dipende

dal suo marito: il disonore & sopra il suo capo se, quantun-
| que venerata da tutta la terra, non lo & dallo sposo. E in qual
guisa questi , se assennato, potrd tranquillo dormire i suoi
| womni mel braccio di una moglie, di cui per tutli i canti della
tith, pei caffé, pei ridotti, pei teatri, per le conversazioni sente
2 celebrarsi gli encomi? La debolezza del sesso & troppo
grande, la dilicatezza del suo decoro & troppo estesa, perché
© marilo non possa, ragionevolmente almeno, temer di una
woglie 1a di cui virth forma della citth lo spettacolo. Ma po-
piamo ancora che novello Collatino egli fosse : Lucrezia, fin-
thé visse ignorata, visse felice fra le sue virtd; poiché queste
da un incanto marito furono palesate, se non peri la virth e
fonore, la vita almeno dovette soccombere (2).

(1) Rousseau dice : « La conscience est le plus éclairé des philo-
tsophes. On n’a pas besoin de savoir les Offices de Cicéron pour
titre homme de bien, et la femme du monde la plus honnéte sait
« peut-¢tre le moins ce que c'est que ’honnéteté. » (Esprit, chap. 8,
. De la conscience.)

(1) S'oda Rousseau: « Les anciens avaient, en général, un trés
tgrand respect pour les femmes; mais ils marquaient ce respect
ton g’abstenant de les exposer au jugement du public, et croyaient
¢ honorer leur modestie en se taisant sur leurs autres vertus. lls
tvaiént pour maxime que les pays oh les meeurs étaient les plus
tpures était celui ou 'on parlait le moins de femmes, et que la
t femme la plus honnéte était celle dont on parlait le moins. C’est
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La fama della moglie sia dunque nella sola sua casa; per
questa sola essa abbia cura di diffonderia. Non' potrh a mesg
di non trapelare anche fuora qualche tanto ;i famigli stessine.
porteranvo altrove I'esempio, € un marilo onest'uomo e trss;
quillo ¢ il pii bel segno di una buona moglie. Lo sposo tmji
dite, o ¢ anch’egli senza costumi, o, se & onesto, non s
mai sul di lui labbro il sorriso; trista malinconia del suo vil
pero gli & piombata sul cuore; il cibo, il riposo, il sonno
fauno che mostrargli piit da vicino la sua infamia, invece
cssergli di sollievo. .

Quando una donna & stimata dal suo marito, che piu ie resta
ragionevolinente da desiderare? Assicurata in tal guisa dell’ '
e del rispetto della prole e della famiglia, se si rivolge al di fues,
mostra di essersi dimentica che in casa & il suo centro. Nea |
potrd a meno; come gid dissi, di trapelare anche qualde -
tanto al di fuori la di lei fama; ma allora esser potrh occasioms :
non di ciancie, ma di esempio, ¢, perché non da lei richieJ
sta, verrh rispeltata e non ridonderh in suo danno (1). *

« sur ce principe qu’un Spartiate , entendant un étranger faire do
« magnifiques éloges d’une dame de sa connaiasance, 1’interrompit
« en colére: — Ne cesseras-tu point, lui dit-il, de médire d’une femme
« de bien ? — De 12 venait encore que dans leurs comédies les roles
« d’amourcuses et de filles & marier ne représentaient jamais que
« des esclaves ou des filles publiques. Ils avaient une telle idée do
« la modestie du sexe, qu’ils auraient cru manquer aux égards qu'ils
« lui devaient, de mettre une honnéte fille sur la scéne seulement
« en représentation. En un mot, I'image du vice a decouvert les
« choquait moins que celle de la pudeur offensée. » (Esprit, chap. %,
art. Des femmes.)

(1) Questa fama ¢ la sola che aversi possa da un'onesta moglie:
essa serve al buon esempio, non al pericolo. E impossibile che al-
meno dai parenti, dagli amici e dai famigli di essa non si parli di
quella tal moglie ; se ¢ onesta, deve volere che la sua fama sia o-
tima anche nelle menome cose. S’oda Rousseau : « 1l n’importe donc
« pas seulement que la femme soit fidéle, mais qu'elle soit jugée
« telle par son mari, par ses proches, par tout le monde ; il emporte
« qu’elle soit modeste, attenlive, réservée, et qu'elle porte aux yeux
« d’autrui , comme en sa propre conscience, le témoignage de m
vertu ; s'il imporle qu’un pére aime ses enfants, il imporie qu'il
estime leur mére. Telles sont les raisons qui mettent ’apparence
méme au nombre des devoirs des femmes, et leur rendent I’hon-
neur et la réputation non moins indispensables que la chastets.
De ces principos dérive, avec la diflérence morale des sexes, un
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La ritiralezza, il governo domestico, I'edacazion della prole,
hmor del marite, oggelli del desiderio di un'ottima moglie e
ma felicid, si cangiano in acerbo tormento per quella il di
< cuore comiacid ad estendere le sue brame al di li dei do-
mutici lari. Tanto questa ¢ misera quanto quella felice. Come
} 4 ben mal compreso il cuore dell'uomo ! Pare che la molte-
plicita degli oggetti debba saziare i suoi desiderii. Si, se que-
o8 sregolali, iuvece di aggiravsi intoruo ad un solo e appro-
fondirsi in esso, ne cercano mille ; la sostanza allor manca, e
vanmo im traccia del numero, che per couteutarli dovrebbe es-
sere infinito. Verso di questo tende I'anima dell'uvomo, benche
Jmitata ; se manca, ella é infelice, e averlo in questo mondo
-aon pud se non in Dio. I coniugio fundato su Die, esso puo
dirigere almeno- I'uomo verso la felicita.

Usa donna percid che comincia a noiarsi della sua casa e si
sivolge al di fuori, ella &, lo ripeto, perduta almeno dal cauto
della sua felicitd. Ben lontano dall’essere fortunata nel mondo,
1 tedio piomberd sempre maggiore sopra di essa, senza pero
ricondurla all'antica ritiratezza. La sola douna forte & felice,
per quanto tal si pud essere su questa terra: lale la chiamano
idi lei figli, secondo lo Spirito Santo: « Surrexerunt filii eius,
eel beatissimam praedicaverunt » (Prov. XXXI, 28) ; e, quello
de & pill di tutto desiderevole, sarh lieta sul letto di morte:
«nidebit in die novissimo » (Ib., 25), per essersi nella vita sem-
pre ammantata di fortezza e di decoro : « fortitudo et decor
tindumentum eius. » (Ib.)

La sorte del marito non & cosl bella. Egli, dovendo procurare
ol sudore della fronte ogai giorno il paue alla sua famiglia, ¢
ostretto di trattar col mondo la maggior parte della giornata,

« motif nouveau de devoir et de convenance, qui prescrit spéciale-
«ment aux femmes l'attention la plus scrupuleuse sur leur con-
« duite, sur leurs maniéres, sur leur maintien. » (Esprit, chap. 2,
ant, De la sociélé conjugals.) — Se ben si osservera, vedrassi che il dire
non dover l’onesta moglie cercar la fama, dover anzi fuggirla, non
s oppone a quel che diciamo, dover avere buona fama, che non
Jesa sia nemmeno da un’ombra. — Non abbia pure fama una mo-
glie, ma mon si parli di lei; ché se se ne parla, ¢ impossibile che
86 ne parli né bene, né male. Dunque fa d’uopo che se ne parli
bene ; ma sarebbe ancor meglio che niente se ne dicesse. Dee per-
¢id questo la moglie desiderare; ma essere si attenta e scrupolosa
che, in caso che se ne parli, un’ombra di male dir non sc ne possa.
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di adoperarsi negli esteri negozi ed affari. Ad ogni.istante
& costretto a veder l'ingiustizia manifesta, 1. calumnia, la d
zione, e a spesso sofferirle sopra sue spalle ; a tollerare le
polenze, le frodi, il disprezzo degli uomini opulenti, orgog
e vani. Qual divario tra la pace che gode la sua donn
mezzo ai domestici lavori attorniata dalla cara sua prole -
fastidiose cure di lai tra i vortici del mondo, cioé del re
della natura corrotta, atltorniato da gente o ingrata o ad
trice, indifferente certo, se non nemica !

E un dovere percid della buona moglie I'essere solliev
travagli del suo marito. La natura dell'uomo & sgensibile
mezzo alle ingiustizie della fortuna, alle iniquith de’ snoi sit
avvilito, affaticato, il sesso forte si scuora ; la malinconia lo
conda de’ suoi vapori, e guai a lui se una buona moglie
gli sovviene! Essa spargerh sopra il di lui cuore wulceral
balsamo di alcune consolanti parole, che acquisteranno
forza celeste nella di lei casta bocea; gli condurrd la loro
mun ptole d’intorno, e posandogli il pid picciolo dei figli 1
ginocchia, questo gli palpeggierd colle care e innocenti ma
trista fronte balbettando il nome di padre. I puri baci, i co
gali amplessi, il dolce sorriso, poco a poco renderann
luce alla di lui anima: i di lui infortuni saranno finalm
commiserati ; la lagrima di compassione spunterh sull’oc
della tenera moglie e trarra il pianto all’addolorato maritc
cordoglio, quando si & compatito, diminuisce in gran parte
le lagrime ne sono un gran segno. L'occhio dell'uomo mela
nico e disperato & sempre asciutto.

Ob! chi pud spiegare le consolazioni che versa una te
moglie sul cuor maritale ? Inenarrabili dolcezze, voluttd di ar
pure, commercio incomprensibile di due cuori, io non vi p
esprimer col labbro ; non pud conoscervi chi non puote
tirvi. Donna! donna! Sei tu quella che una vita egra, infl
procurasti al tuo sposo , ed in esso al genere umano ; che
pente velenoso, oggetto di spavento e di fuga sei detta «
Spirito Santo? Tu, se ottima moglie, angelo di Dio tu &
tuo sposo; di te si serve I'Altissimo per infondergli nel ¢
sollievo, la fede nella sua provvidenza, I'amore della religion

Come mai sono degni di odio e di disprezzo quei cor
filosofi (1) che al nodo coniugale un versatile amore, la

(1) Montaigne, Bayle, ecc.
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th dei sensi ai piaceri dell'animo, I'opera del capriccio a
la della natura, il disordine della concupiscenza alla santith
kun sublime contratto osarono anteporre. Simili ai bruti, s'ad-
solo ai piaceri comuni con questi, e diedero loro il
sa di quelli che sono proprii dell'uomo. Ma chi sarh
di questi sofismi se non il libertino che esiste solo nella
carne? Coniugi, che godete di uno scambievole amore, voi
) ben lungi dallo sposare una fllosofia brutale che vi pri-
bbe della vostra felicitd ; coll’occhio di compassione voi
rdate chi ebbe la sfortuna di cadervi, e pregate il cielo
Mpor essi (1).
-1 saggio, o mariti, vi parla spesso dell'amore della vostra mo-
come della vostra felicitd in questa vita: « Laetare cum
P4@waliere adolestentiae tuae. Cerva carissima et gratissimus hin-
+ %mlus : ubera eius inebrient te in omni tempore, in amore eius
Vwdelectare iugiter. (Prov. V, 18, 19.) Mulier diligens corona
v4est viro suo. (Ib. XII, 4.) Confidit in ea (nella donna forte)
i ‘#hor viri sui. » (Ib. XXXI, 44.) — Perfruere vita cum uxore
. ¢quam diligis cunctis diebus vitae instabilitatis tuae, qui dati
}

() Se i piaceri dell’anima sono superiori a quelli del corpo, il
! maiimonio procura volutta pii dolci che I'illegittimo amore. —
Qund’anche concedessi che nel piacer carnale I’amore illecito fosse
plidolce del coniugale, niente ne seguirebbe per cui a questo quello
i dovesse preporre. La sola durevolezza dell'amor coniugale basta
smpre a sciorre la difficolta. Sfogati i sensi, ’amante carnale vede
. wil'amata un oggetto di fastidio e di pregio nessuno; finché non
tiravvivi la carne non si ravviva il di lui amore. La volubilita &
. tote costante di questo amore. Se i sensi continuamenle esser po-
lssero in vigore , iranseal che si dicesse uguale o superiore all’a-
* mor coniugale. Ma in breve i sensi vengono esauriti e I'amor ille-
giltimo cessa. Aggiungasi inoltre che la hellezza e I'eta sono doti in-
wparabili dall’amor illegittimo e che sono troppo labili per fare un
wore felice. I coniugale amore & ben diverso.. Siccome non ha
principal seggio nei sensi, dura oltre questi; tutti i soavi affetti del-
I'snima, I’amicizia, il rispetto, la confidenza, ecc., ne prendono il
lnogo. Le malattie non possono diminuirlo ; il fastidio non pué rag-
giungerlo. Procura non solo sellazzo al corpo, ma eziandio all’a-
Rima ; un marito sventurato nel mondo & felice' allato di una buona
moglie. La bellezza e I'etd lo principiano certamente ; ma ci sotten-
trano tosto altre molle piu stabili: due sposi amanti in giovinezza
ulisono fino al sepolcro. Se il pii stabile & da preferirsi, lo & certo
Pamor coniugale. Lo & pure se & da preferirsi il piu esteso, il piit
consolatore, il piit utile.
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« sunt tibi sub sole omni tempore vanitaiis tuae: haec est
« enim pars in vita et in labore tuo qui laborss sub sale, » eoe.

(Eccles., IX, 9.) — Conchiudo adunque che alla moglie, come

quella la di cui situazione & piu pacifica, principalmente a lai,
dico, spetis il covsolare il marito, compatirne i difetti, e sop-
portarne i moment tristi che ha, tentando di alleviarli. .
Parimeate a lei sta ancora piu che al marito il dovere della
fedeltd coniugale. £ wn gran peccatore un marito adultero; ma
vun'adultera moglie ¢ una peccatrice ancora pit graade. Questa
differenza & fondata sulla stessa natura. « La rigidité des de-

« voirs relalifs (dice Rousseau) des deux sexes dans le mariags :

« n'est ni peut &tre la méme. Quand la femme se plaint lh-des -
« sus de l'injuste inégalité qu'y met 'bomme, elle a tort : cetts
« inggalité n'est point uue institution bumaipe, ou du moims
« elle n'est point I'ouvrage du préjugé, mais de la raison : ciest
« 3 celui des deux que la nMure a chargé du dépdi des &
« fapts d’en répondre i I'autre. Sans doute il n'est permisi
« personne de violer sa foi, el tout mari infidéle, qui prive 8
« femme du seul prix des austéres devoirs de son sexe, osi m
« homme injuste et barbare ; mais la femme infidéle fait plus:
« elle dissout la famille et brise tous les liens de la nature:
« en donnant 3 'homme des enfants qui ne sont pas A lui, elie
« trahit les uns et les autres; elle joint la perfidie & I'infidé-
« lité. ¥ai peine 3 voir quel désordre et quel crime me tient
« pas a celui-la. S'il est un élat afireux au monde,. c’est celui
« d'un malheureux pére qui, sans confiance en sa femme, n'ose
« se livrer aux plus doux sentiments de son cceur: qui doute,
« en embrassant son enfant, s'il n’embrasse point I'enfant d'va
«autre, le gage de son déshonncur, le ravisseur des biens
« de ses propres enfants. Qu'est-ce alors que la famille, si ce
«n’'est une société d'ennemis secrets qu'une femme coupable
« arme l'un contre l'autre, en les forcant de feindre de s'es-
«tr'aimer? » (Esprit, chap. 2, art. De la société conjugale.)
Inolire , essendo la douna pia lontana dal pericolo, & pii
colpevole se ci cade negli agguati. L'uomo, costretto di vi-
vere tra il mondo, di conversare e di tratlare con gente cor-
rolta, oltreché¢ & piu incostante di natura (1), se cade, piti

(1) Dice Rousseau: « Les hommes, en général, sont moins con-
« stants que les femmes, et se rebutent plus to6t qu'elles de I'amour
« heureux. » (Esprit, chap. 2, art. Des femmes.)

TN e
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weno le ragieni che militar possono per iscusarlo. Ma una
doana, i cui dovere & di star ritirata nella sua casa e di at-
wnderci al governo della famiglia , @ molto pil colpevole nel
rompere la fedelth coniugale. In lei questa colpa non & mai
wh. Il raffreddamento dell'amor maritale, la brama di piacere
d mondo e di brillare, la vanitd, la negligenza delle cure do-
amliche, ia dissipatezza e la loro sequela sono ordinariamente
laanguardia dell'infedelth di una moglie. In una parola, una
moglie ehe. ama il suo marito non cederd mai a qualuaque
ddle pid forti lusinghe, e il disamore & il primo dei coniugali
delitd.,

L'vomo, al contrario, ¢ in tutte le suddette occasioni di
peccato per la malura della sua condizione , onde uu adulterio
ia i pud talvolta sussistere come debolezza e non wuccidere
I'mor coniugale. Guai anche a lui perd se la prima caduta
ma 'addolora a segno d'impedire la seconda! lo percid non
saprei dire come deva diportarsi col marito una moglie infedele ;
® questi & nescio delle sue sregolatezze, & meglio che per
sempre le igoori. Ma, al contrario, non v'ha miglior rimedio
per un marito infedele, onde mon pili aumentare le infedeltd,
che di aprirle ad una buona moglie, s¢ tal 'ha, e di chieder-
gliene perdono. Una tal moglie, ben lungi dall'insuperbirsene
¢ preadere il disopra sul marito, sapra compatire la debolezza
di lui a mille periceli esposto, saprd consolaruelo con mille
muve carezze e soavi parole, 8 il suo amore si aumenterh, se
possibile, nell’'udire quell'ingenua confessione, nel vedersi pro-
strato ai piedi umile e penitente il suo duce, il suo capo. Non
v'ha "cosa infaiti che pit leghi insieme due comiugi che una
confidenza somma a vicenda fra di essi. La moglie, che udrh
il suo caro marito a coofessargli le sue debolezze , cercherh
ogui modo per consolarlo, e il di lei amore, e per cunseguente
I'obbedienza, il rispeito aumenteramno verso di lni. Ua marito
che ha coafessato in tal guisa alla moglie il suo peccato & si-
caro di pia non caderci.

Rispetto umano & un nome ignoto fra due veri coniugi. La
natura ne fa uma sola anima, un solo corpo: 'uno di essi
dovrd percid coasiderar I'altro come parte di se medesimo. Ho
io forse rispetto amano col mio cuore ? Quando erro, non con-
fesso al mio_cuore la mia debolezza? Se vergognosa & la man-
canza, sublimi sono la confessione, il penimento. Le inique
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voglie, ecco cid di che con me medesimo arrossisco e che -
vorrei celare a me stesso ; ecco di che ho onta al mio meds- :
simo cospetto. Questa ¢ la sola vergogna che deve essere.tra -
due sposi, che sono non solo una sola anima come due amid,
ma eziandio un sol corpo. Per questo I'amor eomugale & nq-
giore dell’amicizia. o

Il marito ritorna una sera a casa assai tardi; I’amu n&
glie gli corre incontro, lo abbraccia, e gli mostra inquietadiia
per la sua tardanza, benché per rispetto non gliene chieda &
ragione. Il di lui volto & tristo; al primo sguardo della me
glie, che spira innocenza ed amore, una lagrima non gli scapja
dall'occhio e non profferisce parola: pare che quasi non o &
corrispondere al coniugale amplesso; I'umiliazione, il dolors, |
il pentimento, il rimorso stanno pinti sulla sua faccia. Tack = _
turna & la cena; con alcune gaie parolette ed amorewl -
tenta la donna di rallegrarla ed aprirgli il suo cuore, m
indarno. :

La notte intanto ha steso il pii fosco sno velo, ed il soum
chiama gli uomini al riposo dalle giornaliere fatiche. Secondo
Iistituzione della natura, gli sposi che debbono sempre stare
insieme congiunti si apprestano uniti insieme al riposo. Invane
perd il marito & una tal sera invitato dalla consorte a dormire
nel suo seno secondo il consueto. Egli lo niega. = Oh Dio!
percheé ? dice ella; hott'io offeso? dimmelo; deh! mio doke
amore, palesami il cordoglio che ti pesa sul cuore! — Alzati,
donna, io debbo inginocchiarmi, non tu. — Perché donna e
non moglie mi chiami? Oh colpo terribile! Io pitd non sono
tua moglie. — Io pill non sono tuo marito. = Il pianto gli
soffoca le parole, sgorgandogli impetuosamente dagli occhi. La
tenera moglie se ne accorge, e, gettandoglisi in braccio, lo
scongiura che gli palesi la cagione di quel duolo, di quei detti,

e perché non si voglia coricare con lei. = Il perché & che ir-
degno ne sono. — Indegno ? E qual cosa pubd fartene indegno,
dolce amor mio? Ah! mio caro, non piu tormentarmi ! Tu s
che senza di te io sono infelice e che senza di te non ho cuor
di passare una notte. Dimmi che cosa I'anima ti funesta : forse i
miei torti? Ah! mio caro, me gli appalesa, e mi perdona. =
Ai replicati amplessi, ai caldissimi baci, a siffatte parole d’ona
tal moglie non pud pit resistere il cuor coniugale. Eccolo quel
marito ai piedi di essa abbracciarle le ginocchia, confessar fra
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w torrente di pianto che le ¢ mancato di fede, che gliene
ciede perdono, benché indegno se ne confessi.

Una donna che si compiacerebbe di avere in tal guisa il ma-
o pien di vergogna e di dolore a’ suoi piedi, e che in cuor
we ne torrebbe soggetto di gloria, sarebbe una perfida mo-
fle, indegna di tal marito, meritevole d’'uno che a costante in-
bdelth aggiungesse il disamore e gl'insulti. La buona moglie
#-getterd 2’ suoi piedi per sollevario ; fosse questi cento volte

i pit colpevole, si vergognerebbe di vedersi innanzi prono il

mo signore, il suo capo. Tutto cid che I'amore pud suggerire
& pid tenero & da lei posto in opera tostamente (1). E chi pud
dipingere un tal quadro? Dird solo che la buona moglie in tal caso

()} Alcuno forse reputa che un po’ di sostenutezza nella moglie
himebbe a pili contemere il marito, e che in quella una troppa fa-
cilith pud render questi pit labile ? Costui ben poco conosce la na-
tura dell’'uomo. L'arma della donna & la dolcezza; Rousseau I'ha
detto: con questa solo & vincitrice. Un marito reo, cui concede dif-
ficilmente perdono la consorte, raramente persevera nel pentirsi;
ogli alfine si sente che & il signore, e il suo amor proprio diminui-
o il suo dolore e i suoi proponimenti. Quand’anche ci6 non fosse,
sempre maggiori sono gli effetti della dolcezza. Il figliuol prodigo fu
s braccia aperte ricevuto dal padre suo. Il suo arrivo non fu ac-
olto da rimproveri, ma da festino. Al contrario una moglie che non
oppone a un marito infedele altro che dolcezza, ¢ sicura di averlo,
. non & un mostro, ai piedi ravveduto e pentito: se lo riceve con
bolcezza, ¢ sicura di averlo per lo innanzi costantemente fedele.
Odasi Rousseau : « La premiére et la plus importante qualité d’une
tfemme est la douceur. Faite pour obéir & un étre aussi imparfait
tque I'homme, souvent si plein de vices et toujours si plein de
» défauts, elle doit approndre de bonne heure a souffrir méme I'in-
¢ justice, et & supporter les torts d’un mari sans se plaindre: ce
v n'est pas pour lui, c'est pour elle qu'elle doit etre douce. L'ai-
« greur, I'opinidtreté des femmes ne font jamais qu’augmenter leurs
«maux et les mauvais procédés des maris ; ils sentent que ce n’est
¢« pas avec ces armes-la qu’elles doivent les vaincre. Le ciel ne les
« fit point insinuantes et persuasives pour devenir acaritres ; il ne
« les fit point faibles pour 8tre impérieuses ; il ne leur donna point
« une voix si douce pour dire des injures; il ne leur fit point des
« traits i délicats pour les défigurer par la colére. Quand elles se
s fachent, elles s’oublient; elles ont souvent raison de se plaindre,
« mais elles ont toujours tort de gronder. Chacun doit garder le ton
¢ de son sexe; un mari trop doux peut rendre une femme imper-
« tinente ; mais, 4 moins qu'un homme ne soit un monstre, la dou-
¢ ceur d’'une femme le raméne et triomphe de lui tét ou tard. »
(Boprit, chap. 2, art. Des fommes.)
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non deve cederla alla divina bontd quando riceve melle sue
braccia il peccatore pentito. Se I'amore pud aumentare , aw-
menta in tali coniugi certamente a quel punto. Il marite , a-
vendolo bene aunzi gli occhi, & sicuro di nom essere pia infe
dele. La moglie pei non solo acquista affetto meggiore, ms
pit stima e rispetto verso un marito che le di¢ prova di afy
fetto cotanto nel confessarle la sua debolezza, chiedendole &
umimente perdono. Essa si gnarderd con totta la pessibite die
ligenza di mon mostrar piin di ricordarsi nemmeno del sign
di unx tal cosa; ancor molto pit che auzi rispettosy e ubbi *
diente si mostrerd verso di i per impedire ch'egli forse &
vergogni della confidenza swa.

In tal guisa una saggia moglie saprd ricavare dal male il
bene, come fa Dio. Dall'infedelth del suo marito aumenterh lo
scambievole amor coniugale. '

UNA MOGLIE SUPERBA E INDEGNA DEL SUO: MARITO. ¢

Una moglie superba non conosce I'amore, non & vera moglié,
¢ imdegna del suo marito. L'amor verace non bada all'umlis
zione; se fosse sommo produrrebbe il capo d’opera del’umiled;
G. C. che ama infinitamente I'uomo produsse nell'incarnaziow®
il capo d'opera del’umilth, addossandosi tutli i peccati del gé-
nere umano. L’amante percid, ben lungi dal sofferirne, ama
di servire al'amato e di essere con laui come servo. Cristo,
ardendo per gli uomini d’amore, lavd i piediai suoi discepol
avanti d'istituire il sacramento dell’Eucaristia.

La moglie percid servird il suo marito, e il suo amore go-
drd grandemente di questo servizio. Tal servizio sard percid
amoroso lungi dall’essere mercenario, sard di una compagna
non di una ancelia. Ecco perché, non ostante esso, il marite
e la moglie sono in essenza uguali. Il marito serve alla moglié
procurandole il vitto; la moglie serve al marito addolciando i
di lui travagli col porgergli il cibo, vestirlo e disvertirlo di
propria mano, lavargli i piedi, assisterlo nelle malattie, ubbi-
dire a’ suoi cenui, ecc. (1). Beato quel marito che vedendosi
in tal guisa alleggerito, per cosi dire, de’ naturali bisogni da
una moglie, gode tra le sue braccia un sonno amoroso e fedele!

(1) Vedasi Caarmoxn, De la sagesse.
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DOVERI DEL. MARITO VERSO LA MOGLIE.

Il marito abbia la moglie sua come la eompagna della sua
wa, I'asinto ehe Dio gli porse perché solo non vivesse sopra
lterra. Perché ella a lui dee ubbidiente servire, non cessi
il rispettaria e portarle amore; che anzi una tal qualitd gliela
ke rendere sommamente cara. Chi ha un servo fedele pos-
tiede wn tesoro, dice lo Spirito Santo; l'uomo che ha una
hose moglie possiede in questa anche un tale tesoro. Del
tesio perche dell'uomo ancella & la sposa, non vien perd lesa

- fegualith coniugale.

I PUNTIGLI.

L'uomo & un essere troppo debole perché in lui anche gli
setti i pidr forti possino in ogni istante con ugnale intensith
rguare, o quand’anche cosl sempre regnassero, non gli po-
rebbe perd ognora ugualmente esprimere. L'amico il pii1 svi-
&erato mon pud in tutti gli istanti diportarsi verso I'amico
wello stesso grado di amicizia. Imperciocche essendo limitatis-
sima la mente umana, a cid farebbe d'uopo che sempre e poi
smpre I'amico gli fosse fitto presente alla mente nella stessa
fuisa; lo che & impossibile. Ognuno poi sa che tali affetti si
dimostrano anche nelle menome operazioncelle o parolette che
daltra parte parrebbero di niun rilievo, anzi talvolta vengono
tspressi da muti e inconsiderati segni dal silenzio stesso. Patto
dungue primitivo d’amore tra I'amico e I'amico, tra 'l marito
¢ la moglie, si ¢ di non stare sul puntiglio riguardo a si pic-
ciele cose inevitabili, e che sogliono essere oggetto di molta
attenzione a chi ama, come a quegli che facilmente teme e
sospetta d’ogni vento, d'ogni ombra. In tal gumisa sospizioni
molte e gelosie, molti dubbi, timori dileguati verranno, estir-
pali dalla stessa radice.

1L CONFESSORE DEL PRINCIPE.

Il confessore del buon principe non dee essere per nulla
distinto da qualunque altro sacerdote; il suo ufficio infatti &
uguale quande confessa il re come quando confessa il sud-
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dito. Il principe ai piedi del ministro di penitenza non & che
un uom peccatore, il quale umilmente confessa le sue peccata
e ne intercede il sacramentale perdono. Concessagli I'assola- ~ -
zione, ogni rapporto tra il principe e il suddito ricominelt; -
ma non havvene alcuno tra il principe ed il confessore.  =—
Come I'uguaglianza regna davanti a Dio, cosl regnar deed :
tribunale della penitenza. Nulla al cospetto dell’Altissimo & §
pitt gran principe, come nulla il pih infimo de’ soggetti. Eki
se quell’'uguaglianza vien tolta, la vile adulazione s’introdursf
ancora nel tremendo tribunale ; il giudice sacro verrh corroue
come i magistrati secolari; le celesti indulgenze profuse s
ranno dinanzi all'oro; i fulmini cui Dio dd la potestd di se- T~
gliare 2’ suoi ministri, muti staranno avaati allo splendor della -*-
porpora; il re concubinario, adultero, tiranno, superbo, cru-
dele e insanguinato troverh pur chi I'assolva. '
Vegli dunque il buon principe, e con calde preghiere's
diligenza grande si cerchi un buon confessore. Non istia a8
proposte dei cortigiani; sel cerchi egli stesso. Non faccia scéltl
dell’'opulente prelato che pilt conosce gli agi di quello che h
penitenza; non del vil pretazzuolo che lui corteggia e i swi
cortigiani, mescendo adulazioni, suppliche, intrighi, avvilimenti,
prostituendo il sacro suo ministero per elevarsi in fortuna, ¢
dimenticando il vangelo e i doveri del proprio stato. Lungl
codeste elezioni se brama di essere assolto nelle confessioni
sue non da un uomo ma da Dio. Quel sacerdote che sfugge
gli onori e il commercio de’ grandi, che ignora le adulazioni
e che non ha mai messo pie’ nella Corte, che vive ignorato
dal mondo in una picciola sorte lieto dello stato suo e inde-
fesso nel ministero evangelico, attende alle cristiane prediche,
a udire le confessioni, a sollevare dalle miserie i poveri, dalle
afflizioni i tribolati, dai vizi i peccatori, ad assistere i malat
e i moribondi, ecc., questo & il confessore che dee eleggersi
dal buon principe. Si dirh forse che non pud invenirlo? Vana
scusa che dimostra la mancanza della volonth di cercarlo. Po-
vera chiesa di Cristo, se non fossi da consimili ecclesiastici
sostenuta? Ah! da gran tempo pil non saresti, preda gia del
furor dei Maneti, dei Luteri, dei Calvini e di tanti altri ere-
siarchi, se solo fossero tuoi presidii que’ sacerdoti, que’ prelati
che riempiono la fama del mondo! Non il lusso, non la ric-
chezza, non la potenza, non i Giuli II, non i Leon X, non i



kesurianti cardinali, i possenti pontefici impedirono la tua ro-
nna; que’ preziosi lesori che occulti rinchiudi nel tuo seno e di
ai Dio volle che alcuni esempi fossero anche suo malgrado
wduti dal mondo, quegli ecclesiastici veri successori de’ padri,
de’ confessori e de’ martiri che vivono solo per acquistar a-
"sime & Dio e che muoiono carichi di simili acquisti, ecco i
faoi veri sostegni, ecco coloro che mostrarono la mano di Dio
sostenitrice, e che contro que’ primi i quali colla loro potenza,
el doro lusso minacciavano termine alla chiesa (rionfante,
ogoor la sostennero. Roma gentile peri all'epoca della sua
maggior potenza e del suo lusso; se Roma cristiana stata fosse
anche essa un’ istituzione dell’'uomo sarebbe ai tempi di Giulio II
e di Leon X perita; i Franceschi, i Domenichi, i Vincenzi fu-
rono scelti da Dio per sostenerla e tuttor la sostengono. Quanti
@ costoro occultati nel recinto di una diocesi, di una par-
rocchia, esercitano quel bene che operarono i Saverii nell'im-
mensitd delle regioni dell’Asia con un’anima non meno infiam-
mta d’amore degli uomini e di Dio!

Un po’ di confidenza in Dio, al quale sta certo a cuore la
probitd de’ principi perché sta a cuore quelia del genere u-
mmo; un po’ pidt di popolarit, un po’ meno di quella su-
pebia che impedisce ai principi di vedere i fauti loro coi loro
ochi proprii, anzi sia questa terribile ed esiziale passione to-
timente estinta; non si risparmi la fatica, I'indagine la pid
idefessa e diligente in cosa di tanto rilievo, e il buon prin-
tpe trovera il suo buon confessore che gli & destinato da Dio
¢ quale noi abbiamo descritto.

Quando I'avrh trovato gli abbandoni I'anima sua con intera
confidenza.

Non lo tolga perd dallo stato in cui era davanti. Gli lasci i
soi apostolici impieghi, acciocché li possa wvgualmente che
dianzi liberamente esercitare; nol disturbi in nulla da quelli,
nol ponga in soggezione, anzi piuttosto se slesso ci si ponga,
se stesso ci si pieghi ed adatti. Nol renda celebre, non gli
dia alcun impiego, non veruna pensione o regalo, non ne parli
nemmeno con anima del mondo, onde per parte sua s'ignori
¢ non venga tolto dalla sma primitiva oscuritd.

Un principe che ha un confessore che al tribunale della pe-
nilenza si diporta con soggezione con lui, che non gli parla
con una libertd evangelica, che troppo facilmente I'assolve, che

Vol. V. ) 13
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briga presso di lui per impieghi, per protezioni, stia sicaro che
un tal sacerdote non & buon confessore per lui. u.

In molte cose I'amico e il confessore del principe debboso
essere dello stesso calibro. Amendue oscuri, non cercanti ma
cercati, di nessun vigore o autorith in materia estranea all'sr
micizia, alla religione, cioé al circolo della loro parteguensa;’
liberi, indipendenti, non servi, ma di nessun peso agli occhi
del mondo. L'amico o il confessore del re debbono fuori dd
circolo della lor parteguenza aver presso quegli peso d'astor
rith come ne ha 'ultimo suddito tra la plebe. Altrimenti l'is- :
teresse corre pericolo d’introdursi nella religione e nell’amic
zia; se I'amico o il confessore del re & persona dovizios,
onorata, potente, un tal posto verrd tosto ambito da molti. B
contrario succederh se ci sono gli incomodi senza vernn vap
taggio. Il principe sarh sempre sicuro di trovare un buon oo
fessore. Riguardo all'amico meglio & per lui che averne ®m
falso il-non averne alcuno.

TRA DUE CONIUGI NON DEE ESSERVI ALCUN UMANO RISPETTO, ONDS
QUANDO UNO HA ERRATO, NON DEE VERGOGNARSI DI CHIEDERNE
ALL’ALTRO SCUSA.
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