DIOCESI DI PITIGLIANO-SOVANA-ORBETELLO
Scuola di formazione teologica e pastorale

Il Credo o simbolo della fede

1. Introduzione: dalla fede narrata alla fede definita
L’origine della nostra fede e le prime formule eédé nella sacra Scrittura

| simboli della fede e la nascente teologia cnstitra ortodossia e eresia
Il Simbolo apostolico — Il Simbolo Niceno-Costamjolitano

2. Credo in un solo Dio, Padre onnipotente

La diceria immortale la questione di Dio o I'inganno della modernita
La fede nel Dio uno e trino, Padre onnipotenteeatore

Il Dio dei cristiani, l'unico Dio?

3. Credo in un solo Signore, Gesu Cristo

L’eterno dilemma: Gesu o Cristo?

Gesu il Cristo, vero Dio e vero uomo
Preesistenza, incarnazione, resurrezione

4. Credo nello Spirito Santo

Lo Spirito Santo, lo Sconosciuto al di la del Verbo
La confessione di fede sulla divinita dello Spi&anto

5. Credo la Chiesa

La santa Chiesa: paradosso e mistero
Credo la chiesa una, santa, cattolica, apostolica
Il dialogo ecumenico oggi. Problemi e prospettive

Ottobre — Novembre 2010




Bl BLI OGRAFI A FONDAMENTALE

AA.VV., Nuovo Dizionario di teologiaE.P., Roma 1979
AA.VV., Enciclopedia TeologicaQueriniana, Brescia 1989
AA.VV., Mysterium SalutisQueriniana, Brescia 1972
AA.VV., Dizionario teologico InterdisciplinareMarietti, Torino 1972
AA.VV., Conciliorum Ecumenicorum DecreteDB, Bologna 1991
AA.VV., Storia dei Concili EcumenicQueriniana, Brescia 1990
DENZINGER H. - SCHONMETZER A.Enchiridion Symbolorum definitionum et declarationu
de rebus fidei et morunierder, Freiburg 1965
ALFARO J.,Dal problema dell’'uomo al problema di DiQueriniana, Brescia 1991
ALFARO J.,Rivelazione cristiana, fede e teolog@ueriniana, Brescia 1986
BALTHASAR H.U. v., Gloria. Un’estetica teologica7 voll., Jaca Book, Milano 1971
BALTHASAR H.U.v., Teodrammatica3 vol, Jaca Book, Milano 1978
BIFFI I., Verita cristiane nella nebbia della fed#éaca Book, Milano 2005
BRAGUE R.,II Dio dei cristiani. L’'unico Dio? Raffaello Cortina Editore, Milano 2009
CONGAR Y.,Credo nello Spirito Sant@® voll., Queriniana, Brescia 1983
DOTOLO C. (a cura di)l Credo oggi. Percorsi interdisciplinarEDB, Bologna 2009 — 7 voll.
DUFOUR C.,Cinque catechesi sul CredoDC, Leumann 2008
FINKENZELLER J.,Il problema di Diq E. P., Cinisello Balsamo 1986
FORTE B.,Piccola introduzione alla fegé=dizioni San Paolo, Roma 1998
FORTE B.,L’essenza del cristianesimMondatori, Milano 2002
FORTE B.,La sfida di Dig Mondadori, Milano 2001
JUNGEL E.,Dio mistero del monddQueriniana, Brescia 1988
HABERMAS J.,Tra scienza e fed&ditori Laterza, Roma-Bari 2006
HABERMAS J.-RATZINGER J.Ragione e fede in dialogMarsilio, Venezia 2004
KELLY J.N.D., | simboli di fede della chiesa antickdizioni Dehoniane, Napoli 1987
KUNG H., Essere cristianiMondadori, Milano 1976
KUNG H., Credo. La fede, la chiesa, 'uomo contemporariiazoli, Milano 1994
KUNG H., Cio che credpRizzoli, Milano 2010
MASTACCHI R. (a cura di)l Padri spiegano il CredpEdizioni Cantagalli, Siena 2004
McGRATH A.E., Teologia cristianaClaudiana, Torino 1999
NEWMAN J. H.,Gli Ariani del IV secoloJaca Book, Milano 1981
NEWMAN J. H.,Lo sviluppo della dottrina cristian@&DB, Bologna 1967
ONFRAY M., Trattato di ateologiaFazi editore, Roma 2005
POLKINGHORNE J.Credere in Dio nell’eta della scienzRaffaello Cortina Editore,Milano 2000
QUINZIO S.,La sconfitta di Dig Adelphi, Milano 1992
RAHNER K., Corso fondamentale sulla fedeP, Roma 1977
RAHNER K., Uditori della Parolg Borla, Roma 1977
RATZINGER J.,Introduzione al Cristianesim@ueriniana, Brescia 1969
SABUGAL S.,lo credo. La fede della chieskdizioni Dehoniane, Roma 1990
SESBOUE’ B.-WOLINSKI J.Storia dei Dogmivol. I, Piemme, Casale Monferrato 1996
SESBOUE’ B.’avvenire della fede. La teologia del XX se¢@an Paolo, Milano 2009
SESBOUE’ B.Lo Spirito senza volto e senza voce. Breve stalia teologia dello Spirito Santo
San Paolo, Cinisello Balsamo 2010
SPAEMANN R.,La diceria immortale. La questione di Dio o I'ingamdella modernita
Editrice Cantagalli, Siena 2008
THEOBALD C., Il cristianesimo come stile. Un modo di fare teaogella postmodernitd2voll,
EDB, Bologna 2009
TIPLER F.J.L a fisica del cristianesimo. Dio, i misteri dellade e le leggi scientifich&ondatori,
Milano 2007



1. Introduzione: dalla fede narrata alla fede definita

Gli incontri che faremo quest’anno nel Corso didg@ della nostré&cuola di formazione
teologica e pastoralbanno lo scopo di metterci a contatto con qudiachiamiamo larofessione
di fede comunemente detth Credo: una serie di affermazioni sintetiche che cosdano il
fondamento dell’essere cristiani. Fin dai primigstempi i discepoli di Gesu si sono serviti di
alcune brevi frasi per cercare di sintetizzareshdta del loro maestro. In genere erano formuleibre
che con il tempo la chiesa ha ampliato sia pereegigg di completezza e sia per prendere le distanze
dalle deviazioni (eresie) che cominciavano a matafsi riguardo al mistero di Gesu Cristo. Inoltre
si e sentita la necessita di raccogliere I'essémziella fede in sintesi articolate e completeidast
in particolare a coloro che intendevano entrarargpairte della comunita mediante il Battesimo.
Per questa ragione tali sintesi vengono chiarGateboli della fedee costituiscono anche oggi il
primo e fondamentale riferimento di ogni cateclugsniziazione alla vita cristiana.

Fra tutti i simboli della fede, due hanno un paspeciale nella Chiesa di oggi:Simbolo
Apostolicq cosi chiamato perché ritenuto il piu antico nede della fede degli apostoli. La sua
autorita deriva dal fatto che € il simbolo accaltdla Chiesa di Roma, dove ebbe la sua sede Pietro,
il primo degli apostoli, e dove egli porto I'espseme della fede comune.Simbolo detto di Nicea-
Costantinopoliil quale trae la sua autorita dal fatto di es$ertto dei primi due concili ecumenici
(Nicea 325; Costantinopoli 381). Attualmente quesimbolo viene usato sia dalle chiese
dell'Occidente che da quelle dell’Oriente. La Chigser conferire il Battesimo a coloro che
intendono farne parte propone dunque una seridf@ingzioni a cui occorre prestare I'assenso
(credo). Da qui la consuetudine di chiam@redol'insieme di queste affermazioni.

L'origine della nostra fede e le prime formule di £de nella sacra Scrittura

Confessare il nome di Dio nell’Antico Testamento

La confessione, il ringraziamento, la lode e ladotrione sono costantemente uniti e hanno
come punto di partenza le opere di Dio; la desmnizi dei fatti € l'elemento centrale della
confessione. Le formule piu antiche sono breviosstate utilizzate come titoli attribuiti a Dio nel
culto. Jahve € innanzitutto colutke ha fatto uscire Israele d paese d'Egit(bt 6,12; 8,14...), che
e la formula piu diffusa; € anche iDio dei padri» (Es, Dt, Cr); piu tardi viene designato come
colui che 4a giurato di donardla terra)ai tuoi padri» (Dt 1,8.35). Infine si giunge a riferire nei
dettagli la storia della salvezza (Dt 26,5-9)ealbdo, come punto focale, si ricollegano le promess
I'elezione e l'alleanza. Questa evoluzione contadiasprimersi in termini concretia«mia roccia,
la mia forza, la mia salvezzaanche quando si confessa che Dio & incomparédlel5,11; Sal
18,32) ci si riferisce alla sua azione storicapa gi tratta affatto di una riflessione filosofisalla
sua natura. Il dovere, che in questo modo si asswv confronti del suo gran nome (Ger 10,6; Sal
76,2), assicura la perennita del ricordo e la trssione della fede di Israele (Dt 6,6-9). E’ laded
fondamentale nel Dio unico che ha stretto alleactra Israele: Ascolta Israele, Il Signore é il
nostro Dio (elohim), Il Signore e uh¢@t 6, 4-5) e la famosa preghiera detta dellorBhdsrael da
recitare due volte al giorno.

Confessare Gesu Cristo: la professione di fedéNuglvo Testamento

Se l'atto del fedele rimane essenzialmente Isatd®ggetto della sua professione di fede
subisce una vera trasformazione. La grandezza alisDrivela in tutto il suo splendore. Le piu
antiche confessioni di fede di Israele (Dt 26,5& 231,2-13) commemoravano gli avvenimenti
dell'uscita dall'Egitto. Ma la liberazione che ap@risto tocca tutta I'umanita; distrugge il nemico
peggiore dell'uomo, quello che lo minava dall'interil peccato; non & piu temporanea come i
salvataggi politici del passato, ma ¢ la salvezfaitiva.



Le confessioni di fede di Pietro (Mt 16,16 pary &68s) e del cieco nato (9,15ss5.30-33)
dimostrano che questa fede nasce dal contatto teivean Gesu di Nazareth. Nella Chiesa, Gesu,
nella sua morte e risurrezione, € oggetto delléepsione di fede, in qualita di attore essenziale d
dramma della salvezza. Questa professione di fedesifesta nelle formule primitiveMarana
tha» (1Cor 16,22) e Gesu e Signose (1Cor 12,3; Fil 2,11) che la riassumono e servdao
acclamazioni liturgiche. L'oggetto della fede pemshto nella predicazione in base a uno schema
stereotipatakerygma)si esprime anche in un abbozzo di credo (1 Cor-Ip@& in inni liturgici
(1Tim 3,16). Gesu e riconosciutmico salvatorgAt 4,12), Dio (Gv 20,28), giudice del mondo che
verra (At 10,42), inviato di Dio e nostro sommoeyaote (Ebr 3,1). In questa adesione di fede a
colui che Dio dona al mondo come messia e salvakareonfessione del cristiano e diretta a Dio
stesso.

Non basta che la parola sia ricevuta e rimangaoin(1Gv 2,14). Deve essere confessata.
Talvolta viene cosi designata la semplice adesimnepposizione alle negazioni di colui che non
crede alla missione di Gesu (1Gv 2,22s), ma pempilp come € normale, si tratta della
proclamazione pubblica. Necessaria per giungeee salvezza (Rm 10,9s), desiderabile in ogni
tempo (Ebr 13,15), essa ha come modello quellaheh&atto Gesu rendendo testimonianza alla
verita (Gv 18,37; 1Tim 6,12s). Accompagna il battes (At 8,37), ed in modo piu particolare la
esigono talune circostanze, come quelle in cuielfesone sarebbe I'equivalente di un rinnegamento
(Gv 9,22). Nonostante la persecuzione bisogneréegsare la propria fede dinanzi ai tribunali,
come Pietro (Atti 4,20), fino al martirio, come fateo (At 7,56), sotto pena di essere rinnegati da
Gesu dinanzi al Padre suo (Mt 10,32s; Mc 8,38)ipesi sara preferita la gloria umana a quella
che viene da Dio (Gv 12,42s). Gli eletti continuera a confessare Dio (Ap 15, 15,3 s) e Gesu (Ap
5, 9) in cielo. Ogni confessione autentica, essdérdo nell'uomo dell'azione di Dio e risalendfin
a lui, e prodotta in noi dallo Spirito di Dio (1C&2,3; 1Gv 4,2s), specialmente quella che egli
suscita dinanzi ai tribunali persecutori (Mt 10,20)

Giovanni inizia la sua prima lettera con un prolafj@uattro versetti molto significativi da
un punto di vista storico, perchégano l'origine della nostra fede ad un evento stico, di cui
l'autore, assieme ad altri, da testimonianza oewdaetta:

Cio che era fin da principio,
cio cha abbiamo udito,
cio cha abbiamo veduto con i nostri occhi,
cio cha abbiamo contemplato
cio cleerlostre mani hanno toccato,
ossid/eérbo della vita

pdiché la vita si e fatta visibile,
noi I'abbiamo veduta

e di cio rendiamo testimonianza
e vi annunziamo la vita eterna,
che era presso il Padre

e si é resa visibile a npi

guello che abbiamo veduto e udito,
noi loramciamo anche a voi,
perché&ha voi siate in comunione con noi.
La nosttamunione € con il Padre
e colfriglio suo Gesu Cristo.

Questsewi scriviamo, perché la nostra gioia sia pedett
(1Gv 1,1-4)



“Cio che era fin da principio” Il principio di cui si parla qui non € un prin@passoluto che
si pone al di la dello spazio e del tempo, ma stori'espressione greca usata, infatti, noere "
arché, che indica un inizio metafisico, da cui tuttscknde, come fu per l'inizio della creazione
(Gen 1,1) o con cui Giovanni inizia il suo vangetea "ap'archés, che indica uno svolgimento
temporale a partire da un determinato momentocsto€Questo punto storico, di cui essi sono stati
testimoni diretti, € la persona stessa di Gesaudapredicazione e la sua opera. Questa, dunque, si
pone all'inizio dell'avventura cristiana. All'inizdunque della nostra fede non ci sta un'idea o una
filosofia, bensi un evento storico ben circoscyiticsta soprattutto la persona di Gesu Cristo.

La concretezza di questo evento storico vieneessprda quattro verbvedere, udire,
toccare, contemplard primi tre si agganciano direttamente ai nosémsi della vista, dell'udito e
del tatto e ne definiscono i contorni fisici, maére quindi storici; il quarto, contemplare, ci
rimanda alle nostre capacita intellettive e raziomgertanto alla nostra capacita di saper astrarr
andare al di la di cio che fisicamente appare eevigercepito. In altri termini, questi testimoni
diretti non solo hanno visto questo evento stortmome Gesu, ma hanno saputo anche cogliere in
esso la realta trascendente che vi era nascostaa ldivinita, il Verbo della vita divina stessa.

Questo Verbo della Vita, affermano questi testimoni storici, si € maniés a noi e noi lo
abbiamo contemplato, ascoltato e annunciato avoiti‘perché anche voi siate in comunione con
noi. La nostra comunione € con il Padre e con gliei suo Gesu Crista”In altri termini, il credere
tutti nell'unico Verbo della Vita ci mette tutti tomunione tra di noi e in comunione con l'unico
Padre e con l'unico Cristo, inserendoci in tal modan unico ciclo vitale divino, in cui viviamo
noi insieme al Padre, al Figlio e allo Spirito Saruesto é I'effetto della nostra fede. Questa € |
nostra fede, che ha profonde radici storiche, neacclapre e ci colloca anche in realta metastoriche

Di fronte all'evento storico Gesu, alla sua prezimae e alla sua opera; di fronte
all'annuncio, akerygmakerugma di questo evento storico da parte dei primi misaidbiineranti, i
primi credenti risposero positivamente aprendosieado, accogliendolo nella propria vita e
conformandola ad esso (At 2,37-41). L'annuncioplge divenuto fondamento nuovo del proprio
vivere, si tradusse ben presto in una vera e @mqgpofessione di fede nel Cristo morto e risorto,
guale principio e fonte di salvezza per tutti colehe aderiscono a lui nella fede. Questa doveva
essere innanzitutto radicata nel proprio cuore,t@stimoniata necessariamente anche con la
parola. Una testimonianza in tal senso ci viene riportidaolo nella sua lettera ai Romani, scritta
intorno all'anno 57: Vicino a te e la parola, sulla tua bocca e nel twmre. Poiché se confesserai
con la tua bocca ch&esu ¢ il Signorge crederai con il tuo cuore chH&io lo ha risuscitato dai
morti, sarai salvo. Con il cuore infatti si crede petestere la giustizia e con la bocca si fa la
professione di fede per avere la salvézgam 10, 8-10). La prima comunita credente, dunque
riteneva indispensabile che la nuova fede dovessere non solo creduta interiormente, ma
professata pubblicamente e comunitariamente cobotxa. La chiesa primitiva infatti doveva
sentire il bisogno di esprimere la forte esperietdaCristo risorto, del cui mandato era depositari
(Mt 28, 19-20). La formula era quindi una sintestale esperienza, quasi una sortasldganche
aiutava a comprendere e a comunicare il mister&®oelrto.

La nascita di queste formule era strettamentatdeglla situazione esistenziale, che queste
primitive comunita credenti erano chiamate a vivdrevolta in volta: la liturgia e il culto, la
catechesi, l'annuncio kerigmatico, le controveia il mondo giudaico e con i detrattori del
cristianesimo, le esperienze ecclesiali in geneaeformulazione della fede attraverso la parola,
inoltre, raggiungeva un triplice obiettiva) si definiva il contenuto di ci0 che si credeva,
togliendolo dalla nebulosita di ogni vago sentimaésaimo e personalismdg) dando in tal modo
oggettivita e concretezza all'oggetto della profeide, facendone un preciso e comune punto di
riferimento, un comune luogo di ritrovo, in cuitiutveri credenti si identificavana;) ne veniva
facilitata la trasmissione. La formula era quindh mezzo efficace di comunicazione e di
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riconoscimento. Questa primaria e fondamentaless#éedella fede nascente ci viene testimoniata
dalle numerosissimérmule di fede variamente sparse negli scritti neotestamentasd, igbrimi
autori hanno trovato presso le comunita stesspataie, a testimonianza, nei loro scritti. Esse
costituivano un po’ il linguaggio comune della priepfede e il suo modo comune di esprimersi, di
essere testimoniata e trasmessa. Esse rispondssanpoe alla domanda: in che cosa tu credi?

Queste formule racchiudono in se stesse, saatitiola e oggettivandola, l'incipiente fede
comune, testimoniandoci non solo il livello di campsione, che queste primitive comunita hanno
avuto dell'evento Gesu, ma anche lo sviluppo ded |zensiero teologico. Queste formule, che
potremmo considerare come dei reperti archeolalgilta nostra fede, sono per noi importantissime
e fondamentali, perché non solo ci testimoniano chsa questi primissimi credenti hanno
sperimentato e compreso della persona di Gesu, ungofo anche da valido ed oggettivo
parametro di confronto con cio in cui noi crediagajuindi, fondamento stesso della nostra fede.
Nessuna fede puo dirsi cristiana se prescinde datgdormule. Esse vanno lette e meditate con
raccoglimento e devozione, direi quasi in ginocclpierché l'accostarsi ad esse € un ritornare alle
origini stesse della nostra fede, quasi un toccarele nostre mani quel mistero, che é racchiuso in
esse e che ci e stato tramandato nel corso deli.sétiostudiosi delle antichita cristiane hanno
raccolto queste formule di fede raggruppandolérarcategorie:

. formule ad un elemento, in cui comparé¢asd il nome di Gesu;

. formule a due elementi, in cui compaiomoimi di Gesu e di Dio;

. formule a tre elementi, in cui compaiommmi di Gesu, Dio e lo Spirito
Santo.

A titolo puramente esemplificativo ne riportiamo sBguito solo alcune, sottolineando il
significato che le prime comunita intendevano lttire a quanto esprimevano:

 La confessione del nome di Gesu era una prociama della sua
umanita;

» con la confessione di Gesu come Cristo locgimdsceva unto e inviato
da Dio;

* con la proclamazione di Gesu come Signore locenosceva come il
Risorto e costituito Signore di tutti gli uomini e€ella storia,
proclamandone nel contempo la divinita;

e quando Gesu era proclamato con il possessivorongissi riconosceva
suoi, a lui appartenenti e da lui caratterizzallianfede;

* Quando viene proclamato il nome di Dio simate il Padre di Gesu;

* Con la proclamazione del nome Spirito Santendevano lo Spirito che
appartiene alla vita stessa di Dio ed e espressidoate di comunione e
di vita divina.

Formule ad un elemento
La piu breve e la piu incisiva di tutteGesu é il Signofe(Rm 10,9; 1Cor 12,3).
Similmente: 1l Signore € lo Spiritd (2Cor 3,17a)

Una formula che si ritrova molto spesso € la seguén. secondo il disegno eterno che ha attuato
in Cristo Gesu nostro Signdréef 3,11)



Un'altra formula piu elaborata, sempre ad un elémesi trova in Rm 14,9:Per questo infatti
Cristo € morto ed é ritornato alla vita, per essérgignore dei morti e dei viui

Una formula testimoniata in un salutd:a’'grazia del Signore Gesu Cristo sia con il vosipirito"
(Fil 4,23; e similmente in 1Ts 5,28 e 2Ts 3,18).

Altre ancora:

» "Ricordati che Gesu Cristo, della stirpe di Daviéejsuscitato dai
morti" (2Tm 2,8).

» "Lagrazia del Signore Gesu Cristo sia con il vospirito" (Fm 1,25)

» "Gesu Cristo e lo stesso ieri, oggi e semp(Eb 13,8)

» "Ed egli disse: lo credo Signore. E gli si prostndanzi (Gv 9,38)

e "Gli rispose: Si, o Signore, io credo che tu seCilsto, il Figlio di
Dio che deve venire nel morido

* Rispose Tommasiio Signore e mio Dib(Gv 20,28)

Formule a due elementi

"Costituito Figlio di Dio con potenza secondo lor&pidi santificazione mediante la risurrezione
dai morti, Gesu Cristo nostro Signdrgkm 1,4);

“... perché con un solo animo e una voce sola rendilatgaga Dio, Padre del Signore nostro Gesu
Cristo' (Rm 15,6);

"grazia a voi e pace da Dio Padre nostro e dal Sigr®esu Cristd(1Cor 1,3; 2Cor 1,2);

"per noi c’e un solo Dio, il Padre, dal quale tugbooviene e noi siamo per lui; e un solo Signore
Gesu Cristo, in virtu del quale esistono tuttedse e noi esistiamo per T(iLCor 8,6);

"Paolo, apostolo non da parte di uomini, né per matiziomo, ma per mezzo di Gesu Cristo e di
Dio Padre che lo ha risuscitato dai mdr{iGal 1,1);

"e ogni lingua proclami che Gesu Cristo € il Sign@agloria di Dio Padré (Fil 2,11).
Formule a tre elementi

"Vi esorto percio, fratelli, per il Signore nostroe& Cristo e I'amore dello Spirito, a lottare con
me nelle preghiere, che rivolgete per me a"D{Em 15,30);

"La grazia del Signore Gesu Cristo, I'amore di Ditaecomunione dello Spirito Santo siano con
tutti voi* (2Cor 13,13);

"... secondo la prescienza di Dio Padre, mediaatesdntificazione dello Spirito, per obbedire a
Gesu Cristo e per essere aspersi dal suo sangagiaje pace a voi in abbondariZaPt 1,2)

"Andate dunque e ammaestrate tutte le nazioni, Zztelole nel nome del Padre e del Figlio e
dello Spirito Santo.." (Mt 28,19).

Altre formule piu complesse ed elaborate ci vengobasmesse da Paolo nella sua Prima
Lettera ai Corinti e ci aiutano a capire come aegh’attinga la sua fede all'interno delle comunita



primitive, che gia avevano elaborato in queste tdemdal sapore fortemente liturgico la loro
esperienza del Cristo. L’apostolo ne diviene testiene trasmettitore:

“Vi ho trasmesso dunque, anzitutto, quello che andio ricevuto che cioe Gesu Cristo
mori per i nostri peccati secondo le Scritture,skpolto ed € risuscitato il terzo giorno
secondo le Scritture, e che apparve a Cefa e qaindodici ..” (1Cor 15,3-5);

“lo infatti ho ricevuto dal Signore quello che a mvalta vi ho trasmesso: il Signore Gesu,

nella notte in cui fu tradito, prese del pane epdaver reso grazie, lo spezzo e disse:
«Questo e il mio corpo, che é per voi; fate quéstmemoria di me». Allo steso odo, dopo
aver cenato, prese anche il calice, dicendo: «Questlice &€ la nuova alleanza nel mio

sangue; fate questo ogni volta che ne beve(@€or 11, 23-25).

| simboli della fede e la nascente teologia cristia tra ortodossia e eresia

| Simboli della fede

La comunione nella fede richiede un linguaggio soedella fede, normativo per tutti e che
unisca nella medesima confessione di fede. Firedailgini, la Chiesa apostolica ha espresso e
trasmesso la propria fede in formule brevi e nowegber tutti, come abbiamo visto sopra (Cf Rm
10,9; 1Cor 15,3-5). Ma molto presto la Chiesa hzharvoluto riunire I'essenziale della sua fede in
compendi organici e articolati, destinati in pastaze ai candidati al Battesimoll simbolo della
fede non fu composto secondo opinioni umane, maistemella raccolta dei punti salienti, scelti
da tutta la Scrittura, cosi da dare una dottrinangaleta della fede. E come il seme della senape
racchiude in un granellino molti rami, cosi questompendio della fede racchiude tutta la
conoscenza della vera pieta contenuta nell'AntioeleNuovo Testamertte

Tali sintesi della fede vengono chiamapatessioni di fede>, perché riassumono la fede
professata dai cristiani. Vengono chiama@redo» a motivo di quella che normalmente ne € la
prima parola: ko credo», piu spesso al pluraleNei crediame. Sono anche detteSkmboli della
fede». La parola grecasymbolom sumbolon indicava la meta di un oggetto spezzato che veniva
presentato come un segno di riconoscimento. Ld patte venivano ricomposte per verificare
l'identita di chi le portava. Quando si parla @irbolo della fede si fa riferimento al segno di
riconoscimento e di comunione tra i credentbymbolon passo poi a significare raccolta,
collezione o sommaridQuindi «Simbolo della fede» € la raccolta delle pnicipali verita della
fede La prima «professione di fede» si fa al momerab Battesimo. Il «Simbolo della fede» e
innanzi tutto il Simbolobattesimale Poiché il Battesimo viene datmél nome del Padre e del
Figlio e dello Spirito Santo’(Mt 28,19), le verita di fede professate al moroaigl Battesimo sono
articolate in base al loro riferimento alle tre $ere della Santa Trinita. Il Simbolo e quindi divis
in tre parti: «a prima é consacrata allo studio di Dio Padre dl'dpera mirabile della creazione;
la seconda allo studio di Gesu Cristo e del Mistdedla Redenzione; la terza allo studio dello
Spirito Santo, principio e sorgente della nostratificazioné» ; «Queste tre parti sono distinte,
sebbene legate tra loro. In base a un paragonesspasato dai Padri, noi li chiamiamo articoli.
Infatti, come nelle nostre membra ci sono certéalazioni che le distinguono e le separano, cosi,
in questa professione di fede, giustamente e a liritto si € data la denominazione di articoli
alle verita che dobbiamo credere in particolarenenaniera distint&.

Nel corso dei secoli si sono avute numerose prfigiss simboli della fede, in risposta ai
bisogni delle diverse epoche: i simboli delle vadeiese apostoliche e antiche, il Simbolo
«Quicumque, detto di Sant'Atanasio, le professioni di fedealduni Concili, o di alcuni Papi,

! CIRILLO di GerusalemmeCatechesi sulla fede e sul simb6lol2: PG 33, 521-524).
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come: la &ides Damast 0, per arrivare ai nostri giorni, ilCkedo del popolo di Die di Paolo VI
(1968). Nessuno dei Simboli delle diverse tappdadeéta della Chiesa pud essere considerato
sorpassato ed inutile. Essi ci aiutano a viverd agprofondire oggi la fede di sempre attraverso i
vari compendi che ne sono stati fatti.

Fra tutti i Simboli della fede, due occupano untpapecialissimo nella vita della Chieda:
Simbolo degli Apostglicosi chiamato perché a buon diritto e ritenut@agsunto fedele della fede
degli Apostoli e iISimbolo detto di Nicea-Costantinopali quale trae la sua grande autorita dal
fatto di essere frutto dei primi due Concili Ecurnicedel 325 e del 381. E tuttora comune a tutte le
grandi Chiese dell'Oriente e dell'Occidente, namast 'aggiunta posteriore deilioque che lungo
i secoli ha rappresentato un problema teologiggrainde rilevanza. Quando in Occidente si diffuse
la formula con il Filioque” (lett. e dal Figlig), clausola che si trova nella versione liturgiaaina
del Credo niceno dal 1014 secondo cui lo Spiritat&grocede dal Padre e dal Figlit, 1o si
ritenne semplicemente una interpretazione; ma ¢@e considero, invece, questa introduzione
come una adulterazione del Simbolo apostolico elicl’'Occidente di eresia. Filioque diverra
cosi la causa prima, ma non unica, dello scismal@él tra le Chiese d'Oriente e quella di
Occidente, conclusosi con reciproche scomuniche18&4 lo storico incontro tra il Papa Paolo VI
ed il Patriarca Atenagora permise almeno di rewtarispettive scomuniche del 1054 ma l'ipotesi
di una prossima riunione sembra ancora abbastam#ank, anche se un passo importante e
avvenuto con Giovanni Paolo Il. Adempiendo alldiesta formulata dal Papa il 29 giugno 1995
nell'omelia alla presenza del Patriarca ecumeniaadoB®meo |, il Pontificio Consiglio per la
promozione dell'unita dei cristianin un successivo documento dottrinale illustraermtini
fondamentali della controversia dailioque. Ribadita la fede nel Padre com#nica fonte e del
Figlio e dello Spiritd, la chiarificazione, intitolatd_e tradizioni greca e latina a riguardo della
processione dello Spirito Santadentifica la clausola comeéradizione liturgica particolargé in sé
legittima e tale da non scalfiréidentita della fede nella realta del medesimoteris confessatd.

Il Simbolo Apostolico

E un'antichissima sintesi della fede cristiana, ttheiamo per la prima volta in una lettera
inviate® dal sinodo di Milano (390) a papa Siricio e prababnte redatta da S. Ambrogio. Fino al
secolo XV venne attribuito agli stessi apostoliritBcdei secoli V e VI indicano che questa
preghiera, nei primi secoli della Chiesa, era abgrsita talmente sacra da non poter essere neppure
scritta, ma soltanto memorizzata; questo spiegher&bmancanza di fonti scritte dirette antiche in
favore di semplici allusioni o rimandi e di unadiaone orale. Si sa inoltre che anche nella Chiesa
antica i battezzandi pronunciavano una formulardfgssione di fede, ma non ne abbiamo traccia
scritta.

E composto di 12 articoli, proclamati, secondoantichissima leggenda, da ciascuno dei
dodici apostoli prima della loro dispersione:

1. lo credo in Dio, Padre onnipotente, creatorectd e della terra
2. e in Gesu Cristo, Suo unico Figlio, nostro Signo

3. il quale fu concepito di Spirito Santo, nacqaduiaria Vergine,
4. pati sotto Ponzio Pilato, fu crocifisso, mofueepolto;

5. discese agli inferi; il terzo giorno risuscita chorte;

6. sali al cielo, siede alla destra di Dio, Padmeijpotente:

7. di la verra a giudicare i vivi e i morti.

8. Credo nello Spirito Santo,

9. la santa Chiesa cattolica, la comunione dei,sant

10. la remissione dei peccati,

4 Catechismo della Chiesa Cattolica n.248
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11. la risurrezione della carne,
12. la vita eterna. Amen.

Al fine di evitare una frantumazione della chiessaente e una dannosa confusione sulle
verita poste a fondamento del vivere cristianesponsabili delle comunita sentirono la necessita d
raggruppare, scegliendole dalle varie formule diefeche gia si erano tranquillamente radicate e
pacificamente affermate nelle prime comunita, abcdnqueste formule dando in tal modo origine
al primo credo, inizialmente chiama®mbolo Apostolicq sorto intorno al 150 d.C. Esso, molto
semplice, essenziale, concreto e immediato nehsaao di esprimersi, era una sorta di sommario
di alcune verita ritenute non solo fondamentali,@asenziali e indispensabili per l'identita cristia
stessa. Era definitoSimbolo” perché esprimeva I'essenza stessa di cio chestiacesimo crede,
una sorta di carta d'identita del cristianesimmaotso; ed &postolico”, perché le verita ivi
contenute erano fatte risalire direttamente altke fik|asmessa dagli Apostoli e quindi certa e sicura
Il Simbolo Apostolicgpertanto divenne il luogo del comune riconosciroet¢i veri credenti in
Cristo, la loro carta d'identita, il luogo di ritro sicuro della loro fede, che li salvaguardavdedal
false imitazioni o dalle interpretazioni distorte Gristo e su Dio Padre. Esso fu anche il punto di
partenza di ogni catechesi, che accompagnava écaateno fino al battesimo, dove egli
proclamava la sua fede con la recita 8#hbolo Apostolicalavanti alla comunita. Esso divenne
pertanto anche il simbolo battesimale espressaa tietima interrogativa come ci attesta la
Tradizione apostolicadi Ippolito di Rom& Ed & proprio dalla liturgia battesimale dellaesai
primitiva che ci viene tramandata la formulaziomné @ntica del Simbolo Apostolico nelfarma
dichiarativa, che qui si riporta con alcune integrazioni agggsnnel tempb

Credo in Dio Padre Onnipotente
creatore delaie della terra

e in Gesu Cristmico Figlio di Dio, nostro Signorg
che nacque dallo Spirito Santo e da Maria Vergine,
e fu crocifisso sotto Ponzio Pilato,

mori e fu sepmt
discese agli inferi;

il terzo giorno risuscito vivo dai morti,
esali al cielo,

e siede alla tlegdel Padre;

verra a giudicauri vivi e i morti.

Credo nello Spor Santo
la santa chiesacattolica,

la comunione danti,

la remissione jpleccati,
la risurrezione della carne,
la vita eterna.

E in uso ancora oggi nella liturgia della Messacin si alterna col Simbolo Niceno-

costantinopolitany in particolare, puo essere adottato durantedar€sima ed il tempo di Pasqua,
nonché in tutte le occasioni nelle quali la litargichiama il battesimo.

Il Simbolo di Nicea-Costantinopoli

DS 10
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Il Simbolo di Nicea-Costantinopadi il risultato delle dichiarazioni fatte dal prin@oncilio
di Nicea (325) e dal primo Concilio di Costantinbd881), convocati per porre fine ai contrasti
che vi erano all'interno della Chiesa, alle eresagli errori che si diffondevano sull'interpretam
del Simbolo Apostolicostesso. Il Concilio di Nicea, primo ecumenico dabndo cristiano, fu
convocato (e presieduto) dall'imperatore Costantmeoccupato dalle dispute tra cristiani che si
facevano sempre piu aspre. Se prima tali dispateoetenute all'interno di luoghi di culto quasi in
sordina o confinate nelle sedi ecclesiastiche, dra Costantino aveva dato al Cristianesimo
un‘autorita all'interno dello Stato, queste dispeteno diventate anche una questione di stato e
come tali andavano trattate: infatti, se queste fogsero state risolte avrebbero dato un ulteriore
impulso alla fase di disgregazione in cui l'impsrdrovava. Con queste premesse, in un clima di
grande tensione, il concilio ebbe inizio il 20 magglel 325; i partecipanti provenivano in
maggioranza dalla parte orientale dell'lmpero. cop® del concilio era quello di rimuovere le
divergenze nella Chiesa di Alessandria a seguitquéila che sara chiamatarésia ariang e
stabilire la natura di Cristo in relazione al Padreparticolare, stabilire se il Figlio fosse @ell
stessausig 0 sostanza del Padre.

Verso il 320Ario, presbitero di Alessandria d’Egitto (260?-336)maacio a diffondere le
sue convinzioni in opere che furono pero distrdtipo il concilio di Nicea. Di lui ci sono rimaste
tre lettere e vari frammenti del suo componimentalia (banchetto). Secondo Ario Higlio e
stato creato dal Padree prima di essere generato non esisteva, il Hglicosi principio, mentre il
Padre non ha principio, il Figlio deriva dal nullario non distingue tra generazione eterna e
creazione nel tempo. Il Figlio non € allora Diopemnon € Dio lo Spirito Santo. Ario sostiene le
sue posizioni richiamandosi a passi biblici come &r23; Sir 24,9; Col 1, 15 dove si usano i verbi
creare, generare o testi giovannei apparentenset@ dinazionist(Gv 14, 28; 17, 3; Mc 10, 18).
Per Ario il Logose un ‘secondbd Dio, la piu nobile delle creature, ma pur sempreatura, nata
nel tempo; il Figlio e stato generato prima delteazione del mondo, ma non é coeterno con |l
Padre; il Figlio esiste nedhte tempuse nonab aeterno

Il Figlio e dunquektisma(creatura), anche se diversa dalle altre coseecredatti attraverso
questa creaturaspecialé sono state fatte tutte le altre cose. Il figlig@indi unessere intermedio
un demiurgo: non puo essere chiamato Dio, al liraiten ‘secondd Dio. Lo Spirito e la prima
creatura del figlio e si colloca ad un livello infee rispetto ad esso. Vediamo come con Ario
abbiamo una vera e propria ellenizzazione dellae fedistiana: per il mondo greco era
assolutamente impensabile un Dio che si potessgeesgarnato e addirittura che avesse sofferto.
L’idea diimmutabilita , propria del pensiero greco, andava a tutti iiczdvata.

Al concilio di Nicea del 325 si sconfesso Ario badasi sugli antichi simboli battesimali,
quindi sulla tradizione e sul dato biblico, non wua riflessione puramente speculativa. Il tutto
venne pero presentato in un linguaggio segnata daltura ellenistica, dato che diversamente non
si poteva fare, quello era il tempo. Cosi si gficstila scelta del termin@moousioj “homoousios
per definire la verita della divinita del Figdfid quale, essendo delltessa sostanzdel Padre, &
Dio come il Padre. A Nicea, grazie al lavoroAtanasio di Alessandrig si disse infatti che |l
Figlio é:

1. Della stessa sostanza del Padi@foousion to patrd unius substantiae cum pajre

2. Dio vero da Dio vero, generato non creato.

Su proposta di Eusebio di Cesarea si arrivo addictaarazione di fede, che ricevette il
nome di Simbolo niceno o credo nicendl simbolo stabili esplicitamente la dottrina
del’lhomoousion cioé della consustanzialita del Padre e del &igiega che il Figlio sia creato
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(generato, non creajpe che la sua esistenza sia posteriore al Padiag di tutti i secol. In
guesto modo, l'arianesimo viene negato in tuttidi @ispetti. Inoltre, viene ribadita l'incarnazipne
morte e resurrezione di Cristo, in contrasto albétrche gnostiche che arrivavano a negare la
crocifissione. Venne definita ufficialmente la niggwerginale di Gesu, gia affermata nel Vangelo
di Matteo. Al termine del simbolo niceno dove, walmente non si intende chiarire la dottrina sullo
Spirito Santo limitandosi ad affermarne la fede,séguito la condanna (anatema) contro Ario:
guelli che dicono: C’é stato un tempo in cui non esistéwa“Non esisteva prima di essere stato
generatd o “E’ stato creato dal nulla(affermazioni tratte dagli scritti di Ario), o &rmano che
egli (il Figlio) deriva da altrapostasi o sostanza che il Figlio di Dio & o creato o mutevole o
alterato, tutti costoro condanna la chiesa catidlic

La difficolta di recezione delle affermazioni del concilio furono dovute abo del termine
homousiosper due ordini di motivihomoousiosnon era una parola biblica ed era stata usata in
senso modalista da Paolo di Samosata che fu coattadal sinodo di Antiochia nel 268. Atanasio
fu lo strenuo difensore deliomoousiogli Nicea, a costo di calunnie e perfino della ygal volte
subi minacce e conobbe perfino I'esilio). Nel sitoboiceno troviamo perd anche una difficolta:
l'ipostasi e la sostanzdivina sono equiparate (DS 126) e il rischio e menquello di cadere nel
sabellianesimo o modalismo. A Nicea, come ha sn#dato Atanasio (Tu ci porti via il Salvatorg
Atanasio a Ario), si vuole garantire la possibitiiecredere in Gesu Cristo salvatore: non ammettere
che Gesu Cristo sia vero Dio e vero uomaignificherebbe togliere la possibilita all'uomo d
salvarsi, significherebbe vanificare la redenziandutta I'opera realizzata dal Cristo. Con |l
Concilio Costantino auspicava che fosse chiaritig uolta per tutte una verita di fede (dogma)
riguardo alla disputa sorta intorno ad una questicnstologica, ma le cui conseguenti lacerazioni
teologiche avevano effetto anche sulla pace deinm, di cui egli si riteneva il custode.

Le posizioni di Nicea furono poi confermate d@aincilio di Costantinopoli del 381 che
completo la confessione di fede trinitaria defineiidrigine e la divinita dello Spirito Santo e la
sua azione creatrice e santificatrice nel’luomaekarvita della Chiesa. La questione sulla divinita
dello Spirito Santo comincio ad imporsi intorno 242: il patriarca stesso di Costantinopoli
Macedonio e alcuni suoi seguaci negarono la d#&ini¢llo Spirito Santo, affermando che era
semplicemente una creatura spirituale, inferiorgiglio e a lui sottomessa. Si trattava in pratica
una continuazione dell’arianesimo, qui rivolto aparsona dello Spirito Santo. In poco tempo
guesto errore si diffuse nel mondo cristiano, sdoola testimonianza di Atanasio in una lettera
(359-360) al vescovo Serapione di Thmuis (Egittd)Tu mi hai scritto, addoloratissimo, che
certuni i quali avevano abbandonato gli ariani pagione della bestemmia contro il Figlio di Dio,
professano una dottrina opposta allo Spirito Samtoon solo dicono che egli sia una creatura, ma
che e uno degli spiriti servitori e che non diffee dagli angeli che per un grado. Non si puo non
essere stupefatti di tanta inconsideratezza. N@timeo, e con ragione che il Figlio di Dio sia una
creatura; come mai hanno dunque potuto tollerareh@nsolo che si dicesse che lo Spirito del
Figlio & una creatura?’. Nel sinodo di Alessandria del 362, convocatd\tasio, si arriva cosi
alla condanna di quanti affermano che lo Spiritveatura ed & di una sostanza diversa dal Eiglio
Tuttavia intorno al 370 la questione dello SpiriBanto si impose all'attenzione generale,
coinvolgendo in parte anche I'Occidente.

L'imperatore Teodosio allora convoco 881 a Costantinopoliun concilio, presieduto da
Gregorio di Nazianzo, per definire la questioneri&/durono le vicende che si inserirono nella
discussione conciliare (il problema della successidella sede di Antiochia a seguito dello scisma
avvenuto tra Paolino e Melezio, la morte di Melediarante i lavori conciliari e I'elezione di
Flaviano; la contestata elezione di Gregorio di itlazo alla sede di Costantinopoli, il suo
volontario esilio e I'elezione di Nettario, I'attgigmento verso i semiariani, ecc...), tuttavia i kavo
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del Concilio dal punto di vista dottrinale furon@rpcolarmente celeri (maggio-luglio): esso
produsset canonj unaformula di fede (simbolo)? e undocumento dogmatico andato perduto.
Da menzionare e soprattuttopilimo canone per la conferma della fede di Nicea e la condatina
tutte le eresie connesse con la controversia ariBoaomiani o Anomei, ariani o Eudossiani,
semiariani o pneumatomachi; Sabelliani, Marcelhihi&otiniani e Apollinaristt.

Rispetto al simbolo di Nicea, rileviamo, oltre aieadifferenze di carattere formale che non
incidono nella sostanza dottrinale, due aggiuntgniicative. La prima € rappresentata
dall'espressioneé' il suo regno non avra fifiecontro la tesi di Marcello d’Ancira secondo dbi
regno di Cristo avrebbe avuto fine. La secondatanull importante, € quella relativa allo Spirito
Santo. Ladivinita dello Spirito Santo viene sancita dal concilio di Costantinopoli carcbndanna
esplicita degli ariani e degli pneumatomachi (canririferimento allo Spirito Santo non si uso qui
omoousioj, (visto quello che era successo a Nicea, né srmafi esplicitamente che lo Spirito
Santo é Dio, il che avrebbe precluso ogni possabdi dialogo con i macedoniani) ma si preferi dire
che lo Spirito &Kurioj, Signorecome il Figlio, e nonservd. Si afferma poi che lo Spirito Santo e
vivificante zwopoion (capace di dare la vita, prerogativa assolutaididecondo la Bibbia) e che
“procedeekporeuomenon dal Padre, e col Padre e col Figlio & adorato ergloato”, quindi lo
Spirito e sullo stesso piano del Padre e del Figlggetto di adorazione e preghiera. Mentre nel
testo di Gv 15,26 il verbgrocedereindica il venire dello Spirito dal Padre per lassione
salvifica, il simbolo costantinopolitano va alladiege ontologica, al fondamento ultimo della
missione e intende il procedere nel senso delliogigterna dello Spirito da Dio Padre.

La struttura del credo niceno-costantinopolitanosi suddivide in quattro sezioni:

 La prima € dogmatica e si presenta con una struttura piuttosto comalelSssa
inizia con '‘Credo in un solo Dibe termina con l'espressionka’ parlato per mezzo
dei profetf. Questa a sua volta si suddivide in tre partpriana riguardeDio Padre
la secondaGesu Cristo e la terza IoSpirito Santo. A sua volta la seconda parte,
quella riguardante Gesu Cristo, la piu ampia, edita in ulteriori due momenti:
quello metafisico, in cui Gesu viene contemplatélansua dimensione divina e
preesistente; e quello storico, in cui vengono esizeati tutti i passaggi piu
significativi e piu salienti della vita di Gesu ellk sua missione redentiva: il motivo
della sua venuta, la sua nascita verginale, lapsigaione-morte-risurrezione, la sua
ascensione al cielo e la sua glorificazione pres&adre, la sua venuta finale con
I'instaurazione definitiva del suo regno.

» La seconda sezione € ecclesiologiggguarda la chiesa colta nella sua quadruplice
dimensione: una, santa, cattolica, apostolica.

» Laterza sezione € confessionale o testimoniaeaiguarda la professione del nostro
Battesimo, che ha cambiato radicalmente la no#iaconfigurandola a Cristo.

* La quarta ed ultima sezione e escatologicae riguarda gli eventi ultimi in cui

lintera umanita e la sua storia saranno coinvaddi: risurrezione dei morti e
I'instaurazione definitiva della vita divina in nzezagli uomini.

LA STRUTTURA DEL Credo Niceno-Costantinopolitano

2ps 150
13ps 151

13



Credo in un solo Dio,

Padre onnipotente,

Creatore del cielo e della terra,
di tutte le cose visibili e invisibili.

Credo in un solo Signor&esu Crist&
unigenito Figlio di Dio,

nato dal Padre prima di tutti i secoli:
Dio da Dio, Luce da Luce, Dio vero
da Dio vero, generato, non creato,
della stessa sostanza del Padre;
per mezzo di lui tutte le cose sono
state create.

Per noi uomini e per la nostra

salvezza discese dal cielo,

e per opera dello Spirito Santo si e
incarnato nel seno della Vergine
Maria e si e fatto uomo.

Fu crocifisso per noi sotto Ponzio
Pilato, mori e fu sepolto.

Il terzo giorno é risuscitato,
secondo le Scritture, € salito al cielo
siede alla destra del Padre.

E di nuovo verra, nella gloria, per

giudicare i vivi e i mortig il suo
regno non avra fine

Credo nelloSpirito Santo, che e
Signore e da la vita, e procede dal
Padre ¢ dal Figlio). Con il Padre

e il Figlio e adorato e glorificato, e
ha parlato per mezzo dei profeti.

Credo la Chiesa, una santa
cattolica e apostolica.

Professo un solo Battesimo perlil
perdono dei peccati.

Aspetto la risurrezione dei mort
e la vita del mondo che verra.
Amen.

Sezione doi

Il Padre, origine di tutto

La matdel Figlio contemplato
saelrapporto con il Padre.
gli éDio come il PadreNicea 325

| palssaggio dal cielo alla terra
motivazione e senso dell'incarnaziq

matica in 3 parti:

1) Teologica

2) Cristologica

ne

Gli eventi storici principali

della vita di Gesu, dalla nascita
al suo ritorno, che racchiudono
in loro stessi il compiersi della
nostra salvezza

Shoito Santo proclamato
Dio insieme al Pagla Figlio
e il suo rapporto con loro.
Costantinopoli 38)

3) Pneumatologica

} Sezione ecclesiologica

Sezione confessionale o testimoniale

Sezione escatologica
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2. Credo in un solo Dio, Padre onnipotente

La diceria immortale la questione di Dio o I'inganno della modernita

«Che esista un essere che nella nostra lingudanahiDio” € una vecchia diceria che non
Si riesce a mettere a tacere. Questo essere mpantéadi cio che esiste nel mondo. Dovrebbe essere
piuttosto la causa e l'origine dell’'universo. Fatpadella diceria, pero, che nel mondo stesso ci
siano tracce di quellorigine e riferimenti ad esBaquesta e la sola ragione per cui su Dio si
possono fare affermazioni divetSe La citazione & presa da un libro straordinatio, libro
filosofico su Dio di Robert Spaemann, che, contimgnte a quanto avrebbe detto Pascal, € anche |l
Dio di Abramo, di Isacco, di Giacobbe e di Gesustoxi Un libro che tocca nel profondo le nostre
inquietudini e i temi piu scottanti della nostrabep. A Dio bisogna credere, non perché fa comodo
per padroneggiare le contingenze della vita indiald e sociale o perché ci aiuta a diventare piu
buoni, ma semplicemente perché egli esiste. E’ pelehé Dio esiste che esistono la verita e la
realta, che tutto e bene e tutto viene riscattdte,tutto ha un senso.

Il Credoo il Simbolo della federistiana si apre con l'affermazioregedo in unum Deum.
Dio ¢ il tema fondamentale della teologia. Ma Diorrea parola usata ed abusata alla quale non
sempre corrisponde lo stesso concetto. Prima diideefa questione di Dio, € necessario affermare
cosa si intenda per Dio. Del resto Dio e la domafwelamentale, il problema dei problemi,
risolvendo il quale tutto cambia di prospettiva. dtassa fede religiosa che ha risolto il problema
dell'esistenza sente il bisogno di capire e di soae, chiede la riflessione e la ragione, éfides
guaerens intellectum(sulla scia di Agostino, cosi Anselmo definiscadalogia nelProslogional
primo proemio).

La novita fondamentale dell'epoca moderna staamel messo in dubbio I'esistenza stessa
di Dio. il Concilio Vaticano Il ha definito I'ateiso come un segno dei tempi e una delle cose piu
gravi del nostro tempo (GS 19): oggi viviamo il éemeno dellasecolarizzazionel'eta moderna
comeatto di autoaffermazione umanacome reazione critica al cristianesimo e coméateso di
autofondazione dell'uomo... E' una situazionedigklla storia:

1. Della separazione tra ragione e fede propii@téemoderna.

2. Della spaccatura di una unita di fede dopo flarma protestante con lo scandalo conseguente
delle guerre di religione.

3. Dell'aver superato il riferimento a Dio comadamento da Cartesio in poi.

4. Della dissociazione pubblico/privato proprialaedultura borghese che ha finito per ridurre la
religione a morale privata (pietismo, Kant, eccoppure a ideologia del sistema imperante.

5. Della nascita della scienza moderna e del astarcon la fede.

La cultura oggi € dunquautonoma dalla fedesi deve oggi viveretsi Deus non daretur
Ma se Dio scompare, ogni cosa perde il suo seasparabola del pensiero ateo moderno porta al
nichilismo e al pensiero debole(Gaia scienzadi Nietzsche: la morte di Dio e il dramma
dell'umanitd). Negando Dio si riduce il mondo eofho alla loro fattualitd e dunque alla loro
pochezzala morte di Dio € la morte delluomoll discorso di Dio nasce, come esigenza, dalla
domanda sull'uomo. La teologia si fara carico dh fitosofia aperta all'orizzonte del senso e al
trascendente. Nella teologia dovra esserci senapoerisapevolezza clido non € un problema
ma unmistero (Maritain).

Per ifilosofi del pensiero debold’incapacita di cogliere la verita non € tanto dtavad una
supposta poverta della ragione, quanto piuttostatid che € essa stessa, la verita, I'essereasia di

1 SPAEMANN R.,La diceria immortale. La questione di Dio o I'ingam della modernitaEdizioni Cantagalli,
Siena 2008, pag. 15
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in maniera debole nella nostra epoca. E evidenteligflusso di Heidegger, il quale lascia
incompiutoEssere e Tempperché si rende conto che la via tradizionalecpgtiere I'essere non
porta a niente, non funziona piu. Da qucédebre svoltaper la quale I'essere non va ricercato, ad
esempio studiando con attenzione le cose, ma ‘eogio ascoltato nel suo dirsi attraverso I'opera
degli artisti, soprattutto i poeti. Questo dirgi@bole, chiede silenzio ed interpretazione, pazienz
contemplazione, chiede un pensiero debole, nomante e concettuale, come quello di Hegel. A
partire da queste considerazioWattimo riscopre il cristianesimo grazie al pensiero debdla
kenosisdel Figlio di Dio che si fa uomo é infatti la vesee narrativa dell’essere/verita che si da
oggi in forma nascosta, velata, kenotica. Percpeilsiero debole dice la verita del vangelo che fu
poi nascita dall’apparato della chiesa che conua struttura gerarchica, dogmatica, morale,
istituzionale, ha proposto una religione forte ecfgeviolenta, fatta di obblighi e di doveri di dgn
tipo da osservare. Il cristianesimo di Vattimo r@ninvece niente di tutto cio, indebolisce tutte le
certezze, i dogmi, la morale, salvandone solo ineanon puo essere indebolita: la carita.

Se dunquda modernita, cioé il periodo che va dal ‘600 all”’800, dzartesio a Nietzsche
aveva tentato di elaborare un sapere sicuro ar@attlle certezze della ragione, proponendo
formidabili edifici metafisici e robuste narrazipoira lapostmodernita mette tutto questo in crisi.
Siamo di fronte alla consapevolezza di una situsziouova che perd sfugge nei suoi contorni, si
presenta sfaccettata, rifugge da ogni forma dilstadzione che la identifichiSiamo in un’epoca
che non ha neppure un nome suo, dunque la chiamiammost-moderna | teorici del post-
moderno ne sottolineano gli aspetti positivi p@otho d’oggi. Negando la possibilita di dire la
verita in un unica forma possibile, il postmodesa@resenta, ad esempio, strutturalmente aperto e
tollerante. Ognuno puo dire/proporre la propriataee il proprio sistema di valori e nessuno puo
affermare la sua verita come assoluta perché dieditsi e lo svolgersi della realta non vi e rtien
di stabile e sicuro di cui essa sarebbe espressione

Le tante immagini del mondo devono e possono pecoivivere dando luogo ad una
societa multiculturale, multietnica e tollerante Per questo si €& soliti affermare che il post-
moderno € alleato di quelle politiche che attacoagioi sistema forte, sentito come ingiustamente
totalitaristico: ecologismo, no-global, difesa dethinoranze, rispetto delle diversita, femminismo,
ecc. Siamo qui contro ogni forma di dogmatismanite indebito e violento, soprattutto nel campo
che regola i comportamenti. Qui tutte le forme ifiedenze sono valorizzate. A fronte di questa
condizione va infatti denunciata I'incapacita suitdle del post-moderno di dare risposte alle grand
domande esistenziali dell'uomo, quelle vere, quale continuamente si ripresentano nella
esperienza di ognuno. Si é risposto a questaasgnplicemente negando la possibilita stessa di
tali domand&, a cominciare dalla domanda su Bio

Credoin ...

Il simbolo della nostra fede si apre con un'affezimae perentoria: &redos. Un verbo che
viene ripetuto insistentemente quattro volte esilsviluppa, quale sua propria conseguenza, in altr
due verbi fondamentali per la nostra federotess® e «aspette. Tutti i verbi sono posti al
presente indicativoe alla prima persona singolafé Cid significa che il nostro credere, pur
radicandosi nella comune ed unica fede della cotawmedente, in cui noi tutti siamo inseriti e di
cui tutti partecipiamo, ci interpella direttamemtendividualmente. E' quindi il nostro io, la nastr
persona, colta in ogni sua dimensione espresgwatusle, corporale, morale, psicologica e sogiale

154 a crisi delle risposte totalizzanti offerte firgodai vari racconti costruiti della ragione modeha prodotto la
perdita del gusto di porsi domande. Il postmode¥nEpoca che contesta non solo la legittimita elelsposte, ma
anche e soprattutto la legittimita degli interrdgiate si presenta percid come un tempo di nicimbsteoretico e di
conseguente disimpegno morale”, in MUCCI attolici nella temperie del relativismd. Book, Milano 2005, p. 221

16« 'epoca postmoderna non risponde pit si o no @flmanda su Dio, ma dissolve Dio come problema,laon
consapevolezza che credere in Dio 0 non credent doe variabili soggettive egualmente valide, péregualmente
indimostrabili e indifferenti”, in MUCCI G.| cattolici nella temperie del relativismop. cit., p. 222.

" Nei documenti conciliari troviamo la formula aliphle ‘crediamd per esprimere la comune fede
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che crede. Come dire che la fede ci investe nelidra totalita, qui, nel nostro oggi, nella nostra
guotidianita. E' una fede quindi esigente, che si@tcontenta di qualche gesto ripetitivo, di goalc
preghiera, di una rigorosa osservanza di comandameirecetti vari, ma interpella soprattutto il
nostro cuore e la nostra mente e si colloca atleceaultima del nostro essere persone. Pretende di
diventare e di essereflarma mentisabituale del nostro vivere.

Che cosa significacreder® Secondo una suggestiva etimologia medievale @ede
significherebbe eor dare», dare il cuore, rimetterlo incondizionatamentdenenani di un Altro,
quindi credere vuol dire consegna, abbandono, ifdgaranzia, sicurezza. Non si tratta, dunque,
soltanto di credere in qualcosa, ma soprattuttaddrire esistenzialmente a cio che si professa nell
fede. Il nostro credere, pertanto, si snoda subthai: l'oggetto della fedgla fides quag in cui si
crede, che richiede un atto intellettivo e razienalprendoci in tal modo alla comprensione di cio
che crediamo; e lasposta esistenzialdla fides qua alla realta che ci si svela. Non puo esserci vera
fede se manca uno soltanto di questi due elemBati.qui la necessita per ogni credente di
approfondire le realta della propria fede, perdbéhe si crede si trasformi in fede vissuta.

Questa duplicita dell’atto di fede lo si pud notaet Simbolo niceno-costantinopolitano: qui
non si parla mai diede in qualcosama dicredere in Qualcund. Il verbo (credo) infatti contiene in
se stesso un dinamismo, che in quanto verbo giogrip, poiché il verbo indica sempre un‘azione,
che il nome (fede), in quanto semplice sostantivan possiede. Cio significa che il credere
coinvolge dinamicamente tutta la nostra vita inicgro aspettoAgostino era solito distinguere la
portata del verbo credere secondo tre sfumatunezdere Deumn, cioé credere che Dio esiste, il
«credere Deo, cioé credere a Dio che si rivela e mi parla leosua parola, il eredere in Deum,
che esprime lo slancio dell'adesione totale, liberdefinitiva di se stessi verso Dio. Non si crede
con lintelletto soltanto, sarebbe una fede incaitapima soprattutto con la vita. E' significatiaol,
esempio, che in tutto il Vangelo di Giovanni il ercredere compaia ben 87 volte, mentre il
termine fede si presenta soltanto due volte (G4 Infatti per Giovanni il credere non € un atto
intellettivo, ma & un accogliere nella propria &siga il Cristo ed € proprio in questa accoglienza
incondizionata che si innesta nel credente la siessa di Dio, mentre lo stesso credente viene
collocato fin d'ora in essa (Gv 1,12; 5,24). lldgee, dunque, per Giovanni e fonte stessa deba vit
divina, che viene generata nel credente da Diordtiere infatti dice I'azione propria di Dio che
opera sull'uomo (Gv 6,29). Non a caso il termin@ @ompare in Giovanni 41 volte ed & molto
spesso accompagnato da verbi che indicano il @edancendo in tal modo una stretta connessione
e un profondo connubio tra il credere e la vitache cosi sia lo testimonia la chiusura stessa del
vangelo giovanneo:Questi sono stati scritti, perché crediate che GeslCristo, il Figlio di Dio e
perché, credendo, abbiate la vita nel suo norf@V 20,31).

Ma se per Giovanni fede e vita costituiscono ugimdibile connubio, che colloca I'uomo fin
da subito nella vita stessa di Dio, sancendoneallesza gia in questa vita terrena, per Marco |l
credere € una risposta esistenziale ad una progalsifica di Dio che si € manifestata in Cristd: “
tempo e compiuto, il regno di Dio e vicino, conitevi e credete al vangeloMc 1,15). Il regno di
Dio si presenta nei vangeli come il luogo proprédl'dzione salvifica operata da Dio in mezzo agli
uomini e che assume il volto storico di Gesu, Fewesalvifico stesso di Dio per eccellenza. A feont
di questo annuncio salvifico I'uomo €& chiamato @&npere posizione con la propria vita:
"convertitevi e credete al vangeéld verbi posti allimperativo esortativo dicona $trada obbligata
per I'uomo: cambiare il proprio modo di vivere,rigmtarsi esistenzialmente a Dio, aprendosi a lui

'8 Da notare anche la sfumatucaedo inun solo Dio (Padre, Figlio, Spirito Santopredo lachiesa... In latino
in, come in grecog)s) essa esprime non uno stato in luogo, quindi dat sli quiete, bensi un moto a luogo. Questa
particella contiene in sé un dinamismo proprio ghalifica il nostro credereCredere in" non & un semplice e passivo
riporre la nostra fiducia in Dio, ma esprime sopttat il nostro andare verso Dio con tutto il nostssere. |l credere
quindi esprime il cammino della nostra vita, oraata Dio e pronta a soddisfare le sue esigenadatéci in Cristo.
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con la propria vita, accogliendolo in sé e confardwil proprio vivere alle esigenze imperative e
ultimative di Dio.

Quando pertanto facciamo risuonare nelle assendaeenicali il nostro €redo» diciamo
pubblicamente la nostra disponibilita non solo edere nelle verita che proclamiamo e che sono
poste a fondamento e a identita del nostro essisteani cattolici, ma ci diciamo anche disponibili
ad accoglierle nella nostra vita, cosi che la @osita diventi il luogo accogliente di quella
Via,Verita e Vita (Gv 14,6), che illumina tutti gliomini ancor oggi per mezzo nostro. Solo in tal
modo il nostro credere ci trasformasale della terraeluce del mondg¢Mt 5, 13-16).

La fede nel Dio uno e trino

“Credo in Did; “ Credo in un solo Dib

Questa differente titolatura emerge se confrontidradoro i due Simboli piu importanti
della fede cristiana: iISimbolo Apostolicodi tradizione occidentale e iBimbolo niceno-
costantinopolitanodi tradizione orientale. In occidente si dice skoagmentecredo in Diqg in
oriente si insiste sull'unicita divina, dicendio un solo Dioe guesta menzione sara ripetuta a
proposito del Figlio, dello Spirito santo e dellai€sa®. La ragione di fondo di questa differenza
viene dal fatto che le due formulazioni corrispomalca due modelli scritturistici differenti e
complementari (sono alcuni testi paolini, 1Cor 1E#4,4-6 che insistono sin solg mentre I'altra
formula si rifa all'ordine battesimale di Mt 28,199 intuisce qui 'eredita giudaica della fede
cristiana che riprende, applicandola al Padre,iglid~e allo Spirito, la confessione di fede per
eccellenza dell’Antico Testamento e cioé il test®t6,4: “Ascolta Israele, Il Signore € il nostro
Dio, unico € il Signoré L'unita di Dio & anche la sua unicita. L'unita@io e infatti una unita
composta che gli ebrei hanno reso nel testo detdbauomio cormr (achad) mentre la parola
ebraica ideale per indicare unita assolutane(yachid: I'uso diachadlascia aperta la possibilita di
unita composta, non un unita assoluta, ad un’wtig& é in relazione a qualcos’altro o meglio a
gualcun’altro. Questainita non significa solitudine Un Dio solo non & perfetto, € solo! Egli
richiede dunque uneelazionalita E allora bisogna anche aggiungere che all'inteth@uesta
unita, si deve ammettere la relazionalita nel sensiario per evitare il rischio che, per ammetdte
un Dio in relazione, si richieda la necessita dehdo. Cosi I'unita relazionale implica la questione
della Trinita. L’Antico Testamento non parla maiufia struttura trinitaria di Dio, eppure getta le
basi per un credo trinitario:

1. Il parlare di Dio al plurale facciamo l'uomé...Gn. 1, 26; 3, 22; 11, 7; Is. 6, 8 cosi
interpretavano i Padri), ma e solo una forma $tiis Dio al plurale: Elohim;

2. | tre angeli a Mamre (Gn. 18);

3. La triplice benedizione di Nm 6, 24-26;

4. | due angeli davanti al trono di Dio, la formtia volte santo di Is. 6;

5. La figura dell'angelo di Jahve che &, a voltistidta da Jahve e, altre volte, a lui coincidente.
Egli accompagna Israele nel deserto (Es. 14, 19tq gli oppressi (Gn. 16, 7; 1Re 19, 5; 2Re. 1, 3)
protegge i pii (Sl. 34, 8) rivela la forza di Didd. 12, 8) e la sua sapienza (2Sam. 14, 20);

6. Il tema della sapienza intesa come ipostasiintistda Dio (Pro. 8). In altri passi la
personificazione della Parola (SI. 119, 89; 14&s15Sap. 16, 2) e dello spirito divino (Ag. 2, 5;
Ne. 9, 30; Is. 63, 10; Sap. 1, 7).

Il primo atto di fede viene riposto quindi nel pripio assoluto Dio". Come la Bibbia si apre
con l'affermazione di fedeln principio Dio creo il cielo e la terr&(Gen 1,1), ponendo al principio
di tutto, da cui tutto discende, Dio, cosi perrédente Dio viene posto al principio del propritoat
di fede, riconoscendo in Lui il principio assolodi fuori del quale nulla esiste. Per questo atiza

19 Cfr DS 41 (simbolo di Cirillo d’Alessandria); DS %simbolo di Teodoro di Mopsuestia); DS 71 (Fidamasi)
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al nome Dio viene affiancato I'attributedid’, per esprimerne l'unicita. L'affermazione di fedee
Dio é 'uno sold' assolve ad un duplice obiettivo: il primo dogmoatiil secondo teologico. Quanto
all'aspetto dogmatico é necessario precisare chesfsia fede riconosce soltanto un solo Dio. Infatt
subito dopo diciamo di credere nel Padre, nel &iglhello Spirito Santo, che proclamiamo tutti tre
Dio. Proprio per evitare il malinteso di una trg@idivinita, va subito detto come la nostra fede si
rigorosamentenonoteisticg tuttavia quello cristiano, a differenza dell’eisrao e dell’islam, € un
monoteismo trinitario. Il Dio dei cristiani € si quello dell’Antico Teshento e non un altro, ma
confessato in maniera nuova. Come cio sia possibii& enunciato nel secondo articolo di fede che
riponiamo in Gesu Cristo e in cui viene definitdiflo di rapporto che intercorre tra lui e il Paére
la loro comune natura; la stessa cosa si dicegitm 8pirito.

Quanto all'aspetto teologico, questo ci riport&ad0,1-5 in cui Dio, dopo aver affermato la
sua unicita esclusiva nei confronti di Israeléo (5ono il Signore tuo DI9, avanza la pretesa di
un'esclusivita assolutar(bn avrai altri dei di fronte a m@; perché lo, il Signore, sono il tuo Dio,
un Dio geloso, che punisce la colpa dei padri mgi,ffino alla terza e quarta generazioné€'...ll
Dio di Israele, il nostro Dio € un Dio che non alaaoncorrenza e vuole che il suo popolo, che il
suo credente sia totalmente riservato a lui, achnsacrato. Sintetizzando, abbiamo allora una
rivelazione progressivadi Dio che la storia della salvezza cosi ci descriv

1. Fase dellanonolatria: il Dio dei patriarchi (viene chiamatél, Elohim, El Elyion, EI SaddayEl
Olametc.), egli e l'unico, tra i tanti, che si deveoemte. E’ un Dio che promette e mantiene, é
amico, entra in dialogo, stipula un’alleanza. Ahp® stesso mantiene sempre la sua trascendenza e
la sua misteriosita (il combattimento di Giacohbib&in 32, 23-33). Infine va ricordato I'atto di fede
per eccellenza del pio israelitaAscolta Israele, Il Signore € il nostro Dio (elohjnunico é il
Signoreé (Dt. 6, 4-5): € la famosa preghiera detta d&8llkema Israetla recitare due volte al giorno.

2. Fase deimonojahvisma la vicenda di Mose e dell’esodo. Dio ora si sfiegj egli € un Dio
liberatore, lui solo & degno di gloria e di ondtedecalogo € I'espressione dmlonojahvismdEs
20, 3: 'non avrai altri dei di fronte a nig

3. Fase delmonoteismo la sua completa attuazione avviene nel periodiedidio a Babilonia e
nel post-esilio. Jahve e 'unico Dio esistente adjiii idoli non sono nulla (cf. Is 41,21-29; 441).

Dio € unico (Es 20, 2-3), onnipotente (Gb 38-4a&piente (S| 104, 24), santo (Is 6, 3b), fedele (Dt
7, 9), misericordioso (Is 55, 7), immutabile (s, 4, e silenzioso e nascosto (Sl 28, 1), parla e s
rivela (Es 24, 10), egli e il Dio di tutti in quantreatore (Gn 1-2). Dio & Padre (Is 64,7).

Questa pretesa divina di unicita esclusiva ed assahcide fortemente nella nostra vita e
nelle nostre scelte esistenziali e quotidiane, lpe chiede che esse vengano compiute all'interno
delle esigenze di Dio e non contro di Lui o in sit@rnativa. Che cosa Dio vuole da noi ce lo ha
rivelato nel suo Figlio, Gesu Cristo, e a lui ciede di aderire esistenzialmente. Questa pretesa
divina di unicita e di esclusivita nei nostri cagriti non viola la nostra identita né umilia la mast
liberta, ma al contrario le esalta. Dio infatti \@iche I'uomo sia pienamente se stesso, poichérsolo
tal modo egli sara pienamente sua immagine e sugkanza (Gen 1,26-27). E cio potra avvenire
soltanto se egli conformera la propria vita a @ristcui Dio ci ha indicato la perfezione dell'uomo

Proprio in tal senso I&audium et Speal 8§22 afferma: «In realta solamente nel mistesio d
Verbo incarnato trova vera luce il mistero dell'worAdamo, infatti, era figura di quello futuro (Rm
5,14) e cioe di Cristo Signore. Cristo, che & tvmAdamo ... svela pienamente I'uomo a se stesso e
gli manifesta la sua altissima vocazione. ... Eglfimmagine dell'invisibile Iddio (Col 1,15) &
l'uomo perfetto, che ha restituito ai figli di Adana somiglianza con Dio, resa deforme gia subito
agli inizi a causa del peccato»; per questo «Chiarsggue Cristo, 'uomo perfetto, diventa anch'egli
pit uomo» (GS, 841). Quando pertanto affermiamidita di Dio non proclamiamo soltanto un
dogma, ma ne affermiamo anche la sua signoria nefira vita.
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Padre Onnipotente, creatore del cielo e della tedrautte le cose visibili e invisibili

Il nostro primo atto di fede viene riposto nellarqma delPadre. Cosi noi I'abbiamo
definito, perché cosi ci é stato presentato da Gesuancor prima perché in tal modo Lui si €
presentato a noi. Il suo agire € l'agire propriardpadre. Infatti la funzione primaria del padrehe
tale lo definisce, € quella sua propria del gemgrguella del trasmettere la vita e di saperla poi
mantenere fino alla sua piena autosufficienza,r@m in essa un codice suo proprio che la
conduce al suo pieno compimento. Tutte le religiomocano Dio come “padre”, da lui tutto viene,
lui tutto governa. Nel mondo antico nasceva qtigara delpater familias capo, sacerdote, signore
della casa. Anche I'Antico Testamento parla di ua @me “Padre”. Ma la paternita non viene qui
evocata come un fatto mitologico, quanto come wentvstorico, Dio e padre di Israele, un popolo
scelto ed eletto; il Dio dei padri, di Abramo, lsac Giacobbe (Es. 3,13). Dunqlielea di Dio
padre e fondata sull'idea di alleanzaSono rari gli spunti mitologici dell’Antico Testento: Dt
32, 8; Sal 29, 1; 89, 7. L'esperienza dell’'alleawbasente di leggere la creazione non in chiave
mitologica, ma come alleanza anch’essa. In praspefiitura questa paternita assicura la speranza
di non essere abbandonati e questo perché JahiEcedella storia, non € solo l'origine e la causa
metafisica di tutto.

Il termine “Padre’ riferito a Dio trova nel Nuovo Testamento il ssmnificato piu alto.
Ormai “Padr€’ designa Dio stesso, Gesu ha usato questo temnimeno 170 volte. Dio e il Signore
e tutto é signoria di Dio. Gesu annuncia questacsig, il Regno che viene offerto agli uomini
disposti ad accettarlo. Dio Padre e Signore é wosericordioso che all'uomo e chiesto solo di
riconoscere questo, di cambiare strada e andase defui (parabola del figliol prodigo, Lc. 15,11
32). Solo attraverso Gesu noi capiamo la patediiiZio: “nessuno conosce il Padre se non il figlio
e colui al quale il figlio lo voglia rivelare(Mt. 11, 27): Jahve ¢ il Padre di Gesu di Nazadtahque
proprio Gesu ce ne rivela il volto nella forma mlia. Soprattutto nevangelo di Giovanni
troviamo sottolineato che Gesu ci svela il Padrg8)l poiché Gesu € mandato dal Padre (5,43), al
punto che thi vede lui vede il Padi€14,7-10). In Giovanni appare ancora piu chidne d Padre
e il contenuto della rivelazione e il Figlio eivelatore: Gesu ci manifesta il Padre (Gv 1,18thér
da sempre e con lui (Gv 10,300 ‘e il Padre siamo una cosa stjalLa familiarita del rapporto tra
il Figlio e il Padre viene espressa nel Nuovo Trestato dall'inaudito uso del vocabolo aramaico
Abba (Mc 14, 36; Rm 8, 14; Gal 4, 6). Ma questo Dioicfasniliare resta pur sempre il Dio
Signore, onnipotente, creatore e giudiQeesta paternita € un dongnon dipende dal merito degli
uomini, Dio fa questo dono a tutti, e Gesu, nelia predicazione, ce ne mostra le caratteristiche: 1
Dio e padre di tutti gli uomini e fa sorgere ile@ui buoni e sui cattivi e fa piovere sui giussugli
ingiusti (Mt. 5, 45); 2. Si prende cura di tutthclhe dell’'uccello del cielo e dell’erba del cam.(

6, 26-32), dei passeri dell'aria (Mt. 10, 29); 3.d®si vicino agli uomini che tutti lo possono
chiamareAbba E’ poi significativo notare come nelle lettereofiae Dio e Padre sono spesso
congiunti nei saluti iniziali e nelle benedizionndli (“Dio e Padre nostrg “Dio e Padre del
Signore nostro Gesu Cristocfr. 1Ts 1,1; Gal 1,3; 1Cor 1,3; 2Cor 1,2; RnT;1Kil 1,2). Cosi per
Paolo Padre € orami un nome proprio, € il Padfeediu Cristo, dunque é distinto dal Figlio.

Un Padre, quindi, da cui tutto ha tratto la suaging e in Lui tutto mantiene la sua
sussistenza e che noi professias@nnipotente» Questo attributo € la traduzione del termine grec
"pantocratof, composto da due terminipantd, che significa tutto, e Krated', che significa
dominare, regnare, signoreggiare. Quindi l'onnippéedel Padre proclama non tanto un potere
assoluto ed arbitrario, che sfocia in tirannia,rqada sua Signoria universale, che si € manifastat
pienamente nel Cristo risorto e che le prime comducriedenti, a ragione, definirono Signore, poiché
in lui e stata riversata tutta I'Onnipotenza, lgn®ria del Padre (Mt 11,27; Lc 10,22; Gv 10,18;1Cor
15, 25-28), che ha cura di tutte le sue creatite6(25-34; 1Pt 5,7).
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3. Credo in un solo Signore, Gesu Cristo

L'eterno dilemma: Gesu o Cristo?

Il Catechismo della Chiesa cattolica al n. 469 c@asisume la professione di fede su Cristo:
«La Chiesa confessa che Gesu é inscindibilmente Di&r e vero uomo. Egli € veramente il Figlio
di Dio che si e fatto uomo, nostro fratello, seopa cido cessare d'essere Dio, nostro Signdde: “
quod fuit remansit et quod non fuit assumpdRimase quel che era e quel che non era asstfhse
canta la liturgia romana. E la liturgia di san Giomi Crisostomo in oriente proclama e canfa: “
Figlio unigenito e Verbo di Dio, tu, che sei imnadet per la nostra salvezza ti sei degnato
d'incarnarti nel seno della santa Madre di Dio ergge Vergine Maria; tu, che senza mutamento
sei diventato uomo e sei stato crocifisso, o Cri3to, tu, che con la tua morte hai sconfitto la
morte, tu che sei uno della Santa Trinita, glofiz con il Padre e lo Spirito Santo, salvaef*.

Il problema fondamentale su Gesu Cristo, cioé ffetalilemma Gesu o Cristo, s'é posto con
acutezza nuovanei nostri tempi, sia sul piano della storia siagsiello della teologia. Numerosi
elementi nuovi vengono apportati dallo studio d@8kcra Scrittura e dalle ricerche storiche sui
grandi concili cristologici (Nicea, Efeso, CalcednCostantinopolitano IIl). Con nuova insistenza
gli uomini e le donne d'oggi pongono gli stessieimtgativi d'una volta: Chi e dunque
guest'uomo?’(Lc 7, 49); ‘Donde gli vengono questi doni? E che sapienza equesta che gli e
stata data? Che cosa significano i miracoli compdalle sue mani?’(Mc 6, 2). Lo stesso maestro
lungo le strade intorno a Cesaréa di Filippo imigava i suoi discepolila gente, chi dice che io
sia? (Mc 8, 27). Quella domanda e valida ancora oggi.

Le ricerche storiche

Gesu Cristo, che é l'oggetto della fede della Ghiesn € né un mito né una qualsivoglia
idea astratta. Egli € un uomo che ha vissuto inamesto concreto, che € morto dopo aver condotto
la propria esistenza nell'evoluzione della stodaa ricerca storica su di lui € quindi un'esigenza
della stessa fede cristiana. Del resto, questacacaon manca di difficoltd, come appare dai
problemi che essa ha conosciuto nel corso dei telinpiluovo Testamento non ha lo scopo di
presentare un'informazione puramente storica sw.Gesso intende innanzitutto trasmettere la
testimonianza della fede ecclesiale su Gesupresentarlo nel suo pieno significato di "Ctisto
(Messia) e di "Signore(Kyrios, Dio). Questa testimonianza € l'espressione di ada & cerca di
suscitare una fede. Una "biografia" di Gesu, naksanoderno del termine, intesa cioé come un
racconto preciso e dettagliato, non puo quindiressemposta. Ma la stessa cosa vale per numerosi
personaggi dell'antichita e del Medioevo. Da cin rfisognerebbe tuttavia trarre conclusioni
improntate ad un pessimismo esagerato circa lalplitesdi conoscere la vita storica di Gesu.

L'unita del Gesu terrestre e del Cristo glorificato

Le ricerche scientifiche subesu della storiahanno certamente un grande valore. Ma una
conoscenza veramente cristiana di Gesu non pudreest queste prospettive limitatdon si puo
raggiungere pienamente la persona e l'opera di GedUristo, se non si evita di dissociare il
Gesu della storia ed il Cristo quale € stato predato. Una conoscenza piena di Gesu Cristo non
puo ottenersi senza tener conto della fede vivia delmunita cristiana che sottosta a questa visione
dei fatti. Cio vale per la conoscenza storica dsiése per la genesi del Nuovo Testamento come per
la riflessione cristologica odierna. | testi deldvo Testamento hanno di mira una conoscenza
sempre piu profonda e l'accettazione della fedandpiessi non considerano Gesu Cristo nella

2 3olennita di Maria SS. Madre di Qidntifona al « Benedictus hiturgia delle Ore v. 1, LEV 1981 p. 475
L Liturgia delle Ore bizantina, Inno
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prospettiva del genere letterario della storia poradella biografia in un orizzonte quasi
retrospettivo. Il significato universale ed escagto del messaggio e della persona di Gesu Cristo
esige che si oltrepassi la semplice evocazionecatocome anche le interpretazioni unicamente
funzionali. La nozione moderna della storia, avéazia alcuni in opposizione alla fede ed esibita
addirittura come la presentazione nuda ed obiettivaa realta passata, € diversa dalla storia quale
la concepivano gli antichi. L'identita sostanzialeadicale di Gesu nella sua realta terrena cek&ri
glorioso appartienall'essenza stessa del messaggio evangelitima ricerca cristologica che
pretendesse di limitarsi al solo Gesu "della stw@ebbe incompatibile con I'essenza e la stauttur
del Nuovo Testamento, ancor prima di essere rifiuda un‘autorita religiosa esterna.

Le innumerevoli immagini e teologie su Cristo?

«Quale immagine di Cristo & l'autentica?E il giovane, imberbe, bonario pastore dell'arte
catacombale paleocristiana o il barbuto, trionfdntperator e Cosmocrator della tarda iconografia
relativa al culto imperiale, aulico-rigido, inacsegésle, minacciosamente maestoso sullo sfondo
dorato dell'eternita? E il Beau-Dieu di Chartreismisericordioso Salvatore tedesco? E il Cristo re
e giudice del mondo, troneggiante in croce suigho& nelle absidi romaniche, o I'uomo dolente
raffigurato con crudo realismo n€hristus im Elendli Durer e nell'unica crocifissione superstite di
Grunewaid? E il protagonista delRisputa di Raffaello, dall'impassibile bellezza, o I'umano
moribondo di Michelangelo? E il sublime sofferedid/elazquez o la figura torturata dagli spasimi
del Greco? Sono i ritratti salottieri, impregnaitisgirito illuministico, di Rosalba Carriera e dnu
Fritsch, in cui si muove un elegante filosofo p@pelo le edulcorate rappresentazioni del Cuore di
Gesu del tardo barocco cattolico? E il Gesu deébd@simo secolo, il giardiniere o farmacista che
somministra la polvere della virtt, o il classizist Redentore del danese Thorwaldsen, che
scandalizzo il suo compatriota Kierkegaard elimi@io «scandalo della croce»? E il Gest umano,
mite ed esausto, dei nazareni tedeschi e franabsi greraffaelliti inglesi o € il Cristo, calato ben
altre atmosfere, degli artisti del ventesimo secolwari Beckmann, Corinth, Nolde, Masereel,
Rouault, Picasso, Barlach, Matisse, Chagall?

Ne meno diverse sono l&eologie che sottendono le immagini. Quale cristologia €
l'autentica? E, nedhtichity il Cristo del vescovo Ireneo di Lione o del suscdpolo Ippolito
(antipapa di Callisto), quello del geniale compmitat greco Origene o dell'eloquente giurista latino
Tertulliano? E il Cristo dello storiografo Euselnigjuello di Antonio, il padre del deserto egiziano;
quello del massimo teologo dell'Occidente, Agostinquello di papa Leone magno? E il Cristo
degli alessandrini o quello degli antiocheni, quelki cappadoci o quello dei monaci d'Egitto? E,
nel medioevoil Cristo del neoplatonico speculativo Giovanmio® Eriugena o quello dell'acuto
dialettico Abelardo, quello delle tanto commentagntenze di Pietro Lombardo o quello delle
prediche sul Cantico dei Cantici di Bernardo dii@&ux? E il Cristo di Tommaso d'Aquino o
qguello di Francesco d'Assisi, quello del potenteotenzo Il o quello degli eretici valdesi e
albigesi da lui combattuti? E il Cristo dell'apdttado Gioacchino da Fiore o quello dell'audace
pensatore e cardinale Nicola Cusano, quello dedrdati romani o quello dei mistici tedeschi? E,
nell’eta modernail Cristo dei Riformatori o quello dei papi romaquello di Erasmo da Rotterdam
o quello di Ignazio di Loyola, quello degli inquii spagnoli o quello dei mistici spagnoli da loro
perseguitati? E il Cristo dei teologi della Sorb@ndei giuristi della corona francesi o il Cristo d
Pascal, quello degli scolastici spagnoli dell'&téolbca o quello dei teologi dell'illuminismo tedesc
quello dell'ortodossia riformata luterana o quelédle antiche e nuove Chiese libere protestanti? E
il Cristo dei filosofi-teologi dell'idealismo tedas, di Fichte, Schelling, Hegel, o € quello del
teologo-antifilosofo Kierkegaard? E quello dellaisia cattolica di Tubinga o quello dei teologi
gesuiti e neoscolastici del Vaticano |, quello eheivimenti del risveglio protestante nel sec. XIX o
guello dell'esegesi liberale dei secc. XIX e XXelp di Romano Guardini o quello di Karl Adam,
di Karl Barth o di Rudolf Bultmann, di Paul Tilliandi Teilhard de Chardin%%

22 Cfr KUNG H., Essere cristianiMondatori Milano 1976, pag. 132ss
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La fede della chiesa su Gesu Cristo, vero Dio e veuomo

Abbiamo gia illustrato nelle pagine precedéhtilorigine del Simbolo niceno-
costantinoplitano e delineato per sommi capi la questione cristaldghdamentaleafianesimq
che sta alla base di quello che é divenuto il seo@mticolo della fede cristiana. Riprendiamo sitte
conciliare nella parte che riguarda la professidnéede su Gesu Cristo. Esso e articolato in due
sezioni: la prima confessa paeesistenza del Signore Gesaisua uguaglianzaol Padre e il suo
ruolo nella creaziongla seconda riprende la storia dell'Incarnato ifi€go e risorto, che costituiva
la materia esclusiva dei simboli di fede piu aritida prima sezione € caratterizzata da un
linguaggio astratto, da enunciati sul’essenzasdaonda da un linguaggio concreto, che narra gli
eventi. La prospettiva della prima parte, consit#eigia nel capitolo precedente, € concettuale,
filosofica; quella della seconda e storica, dinamni€i soffermiamo quindi sulla seconda parte
riprendendo allora, quasi alla lettera il tesomciliare di Niceg™:

Crediamo...in un solo Signore Gesu Cristo, il Figlidio,

generato come unigenito dal Padre, cioé dallaauzd (ousia) del Padre,
Dio da Dio, luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziale (omoousioRpdke,

per mezzo del quale tutte le cose furono create,

guelle nei cieli e quelle sulla terra.

Il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
e disceso e si é incarnato, si é fatto uomo, hamqad e risorto al terzo giorno,
€ asceso nei cieli, e verra a giudicare vivi e tnor

Nel Concilio di Costantinopoli del 381oltre all’'aggiunta dell’articolo di fede sullo Spo
Santo (che vedremo nel prossimo capitolo), vieteriokmente precisata e maggiormente estesa la
seconda parte riguardante I'incarnazione del FidiiDio e gli eventi legati alla passione, morte e
risurrezione (il mistero pasquale). Ecco qui iteedi conciliare di Costantinopol?®

Il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
discese dai cieli e si e incarnato dallo Spiritin® e dalla vergine Maria,

si e fatto uomo, crocifisso per noi sotto Ponzi@atej

ha patito e fu sepolto, ed e risorto al terzo gmsecondo le Scritture,
€ asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre,

e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi e rtip

e il suo regno non avra fine.

Con questa seconda proclamazione la nostra fedapr&, in un primo tempo, alla
contemplazioné&esu Cristg colto comeunico Signorenel suo stretto rapporto con il Padre; mentre
in un secondo tempo, essa fa memoria degli es#arici principali, che hanno scandito lo svolgersi
storico della vita di Gesu e della nostra salvedadla sua nascita fino all'ascensione al cielo, da
dove, con uno sguardo lanciato verso il futuromutie compiuto, aspettiamo il suo ritorno, che
decretera la fine della storia, la quale sfocerdaregno dell'eternita, dove Dio sara nuovamente
“tutto in tutti’ (1Cor 15,28).

2 cfr pag. 11-14
DS 125
DS 150
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"Per noi uomini e per la nostra salvezza discesecudi"

Questa affermazione fondamentale della nostra ¢dedgtuisce un passaggio intermedio tra
la contemplazione metafisica del Cristo, azionatciee del Padre, Figlio di Dio, consustanziale al
Padre e, quindi, Dio come il Padre, al Gesu indarnalla storia. Viene quindi ripetuto in qualche
modo lo schema dgbrologo giovanneq in cui Giovanni, dopo aver contemplato lo spleedo
divino del Verbo, vita di luce per gli uomini, cire principio era presso Dio e per mezzo del quale
tutto e stato fatto di cio che esiste (Gv 1,1-4s9a a contemplarne la gloria nella sua incarnazion
“E il Verbo si fece carne e venne ad abitare in mezzoi; e noi abbiamo contemplato la sua
gloria, gloria come del Figlio unigenito che viedal Padre, pieno di grazia e di veritéGv 1,14).

In questa breve affermazione dogmatica, che miigoe la chiave di lettura e di senso di
guanto ci verra detto subito dopo, si dicono dusedmportantia) Gesu e disceso dal cielcome
dire che 'uomo Gesu non e un qualcosa di diveasguainto si contemplato di lui come Verbo della
vita, Figlio di Dio e azione creatrice del Padre ne e soltanto la manifestazione storica (1Gy, 1,2)
che nella sua forma umana si € reso raggiungikaletudti gli uomini e in questa forma si e
awvicinato ad essi, interpellandoli nel Idmabitat quotidiano, la storia. Quindi la storia di Gesu va
letta come la storia di Dio in mezzo agli uomin). Questa sua discesa € motivata da una duplice
finalita per noi uomini e per la nostra salvezzd 'espression@er noi uominidice come tutta la
vita di Gesu e stata consacrata all'uomo cosi e fana pro-esistenzeioe una vita spesa a loro
totale favore. Essa trovera la sua massima espnessiulla croce, quale dono totale di Dio per noi.
“Dio infatti ha tanto amato il mondo da dare il sk@lio unigenitd (Gv 3,16a). Gesu dunque ¢ il
volto storico di questo amore del Padre per l'uognio, spazio storico in cui il Padre si € avvicmat
all'uomo, gli ha teso la mano, dandogli una poksildi riscatto e riaccendendo in lui la speranza.

Se ilper noi uominidice il dono totale del Padrneer la nostra salvezzspecifica il motivo di
tale dono ed indica il senso piu vero e profondéadaissione stessa di Cristo, azione salvifica del
Padre nella storia. Una salvezza la cui finalitpuélla di recuperare I'uomo alla dimensione stdssa
Dio da cui proviene, restaurando in lui e restitlggli la sua dignita primordiale, quella di essere
nuovamente immagine e somiglianza di Dio, ricolfab@o nuovamente in sé e condividendo con
lui nuovamente la propria vita divina in Cristoer ©risto (Col 1, 12-14).

Nei passi che ora seguono ci vengono sinteticemalencati i momenti fondamentali della
storia di Gesu, che costituiscono i passaggi esslenz cui € contenuta la storia della nostra
salvezza e attraverso i quali essa € defluita piee su di noi:

* lincarnazione nel seno verginale di Maria pegra dello Spirito Santo;

» la crocifissione, morte e sepoltura;

* larisurrezione;

» J'ascensione al cielo e la sua glorificaziorespo il Padre;

il suo ritorno nella gloria per il giudizio fitg

* [linaugurazione definitiva e piena del RegndDib, in cui viene ricostituita
nuovamente la Signoria di Dio (1Cor 15,28).

“si e incarnato dallo Spirito Santo e dalla vergMaria, si e fatto uomo”

Che cosa abbia significato questa incarnazioneDpey questo suo discendere dalla sua
gloria nell'umilta della natura umana, ci vienetiteeniato nelinno cristologico della Lettera ai
Filippesi: “... Gesu Cristo, il quale pur essendo nella commliz di Dio, non ritenne un privilegio
'essere come Dio, ma svuoto se stesso, assumergdoondizione di servo, diventando simile agli
uomini. Dall’'aspetto riconosciuto come uomo, umg®stesso facendosi obbediente fino alla morte
e a una morte di cro¢dFil 2, 6-8). Lo stato di gloria divina suo prepmon ha impedito a Dio di
attuare il suo piano di recupero dell'uomo alladin@ensione divina. Per fare cio, Egli ha rinunziat
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a questa sua condizione naturale in modo traumaltitesto greco dicevuoto se stessocosi che

in quell'uomo Gesu non rimase piu alcuna tracclia dgoriosa onnipotenza divina. E' dunque un
Dio che rinuncia alle sue prerogative divine e asswna natura di servo, facendosi uomo, dando
cosi una chiara lettura al suo disegno di salvezgso € un servizio di salvezza in cui Dio si spend
a favore degli uomini, il cui vertice trova la satuazione nella morte di croce, tra le piu infathan
che l'uomo abbia conosciuto.

Dio per entrare nella storia ha preso la comunelviatti gli uomini nascendo da una donna,
la vergine Maria. Tuttavia Gesu, pur essendo vermaiin ogni suo aspetto, fuorché nel peccato
(2Cor 5,21; Eb 4,15), possiede in sé, per natuogri@, una dimensione divina. La sua nascita,
quindi, non dipende dalla volonta umana. L'intetaetello Spirito ci sta ad indicare proprio la sua
origine divina, mentre Maria ci indica il luogo unmin cui Dio ha trovato la sua concretezza
storica, ma dice anche come Dio per attuare ilmano di salvezza abbia bisogno della concreta
disponibilita dell'uomo (Lc 1,38). Leerginita di Marig che noi qui accogliamo pienamente come
dato di fede, testimoniatoci anche dalla piu antredizione cristiana, ci rimanda una volta di piu
all'azione di Dio nella storia. Gesu dunque nonrtd di un progetto umano o di un caso
avventuroso, ma viene da Dio ed € opera propiiziainel suo incontro con I'uomo. In Gesu dunque
si coniuga l'incontro di Dio con l'uomo, in cui @ielude ad una nuova umanita, che avra il suo
compimento e il suo inizio nella risurrezione disty. Del resto la presenza dello Spirito se da un
lato dice lirrompere di Dio nella storia, dalltaltparla anche di un nuovo inizio, di una nuova
umanita, di una nuova storia frutto del connub#&@Dio e 'uomo. Gesu, quindi, diventa in tal modo
nella storia della salvezza per eccellenza il saerdo d'incontro tra Dio e gli uomini, frutto della
ritrovata collaborazione di Dio con l'uomo.

“crocifisso per noi sotto Ponzio Pilato, ha patiékdfu sepolto,
ed é risorto al terzo giorno secondo le Scritture”

Siamo giunti nel cuore del mistero cristiano. igiiaggio scarno si fa essenziale e gli eventi
vengono puntigliosamente incardinati nella stoda it riferimento a Ponzio Pilato. Quattro sono gli
elementi che scandiscono tale mistemmcifissione, morte, sepoltura, risurrezionéa croce e la
morte hanno costituito sempre un motivo di difftecé di scandalo per gli uomini, soprattutto per i
non credenti, e del quale gia Paolo ci da testiamora nella sua Prima Lettera ai Corintia“parola
della croce infatti &€ stoltezza per quelli che vann perdizione, ma per quelli che si salvano, per
noi, & potenza di Dio. E mentre i Giudei chiedommiiacoli e i Greci cercano la sapienza, noi
predichiamo Cristo crocifisso, scandalo per i Giydtoltezza per i pagani; ma per coloro che sono
chiamati, sia Giudei che Greci, predichiamo Crigiotenza di Dio e sapienza di Diq1Cor 1,
18.22-24). La croce e definita in due mosicandalo, stoltezZa “potenza e sapienza di Didono
due letture contrapposte e inconciliabili tra lodue letture che ci testimoniano come l'umanita,
proprio dalla croce, e stata spaccata in due:desr, che al di la della crudezza e insensateglta d
croce, sanno cogliere I'azione potente di Dioner credenti, che non sanno andar al di la diloe ¢
la croce denuncia: il fallimento di Gesu e dellersmze che Dio aveva riposto in lui (Mt 3,17; Mc
1,11; Lc 3,22b).

La sepoltura di Gesu dice due caggta morte di Gesu non fu una morte apparenfésesu
assaporo fino in fondo il dramma del peccato chedwlto I'uomo, togliendogli ogni dignita, e che
ha avuto come prima conseguenza proprio la mo@en*“il sudore del tuo volto mangerai il pane,
finché tornerai alla terra, perché da essa seiGtaatto; polvere tu sei e in polvere ritornetdiGen
3,19). Il sepolcro e il luogo incontrastato dellarte, dove I'uomo esperimenta, tocca con mano la
perdita di ogni speranzaAfiche la speme ultima dea fugge i sepbldeclama con sconsolata
amarezza il Foscolo neDei Sepolcri. Il grido di Gesu sulla croceDio mio, Dio mio perché mi hai
abbandonatd (Mt 27,26b; Mc 15,34b) trova nel sepolcro tuttasua verita. Il sepolcro € il luogo del
silenzio di Dio, dove tutte le pretese di Gesu,llgud essere l'inviato di Dio, di essere suo bgli
suoi miracoli, promesse di vita nuova, i suoi aroiah un nuovo regno, delllamore del Padre, della
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sua provvidenza, di una nuova storia si sono diratstoltanto delle illusioni. Tutto é finito. La
morte ha smascherato impietosamente Gesu e hamagitme di lui, del suo dichiarasi Dio. Anche
le donne di fronte a quel sepolcro vuoto, che nansaputo custodire il corpo amato del loro
maestro, fuggono sgomente e atterrited “esse, uscite, fuggirono via dal sepolcro pererano
piene di timore e di spavento. E non dissero niamessuno, perché avevano pdyidc 16,8).

Ma questo sepolcro dice anche che Gesu ha vobartdiddere fino in fondo la triste sorte
delluomo, mostrandosi in tal modo pienamente afdidcon lui. E proprio in questo luogo di
disperazione Gesu ha manifestato la sua vera ndiEemanuele, il Dio con noi. Un Dio che ha
rincorso l'uomo fino nel sepolcro. Era necessarifatti, che Gesu assumesse su di sé lintera
esperienza umana, dalla gioia del concepimentodadlgerazione drammatica del sepolcro, perché
l'uomo venisse riscattato e redento nella totalébsuo essere di uomo decaduto, offeso e violato
dalla morte.

La grandezza di Gesu, della sua predicazione a ded opera e stata riscattata e recuperata
dallarisurrezione Senza risurrezione Gesu sarebbe stato un semyaice comune, uno dei tanti
Gandhidella storia. Ma la risurrezione ha rivelato enpimente confermato la sua figliolanza divina
e, quindi, la sua divinita. Soltanto nella risufoem la sua parola si € svelata a noi come patola d
Dio e noi abbiamo compreso che il Gesu che passm ideterminato tempo della storia in mezzo
alla sua gente, fu in realta Dio stesso che vergarenino in mezzo agli uomini e li ha interpelkti
ancora li interpella con la sua Parola, indicande@ssa la via certa da seguire per raggiungere il
Padre (Gv 14,6-7). Solo nella risurrezione la saela ha acquisito la dimensione stessa di Dio.
Solo nella risurrezione Gesu, superando i ristoettifini spazio-temporali, ha assunto un'assoletezz
ed una oggettivita valida per tutti e per ogni temguperando in tal modo ogni relativismo storico.

“O notte- canta I"Exultet” di Pasqua tu solo hai meritato di conoscere il tempo e |'ara
cui Cristo e risorto dagli infefi Infatti, nessuno é stato testimone oculare alelenimento stesso
della Risurrezione e nessun evangelista lo desddessuno ha potuto dire come essa sia avvenuta
fisicamente. Ancor meno fu percettibile ai senssla essenza piu intima, il passaggio ad un‘altra
vita. Avvenimento storico constatabile attravetsegno del sepolcro vuoto e la realta degli ingont
degli apostoli con Cristo risorto, la Risurreziamsta, in cid in cui trascende e supera la stdria,
cuore del Mistero della fede. Per questo motivaiGriisorto non si manifesta al mondo, ma ai suoi
discepoli (Gv 14,22) & quelli che erano saliti con lui dalla Galilea ae@isalemme i quali “ora
sSono i suoi testimoni davanti al popdl@t 13,31).

Appendice: la discesa agli inferi

La menzionediscese agli inferi probabilmente di origine siriaca, non entro nghilo
niceno-costantinopolitano che si limito a dive patito e fu sepoltd.a troviamo in Occidente, ad
Aquileia, e nel simbolo pseudo-atanasiano d€itocumqué® fino ad entrare ma solo nell’VIII
secolo nel testo del Simbolo apostofic®ual & il significato di questa formula?

I pochi riferimenti del Nuovo Testamento su lacdsa agli inferi si possono individuare in
Mt 12,40, At 2,24.27 e soprattutto 1Pt 3,18-20;-@,8ove troviamo il senso primo che la
predicazione apostolica ha dato alla discesa du@gh inferi: Gesu ha conosciuto la morte come
tutti gli uomini e li ha raggiunti con la sua animalla dimora dei morti. Egli vi € disceso come
Salvatore, proclamando la Buona Novella agli gpofie vi si trovavano prigionieri. La Scrittura
chiamainferi, shéol o addCfr. Fil 2,10; At 2,24; Ap 1,18; Ef 4,9) il sgmrno dei morti dove
Cristo morto e disceso, perché quelli che vi sidrm sono privati della visione di Dio (Cfr. Sabg,
Sal 88,11-13). Tale infatti &, nell'attesa del Redee, la sorte di tutti i morti, cattivi o giustia
discesa agli inferi & il pieno compimento dell'anzio evangelico della salvezza. E la fase ultima
della missione messianica di Gesu, fase condemghteempo ma immensamente ampia nel suo

DS 75-76
21 DS 23-27-28-29

26



reale significato di estensione dell'opera redeata tutti gli uomini di tutti i tempi e di tutti i
luoghi, perché tutti coloro i quali sono salvatnecstati resi partecipi della Redenzione. Un antico
testo dei primi secoli affermaOggi sulla terra c'é grande silenzio, grande siieng solitudine.
Grande silenzio perché il Re dorme: la terra € rat@asbigottita e tace perché il Dio fatto carne si
e addormentato ed ha svegliato coloro che da setmiimivano. . . Egli va a cercare il primo
padre, come la pecora smarrita. Egli vuole scendengsitare quelli che siedono nelle tenebre e
nell'ombra di morte. Dio e il Figlio suo vanno ddrare dalle sofferenze Adamo ed Eva, che si
trovano in prigione. . . “lo sono il tuo Dio, cheepte sono diventato tuo figlio. Svegliati, tu che
dormi! Infatti non ti ho creato perché rimanessigioniero nell'inferno. Risorgi dai morti. 1o sono
la Vita dei morti"»?.

Oggi, a questa interpretazione tradizionale, saggiunta una nuova lettura, elaborata
soprattutto dal teologo svizzero H. Urs von Baldnasl quale vede nelldiscesa agli inferidi
Cristo I'acme piu infimo del suo annientamento eécuna vera e propria discesa all'inferno. Si
tratterebbe allora di una partecipazione non satéenal morire degli uomini, ma alla seconda
morte di cui parla I’Apocalisse (Ap 20,6; 21,8) r@posito dei dannati.

“@ asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre”

Con la sua risurrezione Gesu € entrato nella gldeh Padre, ma l'ascensione dice
essenzialmente due cosg:nei confronti del Padre e dello Spirito Gesu riasta definitivamente e
in modo pieno il suo stato inizialb) nei nostri confronti egli si sottrae alla nostspe&rienza fisica,
dando cosi inizio ad un nuovo tempo, quello defldef In tal senso e significativo il racconto
dell'apparizione di Gesu a Tommaso, il discepole rbn € riuscito a dare un nuovo impulso alla
propria fede, legata ancora al vedere e al toq€we20,25b). Egli, quindi, giustamente si guadagna
il improvero di Gesu: Perché mi hai veduto, hai creduto: beati coloro ¢gh# non avendo visto
crederannd (Gv 20,29). Il verbo posto al futuroctederann® € un chiaro riferimento ai futuri
credenti e ci riguarda direttamente: essi sonmdefier la loro fede Beati’, cioé beneamati da Dio
e partecipi fin d'ora, grazie proprio alla loro éedlla vita stessa di Dio (Gv 3,16).

“e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi earti, e il suo regno non avra fine”

La rivelazione neotestamentaria si chiude con uniazione, che si eleva dalla comunita
credente verso il suo SignoreViéni, Signore Gesu(Ap 22,20b). Questa invocazione e
emblematica della chiesa primitiva del primo sectlta tesa verso il ritorno del Signopa(usia).
Questa attesa permea il pensiero e la vita delleepcomunita credenti, convinte com'erano che la
morte e la risurrezione di Gesu avessero chiugafata con la storia e in lui si fosse inaugurato
tempo escatologico, in cui Dio avrebbe stabilitbrdvamente il suo regno di giustizia e di pace i
mezzo agli uomini. In tal senso € significativo aieaPaolo scrive ai Corinti, quasi descrivendo cosa
sarebbe avvenuto di li a poco e creando una sodalithe di accadimenti:.’. tutti riceveranno la
vita in Cristo. Ciascuno pero nel suo ordine: prir@aisto, che € la primizia; poi, alla sua venuta,
guelli che sono di Cristo; poi sara la fine, quaneigli consegnera il regno a Dio Padre, dopo aver
ridotto al nulla ogni principato e ogni potestaotpnza. Bisogna infatti che egli regni finche non
abbia posto tutti i suoi nemici sotto i suoi piddultimo nemico ad essere annientato sara la morte
perché ogni cosa ha sottoposto ai suoi piedi. quBndo tutto gli sara stato sottomesso, anche lui,
il Figlio sara sottomesso a Colui che gli ha sotemso ogni cosa, perché Dio sia tutto in tutti
(1Cor 15, 22b-27a.28).

Soltanto verso la fine del primo secolo e inizi sietondo la chiesa incomincia a pensare che
il ritorno di Gesu, non sarebbe stato poi cosi imente e che doveva quindi predisporsi per una
lunga attesa. Ne troviamo traccia nella secondéetzetdi Paolo ai Tessalonicesi (2Ts 2, 1-12) e
nella seconda Lettera di Pietro (2Pt 3, 8-10.13% $¢ |'attesa deitorno imminentee stata in

Z“Omelia sul Sabato Santo”: PG 43, 440A. 452C, dfikgia delle Ore, |1, Ufficio delle letture del Sato Santo
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qualche modo frustrata, la certezza del ritorn@Gesu e l'affermazione definitiva del suo regno in
mezzo agli uomini non € mai venuta meno nella ehies

Quel “Marana thd, “Signore nostro, vieri!(Ap 22,20) polarizza da un lato la speranza
della chiesa e, dall'altro, ne definisce e ne cooda I'atteggiamento nel suo cammino nella storia.
C'é quindi in tutta la Chiesa una forte tensioneseé Cristo che viene, i cui segni di presenze c
'accompagnano nel suo oggi e fino alla fine deige(Mt 28,20b), sono dati dalla Parola, quale
chiave di lettura della propria storia e dei setgiitempi che vi si manifestano (Mt 25,40.45). Sono
questi tutti elementi che se da un lato rendongemrie il Cristo nella sua Chiesa e in mezzo agli
uomini, dall'altro la spingono fortemente verso lqu@ampimento finale in cui tutti questi elementi
assumeranno il definitivo e chiaro volto di Crisiqgunto Omega verso cui la storia € incamminata
e dove sfocera nell'eternita compiuta.

Strettamente legata alla venuta finale di Cngéme visto ilgiudizio finale che coinvolgera
sia i vivi che i morti. Ma come si svolgera quegtodizio finale e in quale rapporto sta rispetto a
quello personale, che tutti noi avremo al momergtbadnostra morte? Dalle immagini bibliche,
rafforzate da terrificanti visioni medievali, abfyia acquisito nel nostro immaginario religioso |l
giudizio finale e quello personale in termini sdasienteforensi Ma in che cosa consistera, in
realta, questo giudizio? E chi sara, poi, il noginadice? Va subito detto che il giudizio non va
compreso secondo i nostri schemi umani: un trikur@@n un imputato, un giudice, avvocato
difensore, pubblica accusa, sentenza di assolupi@oadanna.

Esso si pone, innanzitutto, come un momentsvdlamentalel nostro essere, costituito dal
nostro modo di pensare, di operare, da tutto c& chultima analisi, forma il nostro orientamento
esistenziale. Questo si manifestera di frontelalia divina. Sara, quindi, umomento di veritain
cui noi appariremo per quello che realmente siarap confronti di Dio e della sua proposta
salvifica, offertaci nel suo Cristo. Apparira cliguotto il peso del nostro essere vissuti per Grist
contro di Lui. In tal senso Paolo, nella sua prileigera, rimproverando i Corinti affermaNodn
vogliate percio giudicare nulla prima del tempapdihé venga il Signore. Egli mettera in luce i
segreti delle tenebre e manifestera le intenzi@nicdori; allora ciascuno avra la sua lode da Dio
(1Cor. 4,5). Sara, dunque, questo il momento inDiaifara conoscere il suo pensieguésto ¢ il
giudizio su tutto il corso della creazione, svelera congmente il suo progetto sulla storia e sul
cosmo. Su questo l'intera umanita dovra raffronamnisurarsi. Non si trattera, comunque, di un
gualcosa di completamente nuovo, per cui noi possidire ‘'ma noi non sapevartio Ci sara data
soltanto una piena e definitiva comprensione diatié il Padre ci ha gia detto definitivamente nel
suo Cristo, a fronte del quale noi abbiamo compliaitoostra scelta. Nellgarusia pertanto, ci sara
un giudizio sulla storia, ma visto soltanto come ulfluminazione del suo intero tragitto, talvolta
rimasto oscuro e incomprensibile. Allora Dio usaed suo hascondimentoe tutto apparira chiaro.
Come si puo ben vedere, il giudizio non e un fétiense, ma e lo svelamento della dinamica
interna di questa storia che si regge su due elerfoemdamentali: I'offerta di salvezza da parte di
Dio e l'accoglienza o il rifiuto della stessa dat@anostra.

Dall'insieme di quanto si e fin qui detto, giardiuisce come l'uomo si costituisce giudice di
se stesso. Non dobbiamo pensare a un Dio giudeeahdanna. Dio non si costituisce giudice di
nessuno e tanto meno condanna qualcuno. Eglile epertura, totale accoglienza e non puo essere
diversamente, poiché questa € la sua natidan & amoré (1Gc 4,8.16). Ma € il modo di porsi
dell'uomo nei confronti di Dio, giusto o sbagliathe determinera la sua figura di salvato o memo. |
tal senso si esprime chiaramente Giovanni nel smgelo: ‘Dio ha tanto amato il mondo da dare il
suo Figlio unigenito, perché chiunque crede indon muoia, ma abbia la vita eterna. Dio non ha
mandato il Figlio nel mondo per giudicare il mondoa perché il mondo si salvi per mezzo di lui.
Chi crede in lui non € condannato; ma chi non crédgia stato condannato{Gv 3,16-18). In
definitiva, 'uomo diventa giudice di se stessaistornon condanna. Cio che condanna l'uomo ¢€ il
rifiuto di Cristo nei suoi fratelli e nella sua B& (Mt 25,31-46; Gv 12,44-50).
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4. Credo nello Spirito Santo

Lo Spirito Santo, lo “Sconosciuto al di la del Verlio

Nell’ Antico Testamentai parla moltissimo dello spirito di Jahvé eppure non se ne
conosce la realta personale distinta, propria daldazione del Nuovo Testamento. Il termine che
viene usato Kuah e si trova 378 volte nell’Antico Testamento, eaora molteplicita di significati:

1. In una cinquantina di testuah € il soffio delluomo, ne € il respiro, quindi ége® di vita,
morire significa perdere laiah (ruah e femminile) (SI 78, 39; Qo 3, 21).

2. Ad un secondo livellouah indica animo, sede delle emozioni.

3. In una terza acceziomeiah indica il centro spirituale dell’'uomo, la sede ldetiecisioni ed &
molto simile anefesh(anima) e deb (cuore).

4. Ma soprattutto in un terzo dei testi esso significffio del vento che & sempre un qualcosa di
misterioso messo in relazione dagli autori saani gahve.

5. A volte ruah e il respiro stesso di Jahve, ¢ il soffio di Dliecasciuga il mar Rosso (Es 15, 8)
esso indica poi la forza dinamica per cui Dio agisella storia.

6. Lo Spirito € anche la potenza di Dio nella stoeglj ha parlato per mezzo dei profeti.

Mose (Nm. 11, 25), Giosué ((Nm. 27, 18), Balaam (12 2) sono profeti che parlano mediante lo
Spirito, cosi i giudici e Saul.

E’ la ruah di Jahvé che scende sui giudici (Gdc 3, 10; 6,134;25; 14, 19) qui essa € una forza
divina che agisce sulluomo. Dunque faah Jahvé e soprattutto realta che agisce nella storia
mentre la sua azione nell'opera creatrice € ateestdo in Gn 1, 2:uah come spirito creatore.

7.In modo stabile lauah di Jahve agisce sui re, nella consacrazione dideasi dice chela ruah

del Signore si poso su Davide da quel giorno irf fbSam 6, 13), sul re promessorigah Jahve
riposera (Is 11, 2).

8. Solo nel post-esilisuah viene riferita ai profeti (Ez 3, 12; 8, 3; 11, 4)2rima si pensa ad una
polemica del profetismo conrlabiismo popolare, il quale consisteva in una discesa de#lh che
portava a fenomeni liberi di esaltazione.

9. Infine sul messia riposerataah Jahve (Is 11, 1ss), sul servo di Jahve Dio dige:posto il mio
spirito su di luf (Is 42, 1).

10. Ma si parla anche di uno spirito dato a tutti ideneti nei tempi escatologici\{idaro un cuore
nuovo mettero dentro di voi uno spirito nuav&z 36, 26ss; cfr. le ossa inaridite di Ez 37).

“Dopo questo io effonderd il mio spirito sopra ogilwmo e diverranno profeti i vostri figli e le
vostre figlie..” (Gioele 3, 1-2), I'effusione dello spirito segla i tempi nuovi.

Nel Nuovo Testamenfoossiamo delineare I'agire dello Spirito nellaawili Gesu:

1. La buona novella inizia pubblicamente con il batesdi Gesu; in quell'episodio, nella discesa
dello Spirito Santo, Gesu si manifesta a noi cdmeessia.

2. Lo Spirito conduce Gesu nel deserto (Mt 4, 1) duiene tentato: Gesu, con la forza dello
Spirito, vince Satana.

3. Gesu scaccia i demoni con lo Spirito di Dio (Mt 28).

4. Lo Spirito e poi forza di evangelizzazione (Lc 4),Ja Nazaret Gesu inaugura la sua missione
applicando a sé le parole del profeta (Is 61Lb: Spirito del Signore e su di iefr. Lc 4, 16-30),
chi rifiuta la predicazione bestemmia contro lorgpi(Mc 3, 29; 12, 31; Lc 12, 10), lo Spirito
aiutera gli evangelizzatori che nulla dovranno tesmeeppure davanti i tribunali (Mc 13, 11; Mt 10,
20; Lc 12, 12 e 21, 15).

5. La preghiera di Gesu & mossa dallo Spirito (Lc A1), Nella sua preghiera Gesu si rivolge
sempre al Padre chiamanddlbbg ma da Gal 4, 6 sappiamo che solo lo Spirito idage Abbg o
Spirito suggerisce ed anima tale preghiera, in @esuidi noi.
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Il vangelo di Giovannisoprattutto nella seconda parte, sottolineagathee tra Gesu e lo
Spirito, soprattutto in ordine alla sua origirle Spirito che procede dal PadréGv 15, 26). Lo
Spirito che dimora nel Cristo viene poi donatorét@ni. Gesu afferma di essere sorgente di acqua
viva, questa € lo Spirito che i credenti avrebb@evuto da lui una volta glorificato (Gv 7, 37-39)
Nel morire Gesu, sulla crocegdnsegno lo Spirito(Gv 19, 30). Il dono dello Spirito alla chiesa é
poi ancora piu esplicito nelle apparizioni di Gemworto agli apostoli: Ricevete lo Spirito Sarito
(Gv 20, 22). In Giovanni lo Spirito viene chiamdt®pirito Santd solo in Gv 14, 26; altrimenti
troviamo ‘Spirito di veritd (Gv 14, 17; 15, 26; 16, 13; 1Gv 4, 6ggirito Paraclitd (14, 26). Il
paraclito e I'avvocato difensore, € colui che diferla causa di Gesu contro il montio preghero
il Padre ed egli vi dara un altro Consolatore peéctimanga con voi per sempréGv 14,16).Gesu
e lo Spirito sono presso il Padre, Gesu mande&pioto che procede dal Pad@uando verra il
Consolatore che io vi mandero dal Padre, lo Spimtoverita che procede dal Padre, egli mi
rendera testimonianza, e anche voi mi renderetémesianza, perché siete stati con me fin dal
principio” (Gv 15, 26), lo Spirito dovra insegnare e ricoedana il Consolatore, lo Spirito Santo
che il Padre mandera nel mio nome, egli vi insegragni cosa e vi ricordera tutto cio che vi ho
detto” (Gv 14, 26) e guidare alla verita tutta inte@uando verra lo Spirito di verita, egli vi
guidera alla verita tutta intera’(Gv 16, 12-15). Lo Spirito e Gesu sono entrambndadi dal
Padre, Gesu e venuto nel nome del Padre (Gv 15]®26pirito € mandato dal Padre nel nome di
Gesu.

Tra lo Spirito Santo e Cristo sussiste, dunqud,emehomia giovannea della salvezza, un
intimo legame, per il quale lo Spirito opera nedtaria del'uomo comeuh altro consolatorg
assicurando in maniera duratura la trasmissiorigradiazione della Buona Novella, rivelata da
Gesu di Nazareth. Percio, nello Spirito Santo Rigmache nel mistero e nell'azione della Chiesa
continua incessantemente la presenza storica dégrikme sulla terra e la sua opera salvifica,
risplende la gloria di Cristo, come attestano lecsssive parole di GiovanniEgli (cioe lo Spirito)

mi glorifichera, perché prendera del mio e ve l'anoera” (Gv 16,14). Con queste parole viene
ancora una volta confermato tutto cio che dicevagtoenunciati precedenti: Iisegnera...,
ricordera..., rendera testimonianza.a suprema e completa autorivelazione di Dionptasi in
Cristo, testimoniata dalla predicazione degli aplastontinua a manifestarsi nella Chiesa mediante
la missione dell'invisibile consolatore, lo Spirdoverita.

Negli Atti degli Apostoli dopo I'ascensione di Gesu al cielo troviamo afigia I'azione
dello Spirito nella chiesa. Negli Atti, infatti, I8pirito € attivo dal giorno di Pentecoste che e la
contro-Babele: nell'unico Spirito ora le genti #ravano in unita, l'alleanza torna ad essere per
tutti. Si compie la profezia di Gioele (3, 1-5),0Deffonde lo Spirito su ogni uomo. Luca sottolinea
poi il ruolo preciso dello Spirito che e quellogiliidare la chiesa nascente. Egli agisce attraverso
segni straordinari, i carismi, la glossolalia eetl e principalmente presente, e si trasmette,
attraverso i sacramenti. Luca sottolinea il legaBmarito-Battesimo e Spirito-imposizione delle
mani. Lo Spirito inoltre assicura la comunione ad#de tra le varie chiese nascenti. Negli Atti la
nascita della chiesa & collegata con la venuta d&lirito: Gesu dopo aver ricevuto lo Spirito
presso il Giordano inaugura la sua missione puaptiosi la chiesa dopo aver ricevuto lo Spirito a
Pentecoste (Atti 2, 1-4) inizia la sua missione dodiscorso di Pietro a Gerusalemme (Atti 2,
14ss). Negli Atti questa discesa dello Spiritoigete (4, 31; 10, 44-47; 19, 5-6): all'inizio di g
esperienza ecclesiale troviamo lo Spirito.

Ma lo Spirito non si trova solo all'inizio della igsa, egli ne accompagna lo sviluppo e la
vita fino alla fine del mondo come ci ricordanouadcpassaggi del Concilio Vaticano IICbmpiuta
I'opera che il Padre aveva affidato al Figlio sullarra (cfr. Gv 17, 4), il giorno di Pentecoste fu
inviato lo Spirito Santo per santificare di contomia Chiesa, e i credenti avessero cosi, mediante
Cristo, accesso al Padre in un solo Spirito" (df. 7, 18). E questi lo Spirito di vita, la sorgente
dell'acqua zampillante fino alla vita eterna (cv 4, 14; 7, 38 s.), colui per mezzo del quale il
Padre ridona la vita agli uomini, morti per il pesio, finché un giorno risuscitera in Cristo i loro
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corpi mortali (cfr. Rm 8, 10 $3% "La loro comunita (dei discepoli di Cristo)... & gomsta di
uomini, i quali, riuniti insieme in Cristo, sono igati dallo Spirito Santo nel loro pellegrinaggio
verso il Regno del Padre, e hanno ricevuto un ngggealdi salvezza da propagare a tutti. Percio,
essa si sente realmente ed intimamente solidaleiloapenere umano e con la sua stéffa “La
Chiesa sa bene che soltanto Dio, al cui servizem®sacrata, da risposta ai piu profondi desideri
del cuore umano, che non pud mai essere pienanseztato dai beni terrehi’; "Lo Spirito di
Dio... con mirabile provvidenza dirige il corso dempi e rinnova la faccia della tert.

E’ Paolo l'autore neotestamentario che parla piu diffusametello Spirito: il termine, in
grecopneuma pneumaricorre in lui 139 volte (segue Luca con 109).Raolo lo Spirito viene
definito principalmente Spirito di Cristd (Rm 8, 9 e ancora: 2Ts 2, 8; Gal 4, 6; Fil 1,,X8)che se
in 19 volte esso & ancor&pirito di Did’ (o Spirito di Cristo € pur sempre lo Spirito Bio della
tradizione!). Si deve intendere: lo Spirito di be € in Cristo e che opera mediante Cristo, Cristo
infatti agisce mediante lo Spirito, con la forzdl@&pirito (Rm 15, 18-19). Paolo non manca di
sottolinearel’agire trinitario nella storia della salvezza, p.es. la resurrezioné&esu viene
attribuita a Dio, cioé al Padre (1Ts 1, 10; 1Coi4 15, 15; 2Cor 4, 14; Gal 1, 1; Rm 4, 24; 10, 9
At 2, 24; 1Pt 1, 21), ma anche all’azione dellorpiche & fo Spirito di colui che ha risuscitato
Gesu dai morti(Rm 8, 11). In Paolo il rapporto Gesu-Spiritotéefissimo, si & battezzati in Cristo
(Gal 3, 27) e nello Spirito (1Cor 12, 13), la fegl@el Cristo (Gal 3, 26) e nello Spirito (1Cor 12,
19), ma i due non sono confusi.

L’esperienza apostolica di Paolo &€ una esperieadangatica: 11 nostro vangelo non si e
diffuso tra voi soltanto per mezzo della parola, amhe con potenza e con Spirito Sarfid’'s 1,
5), in particolare la comunita di Corinto era caréica con tanti doni provenienti dallo Spirito per
I'utilita comune (1Cor 12, 7). Lo Spirito edifica khiesa, agisce singolarmente in ogni credente, e
lui che ci fa figli e non piu schiavi (Gal 4, 7mini liberi (Gal 5, 1), grazie a lui possiamo guid
Abba(Rm 8, 15; Gal 4, 6), e rendere a lui culto. Sypiazie allo Spirito si pud professare che Gesu
Cristo e il Signore, da lui proviene, dunque, ihdalella fede: 1Cor. 12, 3Nessuno puo dire Gesu
e il Signore se non sotto I'azione dello Spiritan®8& Lo Spirito € infine il garante della totale
maturazione escatologica. E’ dunque lo Spirito cbeduce la creazione attraverso le doglie del
parto nel regno della liberta dei Figli di Dio (R8y 19ss). Fra tutti i doni dello Spirito il piu
importante e I'amore (1Cor. 13, 13). | suoi frutélla realta quotidiana soncarhore, gioia, pace,
pazienza, benevolenza, bonta, fedelta, mitezzanaodi s€ (Gal 5, 22ss).

Lo Spirito da la vita (La legge dello Spirito che da la vita in Cristo @e$ ha liberato
dalla legge del peccato e della mdriem 8, 2), aleggiava sulle acque quando Dio cot (Gn 1,
2), la ruah Jahve da vita alluomo, da vita a leramiscitando profeti, giudici, feconda Maria,
vivifica la chiesa, il mondo intero. E’ Spirito Sarperché santo e l'attributo di Dio, che qualifica
Dio, cosi lo Spirito & staccato, & trascendenteagdato dal Padre, scende su Maria, sugli apostoli
Oltre che santo, nel Nuovo Testamento lo SpiritSpérito di santificazione (Rm 1, 4) ed € lo
Spirito della gloria (1Pt 4, 14). Nell’economia kelhuova alleanza I'amore di Dio ci viene
comunicato per mezzo dello Spirito Santo che é Spirito del’amore (Rm 5, 5). Il vertice
dell’'amore € la liberazione, € la Pasqua che sggefil peccato, il dolore, la mortda“legge dello
Spirito che da vita in Cristo Gesu ti ha liberatal peccato e dalla mortg Rm 8, 2) e cosi non
siamo piu schiavi, ma figli adottivi (Rm 8, 15).
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La confessione di fede sulla divinita dello Spirit@santo: un breve excursus

E’ opinione comune fra gli storici del dogma castd che fino al IV° secolo & poco
sviluppata una teologia vera e propria sullo SpiBanto, vale per tutti la testimonianza di
Agostino, il quale nel 393 afferma:Sul Padre e sul Figlio, sono numerosi i libri strda uomini
dotti e spirituali... Lo Spirito Santo invece, nostato ancora studiato con altrettanta abbondanza
e cura dai dotti e grandi commentatori delle divieritture, in modo che fosse possibile capire
anche il suo carattere specifico, quello per cunmmssiamo chiamarlo né Padre né Figlio, ma
solo Spirito Santt™. | primi autori cristiani hanno incertezze riguartb Spirito Santo. Erma
(prima meta del Il secolo) lo confonde con il Fag{Pastore 59, 5: 78, 1). Un passo in avanti fu la
formula battesimale ispirata al testo di Mt 28,19 che era trinitagssa avviene neinbme del
Padre, del Figlio e dello Spirito Sarit@idache 7, 1-3), da Giustino in poi la formulattesimale
trinitaria € esclusiva. Con Atenagora, Ippolitortlitiano si fa strada l'idea dello Spirito Santo
come persona divina alla pari delle altre due.idnima precisazione terminologica poi rimasta in
ambito trinitario. Tertulliano per primo in occidenusa il termineTrinitas®** e parla di“una
substantia et tres personaePer Tertulliano lo Spirito procede dal Padre mezzo del Figlio, il
Padre e la radice, il Figlio il tronco, lo Spir&anto il frutto (altre immagini: sorgente-fiume-aén
o sole-raggio-punta del raggio). Tertulliano ved®a nel Verbo e nello Spirito Santo due persone
distinte dal Padre. In Oriente G¥igene il primo ad elaborare una riflessione piu matutausa il
termine ipostasiuposta/sij per il Padre, Figlio, e Spirito Santo. Lo Spirgodistinto e unito al
Padre e al Figlio, lo Spirito agisce nella chieparando la santificazione e l'illuminazione. Eusebi
di Cesarea radicalizzera le posizioni origeniarefindndo lo Spirito come la prima delle cose
create dal Padre per mezzo del Figlio, negandagjuhlifica di Dio

Il IV secolo e il periodo delle eresie “mature”: primo segnale di pericolo viene da
Alessandria dove la speculazione platonica tendeva a riduigkoFe Spirito a semplici mediatori
tra Dio-Padre e il monddArio, oltre che negare la divinita del Figlio negavatenquella dello
Spirito. Al Concilio di Nicea ci si limito a ripete e ribadire la fede tradizionale battesimale:
“Credo nello Spirito SantoNel 342 Macedonig, eletto vescovo di Costantinopoli, riuni intorno a
sé alcuni del partito degli omeusizh{Elesio di Cizico, Maratonio di Nicomedia, Eustaai
Sebaste) e ribadendmihoiousioj riguardo al Figlio, specificarono che lo Spiritarfo non e di
rango e di dignita divina, ma sohainistro (diakonon)e servo (uphrethn), di condizione pari a
guella degli angeli. | fautori di questa dottrirerebbero stati chiamathacedoniani anche se le
fonti pil antiche parlano solo gineumatomacffi. Oltre la testimonianza di due storici come
Socrate e Sozomeno, preziosa e quelldadio di Poitiers che in esilio, al termine del sude
Trinitate fa menzione del sorgere di una nuova eresia diadth negazione della divinita dello
Spirito Santd’. Cirillo di Gerusalemme verso il 348 nelle su€ateches@ costretto a riaffermare
la divinita dello Spirito contro il risorgere debmito ariano nella versione di Aezio ed Eunomio
(per loro lo Spirito € la piu nobile delle creatyseodotta dal Figlio per ordine del Padre).
Successivamente (359-360) intervie@nasio con quattroLettere a Serapionén favore della
divinita dello Spirito. Serapione, vescovo di Thewn Egitto, e testimone del sorgere di una
dottrina assai pericolosa cosi mirabilmente riagsda Atanasio e che abbiamo gia riportato nelle
pagine precederifi

Un accenno anche all’'opera dei padri CappaBasilio di Cesarea Gregorio Nazianzeno
e Gregorio di Nissa Fu Basilio, impegnato a risolvere la penosa qomestdello “scisma di

33 AGOSTINO, De fide et symbol|dX,18.19 in PL 40,190.191

* TERTULLIANO, Adversus Praxea8; 4; 11; 12

% Omeusiani (d@moiousioj, il Figlio & simile secondo la sostanza al Padre) gruppo semi-anianpit diffusi
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Antiochia”, ad interessarsi piu direttamente alleestione dottrinale dello Spirito Santo e nel 374
sostitui la formula tradizionale liturgicagloria al Padre, per mezzo del Figlio nello Smprisantd

con una nuova nella quale in modo piu chiaro Iaipé posto sullo stesso piano delle altre due
persone: gloria al Padre, con il Figlio, con lo Spirito Stoi. L'intervento e l'autorita di Basilio si
uni al suo zelo pastorale per salvaguardare I'ogsid dall’eresia e da altre deviazioni dottrirgali
nel 375 scrisse a papa Damaso e a tutti i vescosidentali una lettera appassionata sulle
sofferenze dell'Oriente per ldifannia ariand'. La risposta di Damaso (giunta a noi attraverso u
grosso frammento, I'epistolaEa gratid’), pur non essendo del tutto benevola nei confrdnt
Basilio per quanto riguardava la situazione di Acliia, era molto esplicita per i problemi
dottrinali: in essa viene affermata la Trinitanfus virtutis, unius maiestatis, unius divinitatisius
usia€ in tre Person€; viene esclusa la creaturalita dello Spirito Safite non deve essere separato
dalla divinita ‘Spiritum quoque sanctum increatum, atque unius $tetis, unius usiae, unius
virtutis cum Deo Patre e Domino nostro Jesu Crisdbeamut (DS 145). Forte di questo
incoraggiamento, Basilio e lo stesso Atanasio, @ppdirono la teologia dello Spirito Santo, la sua
perfetta divinita e la sua uguaglianza col Padrel d-iglio.

Fondamentale fu la loro lettura dei dati della lazeone:1. lo Spirito Santo € presentato
dalla Scrittura con i caratteri della divinita propri del Padre e del Figlig 2. lo Spirito Santo
compie le stesse opere del Padre e del Figlio, echémamente associato alla loro operazione
Fu Gregorio di Nazianzo ad introdurre il termiekporeuestaekporeuestai (procederg per
definire la relazione con il Padre. Se cioe illieigiene dal Padre per generazione, lo Spiritmeie
per processioneskporeuesij) e non per creazione. Cosi la relazione delloit®paon il Padre e
diversa da quella del Figlio. Questa terminologiarivata da Gv 15,26, non € poi stata piu
cambiata. L'innovazione introdotta da Gregorio ladove esclusivamentermale, proponendo un
termine che potesse essere adoperato come pamleghennesiggennhsij del Figlio: in effetti
essa non chiariva in che modo ptocedere dello Spirito dal Padre si differenziasse rispetto
all’esser generatalel Figlio dal Padre. La questione si trascin@yunsecoli, fino ad Agostifi8 e
Tommaso d’Aquino.

Arriviamo cosi alconcilio di Costantinopoli del 381 il cui protagonista fu Gregorio di
Nazianzo, eletto nel 380 vescovo di Costantinogall’iImperatore Teodosio, ma costretto alle
dimissioni nel 381: il suo discorso d’addio e intpote per la parte dottrinale nella quale, contro
Ario e Sabellio, Gregorio professa la sua fedean@&linita, ‘crediamo una sola cosa riguardo
allessenza ousia, crediamo tre riguardo allpostasij o personeproswpa”. Il contributo di
Gregorio e degli altri padri Cappadoci lo ritroviemnella formula di fede o simbolo
Costantinopolitano nella parte che fu aggiuntaedie di Nice&":

Crediamo nelld&pirito Santo, che e Signore e da la vita,
e procede dal Padre (lal Figlio),

con il Padre e il Figlio &€ adorato e glorificato

e ha parlato per mezzo dei profeti.

La divinita dello Spirito Santo viene affermata evitando di usare il termgraoousion,
(visto quello che era successo dopo Nicea, né&hiald esplicitamente che lo Spirito Santo e Dio,
il che avrebbe precluso ogni possibilita di dialagm i macedoniani) ma si preferi dire che lo
Spirito e Kurioj, Signore come il Figlio, e nonsérvd. Si disse poi che lo Spirito Santo e
vivificante, zoopoionzwopoion (capace di dare la vita, prerogativa assoluta idi $2condo la
Bibbia) e che procedekporeuomenorekporeuomenon “dal Padre e col Padre e col Figlio e

Y

adorato e glorificatd, quindi lo Spirito € sullo stesso piano del Padrelel Figlio, oggetto di
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adorazione e preghiera. Mentre nel testo di GvalLb2erbo procedere indica il venire dello Spirito
dal Padre per la missione salvifica, il simbolotaotnopolitano va alla radice ontologica, al
fondamento ultimo della missione e intende il pdmre nel senso dell’origine eterna dello Spirito
da Dio Padre.

La questione del “Filioque”

Come abbiamo visto, il testo conciliare di Costampioli nell’esprime I'origine divina dello
Spirito Santo riprendeva il testo di Gv 15,26 lamitlosi a sottolineare ipfocederé dello Spirito
solamente dal Padre. La questione dell’aggiuntéa ranfessione di fede che lo Spirito Santo
“procede dal Padre e dal Figlio(Filioque in latino) riflette una diversa impostazione nel
considerare la verita di fede trinitaria e che g&roli fu reciprocamente accettata. In occidente si
era sviluppata una concezione che sottolineava ¢or8eirito procede dall’amore vicendevole del
Padre e del Figlio, lo Spirito € 'amore del Papee il Figlio, € lo Spirito di comunione tra il Pad
e il Figlio. Per i teologi orientali invece lo Spir procede dal Padre ed € comunicato dal Figlio:
secondo loro evitando la processione dello Spaitche dal Figlio si metterebbe meglio in risalto il
Padre come origine unica della divinitae allora preferiscono esprimere questo con la ditarx
Patre per Filium Vale, fra le tante, la testimonianzaGirillo d’Alessandria: “lo Spirito Santo e
Spirito di Dio Padre e similmente del Figlio, lun€ sgorga sostanzailamente da due, vale a dire
dal Padre per il Figlid*2. Lo Spirito procede dunque dal Padre per il Bigiha il Padre & la fonte
della divinita dello Spirito come del Figlio.

| due orientamenti differenti da parte dei teolageci e latini sulla questione della
processione dello Spirito Santo non rappresentar@ssun problema per quanto riguardava la
professione della retta fede. Essi non farannosefiepparsi nel corso della storid.problema ci
fu quando i latini trasformarono il Filioque da formula teologica a formula dogmatica
inserendolo nel Credo Questo processo fu accentuato anche da altreesmorg i conflitti di
giurisdizione e di potere tra Roma e I'Oriente coompisero il loro gia difficile rapporto. In
Occidente la menzione dEllioque, apparsa gia nella liturgia spagnola nel V sedoi@ggiunta al
Simbolo nel 589 dal Ill concilio di Toledd e successivamente negli altri concili di questta nel
663, nel 675 e nel 693. Dalla Spagna la menzioh€itieque si estende in Gallia, nell’alta Italia e
il suo uso liturgico comincia ad espandersi. Alilaefdell’VIIl secolo e all'inizio del IX, sotto
l'influenza di Carlo Magno, I'aggiunta d€&ilioque al simobolo niceno-costantinopolitano e sancita
dai sinodi di Cividale del Friulf del 796 e di Aix-la-Chapelle. llbri carolini ne sviluppano la
dottrina e cominciano ad attaccare i Greci a rigoatello Spirito Santo. Dei monaci franchi vanno
a cantare ilFilioque a Gerusalemme, provocando disordini: € l'inizid denflitto tra Oriente e
Occidente. Il papa Leone lll, che ha consacratdoQdiagno imperatore a Roma nell’anno 800,
autorizza la dottrina, ma rifiuta per opportuni@gbiunta al Simbolo e non vuole che a Roma si
canti il Filioque (noi non lo cantiamo, ma lo leggianmmn cantamus sed legimus

Nell’858, Fozio sale alla sede di Costantinopoli. La sua eleziamegnuta dopo il litigio per
la deposizione del suo predecessore Ignazio, éntaspga papa Nicola I. Rifiutando le ingerenze
romane nelle questioni di Costantinopoli, comerietgse di giurisdizione sulla Bulgaria, Fozio in
una lettera enciclica indirizzata nell’'867 ai patchi orientali, denuncia gli errori del’Occiderdad
entra in dissenso con il papa: dissensi discigliféigiuni, barba e matrimonio dei preti, uso del
pane fermentato o azzimo per I'eucaristia, ecdigsensi monastici e politici. Fozio denuncia |l
Filioque come éresia e una bestemmia abominévaln concilio riunito a Costantinopoli lo stesso
anno scomunica e depone Nicola I: questa primareotton Roma non sara che di breve durata.

42 CIRILLO d’AlessandriaDe adorationel, PG 68, 148a
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Anche la successiva fase della controversia rigatatterizzata da difficolta e confusioni di
tipo politico. Nel 1009 papa Sergio IV impiega @rmine Filioque in una lettera inviata a
Costantinopoli come somma delle verita di fedesub omonimo in Oriente esclude dalla lista
ufficiale il nome del papa romano. Cinque anni faddi, nel 1014 Pap8enedetto VIII, piu
interessato a guerreggiare contro saraceni e gieeia problemi teologici, nella messa per
l'intronizzazione dell'imperatore Enrico Il introdse il Filioque nel credo. La reazione del
patriarca di Costantinopolichele Cerulario portd alloscisma d’Oriente del 1054perché, cosi
facendo, si andava contro il canone 7 del condiliéfeso che proibiva di modificare il Credo. Per i
latini non si trattava pero qui di una modifica, swdo di un chiarimento.

Fu l'inizio della scissione e di una lunga seriendomprensioni reciproche: i rapporti tra
I'Oriente e I'Occidente peggiorarono fino all'odtla IV Crociata del 1204, finita in un indegno
saccheggio di Costantinopoli ad opera dei croatéi, instaurarono un impero latino nella regione
fino al 1261. Una prima prova di riconciliazionevamne grazie aConcilio di Lione del 1274,
ma il tentativo piu serio sembro maturare nel phyid439-1445 durante €oncilio di Ferrara-
Firenze™®, dove si cerco di superare i punti di contrastgndatico che esistevano tra le Chiese
latine e greche, queste ultime incalzate dall'aatniurca. | principali punti di controversia erano
la doppia processione dello Spirito Santo (procgdedal Padre che dal Figlio); la dottrina del
purgatorio, che i greci rifiutavano; il primato d&hpa; l'uso del pane non lievitato nell'Eucaristia

Si arrivo ad un accordo di riunificazione firmatdbiLuglio 1439 (BollaLaetentur coe);
che ebbe tuttavia breve durata fino al 1453, anncui i Turchi conquistarono Costantinopoli. A
quel punto, infatti, pur restando intatto il prggii del Patriarcato di Costantinopoli, al quale il
Sultano Mohamed Il diede la giurisdizione su tuttristiani residenti nell'impero ottomano, si
svilupparono una serie di Chiese Ortodosse indipatidcosiddetteautocefale la pitu importante
delle quali diventdo gradualmente la Chiesa Ortoald3sssa e Mosca fu denominata tarZza
Romd dopo Roma stessa e Costantinopoli.

Negli scarsi contatti fra chiese della Riforma @¢d@ossia non si tratto il tema. | riformatori
si attennero aFilioque anche perché apprezzavano enormemente il Simbiaonasiano. Cirilio
Lukatis (assassinato nel 1638), patriarca e teoypgoo vicino alle posizioni calviniste non rinnovo
la controversia, mentre poco piu tardi Pietro Magpersonaggio molto influente, che conosceva
bene I'Occidente e aveva introdotto il latino nelngio accademico di Kiev e di altre citta, nella sua
Confessione Ortodosgd6421643) riaffermo il rifiuto dei due punti fondamelital primato del
papa e ilFiliogue. Nemmeno la duttilita mostrata dall'atteggiameotsidentale, ad esempio da
papaBenedetto XIV, prima nel 1742 e poi nel 1755, che non intendeaatenere iFilioque come
condizione per l'unita con la chiesa d'oriente, gpgsialcosa in movimento. L'invito all'unione
formulato daLeone Xl nel 1894 provoco invece la dura risposta del getai Antimo, che
rimproverava alla chiesa d'Occidente innovazioroganti e I'arresto del processo di riunificazione,
ricordando espressamenté&ilioque, l'infallibilita del Papa, la dottrina del purgatm I'uso dei pani
azzimi nell'eucaristia.

Nel 1964 lo storico incontro tra Rapa Paolo VI(1963-1978) ed iPatriarca Atenagora
(1948-1972) permise almeno di revocare le rispetdgomuniche del 1054, ma lipotesi di una
prossima riunione sembra ancora abbastanza lordanhe se un passo importante & avvenuto con
Giovanni Paolo Il. Adempiendo alla richiesta formulata dal Pap®ibiigno 1995 nell'omelia alla
presenza del Patriarca ecumerBartolomeo |, il Pontificio Consiglio per la promozione dell'unita
dei cristiani in un successivo documento dottrindlistra i termini fondamentali della controversia
sul Filioque. Ribadita la fede nel Padre comenica fonte e del Figlio e dello Spiritola
chiarificazione, intitolatd_e tradizioni greca e latina a riguardo della prossione dello Spirito
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Santq identifica la clausola comeradizione liturgica particolarg in sé legittima e tale da non
scalfire 'l'identita della fede nella realta del medesimotanis confessatd’.

47 Catechismo della Chiesa Cattolica n.248
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5. Credo la Chiesa una, santa, cattolica e apostolica
La santa Chiesa: paradosso e mistero

Il terzo articolo delSimbolo niceno-costantinopolitanquello sulla divinita dello Spirito
Santo ha un suo naturale prolungamento sulla ceiofes di fede nella Chiesa. E’ significativo il
fatto che la realta della Chiesa venga legatarabtarticolo piuttosto che al secondo. Viene messo
in evidenza come lo Spirito in quanto potenza do Dperante nella storia inaugurata dalla
risurrezione di Cristo agisce e si manifesta nedidta ‘sacramentalédella Chiesa. La Chiesa é
quindi confessata come primo dono dello Spirit@leseperativa dell’azione da lui esercitata nel
mondd® attraverso un’economia e azione sacramentale &voe#la menzione del battesimo, della
remissione dei peccati e del compimento escataogic

Crediamouna santa cattolica e apostolica chiesa,
professiamaun solo battesimo per la remissione dei peccati
aspettiamda risurrezione dei morti e la vita del secolaifot Amen

Dal Simbolo la Chiesa viene cosi strettamente aorigi allo Spirito, tanto che nella
coscienza di chi lo recitava professione di fedell6 Spiritd e professione di feden€lla Chiesa
s’intersecassero. La Chiesa viene quindi considarah tanto nel suo aspetto esteriore, mondano,
puramente sociologico o storico, quanto nella so@dsione Soprannaturalg, come oggetto di
fede, in quanto opera di Dio. Essa € si una reait@na, ma non si puo restringere la sua natura solo
nella sfera mondana: ecco perché la chiesa é afimatiall’inizio nei Simboli della fede, da quelli
piu antichi al niceno-costantinopolitano. C'é tutauna differenza fra tredere in Dioe il credere
la Chiesa L'ossequio di fede @ rivolto unicamente a Diomeoci ricorda Tomma$g il quale
parlando dell’'essenza della fede dice che non awssicredere in una qualsiasi creatura (questa e
idolatria), ma la fede in Dio determina un impedatale e fiducioso ponendo la nostra vita nelle
sue mani. La fede € donazione esistenziale, laffidcompletamente a Lui. E itfedd ci mostra
come la nostra é fede solo in Dio, e di riflesslten@pere da lui compiutefedo la Chiesa

Il Concilio Vaticano Il vede chiaramente la Chiesane oggetto di fede, infatti il | cap.
della Lumen Gentiure intitolato Il mistero della Chiesaspiegando che nel contesto il termine
"misterd indica una realta divina, trascendente e sakifitbivina” significa non meramente
umana,; trascendente™nel senso che non puo darsi una definizione cdanplente adeguata della
chiesa; $alvifica” che la chiesa fa parte del disegno di Dio pealaezza dell'umanita. La parola
"misterd & biblica e la si trova legata akcclesiasolo in Ef 5,29-32. Anche in Col 1,26-28
ricorre la parola mistero sempre nel contesto driere il piano salvifico di Dio in Cristo. E' in
guesto senso ultimo che il Vaticano |l definisc€l@esa come misteroCtisto € luce delle genti e
la Chiesa € in Cristo segno e strumento dell'intiameone con Dio e dell'unita di tutto il genere
umand®>% Usando la parolasacramentbil Concilio indica che la Chiesa & mistero, difatlatino

“8 Cfr. RATZINGER J.Introduzione al Cristianesimdueriniana, Brescia 1969, pag. 277

* TOMMASO d’AQUINO Summa Theologiaé1,1,9

% "Nessuno mai infatti ha preso in odio la propriame al contrario la nute e la cura, come fa Criston la
chiesa, poiché siamo membra del suo corpo. Pertguasmo lascera suo padre e sua madre e si uaifa sua
donna e i due formeranno una carne sola. Questtenoi® grande; lo dico in riferimento a Cristo daathiesa’

17| mistero nascosto da secoli alla generazione mamanifestato ai suoi santi ai quali Dio vuole faonoscere
la gloriosa ricchezza di questo mistero in mezzpagani: Cristo in voi speranza della gloria. E’ilinfatti che noi
annunziam Cfr Ef 1,9-10: ‘Poiché egli ci ha fatto conoscere il mistero dela yolonta, secondo quanto nella sua
benevolenza aveva in lui prestabilito per realizzaella pienezza dei tempi il disegno di ricapitel&n Cristo tutte le
cosé
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sacramentumraduce il grecanysterion Agostino in un famoso testo di¢e«come dal fianco di
Adamo é stata fatta Eva, cosi dal fianco di Cristoando Egli si addormento sulla croce, scaturi
guel meraviglioso sacramento che é la ChiesAgostino afferma che la chiesa é mistero =
sacramento perché frutto della passione e moi@edu; quindi la fondazione della chiesa viene dal
costato di Cristo, e effetto della donazione diuiGscroce. La chiesa é simbolizzata dal sangue e
dall'acqua che sgorga dal fianco di Gesu: acgsangue sono simboli del Battesimo e Eucaristia.
Interessante & anche il parallelismo: come Evasgpdal fianco di Adamo per essere la sua sposa e
il suo aiuto (Gen 2,18), anche la chiesa é sp@sata Cristo Sacramenturs misteroindica il forte
legame tra Cristo e la chiesa: la donazione detladi Gesu é I'inizio della chiesa. La funzione
della chiesa e quella di essere segno efficaca dethunione degli uomini con Dio e fra di loro. La
chiesa e dunque mistero perché e il sacramentaistioqcfr. LG 1). La chiesa e mistero anche
perché e legata alla Trinita (cfr. LG 2-4: la cli¢de Trinitat€, cioe la chiesa ha la sua origine
dalla Trinita). E' radicata nel disegno del Padnedilla fondazione del mondo (cfr. LG 2) e per
guesto essa e gia presente in Abele, che ¢ il pyiogdo. Il paragrafo 3 pone la Chiesa nel contesto
di Cristo, che annuncia e manifesta il regno, di@wehiesa e il germe e I'inizio. Infine il parado

4 pone a sua volta la Chiesa nel contesto dellat&pilo Spirito dimora nella chiesa, come nel
cuore dei fedeli, come in un tempidCio che la Chiesa €, é effetto del Padre, del d-iglidello
Spirito Santo. Il Concilio citando Cipriano di Cagine afferma che la Chiesa universale si presenta
come“un popolo adunato dall'unita del Padre, del Figlie dello Spirito Santd, «De unitate
Patris et Fili et Spiritus Sancti plebs adunatala preposizione latina d& evoca
simultaneamente I'idea di imitazione e quella dig@pazione: € a partire da questa unita profonda
fra le Persone divine che si prolunga l'unificazatel popolo: unificandosi, questo partecipa ad
un’altra unita: tanto che per Cipriano l'unita @etChiesa non € comprensibile senza il riferimento
all’'unita della Trinita.

LG 5 definisce la chiesa come mistero, perché festa il regno ponendo l'accento
sull'aspetto escatologico. Il regno di Dio ha upedt® misterioso, espresso nei vangeli con il
linguaggio delle parabole e reso presente dai wiifdcLa chiesa & percio in terra il germe del
Regno di Dio e l'inizio: essa ha la missione di @amziare a tutte le genti il regno di Dio. Se LG 6
offre le diverse immagini bibliche della Chiesaaatpe dallAT come l'ovile, la vigna, I'edificio d
Dio, la famiglia, il tempio, la sposa: queste lgprégsono ma non la possono adeguatamente
circoscrivere. LG 7 si sofferma specialmente saitiagine della chiesa conwrpo di Cristq
riprendendo in parte cio che dicevaMastici corporisdi Pio XII (1943).

Il paragrafo 8 delld.umen Gentiunpresenta la Chiesa come una realta complessa, che
comprende sia la Chiesa nel suo aspetto visib#égeneh suo aspetto soprannaturale. La Chiesa non e
solo una comunita spirituale, ma & anche una cdamgeirarchica, organismo visibile e invisibile.
La Chiesa € il risultato di un elemento umano umitbun elemento divino. La Chiesa e percio
paragonatager una non debole analodial mistero del Verbo Incarnato. E’ questo uno tbsiti
conciliari tra i piu densi sia dal punto di viselogico che dogmaticéCristo unico mediatore ha
costituito sulla terra la sua chiesa santa, comardt fede, speranza e carita come un organismo
visibile, la sostenta incessantemente e per edfande su tutti la verita della grazia. La societa
gerarchicamente costituita da una parte e il conmestico dall’altra, 'assemblea visibile e la
comunita spirituale, la chiesa della terra e quella possesso dei beni celesti, non si devono
considerare come due realta; esse costituiscoramatrario un’unica realta, ma formano una sola
complessa realta, fatta di un duplice elemento, norediving .

Ricordiamo, prima di passare alle quattro notead€hiesa che il Simbolo ci ha trasmesso,
un altro testo del Vaticano Il che sottolinea lalt® della Chiesamisterd nel suo legame

>3 AGOSTINO,Enarrationes in Psalmo 138, 2

> CONCILIO VATICANO II, Costituzioned_umen Gentiund; CIPRIANO,De oratione dominica 23
5 Lc 11,20: ‘Se invece io scaccio i demoni con il dito di Ditlpra & giunto a voi il regno di Dib
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cristologico e pneumatologicoirhalzato sulla croce e glorificato, il Signore Gesomunico lo
Spirito promesso, per mezzo del quale chiamo 4 neff'unita della fede, della speranza e della
carita il popolo della nuova alleanza, che ¢é laadd, come insegna I'apostolo: Un solo corpo e un
solo Spirito come con la vostra vocazione sietgé skaamati a una sola speranza. Un solo Signore,
una sola fede, un solo battesimo (Ef 4,4%)

Credo la Chiesa una

La parola grecakklhsia nel NT va oltre il significato profano di assenwleubblica, di
tipo politico. Etimologicamente significaliamare fuori ed e usata per tradurre I'ebraic@ahal’,
che indica il popolo di Dio, il popolo convocatochiamato da Dio. Nel NT & presente anche
l'espressione plurale "chies&"Ci si domanda come si possa parlare di Chieseapnista la
pluralita delle varie chiese nel NT? Si puo pensam@d una successiva federazione fra le varie
chiese in una sola, oppure ad un senso di unit&jtaure universalita presente fin dall'inizio e
sentito da ciascuna delle diverse chiese. Il NTcenduesta seconda ipotesi e Paolo, di fatto, pensa
la Chiesa come corpo di Cristo unico e lo scrivRaimani (Rm. 12,43). Nelle lettere ai Corinzi
mostra un grande interesse per l'unita, difati@or 1,12-13 li rimprovera, perché hanno creato
diversi gruppi, di Apollo, di Cefa, di Giovanni, Biaolo o di Cristo. Paolo dice che la Chiesa € una
e il suo fondamento & CrisfoNelle lettere ai Colossesi e agli Efesini & malteentuato il senso di
universalita della Chiesa, che ha nel motivo cligfico la base dell'unita. In Ef. 4,3-6 € accerduat
la parola tind’: “Un solo corpo, un solo Spirito, come una sola edaranza alla quale siete stati
chiamati, quella della vostra vocazione; un solgreire, una sola fede, un solo battesimo. Un solo
Dio padre di tutti, che e al di sopra di tutti, @ge per mezzo di tutti ed & presente in tutti’.
guesto brano c’e la proclamazione dell’'unita deligesa a partire dall’'unita di Dio ed & accentuato
il parallelismo fra unita di Cristo e unita dellhi€sa.

Abbiamo anche un'espressione molto significativaipeicare |'unita:koinwnia, usata 19
volte nel NT e indica la condivisione di certe cod€or 10,16-17 utilizza due volte questa
espressione, dicendo che I'eucaristia € comunibnalice € comunione con il sangue di Cristo e il
pane € comunione con il corpo di Cristo e quesiodondamento dell'unita della Chiesa (dunque
una coincidenza tr&oinonig comunione, eucaristia). Paolo parla soprattugitadcomunione di
fede e dellacomunione fraternaln particolare in Gal 1,6-9, dove dice che nan ae un solo
vangelo, la fede unica unisce kninoniae lo fa anche I'amore fraterno; in Gal 2,1-10 pddda
condivisione dei befit. Cosi nelle lettere pastorali & importante la coione di fede circa la sana
dottrina. Il tema dell’amore fraterno € in 2Cor &®ndivisione dei doni). Paolo parla dell'unita
della chiesa per motivi cristologici (cfr. Col 1;20 e Ef 1,3-10).

>” CONCILIO VATICANO I, Decreto Unitatis redintegratio2

%8 1Cor 11,16“Se poi qualcuno ha il gusto della contestazionei, mon abbiamo questa consuetudine e neanche
le Chiese di Dio”;2Tess 1,4¢cosi noi possiamo gloriarci di voi nelle chiese Mio, per la vostra fermezza e per la
vostra fede in tutte le persecuzioni e tribolaziomé sopportate”’’Rm 16, 4:Salutate Prisca e Aquila, ad essi non solo
io sono grato, ma tutte le chiese dei GentiRm 16, 16 “Salutatevi gli uni gli altri con il bacio santoVi salutano
tutte le chiese di Cristo”

% “poiché, come in un solo corpo abbiamo molte memeraueste membra non hanno tutte la medesima
funzione, cosi anche noi, pur essendo molti, siamsolo corpo in Cristo, e ciascuno ha la sua pastamo membri
gli uni degli altri".

% Ancora 1Cor 3,9-11:Voi siete il campo di Dio, I'edificio di Dio seconda grazia di Dio che mi & stata data
come un sapiente architetto io ha posto il fondaimenn altro poi vi costrisce sopra. Ma ciascun@sittento come
costruisce. Infatti nessuno puod porre un fondameliterso da quello che gia vi si trova, che & GEsigto’. Anche in
altre lettere, Gal 3,27-28:Tutti voi infatti siete figli di Dio per la fede i€risto Gesu, poiché quanti siete stati
battezzati in Cristo, vi siete rivestiti di Criston c’'é pit giudeo né greco; non c’é piu schiawd libero; non c’e piu
uomo né donna, poiche tutti voi siete uno in Cristsu.

®1»Giacomo, Cefa e Giovanni, diedero a me e a Barnalaro destra in segno di comunione (koinonia)”.
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Abbiamo visto come laAumen Gentiurmal n.8 dice che la Chiesa € una realta complessa,
visibile e invisibile, carismatica e gerarchica. Lstesso viene ripetuto nel documento
sull'ecumenism® parla a sua volta proprio dello Spirito come foid'unita, mentre si pud creare
una distinzione fra le due forme di comunione \visite invisibile, che formano una unita
inscindibile fra questi due aspetti, che hanno cdame comune lo Spirito SantoLd Spirito
Santo, che dimora nei fedeli, unisce tutti intimateea Cristo e realizza la diversita dei ministeri,
che servono ad edificare l'unico cotfp@R 2,2). Questo brano mette in risdlimita spiritualedi
fede, speranza e carita, che si ricollega a LGcH8, parla a sua volta dello Spirito Santo come
principio costitutivo della Chiesa. Oltre all'uniépirituale, il brano mette in risaliopera dello
Spirito riguardo ai diversi doni carismatici e gerarchlds 23 parla del Romano Pontefice come
principio visibile dell'unita dei vescovi e dei fd e dei vescovi come principio dell'unita visi
nella Chiesa particolare. Un modo, attraverso dlglo Spirito mantiene I'unita fra i doni geraxghi
e carismatici, & quello di suscitare nel carisnealécdocilita alla gerarchia. Inoltre, lo Spiritgisce
su coloro che sono investiti del ministero ordinaaffinché riconoscano e promuovano i doni
carismatici.

Credo la Chiesa santa

Nella Bibbia appare sempre la santita di Dio, dadleg proviene I'elezione o l'invito alla
cooperazione. NellAT &€ messa in risalto la samtitalezione. La santita e caratteristica di D (I
6,3: "Santo, santo santplLev 11,44; Os 11,9). Il popolo, di conseguernzaanto, perché Dio é
santo (Es 19,6:Voi siete per me una nazione sdhtda santita e, altresi, attribuita alla Paroia d
Dio, santo e il luogo dove Dio si manifesta, il fgm Sion e detto monte santo. | sacerdoti sono
santi, ma si parla anche della santitd dell'assestibhel culto. Questa santita del popolo non
esclude la santita morale (dieci comandamentindsira risposta e solo conseguenza dell’'invito di
Dio ad essere santi. Nel NT Gesu é chiamat&drto di Did (Mc 1,24); in Lc 1,35 si dice: LYo
Spirito Santo scendera su di te e la potenza déi#imo ti coprira con la sua ombra. Percio colui
che nascera sara santo e sara chiamato Figlio di"DQuesta santita di Gesu € un idea che
proviene dall'AT, perché Gesu riassume in sé miielle cose che nell’AT erano dette sante. Cio
che stato realizzato per noi in Cristo ci € comataadallo Spirito. Per questo noi siamo chiamati
santi. 1Cor 6 parla dei cristiani comesanti che giudicheranno il montie 1Pt 2,5 noi siamo un
sacerdozio santo che deve offrire un sacrificiaigmle”; Rm 12,1:“offrite i vostri corpi come
sacrificio vivente santo e gradito a Dio”.

Nella prima bozza di quella che sard.lanen Gentiunmon vi era accenno alla santita della
Chiesa; e tuttavia nella redazione finale si tramaintero capitolo sullauhiversale vocazione alla
santita nella Chiesa(cap. 5). Il concilio ha cercato di superaredacezione moralistica di santita,
per ritornare al fondamento biblico. Il V capitotee indica il percorso. Al n°39 presenta la
partecipazione di ogni battezzato alla santita gdeedella Chiesa (e la chiesa chesarta e
immacolatd, come ci ricorda Ef 5,27): si parla in primo lungdella elezione alla santita; questo
numero parte dall'idea di santita come é presentdta dottrina biblica. Il n°40 dice che tutti gon
invitati alla santita, per cui si tratta di unaotazione universale Qui si lega insieme santita e
battesimo: quest'ultimo € linizio della via e bigwm vivere secondo la grazia santificante.
L’'universalita sottolinea anche il contesto antdogao della santita. Il n°41 presenta la diversita
delle forme di santita dicendo, che vi é wantita per tutti senza distinzione, fra coloro che
seguono i consigli evangelici e quelli che seguonmbmandamenti. La diversita di ciascuna
vocazione porta in sé l'unica vocazione alla sansit parla dei vescovi, dei sacerdoti, dei rekgio

2 CONCILIO VATICANO II, DichiarazioneUnitatis Redintegrati®: E’ il paragrafo pit denso sull'unita di tutto
il Vaticano Il ed & modellato sul cap. | dellamen GentiuniLa chiesa come mistero
%3 Ben 9 volte ricorre I'espressionsanta assembléa
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degli sposati, tematiche approfondita in altri @gcrinfine il n°42 riconduce le diversita all’'uait
dell’amore, perfezione cristiana.

L'arcivescovo austriaco Laszlo al Concilio Vaticdhaffermo: “Mi sembra che la teologia
descriva la chiesa dei santi, ma la vita odiernammstra una chiesa di peccatori. Occorre evitare
ogni pretesa trionfalistica. Prima dobbiamo sottelare che solo Dio é santo ed € la santita della
chiesa che la spinge ad essere penitente, di cteegtecora in umilta la remissione dei pecta8i
deve pregare a causa del peccato e, percio, oanoareonfessione esplicita di peccato ed essere in
un atteggiamento di riforma. La storia della Chiésstata sempre una storia di riforma. Per Congar
quando i padri parlano dieformatio intendono soprattutto una riforma spirituale, tiel
all'immagine con Dio deformata. Con Gregorio Vpapi acquisirono la convinzione della riforma
nelle strutture giuridiche con la conseguente tdbbpapale. Nel medioevo c’era I'idea di riforma nel
“capo e nelle membtaCosi ogni concilio era sempre un momento dirnfa nel 1 millennio,
perché si prendeva coscienza di quella che eranddattia” nella Chiesa. Quando si entra nel Il
millennio, in occidente, si intendono soprattuttprimi 5 concili come momenti di riformanél
capo e nelle membtama non si accettava piu che la Chiesa fosseapéoe. Con la Riforma,
abbiamo la concezione (dei protestanti) che la €2h&a sbagliata nelle sue strutture (sacerdozio
dei ministri, forme di vita ecclesiale) ma anchdlenegegole del credo (magistero, tradizioni,
interpretazioni della Bibbia) come afferma il mipio sola scriptura In ultimo, dice Congar, Il
Vaticano Il vede la riforma nella Chiesa nel sedsan aggiornamentpda compiere. La falsa
riforma e, per Congar, quella protestante, che gehsopporre la Scrittura alle strutture della
chiesa. Una vera riforma dovrebbe seguire dell@izammi: 1) volonta di Dio per le strutture della
chiesa; 2) primato della carita e del bene pastaallo spirito del sistema e della pura deduzione
intellettuale; 3) preoccupazione per la comuniogktdtto cercando di superare i contrasti; 4) la
pazienza e il buon senso che evitano la frettdaSjcerca di un vero rinnovamento, mediante
I'applicazione vivente dei principi in una situazénuova, non la sostituzione meccanica di nuovi
principi.

La Chiesa peccatrice nei decreti del Vaticano Il

L’espressione ¢hiesa peccatrice” ha una lunga storia, soprattutto nel suo leganme co
un’espressione particolarmente ardi@asta meretrix®> che troviamo nei Padri della Chiéa in
alcuni autori medievdll, come anche in senso prettamente dispregiativ@Vicliff, J. Hus e
soprattutto in Lutero. Il card. Biffi dice che ilepcato appartiene ai membri della chiesa sotto
'aspetto in cui essi sono infedeli alla loro gtaldi membri; non si puo dire percicHiesa
peccatricé: essa & un’assemblea santa di uomini peccatari) peccato non fa presa su dffelLa
Lumen Gentiunton molto equilibrio riconoscdd chiesa che comprende nel suo seno i peccatori,
santa insieme e sempre bisognosa di purificazioregssantemente si applica alla penitenza e al
suo rinnovamentd®. Interessante una breve sottolineatura in alsii:té G 48 (la chiesa porta
impressa la figura fugace di questo mondo, viveldrareature ed e creatura); LG 14 (esistono
uomini incorporati nella chiesa ma non giustificggérché non vivono la carita; LG 65 (solo in
Maria la Chiesa ha gia raggiunto la perfezione); 1.@o Spirito € dato perché ci rinnoviamo); LG
40 (tutti abbiamo bisogno della misericordia di Biolobbiamo pregare ogni giorrmametti a noi i

® RAHNER K., Nuovi saggiE.P., Roma, 1972

85 Cfr. il saggio insuperabile sulla storia di quettomine di BALTHASAR H.U. vonCasta meretrixn Sponsa
Verbi, Morcelliana, Brescia 1985, pagg. 189-283

% Origene, Ambrogio soprattutto che la usano acoostda realta della Chiesa che va in cerca deigiedcalla
figura biblica di Rahab, la prostituta di Gericaedtia un ruolo fondamentale nell’accogliere e nagemgli inviati di
Giosué in Gs 2,1-21

" Dante Alighieri, Gugliemo d’Auvergne, Oddone diegiton, Ugo di S.Carlo, Girolamo Savonarola

% Cfr BIFFI G.,Alla destra del PadreJaca Book, Milano 2004, pag. 168

9 CONCILIO VATICANO II, Costituzione dogmaticeumen Gentiunc

41



nostri debit); LG 36 e 26 (i laici e i vescovi devono applicaafia penitenza); infine in UR 4
(ammissione che le divisioni fra cristiani dipendata ambedue le parti).

In questa prospettiva allora ci chiediamo: comeridere il rapporto fra santita e peccato? Il
principio della chiesa € la santita; la presenZapéecato € sempre qualcosa che contraddice la
natura della chiesa; & una malattia della chiebai @10 accostare alla chiesa arrabbiandosi ma mai
col diritto di staccarsi da lei, sotto la pena drqere anche cido che ci si proponeva di salvare. La
chiesa &€ una madre che ha sempre bisogno di Dsoilpeccato la fa essere non autonoma, non
puo farcela con le sue forze. Ogni santita e udigro, € una grazia di Dio.

Ecco come argomenta sulla santita della chiksRaztinger nella sua opera forse piu
famosa nell'ultima edizione italiaffa «La santita della Chiesa sta in quel potere dtifigazione
che Dio esercita malgrado la peccaminosita umanamkattiamo qui nella caratteristica propria
della Nuova Alleanza: in Cristo, Dio si € spontaneate legato agli uomini, si € lasciato legare da
loro. La Nuova Alleanza non poggia piu sulla mubsaervanza di un patto, ma viene invece donata
da Dio come grazia, che permane anche a dispettinfddelta delluomo. Dio continua,
nonostante tutto, a essere buono con lui, non adissecoglierlo proprio in quanto peccatore, si
volge verso di lui, lo santifica e lo ama. In virtiel dono del Signore, mai ritrattato, la Chiesa
continua a essere quella che egli ha santificatoui la santita del Signore si rende presentglira
uomini. Ma e sempre realmente la santita del Sgrabre si fa qui presente, e sceglie anche e
proprio le sporche mani degli uomini come contemitdella sua presenza. Questa e la figura
paradossale della Chiesa, nella quale il divinpresenta cosi spesso in mani indegne. [...] Lo
sconcertante intreccio di fedelta di Dio e infedealtell'uomo, che caratterizza la struttura della
Chiesa, € la drammatica figura della grazia. §i.potrebbe dire addirittura che la Chiesa, proprio
nella sua paradossale struttura di santita e dinmaissia la figura della grazia in questo mondo.

Invece, nel sogno umano di un mondo salvato, léitaaviene immaginata come un non
essere toccati dal peccato e dal male, un non taesicocon esso. [...] Nell'odierna critica della
societa e nelle azioni in cui essa sfocia, queattotspietato, che molto spesso contraddistindgjue g
ideali umani, € anche troppo evidente. Cio cheuwepiercepito come scandaloso della santita di
Cristo, gia agli occhi dei suoi contemporanei, praprio il fatto che ad essa mancava del tutto
guesto aspetto di condanna: il fatto che egli rame¥a scendere il fuoco su chi era indegno, né
permetteva agli zelanti di strappare dal campazaania che vi vedevano crescere. Al contrario, la
santita di Gesu si manifestava proprio come messiotan i peccatori, che egli attirava a sé; un
mescolarsi fina al punto di farsi egli stesso "ot accettando la maledizione della legge nel
supplizio capitale: piena comunanza di destinoiqmerduti (cfr. 2 Corinzi 5, 21; Galati 3, 13). Egl
ha preso su di sé il peccato, se ne é fatto canwelando cosi che cosa sia la vera santita: non
separazione ma unificazione; non giudizio ma amedentivo.

Ebbene, la Chiesa non e forse semplicemente l&quamone di questo abbandonarsi di Dio
alla miseria umana? Non e forse la continuazionéa d@munione di mensa di Gesu con i
peccatori, del suo mescolarsi con la poverta detate, tanto da sembrare addirittura di affondare
in esso? Nella santita della Chiesa, ben poco sepito all'aspettativa umana di assoluta putezza
non si rivela forse la vera santita di Dio che eommamore pero che non si tiene arroccato nel
nobile distacco dell'intangibile purezza, ma si coés con la sporcizia del mondo per cosi ripulirla?
Tenendo presente questo, la santita della Chie3anau essere qualcosa di diverso dal portare gli
uni i pesi degli altri, che ovviamente scaturise putti dal fatto che tutti vengono sorretti da
Cristo? [...]

Una critica amara, capace solo di distruggerepsdanna da sé. Una porta violentemente
sbattuta puo si essere un segnale che scuote adlergsono dentro, ma lillusione che si possa
costruire piu nell'isolamento che attraverso ldatmrazione & appunto un'illusione, esattamente
come l'idea di una Chiesa "dei santi" invece di Gh&sa "santa”, la quale € santa perché il Signore
elargisce in essa il dono della santita, senzanatwerito da parte nostra».

Y RATZINGER J. Introduzione al Cristianesim@ueriniana, Brescia 2005, pagg. 330-334
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Credo la Chiesa Cattolica

La parola tattolica' non si trova nella bibbia, ma viene dal gré@ad'holou= "secondo il
tutto’, indicando cio che si applica a tutti &, perdimiversale. La prima testimonianza della
definizione della Chiesa quale cattolica e la fettéi Ignazio di Antiochia agli Smirnesi nel 107:
"Dove appare il vescovo ivi sia la comunita, cosineola dove e Cristo Gesu ivi € la chiesa
cattolica’. La troviamo presente nelle varie tradizioni &inboli di fedé'. Clemente di Roma,
nella Lettera ai Corinzji dice che i cristiani vengono da ogni p&itea Didache parla della
eucaristia come sacramento della riunione deiignistlai quattro venti. Ireneo dice che i cristiani
avevano il senso della meraviglia, perché Dio coesi Chiesa sposa nel mondo intero, come se
fosse in una sola casa, le lingue sono diversdantradizione € una sola. La Chiesa conserva una
sola fede, quindi € come se tutti abitassero inamta casa. Origene, n€bntra Celsumrisponde
al pagano Celso, che ritiene non possibile I'esditd cosi grande di una comunita; secondo
Origene questa scommessa € stata vinta. Una sfiaradte si coglie € la cattolicita nel senso di una
stessa fede. Agostino, che utilizza spesso l'aygettattolicd’, afferma nella sua opera contro i
donatisti, che la Chiesa e universalmente estesmt(en gli eretici circoscritti ad un posto). In
Agostino "cattolicita” ha il duplice valore qualitzo e quantitativo. Cirillo di Gerusalemme, da
parte sua, afferma che la Chiesa é cattolica, pesckstende in tutto il mondo, perché conserva la
verita della dottrina (integralita), perché tuttlebrano lo stesso culto, perché perdona i peegati
infine, perché possiede ogni virtu concepibile doni spirituali di ogni specie. | Padri hanno
indicato la cattolicita partendo dalla Scritturangrpretando in questo senso diverse immagini: da
nome di Adamo che sarebbe composto dalle lettexrenchica i quattro punto cardinali, dalla tunica
variopinta data da Giacobbe a Giusemja,simbolismo dei nume(lLl2 apostoli, 72 discepoli)lal
miracolo delle lingue.

In sintesi, la cattolicita nei Padri ha un duplaspettoqualitativo e quantitativoe questi
due elementi sono ripresi nel Medioevo. In questioodlo si trova spesso la frasédes catholic,
cioe la fede ortodossélberto Magno e Tommaso d'Aquino considerano datdla pienezza di
Cristo, che la Chiesa comunica con la fede e iagaenti. La cattolicitd della Chiesa e nella sua
essenza, prima ancora che nella sua esteriorit@hilesa e ongregatio fidelium”di quelli che
condividono la fede cattolica. Ldides catholica e tale, perché non é una ideologia di un gruppo,
ma e comunicata ovunque ed enuncia il rapportologro Dio da parte dell'uomo. Tale rapporto,
fra Dio e uomo, é realizzato in Cristo, attravelsoSpirito. Successivamente si ebbero diversi
significati di cattolicita e cio in relazione alntativo di guarire le divisioni con l'oriente. Quas
crisi fece riflettere sul valore della cattolicit&li ortodossi sottolineavano soprattuttaspetto
gualitativo: la fede cattolica € quella dei Padri della chiesguesta era legata alla chiesa locale; i
cattolici romani sentono pillaspetto quantitativodella cattolicita e si ritengono la Chiesa vera.
Lutero, a sua volta, rifiuta il terminedttolicd' e preferisce parlare dchiesa cristiana” Nel 1530
Melantone, nella Confessione di Augusta, ritiene & Chiesa protestante sia la vera cattolica,
perché ritorna alla purezza dei padri, mentre iaonmanno aggiunto elementi spuri.

Ci sono pochi riferimenti biblici relativi alla daticitd, tranne riguardo al comando
missionario e alla volonta salvifica di Dio espees& Paolo in 1Tm 2,1-@io nostro salvatore,
vuole che tutti gli uomini siano salvatil motivo primo e inderogabile della missione&aempre
il mandato missionario di Gesu al termine della gresenza terrena. La missione della chiesa (cfr.
Redemptoris Missjce un atto di ubbidienza, la risposta alla volatit®io; essa non comincia solo
alla fine di Gesu ma gia durante la sua vita @iscorsi missionari: Mc 6,7-11; Lc 9,1-5; Mt 10,5-
42). | discorsi missionari riflettono anche la desza della chiesa di essere missionaria fin
dall'inizio. In Evangeli nuntiandi(1975) Paolo VI riafferma che la chiesa e nella sa#ura
missionaria (EN 14). Il concetto della cattolicia integrato oggi pitu che mai con due affermazioni
fondamentali della Rivelazione e del Magistero,sspemesse in contrasto nella storia della

"L Cfr DS 2-5; 19; 27; 29;30;41
"2 Auguro la grazia a coloro che sono stati chiamatiatyni dove (idea di estensione).
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teologia: lanecessita della Chiesa corteacramento universale della salvezzala missione della
Chiesa in riferimento alle altre religioni.

Credo la Chiesa apostolica

La Chiesa del Nuovo Testamento e fondata sullanchia e sulla missione degli apostoli
(Mc 3,13-19; Lc 6,12-16; Mt 10,5-7) e percio 'a¢fjeo “apostolica” e tipicamente cristiano. E' lo
stesso NT che presenta la Chiesa in questo modw:9,C-3> Paolo indica alcuni criteri per essere
apostolo quali I'aver visto Gesu risorto e di af@rdato una chiesa; in Rom 1,5 Paolo si descrive
come segno di Cristo Gestgpostolo per vocaziofiePossiamo dire che I'apostolicita ha sempre a
che fare con brigine e I'iniziativa da parte di Cristo. Ef 2,20L& Chiesa si basa sul fondamento
degli apostoll; Eb 3,1: 'Gesu é l'apostolo inviato dal Padrdl ruolo degli apostoli € quello di
continuare la missione di GestNé chiamo dodici, perché continuassero la sua &Mt
10,40) e Gv 20,21:Chi accoglie voi accoglie mMeGesu ha preparato i dodici per un ministero di
direzione e sorveglianZa Ricorda il Vaticano II: LLa missione divina, affidata da Cristo agli
Apostoli, durera fino alla fine dei secoli (Mt 28)2 poiché il Vangelo che essi devono predicare e
per la Chiesa il principio di tutta la sua vita digni tempo. Per questo gli apostoli, in questa
societd gerarchicamente ordinata, ebbero cura dstitoirsi dei successdri®. Successioneé
dunque la parola chiave ed ¢ la realta in visttadglale la Chiesa si dice ed &pbstolicd nella
dottrina e nella vita e perché attaccandosi agbhsAqli arriva a Cristo, dal quale é stata inviaga p
sempre: Come il Padre ha mandato me, cosi lo mandd &dimi e stato dato ogni potere in cielo
e in terra...andate dunque e ammaestrate tutteelatigbattezzandole nel nome del Padre, del
Figlio e dello Spirito Santo, insegnando loro ad@&ware tutto cio che vi ho comandato. Ecco lo
sono con voi tutti i giorni, fino alla fine del maat (Mt 28,19-20; Mc 16,14)Universalita di
tempo (per tutti i secoli), di spazio (il mondo ldehazioni), di persone (tutte le genti), perennita
indefettibilita e infallibilita (Mt 28,28i0 sono con voiutti i giorni fino alla fine dei secdliin forza
di quella successione.

Nel NT ci sono indicazioni relative alla contini@ze di questo ruolo degli apostoli. Paolo
in At 20,28 rivolto ai presbiteri della comunita Bfeso dice: Vegliate su voi stessi e su tutto il
gregge, in mezzo al quale lo Spirito Santo vi hatipcome vescovi a pascere la Chiesa di"Dio
Nelle lettere pastorali si hanno altre indicazisunila successione: I'apostolo che sta morendo ha
molta cura nell’istruire Timoteo e Tito per pascelée chiese e scegliere loro stessi quanti possono
continuare. L'idea dell'apostolicita e ripresadgaClemente di Roma (Lettere ai Corinzi). Ireneo ci
da un elenco dei vescovi di Roma, mostrando untaposa per successione. Ippolito, nel suo rito
di ordinazione del vescovdladizione apostolica fa riferimento all'incarico degli apostoli, ali
guali il vescovo succede. Tertulliano dice che Gidesa € apostolica se in essa vi € la fede degli
apostoli e la loro dottrina (e non solo la sucaessicome Ireneo). Nel medioevo Tommaso parla di
firmitas, permanenza e solidita della chiesa per il faft® insegna la dottrina stessa degli apostoli.
Dal XIII secolo si ha una sottolineatura della salth della chiesa sulla base della fede e del
ministero, contro le sette che criticavano la chiggdizionale. La Riforma non parlo all'inizio
dell'apostolicita. Solo quando i cattolici comin@ao a distinguere I'apostolicita di origine, di
dottrina e successione gerarchica, i protestariieeziarono a loro volta fedelta alla dottrina
originaria. Nel campo del dialogo tra cattolici ®ig@stanti Newman ha svolto un ruolo importante:
per questi era importante lo sviluppo della do#tri@ontro l'idea protestante di apostolicita come
purezza, dice che la chiesa non si limita a rigeterprimitive espressioni di fede ma apostolicita
significa la crescita nella comprensione del depasesso della fede.

3"Non sono forse libero io, non sono un apostolonmo veduto Gesu il Signore risorto? E non sieidas mia
opera del Signore. Voi siete il sigillo del mio apalato”.

" Mt 18,18: ‘Cid che legherete sopra la terra sara legato inlaie cid che scioglierete in terra sara sciolto in
cielo’.

> CONCILIO VATICANO II, Costituzione Dogmaticaumen Gentiun20
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Il dialogo ecumenico oggi.Problemi e prospettive

Cio che chiamiam@cumenismo- da distinguere dal dialogo interreligioso — &alsuo
fondamento nel testamento lasciatoci da Gesu stessgilia della sua morte:Ut unum sint”’®. i
Concilio Vaticano Il ha definito Ipromozione dell’'unita dei cristiargome uno dei sui principali
intenti e come un impulso dello Spirito Safitdapa Giovanni Paolo Il nell’enciclit# unum sint
ha dichiarato che la ricerca ecumenica € una reaersibile e papa Benedetto XVI, fin dal primo
giorno del suo pontificato, ha assunto come impggimoario quello di lavorare senza risparmio di
energie alla ricostituzione della piena e visihilgita di tutti i seguaci di Cristo. Il risultato (pi
significativo dell’ecumenismo negli ultimi decennon sono i vari documenti, ma térovata
fraternita, il fatto che ci siamo riscoperti fratelli e sdeein Cristo, che abbiamo imparato ad
apprezzarci gli uni gli altri ed abbiamo intraprassieme il cammino verso la piena unita. Su
guesto cammino, la cattedra di Pietro e diventatacarso degli ultimi quarant’anni un punto di
riferimento sempre piu importante per tutte le Ghie tutte le Comunita ecclesiali.

In maniera piu specifica, possiamo distinguteee campi nell’ecumenismo Innanzitutto,
vanno menzionate le relazioni coraletiche Chiese orientalie con leChiese ortodosse del primo
millennio, che noi riconosciamo come Chiese in quanto, eéldivecclesiologico, come noi hanno
mantenuto la fede e la successione apostolichsedondo luogo, ricordiamo le relazioni con le
Comunita ecclesiali nate direttamente o indiretta@elallaRiforma del XVI secolg, esse hanno
sviluppato una propria ecclesiologia prendendoradmento la Sacra Scrittura. Infine, la storia
recente del cristianesimo ha conosciuto una coda&derza ondata, quella dehovimento
carismatico e del movimento pentecostaleorti all'inizio del XX secolo e diffusisi neldttempo
in tutto il mondo con una crescita esponenziale.

1. Le Chiese del primo millennia Negli anni di dialogo (1980-1990) con le Chiese
orientali pre-calcedoniane sono stati realizzapantanti risultati. Grazie al consenso raggiungo tr
papa Paolo VI e papa Giovanni Paolo Il con i pethiarispettivi &€ stato possibile superare le
antiche controversie cristologiche sorte intorn@€ahcilio di Calcedonia (451) al Concilio di Efeso
(381). Il dialogo con l&Chiese ortodosse di tradizione bizantina, siriana slava é stato avviato
ufficialmente nel 1980. Con tali Chiese abbiamo comune i dogmi del primo millennio,
'Eucaristia e gli altri sacramenti, la veneraziaieMaria Madre di Dio e dei santi, la struttura
episcopale della Chiesa. Consideriamo queste Chieseme alle antiche Chiese orientali, come
Chiese sorelledelle chiese locali cattoliche. Differenze esiatav gia nel primo millennio, ma non
erano percepite in quell’epoca come un fattoreidsine all’interno della Chiesa. La separazione
vera e propria € avvenuta tramite un lungo procdssdlontanamento e di alienazione, a causa di
una mancanza di comprensione e di amore recigrogie ha osservato il Concilio Vatican&l

| primi importanti passi sono stati compiuti giaralote il Concilio. Va ricordato ad esempio
I'incontro e lo scambio di corrispondenza tra p&a@lo VI ed il patriarca ecumenico Athenagoras
e la cancellazione dalla memoria della Chiesa deltenuniche reciproche del 1054, nel penultimo
giorno del Concilio. Su tali basi, € stato possibiprendere alcune forme di comunione ecclesiale
del primo millennio: lo scambio di visite, di meggae di missive tra il papa ed i patriarchi, tta ¢
soprattutto il patriarca ecumenico; la cordialesistenza e collaborazione in molte chiese locali; |
concessione per uso liturgico di edifici di culta plarte della Chiesa cattolica a cristiani ortodoss
che vivono da noi nella diaspora, in segno di a$iit e di comunione. DuranteAhgelus
pronunciato in occasione della festa dei santir®iet Paolo del 2007, papa Benedetto XVI ha
sottolineato che con queste Chiese siamo gia ircamanione ecclesiale pressoché piena. E’ stato
puntualizzato ed evidenziato cio che abbiamo inwwema proposito dei sacramenti (soprattutto
dell’Eucaristia) e del ministero episcopale e saotale. Tuttavia, lsvolta politica del 1989-90

% Gv 17,21: tutti siano una sola cosa; come tu, Padre, sei éanio in te, siano anch’essi in noi, perché il mhon
creda che tu mi hai manddto

" CONCILIO VATICANO I, DecretoUnitatis Redintegratid..4.
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invece di semplificare le nostre relazioni, le lamplicate. Nel ritorno alla vita pubblica delle
Chiese cattoliche orientali, dopo anni di brutargecuzioni e di eroica resistenza pagata anche al
prezzo del sangue, é stata vista dalle Chieseasseda minaccia di un nuovariiatismd. Grazie

a Dio, dopo molti sforzi condotti con pazienzastmrso anno € stato possibile riavviare il dialogo;
nel 2006 si é tenuto un incontro a Belgrado e cimamese fa ci siamo nuovamente riuniti a
Ravenna.

I documento di Ravenna intitolato “Conseguenze ecclesiologiche e canoniche della
natura sacramentale della Chi€saha segnato una svolta importante. Per la priralay gli
interlocutori ortodossi hanno riconosciuto un ligalniversale della Chiesa ed hanno ammesso che
anche a questo livello esiste protos un primate, che pud essere soltanto il vescovRaiha
secondo laaxis (I'ordine) della Chiesa antica. Tutti i partecifiasono consapevoli che questo é
soltanto un primo passo e che il cammino versadagpcomunione ecclesiale sara ancora lungo e
difficile; tuttavia, con questo documento abbianostp una base per il dialogo futuro. Il tema che
verra affrontato nella prossima sessione plenaaia:sil ruolo del vescovo di Roma nella
comunione della Chiesa nel primo millenhidlonostante le difficolta che permangono, forte e
legittima € la speranza che, con l'aiuto di Diorazie alla preghiera dei tanti fedeli, la Chiesgpa
la divisione del secondo millennio, tornera nettea respirare con i suoi due polmoni.

2. Comunita ecclesiali nate dalla Riforma Tutte le Comunita ecclesiali si sono dette
interessate al dialogo e la Chiesa cattolica éafogo con quasi tutte le Comunita ecclesiali. Un
certo consenso € stato raggiunto nell’'ambito dediéta di fede, soprattutto per cio che riguarda le
guestioni fondamentali della dottrina sulla giustizione. In molti luoghi esiste una fruttuosa
collaborazione nella sfera sociale e umanitariae 8iffuso progressivamente un atteggiamento di
fiducia reciproca e di amicizia, caratterizzatowaprofondo desiderio di unita, che rimane tale
nonostante ci siano, di tanto in tanto, toni piui ékd aspre delusioni. Di fatto, l'intensa rete di

relazioni sia personali che istituzionali svilupgst nel frattempo € in grado di resistere alle
occasionali tensioni.

Alcune questioni oggi aperte nell’ambito dell’ecuriseno:

1) Dopo essere pervenuti ad un consenso fondareesidia dottrina della giustificazione, ci
troviamo ora a dover nuovamente discutere di teomtroversi classici, tra cui soprattutto
I'ecclesiologia ed i ministeri ecclesiali.
2) Le differenti ecclesiologie portano necessari@mead avere visioni differenti di cio che e lo
scopo dell’ecumenismo. Cosi € un problema il fatte ci manchi un concetto comune di unita
ecclesiale quale obiettivo da raggiungere. Taldlproa € ancora piu grave se consideriamo che la
comunione ecclesiale € per noi cattolici il presagip per una comunione eucaristica e che
'assenza di una comunione eucaristica comportadgmifficolta pastorali, soprattutto nel caso di
coppie e famiglie miste.
3) Mentre da una parte ci sforziamo di superanetehie controversie, dall’altra emergono nuove
divergenze netampo etico Cio riguarda in particolare le questioni attinaalta difesa della vita,
al matrimonio, alla famiglia e alla sessualita umafy causa di questi nuovi fossati che si vengono
a scavare, la testimonianza comune pubblica e olmewte indebolita se non addirittura
impossibilitata. La crisi che si verifica all'intes delle rispettive Comunita € esemplificata
chiaramente dalla situazione insorta n@tanunione anglicana che non € un caso isolato.
4) La teologia protestante, segnata durante i paimi del dialogo dallarinascita luterand e dalla
teologia della Parola di Dio di Karl Barth, & oitomata ai motivi della teologia liberale. Di
conseguenza, costatiamo che, da parte protestprdefondamenti cristologici e trinitari che erano
stati finora un presupposto comune vengono a \ailteti. Cio che ritenevamo essere il nostro
patrimonio comune ha cominciato a sciogliersi qlea@me i ghiacciai nelle Alpi.

Ma ci sono anchéorti controcorrenti sorte in reazione ai fenomeni sopra menzionati. Si
riscontra in tutto il mondo una forte crescita dumgpi evangelici, le cui posizioni coincidono
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perlopiu con le nostre nelle questioni dogmatidreamentali, soprattutto in campo etico, ma sono
spesso molto divergenti per l'ecclesiologia, laldg@a dei sacramenti, I'esegesi biblica e la
comprensione della tradizione. Vi sono raggruppdmainChiesa alta che desiderano far valere
nell'anglicanesimo e nel luteranesimo elementi adéladizione cattolica per cio che riguarda la
liturgia ed il ministero ecclesiale. A questi sigaghgono sempre pigomunita monasticheche,
vivendo spesso secondo la regola benedettina, nsorse vicine alla Chiesa cattolica. Inoltre,
esistono comunita pietiste che, davanti alla d¢rigirno alle questioni etiche, avvertono un certo
disagio nelle Comunita ecclesiali protestanti; egsardano con gratitudine alle chiare prese di
posizione del Papa. Tutti questi gruppi, insienhe @munita cattoliche di vita religiosa ed ai nuov
movimenti spirituali, hanno recentemente costitditeti spirituali”, raggruppate spesso intorno a
monasteri come Chevetogne, Bose e soprattutto Eaiz#nche in movimenti quali il movimento
dei Focolari e Chemin neuf. Emergono cosi, accamtdialoghi ufficiali diventati spesso piu
difficili, nuove forme di dialogo promettenti.

3. Infine la terza ondata della storia del cristiames ovvero la diffusione degruppi
carismatici e pentecostalii quali, con circa 400 milioni di fedeli in tuttbmondo, sono al secondo
posto tra le comunita cristiane in termini numedotonoscono una crescita costante. Privi di una
struttura comune o di un organo centrale, essi s@toro molto diversi. Si considerano come |l
frutto di una nuova Pentecoste; di conseguenZgtiesimo dello Spirito riveste per loro un ruolo
fondamentale. Cio non toglie che purtroppo moltguiste comunita sono nel frattempo diventate
una religione che promette una felicita terrenan Gopentecostali classici € stato possibile
intavolare un dialogo ufficiale. Con altri sussmstoserie difficolta a causa dei loro metodi
missionari alquanto aggressivi. E innanzitutto seaeo fare un esame di coscienza pastorale e
chiederci in modo auto-critico: perché tanti castilasciano la Chiesa? Come possiamo reagire a
guesta nuova sfida con un rinnovamento liturgiedechetico, pastorale e spirituale?

In che modo oggi deve proseguire il cammino ecuoeéhiNon € possibile dare un’unica
risposta. La situazione € troppo diversa a secdetle regioni geografiche, degli ambienti culturali
delle chiese locali. In linea di principio dobbiarmpartire dal comune patrimonio di fede e restare
fedeli a cido che con l'aiuto di Dio abbiamo gia gamto ecumenicamente. Per quanto possibile
dobbiamo dare una testimonianza comune di quedtaifieun mondo sempre piu secolarizzato. Cio
significa, nella situazione attuale, anche risaepe rafforzare i fondamenti di questa nostra fede.
Di fatti, tutto vacilla e si svuota di senso se rabbiamo una fede salda e consapevole nel Dio
vivente Trino e Unico, nella divinita di Cristo, Ilzeforza salvifica della croce e della risurrezon
Per chi non sa piu cosa € il peccato e cosa darivolgimento nel peccato, la giustificazione del
peccatore non ha nessuna rilevanza.

Soltanto poggiando sulla fede comune, e possibdgare su quelle che sono le nostre
differenze. Nel dialogo fondato sullo scambio $paie il dialogo teologico avra anche nel futuro
un ruolo essenziale. Pero sara fecondo solo sa gestenuto da un ecumenismo della preghiera,
della conversione del cuore e della santificazipeesonale. L’ecumenismo spirituale € infatti
'anima stessa del movimento ecumenico. Senza araspiritualita di comunione, che permette di
far spazio all'altro senza rinunciare alla propdentita, ogni nostro sforzo sfocerebbe in un agdo
vuoto attivismo. Se facciamo nostra la preghier&eésu pronunciata alla vigilia della sua morte,
non dobbiamo perderci di coraggio e vacillare netiatra fede. Come dice il VangElodobbiamo
essere fiduciosi che cio che chiediamo nel non@rdito verra esaudito. Quando, dove e come non
saremo noi a deciderlo. Questo va lasciato a cbkie il Signore della Chiesa e che radunera la sua
Chiesa dai quattro venti. Noi dobbiamo accontentdir€are del nostro meglio, riconoscendo con
gratitudine i doni ricevuti, ovvero cio che I'ecuni&mo ha finora realizzato e guardare al futuro
con speranza.

O Cfr Gv 14,13
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SIMBOLO NICENO DS 125

Crediamo
in un solo DioPadre onnipotente,
Creatore del cielo e della terra, di tutte le cas#ili e invisibili.

in un solo Signore Gesu Cristo, il Figlio di Dio,

generato come unigenito dal Padre, cioe dallaspat@usig del Padre,
Dio da Dio, luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziatedqousiohal Padre,

per mezzo del quale tutte le cose furono create,

guelle nei cieli e quelle sulla terra

il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
e disceso e si é incarnato, si € fatto uomo, hitopat é risorto al terzo giorno,
€ asceso nei cieli, e verra a giudicare vivi e mort

e nello Spirito Santo

SIMBOLO COSTANTINOPOLITANO DS 150

Crediamo
in un solo DioPadre onnipotente,
Creatore del cielo e della terra, di tutte le casili e invisibili.

in un solo Signor&esu Cristg, il Figlio di Dio unigenito,
generato dal Padre prima di tutti i secoli,

luce da luce, Dio vero da Dio vero,

generato non creato, consostanziatedqousiohal Padre,
per mezzo del quale tutte le cose furono create

il quale per noi uomini e per la nostra salvezza
discese dai cieli e si e incarnato dallo SpiritotS8a dalla vergine Maria,

si e fatto uomo, crocifisso per noi sotto PonziatBj

ha patito e fu sepolto, ed e risorto il terzo giosecondo le Scritture,
e asceso nei cieli, e siede alla destra del Padre,

e di nuovo verra nella gloria a giudicare vivi ertho

e il suo regno non avra fine.

e nelloSpirito Santo, che e Signore e da la vita,
e procede dal Padre (lal Figlio),

con il Padre e il Figlio & adorato e glorificato

e ha parlato per mezzo dei profeti.

Crediamouna santa cattolica e apostolica chiesa,
professiamaun solo battesimo per la remissione dei peccati

aspettiamda risurrezione dei morti e la vita del secolaufot

Amen
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Preghiera allo Spirito Santo
del metropolita greco—ortodosso di Antiochia di Siria Ignazio IV Hazim

“Senza di Lui

Dio ¢ lontano,

Cristo resta nel passato,

il vangelo é lettera morta,

la chiesa é una semplice organizzazione,
I'autorita un dominio,

la missione una propaganda,

il culto un’evocazione

e I'agire cristiano una morale da schiavi.

Ma in lui

il cosmo si solleva

e geme nelle doglie del parto,

il Cristo risuscitato é presente,

il vangelo & potenza di vita,

la chiesa una comunione trinitaria,
I'autoritd un servizio liberatore,

la missione é Pentecoste,

la liturgia ¢ memoriale e anticipazione,
I'agire umano ci rende simili a Dio.”

“Adsumus”

Siamo qui dinanzi a te, o Spirito Santo;
sentiamo il peso delle nostre debolezze,
ma siamo tutti riuniti del tuo nome;

vieni a nol, assistici,

vieni nei nostri cuori;

insegnaci tu cio che dobbiamo fare,
mostraci tu il cammino da seguire,
compi tu stesso quanto da noi richiesto.

Sii tu solo a suggerire e a guidare le nostre decisioni,
perché tu solo, con Dio Padre e con il Figlio suo,
hai un nome santo e glorioso;

non permettere che sia lesa da noi la giustizia,

tu che ami l'ordine e la pace;

non ci faccia sviare l'ignoranza;

non ci renda parziali 'umana simpatia,

non ci influenzino cariche e persone;

tienicl stretti a te e in nulla ci distogliamo dalla verita;

fa’ che riuniti nel tuo santo nome,

sappiamo contemperare bonta e fermezza insieme,
cosi da fare tutto in armonia con te,

nell’attesa che per il fedele compimento del dovere
cl siano dati in futuro 1 premi eterni.

Amen.

(Isidoro di Siviglia, IV Concilio di Toledo, 633)



Paolo VI CREDO DEL POPOLO DI DIO 30 giugno 1968

Noi crediamo in un solo Dio, Padre, Figlio e Spirito Santo, Creatore delle cose visibili, come
questo mondo ove trascorre la nostra vita fuggevole, delle cose invisibili quali sono i puri spiriti,
chiamati altresi angeli, e Creatore in ciascun uomo dell'anima spirituale e immortale.

Noi crediamo che questo unico Dio & assolutamente uno nella sua essenza infinitamente
santa come in tutte le sue perfezioni: nella sua onnipotenza, nella sua scienza infinita, nella sua
provvidenza, nella sua volonta e nel suo amore. Egli & Colui che &, com'egli stesso ha rivelato a
Mose; e egli € Amore, come ci insegna I'Apostolo Giovanni: cosicché questi due nomi, Essere e
Amore, esprimono ineffabilmente la stessa realta divina di colui, che ha voluto darsi a conoscere a
noi, € che abitando in una luce inaccessibile € in se stesso al di sopra di ogni nome, di tutte le cose
e di ogni intelligenza creata. Dio solo pud darci la conoscenza giusta e piena di se stesso,
rivelandosi come Padre, Figlio e Spirito Santo, alla cui eterna vita noi siamo chiamati per grazia di
lui a partecipare, quaggiu nell'oscurita della fede e, oltre la morte, nella luce perpetua, I'eterna
vita. I mutui vincoli, che costituiscono eternamente le Tre Persone, le quali sono ciascuna l'unico e
identico Essere divino, sono la beata vita intima di Dio tre volte santo, infinitamente al di la di tutto
Cio che noi possiamo concepire secondo I'umana misura. Intanto rendiamo grazie alla bonta divina
per il fatto che moltissimi credenti possono attestare con noi, davanti agli uomini, I'Unita di Dio,
pur non conoscendo il mistero della Santissima Trinita.

Noi dunque crediamo al Padre che genera eternamente il Figlio; al Figlio, Verbo di Dio, che &
eternamente generato; allo Spirito Santo, Persona increata che procede dal Padre e dal Figlio
come loro eterno Amore. In tal modo, nelle tre Persone divine, coeterne e coeguali,
sovrabbondano e si consumano, nella sovraeccellenza e nella gloria proprie dell'Essere increato, la
vita e la beatitudine di Dio perfettamente uno; e sempre deve essere venerata I'Unita nella Trinita
e la Trinita nell'Unita.

Noi crediamo in nostro signore Gesu Cristo, Figlio di Dio. Egli ¢ il Verbo eterno, nato dal
Padre prima di tutti i secoli, e al Padre consustanziale, homoousios to Patri; e per mezzo di lui tutto
e stato fatto. Egli si € incarnato per opera dello Spirito Santo nel seno della Vergine Maria, e si &
fatto uomo: eguale pertanto al Padre secondo la divinita, e inferiore al Padre secondo I'umanita, ed
egli stesso uno, non per una qualche impossibile confusione delle nature, ma per l'unita della
persona.

Egli ha dimorato in mezzo a noi, pieno di grazia e di verita. Egli ha annunciato e instaurato il
Regno di Dio, e in sé ci ha fatto conoscere il Padre. Egli ci ha dato il suo comandamento nuovo, di
amarci gli uni gli altri com'Egli ci ha amato. Ci ha insegnato la via delle Beatitudini del Vangelo:
poverta in spirito, mitezza, dolore sopportato nella pazienza, sete della giustizia, misericordia,
purezza di cuore, volonta di pace, persecuzione sofferta per la giustizia. Egli ha patito sotto Ponzio
Pilato, Agnello di Dio che porta sopra di sé i peccati del mondo, ed & morto per noi sulla Croce,
salvandoci col suo sangue redentore. Egli & stato sepolto e, per suo proprio potere, € risorto nel
terzo giorno, elevandoci con la sua Risurrezione alla partecipazione della vita divina, che € la vita
della grazia. Egli € salito al cielo, e verra nuovamente, nella gloria, per giudicare i vivi e i morti,
ciascuno secondo i propri meriti; sicché andranno alla vita eterna coloro che hanno risposto
all'Amore e alla Misericordia di Dio, e andranno nel fuoco inestinguibile coloro che fino all'ultimo vi
hanno opposto il loro rifiuto. E il suo Regno non avra fine.

Noi crediamo nello Spirito Santo, che € Signore e dona la vita; che & adorato e glorificato col
Padre e col Figlio. Egli ci ha parlato per mezzo dei Profeti, ci & stato inviato da Cristo dopo la sua
Risurrezione e la sua Ascensione al Padre; egli illumina, vivifica, protegge e guida la Chiesa, ne
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purifica i membri, purché non si sottraggano alla sua grazia. La sua azione, che penetra nell'intimo
dell'anima, rende I'uomo capace di rispondere all'invito di Gesu: Siate perfetti com'e perfetto il
Padre vostro celeste.

Noi crediamo che Maria é la Madre, rimasta sempre Vergine, del Verbo Incarnato, nostro Dio e
Salvatore Gesu Cristo, e che, a motivo di questa singolare elezione, essa, in considerazione dei
meriti di suo Figlio, & stata redenta in modo piu eminente, preservata da ogni macchia del peccato
originale e colmata del dono della grazia pilu che tutte le altre creature.

Associata ai misteri della Incarnazione e della Redenzione con un vincolo stretto e indissolubile, la
Vergine Santissima, I'Tmmacolata, al termine della sua vita terrena € stata elevata in corpo e anima
alla gloria celeste e configurata a suo Figlio risorto, anticipando la sorte futura di tutti i giusti; e noi
crediamo che la Madre Santissima di Dio, nuova Eva, Madre della Chiesa, continua in cielo il suo
ufficio materno riguardo ai membri di Cristo, cooperando alla nascita e allo sviluppo della vita
divina nelle anime dei redenti.

Noi crediamo che in Adamo tutti hanno peccato: il che significa che la colpa originale da lui
commessa ha fatto cadere la natura umana, comune a tutti gli uomini, in uno stato in cui essa
porta le conseguenze di quella colpa, e che non € pil lo stato in cui si trovava all'inizio nei nostri
progenitori, costituiti nella santita e nella giustizia, e in cui 'uomo non conosceva né il male né la
morte. E la natura umana cosi decaduta, spogliata della grazia che la rivestiva, ferita nelle sue
proprie forze naturali e sottomessa al dominio della morte, che viene trasmessa a tutti gli uomini;
ed ¢ in tal senso che ciascun uomo nasce nel peccato. Noi dunque professiamo, col Concilio di
Trento, che il peccato originale viene trasmesso con la natura umana, non per imitazione, ma per
propagazione, e che esso € proprio a ciascuno.

Noi crediamo che Nostro Signor Gesu Cristo mediante il Sacrificio della Croce ci ha
riscattati dal peccato originale e da tutti i peccati personali commessi da ciascuno di noi, in
maniera tale che, secondo la parola dell'Apostolo, la dove aveva abbondato il peccato, ha
sovrabbondato la grazia.

Noi crediamo in un solo battesimo, istituito da Nostro Signor Gesu Cristo per la remissione dei
peccati. Il battesimo deve essere amministrato anche ai bambini che non hanno ancor potuto
rendersi colpevoli di alcun peccato personale, affinché essi, nati privi della grazia soprannaturale,
rinascano dall'acqua e dallo Spirito santo alla vita divina in Gesu Cristo.

Noi crediamo nella Chiesa una, santa, cattolica ed apostolica, edificata da Gesu Cristo
sopra questa pietra, che & Pietro. Essa € il Corpo mistico di Cristo, insieme societa visibile,
costituita di organi gerarchici, e comunita spirituale; essa € la Chiesa terrestre, Popolo di Dio
pellegrinante quaggiu, e la Chiesa ricolma dei beni celesti; essa € il germe e la primizia del Regno
di Dio, per mezzo del quale continuano, nella trama della storia umana, I'opera e i dolori della
Redenzione, e che aspira al suo compimento perfetto al di la del tempo, nella gloria. Nel corso del
tempo, il Signore Gesu forma la sua Chiesa mediante i Sacramenti, che emanano dalla sua
pienezza. E con essi che la Chiesa rende i propri membri partecipi del mistero della Morte e della
Risurrezione di Cristo, nella grazia dello Spirito Santo, che le dona vita e azione. Essa & dunque
santa, pur comprendendo nel suo seno dei peccatori, giacché essa non possiede altra vita se non
quella della grazia: appunto vivendo della sua vita, i suoi membri si santificano, come, sottraendosi
alla sua vita, cadono nei peccati e nei disordini, che impediscono l'irradiazione della Sua Santita.
Percio la Chiesa soffre e fa penitenza per tali peccati, da cui ha il potere di guarire i suoi figli con il
Sangue di Cristo ed il dono dello Spirito Santo.

Erede delle promesse divine e figlia di Abramo secondo lo Spirito, per mezzo di quell'Israele di cui
custodisce con amore le sacre Scritture e venera i Patriarchi e i Profeti; fondata sugli Apostoli e
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trasmettitrice, di secolo in secolo, della loro parola sempre viva e dei loro poteri di Pastori nel
Successore di Pietro e nei Vescovi in comunione con lui; costantemente assistita dallo Spirito
Santo, la Chiesa ha la missione di custodire, insegnare, spiegare e diffondere la verita, che Dio ha
manifestato in una maniera ancora velata per mezzo dei Profeti e pienamente per mezzo del
Signore Gesu. Noi crediamo tutto cid che € contenuto nella Parola di Dio, scritta o tramandata, e
che la Chiesa propone a credere come divinamente rivelata sia con un giudizio solenne, sia con |l
magistero ordinarlo e universale. Noi crediamo nell'infallibilita, di cui fruisce il Successore di Pietro,
quando insegna ex cathedra come Pastore e Dottore di tutti i fedeli, e di cui & dotato altresi il
Collegio dei Vescovi, quando esercita con lui il magistero supremo.

Noi crediamo che la Chiesa, che Gesu ha fondato e per la quale ha pregato, &
indefettibilmente una nella fede, nel culto e nel vincolo della comunione gerarchica. Nel seno di
questa Chiesa, sia la ricca varieta dei riti liturgici, sia la legittima diversita dei patrimoni teologici e
spirituali e delle discipline particolari lungi dal nuocere alla sua unita, la mettono in maggiore
evidenza.

Riconoscendo poi, al di fuori dell'organismo della Chiesa di Cristo, I'esistenza di numerosi elementi
di verita e di santificazione che le appartengono in proprio e tendono all'unita cattolica, e credendo
all'azione dello Spirito Santo che nel cuore dei discepoli di Cristo suscita I'amore per tale unita, noi
nutriamo speranza che i cristiani, i quali non sono ancora nella piena comunione con l'unica
Chiesa, si riuniranno un giorno in un solo gregge con un solo Pastore.

Noi crediamo che la Chiesa & necessaria alla salvezza, perché Cristo, che € il solo Mediatore
e la sola via di salvezza, si rende presente per noi nel suo Corpo, che & la Chiesa. Ma il disegno
divino della salvezza abbraccia tutti gli uomini: e coloro che, senza propria colpa, ignorano il
Vangelo di Cristo e la sua Chiesa, ma cercano sinceramente Dio e sotto I'influsso della sua grazia si
sforzano di compiere la sua volonta riconosciuta nei dettami della loro coscienza, anch'essi, in un
numero che Dio solo conosce, possono conseguire la salvezza.

Noi crediamo che la Messa, celebrata dal sacerdote che rappresenta la persona di Cristo in virtu
del potere ricevuto nel sacramento dell'Ordine, e da lui offerta nel nome di Cristo e di membri del
suo Corpo Mistico, € il Sacrificio del Calvario reso sacramentalmente presente sui nostri altari. Noi
crediamo che, come il pane e il vino consacrati dal Signore nell'ultima Cena sono stati convertiti nel
suo Corpo e nel suo Sangue che di li a poco sarebbero stati offerti per noi sulla Croce, allo stesso
modo il pane e il vino consacrati dal sacerdote sono convertiti nel Corpo e nel Sangue di Cristo
gloriosamente regnante nel cielo; e crediamo che la misteriosa presenza del Signore, sotto quello
che continua ad apparire come prima ai nostri sensi, € una presenza vera, reale e sostanziale.

Pertanto Cristo non puo essere presente in questo Sacramento se non mediante la conversione nel
suo Corpo della realta stessa del pane e mediante la conversione nel suo Sangue della realta
stessa del vino, mentre rimangono immutate soltanto le proprieta del pane e del vino percepite dai
nostri sensi. Tale conversione misteriosa & chiamata dalla Chiesa, in maniera assai appropriata,
transustanziazione. Ogni spiegazione teologica, che tenti di penetrare in qualche modo questo
mistero, per essere in accordo con la fede cattolica deve mantenere fermo che nella realta
obiettiva, indipendentemente dal nostro spirito, il pane e il vino han cessato di esistere dopo la
consacrazione, sicché da quel momento sono il Corpo e il Sangue adorabili del Signore Gesu ad
esser realmente dinanzi a noi sotto le specie sacramentali del pane e del vino, proprio come il
Signore ha voluto, per donarsi a noi in nutri-mento e per associarci all'unita del suo Corpo Mistico.

L'unica ed indivisibile esistenza del Signore glorioso nel cielo non € moltiplicata, ma & resa
presente dal sacramento nei numerosi luoghi della terra dove si celebra la Messa. Dopo il sacrificio,
tale esistenza rimane presente nel Santo Sacramento, che €, nel tabernacolo, il cuore vivente di
ciascuna delle nostre chiese. Ed € per noi un dovere dolcissimo onorare e adorare nell'Ostia Santa,
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che vedono i nostri occhi, il Verbo incarnato, che essi hon posso no vedere e che, senza lasciare il
cielo, si & reso presente dinanzi a noi.

Noi confessiamo che il Regno di Dio, cominciato quaggiu nella Chiesa di Cristo, non € di questo
mondo, la cui figura passa; e che la sua vera crescita non puo esser confusa con il progresso della
civilta, della scienza e della tecnica umane, ma consiste nel conoscere sempre piu profondamente
le imperscrutabili ricchezze di Cristo, nello sperare sempre piu fortemente i beni eterni, nel
rispondere sempre piu ardentemente all'amore di Dio, e nel dispensare sempre piu
abbondantemente la grazia e la santita tra gli uomini. Ma & questo stesso amore che porta la
Chiesa a preoccuparsi costantemente del vero bene temporale degli uomini. Mentre non cessa di
ricordare ai suoi figli che essi non hanno quaggiu stabile dimora, essa li spinge anche a contribuire
— ciascuno secondo la propria vocazione ed i propri mezzi — al bene della loro citta terrena, a
promuovere la giustizia, la pace e la fratellanza tra gli uomini, a prodigare il loro aiuto ai propri
fratelli, soprattutto ai pil poveri e ai piu bisognosi. L'intensa sollecitudine della Chiesa, Sposa di
Cristo, per le necessita degli uomini, per le loro gioie e le loro speranze, i loro sforzi e i loro
travagli, non & quindi altra cosa che il suo grande desiderio di esser loro presente per illuminarli
con la luce di Cristo e adunarli tutti in lui, unico loro Salvatore. Tale sollecitudine non pud mai
significare che la Chiesa conformi se stessa alle cose di questo mondo, o che diminuisca l'ardore
dell'attesa del suo Signore e del Regno eterno.

Noi crediamo nella vita eterna. Noi crediamo che le anime dI tutti coloro che muoiono nella
grazia di Cristo, sia che debbano ancora esser purificate nel purgatorio, sia che dal momento in cui
lasciano il proprio corpo siano accolte da Gesu in Paradiso, come egli fece per il Buon Ladrone,
costituiscono il Popolo di Dio nell'aldila della morte, la quale sara definitivamente sconfitta nel
giorno della risurrezione, quando queste anime saranno riunite ai propri corpi.

Noi crediamo che la moltitudine delle anime, che sono riunite intorno a Gesu ed a
Maria in Paradiso, forma la Chiesa del cielo, dove esse nella beatitudine eterna vedono Dio
cosi com'e e dove sono anche associate, in diversi gradi, con i santi Angeli al governo divino
esercitato da Cristo glorioso, intercedendo per noi ed aiutando la nostra debolezza con la loro
fraterna sollecitudine.

Noi crediamo alla comunione tra tutti i Fedeli di Cristo, di coloro che sono pellegrini su
questa terra, dei defunti che compiono la propria purificazione e dei beati del cielo, i quali tutti
insieme formano una sola Chiesa; noi crediamo che in questa comunione I'amore misericordioso di
Dio e dei suoi Santi ascolta costantemente le nostre preghiere, secondo la parola di Gesu:
Chiedete e riceverete. E con la fede e nella speranza, noi attendiamo la risurrezione dei morti e la
vita del mondo che verra.

Sia benedetto Dio santo, santo, santo. Amen.

Pronunciato davanti alla Basilica di San Pietro, il 30 giugno dell'anno 1968, sesto del Nostro
Pontificato.

PAOLO PP. VI
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