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Il titolo inglese di questopera é questo: An
~ essay in aid of a grammar of assent. 7radotto
 letteralmente. suonerebbe cosi: Saggio in aiuto
- d'una grammatica dell’assenso, titolo questo che
 [ranoinon avrebbe significato. Tutto ponderato,

- mi pare che il titolo: Fede e ragione, sia quello
~ che meglio si adatti alle esigenze del pubblico
italiano.

Dell'importanza eccezionale di quest opera
ragiono nell'Introduzione a questa traduzione,
an cui ho pure collocati alcuni rapidissimi
cenni biografici, perché in Italia la grande mag-
gioranza é di quelli che conoscono il Newman
~ solo di nome.
 Due parole sulla traduzione. Ho fatto del mio
- |meglfllo per rendere esatto il pensiero dell’ origi-
~ nale. Ecco quanto posso dire. Questo é uno dei
I

1
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PREFAZIONE

libri pin difficili a tradursi, che si trovino in
tutta quanta la letteratura scientifico-religiosa
inglese. Chi non lo credesse, puo leggere quanto
ne dicono il Bremond ed il Dimnet, nelle opere
da me citate nell’ Introduzione, autori ambedue
che non possono venir accusati né di ignoranza
della lingua, né di ignoranza dell’ argomento,
e che sono fra i pin eleganti ed acuti scrittori
della Francia contemporanea. 1l Newman pos-
siede un lingua eccezionalmente riceca di modi
di dire, ed uno stile impareggiabile, giacché non
wi ¢ maggior stilista di colui che fa professione
di non voler fare della stilistica. Comunque sia,
ho fiducia nella gratitudine del pubbﬁco ita-
liano.

Salorino C. Tieino-Svizzera, 11, I, 07.

Prof. Domenico BATTAINI.




INTRODUZIONE

Quel che altri mettono in fine, io sento il dovere di
metterlo in principio, giacché questa introduzione io
posso e devo considerarla come cosa altrui. Per essa,
infatti, mi piace confessarlo apertamente, io debbo
molto a tre grandi serittori francesi. Metto in prima
linea 'eminente accademico francese Paul Thureau-
Dangin, quindi Ernest Dimnet ed Enrico Bremond,
dell’amicizia dei quali io mi sento altamente onorato.» :
Da Paul Thureau-Dangin ebbi L'histoire de la Renais-
sance catholique en Angleterre au XIX sitele, 'opera
pitt classica che sia stata seritta su quel mirabile mo-
vimento di ritorno al cattolicismo, che, a partire dal

1833, non ha cessato di andare continuamente cre-

scendo di ampiezza e di intensitd, apportando sia nuove
vie verso il cattolicismo in quella potente nazione, che

~ un cumulo stragrande di convertiti, e con questi ul-

timi, poi, un seme fecondo di rinnovamento, in seno
al cattolicismo stesso, con scandalo dei vecchi cattolici

. inglesi, timidi per una servitii quattro volte secolare,
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e fors’anche di molti di noi, convinti che il mondo
non cambia, ma non per questo meno interessante ed
alla portata dei bisogni dei tempi, delle nuove aspi-
razioni dell'anima moderna. Dal Dimnet ebbi La pensée
catholique dans U Angleterre contemporaine, bell'opera,
in eni con occhio penetrante, con dottrina ed erndi-
zione profonda, con sagacia ed acume, analizza sunti-
yamente, oppure minutamente vari serittori inglesi, a
partire dal Wiseman, sino al filosofo Wilfrid Ward,
figlio a quel Ward che fu uno dei primi convertiti del-
lopera Newmiana. Dal Bremond, il dotto e fiorito .
psicologo francese, volgarizzatore in Francia del pen-
siero del Newman, con una serie di volumi che hannol
ayuto un esito immenso, rivelando i bisogni intellet-
tuali di un’epoca satura di religiosita, ma sovente re-
spinta, perché incompresa, e scrittore di altri prezio-
sissimi volumi, nonche di una serie di articoli da ri-
vista, rignardanti indagini di psicologia religiosa, fra
i quali mi piace citare I'inquiftude religieuse, ehbii
tre volumi newmanistici della Psychologie de la foi, la
Vie chrétienne, e Newman, ou essai de biograqhie psy-
chologique, uno dei saggi di biografia psicologica pit
originale ch’io mi conosca. —
Con questo, non intendo di esaurire il debito di
gratitudine che mi lega con i tre illustri serittori e
pensatori francesi. (6 sempre una cosa della quale io
non riescird mai a sdebitarmi, ed & il non aver sde-
gnato, loro dotti e conosciuti, di stendere la mano al
giovane ed ignoto virgulto, desideroso di crescere, ma
impedito da molteplici cause. Per quanto si abbiano
comuni le idee e le aspirazioni, la debole canna non
pud mai pretendere che la palma si pieghi verso lei.
Pero in quest'ora solenne, in cui da gli ultimi guizzi
un mondo che tramonta, perché non ha saputo amal-
gamarsi gli elementi utili che il terreno & venuto emet-
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tendo ad insaputa, se non contrariamente, di quel mondo,
in questa ridda vertiginosa di idee e di ostracismi spie-

tati, il sentirsi d’accordo, quantunque inferiori, coi dotti

di altri paesi, & buon conforto della bonta della via
per la quale il giovane & da poco entrato, e della le-
gittimita in genere dei metodi che ha addottato.

Alcune date, per quanto solo alcune date, sulla vita
del grande cardinale Inglese, possono tornar utili al
lettore italiano di questo saggio.

Colui che fu, poi, il card. Giovanni Enrico Newman,
era nato nel 1801 da genitori calvinisti, profugi fran-

~ cesi in séguito al famoso editfo di Nantes. Da giovane

studid un po’ di tutto, lesse un po’ di tutto, libri di
storia, di filosofia, di scienze, di religione, romanzi

“storici, romanzi fantastici come il Mille e una notte,

donde quella varieta di erndizione che gli servi poi
tanto nei suoi libri.

A quindici anni, sorta senza impressioni dogmatiche
in religione, la sua mente subi una prima fase: ebbe
le prime impressioni sulla necessita di un sistema dog-
matico in religione. Era la base di tutte le sue future

_evoluzioni religiose, frutti della grazia di Dio, s, ma

dopo questa, dell'uso della sua ragione nelle cose di
fede, come confessa egli stesso in sulla fine del suo
Sviluppo del dogma (1). 11 Bremond si ferma a lango

(1) “ Such were the thoughts concerning the “ Blessed Vision
of Peace , of one whose long-continued petition had been

that the Most Merciful would not desprise the Work of
 his own Hands, nor leave him to himself; — While yet his
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del Newman, come egli la chiama (1), né a torto, perche
fu la base di tutte le conversioni sue posteriori, com'd
la base di ogni conversione. -

Entrato ad Oxford, per completare i suoi studi in
quella famosa universita, vi continud le sue evoluzioni,
al contatto sopra tutto di womini eminenti, di cui
abbondava allora, come oggi, il clero anglicano. Ed
Osford, sopra tutto la piccola chiesa di S. Maria, fu
i1 teatro delle sue prime fatiche d’apostolo, come membro
del clero anglicano, od il teatro delle lotte di rinnova-
mento che tentd in seno a quella chiesa, che finirono
per condurlo a Roma.

Diffatti, s'accorse in breve dei vizi genetici ed organici
dell’anglicanismo, studioso profondo, come egli era della
chiesa dei padri, gli seritti dei quali ayeva letto e pro-
fondamente meditato (2). Nel 1832, allo scopo di rinvi-
gorire la sua salute, scossa dalle fatiche del suo ministero,
e pi ancora dai vari dolori causatigli da tutte parti,
e specialmente per la perdita prima del padre e poi
delia sorella, — giacch® era di_un animo eccessiva-
mente sensibile — intrapprendeva, con un suo amico,

eyes were dim, and his breast laden, and WE COULD BUT EMPLOY
Reasoy 1x THE THINGS oF Fairm ,, pag. 445 (Development
of Christian doctrine). :

pag. 417 e seg. Fu riportato in un fascicolo pure del
Demain, eccellente settimanale di Lione.
(2) Si narra che trovandosi ad un pranzc, durante tutto

della maniera pin facile per far danaro. Ne aveva bisogno
per formarsi la sua biblioteca patristica, che fu, poi, in-
fatti, la pin ben fornita che si conoscesse tra le biblio-
teche private.

‘su questa che si pno chiamare la prima conversione

(1) Bresoxn, Newman, essai de biographie psychologique,’

il tempo, non facesse altro che parlare col suo vieino
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Hurrel Froude, un viaggio nel mezzodi d'Europa. A

Roma facéva una visita a colui che fu poi il cardi-
nale Wiseman; allora rettore del collegio inglese, che
ne rimase colpito, e decise di consacrarsi alla conver-
sione dell'Inghilterra, senza prevedere, forse, che tale
conversione, dopo Dio, doveva esser meno opera Sud,
che del giovane e macilento ministro anglicano che
era ito a visitarlo. Un'idea lo dominava profondamente
e gli turbava i sonni: la riforma della chiesa d’Inghil-
terra, che egli, nel suo ardire religioso, ma anglicano,
credeva riformabile. A Termini in Sicilia, cadeva ma-.
lato e moribondo, ma aveva la convinzione di aver
ung missione da compiere, e gridava fra i deliri della
febbre: “ No, non posso morire, perché non ho pee-
cato ‘contro la luce, che non ho ancor vista , (1). B
risanava, e tornando in Inghilterra scriveva un cantico .
alla luce, che & qualche cosa di meraviglioso.

Giunto in Inghilterra, il 14 luglio il movimento di
Oxford -era moralmente. iniziato col discorso di Keble,
che veniva poi stampato col titolo di apostasia nazio-

nale, e sulla fine dell’anno e nei primi del 1834 era

realmente iniziato colla pubblicazione dei primi Tracts

_ for the Times.

*
. LS

Poche linee sulle condizioni della chiesa inglese pro-
testante, e della chiesa cattolica inglese di quel tempo,
faranno capire meglio la natura di questo movimento
trattariano, sul quale da noi non si possedono idee

(1) Cfr. Newwman, dpologia pro vita mea. Luvc Finx
Favng, Newman, una delle pit belle opere scritte -da
donna.
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molto esatte. Non faccio altro che riprodurre qui,
gquanto gerissi altrove qualche mese fa in una rivista
mensile, da me fondata nel Canton Ticino, in colla-
borazione di nn piceolo numero di amici, la Cultwra
Moderna, che ha cessate le sue pubblicazioni in questo
luglio 1906, cedendo a lotte infeconde di partitismo
politico e di odio ortodosso (1).

Dapprima 1o seisma di Arrigo VIII non fece altro
che sostituire I'autorita del re a quella del papa. Nel
resto niente di innovato: i dogmi erano cattolici, cat- '
toliche le pratiche di culto, cattolica la forma e la
costituzione gerarchica. Il protestantesimo germanico
non riuseiva a far presa, non ostante gli sforzi fatti
per introdurvelo, per modo che all’ayvento di Maria
Tudor, il cattolicismo poteé esser ristorato senza sforzo
o senza che quasi il popolo inglese se ne acCOrgesse..
Ma una politica pit spagnuola che inglese irritd gli
gpiriti, e l'avvento di Elisabetta spezzd ogni risorgere
del cattolicismo. 11 protestantesimo si'andd lentamente
infiltrando in guella fiorente nazione. Una veazione Vi
si produsse nel secolo XVII; i teologi anglicani, pur.
rigettando I'autorita del papato — popery __,cercarono
di conservare il pilt che fosse possibile le forme cat-
toliche: Laud ed Andrews rifulsero sopra tutti, il primo
come pensatore, il secondo come uomMoO d’azione. Questo
allavvento degli Stuardi, ma Laud peri sul patibol
giacche la reazione iniziata dai puritani fu terribile

obbe il suo epilogo triste e sanguinoso con Cromwel

e Carlo 1. T Carolines divines formarono una scuola

di teologi sullo stampo di quella del Laud e del-

1’Andrews. Fu allora che si formuld il Prayer Boo

(1) Cfr. il mio studio: Il rinascimento cattolico
ghilterra, pubblicato in Studi Religiosi, & Firenze, N
vembre-dicembre 1906 e seguenti del 1907.
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o rituale della chiesa inglese. Questa nuova riforma,
col partito che se ne fece paladino, incomineid a chia-
marsi col nome di High Church, ma l'affare dei 400
vescovi non Jurors, che rifintarono il giuramento di
fodelts a Guglielmo IIL, calvinista, succeduto a Gia-
como 1II, pregiudicd non poco, € furono soggetti a
non poche persecuzioni calviniste (1688). Da quell’epoca
1'anglicanesimo si andd seindendo in un cumulo enorme
di sette, quali I'evangelic chureh. \a methodistchurch, ece.
Le forme di cattolicismo si andarono sempre pill estin-
guendo, le pratiche del culto morivano, i dogmi si ec-
clissavano, il clero si mondanizzava, rare erano le par-
rocchie in cui si celebrassero i divini uffici pitt di una
volta la settimana, molte quelle in cni non si celebra-
vano che una volta al mese, non poche quelle in cui
si celebravano due o tre volte all'anno solamente. Non
~ gi praticava pin il sacramento della penitenza, ed anzi
lo si considerava come una degenerazione umani; sul-
I'Tlucaristia correvano tante opinioni quant’erano i
cervelli; I'odio contro Roma i andava sempre pill
accentuando.

Il clero — clefyyme.ﬂ_:_s_el_ﬁ‘g@éﬁva,ﬁp@,sg%nfl9§9la
con laute p_ggb_end.g, ma il popolo, per il quale la re-
ligione ¢ un vero bisogno, soffriva e gemeva al pari

B dei cattolici, che erano costretti a celare i luoghi in
~ cui si radunayano per il culto — Mass House — case
di messa. Le anime erano tribolate, giacche delle anime
ie e rette ce n’erano anche in seno al protestante-
simo. Ed & D'esistenza di queste anime pie e rette che
spiega il movimento tractariano del 1833.

Né i cattolici versavano in migliori condizioni. L' -
landa, perseguitata per tre secoli con mano di ferro,
~ stentaya a conservare in sb stessa il cattolicismo, e
~ non poteva pensare ad opere di redenzioni religiose
in seno alla sua nemiea, che anzi, anche in sé stessa,
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mancava della vigoria di ripresa e dj assimi _
e - necessaria ad invigorire i sentimento religiogo, I [
- ghilterra i cattolici, e sopra tutto j preti, persecuj

e spiati, si ridussero ad essere,
Manning, null’altro che celebrat
sforniti di seultura, privi di entu
: formula, a scapito della sostan
tutto, si che anche quando, pin
la liberta, paventavano di cont

frairne,
In queste condizioni ;i veri
riano. La parola tractariano
sistesse. Si trattava dells pubblicazione di ung g
di piccoli trattatelli religiosi — #rgets for the times —
In cui si ponevano i principi che, secondo i nug
¥ riformatori, debbono reggere e contraddistinguere
R vera chiesa di Cristo, procurando di

come li qualifiey

ori di messe; de] p
siasmo, adoratori
za, timidi e pany,
tardi, fu lorg cone
inuo, né sapevang usu-

fico il movimento Tyqe
spiega in che coga

«cosl dette degenerazioni della chiesa Romana,

I trac
si succedettero,

con qualche breve interruzione, a
tire dal 9 settembre 1833, ma nel 1835 incoming
manifestarsi una certq qual stanchezza, Allora ve
in aiuto il Pusey, che in* prineipio si era tenuto p
dentemente in disparte, pur simpatizzando eol gio
movimento riformista, e porto un forte contributg
per la sua penna, che per il suo nome e Jo aderenz
Con lui il movimento, prima cosi vivace, ed un
seapigliato, entrava in una nuova fase di serifti
pensati e documentati,
3 Ma tutto era inutile, Lg chiesa d'Inghilterra s
3 strava incapace dj riforme, e ¢id che a incapace di
forme ¢ inevitabilmente votato a morte. La forza
cattolicismo fu, o, o sara nella sua adattibilita dei te
e quindi nella capacitd di riformarsi. T tracts, aceo,
con indifferenza prima, per parte dell'alto clero,

s , Rl | A 4
B - -
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con celata ostilita, e per ultimo con odio aperto, arri-
vati fino alle condanna del fract 90, abortivano.

Newman, dopo un séguito di evoluzioni continue,
di ansie, di persecnzioni, di dolori, rassegnava le dimis-
sioni da curato della chiesa di S. Maria, e si ritirava
nella sua_solitudine di Littlemore, ove si dedicava per
completo allo studio. Quivi ideava e scriveva l'opera
immortale dello Sviluppo del dogma (1), che finalmente,
nel 1845, 1o conduceva alla conversione al cattolicismo
romano, nelle mani di un frate domemcano, eppoi,
oﬁicmlmente, in quelle del Wiseman.

g :
E qui incomincia per il Newman un nuovo ciclo di

tgmm rghg;osa assai pit profieuo e\d immortale del
primo. Oggi che il Newman risorge dalla tomba, nei
su0i scuttl, per esser il “baluardo delle idee nuove,
che hanno in lui il precursore ed il padre, anche questo
secondo periodo della sua vita viene ad assumere una
importanza assai maggiore. Sin qui si era pensato al
convertifo di Littlemove, poco o niente all'momo di
Egbaston, di Dublino e di Birmimgham, i tre luoghi
principali in cui si concentrd la nuova attivita del
grande cardinale inglese. I sospetti di cui fu ecircon-
data la sua vita fino al 1878 per parte di cattolici, sopra
o dei vecchi cattolici inglesi, ma anche di non
pochi dei nuovi convertiti, quale il Ward (padre) ed
il Manning, ha contribuito non poco a far porre in

(1) Questa tradozione, fatta, in parte, in collaborazione
‘col Murri, la sto ora pubblicando a dispense nelle Pagine
religiose di Roma.

‘Newmax, Fede e Ragione

R o) i

i .
L2t .
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oblio questo secondo periodo. Oggi si disseppellisce, e
l'opera del Newman, ossia la sua influenza sul catto-
licismo si rivela ancora piu grandiosa, che non l'opera
della sua conversione (1).

Tto a Roma nel 1847, vi studiava teologia. Poscia

entrava mnella congregazione di 8. Filippo Neri, di
cui avendo subito saputo apprezzare lo spirito con-
forme al tempi, trasportava un ramo in Inghilterra,
aprendo una casa prima a Londra, poi a Birmingham,
di cui fu direttore poi per tutto il resto della vita.
Fu. per sette anni reftore dell'Universitd cattolica di
Dublino, di dove scrisse delle norme mirahili sulle
funzioni e gli scopi delle universita, ma trovato un
terreno troppo duro a dissodare per le sue idee, osteg-
giato in massima dal clero irlandese ed inglese, troppo
arretrato per comprendere la grandiositd delle sue idee,
rinunecid, e siritird a vita privata, solo sorgendo di
tanto in tanto, quando gravi questioni tribulavano lo
spirito inglese, per portarvi la parola della saggezza
e del veggente, come lo chiama il Dimnet. Nel 1870
fu pregato dal ceard. Dupanloup di accompagnarlo,
come suo teologo, a Roma, per pigliar parte ai lavori
del Concilio vaticano, che fu poi sospeso, per la con-
quista di Roma fatta dal governo italiano. Ma si ri-

fiutd. A quell’epoca aveva per nemico colui, che, qualche
anno dopo, fu il card. Manning, hella mente d'uomo,

ma che non seppe comprendere la mente del suo grande
contemporaneo, e lo perseguitd in modo che tale per-
secuzione rimarra pur sempre una macchia ineancel-
labile nella sua biografia, non ostante che in sul ter-

mine della vita appaia si sia ricreduto (2). Sorta la

(1) Anche Lucie Faure, mi sembra non dia a questo
secondo periodo tutta I'importanza che gli & dovuta.
(2) 11 Semeria, nella sua conferenza sul card. Newman, -

I

ak
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questione delle universita miste, il Newman, che divi-
deva quest'idea, cui il tempo ha pur dovuto dar ra-
gione, tento per parecchie volte di fondare ad Oxford
una collegiata cattolica, per i figli di famiglie catto-
liche, ed il suo nome sarebbe bastato per renderlo
fiorente, ma l'opera del Manning mandd a vuoto un
cosi bel disegno, e lo mandd a vuoto anche allor-
quando il disegno del Manning, di una universitd per-
fettamente cattolica, subi unb scaceo tale, che bisognd
rinunziare perfino al pensiero. Nuove fribolazioni gli
procurd la sua famosa lettera al duca di Norfolk, che
era  una poderosa confutazione delle idee di Gladston
sul Concilio vaticano, l'infallibilita papale, il Sillabo, e
poco manco che Roma non lo condannasse come libe-
rale, con uno shaglio enorme. Si confondeva allor'a-,
come, in molta parte, si confonde anche oggi, il libe-
ralismo politico col liberalismo dogmatico. Né allora,
~ né oggi, pare si capisca o si sia capita, la differenza
che passa fra 1'uno e l'altro. Ultimamente 'amico Giu-
seppe Rensi, in un 'articolo;' del resto molto encomia-

pag. 27, in nota, cerca quasi di attenuare questa diver-
genza, che sarebbe realmente ben poca cosa, se si fosse
limitata ad una semplice divergenza, qualificando di in-
discretissima la biografia del Manning, fatta dal Purcel.
Non posso esser dell'idea dell'illustre barnabita. Il Manning,
fino agli ultimi annidella sua vita, cercd di controbilanciare
di continuo l'opera del Newman, e si arrabbatto tanto, che
fu un miracolo se Roma, sotto il debole Pio IX, non prese
un grave provvedimento. Non hisogna dimenticare che
in una seria occasione, il Manning cercava con lettere
di amicarsi il Newman, mentre seguitava a denigrarlo a
Roma. B fu fortuna che il Newman non abbocecasse al-

1'amo, e con una letterina hreve e secea, ponesse termine

alle ipoerisie.

3
!
i
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-
1
.
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bile, inserito nel Corriere della Se?a(l), mi sembra
che confonda T'uno coll’altro. :

Donde un aggravarsi continuo di sospetti sul po-
vero Newman, che taceva e pregava. Moriva Pio IX,
e con lui moriva il pit grande mecenate del Manning.
I cattolici inglesi, fieri di possedere il loro Newman,
che unitamente ai protestanti sapevano apprezzare, .
inoltrarono la domanda perché fosse nominato cardi-
nale. Manning, dopo un po’ di esitazione, 'appoggid, !
e Leone XIII lo nomind. Fu un giorno di gioia e
di gloua Il povero Newman ne pianse: finalmente i

iti_erano riconosciuti, e le sue dottrine ave-
vano il sigillo di uno dei plu dotti papi che rammenti -
la storia.

La gioia degli Inglesi fu al colmo, perché tutti, senza
distinzione di confessionalitd religiosa, consideravano
— né a torto — il Newman quale una gloria nazionale,
ed il cattolicismo acquistd pilt, in Inghilterra, con quella
nomina, che con l'invio di cento missionari, perché era
un riconoscere, dopo tante lotte, ed ostinate perse- .
cuzioni, il merito del pit grande pensatore religioso
dell’etd nostra, paragonabile solo a S. Paolo ed a .
Sant’Agostino, come ne possono far fede le pub‘blica-‘
zioni .di quel fempo. 1

Newman visse ancora undici anni. Di ritorno da.
Roma, dopo la sna consacrazione, era suo disegno pas-

Diellinger, che, dopo la proclamazione della infallibilita
papale, si era fatto centro e capo di una chiesa, quells
dei vecchi cattolici, e forse sarebbe riuscito nel suo e
intento, se non era una malattia che, gia colpitolo a
Roma, lo costringeva a desistere dalla sua idea, e rien-

(1) 10 agosto 1906.
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trava al pit presto in Inghilterra, dove moriva nel 1890,
il 10 di agosto. Manning, che doveva sopravvivergli
solo un anno, ne leggeva, commosso, 'elogio funebre.
E diceva: © Per misurare e valutare 'opera compiuta
nel silenzio della vita dal card. Newman, & troppo
presto. Nessuno & riuscito, come lui, a modificare cosi
il pensiero religioso dell'Inghilterra. La sua scomparsa
pone il sigillo ad un capitolo perfettamente unico nella
vita religiosa di questo secolo. Tutto questo lavoro,
nella sua.grande maggioranza, & stato condotto a ter-
mine nel silenzio; giacché, per la vita ritirata che il .
Newman condusse, e per il peso dell'eta, in questi ul-

timi tempi fu raro il .caso in cui si mettesse in vista.
B tuttavia, le parole della sua'vecchiaia erano come
il martello che riduce in pezzi la rupe ,, e come la
luce che va operando senza fracasso. B stato corag-
giosamente ed in modo veritiero confessato, che “ egli
~ & il fondatore della chiesa anglicana, quale si trova
~ora ,. L'azione penetrante del suo spirito si & fatta
sentire altresi su quei corpi che sono separati dalla
chiesa officiale, e che si trovano ad esserle maggior-
mente nemici. Quella stessa dolcezza di voce di cui’
era fornito, le sue luminose parole, hanno portato su
di loro il loro effetto. In un momento solenne, qual’s
questo, io non mi sento di entrare in particolarita di
questo genere. Quest'opera spefta a coloro, che, pin
tardi, si applicheranno a raceogliere minuziosamente
le particolarita della storia di questa gran vita. Ma
noi non possiamo dimenticare, che fra gli altri debiti
che abbiamo contratti con Ini, gli dobbiamo un risul-
tato di una importanza affatto speciale. Se “¢’s qual-
cuno, che non voglia correr rischio di suscitare il riso,
~ deve cessave dal dire che la rehgnone cattolica & buona

soltanto per i deboli_di mente, o per i cervelli squi-
hEth 6uest’orgoglloso pregxudmo non ha piu ragione
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d’essere. S. Tommaso d’Aquino & troppo lontano e
troppo conosciuto da coloro che la pensano cosi, per
esercitare un qualche influsso. Mal’autore della Grammar
of assent (Fede e ragione — Grammatica dell’Assenso)
8 in grado di farli meditare ben bene, prima di cor-
rere un tal rischio. Fin qui io ho parlato dell’azione
da lui esercitata nel mondo esterno. Ma che cosa pos-
g'io dire, oppure, che cosa hisogna ch'io dica dell’azione
sua interna sulla Chiesa? Voi la conoscete e la risen-
tite in Voi. Voi avete fra le mani i suoi seritti. Ma
al disopra dell'influenza esercitata dal cumulo dei suoi
libri, ¢'¢ l'esempio di tutta quanta la sua vita umile
e d’asceta; essa fu sempre la stessa, in unione eon
Dio, e d’una carita inesauribile yerso tutti coloro che
si rivolgevano a Ini. Egli era: il centro di un’innn-
merevole quantity di anime, attratte da anni a lui,
come a dottore, a guida e consolatore loro. Per questo,
egli era la luce della luce della primavera e la forza
proveniente da una sorgente soprannaturale... La storia
del nostro paese rievochera, nell’avvenire, il nome di
Giovanni Enrico Newman, come il pin grande del
nostro popolo, come un grande maestro d'nomini, come
un predicatore di giustizia, di pieta, di compassione ,.

B con questo brano pongo termine a questi fugge-
voli cenni biografici (1).

(1) Chi volesse maggiori cenni, lo rimanda all'opera
classica di Thureau-Dangin, che ho gia citata, o, meglio
ancora, alla vita del Newman, che sta ora scrivendo
Wilfrid Ward, che si pud giudicare eccellente, desumendolo
dalla vita del card. Wiseman, che ho tra mano, dello
stesso,
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I Newman scrisse un gran numero di opere di vario
genere, la maggior parte perd di filosofia religiosa. Ne
dardo qui una lista, attenendomi pit all’ordine di cata-
logo, che non all’'ordine cronologico: Primo per im-
portanza apologetica & 1'Essay on the development of
christian doctrine, scritto nel 1844-45, unitamente al
suo complemento filosofico, che & quest’ Essay iaid of a
Grammar of Assent. Se le opere del Newman s possono
dividere, a seconda dell'importanza di fronte allo svi-
luppo del pensiero religioso, ed alla conoscenza delle
tendenze religiose del suo tempo, seconda, per impor-
tanza, viene la sua Apologia pro vita sua, serifita
per difendersi dalle accuse di wn ministro anglicano, il
Kingsley; questo libro commosse allora, e commuove
anche oggi tante anime. Spero di poterne dare presto
ana buona traduzione italiana. Vengono poscia lg varie
collezioni di sermoni, che formano tutte insieme una
magnifica collezione di dodiei volumi, che rappresen-
tano quanto di meglio ha Veloquenza sacra del secolo
scorso. Tra questi & particolarmente importante il vo-
lume dei Fifteen sermons preached before the univer-
sity of Oxford. Questi sermoni, divenuto cattolico
Pautore, furono riveduti da capo & fondo e ripublicati,
e 'antore rimase sorpreso di non dovervi fare che
poche ed insignificanti correzioni. Vengono, quindi,
variamente le seguenti opere: a) Verses on Various
oceasions, 1 vol.; b) Lectures on the doctrine of Ju-
stification, 1 vol.; ¢) The idea of University defined
and, illustrated, 1 vol.; opera mirabile per intuizione
di concetto e larghezza di vedute sulla missione e T'an-
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damento da imprimersi ad una universita; @) Two |
essays on miracles, 1 vol.; e) Discussions and arqu-

ments, 1 vol.; f) Essays critical and historical, 2 vol. ;

9) Historical sketches — lavori, per la maggior parte, di

gioventut —, 3 vol.; &) The Arians of fourth century,

1 vol.; i) Select Treathies of St. Athanasius in con--
troversy with the arians, 2 yol.; 1) Theological Tracts,

L vol.; m) The via Media of the Anglican church,

2 vol.; n) Certain difficulties felt by Anglicans in ca-

tholic theacing considered, 2 vol.; o) Present position
of catholics in England, 1 vol. A queste opere di in-

dole filosofica, storica, apologetica, polemica, persino

nei versi, va aggiunto un magnifico volume, Meditations

and - devotions, raccolte postume e pubblicate or son

18 anni. Di questo libro io ho gid dato una tradu-
zione italiaha, coi tipi del cav. Pietro Marietti. Fu

anche romanziere, e scrisse: a) Loss and gain;b) Callista ;

e drammaturgo col The dream of Gerontius, in cuj

si & rivelato il poeta pinn potente per concezione del-

U'Inghilterra a lui contemporanea. Anche quest’altimo

io ho dato tradotto in italiano, in appendice alle me-

difazioni. . !

A questi vanno aggiunti due volumi di corrispon-
denza, raccolti postumi e pubblicati dalla sorella del
Newman, Anna maritata Mozley.

Ma pare che questi non siano tutti gli seritti del
grande cardinale. Gli eredi della sna missione, i padri
(oratoriani) di Birmimgham, stanno raccogliendo le
carte sparse del loro confratello, specialmente quelle
cui consegnava ogni giorno le meditazioni dell’anima
sua, giacché egli era uso di meditare serivendo, e pro-
mettono di pubblicare presto altri suoi scritti.

Intanto Wilfrid Ward sta scrivendo una vita del
grande cardinale, che fu 'amico ed il maestro di suo
padre George Ward, convertito nel 1843, nella_quale
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ammassera pure un cumulo di seritti e di documenti
inediti, che va ora raccogliendo da ogni parte dell’In-
ghilterra. Alla societa, che lo incaricava di quest’opera
+ — quest’anno 1906 — il Ward ha chiesto quattr'anni

di tempo. Abbiamo anche noi la pazienza di attendere:
4 Popera sara degna della mente e del cuore di chi la
{ scrive, e di chi ne & l'oggetto.

1 ***
Ed ora vengo ad accennare brevemente alla tela ed
all'indole dell'opera del Newman, che & oggetto di
questa prima traduzione italiana. Ove premetto, che,
~ sentendomi profondamente incapace di darne un reso-
. confo mio particolare, non faceio che seguire 1'analisi
i fine e geniale che ne fa il Dimnet (1). = '
: La © Fede e ragione , — Grasyarioa dell’ AsseNso — i
: in genere si pud dividere in_tre orandi parti quan- :
n tunque questa divisione non sia propriamente dell’au- Tv
) tore, il quale ha labitudine di non curar troppo la :
divisione e la connessione delle varie parti. La prima
“ di queste parti esamina tutte le varie posizioni della
menfe di fronte ad una qualunque proposizione: la I
econda si puo dire che delinea i grandi | tratti di o2k
“un‘arte del pensiero ,, ed & la pjt originale; la :
‘ ti rappresenta alcuni corollari che sembrano sgor-
gare spontanei dalle due parti, e si occupa della reli-
gione naturale, quale frutto spontaneo dello spirito

k- umano, che riflette sopra sé stesso — coscienza — e
della »eligione rivelata, quale conseguenza naturale e

i spontanea della religione naturale.

By (1) La pensée catholique dans U Angleterre contemporaine,

pag. 99 e seg. La cito, qui, una volta per tutte, B I'ana-
lisi pit completa e geniale ch'io mi conosca.
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Vi sono delle proposizioni che rappresentano 'affer-
mazione di_un fatto, e ve sono altre, invece, che rap-
“ presentano delle semplici nozioni, ossia delle conclu- meys
sioni di un ragionamento; le prime rappresentaneo un
assenso, le seconde solo ung jnferepza, mezzo ad un J“
assenso“d’altro genere. I.’assenso rappresenta qualche
cosa di incondizionato, 1'inferenza invece, per lo meno
nella materia di cui si occupa il Newman, é condizio-
nata. Mi spiego con un esempio; s'io dico: questo &
un albero di fico, questa plogosmone é un assenso,
ed incondizionato, perché io conosco il fico, senza bi-
sogno di fare un ra.glonamento preliminare a mo’ di
premessa; s'io dico: I'nomo & ragionevole, faccio un’in-
ferenza, perché questa proposizione rappresenta la con-
clusmne di_una catena, pin o meno breve, di 1 ragiona-
i, ed & condizionata, perché la sua sorte ém‘
a questl ragionamenti. Si dlce reale 'assenso che verte -
sul concreto ed il partlcdme, come nel caso della
5 prima proposizione gia citata; & nozionale quando
verte sul generale e sull’astratto, come nel caso della
ot Rl
seconda proposizione, in cui l’assenso & ra.ppresentato
da un principio generale, il quale puo rappresentarsi
| come Deffetto di una inferenza.
4 Ogni Broposmone che si presenta allo spirito col
; mezzo dei sensi, dell'immaginazione o della memoria
8 reale nozionale quella che si presenta come il frutto =3
d’una generalizzazione. 3

y ‘ Tanto T'assenso nozionale, che I'assenso reale sono
' incondizionati, ma il secondo gode di una forza d’im- :
| pressione di gran lunga superiore a quella di cui gode !
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il primo, giacehe, mentre il | primo si limita ad attrarre
il gindizio, quest’ultimo attira tutto I'nomo. L'esame
di cinque forme o parvenze di assenso nozionale, che
il Newman chiama rispettivamente coi nomi di pro-
fessione, credenza, opinione, presupposizione, e spe-
culazione, dlmbstla la verita di questo concetto che
per il Newman & fondamentale. Il martire che versa
il suo sangue per la fede di Cristo presta un assenso
reale a cio, cui il teologo, con tutte le sue disquisi-
zioni sull'nomo Dio, non presta se non un assenso no-
zionale. Questo stesso teologo puo possedere al tempo
stesso una conoscenza reale ed una nozionale di talune
proposizioni che si trovano, io suppongo, nel simbolo
di 8. Atanasio, a seconda che a tali proposizioni va
applicando la devozione dell’animo suo, oppure la lo-
gica della sua mente. Ogni buon popolano, per il
quale ogni veriti di ordine dogmatico ¢ mentalmente
nozionale, se la riceve sulla parola della Chiesa la tras-
forma in reale. Come si vede, il Newman di una
prefoumza. mmcata, in religione, al reale sul nozionale,
di guisa che quasi_ sdegna Uintromissione dell’intellet-
talismo, cosi caro agli apologisti d’oggi, che vogliono
ad ogni costo seguire un’idea tradizionale, di prefe-
renza dello sviluppo moderno della vita. N ha torto,
giacche la 1ehg10ne innanzi tutto & vita per chi la
studia nelle sue correlazioni e nei suoi, basamenti teo-
retici, vita, sopra tutto, per il popolo, che sente tanto
pit, quanto meno ragiona. I moderni filosofi del-
Ianone, che non abbiano letto il Newman, si trove-
ranno meravigliati di trovarvi, per quanto ancora con-
fuse, quasi esotiche, le loro idee sulla religione-vita.
Nel Newman troveranno il trait d’union che li unisce
al passato, giacché se il Newman non & uno scolastico,
ed anzi in qualche luogo sembra ridersi cordialmente
dei cavilli degli scolastici, dall’altra non ne rifiuta af-
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fatto il pensiero fondamentale, che amalgama colle sue
vedute. '

Se non che, questa preferenza marcata data al reale
sul nozionale, a qualeuno potrebbe sembrare che sa-
pesse di scetticismo. Nulla di pin falso. II Newman
si ferma, abbastanza a lungo, a combattere la tesi di Loke,
che sostiene che tanto 1'assenso reale che il nozionale
vanno soggetti a graduazione. Falso; o ¢’é assenso, 0 non
¢'s. Loke confonde l'assenso con talune condizioni
particolari di spirito che non escludono del tutto il
dubbio. E difatti il vero ed il proprio assenso & assai
yaro; molti lo econfondono con la pofessione o la cre-
denza, e vanno grandemente illusi.

Perd 'assenso si distingue dalla certezza, che il
Newman ehmma. col nome di assenso complesso, distin-
guendolo dall'assenso semplice, per questo che, mentre

uesto & frutto d1 intuizione immediata, che & incondi-
znou&ta. per il soo'getto, ma & condizionata per ogni specie
di cause, e, percio, variabile, quello, e ciod la certezza,
si presenta come il risultato, la sintesi di un esame,
di un controllo, in séguito al quale esame viene escluso
in modo assoluto il dubbio, e lo spirito gode di una
pace perfetta. Tale assenso & assai pit raro del sem-
plice, ed in Iuogo di esser veale & nozionale.

Affronta, quindi, Vohbiezione degli sceftici, sulle
certezze solo apparenti, e l'affronta, dice il Dimnet,
da vero e proprio dogmatista. L'obbiezione si potrebbe
formulare cosi: “ I un fatto innegabile, e di evenienza -
quotidiana che gli uomini vanno cambiando di con-
tinno le loro certezze, e cioe, che essi si credono certi,
e ripongono nelle loro nuove opinioni quella stessa
fede cieca, quella stessa sicurezza, che un tempo ripo-
nevano nelle loro opinioni d’allora. Ed abbandonano
una forma religiosa qualunque, per darsi in braccio
alla forma che le ¢ perfettamente contraria. Rischiano
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i loro beni e vivono basandosi nell'aspettativa del ve-
rificarsi di casi impossibili..... Come pud dirsi che questo
loro stato sia uno stato di certezza, e come si pud
dive che uno stato di certezza sia possibile, qnando
si vede che costoro vanno cosi sovente ingannati, pas-
sano dall’'una all’altra incoerenza, e mancano di solidi
criteri? , (1). Riassumo la risposta. Che delle gertezze
apparentemente solide e care, quali sono le certezze
religiose, si vadano indebolendo sinb a smarrirsi per
completo, & un fatto innegabile. Ma queste non erano
che parvenze di certezze, non erano se non certezze
apparenti, ed al di sotto di loro, come fauoco sotto la
cenere, covavano certezze di ben altro genere, che
erano destinate a sorgere ed ingrandire poco a poco,
per poi soppiantare del tutto le altre, e collocarsi al
loro posto. Le certezza & indefettibile, e quando pure
uno si trovasse impossibilitato a rinvenire una certezza
pratica perfettamente indefettibile, cid non conclude-
rebbe affatto contro l'indefettibilita della certezza.I'abuso
di una facoltd non distrugge quella stessa facolfa.

¢ J1 Newman crede, adunque, fermamente alla cer-
tezza, per quanto, alla pari di tutti gli altri dogma-
tisti, sia costretto ad attribuirle, come caratiere essen-
ziale, quell'indefettibilith che non si pud giustamente
rifintare. In conslusione, col fatto stesso della sua esi-
stenza prova la legittimita della certezza, e cid lo di-
mostra colla sua stessa vita, riuggziando‘fn fondo a
dimostrare cid che non si puo dimostrare , (2). Forse
thEsto punto non & troppo chiaro, e forse avevano
ragione gli scolastici, quando dicevano di non con-
fondere la certezza coll’obbiettiva verita delle cose.

(1) Newsax, pag. 223 (testo inglese).
(2) Drsyer, pag. 102. 2
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La certezza & uno stato dello spirifo e quindi & sog-
gettiva, la realtd delle cose @ qualche cosa di obbiet-
tivo e di esterno, che pud concordare con quello, ma
pud anche sconcordare. I1 Newman sembra confondere
I'ana cosa coll'altra, ossia sembra confondere la realta
della cosa, con il modo subbiettivo di coglierla, per
parte degli individui. Ma intanto ha posto un pro-
blema di psicologia, che forse gli psicologi futuri
rinsciranno a decifrare.

3 ***

[aisidi ,

Vengo alla seconda parte; che si pud chiamare col
nome di: arte di pensare.

Quali sono i mezzi, mediante 1 quali I'nomo per-
viene allo stato di certezza, mediante i quali opera il
suo trapasso dal noto allignoto? Il Newman riconosce
due modi, dge logiche: la prima ¢ la logica formale,
o _artificiale; o metodica; la 1_seconda, che egli chiamal%l
col nome di inferenza natmale, é il fratto di una fa-
colta intima, che e&h chiama col nome di senso 1112@_130

La prima, ossia la logica foxmale, & quella che ab-
braceia tutti quei modi di indagare ed esporre la veritd,
che sono capaci di venir espressi con parole, quali:
a) il sillogismo; b) le classificazioni scientifiche; ¢)
le matematiche; d) lo stesso lingnaggio, ece. Tutte
queste varie forme, mediante le quali lo spirito umano
va classificando quanto egli conosce, fanno parte della
logica formale. La quale, quindi, & veramente e pro-
priamente un'arte. Questa si pud considerare come
infallibile, anzi, & veramente infallibile, finché sua sfera
d’azione é l'astratto, e per tal guisa I’algebra, l'a-
utmetlca, la geometria, l'argomentazione arvistotelica
vanno soggette a regole cieche, ma infallibili.
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Mben poca_cosa, di_fronte a tutta

l’nnmensﬁ',a =
condurre al e‘z‘za, giacche 1 suoi limiti estremi
sono le premesse, sono dei presupposti, e non pud
arrivare fino all'individno, che & il termine d’una vera
e propria conclusione. Non & se non colla violenza,
che il generale va esercitando la sua influenza sul par-
ticolare. Ogni essere pé.rtico]g.re & fornito di una sua
legge particolare, come ogni essere vivente ha un pro-
toplasma suo proprio, e questa legge ¢ meno una legge '
che un fatto. Non ¢’ un essere reale che sia capace
di venir decomposto in tutte quelle idee generali che
dallo stesso se me possono trarre, oppure che possa
venir ricomposto perfettamente in conformita alle stesse;
non di un solo esseve, fra i tanti che popolano I'uni-
verso noi possiamo dare la ligta completa delle sue
qualitz. Se diciamo che il creatore & incomprensibile,
altrettanto siamo pure costretti a dire di ognuna delle
sue creature; la logica segue i vari aspétti dell’indi-
viduo, ma non riesce a far conoscere nella sua cer-
tezza un solo individuo. Anche le leggi piu genﬁﬁi
non hanno titolo migliore per dirsi generali, di quello
che & posseduto da ogni singola eccezione. Se si dice
che tutti gli womini sono destinati a morire, anche
Elia & morto; e tuttavia Elia no & morto, come non
& morto Enoch. Cio vuol dire che la legge, secondo
la quale eran fatti questi ultimi due, non era una legge
di morte. Gli individui di una stessa specie hanno co-

- —————
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; la logica scientifica non pud C"W"N")«'h

muni un cumulo di leggi, ma ogni individuo ne ha, /p,'\ (et M:!

poi, in proprio, un cumulo di altre, che sono perfet-
tamente incomunicabili agli altri. Noi erediamo di
dover morire, perché l'idea di non dover morire sem-
brerebbe un assurdo, ma pure le ragioni che noi por-
tiamo in suffragio della tesi del morire non sono af-
fatto dimostrative. Noi siamo soggetti ad un fatto, noi
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constatiamo un fenomeno; ma non possiamo direi,
in modo assoluto, il perché noi dobbiamo individual-
mente sottostarci. Ne avviene, quindi, che il passaggio
dalle premesse generali ad una conclusione, non & in
g;@d di fornirei se non una probabilitd, ossia un’ap-
rossimazione, ma non & una prova ed una certezza.

A \tra cosa sono le leggi generali, che rappresentano
- Pagtratto, ed altra cosa i fatti concreti.
S ) Ma non basta. Sin qui non abbiamo che dei ragio-

3 namenti molto semplici, costituiti da tre termini. Ma...
¢ quando, invece, il ragionamento verte sopra di un
oggetto vivente assai complicato, il quale & pure sot-
toposto ad un cumulo di influenze viventi, che hanno
radici profondamente infiltrate in un ambiente assai
multiplo? Allora i sillogismi si succedono I'un l'altro,
i s’appoggiano I'ano sull’altro, fino a che arrivano a falane
ine premesse, oltre le quali lo spirifo non si pud spingere.
> Ma se queste premesse rappresentano altrettante cer-
. tezze nella logica scientifica, non le rappresentano pit
nella logica prafica; esse, nella logica pratica, non
rappresentano se non dei presupposti, e cioé dei prin-
“cipi che si & forzati ad ammettere, senza alcun tenta-
tivo di dimostrarli. “ Questi ultimi, perd; sono nume-
- ‘rosissimi, e variano in gran parte a seconda delle per-
b sone, e ciod a seconda delle loro qualiti intellettuali
e morali, giacche da alcuni spiriti sono ammessi e da
altri no, e solo pochi sono ammessi universalmente , (1),
di guisa che, anche supposto che il ragionamento abbia
quella rigorositd di impeccabilitd che si pud ricono-
scere come possibile in un miscuglio di dati, in cui
la precisione & un ideale inaccessibile, si rende evidente
che le conclusioni non cessano di rimanere perfetta-
mente individ‘ua.li. o

(1) NewwsAy, pag. 60 (testo inglese).
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I1 Newman porta qui un esempio abbastanza strano,
,ma concludente, che merita di essere accennato fra i
vari cui si riferisce.

Noi conosciamo le opere di Shakespeare per le edi-
zioni in quarto, uscite ancor vivente l'autore, ma pub-
blicate senza la sua antorizzazione, forse fraudolente-
mente, giacché a quell’epoca le leggi sulla tutela della
proprieta letteraria mon esistevano, e Guindi quelle
edizioni sono molto scorrefte. * Giusto 20 or sono —
verso il 1850, quindi —, venne scoperta una copia
con note dell’edizione fatta nel 1632 ,, la quale era
una correzione della prima edizione, pure corretta, fatta
nel 1623. Essa conteneva 20.000 correzioni sufficiente-
mente plausibili. 11 che ci fornisce tre edizioni corrette
press’a poco contemporanee, sulle quali deve esercitarsi
la eritica. Qid posto, se appare verissimile che l'ano-
nimo correttore del 1623 si sia ispirato a dei ricordi
precisi di un qualche contemporaneo di Shakespeare,
o per lo meno di gqualeunoidi coloro che ne rappre-
sentarono sul teatro una qualche parte, non si pre-
senta come verissimile che il correttore dell'ediziene
del 1632 si sia ispirato a delle correzioni fatte dallo
stésso Shakespeare, sulle edizioni precedenti. Ed allora,
per quale di queste edizioni deve stare il critico? B
se il testo @ cosi incerto, non vien'forse legittima la
conclusione, se possa essere veramente di Shakespeare ?
Si dice che gli attori hanno interpolato le espressioni
pin buffe od oscene. Sara benissimo, ma e allora, perche
non si pud dire che ne hanno pure interpolato le bel-
lezze? All'epoca di Shakespeare il genio drammatico
era popolare. B, d’altra parte, & egli possibile che un
sol uomo abbia seritto dei tratti cosi perfettamente
impersonali, ¢ tanto vari, che fanno supporre una
diversita di mani? In realtd, noi nulla sappiamo della
vita di Shakespeare; “ Dopo tutto, forse Shakespeare

Newwmax, Fede e Ragione. ur
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non é altro che una collezione di molti Teobaldi —
uno dei correttori delle edizioni di Shakespeare — dei
quali ciascuno ha diritto ad una parte sua propria.
A quell’epoca vi fu una grande scuola drammatica;
. . Shakespeare vi appartenne come uno dei primi artisti;
'7 ' forse tutti gli artisti scrissero in comune, riunendo
in una le concezioni drammatiche dei vari. Tn qual
modo possiamo noi conoscere se la cosa andd cosi, e
quanto ¢'¢ di vero in questa concezione? Si & detto
che quanto ¢'® di triviale e di osceno nei suoi seritti,
non é opera sua, ma degli attori; e perché non sarebbero,
invece, operaloro le bellezze? Alcuni anni or sono, confro
la paterniti delle commedie di Sheridan, autore ed at-
tore al tempostesso, si portd la ragione che le varie parti
erano troppo staccate e diverse 'una dall’altra; e non
& forse questo precisamente il cago che si verifica nelle
commedie di Shakespeare? I egli possibile che gli seritti
di un solo scrittore presentino tante varieta, e siano
cosi impersonali? Col mezzo di questi suoi seritti
siamo noi in grado di formarci un’idea esatta di cio
che egli fu nella storia, oppure nel suo carattere per-
sonale ? Breve: non sarebb’egli, per caso, altro che:
“vox et praeterea nihil ,? Esiste forse un qualche an-
tore, a proposito del quale noi siamo cosi searsi di
notizie biografiche? Noi conosciamo a sufficienza Hooker,
Spencer, Spelman, Raleigh, Harvey, che sono suoi
contemporanei: che cosa sappiamo di Shakespeare?
Sappiamo forse qualche cosa pin del semplice nome?
Dopo tutto, 'oggetto tradizionale dell'idolatria inglese
non sarebb’egli altro che un’ombra di genio, destinata,
come Omero, a disciogliersi in un cumulo di foei sepa-
rate ed indipendenti, non appena sorga un eritico potente,
capace di operare questa dissoluzione? , (1). Evidente-

-

(1) Newman, pag. 276-277.
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mente la logica non ci fornisce le premesse necessarie
alla soluzione di tutti questi quesiti. Quando si tratta
di_gusto, il ragionamento & nullo ; il gusto individuale
decide per I'una o per l'altra parte. In tutte quelle
questioni in cui entra il gusto o la passione personale,
Popinione & frutto dell’educazione, delle condizioni di
spirifo o del caso. Questo si verifica pure in quasi tutte
le controversie storiche, quali sono, per portare un
qualche esempio, quelle tra Niebuhr e Grozio sulle
origini della storia romana. In quelle caratteristiche
personali, in cui gli uomini sono per forza discordi,
hanno origine le premesse.

" B, quindi, evidente che la logica ¢ un'arte, ¢ un
prodotto del pensiero, il quale reagisce sul pensiero
stesso, ma totalmente sprovvista di ogni proprieta
viya e generatrice.

Ma se la logica formale si trova impotente, in qual
modo potremo noi arrivare alla verita, od almeno a
quella grande probabilita che passa sotto il nome di

CWMB?
ifficile problema, la soluzione del quale & un recon-

dito mistero dello spirito umano. Il Newman parte
dal fatto che noi p_ensmmo senza il soccorso delle pa-.
1ole. A dir vero vi sono non pochi che negano esi-
stenza di questo fatto, e tra gli altri mi soccorre
alla mente il nome del nostro celebre Cesare Cantil,
la, nel 1° volume della sua Storia Universale, ove parla
dell'unita e dignita della razza wmana, ove sostiene
la tesi perfettamente contraria all’evoluzione, che noi
non sapremmo sostenere. Ma il fatto su cui si appoggia
il Newman sembra esser realmente un fatto. Allorche
all’ dcadémie des sciences, nel 1830, si combatteva il
duello scientifico tra Geoffroy St. Hilaire, patrono del-
Porigine dell'uomo, per evoluzione, dalle bestie, e Cuvier,
sostenitore della tesi tradizionale contraria, cui oggi
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sembra doversi dar torto, il Goethe scriveva al St. Hi-
laire: “ Siamo piu di cinquanta in Germania che ab-
biamo lavorato e lavoriamo per la stessa vostra causa;
i Tedeschi sentono il bisogno di pensare che tutti gli
esseri sono genealogicamente collegati tra loro. To
medesimo mi trovo avanti a molti su questo terreno,
avanti a Camper, avanti a Blumenbach, con una im-
portante scoperta. Peter Camper, colpito e turbato
dalla stretta parentela anatomica della scimmia e del-
I'nomo, aveva creduto frovare il pii importante carat-
tere specifico della seimmia in un osso della mascella
superiore, l'os intermascillare, mancante, secondo lui,
nell'nomo. To ho trovato e dimostrato che quest’osso
esiste anche nell'nomo ,.

Il Newman dice che non solo I'nomo non parla a
sé stesso coi ftermini medi dei suoi ragionamenti, ma
li sorvola, e corre con una rapidita tale che sarebbe
impossibile segnirlo con la parola. L'incubazione delle

forti idee sardA benissimo lenta, ma, una volta verifi-

catasi, essa viene alla luce colla rapiditi del lampo,
né & possibile rifare tutta quell’interminabile catena dii |
atti che hanno condotto a quell'idea. A quella guisa -

che 'alpinisfa sale faticosamente, usando mani e piedi,
per Perta, ma quando é giunto alla vetta stenterebbe
assai a tracciare il cammino percorso, cosi il pensatore
arriva al possesso di un'idea assai faticosamente, ma,
una volta arrivato, stenterebbe assai a tracciare il modo
con cui vi & arrivato (1). Il sillogismo concentra il
pensiero, ma non si trova in grado di cx;eaa;lo non fa che
adombrarlo coi suoi termini. Una selva ch sﬂlogxsm: non
son, talvolta, capaci di far sorgere una sola idea od
un solo pensiero orlgmale Un teologo, che in teologm

(1) Druner, pag, 107.
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& aridissimo, pud essere pateticissimo nelle sue lettere
spirituali; un teorico medioure pud essere un valen- m

fissimo psicologo. Le niee pil. chiare e personali non
sono frutto di un sillogismo®ma di un lampo della
} per amenteﬂggn_c!ente da un sﬂ]ogmmo
1 lmguam capace di plodurre di questi Tampi;
esso @ troppo metodico e consecutivo, mentre i lampi
sono istantanei. Cio che, leggendolo oggi, ci riempie
di passione, letto domani ci lascia senza calore ed in-
soddisfatti: esso “ nulla ci dice , pitt. Chi scrive si
si trova di continuo tra Scilla e Cariddi, e cioé tra
il pericolo di perdere I'idea che segue con tutti i suoi
incanti, lasciandole troppo libero corso, e quello di
arrestarla troppo bruscamente e mozzarla. Abhando-
nata al suo libero corso nella mente lidea appare
splendida e ricea di conseguenze logiche, amalgaman-
dosi gqunanto di buono trova nelle idee che la circon-
dano; ridofta in termini, per la tecnica necessaria del-
'espressione, si inaridisce. Coloro che trovano le parole
© pilt suggestive sono i grandi scrittori, i quali solo
sanno conciliare la limitatezza dell’ espressione con
la fecondita originaria dell'idea. E quei libri che rin-
chiudono un'idea ricca o feconda in forme cristallizzate
e morte, sono libri di ben poco sugo; non fanno altro|
che costringere la mente a non veder mai a faceia a
faceia la verita -- crude parole, per coloro che riten-
gono che nulla si possa far di meglio che seguire i
metodi ed il linguaggio dei secoli scorsi, solo perche
furono grandi. Cio che ayviene nello spirito, mentre
si va elaborando, & misterioso quanto la funzione della
memoria. Le parole non hanno nulla a che farvi, Per
cerfo & possibile sorvegliare I'incubazione del proprio
pensierfo' e 'seguirue il lento progredire, per quanto anche
questo corra rischio di diventar schiavo di un metodo,
con detrimento dello sviluppo fecondo e originale del-
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'idea, ma non la si pubd dirigere affatto, giacché mille

canse possono stornare il risultato da quel punto fi-

nale cui tale direzione pretenderebbe condurla. Gli uo-
mini di genio sono i migliori testimoni della verita di
questo fatto. Datemi una forma di genio caratteristica,
per quanto non sia di quelle d’ordine superiore, per

esempio la facilita prodigiosa di un Inaudi al calcolo,
Bgli non ha nulla a che fare con la logica ordinaria |

delﬂlﬁ‘é,ritmetica, tant’e vero che sovente, volendo seguire

le regole ordinarie dell’aritmetica, tale facilita fa com- ~Lv

pleto fallimento. L'aritmetica & frutto di regole fini,
@ frutto di metodo, mentre questa facilits ¢ una in-
tuizione spontanea dello spirito, in cui il metodo non

ha nulla a che vedere. Che cosa avveniva nello spirito

di Newton quando affermava proposizioni che sembra-
vano assurde, perché non riesciva a darne una ragione

scientifica sufficiente, ma che il tempo ha dimostrato

esser giuste? Oppure in quello di Napoleone, quando
con sol colpo d’occhio dato alle schiere nemiche ed
al modo con cui erano disposte, sapeva indovinarne i

progetti, e 1i vinceva con una tattica che tutti i grandi
. generali dell’epoca erano umanimi nel dichiarare che

era antitattica, e cioé che egli vinceva contraddicendo

' a tutte le regole della tattica? Il dirlo & impossibile,

ma ¢ pure assurdo l'affermare che egli agiva confor-

memente ad un metodo prestabilito, ben delineato sulla

carta. Il genio & cosa di poche persone privilegiate,
che di mezzo alla massa degli womini rappresentano
delle eccezioni, ma cid che si verifica in essi, siveri-

fica pure in un grado pit o meno uguale, negli spi-

riti pit comuni; vi sono delle verita d’ordine inferiore

che si aprono la strada attraverso alla spontaneita,

senza che vi intervenga affatto 'uso d’un metodo, d'un
ragionamento, o d'una forma qualunque di lingnaggio.
Quante volte noi stessi, nelle ore stanche, in cni la

p |
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mente vaga senza meta definita, abbiamo sentita bale-
nare nel nostro spirito un'idea, che si & presentata
spontanea, senz'ombra di ragionamento, senza un ad-
dentellato che Ia unisca ad altre idee preesistenti! Forse
quell'idea, spuntata in un momento di inazione del
cervello, ingiganti poi, e divenne la fonte di un cam-
biamento di direzione nella vita. “ Noi non facciamo
il nostro ecammino da proposizioni a proposizioni, ma
da cose a cose, da concreto a concreto, da tutto a L ‘1‘1'{
tutto ,. |

k- La logica, adunque, & un’arte del pensiero; ma chi ,'g,,;%
= genera le idee nuove e feconde dell’avvenire, non &

e P g <..:A‘.<~‘\P~» e o1 . . - - -~ ,
la_logica del ragionamento, sibbene la logicaspontanen U
: di irito, che genera cid che le & naturale, senza :

il sussidio di metodi di ragionamento: & la coscienza.
IR N T
T
| wremme
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Ed & appunto la costienza che, in modo affatto na- b
turale, spontaneo, senza bisogno di dimostrazioni lo-
giche, riyela l'esistenza di Dio, la coscienza da sola,
ed unita ad alcuni altri elementi. Con che si entra
nella terza ed ultima parte dell’opera del Newman.
(he cosa intende per religione il Newman? Eccolo.
¢ (fol nome di religione io intendo la conoscenza
di Dio, della sua volontd, dei nostri doveri a suo ri-
guardo; e noi veniamo ad acquistare questa conoscenza
col mezzo di tre canali, e ciod: il nostro spirito, la
voce del gener ano, il corso del mondo, ossia della
vita e delie faccende umane. Tutte le informazioni che
vengono a noi per queste tre vie ci ammaestrano sul-
Pessenza e gli attributi di Dio, sulla nostra respon-
sabilita inverso di lui, sulla prospettiva di un premio
o~ ____é Jf-v‘r AGAA o"’, \.,djr "'rg-t"/r-u;r. wily - v
[ ~hidre s ,;1 u
.4 ~You del genene v 2 me

. (ozse dd “mentb

s



FEDE F RAGIONE

o di un castigo, che deve verificarsi in un mong
superiore, a seconda che noi obbediamo o disobbed;
Py alla sua volonta. Ed il pit antorevole di questi tr
canali di conoscenza, come quello che ¢i appartien
in un modo affatto particolare, ¢ il nostro spirito, !
informazioni del quale ci forniscono la regola mediante
la quale noi testifichiamo, interpretiamo e correggiamo A
cio che ci viene presentato a credere, e vediamo se &'y
K testimonianza universale del genere umano, ossia della
storia della societd del mondo , (1). . X
Ly _coscienza & una guida perfettamente personale, -
ed il primo e principale attributo della divinita che
| essa viene a rivelarei, & quello della giustizia distri-
b butiva, Essa ci rivela Dio, come il Dio del gindizio
l e della giustizia. Rivelandoci il Dio della giustizia,
uno dei primi corollari di tale rivelazione, posto che
l'nomo si presenta alla coscienza come un essere co-
stituito in istato di peccato di fronte a Dio, & quello
dell’espiazione, mediante il quale “ si sostitnisee una
cosa pura , o le sofferenze ed i dolori di una persona,
. * in cambio della pena del peccato che doyrehbe venir
A scontata in altro modo , ; e questa dottrina dell’espia-
j zione ei viene testificata nei sacrifizi espiatori di tutto
il genere umano, a partire sin dalle origini della storia.
Con che si entra pure nel secondo canale o mezzo di
conoscenza di Dio e della sua volonta: la voce del
genere umano.
Il Newman esaminava pure il terzo, e cioe tutto
quanto il corso della vita del mondo, quale si rivela
nelle sue leggi di progressione e di sviluppo, e senza
fermarsi poi a lungo su questo ‘argomento della reli-
gione naturale, che difatti ben pochi revocano in dubbio,

(1) Newuay, pag. 889,
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conclude: © Parlando di tal guisa della religione na-
turale, come si trattasse di una cosa che riguarda
esclusivamente il giudizio privato, od individuale, e
parlandone coll'intenzione di operare il passaggio dalla
religione naturale al cristianesimo, pare ch’io voglia
nq}lnzmle a dimostrare 1'una o l'altro. E difatti & ben
qnesta la. mia intenzione. [o non nego la possibilita
di una dimostrazione. La veritd, in gquanto tale, posa
su basi che sono intrinsecamente, obbiettivamente e
teoricamente dimostrative, ma da questo non ne segue
¢he gli argomenti che paiono consolidarla siano per-
fettamente inconfutabili ed infallibili. Tali epiteti sono
relativi e si riferiscono a casi perfettamente individuali:
ne avviene che gli argomenti non producono sempre
il loro effetto. Il fatto della rivelazione si puo dimo-
strare come vero, ma non per questo la sua veritd é
perfettamente irresistibile; se fosse altrimenti, chi sa-
rebbe colui che potrebbe resistervi? Dal fatto qual’e
in s¢ stesso, al fatto qual'é rispetto a mnoi corre gran
tratto. La luce & una qualita della materia, e la verita

¢ una quahta del cristianesimo; e tuttavia se i eiecli}

non vedono il sole, non & colpa della verith se essa
g’abbatte in spiriti che la negano. In non posso con-
vertire degli nomini che mi rifintino i presupposti ¢h'io
loro domando, giacché senza presupposti non si pud
riescire a provare nulla a chiunque. ij_’_p-
poggia meno su prove, che su_presuppostl, e noltre,
benché sia un atto della ragione, la gente dird che &
g s

una ragione de—b-le, cattiva od msufﬁelente o (1), In
realth non sempre i presupposti bastano a produrre
le convinzione; giacche la loro efficacia varia col va-
riare dei tempi e delle persone.

(1) Newsax, University sermons, pag. 204.
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Ponde ne deriva che I'apologetica é impossibile che
sia universalmente dimostrativa, e cid per due ragioni:
a)-ia necessitd di postulati ai ragionamenti che & ne-
cessario istituire; b) I'impossibilitd di produrre rigo-
rosamente degli. argomenti che siano realmente con-
vincenti. I1 Newman, quindi, rinunzia ad un apolo-
getica d’attacco, e s'accontenta di fare appello alla
natura umana, ben sapendo, che, qualora la natura
venga assecondata, marcia infallibilmente allo: seopo,
senza deviazioni, o per lo meno riprendendosi se una
volta ha deviato. Egli sa che una religione basata sul
mistero, non pud fare a meno di incontrarsi in obbie-
zioni insolubili, e pretendere che avvenga il contrario
equivale a cadere in un crudo razionalismo.

Egli crede di non poter far altro che presentare
agli spiriti delle probabilita forti, e meno probabilita
derivanti da catene di ragionamenti convineenti, che
impressioni numerose e complesse, dei prodotti d'in-
sieme e non di serie, dei quali risulta la probabilita.
BEgli desidera nell’'nomo delle disposizioni mentali, il
desiderio di credere. B & questo, secondo Iui, lo scopo
che dovrebbe proporsi ogni apologista; scopo che @&
piu facile ottenere rivolgendosi al cuore, che non ri-
volgendosi alla mente con una lunga serie di argo-
menti, fatti pitt per confondere che per convincere.
Al desiderio di credere aggiunge la disposizione ad
accontentarsi della cerfezza morale in materia religiosa
come se n'acconsenta in materia scientifica, ed in tutte
le faccende private della vita, ed anche vuole un certo
numero di presupposti comuni, ossia ammessi univer-
salmente da quelle persone che I'apologista si propone
di attirare alla fede.  To non mi rivolgo a coloro
che nel male morale, egualmente che nel male fisico,
non sanno vedere altro che delle imperfezioni paral-
lele d’una sola e stessa natura, che ritengono che il
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progresso della razza umana tenda di continuo al-
I'annichilamento del male morale; che la scienza sia
virtii, e vizio lignoranza; il peccato un terrore infan-
tile e non una realtd; che il ereatore non punisca, ma
elevi, che un Dio vendicatore sia un Dio vendicativo ;
che nulla noi sappiamo di lui, all’infuori di quello che
sappiamo mediante le leggi naturali; che i miracoli
siano impossibili, superstizione la preghiera, indegno
d'un uomo il timore dellinferno; che il pentimento del
peccato sia qualche cosa di vile e di basso; che I'ado-
razione vera consista nello stare al suo posto nel
mondo, ed il vero pentimento nel migliorare la propria
vita; che se noi facciamo il nostro dovere quaggiu,
non abbiamo nulla a temere nel mondo futuro; che,
in fine, la sia cosa perfettamente oziosa il fare elucubra-
zioni sopra una vita futura che & perfettamente ipofe-
tica. Tali opinioni caratterizzano un’epoca di raffina-
tezza, e se io affermo di non voler affatto mettermi a
discutere con coloro che le sostengono, non & perché
io voglia arrogarmi il diritto di tagliar netto con tali
questioni, ma semplicemente perché il voler fare ac-
cettare una proposizione secondaria a chi si rifiuta di
ammettere la primaria, la ¢ cosa evidentemente as-
surda , (1).

Questo per la parte negativa dell’apologetica New-
maniana. Ma quest'ultimo brano, come bhen osserva il
Dimnet (2), e¢i fa gia entrare nella parte positiva di
tale apologetica,

Il Newman riconosce in modo positivo come un
fatto la nostra facolth di conoscere, come riconosce
come un fatto la nostra libertd, ed in luogo di sot-

(1) Newman, G. 4., pag. 416.
(2) Pag. 117.
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toporre alla crifica, come ha fatto il Kant, tale facolta,
sottopone a critica le condizioni della credenza. Egli
si basa, non su Kant, come pure vorrebbero alcuni,
e che egli non lesse forse mai, ma sul Paley e sul
Butler. Il Paley dice: “ Concedetemi 'esistenza di Dio
e la probabilita d'una rivelazione, ed io vi provo tutto
quanto il cristianesimo. Il Butler si limita di pit nei
suoi desideri, e si accontenta della concessione che la
rivelazione presenti le stesse ombre e la stessa luce
delle scienze fisiche. Ma, come si vede, non & contraria
allidea del Paley. Il Newman & dello stesso parere.
La coscienza, la voce del genere umano e del corso
della vita rivelano Dio, e quindi portano alla religione
naturale; ecco un presupposto indispensabile; questo
conduce alla probabilita dell’esistenza della rivelazione:
ecco un altro presupposto; e questo porta inevitahbil-
mente al cristianesimo. Eecco la sua apologetica posi-
tiva. La quale se nelle prove argomentative, o di ra-
gione, o di speculazione, & esattamente apologetica
tradizionale, quale si rivela nel Lamennais, nel De Maistre.
nel De Bonald, nel Nicolas, nel Mohler, se ne scosta
d’assai per la parte morale, e cioé in quanto il rivela-

tore massimo & la coscienza dell'individuo, la quale &

pure, pereid, il primo giudice dei suoi sentimenti e
delle sue azioni. Se, quindi, da un lato, tale apolo-
getica ha un trait d’'union con tutta I'apologetica dei
secoli scorsi, dall'altro se ne scosta, ed apre la via ad
un’apologetica affatto nuova. Dio e la coscienza umana.
la coscienza umana e Dio, ecco il grande principio
delVapologetica Newmaniana.

La coscienza rivela Dio nella sua qualita di vindice
della giustizia; tale rivelazione & confermata dalla voece
del genere umano, che fu sempre avido di espiazioni,
ed il corso di queste espiazioni portd la necessitia e
I'uso dei riti e della preghiera. Ecco il trapasso dalla
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religione naturale alla rivelata. “ Se tutti quanti i
popoli sono convinti di un’assistenza pit o meno spe-

ciale della divinita, con cid stesso tutti i popoli hanno *

creduto che la divinity si rivelasse loro direttamente.
Stando cosi le cose, a noi non resta che ricercare in
quali religioni si riscontrino le caratteristiche pini con-
vincenti di un intervento provvidenziale. Newman li
trova, come gli apologisti classici, nella purezza del
monoteismo ebraico e nella provvidenziale conserva-
zione di Israele, nell’armonia delle predizioni, dell’at-
tesa, e della venuta del Messia, nella diffusione mira-
colosa del Cristianesimo, e, finalmente, nelle innume-
revoli armonie che si sono riscontrate tra la dottrina
di Cristo e la rivelazione interiore della religione na-
turale, non appena la dottrina di Cristo venne accet-
tata ed abbracciata , (1).

Per una parte, e cioé per la parte tradizionale di
questa apologia, si sarebbe quasi tentati di dire che
Popera del Newman ha ormai fatto fallimento. “ Ma,
concluderd col Dimnet, sarebbe illogico fermarsi qui.
Bisogna continuare nella critica di cio che per noi ¢
costituito dalla categoria dell'ideale: il bisogno di ve-
ritd, d'ordine, di bellezza, di bontd che noi sentiamo.
Queste tendenze superiori costituiscono il fior fiore di
cio che noi conosciamo dell'universo. Ragionando di
esse, come di qualche cosa di assoluto, & certamente
una confraddizione. Se vi passiamo sopra, noi ritro-
viamo che, rinchiusi in noi stessi, dobbiamo tener
calcolo di #u#ti noi stessi, che se la nostra debole ra-
gione ci presenta delle contraddizioni, la nostra vo-

lonta, lo sforzo nostro & qualche cosa di positivo, e
che noi abbiamo il diritto ed anche il dovere di te-

(1) Divxer, pag. 120-121.
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nerne calcolo nella nostra vita, sotto pena di annichi-
lamento. Le antinomie intellettuali sono altrettanti fatti,
ma gli impulsi morali sono pure altrettanti fatti, e
dei fatti, come si dice, egualmente * brutali ,, che i
fatti fisici o fisiologici, dei quali si yuol ben parlare
senza possederne la chiave di volta. Ed allora percheé
trascurare dei fatti religiosi cosi innegabili? Se un
teista od un cristiano si attaccano a quanto vi pud
essere di incoraggiante o di elevante nell’idea di Proy-
videnza, in quella dirivelazione, diredenzione, di chiesa,
di soccorsi spirituali e sacramentali, si ha forse il di-
ritto di ascriverlo loro a torto? In quella vece non si
pud forse dire che costoro fanno un uso perfettamente
legittimo delle loro facoltd, nei limiti che sono pos-
sibili all’'umanita ?

¢ Adunque, I'apologetica tradizionalista del Newman
non ci riguarda ormai pii, ma l'apologetica morale,
che costifuisce il fondo della Grammatica dell'assenso,
la restituzione alla volonta ed alla grazia della loro
preminenza nell’atto della credenza, 1'elevazione della
possibilita alla certezza morale, sono fondate sopra di
analisi che non si riescird mai a contraddire. S'egli
non avesse fatto altro che intravedere queste idee fe-
conde, queste idee basterebbero, unitamente alla sua
teoria, al tempo stesso, ardita e prudente, della rela-
tivita delle formole dogmatiche, ed alla sua analisi
della loro evoluzione, a collocarlo mnella schiera di
quegli spiriti elevati che hanno saputo scorgere al di
sopra del loro tempo , (1).

(1) Dimyer, pag. 122-123.
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Tale & una pallida idea di quest’'opera meravigliosa,
colla quale il Newman anticipd di quarant’anni le con-
clusioni ed i metodi della scienza psicologica. William
James, colla sua coscienza religiosa, non dice che ben
poco di nuovo per il Newman. Il Newman & qualche
cosa pitt di un semplice precursore, & un vero e proprio
veggente. come I'ha classificato il Dimnet.

“Flaborata per il corso di alecuni anni, seritta con
fatica enorme, perché aleuni argomenti gli sfuggivano
di continuo per la loro delicatezza, si che fu per qualche
fempo costretto a ritirarsi in solitudine da un amico,
dove scrisse i migliori ecapitoli, come i pit difficili,
'opera usciva finalmente nel 1870. Appena uscita, il
P. Harper, gesuita, uno scolastico puro sangue, I'at-
taccava sulle colonne del Month, come dice il Bremond,
% con una cortesia rigorosa ,. Bisogna notare che a
quell’epoca il Newman non era ancora cardinale, ed
anzi gemeva sotto il peso di un cumulo enorme di
sospetti. Lo si sospettava di liberalismo, che a quel-
I'epoca, come anche oggi qui nel minuscolo Canton
Ticino, costituiva un’aceusa formidabile. Dello stato
danimo del Newman il lettore si fara un concetto,
qualora pensi che il Manning era il suo piti accerrimo
nemico, quel Manning che poi doveya modificare cosi
profondamente le sue vedute, e scrivere del clero e di
taluni ordini religiosi, parole che anche oggi produr-
rebbero un’impressione enorme.

Il Newman a quell'epoca non aveva punto voglia
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di polemiche. Significd, quindi, al P, Coleridge, diret-
tore di quella rivista, ch’egli non aveva punto linten-
zione di difendersi, e quel gesuita cortese sospese la
pubblicazione degli articoli. ¢ Era un modo d’agire da
gentiluomo ,. E d’altra parte, come discutere allorchs
non s'¢ d'accordo su cid che & la prima condizione
della possibilith d'una controversia, e cioé, sui mezzi
con cui raggiungere la verita? Tutto differiva fra questi
due nomini e le scuole che rappresentavano. L'uno non
ammette che la logica formale; ognuno dei suoi passi
¢ preceduto, comandzto e regolato da un sillogismo ;
Paltro si fida, innanzi tutto, e quasi esclusivamente,
dei presupposti incoscienti, della luce involuta, degli
istinti, dei silenzi, dei mormorii della dialettica per-
sonale, “ della logica trascendente. Niente di comune
fra di loro, all'infuori di una fede inerollabile, di una
sottomissione all'insegnamento della Chiesa , (1).
L’opera del Newman ¢ il trait d’union, come ho gia
detto, tra I'apologetica vecchia o tradizionalista, che ha
ancora tanti segnaci, e la nuova. L'apologetica vecchia,
pitt che delle condizioni subbiettive dell'individuo, tien
caleolo dell’'oggettivita delle materie religiose, senza pen-
sareche la natura stessa di tali materie & tale da rendere
impossibile la soluzione di tutte le difficolta che si pos-
sono loro opporre, giacchd si tratta, per molta parte,
di materie profondamente misteriose, che il linguaggio
amano non pud cogliere che a scatti ed in parte, e
che quindi non pud riprodurre se non in modo im-
perfetto e transitorio. Inoltre, aveva pure il torto, per
quella parte soggettiva che doveva pure avere, di ri-
volgersi non a tutto I'nomo, ma ad una parte sola,

L]
(1) Bresosn, Psychologie de la foi, préface, pag. 3.




INTRODUZIONE XLIX

all'intelligenza pia che al cuore, alla speculazione piit
che al sentimento, dimenticando che la religione, se pud
esser oggetto di speculazione, ¢, innanzi tutto, e per
1 tre quarti e mezzo del genere umano, oggetto pin
di sentimento che di speculazione, se non proprio
esclusivamente di sentimento. L'apologetica tradizio-
nale aveva ed ha il torto di credere e di pretendere
di poter racchiuders in un sillogismo od in una serie
di sillogismi delle verita che sorpassano i limiti del-
I'imana ragione, delle verita che si sentono e si intrav-
vedono come lampi, ma non & possibile racchiudere
esattamente e completamente in formole, dogmatiche
0 no, le quali essendo formole umane, risentono della
loro natura di transitorieta, nonostante che vengano
usate ad esprimere veritd divine, ed anzi appunto per
questo.

[apologetica del Newman, invece, ha un primo
pregio, quello di mettere di fronte alla religione non
una parte sola dell'nomo, ma tutto 1'womo, e sopra
tutto le profondita misteriose della sua coscienza, la
quale, usata rettamente, non inganna mai, e non pud
fallive a buon porto. Un secondo: pitt che sul razio-
cinio si fonda sul sentimento; un terzo riconosce la
transitorietd ed incompletezza delle formole dogma-
tiche. In una parola, mentre lapolo«e'mca tradizionale,
che oggi in Italia ha il suo pm competente rappre-\
sentante nel Ballerini, pone in primo grado la prova
metafisica, ed alla prova morale aftribuisce un posto
pilt che secondario, il Newman pone in primo Inogo
la prova morale, pur senza dimenticare le altre. Senza
dimenticarle, si, ma pronto a farne senza come non
necessarie né invineibili, come pure pare ad alcuno,
e come semplice corredo della prima.

E Tefficacia diversa di queste due apologetiche fram-
mezzo alla societd moderna, che rappresenta un’epoeca
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di rispetto per il medio-evo, ma anche un’epoca in cui
i bisogni e le tendenze e le inclinazioni di quell’epoca
sono superate, ve la dica il diverso effetto che I'una
e l'altra producono. [ libri di apologia a sistema tra-
dizionale, se non rimangono invenduti in fondo alle
librerie, sono comprati pit che letti, da persone che
per sé non han bisogno di apologie; le altre non Ii
comprano e tampoco li leggono affatto, ed anche quelli
che 1i leggono non si sentono affatto commossi, e
tanto meno vinti. Un dotto mi diceva tempo fa: “ To
ho letto un cumulo di libri di quel genere, ma che
¢'®, che non sia gia stato detto nei secoli passati?
L’anima mia ha bisogno di qualche cosa che mi riveli
e mi parli delle tendenze del pensiero moderno, e mi
faceia vedere le sue recondite armonie con la fede ,. I
libri invece, del secondo genere, sono letti da persone
d’ogni genere, scuotono le intelligenze, commuovono
il euore, e riaccendono la scintilla della fede in tanti
cuori. Migliaia di persone sono state convertite, quali
al cattolicismo, quali al teismo, dai libri del Newman,
che non rappresentano certo l'adorazionme dei sistemi
vecchi. Chi non lo credesse pud leggere le memorie
di Kegan Paul, un editore e scrittore inglese, conver-
tito al cattolicismo dai libri del Newman. Ogni epoca
ha bisogni suoi propri, e la religione, dovendo appli-
carsi agli individui, ha risorse continnamente nuove,
che il tempo non puo esaurire. Iipotesi del dogma ma-
igno, & un'ipotesi che non ha retto al fuoco dei fatti.
Se le verita della religione sono divine, ogni formola
umana che cerchi abbracciarle &, per natura suna, in-
completa e mutabile (1).

(1) A questo proposito si pud consultare con molto pro-
fitto una memoria del Rev. William Barry, dal titolo:
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“ The terminologie of catholic doctrine in view of Modern
thought and literature , presentata al congresso cattolico
di Friburgo (Svizzera) del 1897, ed inserita per completo
nel volume: Seiences religieuses, da pag. 316 a pag. 328,
ove dice molte cose belle e buone, ed anche ardite.
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CAPITOLO T.

Modalita oggettive e soggettive
delle proposizioni.

L

Modi di comnsiderare le proposizioni.

1. — Le proposizioni, e cioé quelle parti del discorso
che constano di un soggetto e di un predicato, con-
giunti tra di loro per mezzo di una copula, possono
avere varie forme, e cosi possono essere cateqoriche,
condizionali od interrogative. .

@) Le proposizioni aventi una forma interrogativa,
sono quelle che pongono una questione, la quale poi
puo essere capace di una soluzione affermativa, op-
pure negativa; per esempio: la liberta di commercio
é vantaggiosa per le classi pin povere?

b) Le proposizioni aventi una forma condizionale
sono quelle che sono usate ad esprimere una conelu-
sione; esse presuppongono altre proposizioni, dalle quali
esse dipendono; per esempio: la liberta di commercio,
quindi, riesce di vantaggio per le classi pit povere.

¢) Le proposizioni aventi una forma categorica,
sono quelle che emettono semplicemente un’asserzione,

R TART T e e
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e presuppongono 1'assenza di una qualunque condizione,
di riserve di qualunque genere, da qualunque parte
esse venigano considerate, tanto in cio che le precede,
che in cio che le segue, giacché esse bastano perfet-
tamente a sé stesse, e sono in sé intrinsecamente com-
plete; per esempio: la liberta di commercio é van-
taggiosa.

Questi tre modi coi quali una proposizione viene ad
assumere una forma, sono fra di loro intieramente di-
stinti; perd si segnono I'un I'altro con ordine naturale.
Una proposizione qualunque, che ¢ il punto di par-
tenza di una questione, pud divenire benissimo una
conclusione, e poscia nuovamente trasformarsi in nun’as-
serzione; perd, non appena essa ¢ divenuta una con-
clusione, cessa, per cid stesso, di essere il punto di
partenza di una questione; non appena poi essa diviene
un‘asserzione, essa si sharazza della sna forma argo-
mentativa, e cioé viene a cessare di rappresentare una
conclusione. Una gquestione poi non potra mai far tanto
da divenire una conclusione, non ostante che essa rap-
presenti un preliminare indispensabile per una con-
clusione; in quella vece un’asserzione pud benissimo
passare i limiti di una semplice conclusione, quantunque
essa rappresenti, nel suo corso naturale, la conseguenza
di un’asserzione. La correlazione delle proposizioni &
proporzionata alla distinzione che corre tra i'una e
Paltra delle stesse.

Per tal modo & pure innegabile che una questione
& realmente distinta tanto da una conclusione che da
una semplice asserzione; similmente la medesima di-
stinzione deve passare tra un’asserzione ed una con-
clusione. Si, giacche, allorquando noi per emeitere
un’affermazione ci basiamo sopra argomenti, con ¢io
stesso noi mostriamo di non volere semplicemente as-
serire; ed allorché vogliamo fare una semplice asser-
zione, noi non ci arrestiamo a recare argomenti. Tra
un’asserzione ed una conclusione passa la medesima
differenza, che passa fra una parola esprimente un
comando imperativo, ed una parola che esprime una
semplice persuasione, od una semplice raccomanda-
zione. Si il comando, che l'asserzione, ed in quanto,
TPuno e 'altra, sono tali, e per svariate che possano

e
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essere le modalita colle quali si vanno rivelando, esclu-
dono, ignorano o dispensano da antecedenti di qua-
lunque genere, non ostante che una qualche circo-
stanza antecedente abbia potuto essere una condizione
sine qua non, che ha  dato motivo per emettere si il
comando imperativo, che 1'asserzione. Si I'uno che
Paltra hanno seco la qualita di atti esclusivamente per-
sonali. |
Coll’insistere, come faccio, sulla intrinseca distinzione
che passa fra questi tre modi, in base ai quali vengono
a formarsi le proposizioni, io, per certo, non intendo
di sostenere che questi tre modi stessi non possano :
talora coesistere, per cid che rignarda un dato soggetto.
Giacche, di cio che noi abbiamo potuto concludere
possiamo pur sempre, volendolo, fare una questione; ‘
e di cio che & stato argomento di una nostra asser-
zione, possiamo pure fare argomento di una conclu-
sione. Noi, parlando con uno, possiamo semplicemente
agserire; parlando con un altro, possiamo concludere;
e ad un terzo possiamo porre la medesima cosa come
questione; senonché, mentre facciamo un’asserzione
noi non possiamo concludere; e mentre facciamo un’as-
serzione od una conclusione, non possiamo della stessa :
cosa fare una questione (1).

a9 .

2. — L’atto interno, mediante il quale noi consi-
deriamo le proposizioni, & nella sua quasi totalita ana-
logo a quell’atto esterno, mediante il guale noi le ve-
niamo enunciando; a quella guisa che tre sono i modi '
coi quali si vengono enunciando le proposizioni, cosi '
tre pure sono i modi, coi quali si vengono conside-
rando, e ciascuno di quesfi corrisponde a ciascuno di
quelli. Questi tre atti della mente corrispondono al
nome di dubbio, inferenza ed assenso. Una questione
non & che l'espressione di un dubbio; una conclusione
non & che l'espressione di un atto di énferenza; un’as-
serzione, poi, non ¢ che l'espressione di un atto del-

i Bl el ol Bl

(1) B cid che gli scolastici racchiudevano sotto la frase:
in eodem secundum idem.
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Passenso (1). Portiamo un esempio: il dubitare che la
liberta di commercio sia oppure non sia vantaggiosa,
non va considerato come un modo, per il quale uno
ritenga che tale libertd sia o non sia vantaggiosa;
Vinferire equivale al concedere, in base ad un fonda-
mento sufficiente, che la liberta di commercio debba
essere, o sia per essere vantaggiosa; l'aderire poi alla
proposizione equivale al ritenere che realmente la li-
berta di commercio sia vantaggiosa.

Ma vi ha di piti; allorquando le proposizioni rap-
presentano il materiale di questa triplice enunciazione,
esse rappresentano pure gli oggetti di quel triplice
atto mentale, che corrisponde a questa semplice enu-
merazione; ed a quella guisa che non si pud dare gue-
stione, od asserzione, o eonclusione, senza che vi sia
una corrispondente proposizione, cosi non si pud nu-
trire alecun dubbio intorno ad una qualche cosa, oppure
inferirne aleunché, oppure prestare assenso ad alcunche,
senza che questo sia rappresentato da una qualche
proposizione. Qualunque sia il genere, al quale appar-
tengono gli atti mentali, questi presuppongono sempre
un loro oggetto.

Siccome, poi, le tre enunciazioni sono realmente di-
stinte I'una dall’altra, per cid stesso, anche gli atti
mentali, e cioé il dubbio, 'inferenza e 1'assenso, con-
giderati in rapporto ad una sola e stessa proposizione,
sono fra loro realmente distinti; e se fosse altrimenti,
come potrebbero rappresentare, ciascuno di essi, altret-
tante enunciazioni separate? Ed infatti ¢ di prima
evidenza, che non appena io enuncio un'inferenza cesso
dal dubitare, e non appena presto un assenso Ccesso
dall'inferire; cosi pure appena io presto I'assenso cesso

(1) Assent, & parola molto particolare nel concetto di
Newman. Essa corrisponde perd, quasi esattamente, al
latino assensus. In italiano ¢'e la parola adesione; ma
psicologicamente qualche volta & troppo forte, significa
troppo pin, che non la semplice parola di assenso. Ne
fard uso promiscuo a seconda dei casi. Cfr. il significato
che vi da il Bremond — il quale & qui del mio parere —
in Psychologie de la foi, pag. 41, nota 1.
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dal dubitare, e non appena io dubito, cessa di esistere
T’assenso.

E difatti questi tre modi, coi guali noi accettiamo
delle proposizioni, e cioé dubitando, inferendo, pre-
stando il nostro assenso, sono cosi profondamente di-
stinti nel 16ro modo di agire, che allorché ciasecuno
di essi, in un dato individuo, viene ad acquistare il
grado di abito intellettuale, essi vengono pure a co-
stituire altrettanti principi o note caratteristiche di
tre differenti condizioni, ossia di tre differenti carat-
teristiche dello spirito. Portiamo un esempio, e pigliamo
il caso della religione rivelata. A seconda che in ri-
gnardo della stessa, un uomo sara dominato interna-
mente dall'uno o dall'altro di questi tre modi, esso
sard scettico, se non sara dominato che dal dubbio,
sard filosofo, se la considererd come qualche cosa di
pitt 0 meno probabile in rapporto ad una conclusione
di ragione; e sard per ultimo credente, se la ricono-
scerd come la riconosce un credente, e cioé se avra
in essa una fiducia illimitata. Se egli semplicemente
non crede, o dissente, sard condotto per forza a pre-
stare il suo assenso alla proposizione contraria, e ciod
alla proposizione che non esiste aleuna rivelazione.

Per certo vi sono non pochi spiriti, i quali non vi-
vono sotto l'influenza predominante di aleuno di questi
tre modi. B cosl si trovano degli nomini di un carat-
tere cosi irriflessivo, titubante, di primo impeto, od anche
di spirito troppo acuto. i quali non sanno a che cosa
credano, né a che cosa non ecredano, i quali volta a
volta possono essere scettici,indagatori, o credenti; essi
incomineiano dal dubitare, poi d’un tratto passano ad
asserire, per poi non fare che una semplice inferenza,
e per incominciare poi di nuovo a dubitare, a seconda
che portano le circostanze di stagione, ossia a seconda
che spira il vento (1). Anzi, si pud dire, in un certo
qual modo, che in tutti gli spiriti questi atti, cosi
fra loro profondamente distinti, godono sovente di una

(1) B ¢io che noi chinmeremmo leggerezza di spirito,
cosi condannata dagli ascetisti, specialmente nei novi-
ziati religiosi.
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certa qual coesistenza, e cioé dqe di.questi atti, giacché
noi possiamo al tempo stesso inferire ed assentire, per
quanto non possiamo neéllo stesso tempo assentire od
inferire e dubitare. Diffatti, in moltissimi casi noi in-
feriamo veritd, od anche veritd solo apparenti, prima
di prestar loro il nostro assenso, mentre lo prestiamo,
e dopo averlo prestato.

E per ultimo & pure innegabile che questi tre atti
sono tutti naturali allo spirito; ed io ritengo che, fa-
cendone esercizio, noi non violiamo per nulla le leggi
della natura, come avverrebbe, invece, se essi fossero
in se stessi qualche cosa di estraneo o di debole, giacché
essi sono perfettamente conformi alla natura stessa, e
cioé sono conformi alla sua legittima costituzione. In
molti casi particolari, & indubbiamente possibile, ed
anche assai usuale. I'andar errato nell’esercizio del
dubbio, dell'inferenza o dell’assenso; e ciod, & possi-
bilissimo che noi rifintiamo wun giudizio su proposi-
zioni, nelle’ quali noi abbiamo il mezzo di venire ad
una qualche conclusione ben definita; oppure che pre-
stiamo il nostro assenso a delle proposizioni che noi
dovremmo acceftare esclusivamente in base al valore
delle loro premesse, od anche in riguardo alle quali
noi dovremmo andar pitt cauti nel prestare il nostro
assenso; se non che questi sono errori di individui, la
responsabilita dei quali ricade sugli individui, non
sulla natura in genere, e non hanno forza sufficiente
per infirmare il suo diritto a dubitare, ad inferire, od
a prestare assenso, diritto che esiste sempre, data l'e-
sistenza di eircostanze adatte. Allorché noi dubitiamo,
inferiamo, oppure assentiamo, dobbhiamo solo cercare
di perfezionare la nostra natura; giacché il nostro do-
vere consiste, non gia nell’astenerci dall’esercizio di
una qualche funzione della nostra natura, si bene nel
fare rettamente cid che la nostra natura é in diritto
di fare. 3

3. — Questo in linea generale. In questo saggio io
mi propongo di occuparmi delle proposizioni, ma solo in
quanto queste si riferiscono ad una materia concreta;
e quindi voglio sopra tutto oceuparmi: a) dell’assenso;
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b) dell'inferenza nei suoi rapporti coll'assenso, e solo
in guanto l'inferenza non rappresenta alcuna dimostra-
zione; ¢) del dubbio, quasi niente del tutto. Io mi eso-
nero dall'occuparmi del dubbio, facendo subito una
semplice osservazione. E l'osservazione é questa, che
i0 considero il dubbio, quale una semplice sospensione
dello spirito; in quanto che le parole: non nutrire
aleun dubbio intorno ad una tesi, equivalgono all’af-
fermare o l'uno o l'altro degli altri due atti, e cioé
inferire questa tesi stessa, oppure prestarvi il proprio
assenso. Perd, la parola & pure usata sovente a deno-
tare come una qualche tesi & apertamente riconosciuta
come gqualche cosa di incerto; ma anche in questo
senso, il dubbio non ¢ altro che un assenso, e cioé é
un assenso alla proposizione che si trova in discordia
colla tesi, come io ho gia fatto vedere allorquando
mi occupai del caso della miscredenza.

Limitandomi all’argomento dell’assenso e dell'infe-
renza, 10 faceio subito notare che fra questi due atti,
vi sono due punti che sono in lotta tra di loro.

Del primo ho gia fatto menzione; I'assenso & incon-
dizionato; di pin, esso non viene realmente rappresen-
tato dall’asserzione. In quella vece l'inferenza é con-
dizionata, giacché una conclusione suppone per lo meno
Passunzione delle premesse, ed ancor piu, giacché per
cio che riguarda la materia, che mi sono proposto di
trattare, la dimostrazione & impossibile.

I secondo punto riguarda quell’apprensione che 8
necessaria, perché si possa pigliare in esame una pro-
posizione. Noi non possiamo prestare il nostro assenso
ad una proposizione, senza averne della stessa una in-
telligente apprensione; tuttavia per inferirla non & ne-
cessario che noi la conosciamo per completo. Noi non
siamo in grado di prestare il nostro assenso ad una
proposizione come questa: # = 2, senza che noi ab-
biamo una certa qual conoscenza dell'uno o dell’altro
termine; in quella vece, se x & uguale a y ed y @
uguale a 2, noi possiamo dedurne (inferirne) che x &
nguale a 2, tanto se conosciamo il significato di = e
di 2z, quanto se non lo conosciamo.

A suo tempo questi due punti di contrasto, nonché
le loro conseguenze, ci salteranno all'occhio; per ora,

‘
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invece, io tralagcio, per un certo qual tempo, di inda-
gare in qual modo noi possiamo pigliare in esame le
proposizioni, per vedere invece che cosa si deva inten-
dere per apprensione delle stesse.

1L

Vari modi di apprendere le proposizioni.

Parlando di apprensione di proposizioni, io intendo
con questa parola l'imporre, che facciamo, un signifi-
cato ai termini dei quali le proposizioni rimangono
composte. Ora, che cosa abbracciano i termini di una
proposizione, e cioé il soggetto ed il predicato? Hssi
talora stanno a denotare talune idee esistenti al di
dentro del nostro spirito, e non hanno aleuna rela-
zione colle cose del mondo esterno, tal’altra stanno
ad indicare delle cose che eci sono semplicemente
esterne, ma che vengono ad eleggere in noi il loro
domicilio, per mezzo delle esperienze e delle informa-
zioni che noi abbiamo di loro. Tutfo nel mondo esfe-
riore rappresenta qualche cosa di unico in sé e di in-
dividuale, e niente esiste che non si presenti in questo
modo; se non che lo spirito wmano, non solo & in
grado di contemplare tali realta nella loro unicitd,
nella guale esistono, ma mediante un atto creativo,
ha pure il dono di frangerle in quelle astrazioni e
generalizzazioni, che, fuori di esse realtd, non hanno
alcuna esistenza od opposizione di parti.

Ora, vi sono delle proposizioni, delle quali I'uno o
V'altro termine & costitnito da sostantivi comuni, in
quanto che sta ad indicare qualche cosa di astratto, di
generico, di non esistente. Tali sono i termini: “ I'nomo
& un animale, vi sono dei dofti, l'apostolato & una
creazione del eristianesimo, la linea & lunga ma non
larga, lo shagliare ¢ da uomo, il perdonare & cosa
divina ,. Queste io le chiamerei proposizioni nozional,
e nozionale pure quell'apprensione, mediante la quale
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noi faceiamo a loro riguardo una inferenza, oppure
mediante la quale noi prestiamo loro il nostro assenso.

Vi sono poi altre proposizioni, che sono composte
di sostantivi propri, ed i termini delle quali stanno
ad indicare delle cose che sono esterne a noi, ma
uniche ed individuali. Tali, per esempio: ¢ Filippo fu
il padre di Alessandro ,, “la terra gira intorno al
sole ,, ¢ gli apostoli predicarono dapprima ai giudei ,.
E queste proposizioni io le chiamerei col nome di pro-
posizioni reali, e col nome di apprensione reale, I'ap-
prensione delle stesse.

Vi sono, quindi, due generi di apprensione od in-

terpretazione, cui possono andar soggette le proposi-

zioni, e cioé apprensione od interpretazione reale, ed
apprensione ol interpretazione nozionale.

Poscia faccio ancora un’osservazione, ed & gquesta,
che la stessa proposizione pud essere capace al tempo
stesso dell’'una e dell’altra di queste interpretazioni,
in quanto che mentre uno pud far uso di un senso
nozionale, un altro pud benissimo far uso di un senso
reale. Cosi uno seolaro pud apprendere in modo per-
fetto, e ricostrurre dentro al suo spirito, il verso del
poeta: “ Dum capitolium scandet cum tacita virgine
pontifex ,; egli ha visto sovente scoscese colline, gra-
dinate, processioni; sa che cosa sia un silenzio forzato;
possiede cognizioni sufficienti intorno al pontifex
maximus ed alle vergini vestali; ha una conoscenza
astratta del significato di ciascuna parola della deseri-
zione, quantunque esse non appariscano dinanzi a lai
con tutta quella vivacita di immagine, colla quale si
presentavano allo spirito di un contemporaneo del
poeta, il quale vedeva il fatto mentre si andava veri-
ficando, od anche con quella vivacitd di immagine,
colla quale si presenta ad uno storico moderno, che
sia debitamente cognito dei fenomeni religiosi di quel-
l'epoca, e che, mediante la meditazione, abbia fatto
vivivere il ceremoniale romano dell’epoca d’Angusto.
Tnoltre, Vespressione: * Dulce et decorum est pro patria
mori , & ormai divenuto un luogo comune, nna lncida
espressione delle astrazioni che si verificarono nello
spirito dello stesso poeta, dato che Filippi rappresenti
Tindice del suo patriottismo; e se non lo fosse, i fatti
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di un Wallace o di un Guglielmo Tell, sarebbero un
dogma sovrano, una grande 'aspi.razione. che infiamma
I’ immaginazione e va a colpire il cuore. :

Siccome poi la moltitudine dei nomi comuni rap-
presentavano in origine qualche cosa di proprio, cosi
nessuna meraviglia che molti di essi, si siano ancora
conservati tali nell’apprensione di particolari individua-
lita. Cosi, per portare un esempio, nella proposizione:
¢ Lo zucchero ¢ dolce ,, il predicato & un sostantivo
comune per tutti coloro che nel loro pensiero hanno
fatto il paragone tra lo zucchero, il miele o la glice-
rina; ma esso pud rappresentare, per 1'esperienza
propria d'un fanciullo, I'unica cosa dolee, che per lui
sia distinta da tutte le altre, e pud farne uso come
di un nome proprio. La prima volta che egli assaggia
lo zuecchero, se la nutrice gli dice: *“ lo zucchero &
dolee ,, in un senso nozionale, volendo denotare colla
parola zucchero, lo zucchero in grossi pezzi, lo zue-
chero raffinato, lo zucchero colorato, e lo zuechero
candido, e colla parola: dolce, una fragranza specifica
od un odore che si ritrova in molti commestibili ed
in molti fiori, egli pud rispondere in un senso reale,
ma con una proposizione individuale: “ lo zucchero é
dolce ,, volendo dire con cio: “ lo zuechero & questa
cosa dolee , (1).

In terzo Iuogo, nello stesso spirito e contempora-
neamente. la stessa proposizione pud stare ad espri-
mere tanto qualche cosa di nozionale, quanto qualche
cosa direale (2). Cosi, per esempio, allorché un maestro,
insegnando mececanica o chimica, dimostra ai suoi al-
lievi come si verifica un qualche fenomeno fisico, me-
diante l'esperimento. tanto egli quanto i suoi scolari,
parlano del fenomeno cosi ottenuto, come di qualche
cosa di individuale che passa dinanzi ai loro occhi, ma al
tempo stesso lo generalizzano nel loro spirito in modo
da farne useir fuori una legge di natura. Allorché

(1) “ This sugar is this sweet thing ,.

(2) Che cosa vogliano veramente significare queste pa-
role lo si capisce pin sotto alcune linee, ove dice “ Egli
esprime al tempo stesso una nozione ed un fatto , * He
expresses at once a notion and a fact ,. .
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Virgilio, parlando di Didone, dice: “ Varium et muta-
bile semper foemina ,, non solo egli espone ai suei
lettori cid che egli ritiene esser veritd genérale, ma al
tempo stesso ne fa l'applicazione individualmente al-
I'esempio di Didone. Egli esprime, cosi. al tempo stesso
una nozione ed un fatto. ¢
Di questi due modi, nozionale e reale, coi quali noi
veniamo ad apprendere le proposizioni, il pin forte & il
reale ; dicendo pit forte, io voglio significare con questo,
che esso @ il pitt verace ed efficace. Ma a questo riguardo
bisogna osservare, che, per moltissime ragioni, esso
percio suppone qualche cosa di reale, oppure conside-
rata come tale; giacché le idee che provengono esclu-
sivamente dall’intelletto, non possono competere, per
efficacia, con l'esperienza dei fatti concreti. Vari pro-
verbi, e varie massime di sapienza antica vengono a
confermare quanto dico, quali: “ i fatti sono cose per-
tinaci , (1); € experientia docet ., ; © vedere per credere ,;
a questo va aggiunto il contrasto che il popolo scorge
ed enuneia, tra la teoria e la pratfica, il ragionare ed
il vedere, la filosofia e la fede. Non che le apprensioni
reali, siano, in quanto tali, pi capaci, che non sem-
plicemente le nozionali, di spingere all’azione; ma su-
suscitano ed eccitano pitt facilmente gli affetti e le
passioni, coll'addur loro dei fatti come cause mofive.
Cosi esse portano a cio che non verrebbe mai conse-
guito mediante la semplice apprensione di principi
larghi, di leggi generali, o di obbligazioni morali.
Per ritornare a quei due modi, mediante i quali noi
pigliamo ad esame le proposizioni, e cioé il modo con-
dizionato ed incondizionato, che hanno formato l'ar-
gomento della prima sezione, ¢ che corrispondono al-
I'inferenza ed all’assenso, io faccio osservare, che le
inferenze, le quali rappresentano degli atti condizio-
nati, sono sopra tutto affini con quell’apprensione che
noi abbiamo chiamato col nome di nozionale, e l'as-
senso, il quale rappresenta gli atti incondizionati. &
sopra tutto affine con quelle apprensioni che abbiamo

(1) © Facts are stubborn things ..
9
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chiamato col nome di reali. Questa distinzione, poi,
che facciamo ora, ei si presentera dinanzi nuovamente
nel corso dei capitoli che seguono.

E cosi io ho basato I'argomento principale, del quale
io mi propongo di occuparmi; e cioé le distinzioni
che vanno fatfe nell'nso delle proposizioni, delle quali
ho fin qui fatto parola, e quelle questioni che sono
intimamente connesse con tali distinzioni.
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CAPITOLO IL

Apprensivita dell’assenso.

Parlando di un atto gqualunque di assenso, i0 ho
gia detto: @) che esso rappresenta l'accettazione di
una proposizione in modo assoluto, e cioé senza con-
dizione di sorta; h) che, per quanto riguarda il modo
con cui tale assenso pud esser prestato, esso presup-
pone, come condizione, non soltanto una precedente
inferenza in favore della proposizione, ma, e sopra
tutto, l'apprensione concomitante dei termini della
stessa. To vengo ora a parlare dell’'nltimo di questi
due argomenti; e cioé dell’assenso considerato come
qualche cosa di apprensivo, rimettendo ad altra parte
di questo saggio, il parlare dell’assenso nel suo aspetto
di qualche cosa di incondizionato.

Allorquando io dico: apprensione di una propo-
sizione, io voglio dire con questo, come ho gia fatto no-
tare, il fornire 'interpretazione dei termini di cui consta
la proposizione stessa. Allorché noi facciamo una in-
ferenza, veniamo a considerare la proposizione nei snoi
rapporfi con altre proposizioni; allorché invece le pre-
stiamo il nostro assenso, veniamo a considerarla nella
esclusivita del suo fine, e nel suo significato intrin-
seco. Noi, poi, dobbiamo conoscere, fino ad un certo
punto, questo suo significato; giacche altrimenti af-
fermeremmo bensi la proposizione, ma non potremmo
per nulla indurei a prestarle il nostro assenso. Io ho
definito 1'assenso come un’asserzione mentale; la sua
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intima natura quindi, & quella di essere, non una for-
mulazione delle labbra, ma qualche cosa di esistente
nelle profondita dello spirito. Noi possiamo asserire,
senza per questo dover assentire; I'assenso rappresenta
qualche cosa pir di una semplice asserzione, e questo
pub venir rappresentato appunto dall’apprensione della
materia asserita. Cio e chiaro, e tutta la questione sta
ormai nel precisare quale quantitativo di apprensione
sia sufficiente per costituire un assenso.

Pero anche la risposta a questa questione & abba-
stanza chiara; — eid che si deve apprendere della
proposizione & il suo predicato. In una proposizione
qualunque si riscontra che un termine viene predicato
di un altro; il soggetto si riferisce al predicato, ed
il predicato a sua volta ci fornisce spiegazioni del
soggetto; — & percid, che l'apprendere una proposi-
zione equivale al possedere queste spiegazioni,.e pre-
starle il proprio assenso, equivale a riposarsi in essa,
come in qualche cosa di vero. E quindi, io vengo ad
apprendere una proposizione, allorché ne apprendo il
predicato. Per cid che riguarda un_assenso ge uino,
il soggetto per s&, non ha bisogno alcuno di venir
appreso: giacché esso rappresenta quella sola cosa che
viene dilucidata dal predicato, e percio per il posto for-
male stesso che esso oceupa nella proposizione, e ciod
in quanto & soggetto, esso & qualche cosa di scono-
sciuto, perché & qualche cosa che vien fatta conoscere
dal predicato; in quella vece il predicato non pud far
conoscere il soggetto, se non & esso stesso conosciuto.
1 Portiamo, per esempio, la questione: “ che cos’e il
commercio? ,. Qui evidentemente troviamo una profes-
sione chiara di ignoranza, per cid che riguarda il com-
mercio; e rispondiamo che “il commercio & uno
scambio di prodotti ,; la parola commercio, quindi,
non ha affatto bisogno di esser conosciuta, come con-
dizione per cui si presta 1'assenso all proposizione, se
non in quanto essa vien fatta conoscere da quanto viene
affermato colle parole: “ uno scambio di prodotti .
Queste ultime parole poi sono cid che realmente bi-
sogna apprendere per venir a conoscere il soggetto.
L’unico scopo della proposizione & quello di fornire
delle spiegazioni intorno al soggetto, ma non vi &
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alecuna ragione perché la conoscenza che noi abbiamo
del soggetto, qualunque essa possa essere, debba svol-
gersi attorno a cid che il predicato ei afferma dello
stesso. Noi non siamo obbligati ad apprendere il 50g-
getto pin che cosi; e cio¢ pin di quanto & veramente
necessario apprenderlo; inoltre & pure impossibile ap-
prenderlo di pili, se non ¢’¢ 'apprensione del predicato.

Supponiamo che un bambino ci chieda: * che cos’s
il trifoglio? ,, e che gli venga risposto: “ il trifoglio
¢ un’erba medica, appartenente alla classe delle dia-
delfe, ed all’ordine delle decandrie ,; supponiamo an-
cora che egli ripeta fedelmente: “ il trifoglio & an’erba
medica, ecc. ,. Egli con ¢id non emette alcun atto di
assenso alla proposizione che viene enunciando, e ri-
pete semplicemente come ripeterebbe un pappagallo,
perché non capisce. Ma se io gli dico: “ il trifoglio &
un nutrimento per il bestiame ,, e gli vado mostrando
le vacche che pascolano in un punto, allora, non
ostante che egli non veda il trifoglio, e non capisca
nulla intorno allo stesso, dopo tutto cid che egli &
venuto apprendendo dal predicato, egli si trova in
grado di prestare un assenso genuino alla proposi-
zione: *“ il trifoglio é un nutrimento per il bestiame o
e presta questo assenso che pure suppone una cogni-
zione assai pitt ampia sul trifoglio, semplicemente in
base alle parole di colui che gli va fornendo queste
indicazioni.

Tostoche, poi, esso & giunto sin qui, pud ben pro-
cedere ancor piu oltre. “ Egli ormai possiede cogni-
zioni tali intorno al trifoglio, da essere in grado di
apprendere quelle proposizioni che hanno il trifoglio
per predicato, e che gli si presentano, come reclamanti
il suo assenso. Tali, per esempio, le proposizioni;
“ questo campo & seminato a trifoglio ,, oppure: “ la
codrangola non & trifoglio ,.

Ma, a dispetto di tutto questo, vié ancora un modo,
in forza del quale il bambino pud benissimo prestare
il suo assenso anche ad una proposizione, della quale
egli non capisce ne il soggetto, né il predicato. In
questo caso, egli non pud, per certo, assentire alla
proposizione in sé stessa, ma pud benissimo assentire
alla di lei veritd. Per riguardo alla proposizione: il

Newwman, Fede ¢ Ragione. 2
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trifoglio ¢ un'erba medica ,, egli non puo far altro
che asserire; ma se mnoi gli proponiano quest’altra
proposizione: © si, & vero che il trifoglio sia un'erba
medica ,, allora egli potra benissimo prestarvi il
proprio assenso. Giacche qui esiste un predicato che
egli riesce sufficientemente ad apprendere, e che sa-
rebbe inapprensibile qualora nella proposizione venisse
ristretto al soggetto. Cosi la madre pud far ripetere
al suo figlinolo un passo qualunque di Shakespeare,
od allorche questi le chiedesse il significato di un
qualche verso particolare, come questo: & The quality
of mercy is not strained ,, oppure: © Virtue itselff
turns vice, being misapplied ,, — €ssa puo rispondergli
semplicemente, che egli & ancora froppo gioyane per

_ capirlo, ma che vogliono dire delle grandi e belle

cose, come un giorno egli stesso avra campo. di ve-
dere; ed il bambino, semplicemente sulla parola della.
madre, prestera il suo assenso & quelle proposizioni;
e ciod, non a quei versi che ha semplicemente impa-
rati a memoria, ma che passano i limiti della sua in-
telligenza, sibbene alla loro verita, alla loro bellezza,
alla loro bonta.

Naturalmente, si capisce che io parlo semplicemente
dell’assenso in s¢ stesso e delle sue condizioni in-
trinseche, non del fondamento o del motivo su cui
esso si basa. Se poi vi sia un obbligo, per parte del -
tancinllo, di aver fiducia nella madre, oppure se vi
hanno dei casi in cai tale fiducia si renda impossibile,
queste le gono questioni perfettamente di importanza
pit che secondaria, ed io le classifico fra le questioni
che vanno lasciate da un canto. To vado esaminando -
I'atto dell’assenso in sé stesso: non i suoi preliminari;
quindi, io voglio specificare tre direzioni, nelle quali,
secondo altri, si rivolge I'assenso, e ciod: a) l'assen-
tire divettamente ad una proposizione per s¢ stessas
b) V'assentire alla suna veritia; ¢) I'assentire tanto alla
sua verita, quanto al fondamento sul quale & basata
tale verita. A queste tre direzioni rispondono tre esem-
plificazioni: a) * il trifoglio & un nutrimento per il
bestiame ,; b) @& vero che il trifoglio sia un’erba
medica ,; ¢) © sono vere le parole di mia madre,
che il trifoglio sia un’erba medica, ed un nutrimento
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per il bestiame ,. Ora, in ciascuno di questi tre casi,
e per parte del fanciullo, & una sola. identica ed as-
soluta adesione dello spirito alla proposizione; egli
presta I'assenso alla parte apprensibile della proposi-
zione, alla veritd di guesta parte apprensibile, ed alla
veracita della madre che gli afferma tale apprensibi-
lith. To affermo che & la stessa ed assolufa adesione,
giacche se il fanciullo non prestasse, senza alcuna ri-
serva, il proprio assenso alla proposizione che il tri-
foglio & un nutrimento per il bestiame, oppure alla
precisione del termine e della descrizione botanica, egli
non presterebbe un asseuso senza riserve alle parole
della madre; perd, non ostante che gli assensi siano
tutti senza riserve, pure essi differiscono fra di loro
in forza, e questo & laltro punto sul quale desidero
g.t,tirare I'attenzione del lettore. Infatti, & perfettamente
chiaro, che, per quanto il bambino presti il suo as-
senso alla veracita della madre. senza forse aver co-
seienza dell'atto che emette, cid non ostante questo
particolare assenso. che emette, possiede in sé stesso
una forza ed una vita, che non possedono gli altri
assensi, per modo che egli apprende la proposizione,
che & argomento di un assenso di questo genere, in
un modo assai piu perspicuo e con energia assai mag-
giore, di quella che riponga nell’assenso di quelle
altre proposizioni che & in grado di apprendere. La
veracita e 'autorita di quell’assenso mnon rappresenta
per lui una veritd astratta, oppure un articolo di co-
noscenza generica, ma & intimamente connessa coll'im-
magine e l'amore di quella persona, che & quasi parte
integrale di sé stesso, ed ha su di lui un diritto a
che egli presti il suo assenso ai suoi ammaestramenti
generali,

Per certo. si & per la ragione di queste circostanze
della sua apprensione, che egli non esita a dire, per
quanto lo comportano i suoi anni, che egli darebbe
la vita per difendere la verita di quanto gli dice la
madre. Da un altro lato egli non farebbe una profes-
sione di questo genere, nel semplice caso di proposi-
zioni come queste: il trifoglio & nutrimento per gli
animali , ; oppure: ¢ & vero che il trifoglio & un'erba
medica ,; e tuttavia & chiaro, che, se egli assente
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realmente a queste proposizioni, se se ne presentasse il’
caso, morrebbe anche per esse, piuttosto che negarle,
a meno che nel suo spirito si sentisse indotto a
proferire una menzogna. 1l fatto poi che egli morrebbe
separatamente per tutte e tre queste proposizioni,
piuttosto che negarle, dimostra in tutta la sua natura
assolutezza e completezza dell’assenso; che se poi egli
non si sentisse di sfidare un pericolo cosl grave per
due di questi tre atti particolari di assenso, cio ei illa-
minerebbe in qual senso: un assenso possa €sSer pin
forte di un altro.

Appare, percid, abbastanza chiaro, che allorquando
s1 presta assenso a delle proposizioni non solo & ne-

cessaria all'assenso come tale, un‘apprensione dei ter-.

mini in un senso determinato, ma & necessario altresi
dare ai suoi atti una caratteristica sua propria. Quanto
piti, quindi; noi vogliaino conoscere intorno all'assenso,

tanto pit dobbiamo_conoscere intorno all’apprensione

che I'accompagna. Io quindi proseguo in conformita -

del soggetto dell’apprensione.



CAPITOLO IIL

Apprensione delle proposizioni.

Ho gia detto nel capitolo che ha servito d'introdu-
zione a questa trattazione, che non vi pud essere aleun
assenso ad una proposizione, senza che vi sia insieme
una specie di apprensione dei termini della stessa;
quindi che vi sono due modi di apprensione, nozio-
nale l'uno, reale l'altro; e poscia, in terzo luogo, che
e I'assenso pud esser prestato ad una proposizione in
sé stessa, oppure ad una semplice apprensione della
stessa, tuttavia gli atti a cui di luogo vengono emessi
pitt cordialmente e con forza maggiore, allorche pro-
vengono da una apprensione reale, la quale ha per
oggetto delle cose reali, che non quando provengano
da una semplice nozione, oppure in base ad un’ap-
prensione semplicemente nozionale. To ho gia discusso
il primo di questi tre punfi; ora passo ad ocecuparmi
del secondo, e cioé dei due modi - mediante i quali
noi veniamo all'apprensione delle proposizioni, la-
seiando il terzo per i capitoli seguenti.

To ho fatto uso della parola apprensione, e non di
intellezione, perché quest’ultima parola & di significato
assai vago. Essa, talvolta, sta ad indicare la facolté,
oppure 'atto, mediante il quale si concepisce una pro-
posizione; tal’altra, la facolta, oppure l'atto, mediante
il quale la si apprende, non l'atto mediante il quale
si viene al senso d'apprensione. Si pud benissimo ap-

o it ghali



22 FEDE E RAGIONE

prendere, senza per questo intendere. To apprendo be-
nissimo cio che si vool dire colle parole: Giovanni &
lo sposo della zia del padre della moglie di Riceardo (1);
questo @ certo; ma s€ io non mi sento in grado di
tener dietro a tutte queste successive relazioni, per
modo da capire la conclusione di tutto insieme, che
sarebbe questo: che Giovanni & il bisnomno di Rie-
cardo, io non posso dire d’aver capita la proposizione.
Di tal guisa io posso benissimo farmi una giusta idea
della condotta d'un unomo, € quindi percepirla, senza
per questo ch'io possa dire d’averla capita; e cio
perché io non ho la chiave per comprenderla, e cioe
non sono in grado di scorgerla in tutte le sue parti-
colarita di dettaglio: quindi io non posso dire d’averne
un giusto concetto. L’apprensione (2) non & che una
semplice accettazione dell’idea per parte dell’ intelli-
genza, oppure I’accettazione di un fatto che viene enu-
nerato da una proposizione. Pigliamo due esempi,
siano le due proposizioni: * I'orgoglio fa cadere ,;
“ Napoleone mori a S. Elena ,; per cio che riguarda
queste due proposizioni, io non provo alcuna difficolta
ad internarmi nel significato della prima, oppure nel
fatto che viene espresso colla seconda, e cioé io ap-
prendo si l'una che I'altra.

Cib posto, apprensione, come ho gia detto, ha un
doppio oggetto: se il linguaggio col quale si enuncia
esprime qualche cosa di esterno a noi, l'apprensione
& reale; se invece esprime semplicemente cio che passa
a noi per la mente, l'apprensione & semplicemente 70-
zionale. T'apprensione & nozionale nei grammatici, &
invece reale negli esperimentalisti. Il grammatico si
propone di stabilire la forza delle parole e delle frasi;
egli deve esser padrone della costruzione delle sen-
tenze, e della composizione degli emistichii; deve isti-
tuire un paragone fra lingua e lingua, deve discernere
quali idee siano comuni frammezzo alla diversitd delle

;

.

(1) Veri bisticei, quali sono frequenti nella lingua in-
glese, favoriti sopra tutto dal cosi detto aggettivo sassone.

(2) Qui apprehension equivale alla perceptio delle scunole,
ed i0 ne farb un uso promiscuo.
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forme idiomatiche, e superare l'opera abbastanza dif-
ficoltosa di trasportare il pensiero originale dell’an-
tore in una buona forma di traduzione. Da un altro
lato, invece, il filosofo o0 l'esperimentalistu, & tutto
dedito all’investigare, al discutere, al precisare fatti,
cause, effetti, atti, qualita; queste le son cose, ed
egli subordina espressamente le parole alle cose, come
i mezzo al fine. Ufficio primario dell'nomo di lettere
si & di aver un’idea chiara del concetto del suo au-
tore, e di andarlo esprimendo con esattezza ed intel-
ligibilita; anche in un filosofo & merito non piceolo
il non essere perfettamente oseuro, vago od incipiente
nel modo con eui va insegnando; ma se, pero, egli si

allontana alquanto dalla forma classica del linguaggio,

noi andiamo pensando che forse questa sua oscurith
» dovata alla sua profonditi. Nessuna potenza di pa-
rolas infatti, che egli possedesse, sarebbe in grado di
far i che ai suoi nditori riuscisse facile la psicologia;
se questi vogliono trar profitto delle sue lezioni, de-
vono penetrar bene il loro spirito delle materie che
sono in discussione, devono accompagnarne la spiega-
zione, pigliandovi parte attiva e personale, € man mano
che egli procede innanzi, devono interpretare di per
st stessi quelle velate suggestioni e quelle sfumature
d’oggetti, che egli, facendone uso, ha diritto di pre-
supporre che esistano nella loro apprensione, come
esistono nella sua, in qualitd di immagini delle cose
stesse.

Vi sono, poi, dei casi paralleli in cui la chiarezza o
Toscurita dello stile & pit 0 meno perdonabile; cosi,
per esempio, in un oratore tale mancanza di chiarezza
& la cosa che si @ meno portati a perdonare; in un
poeta invece & cid che si perdona piu facilmente.

Portiamo ancora qualche esempio. I’economista non
maneggia altro che fatti; per guanto nell'opera sua
vi possa essere del teorico, egli fa professione espli-
cita di basarsi sui fatti: solo dai fatti va interpretato
il senso della parte teorica; egli si rivolge solo a
quelle teorie che si mostrano ben corredate dei fatti
necessari; eppure un abile studente puo, con una sem-
plice conoscenza della grammatica delle due lingue,
tradurre dal francese in inglese un’opera che tratti
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della ricchezza nazionale, della produzione, del con-
samo, del lavoro, degli utili che ne derivano, dei pesi
e misure di valore, del debito pubblico, del medium
di capitale che & in circolazione; e tutto con un’ap-
preusione sufficiente per rendere chiaro al lettore in-
glese quanto l'autore va stabilendo, mentre non ha
la pin debole concezione di cid che lo stesso autore
tratta, e che egli va traducendo. Le lingue sono usate
variamente dall'nomo e dal fanciullo: I'momo ne fa
uso come di tramite delle cose; il fanciullo come. di
tramite delle astrazioni.

Ond’e che negli esami di letteratura si deve essere
capaci di ricostrurre rettamente un testo di buona
scienza, senza che per far cid sia necessario intendere
il sentimento, 'azione, oppure la coincidenza storica,
che per caso possa trovarsi agglutinata nel brano esa-
minato con tanta cura, come sarebbe, per caso, l'in-
contrarsi nella narrazione della battaglia di Livy, op-
pure in qualche difficoltoso passo filosofico di Virgilio
o di Pindaro. E coloro che meglio hanno sorpassata
la prova dell’esame, saranno sovente disposti a rite-
nere di esser caduti in notevoli shagli, per l'unica
ragione che avendo consumato un tempo notevole nel
fare 1'analisi grammaticale di ciascuna sentenza, dopo
averla fatta, e dopo averne fatto la costruzione, si
sono accorti, cosa che accade spesso, di esser in grado
di penetrare dei fatti e dei sentimenti, i quali, sco-
noseiuti loro a prima vista, sono venuti alla luce in
seguito a tale analisi.

Portiamo ancora un esempio, perfettamente diffe-
rente dai precedenti, in conforto di questo contrasto
che esiste tra le nozioni ed i fatti: — la patologia e
la medicina, nell’interesse della scienza, e per fornire
una guida pratica al medico, nascondono le piit ribut-
tanti realtda delle malattie fisiche e delle sofferenze
sotto una fraseologia mnozionale (1), sotto i termini
astratti di debolezza, affanno, irritabilitd, parossismo,
ed un esercito di simili vocaboli greci e latini. Le due
arti della medicina e della chirurgia sono ambedue e

(1) Noi diremmo convenzionale.
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necessariamente esperimentali; se mon che, per chi
serive, o conversando, parla di argomenti di quesio
genere, esse hanno bisogno di venir spogliate di quel-
Tassociazione di fatti da eni vengono tratte.

Tali sono i due modi di apprensione: essi corri-
spondono a cid che i termini di una proposizione in-
dicano oggetti reali, oppure semplici idee. Donde pure,
che se essi stanno ad indicare oggetti reali, essi ter-
mini sono pure termini propri, giacché tutte le cose,
in quanto sono tali, rappresentano altrettante unita.
In quella vece, se non sono usati per indicare oggetti
reali, sono usati per indicare delle nozioni, ed allora
sono termini comuni. I sostantivi propri vengono dal-

l'esperienza, i comuni dall’astrazione. L’apprensione’

dei primi si dice apprensione reale, I'apprensione dei
secondi si dice apprensione nozionale. Giunti a questo
punto ci si permetta di considerare pin davvicino
questa differenza che corre tra di loro.

1. — Ho gia detto che l'apprensione (percezione)
reale ®, innanzi tutto, un’esperienza od informa-
zione su qualche cosa di concreto. Cid posto, allor-
quando tali informazioni ci vengono realmente pre-
sentate, allora noi non proviamo alcuna difficolti nel
determinare che cosa s'intenda di dire allorquando si
dice che l'enunciare che noi faceiamo una qualche
proposizione a loro riguardo suppone un’apprensione
(percezione) delle cose stesse; giacché allora noi scor-
giamo nettamente e realmente gli oggetti che essi vo-
gliono indicare. Per porfare un esempio, cid si veri-
fica allorquando tali cose vengono a cadere diretta-
mente sia sotto I'azione dei nostri sensi corporali, che
sotto influenza delle nostre sensazioni mentali, come
quando diciamo: “ il sole risplende ,, oppure: “ la
prospettiva & incantevole ,. Si puo pure verificare in
quelle cose che cadono sotto tali nostre sensazioni
solo indirettamente, come sarebbe per la veduta d'una
pittura, o la lettura di una narrazione. Se non che,
supponiamo per un momento che tali cose ci si pre-
sentino di sfuggita; supponiamo che esse si siano ve-
rificate al di fuori della nostra cerchia di vedute, op-
pure che noi non possiamo rileggere il libro nel quale
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& contenuta la narrazione di quei fatti (1). Ed allora,
in qual modo si pud dire che 'apprensione delle cose
continua a sussistere in noi? Essa allora continuna a
sussistere nel nostro spirito mediante la cosidetta fa-
colta della memoria. Il ricordo presente di cose pas-
sate & cio che costituisce la memoria; essa é fatta
per conservare l'impressione e la rassomiglianza di
tutto cio che una volta ¢i & passato dinanzi; ed al-
lorquando noi facciamo uso di proposizioni che si ri-
feriscono a tali cose passate, la memoria ci sommi-
nistra gli oggetti necessari per formularle. Questi sono
pur sempre cose, in quanto ‘sono riflessioni di cose,
riflettentisi nella mente come in uno specchio.

B percid che il poeta dice che la memoria & “ I'oc-
chio dello spirito , (2). Snpponiamo ch’io mi trovi in
paese straniero, e vada peregrinando per luoghi che
non mi sono per nulla famigliari; perd io, con un
atto della mia volonta, che posso emettere ogni qual-
volta mi piaceia emetterlo, posso ravvisare la lontana
visione del mio focolare, e con esso tutte le cose che
vi sono annesse e connesse, la mia stanza ed il suo
mobilio, i miei libri; gl’inguilini che vi abitano, il
loro aspetto, il loro sgnardo, la varieta delle loro mo-
venze (3). Io vedo coloro che vi furono un tempo, ed

(1) * Or the book s closed in wich the description of them
occurs ,; & una frase che tradotta letteralmente non ha
significato; bisogna ricorrere al contesto.

(2) “ The mind’'s eye ,.

(3) Newman parla per esperienza. In questo tratto si
riverbera il mondo di pensieri che dovettero affollarsi
alla sua mente, allorche nel 1833, viaggiava per la Si-
cilia. Anglicano ancora, ed ostile per principio al culto
cattolico, amaya perd assidersi in una chiesa di Taormina,
e darsi in braccio alle sue solitarie meditazioni. Piti tardi
egli seriveva, accennando a reminiscenze di quel viaggio:
“ saliva altissima una candida nuvola d'incenso, e la
folla si prostrava colla fronte a terra. Che cosa poteva
significare tutto questo? La verita scattava come un
lampo, una veritd al tempo stesso terribile e soave. Chi
stava sull'altare era il SS. Sacramento, era il Signore
fatto carne, venuto per visitare il suo popolo e bene-
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ora non vi sono pin; io vado riandando e scorgo
scene passate, scorgo ancora l'espressione delle fat-
tezze, il suono della voce di coloro che vi presero
parte, in un tempo di prova o di difficolta. Io mon
vado creando aleunché: io scorgo il facsimile dei fatti, e
le parole o le proposizioni di cui faccio uso per espri-
mere quei faesimili, derivanti 4a un’associazione abitu-
dinaria, sono 1'unica e propria espressione degli stessi.

Per tal modo, supponiamo ancora ch’io possa aver
visto qualche famoso dipinto, oppure uno spettacolo
grandioso, oppure una spiccata personalitia politica.
Ebbene, io ho profondamente impressa nella memoria
e pronta alla mano, per quanto sia latente, un’im-
pressione pit o meno distinta di quell’esperienza. Le
semplici parole: “ La Madonna di S. Sisto , (1), op-
pure: “ l'ultima incoronazione ,, oppure anche: ¢ il
duca di Wellington ,, sono capaci di far rivivere quel-
I'impressione. La memoria ha sempre per oggetto fe-
nomeni individuali, e non fenomeni non individuali.
E la mia apprensione (percezione) di tutte queste no-
{izie viene a raggrupparsi in una collezione di pro-
posizioni singolari e reali.

lo sono venuto adducendo sin qui degli esempi
dedotti, per la maggior parte, da cose di veduta; perd
la memoria conserva altresi un'impressione, meno vi-
vace, se si vuole, ma un'impressione, delle esperienze
che derivano in noi altresi per mezzo di tutti gli altri
sensi. Il ricordo di un bel pezzo di musica, 'odore
di un fiore particolare, per quel tanto che pud rima-
nere di ricordo preciso e dettagliato, ¢ pur sempre
una presenza continua nel nostro spirito di una certa
qual somiglianza di cio di cui vi ha cessato di essere
una presenza reale. [o posso andar ripensando fra me
alle note melodiose dell'adeste fideles, come se io le
stessi or ora ascoltando; oppure allodore di un gi-
vano, come se l'avessi nel mio giardino; od anche alla

dirlo. Era quella grande presenza che rende una chiesa
cattolica cosi differente da ogni altro Iunogo, ecc. ,.
Loss and Gain.

(1) Reminiscenza, probabilmente, della sua dimora a
Roma del 1832 oppure 1847.
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- fragranza d’una pesca, come se fossi nella stagione

delle pesche; ed il pensiero che io ho di tutte queste
cose, rappresenta qualche cosa d’individuale e di pro-
veniente dal. di fuori, a quella guisa che le cose stesse,
da cui deriva tale mio pensiero, quali l'armonia, I'o-
dore, la fragranza rappresentano qualche cosa prove-
niente dal di fuori, quantunque tali immagini, come
si possono benissimo chiamare, qualora vengano pa-
ragonate colle cose stesse, siano qualche cosa di de-
hole ed intermittente.

Neé occorre che una tale immagine rappresenti una
astrazione, qualunque sia il lato sotto il quale la si con-
sidera. Difatti, quantunque per il passato io possa aver
mangiato centinaia di pesche, 1'impressione di fra-
granza che, a loro rignardo, rimane impressa nella
mia memoria, pud rignardare ciascuna di esse in par-
ticolare, non una semplice impressione d'insieme, di-
stinta da un’impressione di dettaglio di ciascuna di
esse, e formata da tutte insieme quelle pesche per-
mezzo di una ricostruzione del mio spirito.

(losi pure I'apprensione che noi possiamo avere degli
atti di ogni genere del nostro spirito in passato, quali
sarebbero: atti di speranza, di ricerca, di sforzo, di
trionfo, di delusione, di sospetto, di odio e centinaia
di simili altri, & un’apprensione della memoria riguar-
dante ciascuno di quegli atti in particolare, e guindi
una vera e propria apprensione di cose; non che molfi
di essi non sia necessario ricordarli, ma solo che essi
sono tali in quanto si ammette che essi hammo bi- .
sogno di venir realmente citati e ripetuti alla nostra
volonta. Apprensioni di questo genere vengono pure
rappresentate da quelle proposizioni nelle quali sono
racchiuse le notizie riguardanti la nostra storia, le
nostre ricerche e conseguenti risultati, gli amiei no-
stri, le nostre privazioni, le nostre sfortune, le nostre
prosperita, notizie tutte, queste, che rimangono im-
presse nella nostra memoria in un modo cosi pun-
gente e profondo, come se costituissero un ricordo di
veduta. Che anzi, i ricordi di questo genere possono
avere in sé stessi una individualitd ed una comple-
tezza tale da sopravvivere perfino alle impressioni pro-
dotte nella nostra mente da oggetti sensibili. Il ri-
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eordo dell'aspetto e dei luoghi visti in un tempo
ormai passato si pud benissimo andar smarrendo dal
nostro spirito; c¢id che non perisce & I’ immagine vi-
vace di talune ansieta del passato, e del modo con
cui furono superate.

Mediante poi tali esperienze personali e particolari,
impresse cosi profondamente in noi, noi andiamo
acquistando apprensione di cid che tali cose furono
in tempi remoti, delle quali, e per quei tempi, noi
non siamo in grado d’avere alcuna esperienza; un’ap-
prensione di vedute e di suoni, di colori e di forme,
di luoghi e di persone, di atti mentali- e di pompe
esterne, e cosi paralleli alle nostre esperienze reali,
che allorquando ¢’ incontriamo in proposizioni ben
definite, che vengono ad esprimerli, I'apprensione che
ne risulta non si pud dire in alcan modo che rappre-
senti qualche cosa di nozionale e d’astratto. Allor-
quando io grido: ¢ A Londra infuria un fuoco vio-
lento ,, oppure: * Londra & in fiamme ,, la parola
¢ fuoco , non ha bisogno, nella mia apprensione, di
pssere un-sostantivo comune, pit che non ne abhia
bisogno Ia parola “ Londra ,. La parola “ fuoco , pud
richiamare alla mia memoria sia la esperienza di un
fuoco particolare, da me fatta in addietro, sia una
qualehe deserizione vivace ch'io posso aver letto. Per
certo & cosa assai difficile lo stabilire una linea di
demarcazione e precisare dove termini I'ufficio della
memoria, per. dar lnogo a quello vero e proprio del-
Dastrazione. Inoltre, come ho gid osservato sin dalle
prime pagine, quella stessa proposizione che per un
Wwomo & un’immagine, per un altro pud gia rappre-
sentare una nozione; senonché vi é un cumulo di pre-
dicati -di genere svariatissimo, quali * amabile, vol-
gare ,, ‘ un uomo vanitoso ,, “ una ocitta di com-

quanto come predicati vadano noverati fra i nomi co-

muni, pure in realta e nella bocea di particolari per-

sone sono nomi propri, in quanto adunano in sé le

immagini di cose perfettamente individuali, come Vir-
gilio fa dire al suo nomo del contado:

¢ Urbem, quam dicunt. Romam, Melibee, putari,
Stultus ego, huic nostrae similem .
Y »

mereio ., * una catastrofe , e simili, i quali, per
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Per tal modo l'idea che un fanciullo si fara di un
re, sard quella che appare dalle vignette del suo libro
di lettura, e ciod quella di un uwomo feroce, rigido,
od anche venerando, posto sopra un trono, con una
corona sul capo ed in mano uno scettro. In questi
due esempi, infatti, l'esperienza rimane traviata sol-
tanto quando venga applicata ad uno sconosciuto;
senonché, ed al contrario, accade sovente che essa
viene a prestare un assai valido sostegno, sopra tutto
allorquando ha a che fare con un uomo dotato di
ampia esperienza, capace di distinguere cosa da cosa
e di farne una refta applicazione, come accade nel-
I'esempio dell’eroe © il quale aveva conoscinto molte
cittd d'womini e molti spiriti ,.

Ma vi & ancora di pit. Noi siamo anche in grado,
mediante una certa qual facoltda inventiva, ch'io chia-
merei facolta di composizione, di seguire delle deseri-
zioni di cose che non si sono giammai presentate
dinanzi a noi. Per tal modo, mediante tali passive im-
pressioni che l'esperienza d’un tempo & venuta abban-
donando nel nostro spirito, noi veniamo a formare
nuove immagini, le quali, per quanto non siano che
creazioni della mente, non sono tutlavia in aleun modo
delle semplici astrazioni; per quanto, ciog, siano ideali,
non sono nozionali. KEsse vengono a costituire delle
vere uniti concrete nel nostro spirito, tanto per la
loro parte descrittiva, che per la loro parte informa-
tiva (1). E cosi io posso benissimo non aver mai vista
una palma od un banano, ma posso benissimo essermi
trovato a conversare con chi ha visto queste piante,
od anche averne letto una qualche minuta descrizione:-
questo mi basta, perché, unita ad una precedente co-
noscenza di altri alberi, mi trovi in grado, mediante
una certa qual prontezza d’intelligenza, ad interpre-
tarne il linguaggio, ad illaminare I'immagine che di
tali alberi si trova nel mio’spirito, per modo che,
quantunque io non sia mai andato in guelle contrade

(1) E ciok in quanto sono composti di elementi esterni.
che la mente va combinando in st stessa, per formarne
un futto omogeneo.
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dove essi allignano, me ne faccio nella mia fantasia
un'immagine come se li avessi visti realmente. Di qui
pure deriva quella lode di estrema individualita che
noi diamo al caratteri di taluni grandi poeti o sto-
rici (1). E per questo ch’io sono in grado, per portar
un esempio, di formarmi un ritratto morale di Tiberio
basandomi solo sulla descrizione che me da Tacito,
oppure di figurarmi il nostro Giacomo I semplicemente
in base alla pittura che se ne trova mnei romanzi di
Walter-Scott. I’assassinio di Cesare, le sue parole:
“ ot tu Brute? ,, il modo con cui si ricopre della sua
toga, la sua caduta appié della statua di Pompeo, tutto

questo per me diventa un fatto reale, diventa un og-,

getto di apprensione reale. B cosi che noi riviviamo
la vita dei tempi passati, anche i piti lontani da noi,
nonché dei luoghi lontani, e cioé noi la riviviamo me-
diante quella capacita che noi possediamo d'interpre-
tare le altrni notizie intorno ai tempi' primitivi ed
intorno a elimi stranieri, alla luce della nostra propria
esperienza. Quella vivezza e quella potenza di effefto
che noi riscontriamo nella pittura, che gli storici sono
in grado di farei, della morte di Cesare, deriva da un
appello virtuale alle varie immagini della nostra me-
moria.

Questa facolta di composizione ¢ naturalmente gual-
che cosa che sorpassa l'esperienza, ma ora noi I'ab-
biamo condotta al suo punto estremo; essa & sopra
tutto limitata, per cio che riguarda i materiali di eui
viene a comporsi, dal senso della vista. Per cid che
rignarda gli altri sensi, non si possono emettere ret-
tamente, o rettamente formare nuove immagini, senza
vecchie esperienze. Nessuna deserizione, per completa

(1) Tra i Padri della Chiesa il _pii originale & Tertul-

liano, appunto per l'estrema sogaetfivita con cui conce-
Piscé ed esprime I8 verita anche “astratte. 11 lettore

pud verificarlo nell'uso ch'egli fa della parola corpus, che
attribuisce si alla materia, c%e at mot1 ed alle esperienze
dello gpirito, che a Dio stesso. [l che rende pure estre-
mamente dithcile Pintelligenza degli scritti di questo
grande scrittore, ed irta di difficolta la loro interpreta-
zione,

f 4
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che possa essere, si trova in grado di far penetrare
nel mio spirito I'esatta rassomiglianza di un tuono o
di un’armonia ch'io non abbia mai udito; ed ancor
meno di un profumo eh'io non abbia mai fiutato. Per
certo si possono produrre delle rassomiglianze vaghe
e generiche, od anche fare delle sostituzioni metafo-
riche; ma io non mi troverd mai in grado di acqui-
starmi un’esatta conoscenza dell'aria scozzese: © There's
nae luck , semplicemente perché rassomiglia alle arie:
“Auld lang syne ,, oppure: “Robin Gray,; e se io
affermo che le melodie di Mozart rassomigliano ad un
venticello estivo, o ad un soffio di zeffiro, per certo
io verrd sempre meglio capito da coloro che cono-
scono la musica di Mozart, che da coloro che non la
conoscono. Delle illustrazioni vaghe come son queste
sono certo in grado di fornire delle nozioni, ma non
delle immagini.

Una difficoltd perfetta si & pure il creare o l'ap-
prendere immagini di fatti mentali, dei quali noi non
abbiamo alcuna esperienza diretta, col solo mezzo di
una descrizione. To posso, infatti, come ho gia detto
varie volte, far penetrare nel mio spirito un fatto cosi
complesso com’é un carattere storico, colla semplice
composizione di esperienze estranee alle mie intorno
ad un carattere in generale; tali, per esempio, il ca-
rattere di Tiberio, di Giacomo I, di Luigi XI o di
Napoleone; ma se io non ne ho letti gli seritti, chi
sara colui che si senta in grado d'infondermi, o peggio
ancora, d’imbevermi delle particolarita stilistiche di
Cicerone o di Virgilio? oppure, in quale modo io,
un John Bull che non ha viaggiato, potrd farmi una
idea un poco esatta dello spirito e della grazia che
si dice sia cosi diffusa nelle conversazioni dei salotti
francesi? Il medesimo avyiene, per cio che riguarda le
affezioni e le passioni della nostra natura, che sono ri-
spettivamente suigeneris ed incommensurabili, e bisogna
farne particolarmente la prova per essere in grado di
apprenderle realmente. Io sono in grado di comprendere
la rabbia di un indigeno del Sud d’Europa, ma solo
se anch’io sono di un carattere ardente; cosi pure
sono in grado di capire il gusto per la speculazione,
od anche la mania delle scommesse nei grandi centri
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commerciali o nelle grandi corse, se io sono vago di
intraprese, od amo i ginochi d’azzardo; ma, d'altra
parte, nessuna descrizione di un amore sconsigliato
sard in grado di farmi comprendere il delirium, se io
non ne ho fatto un qualche esperimento; né centinaia
di sermoni sull'interna pace di una coscienza rigorista
saranno in grado di produrre nel mio spirito 1'imma-
gine di un’azione virtuosa e de’ suoi conseguenti sen-
timenti, se io mi sento inclinato alla menzogna, al
furto, all'appagamento dei miei desideri carnali. *Per
tal modo, noi ¢’'imbattiamo sovente in uomini del
mondo i quali non possono rendersi ragione anche
solo dell’idea di devozione, e ritengono che, per es.,
per la natura stessa della cosa, una vita religiosa ri-
tirata debba essere o ineffabilmente tetra, o stermina-
tamente sensuale, giacché di quanto pud essere eser-
cizio di affezioni, essi non conoseono se non ¢io che
& puramente umano; similmente ¢ imbattiamo pure
sovente in altri, i quali vivendo nell’ incommensura-
bilitd del loro amor proprio ed egoismo, si rig
come se fosse fanatismo o cosa degna di compass
del sacrifizio di sé stessi che fanno delle
elevate, come si ridono anche degli onori cavallgre

Costoro non sono in grado di crearsi de
gini di queste cose, a quella guisa, ed al ¢
che il fanciullo non @ in grado di crearsi un’im
di cid che & vizio, allorché chiede dove siano g
mini cattivi, e quali siano; giacché essi non hanng
aleuna memoria personale, e si accontentano di sem-
plici nozioni dedotte dai libri o da cid che ne dicono
gli altri.

E questo basta per cid che rignarda 'apprensione
delle cose ed il senso reale nell'nso che noi faceiamo
del lingnaggio; ci si permetta ora di passare all'esame
del senso nozionale.

2. — L'esperienza ci parla solo di cose individuali,
e queste sono davvero in gran numero. Il nostro spi-
rito pud essere stato fatto in modo da essere in grado
di ricevere e conservare in sé stesso una immagine
esatta di ciascuno di questi vari oggetti, presi ad uno
ad uno, man mano che gli si presentano, ma solo in

Nuwwmay, Fede e Ragione. 3
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56 stessi e per sé stessi, senza per quesjo essere in
grado di fare il paragone di ciascuno di questi con
tutti gli altri. Senonche, questo non & il caso nostro:
al contrario, listituire paragoni e marcare i punti di
sconcordanza tra un oggetto e 'altro & una delle fun-
zioni pih eminenti e pin laboriose del nostro intel-
letto. Istintivamente, per quanto cid possa anche av-
venire inconsciamente, noi andiamo continuamente
instituendo paragoni tra i molteplici fenomeni del
mondo esterno, nei quali noi andiamo continuamente
imbattendoci, e c¢io faceiamo criticandoli, riferendoli
al vari modelli, classificandoli, analizzandoli, Che anzi,
quasi con una sola e stessa azione, tostoché moi Ii
andiamo percependo, andiamo pure scoprendo in che
cosa convengano ftra di loro ed in che cosa non con-
vengano, o, meglio ancora, percepiamo ad un tratto
le loro rassomiglianze e dissimiglianze. Noi appren-
diamo spontaneamente, anche prima di dedicarci perd
ex-professo a tale apprensione, che un wuomo rasso-
miglia all’altro, pur essendo dissimile ; ed apprendiamo
pure subito la dissimiglianza che passa tra un cavallo,
un albero, un monte od un monumento, qualunque
sia la rassomiglianza che pud passare tra ciascuno di
questi oggetti, che pud verificarsi sotto un certo qual
aspetto, che non pud pero esser identico per tutti. B
per ¢id che, come ho gia detto, noi andiamo conti-
nuamente raggruppando e sezionando, misurando e
scandagliando, costruendo classi e divisioni confrarie
fra di loro, andando per tal modo dal particolare al
generale, e cioé dalle immagini alle nozioni.

In un lavorio di questo genere noi andiamo consi-
derando le cose, non com’esse sono in sé stesse, sib-
bene, e sopra tutto, in quanto si trovano in relazione
I'ana eoll’altra. Noi non andiamo indagando alcuna
cosa, semplicemente per amore della stessa: noi non
possiamo pigliare in esame cosa aleuna, senza portare,
al tempo stesso, gli occhi nostri sopra una moltita-
dine d’altre cose, diverse da questa. “ L'uomo , non
rimane per molto tempo cid che esso & realmente in
sé stesso, e cioé un semplice individuo presentatoci
dai nostri sensi, giacché ben presto noi lo conside-
riamo alla lnce di quelle comparazioni e di quei con-
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trasti che noi lo abbiamo costretto a fornirci. Esso
lentamente viene ad esser diminuito in un qualche
suo aspetto, o ad“esser relegato al suo posto in una
qualche classificazione. Cosi il suo nome di battesimo
non viene a dirci ¢io che esso é realmente in questo
o quel saggio di sé stesso, ma semplicemente a for-
mare una definizione. Se mi si permette di far uso
di una metafora assai rozza, posso dire che tale nome
rappresenta il logaritmo di cid che esso & realmente
in sé stesso, e sotto questa forma esso viene elaborato
con tutto quel comodo e quella soddisfazione che si
prova nella elaborazione dei logaritmi.

E chiaro percid, come in un sistema di nozioni in-
tellettuali occorra far uso di una forma di linguaggio
perfettamente differente da quella di eui si fa uso in
un sistema che rappresenti oggetti reali; e tale uso
di una forma differente di linguaggio non solo é
Vesclusivo fondamento di ogni seienza, ma pud e deve
venir portato nella letteratura e nelle relazioni ordi-
narie di uomo con uomo. E cosi ne avviene che le
proposizioni individuali intorno a qualche cosa di con-
creto vengono quasi a cessare di esser tali per stem-
perarsi lentamente, quasi per lunga inedia, in conce-.
zioni astratte. I fatti della storia, nonche quei caratteri
che in essa fanno la loro figura, vanno perdendo la
loro individualita. Stati e forme di governo, societa e
partiti che la compongono, ecitta, nazioni, persino
l'aspetto fisico dei vari paesi, cose passate e cose con-
temporanee, tutto quell’insieme di significati che io
sono venuto descrivendo come provenienti al lin-
guaggio dall’esperienza, ora che l'esperienza & venuta
a far difetto, divengono necessariamente, per la grande
maggioranza degli nomini, null'altro che un eamulo
di nozioni, appena un poco pin intelligibili che non
sia la bellezza di una prospettiva per chi & corto di
vista, o la musica di un grande maestro per un ascol-
tatore privo di orecchio. 4

[o suppongo che molti unomini vadano riandando
nel loro pensiero quel cumulo di errori in cui sono
incorsi nei loro passati anni nel giudicare di persone,
di partiti, di circostanze locali, di nazioni e simili,
volendo giudicare talvolta senza avere un’esatta cono-
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scenza di cid che li rignardava piu davvicino; e sup-
pongo quanta vergogna e quanto diletto al tempo
stesso essi abbiano provato allorché, venuti in pos-
sesso di fatti reali, concernenti un loro idealismo di
allora, lo hanno trovato perfettamente gratuito (1).
Essi si erano abituati a considerare Tito o Sempronio,
ossia questo o quell'nomo, come il quidam homo,
Vindividuwm vagum dei logici. Essi parlavano delle
sue opinioni, dei suoi motivi, delle sue pratiche con-
formemente alle presecrizioni della loro regola tradi-
zionale in rignardo delle species Tito o Sempronio. Per
¢io che rignarda poi quale individuo corrispondesse
poi esternamente, e cioé in carne ed ossa, a guesto
loro tipo, essi andavano fantasticando di non aver a
far altro che riportarsi ai soggetti ordinari, classificati
per ordine alfabetico. Per tal modo essi si trovarono
assai hene di fronte al carattere di un uwomo di Stato
della fazione dei Whig, o di un, magnate dei Tory,
oppure di un wesleiano, o d’'un congregazionista, di
un curato, di un prete, di un filantropo, di un pole-
mista, di uno scettico; e si trovarono preparati senza
la fatica di una ricerca diretta a descrivere il loro
uomo in hase alle peculiarita del tipo eni apparfeneva.
Il medesimo accadeva per riguardo del carattere na-

(1) Newman parla per esperienza. Nei suoi verd'anni
egli aveva concepito 'ardito disegno di portare il fuoco
ravvivatore della riforma in seno a quella chiesa angli-
cana di cui era il figlio piu illustre, ed il piu forte di-
fensore. Vane speranze! dovette accorgersi che non si fa
rivivere un tronco cadente. All'epoca in cui seriveva
questo saggio, egli aveva scorta la pienezza della vanita
dei suoi sforzi. Dio ha ovunque dei seri adoratori, ma
come religione universale, il protestantismo ha manife-
stata pienamente la sua impotenza. Se di una nuova vita
poteva esser capace, il movimento trattariano, concepito
nel 1830, iniziato nel 1833, doveva esser quello che gliela
ridesse. Fu quello che aborti, e non fece che preparare
conversioni per il romanesimo. L'attuale movimento »i-
tualista inglese, & un rimasuglio di quel movimento, ma
per quanto sia vivo, non & destinato a profittare molto
per 'anglicanesimo.
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zionale; I'nltimo duca di Wellington dovette essere
un uomo di primo impulso, litigioso, pieno di spirito,
pronto alla risposta, giacché ei fu un irlandese; per
tal modo noi dobbiamo considerare come freddi ed
egoisti gli scozzesi, astuti gl'italiani, volgari gli ame-
ricani, ed i francesi mezzo tigri e mezzo scimmie. Per
¢io che rignarda i francesi, coloro che sono sufficien-
temente vecchi da ricordarsi le guerre di Napoleone,
si ricorderanno quali idee strane correvano per le
bocehe del popolo inglese a suo riguardo in quel
tempo, e quale fosse la sorpresa comune nel vedere
alto di statura e vigoroso qualche soldato francese,
condotto fra noi prigioniero di guerra, perché era
opinione comune che tutti i francesi fossero piccoli e
deboli, e vivessero di ranocchie.

Tali, inoltre, sono quei personaggi ideali che figu-
rano nei romanzi e nei drammi della vecchia scuola;
quali: tiranni, monaci, crociati, principi travestiti, da-
migelle prigioniere; oppure padri pieni di benevolenza
o di collera, ed eredi scialacquatori; quali pure i ca-
ratteri simbolici di talune commedie di Shakespeare,
come “ un cameriere di basso rango ,, ¢ un lord
mayor ,, oppure anche sul palcoscenico * seppellire
due assassini ,.

Cid ch'io sono venuto illustrando per- cid, che ri-
guarda le persone, si pud pure fare per cid che ri-
guarda i luoghi, le gestioni, le calamita fisiche, gli
eventi e simili della storia. Le parole di cui pud far
uso per esprimere le cose un testimone oculare, a
meno che abbiano un’eloquenza al tutto particolare,
tale da scolpire, non possono generare se non delle
nozioni generali. Tale &, e dev'esser sempre, il modo
ordinario con cui il popolo va apprendendo il lin-
guaggio. Solo in riguardo di pochi soggetti ciascuno
di noi gode l'opportunita di realizzare nel suo spirito
cio di cui parliamo o che andiamo ascoltando intorno
allo stesso soggetto; e noi andiamo pensando che sia
un render giustizia agli nuomini in particolare ed alle
cose il ritenerli una semplice synthesis di qualita,
come se un numero qualunque di astrazioni, qualora
venissero fuse insieme, equivalessero ad una sola qua-
lita concreta. ;
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Qui noi ei troviamo percio di fronte a due modi
di pensare: od & un uso delle stesse parole, o si tratta
di un’origine comune, pur non avendo nulla di co-
mune nei risultati. Le informazioni del semso e la
sensazione costitniscono la base iniziale si dell'uno che
dell’altro modo. Ma nell'uno noi pigliamo ad esami-
nare gli oggetti dal di dentro di loro stessi, e nel-
Taltro noi li consideriamo in ecid che degli stessi si
rivela esternamente; nel primo caso li andiamo per-
petuando come immagini, nel secondo li andiamo fras-
formando in nozioni. E ci appare naturale il modo
con cui ambidue vanno procedendo nei loro primi ele-
menti e nel loro incremento successivo, e per quanto
essi siano divergenti ed indipendenti nella loro dire-
zione, tuttavia non possono trovarsi in una reale in-
compatibilita I'mno coll’altro; eppure nessuno dalla
semplice vista di un cavallo o di un cane si sentira
in grado di emetterne la definizione zoologica, né da
una semplice cognizione di tale definizione si sentird
in grado di farne una pittura, come se avesse affiso
I'ocehio in un esempio vivente.

Qualunque sia la proposizione di cui si faccia uso,
essa ha la propria eccellenza ed efficacia di servizio,
come ha la propria imperfezione. L’apprendere nozio-
nalmente significa possedere larghezza di spirito, ma
questo vuol dire esser poco profondo; l'apprendere
realmente equivale all'esser profondi, ma anche ad
aver molta ristrettezza di spirito. L'ultimo principio
¢ il principio conservatore della conoscenza, ed il primo
& il principio del suo avanzamento. Senza 'apprensione
di nozioni, noi ci andremo sempre aggirando dentro
un piccolo cerchio di cognizioni; senza una salda ri-
flessione sulle cose, noi andremo continunamente diva-
gando in speculazioni di poco costrutto. Tuttavia I'ap-
prensione reale ha pur sempre la precedenza, in quanto
rappresenta lo scopo, la fine ed il testimone dell'ap-

_prensione nozionale: il pitt completo & l'esame rifles-

sivo dello spirito sulle cose o su ¢id che egli consi-
dera come una cosa; esso & piu fecondo nei suoi
aspetti delle cose stesse, com’® il piii pratico nelle sue
definizioni.

Naturalmente, siccome questi due modi non possono
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essere incompatibili tra di loro, cosl essi possono be-
nissimo coesistere nel medesimo spirito. Infatti non
vi & aleuno il quale non faccia wun uso abbastanza
ampio si dell'uno che dell’altro. Considerati in rela-
zione all’assenso, che & appunto cid che mi ha indotto
a parlarne, essi non vanno in aleun modo a toecare
la natura dell’assenso stesso, il quale rimane pur
sempre assoluto ed incondizionato ; pero essi gli vanno
attribuendo un carattere esterno, che viene a corrispon-
dere rispettivamente al loro proprio carattere; per
modo che a prima vista pud sembrare che 'assenso
vada soggetto a graduazioni, in rapporto alla_ varieta
di vivezza che si puo riscontrare in tali differenti ap-
prensioni. A quella guisa che le nozioni divengono
delle astrazioni, cosi le immagini divengono delle
esperienze; quanto piu interamente lo spirito & occu-
pato da un’esperienza, altrettanto pin acuto sard il
suo assenso alla stessa, se egli viene ad emetterlo; e
cosi da un altro lato, quanto pia grossolano e meno
operativo sard l'assenso, e piu egli si abbandonerd in
braceio ad un’astrazione. Per tal modo si viene a con-
cepire una certa gual scala graduata nell’assenso, tanto
nel caso dell’applicazione di uno spirito a vari sog-
getti, che in quello dell'applicazione di molti spiriti
ad un soggetto unico, variando da un assenso che
faceia I'ufficio di una semplice ingerenza in riguardo
di una credenza si intensiva che pratica; variando
anche dall’adesione che esso pud dare a talune vedute
accidentali correnti sulla fede dogmatica soprannatu-
rale del cristiano.

Proseguird quindi a trattare dell’assenso, conside-
rato nel duplice aspetto della materia su cui si va
esercitando, e cioé dell'assenso alle nozioni, e dell’as-
senso alle cose.




CAPITOLO 1IV.

Assenso nozionale e reale.

1. — Ho gia accennato che la nostra apprensione di
una proposizione nella sua forza subisce delle varieta, e
cioé essa ¢ piu forte allorquando riguarda una propo-
S@Q&%&hﬁ&&{iﬂﬁ, .che non allorquando rignarda
una proposizione che ®sprima semplicemente delle no-
zionl, ed 10 ho giustificato tutto questo, dicendo che
tﬂ; cido che & concreto, va esercitando una forza e
producendo nello spirito una impressione tale, che con
essa non pud in alecun modo rivaleggiare un’impres-
sione prodotta dall’astratto. E cioe, dalla potenza mag-
giore dell'oggetto, io sono ito argnendo una forza
maggiore di apprensione dello stesso.

To non credo per nulla che il ragionare in tal modo
equivalga a scambiare l'apprensione col suo oggetto.
Lo stimolo che sente lo spirito ad apprendere, ¢ pur
sempre proporzionato alla causa che stimola. Leprospet-
tive, per esempio, esercitano su di noi un’influenza che
non saprebbe esser esercitata dai profumi; & questione per-
fettamente superflua 'andare indagando se tutto questo
debba attribuirsi ad una grande forza esistente nelle cose
vedute, oppure ad una stragrande potenza recettiva e di
espansione nel senso di colui che vede le cose. La forza.
dell’oggetto si va a comunicare all’apprensione, la_quale
pure, quindi, diventa forte. Il senso che abbiamo della
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vista & assai piu in grado di spianarsi la via al proprio
oggetto che non il senso dell’olfato. Gli oggetti snoi sono
in grado di svegliare lo spirito, prenderne possesso, ispi-
rarlo, agire per mezzo suo, con una energia e varieta
tale che non & possibile ritrovare nel caso dei profumi
e della loro apprensione. Giacche, quindi, noi non pos-
siamo stabilire netfamente una linea di demarcazione
tra 'oggetto e I'atto, io sono pienamente libero di dire,
come pure ho gia detto, che 1'apprensione & propor:
zionata — quanto alla sua forza — alla cosa appresa.

Similmente, la stessa cosa va detta per cio che ri-
guarda l’a,pplenslone degli oggetti mentali. Posto,
che una immagine plovemente da esperlenze o da
un’ informazione sia piu forte che non un’astra-
zione, una concezione od una conclusione: posto, per
esempio, che io mi senta commosso pit dal contegno
di nostro Signore dinanzi a Pilato ed Erode, c¢he non
dalle parole del poeta: Justum et tenacem; posto che
io mi senta attratto pit dalla voce che ci dice: * dagli
tutto cid che ti chiede ,, che non dagli argomenti piit
belli che l'economista possa portare contro il fare
elemosina senza distinzione, e cioé senza andare alla
ricerca del vero povero, e separarlo dal falso povero;
posto tutto questo, non deve importar nulla al mio
secopo presente il sapere se sono gli oggetti che danno
forza all’apprensione, oppure é 'apprensione che rende
gli oggetfi capaci di esser largamente concentrati nello
spirito. L'esser attratto piu dal concreto che dall’a-
stratto & proprio della natura umana, per quanto per
cid che riguarda altri esseri possa verificarsi perfetta-
mente il contrario; si pud quindi affermare assai ret-
tamente che l'apprensione possiede la forza che agisce
sopra di noi, a seconda della forza dell’oggetto appreso.

2. — I/ appxensmne 1ea.],e, quindi, si puo assoluta-
mente a 'te. che non la nozionale,
perché le cose, che ne costituiscono gli oggetti, godono
espressamente di una forza di impressione e d'efficacia
maggiore di quella di eui godono le nozioni, che co-
stituiscono gli oggetti delle apprensioni nozionali. Le
esperienze 6 le immagini che ne derivano colpiscono
ed oecupano lo spirito, in un modo tale che le attra-
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zioni e loro combinazioni non possono vantare di pos-
sedere. Poscia, per passare all’assenso, io faccio osser-
vare: che & la varieta colla quale lo spirito apprende
un oggetto al quale aderisce, e non una qualche in-
completezza che si trovi nell’assenso stesso, che ei per-
mette di far parola di assensi forti e deboli, come se
I'assenso fosse capace di graduazioni. Qualunque, pero,
sia il modo con cui si apprende un oggetto, e cioé tanto
che sia reale, quanto se nozionale, 1’assenso conserva
gempre la sua caratteristica essenziale, quella di essere
incondizionato. L’'assenso di umo stoico al Justum
et tenacem, €ce., pud henissimo essere un assenso ge-
nuino. e cioé assoluto ed intero, capace di ben poche
graduazioni o variazioni, e distinto perfettamente da
un atto qualunque di inferenza, come lo puod essere
I'assenso di un eristiano alla storia della passione di
nostro Signore, in quel modo eon cui ci viene rac-
contata nel Vangelo.

3. — Per quanto sia caratteristica dell’ assenso
Vessere cosi semplice ed indivisibile nella sua natura,
e percid essenzialmente diverso dall’inferenza, la quale
va continuamente soggetta a variazioni nella sua forza,

er modo che essa non é capace di due atti che siano
dello stesso grado di intensitd, non & per questo meno
vero, che in realtd pud esser assai difficile, stando ai
contrassegni esterni, il secernere gli atti provenienti
dall’assenso da quelli provenienti dall'inferenza. E cosl,
per quanto nessuno possa confondere I'assenso reale di
un cristiano al fatto della erocifissione di nostro Signore,
con 'accettazione nozionale dello stesso, come fatto
storico, per parte di un filosofo pagano (tanto sepa-
rati l'uno dall’altro, foto coelo, sono i modi rispettivi
di apprendere questo fatto nei due casi, per quanto
nell'uno e nell'altro caso, I'assenso sia, per natura sua,
sempre uno ed identico), eid non dimeno, dei due, & assal
piu facile che vada errato, per genuino che possa es-
sere, 'assenso nozionale dello stoico alla nobilti mo-
rale dell'nomo giusto “ che lotta colle strette del fato ,,
perché rappresenta un semplice atto di inferenza,
risultante dai principi fondamentali della sua profes-
sione di stoico, od anche un semplice assenso alla
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necessita inferenziale della mobilta di tale lotta. Nulla
infatti, vi @ di pit usuale della lode data all’'uomo per
la sua coerenza coi suoi principi, qualunque possano
essere, e ciod il lodarlo in base ad una inferenza, senza
che con cid si venga a supporre un assenso qualunque
ai principi stessi.

Si presenta, quindi, naturale la causa di questa ras-
somiglianza tra atti cosi distinti. Tale rassomiglianza
esiste solo nei casi di assensi nozionali; allorché, in-
fatti, 'assenso viene prestato a delle nozioni, si pud
certo esser alquanto dubbiosi se si tratti di assenso
o di inferenza, se, ciog, lo spirito sia semplicemente
sfornito di dubbi, oppure se sia realmente certo. E
la ragione di tutto questo, si & questa: 1’assenso no-
zionale sembra che rassomigli all'inferenza, giacche
I'apprensione che accompagna gli atti dell'inferenza &
pure mnozionale. Infatti 1 inferenza & basata per la
maggior parte su proposizioni nozionali, tanto nelle pre-
messe che nella conclusione. o ricordo qui in modo par-
ticolare questo punto, che ho supposto da cima a fondo,
¢ che si verrd ampliando d’ora innanzi. Solo le pro-
posizioni riguardanti cose individuali non sono nozio-
nali, e di queste solo assai raramente & formata la
materia dell'inferenza. E cosi, per uno stoico che in-
ferisca, invece di prestarvi diretfamente il proprio as-
senso, il fatto della morte di nostro Signore, quella
proposizione colla quale viene espressa tale inferenza,
rappresenta per lui una vera e propria astrazione tanto
come quella: Justum et tenacem, ecc.; che anzi, vi
ha di pin, giacché il Justus et tenax, rappresenta,
almeno, nel suo spirito, una nozione, mentre le parole
Jesus Christus, per le scuole di Atene e di Roma,
stavano a rappresentare ancora qualche cosa di meno,
perché rappresentavano un essere sconosciuto, e ciog
stavano a rappresentare un z od un y di una formola
qualunque. Eecettuati, quindi, taluni casi di conclu-
sioni affatto particolari, le inferenze si vanno componendo-
di nozioni, a meno, io dico, che esse si vadano rico-
struendo su dei semplici simboli; ed infatti, allorché
le inferenze sono simboliche, godono di una chiarezza
e di una forza di adesione assai maggiore, come io
andrd mostrando in seguito. Tali successive e mag-
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giori chiarezze si presentano come il risultato neces-
sario di una precedente e natarale classificazione, e
percid possono benissimo chiamarsi anche col nome
di definizioni o conclusioni, a proprio piacere. E cosi,
per esempio, posta la divisione degli esseri per classi,
la definizione dell'nomo si rende inevitabile.

4. — Noi possiamo, percid, chiamare le definizioni
col nome di stato normale dell'inferenza, che apprende
le proposizioni come nozioni; e possiamo pure chia-
marle col nome di stato normale dell’assenso, che ap-
prende le proposizioni come cose. Se I'apprensione
nozionale & per natura sua pitt omogenea coll'inferenza,
l'apprensione reale sard il concomitante pin naturale
dell’assenso. Un atto dell'inferenza suppone nel suo
oggetto la dipendenza della sua thesis dalle premesse,
e ciod essa, deve esser basata sulla relazione tra la
thesis e le premesse, il che costituisce un’astrazione;
ma un atto dell’assenso rimane perfettamente sulla
sua thesis, come su oggetto suo proprio, e la realtd
obbiettiva della sua thesis diventa quasi una condi-
zione della sua incondizionalita.

5. — Faccio ancora una sola e semplicissima 0s-
servazione, e sard l'ultima.

Appare che un atto d’assenso & il piu perfetto ed
il pin elevato del suo genere, allorché venga esercitato
su proposizioni, le quali siano state apprese come
esperienze ed immagini, e ciog, che stiano ad indi-
care delle cose reali; da un altro lato, poi, un atto
di inferenza & nel suo genere il piu perfetto ed il pit
elevato, allorché venga esercitato su proposizioni che
siano apprese come nozioni, e cioé, che rappresentano
vere e proprie creazioni dello spirito. Un atto di in-
ferenza, infatti, pud venir emesso mediante uno di quei
due modi di apprensione; il medesimo si va verificando
per cid che riguarda un atto dell’assenso; ma allorché
le inferenze vengono esercitate sulle cose, tendono a
non esser altro che congetture o presentimenti, senza
aleuna forza logica; esse tendono ad essere delle sem-
plici asserzioni, senza aleuna coesione personale sulle
stesse, per parte di coloro che le vanno emettendo. Se
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la cosa sta cosl, si verifica il paradosso che allorquando
I'inferenza gode di maggiore chiarezza, & appunto al-
lora che l'assenso @ meno forte; ed allorché pin in-
tenso & l'assenso, meno distinta puo essere l'inferenza;
giacch®, quantunque gli atfi dell’assenso richiedano
degli atti preliminari di inferenza, essi li richiedono
non in qualita di cause adegunate, ma come condizioni
sine qua non; e cosi si va verificando che se da un
lato I'apprensione rinforza 1'assenso, l'inferenza sovente
. indebolisce Iapprensione.

L. .

Assenso mozionale, 3

To piglierd in esame 1'assenso prestato a proposizioni
esprimenti astrazioni, o nozioni, dividendolo per cinque
capi, che chiamerd col nome rispettivo di professione,
credenza, opinione, presupposizione e speculazione.

e kL

1. Professione.

Vi sono degli assensi cosi deboli e superficiali, da
potersi ritenere per poco pi di una semplice asserzione.
Questo genere di assensi, io li classifico tufti insieme
sotto il nome di professione. Tali sono gli assensi ba-
sati esclusivamente sopra un’abitudine e senza che vi
intervenga alcuna riflessione. Cid si verifica, per es.,
allorché un uomo si fa chiamare un fory od un libe-
rale, semplicemente perché ¢ stato portato come tale;
oppure anche, allorche egli adotta come mezzo per
entrare nell'aura popolare la letteratura, oppure altra
moda del giorno, e si pone quindi ad annoverare i
poemi, le novelle, la musica, i personaggi, il costume,
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i vini, oppure le maniere, che godono allora di maggior
popolarita, oppure sono moneta corrente nei cireoli ari-
stoeratici, Tali pure sono gli assensi di quegli uomini
forniti di uno spirito perennemente titubante ed irre-
quieto, i quali accettano ed abbandonano delle credenze
con una facilita ed una subitaneita tale da far appa-
rire evidentemente non aver essi seriamente esaminato,
come si dice, quell’argomento che han preso a profes-
sare e di non aver conoscenza di cid eui prestano il
proprio assenso, e del perché lo prestano.

Cosi pure, allorché si trovano degli nomini,i quali
affermano di non nutrire aleun dubbio in rignardo di
una data cosa, costoro presentano il caso in cui si trova
che & assai difficile il determinare se essi assentono a
quella cosa, oppure fanno una semplice inferenza, op-
pure anche la considerano semplicemente come alfa-
mente probabile. Ci si presentano, infatti, molti casi
in cui ¢ impossibile il distingnere tra I'assenso, 1'in-
ferenza e l'asserzione, in causa del carattere ozioso,
passivo, o semplicemente iniziale dell'atto di cui si
vorrebbe giudicare. S'io dico che domani fara bel tempo,
che cosa si deve intendere con questa enunciazione ?
forse vuol dire che se lo speechio & veritiero, domani
fara bel tempo; ed allora si tratta solamente dell'in-
ferenza di una probabilita. Forse, invece, non si vuole
andar pit in la di una semplice congettura, hasata sul
fatto che oggi & bel tempo, oppure che é stato bel
tempo tutta la settimana passata. Forse pure non e
che una accondiscendenza alla parola di un altro, nel
qual caso qualche volta pud essere un assenso reale,
e qualche volta solo una garbata asserzione, od anche
un desiderio, od un augurio.

Molte volte fra i discepoli di una scuola filosofica
ce n’¢ uno, il quale parla con molta eloquenza, ma
non fa che asserire allorché pure sembra assentire ai
dicta del suo maestro, giacché capisce poco di cio che
egli va dicendo. Né egli si pud considerare come ¢o-
razzato contro questo suo auto-inganno, semplicemente
perché cognito degli argomenti sui quali sono basafi
quei dicta, giacch® egli pud conoscere quegli argomenti
solo per averli uditi, nditi come un scolaro traseu-
rato si va applicando alla soluzione di Euclide. Questa

o
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pratica assai comune di asserire semplicemente in base
all’autoritd, con la pretesa di emettere un assenso
reale, che in realth non viene emesso, & quanto si
suol dire, quando si fauso della parola formalismo (1).
Perd il dire: “io non capisco una proposizione, ma
I’accetto sulla autorita ,, non & formalismo, ma fede;
non & un assenso diretto alla proposizione, ma un as-
senso a quell’autorita che I'enuncia; mentre per for-
malismo io intendo qui l'affermazione di coloro che
dicono di capire e non capiscono. E in questo modo
che si vanno creando le parole d'ordine, politiche e
religiose; dapprima vengono adottate da un womo ri-
nomato, e poscia da un altro, e cosi di seguito finche
I'uso diviene popolare, ed allora tutti ne fanno aso,
perché ne fanno uso pure gli altri. Di queste parole
ve ne son tante; citiamo solo le seguenti: © liberalita ,,
“ progresso ,, ¢ luce ,, ¢ civilta ,; poi vi sono frasi
intere, come queste: “ la giustificazione per la sola
fede ,, “ religione vitale ,, “ gindizio privato ,, © la
Bibbia & nient’altro che la Bibbia ,. Bd altre poi,
come queste: “ Razionalismo ,, ¢ gallicanismo ,, “ ge-
suitismo ,, “ ultramontanismo ,, parole tutte, queste,
che nella bocea di persone cosecienziose, hanno un si-
gnificato preciso, ma che dalla grande maggioranza
vengono usate come grida d’allarme, come sopran-
nomi, come tessere di riconoscimento, con una scar-
sissima, conoscenza del loro significato grammaticale,
quale sarebbe necessario per parlare della loro essenza
pilt in realtd che non nelle asserzioni.

Degli esempi di questo genere se ne presentano ora
e sempre, e cosi, per esempio, allorché in seguito ad
una qualche rumovosa superstizione, o ad una qualche
delusione popolare, una qualche eminente autorita

(1) Quest’'uso & assai comune anche negli studi eritiei.
1 tedeschi, che pure passano per grandi critici, sono
quelli che vi cadono pitt facilmente. Kssi si copiano l'un
Taltro che 1'8 una magnificenza, e con cosi poco criterio
che copiano gli errori perfino di citazione, per modo che
invece di continaia di eritici di polso, non sono che
cinque o sei, e gli altri non sono che umili copiatori di
questi, qualungue pure possa esser il nome di cui godono.
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scientifica & provocata ad useir alla luce, e rendere
attonito il mondo col suo: * ipse diwit ,. Egli infattj
& molto bene edotto di ¢id che si verifica intorno a lui;
egli ha diritto di parlare, ed i suoi ragionamenti e le
sue conclusioni si trovano sufficienti non solo per pro-
vocare il sno proprio assenso personale, ma anche per
provocare un assenso generale, e sovente puo pure
darsi che sia semplicemente vero e gravido di ragioni
in sé stesso, com’é antoritario; ma un esame intelli-
gente delle materie in questione, quale & stato fatto
da lui stesso, non si pud certo aspettare nel caso di
una generalitdh d'womini. Cio non ostante, essi, tutti
come ognuno, ed ognuno come tutti, ripetono e smi-
nuzzano i snoi argomenti, con quella stessa facilita
con cui lo farebbero se non dovessero studiarli, e
come se li avessero perfettamente capiti, cambiando
sovente di idea, e divenendo strenui antagonisti
degli errori in cui il loro maestro puo esser caduto,
come se non ne fossero mai stati i difensori; se si deve
credere alla loro parola, non & solo la sua autorita
che 1i spinge, che li rende abbastanza facili a seguirlo,
giacché si I'apprensione che I'assenso si trovano in
quel caso basati sull’aforisma: cuwique in arte sua cre-
dendwm, ma essi si rifintano di ammettere questo mo-
tivo, e richiesti del loro giudizio in una questione
scientifica sul valore di argomenti che richiedono una
qualche conoscenza reale, per quanto non si fratti di
materia della maggior importanza, valgono poco pit
dei pretendenti e dei formalisti.

Non solo I'autorita, ma anche la stessa inferenza pud
esser in grado di imporci degli assensi, che in s¢ stessi
sono poeo piit di semplici asserzioni, e che, per quanto
siano assensi, possono esser solo assensi nozionali, in
guanto sono assensi, non alle proposizioni che si pre-
sentano come conseguenze di inferenze, sibbene alla
verita di quelle proposizioni. Per esempio, si pud pro-
vare con calcoli irrefutabili, che le stelle distano dalla
terra non meno di bilioni di migha, ed il caleolo, sul
quale sono basati questi insegnamenti, non & cosi dif-
ficile da richiedere un’autoriti per rendere sicura la
nostra accettazione sia della giustezza del calcolo, che
della veracita delle sue conclusioni; eppure, ¢hi & colui

ran
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che possa dire di possedere una qualche apprensione

reale, anzi, anche solo una qualche apprensione no-
zionale, di un bilione o di un trilione? Noi possiamo,
infatti, averne una gualehe nozione, se lo scomponiamo
nei suoi fattori, se lo paragoniamo con gli altri nu-
meri, oppure se lo andiamo dilucidando col mezzo di
analogie, o di ¢ido che vi & implicito; ma io voglio
parlare di un numero cosi smisurato in sé stesso. Noi
quindi non possiamo prestare il nostro assenso ad una
proposizione, della quale esso costituisca il predicato;
noi possiamo solo prestare il nostro assenso alla sua
veriti.

Questo mi conduce alla questione, se la fede in un
mistero possa essere qualche cosa di pitt di una sem-
plice asserzione. Io penso che tale fede possa essere
benissimo un vero e proprio assenso, e le ragioni per le
quali io I'affermo, sono le seguenti: — un mistero é una
proposizione che mette fra loro in comunione delle no-
zioni incompatibili fra loro, ossia & una esposizione del-
Tinconcepibile. Ora noi possiamo prestare il nostro as-
senso a delle proposizioni — ed un mistero é pur sempre
una proposizione— purché noi siamo in grado di appren-
derle, percio noi possiamo benissimo prestare il nostro
assenso ad un mistero, giacche, se noi in qualche modo
non lo apprendessimo, non sapremmo riconoscere che
& un mistero, e cioé, una esposizione che unisce fra
loro delle nozioni incompatibili, e nello stesso punto,
percio, che ci pone in grado di riconoscere che le pa-
role di una proposizione stanno ad esprimere un mi-
stero, ei pone in grado di prestargli il nostro assenso.
Le parole che non hanno un significato, non possono
esprimere un mistero. Nessuno vorrd dive che il verso
di Warton: “ chi pensa ai cigni, proclama il firma-
mento vicino , contiene un’asserzione inconcepibile. E
egualmente chiaro che quell’assenso che noi prestiamo
al misteri, in quanto tali, non pud essere che un assenso
nozionale; giacche, in quest'ipotesi, noi supponiamo
P'assenso a delle proposizioni che noi non possiamo
concepire, altrimenti, e ciod se noi avessimo avuto
esperienza delle stesse, saremmo pure capaci di con-
cepirle. Ora, senza l'esperienza non vi pud essere as-
senso reale.

Nuwasan, Fede ¢ Ragione. 4
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Ma vi ¢ una guestione assai importante, la quale g
questa: Il mistero pud essere il termine di un pro-
cesso di inferenza? e ciod non solo cid che & incom-
prensibile, come le stelle che distano bilioni di miglia.
I'una dall’altra, ma anche cid che & inconecepibile, e
cioé la coesistenza diincompatibilita (apparenti)? Giacche,
ci si pnd chiedere, come pud la ragione trar fuori
delle ragioni da cio che rappresenta per lei qualche
cosa di contradditorio? poiche qualunque® sviluppo di
una veritd deve, per la natura stessa della cosa, esser
coerente sia a questa stessa verita, che a ciascuna
altra (1). To rispondo che, per certo, un layorio yua-
lunque di inferenza, per aceurato che possa essere,
pud por capo ad un mistero; e seiolgo cosi ’obbie-
zione che si pud fare a questa dottrina: — la no-
zione che noi possiamo avere di una cosa qualunque,
puo esser benissimo fedele solo in parte dell’originale,
e lo pud essere sia per eceesso che per difetto, e quindi
pud servire quella tal cosa, come la puo spiegare fino
ad un certo punto, ed in taluni casi, ma non piu oltre.
Raggiunto quel limite, la nozione o-la cosa vengono
a cessare di farsi huona compagnia, e quindi, la no-
zione, anche se fu usata per rappresentare una cosa,
si meftera a tirare le sue conclusioni, le quali cesse-
ranno di esser coerenti, non gia colla nozione stessa,
ma con quella cosa alla quale non pud corrispondere
pitt a lungo. : ’

Tuatto questo si puo capire assai piti facilmente, fa-
cendo uso di metafore. Cosi, in una satira di Oxford,
la quale meritamente produce oggi molta impressione,
si dice che il vizio ¢ piglia gentilezza dalla sua stessa
rozzezza ,. Da cid noi possiamo arguire che se Ca-
liban fu vizioso, per questo stesso fu gentile, eppure

(1) “Tutte queste dottrine (del cristianesimo) sono
membri di una sola famiglia, sono suggestive, correla-
tive, confermatorie, od illustrative I'una dell'altra. L'una
fornisce 1'evidenza all'altra, e tutte insieme, poi, a cia-
scuna in particolare; se questa rimane provata, quella
diviene probabile: se questa e quella sono probabili, ma
per ragioni differenti, ciascuna presta all'altra la propria
probabilita ,. V. An essay on the development of christian
doctrine, pag. 43. — V. la mia traduzione italiana,
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gentilezza e Caliban sono tra loro due parole ingom-
patibili. Od anche, allorché qualcuno  dicesse, suppo-
niamo, al dott, Johnson, che un certo qual serittore
(Hume, per esempio) fu un chiaro pensatore, egli puo
rispondere: “ Chi non & profondo ¢ chiaro . Pero,
supposto che Hume fosse realmente un pensatore al
tempo stesso chiaro e profondo, anche supponendo che
la chiarezza e la profondita, prese letteralmente, siano
due termini fra loro incompatibili, e cios in quel senso
letterale, che l'obbiezione sembra supporre, qualita,
inoltre, che, anche prese nel loro completo senso let-
terale, furono attribuite a Hume, allora il nostro ra-
gionamento sull'intelligenza di Hume, va g terminare
nel mistero: “ i profondo Hume & poco profondo ,,
mentre invece la contraddizione sta, non gia nel ra-
gionamento, si bene in chi va pensando che le nozioni
inadeguate possano esser prese per rappresentazioni
esatte delle cose,

Da cid ne deriva che sovente nella scienza si fa uso
di una definizione o di una formula, non gia perche
sia esatta in so stessa, ma solamente perché & suffi-
ciente al nosiro seopo, che ¢ quello di fare: aleune
conclusioni, di stabilire una approssimazione pratica ;
©osa questa, che si pud, sino ad un certo punto, rag-
giungere, perché piccolo Perrore. E questo costituisce
€0 che nelle investigazioni teologiche io chiamerei co]
nome di un’economia,

Una specie di contrasto simile a questo, che passa
tra le nozioni e le cose che quelle stanno a rappre-
sentare, ¢ il principio di quella sospensione e di quella
misteriosa curiosita che sj riscontra in quegli indovi-
nelli enigmatici, che furono cosi frequenti’ nelle epoche.
primitive della societa umana. Il problema che egsi
ponevano alla perspicacia degli uditori era questo: tro-
vare qualche cosa di reale che unisca in sé talune no-
zioni tra di loro in contrasto, e che nella questione gli
sono attribuite. Tale, per esempio, 'enigma: “ Da colui
che divorava & uscito del cibo, e dal forte & uscita della
dolcezza , (1): oppure questo: “ Qual’a quella ereatura

(1) E tolto dal libro dei Giudiei, X1V, 14. Chi 1o pro=
pose fu Sansone ai paraninfi delle sue nozze.

L
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; che al mattino va con quattro gambe, al mezzogiorno

¥ con due, e con tre alla sera? , (1). La risposta do-

veva fare il nome della cosa, interpretarla, e quindi
M delimitare le nozioni sotto le quali quella cosa veniva
d rappresentata.

(i si permetta di portare ancora un esempio tolto
dall’algebra. I calcoli algebrici vengono adoperati co-
munemente non solo ad investigare le relazioni delle
quantita in genere, ma anche quelle che passano in
particolare tra i fatti geometrici. Cio posto, ¢ subito
troppo chiaro e troppo oscuro, per tale scopo, con-
formemente alla dottrina delle linee e degli angoli ed
a seconda di un soggetto poco o molto idoneo, che
I’abito di un uwomo basso di statura, ma grosso, pud
servire ai bisogni di un uomo alto di statura, ma
molto sottile.

Questo, per certo, va magnificamente bene, finche
si tratta semplicemente di un punto di geometria, in
quanto che ci pone in grado di dispensarci di quel
metodo assai imbarazzante di prova, in questioni di
rapporti e di proporzioni, che viene adottata nel libro -
quinto di Euclide; ma a che cosa ci serve la quarta
potenza di a, allorquando deva esser tradotta in lin-
guaggio geometrico? Se noi mediante questa espressione
algebrica vogliamo determinare quello spazio, che si
trova circoseritto da quattro dimensioni, noi, per certo,
andiamo enunciando un mistero, conciossiacehé noi an-
diamo applicando allo spazio una nozione, che non ap-
partiene se non alla quantita. In questo caso, algebra
sorpassa la veritd geometrica. Mi si permetta ora di
far uso di un. esempio, nel quale la geometria ¢'entri
ben poco: qual’é il significato della radice quadrata
di minus A? Qui il mistero si trova dalla parte del-
l'algebra; ed in conformita coi principi ch’io vado il-
lustrando, si & sovente considerato come perfettamente
abortivo, lo sforzo fatto per esprimere la direzione e
la posizione delle linee mella terza dimensione dello
spazio, egualmente che la loro lunghezza nello spazio,

(1) La favola dice che fu la Sfinge a proporlo ad Edipo,
che lo sciolse,
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giacche questo supera realmente la capacity delle no-
tazioni algebriche. Allorché linevitabile corso di chi
lavora, vuol costringere il calcolo a dare quei risul-
tati che esso non pud dare, esso viene arrestato, come
colui che si incontra in un ostacolo impossibile a su-
perarsi, ed il voler protestare & veramente un voler
protestare contro un assurdo.

Le nozioni che noi andiamo acquistando delle cose,
non si trovano mai semplicemente commensurate colle
cose stesse; esse non sono che altrettanti aspetti, piu
o meno esatti, delle cose stesse, e qualche volta l'er-
rore vi si verifica fino ab initio. Togliamo un esempio
dall’aritmetica. Noi siamo abituati a ridurre ad altret-
tanti numeri, guanto esiste; ma per essere esatti, noi
innanzi tutto, ci sentiamo costretti a condurre tutte
le cose che vogliamo contare, ad un certo qual livello,
in base al quale sia possibile farne una compara-
zione. Noi dobbiamo trovarci in grado mnon solo di
dire che sono dieci, venti, oppure cento cose, ma anche
di precisare le varie specie alle quali tali cose appar-
tengono. Per esempio, noi non possiamo, senza dare
segno di molta stranezza, mettere insieme il cervello,
P’ambizione, il braccio, 'anima, il sorriso, l'altezza e
I'eta di Napoleone a Marengo, e dire che ve ne furono
sette, per quanto vi siano sette parole; nemmeno ba-
stera accontentarsi di cid che pud chiamarsi un li-
vello negativo, e cioé¢ che questo numero sette rappre-
senta una non esistenza, ossia & un sette diviso. Se
la numerazione non deve condurre ad un non senso,
cid vool dire che essa deve esser condotta in base a
talune condizioni. Stando cosi le cose, vi sono, almeno
per quanto noi siamo in grado di conoscere, delle col-
lezioni di esseri, ai quali non si pud applicare la no-
zione di numero, se non catacresticamente (1), giacchs,
qualora siano presi separatamente 1'uno dall’altro, non
& possibile trovare tra di loro an punto di reale con-
cordanza, che dia loro un nome di gruppo. Se infatti,
noi siamo in grado di chiamarli con un nome al plu-
rale, cio vuol dire che noi siamo in grado di misurare

(1) Cafachrestc’a‘ally.
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quella pluraliti; ma se tali esseri non hanno tra di
loro alean punto di concordanza comune, & impossi-
bile che possano concordare nel portare un nome co-
mune, ed il dire che ammontano a mille questi o
quelli, non equivale a numerarli, ma solo a far capi-
tale di un certo numero di nomi o di termini, che
noi in proposito abbiamo gia seritti.

(osl i teologi considerano gli Angeli come esseri,
dei quali ciascuno costituisce una specie a sé; e noi
possiamo andar ripensando ciaseuno di essi, come as-
solutamente sui similis, e cioé non rassomigliante a
nessun altro, per modo che sarebbe un vero e proprio
non senso il parlare di un migliaio di angeli, come
sarébbe un non senso il parlare di un migliaio di An-
nibali, o di un migliaio di Ciceroni. Bisognerebbe dire
infatti, che tutti gli esseri venendo da Uno solo, sono
tutti compresi sotto la nozione di creatura, nozione
questa, che dipende perfettamente da quell’ Uno; nel
fatto, inveee, di Napoleone, nessuno vorra dire che il
braccio, il sorriso o laltezza rappresentino tre crea-
ture. Perd, se tutto questo va cosi, tanto piu si deve
applicare alle nostre speculazioni riguardanti 1'Essere
supremo, che pud esser senza significato, non solo per
venir noverato nel cumulo degli altri esseri, ma anche
per andar soggetto a numeri, per c¢id che riguarda le
sué proprie caratteristiche intrinseche. E ciog, il voler
applicare a Lui delle nozioni aritmetiche, pud esser
cosa antifilosofica, com’® perfettamente profana. Quan-
tunque, percio, Egli sia al tempo stesso Padre, Figliuolo
¢ Spirito Santo, la parola “ Trinita ,, appartiene a quelle
nozioni di lui, che noi siamo costretti ad avere, come
conseguenza necessaria delle nostre concezioni finite,
ma la reale ed immutabile distinzione che in lui esiste
da persona in persona, non suppone in se stessa al-
cuna infrazione della sua unita reale e numerica (1).

(1) Questo combina assai con il pensiero del Le Roy
sulla natura del dogma, a proposito dell'inchiesta, aperta
sull’argomento, nel 1905 dal Direttore della Quinzaine di
Parigi. 11 Le Roy distingue il dogma, dall'espressione dog-
matica, ossia dalla formola dogmatica. Quello rimane,
questa muta col mutare delle forme di linguaggio nei
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B se mi si chiedesse in gual modo noi possiamo par-
lare di lui, come Uno, mentre non possiamo propria-
mente parlare di lui come Tre, io risponderei che Egli
non & Uno, in quel modo con cui ciascuna cosa creata
costitnisce altrettante unita; giacchée il numero uno

_come si trova applicato a noi stessi, viene usato come

contrapposto del numero due o tre, come da tutta in-
tera una serie qualunque di numeri; in quella vece
parlando dell’Essere supremo, é piu sicuro 1'uso della
parola “ Monade , (1) che quelladi * Unita ,, giacchd

egli non si trova colle sue creature in quelle vere e

precise relazioni, che, filosoficamente parlando, noi siamo
costretti a supporre a suo riguardo, per far vedere la
differenza che passa tra lui e loro. v
Ritorno all’argomento principale, ch’io sono venuto
illustrando, anche a rischio di fare una digressione.
A proposito del quale io faccio osservare, che non
sempre un fatto che viene riportato, deve sembrare

- impossibile, perché & impossibile concepirlo; giacché

quelle nozioni tra loro incompatibili, nelle quali con-
siste la ‘sua inconcepibilita, non & necessario che gli
appartengano, ciaseuna in particolare e realmente con
quella perfetta completezza, che racchinderebbe I'es-
sere fra loro perfettamente incompatibili. B veris-

tempi. Noi, per conto nostro, non sapremmo discordare
dal pensiero dell'illustre francese. Sorsero vari a rispon-
dergli, e tra-questi il Grandmaison nel Bulletin de lit-
térature ecclésiastique di Tolosa ed il Wehrlé nella Revue
Bibligue; il Wehrlé, un intellettualista scolastico; mostra
d’aver capito assai poco il linguaggio del Le Roy; il
Grandmaison, dopo averlo combattuto, ha pur creduto
di dover convenire in molte cose, per cui si potrebbe
dire che la polemica si & chiusa colla vittoria del Le Roy.
Cfr. pure in proposito, un articolo del Von Hugel, dal
titolo: Du Christ éternel et de nos successives christologies,
in Quinzaine, 1° giugno 1904, pag. 285-312. Rispose il
Wehrlé, pure in Quinzaine, 16 agosto 1904, con art. dal
titolo: Le Christ et la conscience catholique (pag 421-447).
La prima parte & abbastanza banale! piu seria & la se-
conda, ma rivelerebbe due mani, come osservarono pure
gli studi religiosi di Firenze (an. 1905).

(1) Come usavano S. Clemente Alessandrino e S. Dionigi.
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simo, infatti, che io nego la possibilita che due linee
rette possano racchiudere uno spazio, e che per far
cid mi vado basando sul fatto che eid & inconcepibile;
se non che io penso cosi, perché una linea vetta @
una nozione, e nient’'altro che una nozione; e ciod non
é una cosa, alla quale io possa aver unito una nozione
pitt 0 meno conforme o disforme alla cosa stessa. lo
ho definito a modo mio ed a mio piacere, in che cosa
consista una linea retta: la questione, quindi, non si
svolge per nulla sopra di un fatto ben constatato,
sibbene sulla coesistenza della definizione della linea,
data da me, con le definizioni, pure della linea, for-
nite da altri, e, conseguentemente, sulle conseguenze
logiche che possono derivare si dalla mia definizione,
che dalle definizioni fornite dagli altri.

“ Lo spazio non & infinito, giacché nient’altro all’in-
fuori del Creatore @ tale ,. Partendo da questa tesi, come
da un’informazione teologica, che vada assunta come
un fatto, per quanto non sia un fatto di esperienza,
noi c¢i troviamo, ad un fratto, di fronfe ad un mistero
affatto insolubile; giacché se lo spazio non & infinito,
cio vuol dire che esso é finito, e la limitazione dello
spazio @ una contraddizione nelle nozioni, giacehé lo
spazio, in quanto tale, suppone la mancanza di limifi.
Anche qui ¢ la nostra nozione che ci fa oltrepassare
il fatto, ponendoci quasi in opposizione con esso, di-
mostrandoei come eid che noi, sin da prineipio, an-
diamo apprendendo intorno allo spazio, non corrisponda

.poi, sotto ogni riguardo, alla cosa com’é in se stessa,

e della quale noi non abbiamo alcuna immagine.
Anche questo, percid, rappresenta un altro esempio,
nel quale I'applicazione delle nozioni, fatta mediante
la facolta logica, ci fa approdare a cid che noi comu-
nemente chiamiamo col nome di mistero. Le nozioni
non sono che altrettanti aspetti delle cose; quelle de-
duzioni che noi andiamo liberamente traendo da uno
di questi aspetti, contraddice necessariamente a quelle
deduzioni che noi, pure liberamente, andiamo traendo
da un altro. Procedendo in seguito, e per tal modo,
nelle nostre investigazioni, si presenta dinnanzi alla
nostra visione mentale una specie di lacuna, od una
specie di confuso labirinto, come allorquando 'occhio
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si trova confuso dalla varietda delle scanalature d'un
telescopio. Per tal modo noi crediamo benissimo alla
infinitd di Divini attributi, ma non siamo in grado di
avere alcuna esperienza di tale infinita, perché le pa-
role stanno a denotare semplicemente una definizione
od una nozione. Motivo, per cui, allorquando noi ei
proviamo a metter d’accordo nel mondo morale la pie-
nezza della misericordia, con 'esattezza necessaria nella
santita e nella giustizia, oppure allorquando ei sfor-
ziamo di dimostrave che i contrassegni fisiei della
forza creativa non mancano di suggerirei un certo
qual bisogno di una potenza creativa, noi senfiamo di
non esser padroni del nostro argomento. Noi el sen-
tiamo sufficientemente in grado di prestare il nostro
assenso a queste veritd biologiche, nella loro qualita
di misteri; perd non ei sentiamo in aleun modo in
grado di apprenderle; ci sentiamo solo capaci di fare
una asserzione; pert noi siamo pur sempre in grado
di convertire quell’asserzione in un assenso, qualora
lo vogliamo, e cid, come ho gia detto, facendo quel-
I'asserzione soggetto diuna proposizione, e predicando
poi di questa, che & vera.

2. Credenza.

Quando io parlo di credenza che si presta ad una
proposizione, voglio dire piu che altro questo:  non
nutrire dubbio aleuno ,, a suo riguardo. K quasi una
specie di assenso che noi prestiamo a quelle opi-
nioni, ed a quei fatti di dominio pubblico, che ei si
vengono man mano presentando da sé e spontanea-
mente, e cioé senza alecuno sforzo da parte nostra, e
che noi consideriamo comunemente come fornite di
sufficiente garanzia, venendo percid ad occupare da
parte nostra un’ampia parte del nostro pensiero, co-
stituendosi quasi un medium per le relazioni fra noi e
gli altri. Questa forma di assenso nozionale ha per
soggetto nuna stragrande varieta di materie; come ho
gia supposto, & di un carattere ozioso e frivolo, giacche
viene ad accettare qualunque cosa le capiti sotto

d
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mano, da qualunque parte provenga, tanto se &, quanto
se non ¢ fornita di sufficiente garanzia, per modo che
tale assenso non trasmetfe a cid cui esso viene pre-
stato, nulla dello svantaggio che esso pud avere in
sé stesso. Dal primo momento in cni noi incomin-
ciammo ad osservare, ad esaminare e ragionare, fino
al momento del finale abbandono per parte delle nostre
forze, noi andiamo di continuo acquistando sempre
nuove informazioni col mezzo dei nostri sensi, ma
ancor pitt col mezzo degli altri e colla lettura dei
libvi, Gli amici o gli estranei nei quali noi ci imbat-
tiamo nel corso della giornata, le conversazioni op-
pure le discussioni alle quali pigliamo parte, i giornali,
la chiara conoscenza della stagione, le nostre ricrea-
zioni, le nostre escursioni per il paese, i nostri viaggi
all'estero, tutto va versando il suo contributo di ma-
teria intellettuale nel deposito della nostra memoria; -
e quantunque molto di guesto materiale si vada smar-
rendo, molto pure rimane. Quelle informazioni rice-
vute cosi mediante un assenso spontaneo, costituiscono
l'ornamento dello spirito e costituiscono quella diffe-
renza che passa fra la condizione civile ed un cosi
detto stato di natura (1). Esse ne costituiscono ’edu-
cazione; per quanto quest'ufficio possa venir eoperto
da una conoscenza generale e quantunque 'educazione
sia una disciplina al tempo stesso che & una istru-
zione, pure se lo spirito non fa buon viso alle verita,
reali od apparenti, che sono contenute in queste in-
formazioni, esso non riuscira né a formare sé stesso,
né a formarsi uno stimolo di attivita e di progresso.

(1) Come scriveva di questi giorni a proposito di mna
biografia psicologica di Newman, che ho pubblicata in
parte nella mia defunta Cultura Moderna, non si racco-
mandera mai tanto che basti ai giovani di leggere, leg-
gere molto, leggere libri di ogni fatta. Newman nella
sua giovinezza (cfr. Apologia pro vita sua) fu un grande
divoratore di libri. Allorquando, nel 1897, facendo la mia
entrata nell' Accademia del seminario di Pisa, fui pre-
sentato all'arcivescovo, che allora era Mons. Capponi,
come un divoratore di libri,io non capiva l'immensa im-
portanza del significato di quella frase.
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Inoltre, il credere francamente a c¢id che loro viene
affermato, costituisce pei giovani una vera e propria
palestra di ammaestramento e di umilta. ;

La credenza & quel mezzo, mediante il quale, in alto
come in hasso, nellnomo che vive in mezzo al mondo
come in chi vive in un chiostro, la nostra vuota e
sterile natura viehe rivestita dal di fuori di un ricco
e vivente vestiario, che la diversifica da tutte le altre
nature. Gli & mediante una tale volonterosita, colla
quale noi prestiamo prontamente il nostro assenso a
quanto ci si offre con tanta prodigalita, che noi ve-
niamo in possesso delle dottrine, dei principi, dei sen-
timenti, dei fatti, che vengono a costituire 1'utile, e
sopratutto le scienze liberali. Tutti questi innati in-
segnamenti, per superficiali che possano essere, sono
perd di un’ampiezza tale da rassicurarci contro quelle
lacune della cultura, che son facili a riscontrarsi negli
studiosi di professione, e che noi andiamo continua-
mente riscontrando nella letteratura, nelle arti, nella
storia e perfino nella gestione della cosa publica. Essi
ci forniscono in grande abbondanza la nostra moralita,
la nostra politica, il nostro codice sociale, le mnostre
regole di vita. Forniscono gli elementi necessari allo
sviluppo della publica opinione, la parola d’ordine del
patriottismo, la norma del pensiero e dell’azione; essi
sono la nostra vicendevole intelligenza, il tramite per
cui passano le nostre simpatie, i nostri mezzi di coo-
perazione, il vincolo della nostra unione civile. Essi
vengono a costituire la moralita del nostro linguaggio ;
noi li apprendiamo lentamente, come veniamo ad ap-
prendere lentamente la nostra madre-lingna; ci fanno
diversificare da tutti gli altri, che percid sono fore-
stieri, e per ciascuno di noi vengono a costituire non
dei bisogni personali, ma delle vere e proprie caratte-
ristiche nazionali.

Questa esposizione che di essi io vado facendo, sup-
pone che essi vengano accettati, non con un assenso
reale, sibbene con un assenso puramente nozionale ;
perd ve ne sono diversi che possono esser accettati
nell’'uno e nell’altro modo. Anche gli spiriti piti pra-
tiei ed illuminati sono costretti ad esser superficiali
nella maggior parte delle loro cognizioni. In tutti gli
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argomenti, quali la letteratura, la storia, le scienze
politiche, la filosofia e 1'arte, conoscono appena fanto
che basti per essere in grado di parlarne con un cerfo
sentimento, e per esser in grado di apprezzare coloro
che sono realmente profondi nell'uno o nell’altro di
questi rami. Questo costituisce eio che vien detto, con
un termine che ha un significato speciale, una cultura
di gentiluomo (1) e che sta a diversificare questa dalla
cultura che dev'esser propria di chi fa professione
esplicita di questo o quel ramo, e non & né vile né
spregevole, qualora sia usata per quegli scopi partico-
lari, per i quali & fatta; perd, e come ho gia detto,
essa non ¢ nulla pin di un semplice ornamento dello
spirito, e non si puo mai confondere perfettamente
con questo. Perd nulla osta a che coloro, i quali pos-
sedono il pit ampio patrimonio di cultura di guesto
genere, si dedichino pit specificamente all'uno od al-
I'altro degli argomenti, ai quali possono appartenere
queste svariate nozioni, e se ne vadano rendendo pa-
droni, mediante un’apprensione reale; e quindi quella
cultura generale che essi possedono in tutti gli argo-
menti, puo rendersi variamente utile nella direzione di
quegli studi particolari, o di quella particolare car-
riera, che essi si sono ifi scegliendo.

To sono ito parlando di cultura profana; senonche
anche la religione puo divenire oggetto di assenso no-
zionale, e questo si verifica sopra futto nel nostro
paese. La teologia, in quanto tale, in quanto, ciog, &
oggetto di discussioni seientifiche, & sempre nozionale;
la religione, invece, in quanto rappresenta qualche cosa
di personale, deve esser reale; perdo non é tale comu-
nemente in Inghilterra, qualora si ecceftui un piceolo
numero di argomenti. L’assenso agli oggetti religiosi
© reale, e non nozionale, presso tutte le popolazioni
cattoliche, quali furono le popolazioni dell’Buropa me-
dievale, o quali sono le popolazioni della Spagna di
oggi; il medesimo deve dirsi delle popolazioni che sono
quasi cattoliche, come sono le popolazioni della Russia.
L’Essere Supremo, nostro Signore, la Beata Vergine,

(1) “ A gentleman’s knowledge .
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gli Angeli ed i Santi, il Paradiso e I'Inferno, sono
Joro presenti come altrettanti oggetti che essi vedono ;
ma una fede di questo genere non & conforme al genio
dell'Inghilterra moderna. Solo ora vi si affetfa nel
mondo scientifico di chiamare la religione col nome
di un “ sentimento ,; e siamo pure costretti a confes-
sare che essa, abitualmente, per il nostro popolo, rozzo
od istruito, non rappresenta qualche cosa di superiore
ad un semplice sentimento. Gli oggetti le sono appena
necessari. 1o non vado affermando questo del vecchio
calvinismo oppure della Religione Evangelica; nem-
meno io voglio chiamare col nome di un semplice
senfimento la religione di Leighton, Beveridge, Wesley,
Thomas Scott e Cecil, né userd di questa terminologia
parlando dell’ High Anglicanism della generazione di
oggi (1). Se non che, queste, qualora vengano compa-
rate colla religione nazionale d'Inghilterra, nella sua
durata e nella sua estensione, non rappresentano che
denominazioni, partiti, scuole. La Bible Religion (2)
& non solo il titolo ufficiale, ma anche la miglior de-
scrizione che sia possibile fare della religione inglese.

Essa consiste non gia nell’aver dei riti da osservare,
oppure delle formole di fede da recitare (3), sibbene
ed esclusivamente nella lettura della Bibbia da farsi in
chiesa, nel santuario della famiglia, ed ognuno in pri-

vato da sé. Cid posto,io sono, in veritd, ben lungi dal

gettare la disistima su quella conoscenza della serit-
tura, che viene cosi variamente impartita alla popo-
lazione. Per lo meno in Inghilterra, tale lettura ha

(1) B la cosi detta High church, i cui membri erano de-

“mocratici e chiedevano il suffragio universale, pensando

che pit il soffragio discende, piu si fa sentire I'influenza
della chiesa. In Francia, idee di questo genere furomo
propugnate, al loro tempo, dal Lamennais, Lacordaire,

Montalembert, i redattori, allora, dell'Univers. Furono

condannati a Roma, ma oggi non se ne saprebbe veder
la ragione. Tale condanna fece un apostata, giacche il
Lamennais passa con questo nome, ma non si ottenne
altro risultato. Magro risultato!

(2) “ Religione della Bibbia ,.

(8) “ Rites or creeds ,.
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fino ad un certo punto, salvagnardato il popolo da
grandi e gravi perdite nel suo cristianesimo. I'esser
di continuo reiterata, nel corso fisso del pubblico ser-
vizio religioso, la ripetizione continua delle parole dei
maestri ispirati, si dell'uno che dell’altro testamento,
e tutto questo fatto dalla grave maesta inglese, & stato
per certo, ed in realta, di grande utilita per il popolo.
Esso & venuto cosi armonizzando il suo spirito coi
pensieri religiosi; si é venuto stabilendo una norma
morale elevata; di tale lettura si é servito, associando
la religione con delle composizioni, che, anche consi-
derate solo nel loro aspetto umano, sono tra le pitt
sublimi e le pit belle che siano mai state seritte ;
sopra tatto, poi, egli ha impresso in queste composi-
zioni l'ordine delle divine provvidenze in favore del-
I'nomo, partendo dalla sua creazione ed andando sino
al suo fine, e, al di sopra di tutto, ha impresso in
queste sue composizioni, le parole, le gesta, ed i sacri
dolori di Colui, nel quale vanno ad appuntarsi tutti
gli atti della Provvidenza di Dio.

Pero, per quanto, ed in generale, i servizi resi
dalla lettura della serittura siano stati cosi ampi, pure,
per rispondere all'idea di una religione, si richiede ben
altro che tutti quei benefizi che io sono andato enu-
merando; stanteché la nostra forma di religione na-
zionale professa ben poco pin della semplice lettura
della Bibbia, e del dovere di condurre una vita corretta.
Ma non rappresenta una religione di persone e di cose,
di atti di fede e di diretta devozione; ma solo una
relazione di scene sacre e di pii sentimenti. Essa tra-
scura di troppo, e comparativamente, il eredo ed il
catechismo; ed ha mostrato, percidp, di aver ben poca
coscienza dei bisogni che sono connessi a che cid che
¢ materia di insegnamento religioso, sia fornito di con-
sistenza reale. Le sue dottrine non costitniscono né al-
trettanti fatti, né altrettanti aspetti stereotipati di fatti,
e quasi quasi, si ha, per cosi dire, paura di girar loro
intorno. Essa fa si che i suoi fedeli si accontentino di
questa loro assai sparuta considerazione della verita ri-
velata, o piuttosto li rende sospettosi, facili a protestare
e paurosi, come se il vedere pitturata una fignra, fosse
cosa che passasse tutti i limiti, allorquando si parla di
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nostro Signore, della Beata Vergine, o dei Santi Apostoli,
come di esseri reali, e tali realmente quali la scritbura
ci fa capire che furono. To non sono qui per negare che
I'assenso che essa va inculeando e delineando sia ge-
nuino, per cio che rigunarda l'ordine suo stabilito di
doffrina, ma esso & semplicemente nozionale. Cid che
la scritbura va sopratutto illuminando dalla prima al-
I'nltima pagina, si & la Provvidenza di Dio e questa
© quasi I'unica dottrina, che gli nomini religiosi del-
I'Inghilterra ritengano con assenso reale. Da cui ne
deriva che la Bibbia per loro & nn conforto ed un ri-
fugio nelle tribolazioni (1). Lo ripeto, io mon voglio
parlare delle scuole particolari, o dei partiti religiosi
esistenti in Inghilterra, tanto dell’ High Church, che della
Low Curch (2), ma solo della massa di spiriti pii, e
di ben viventi, che costituiscono il popolo, diviso per
tutti gli ordini della comunita.

3. Opinione.

Quella classe di assensi, che io ho chiamato col nome
di credenza, perché rappresentano la spontanea accet-
tazione di quelle varie informazioni, che sotto tanti
rignardi vengono a convergere nel nostro spirito, pi-
gliano pure talvolta il nome d’opinione. Allorché noi
accenniamo alle opinioni di un nomo qualunque, che
cosa vogliamo significare, se non quella collezione di
nozioni che gli accade d’avere, e che non sono facil-
mente separabili da luni, non ostante che non siano
sufficientemente provate, né che abbiano fatta molta
presa su di Iui? Questo & vero; perd la parola opi-
nione & una parola che ha significati variatissimi, ed
io, percid, preferisco farne uso in quel significato che
io amo’ attribuirle. Accanto a quello di credenza, essa

(1) Dei casi di questo genere ne cita tanti il James,
in Coscienza religiosa, passim, traduzione ital, pubblicata
al N. 17 di questa biblioteca di Scienze moderne.

(2) * Chiesa alta ¢ bassa ,.
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piglia pure sovente il signil'icato fii convinzione, come
ad esempio, allorquando noi parliamo della * varieta -
delle opinioni religiose , oppure di chi & * persegui-
tato per opinioni religiose ,, od anche del nostro “non
avere alcuna opinione sopra di un punto particolare ,
o di quell’altro del non avere “ alcuna opinione reli-
giosa ,. Talvolta, pure, questa parola viene usata in
opposizione a quella di convinzione, quale sinonimo
di un assenso leggero e casuale, per quanto possa es-
sere genuino: cosl, se un uomo qualunque ando sog-
gefto a continui cambiamenti di spirito, e cioé a va-
riare continuamente i suoi assensi, noi possigmo dire
che nelle sue opinioni fu di una leggerezza estrema.
Io qui fard uso della parola opinione, come deno-
tante un assenso ad una proposizione, non in quanto
venga considerata come vera, sibbene solo come pro-
babilmente vera; e come un assenso alla semplice pro-
babilitd pud andar soggetta a variazioni indefinite nella
sua forza, la medesima variabilita indefinita deve ri-
scontrarsi nella forza e nell'importanza dell’opinione.
Considerata in quesio modo, I'opinione pud sembrare
che vada a confondersi coll'inferenza; giacche la forza
dell'inferenza va soggetta a quelle variazioni, cui va
soggetta la forza delle sue premesse, e quindi rappre-
senta una probabilita; ma questi due atti dello spi-
rito sono tra loro realmente distinti. L’opinione in
quanto rappresenta un assenso, & indipendente dalle
! sue premesse. Noi abbiamo delle opinioni, che non ei
troviamo in grado di difendere con argomenti, quan-
tunque, naturalmente, noi riteniamo che possano es-
ser difese. Noi ci andiamo, sovente, ostinando in esse
od in cio che si dice: “ opinato ,, e possiamo dire di
aver diritto di eredere come meglio ci talenta, a ragione
0 mo, poca importa; in quella vece, l'inferenza & per
sua natura, come per sua professione, tale da esser
condizionata ed incerta. Il dire che “ noi avremo una
bella falciatura di fieno, se durera propizio il tempo
d’oggi ,, non & qualche cosa di equivalente a quel-
I'altra condizione di spirito, che noi esprimiamo, quando
diciamo: “ io sono d’opinione che quest’anno avremo
una hella falciatura di fieno ,.
Cosi spiegata, si scorge che 1'opinione ha maggiori
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connessioni colla Credenza, che coll'Inferenza. Essa
differisce, poi, dalle credenze per questi due riguardi
e ciod: a) l'opinione presta il suo assenso esplicito
alla probabilita inerente ad una data proposizione ;
b) la eredenza &'un assenso implicito alla verita di%ﬂa
proposizione. Differisce poi ancora dalla credenza, sotto
un terzo riguardo, e cioé¢: ¢) in quanto essa (l'opis
nione & un atto riflesso; allorché, infatti, noi consi-
deriamo una cosa qualunque, come fornita di suffi-
ciente garanzia, noi crediamo nella stessa; allorche,
invece, noi incominciamo dal riflettere sulla nostra
“credenza, dal misurarla, valutarla e modificarla, noi
allora ci stiamo semplicemente formando un’opinione.

Ed & in questo senso che i teologi cattolici vanno
parlando di opinione teologica. come quella che rap-
presenta qualche cosa di differente dalla fede dogma-
tica, Quella rappresenta, per certo, qualche cosa piu
di un semplice atto inferenziale, ma & ancora qualche
cosa di distinto da un atto di certezza. E questo @&
realinente il significato che i profestanti attribuiscono
alla parola, allorche l'interpretano con l'altra di con-
vinzione: giacché I'opinione loro pin elevata in reli-
gione, si trova essere, generalmente parlando, un as-
senso prestato ad una probabilith — come si é ereduto
da molti, e non si ¢ creduto da altri, che anche Butler
abhia sostenuto -, e pereid tale da non escludere
assolutamente 'esistenza della sua contradditoria.

Se l'opinione ¢ tale, quale io la sono venuta espo-
nendo, essa costituisce, per certo, un semplice assenso
nozionale, giacché il predicato di quella proposizione,
sulla quale tale opinione si viene formulando, & sem-
plicemente la parola “ probabile ,, la quale & parola
che viene usata per denotare null’altro che una pura
e semplice astrazione.

4. Presupposizione.

Col nome di presupposizione io voglio significare un
assenso ai primi prineipi; e per primi prineipi io voglio
significare quelle proposizioni, sulle quali noi ¢i fon-

Newnman, Fede ¢ Ragione. 5
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diamo per discutere di un dato argomento. Questi ul-
timi perd sono numerosissimi, e variano in gran parte
a seconda delle persone che discutono, e ciod a se-
conda del loro gindizio e della forza del loro assenso,
giacché da aleuni spiriti sono ammessi, da altri no,
e solo pochi di essi sono ammessi universalmente.
Rappresentano tutti altrettante nozioni, e non altret-
tante immagini, giacche ciod che essi esprimono & qualehe
cosa di astratto, e non qualche cosa di individuale,
proveniente da una esperienza diretta.

1. — Talvolta aceade che la fiducia che noi ripo-
niamo nella forza del nostro ragionamento e nella
nostra memoria, e ciod 'assenso che prestiamo al
loro linguaggio sincero, ¢ considerato come un primo
prineipio; perd noi non possiamo, propriamente par-
lando, affermare di riporre in esse, in quantfo facolté,
tutta la nostra fiducia. Al massimo noi fidiamo in
taluni atti particolari della memoria e della ragione.
Noi siamo certi che la giornata di ieri é passata, e
che, durante il suo corso, noi abbhiamo fatto questo
o quello; noi siamo pure sicuri che sei moltiplicato
tre fa diciotto, e che la diagonale di un quadrato &
pitt lunga che uno dei lati. Come lo diciamo di questo,
possiamo pur dire di aver fiducia in guell’atto men-
tale, mediante il quale si va verificando l'oggetto del
nostro assenso; ma agendo per tal modo, noi non sup-
poniamo nessun riconoscimento di una potenza gene-
rale o facolth qualunque, oppure di una qualungue
capacitia od affezione dei nostri spiriti, sopra od in-
torno all'atto in particolare. Noi sappiamo di avere
una facoltd, mediante la quale c¢i ricordiamo, come
sappiamo di avere una facolta, mediante la qmale noi
respiriamo, perd veniamo a conoscenza di tali nostre
facolta, mediante un’astrazione, ossia mediante un'in-
ferenza dai suoi atti parficolari, ma non mediante una
esperienza diretta. Ne, anche dopo che abhiamo con-
cluso alla sua esistenza, mediante un atto di inferenza,
abbiamo fiducia nella facoltd della memoria o del ra-
gionamento, solamente in quanto tali, giacché i loro
atti non sono sovente troppo accurati, né noi prestiamo
loro invariahilmente il nostro assenso.
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Inoltre, se'io debbo esprimere per completo il mio
‘pensiero, io ho un altro fondamento per essere relut-
tante a parlare di fiducia assoluta da prestarsi alla
nostra memoria od alla nostra ragione, se non, forse,
per una figura del discorso; mi sembra perfettamente
contrario a filosofia il parlare di confidenza in noi stessi.
Noi siamo ¢id che siamo, e facciamo uso delle nostre
facoltd, in luogo di confidarci in esse. Il discutere di
confidenza in un caso come questo, mi sembra qualche
cosa di parallelo alla confusione che si trova implicita
nel desiderio di aver potuto scegliere a mio piacere,
se voleva esser cwwato o no, oppure nell’andare ricer-
cando che cosa io sarei stato se fossi nato da altri
genitori. “ Proxzimus sum egomet mihi ,. La coscienza
che noi abbiamo di noi stessi & anteriore a qualunque
questione di fiducia o di assenso. Noi operiamo in
eonformity della nostra natura, col mezzo di noi stessi,
tanto se ricordiamo, quanto se ragioniamo. Noi siamo
altrettanto poco in grado di aecettare o rifiutare la
nostra costituzione mentale, quanto lo siamo di aceet-
tare o rifintare il nostro essere. Noi non possiamo
avere la scelta; mnoi possiamo solo abusare delle sue
funzioni o eorromperle. Noi non possiamo confrontare
o barcamenarei con noi stessi; @ percid ch’io non posso
mettere la fidatezza delle nostre facoltd della memoria
¢ della ragione, nel novero di quelli che noi chiamiamo
ol nome di primi principi.

2. — Proseguendo, s'io enuncio la proposizione che
vi sono delle cose, le quali. esistono al di fuori di
noi, questo io considero come un primo prineipio, anzi
come un principio di accettazione universale. Esso &
basato sopra un istinto; e lo chiamo con questo nome
perché & pure posseduto dalla creazione bruta. Questo
istinto & rivolto a fenomeni individuali, presi ad uno
ad uno, e non ha nulla che appartenga al carattere
di una generalizzazione: e giacche esso esiste nei bruti,
il dono della ragione non costitnisce una condizione
della sua esistenza. e pud venir giustamente conside-
rato come un istinto anche nell'momo. Cid che fa lo
spirito nmano e cio che non possono fare i bruti, &
questo: di dedurre una proposizione generale da quelle
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esperienze che si verificano di continuo, e che rap-
presentano altrettante particolari testimonianze del
mondo esterno, e posto che questo istinto od intui-
zione si trovi ad esser in azione ogni gqualvolta gli
vengono presentati i fenomeni del senso, raggruppare
in termini di sufficiente ampiezza e mediante un pro-
cesso induttivo, quel grande aforisma, che esiste un
mondo esterno, e ehe da lui procedono tufti i feno-
meni del senso. Questa proposizione generale, alla quale
noi perveniamo, basandoci sopra l'assenso, estensiva-
mente si, e non intensivamente, ma che pure supera la
nostra esperienza, ¢ illimitata come puo esserlo quel-
I'esperienza dalla quale deriva, e rappresenta una
nozione.

3. — Io ho parlato, e credo anche d'averne par-
lato rettamente, dell'istinto, come di una forza che ei
costringe ad agire, e ci costringe non solo ad emet-
tere dei movimenti corporali, ma anche degli atti
mentali. B questo istinto che costringe quel principio
quasi intelligente, qualunque esso possa essere, che si
trova nei bruti(1l), a percepire nei fenomeni del senso
una certa qual cosa, che ¢ distinta da questo feno-
meno stesso e lo oltrepassa. Bl pure questo istinto che
fa si che il bambino riconosca nel sorriso o nella
serietd del volti, che si rivoltano verso di lui, non
solo qualche cosa di esterno a lui, ma qualche cosa"
che glispira fidueia oppure timore. Ed a quella guisa
che va interpretando istintivamente questi fenomeni
fissi, a quella gunisa che va specificando i confrassegni
delle cose, separandoli nettamente dalle cose stesse,
cosi dalle sensazioni che vanno accompagnando talune
classi di pensieri che gli passamo per la mente, e ta-
lune classi delle sue aziomi, egli va acquistando una
percezione qualunque di un essere esterno, che va leg-
gendo nel suo spirito, verso il quale & responsabile
delle proprie azioni, che loda e biasima, che promette

(1) 1 Newman, qui, sembra ammettere quell' anima-
zione universale, che fu ed & la credenza fortissima del
nostro romanziere filosofo, Antonio Fogazzaro.
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e minaccia. Siecome, poi, io mi propongo solo di an-
dare illustrando con esempi un'idea generale, cosi io
piglierd questa analogia, come perfettamente fuori di
dubbio. A quella guisa, percid, che quella conoscenza
iniziale che noi abbiamo dell’universo, ¢i viene col
mezzo dei sensi, cosi la conoscenza primitiva che noi
andiamo acquistando del Signore e Dio di quest'uni-
verso, ci viene dalla coscienza; cosi pure, a quella guisa
che noi veniamo alla conclusione generale che vi @
un vastissimo mondo esterno. partendo da taluni atti
particolari di quell’istinto, che produce le esperienze,
le quali, in ultima analigj, non sono che semplici im-
magini chesi vanno accumulando nella retina dell’oechio,
¢ costituiscono 1 mezzi coi quali noi andiamo perce-
pendo qualche cosa di reale, che sorpassa fali imma-
gini stesse, cosl da quei casi che si vanno continua-
mente verificando, ed in base ai quali la coscienza
agisce, imprimendo, quasi, in noi, con insistenza in-
vincibile, quel mandato di un superiore, che essi
hanno scolpito in sé stessi, noi andiamo acquistando
sempre pitt una chiara conoscenza dell’esistenza di un
Regolatore Supremo, dal quale provengono quei par-
ticolari dettami, che si presentano come conseguenza
della nostra esperienza; per modo che, e con tutte
quelle delimitazioni ch’io non posso esporre qui, senza
allontanarmi di troppo dal mio argomento principale,
noi, col mezzo di quell'induzione, che si presenta come
il risultato di particolari esperienze della coscienza,
possiamo ritenerciin grado di poter considerare questa,
guale una valida garanzia per concludere alla Presenza
Ubiquitosa di un Padrone Supremo) e cioé facendo un
parallelo delle esperienze della coscienza, colle espe-
rienze del senso, giacch® quesfe vengono a riconoscere
il fatto di un mondo multiforme e vasto, si materiale,
che mentale.

B chiaro, percid, che un assenso di questo genere
& pur sempre un assenso nozionale, giacché noi an-
diamo generalizzando una forma metodica e coesistente
di unitd e personalitd divina, deducendola dai suoi
attributi, e tutto questo mediante particolari espe-
rienze fatte dall’istinto religioso, le quali, poi, a loro
volta, sono in sé stesse rivelazioni di quella presenza
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solo intensive e non estensive, nell'immaginazione, ma
non nell’intelletto. Un tale assenso, pero, che in sé
stesso @& nozionale, pud al tempo stesso divenire na-
turalmente un assenso reale, a quella guisa che un
assenso reale puo esser l'assenso prestato al mondo
esterno, come allorquando noi andiamo applicando
quella cognizione generale che possediamo ai casi par-
ticolari, che tale conoscenza & in grado di presentare,
come, per tornare all’osservazione primitiva, si verifiea
nel principio generale: Varium et mutabile, che ha
la sua realizzazione particolare in Didone. Perd, anche
parlando in tal modo dell'origine di quelle grandi'no- -
zioni, io non voglio dimenticare l'aiuto che ci viene
dai maestri dei nostri primi anni; né sono qui per
_ negare l'influenza di talune forme nozionali, mediante
E le quali si vengono ad apprendere od a formare le
idee, forme che sono troppo connaturali al nostro spi-
rito, e senza delle quali noi non possiamo in aleun
modo ragionare. Io mi propongo solo di contemplare
il modo con cui lo spirito in realtd si va movendo,
mosso da un occulto meceanismo, qualunque esso
possa essere; a quella guisa che una macchina a va-
pore non si pud muover senza la forza motrice del
vapore, ma con questo, qualunque sia la sna forza, &
'S ~ certamente in grado di partire da Birmingham e di
i arrivare a Londra, tale & il meccanismo dello spirito.

4, — Il medesimo deve dirsi di quei primi prin-

cipi che yengono espressi con delle proposizioni come

queste: “ Vi @& il giusto e linginsto ,, © il veroed il

falso ,, “lesatto e l'inesatto ,, “ il bello ed il de-

, forme ,; tali proposizioni rappresentano altrettante
: astrazioni, cui noi andiamo prestando un assenso no-
: zionale, che si presenta come il risnltato di esperienze
, particolari, fatte su qualith concrete, alle quali solo
: viene prestato un assenso reale. A quella guisa che
| noi ¢i veniamo formando quella nozione della bian-
| chezza che noi abbiamo, mediante la vista reale della
neve, del latte, del giglio o di una nube, cosi dopo
di aver fatto saggio di quel sentimento di soddisfa-
zione che si viene producendo in noi, alla vista di
taluni atti, presi ad uno ad uno, noi veniamo asse-
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\gnando una causa a quel  sentimento, una qualitd a

negli atti, ed a tale causa nozionale, come a tale
nalita noi diamo il nome di virth, la quale quindi
rappresenta un’astrazione, non una cosa. Similmente,
allarché noi.ci sentiamo presi da un certo qual spe-
cifico sentimento di ammirazione alla vista di questo
o di quell’oggetto concreto, noi, mediante un atto pu-
ramente arbitrario dello spirito, procediamo a dare un
nome @ quella causa ipotetica od a quella gualitd
astratta, che va eccitando in noi un tale sentimento
di ammirazione. Noi ne parliamo come si parla della
bellezza, e da quel momento, allorehe diciamo che una
cosa ¢ bella, noi, con queste parBle, vogliamo signifi-
care quella certa qualita delle cose, che va creando
in noi quella particolare sensazione.

Come ho detto, quelli che si dicono primi prineipi
non sono realmente se non delle conclusioni, ossia
delle astrazioni, frutto di parficolari esperienze; e quel-
J'assenSo che noi andiamo prestando alla loro esistenza
non & un assenso prestato a cose, o ad immagini
delle cose, ma semplicemente un assenso prestato a
delle nozioni, giacché I'assenso reale & ristretto rigo-
rosamente a quelle proposizioni, che incarnano diret-
tamente quelle esperienze. Infatti, queste nozioni non
sono che una evidenza dell’esistenza reale dei senti-
menti particolari che si vanno gviluppando in taluni
casi particolari, senza i quali quei sentimenti non si
sarebbero venuti formando; ma in sé stessl essi non
rappresentano che delle astrazioni fatte da fatti, e non
delle verita elementarissime anteriori alla ragione.

Per certo, io non vado pensando neanco per sogno
di rinnegare 'esistenza obbiettiva della Legge Morale,
ne la conoscenza istintiva che noi abbiamo della dif-
ferenza immutabile che esiste nella qualita morale
degli atti, in quanto noi li andiamo emettendo in
conformita di un caso di quella legge. Anche un sem-
plice atto di crudelta, d'ingratitudine, di generosita o
di giustizia, ci rivela ad un tratto ed intensive la di-
stinzione immutabile che intercede fra quelle qua-
lita, e le qualita loro contrarie; e ciod in quel caso
particolare e pro hac vice. Da un’esperienza di questo

.

genere, la quale si va verificando di continuo — mnoi
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partiamo per fare astrazioni e generalizzazioni; e per
tal modo, per esempio, la proposizione astratta: * vj
& il giusto e l'ingiusto ,, la quale sta a rappresey-
tare un atto di inferenza, viene accettata dallo spirjto
con un assenso nozionale, non con un assenso reple.
Per tanto, a seconda che noi andiamo obbeden a
quei particolari dettami che me sono i contrassegni,
noi ¢i andiamo sempre piit abituundo a considerarla
in rapporto a quei casi particolari, che rappresentano
qualche cosa di reale, e quindi virtnalmente ci/andiamo
abitnando a mutare la nozione, in guell'immagine ob-
biettiva del fatto, che & perfettamente innegabile nei
singoli casi particolari. 3

5. — Un’altra presupposizione di questo genere &
la credenza nel cosi detto principio di causalita. Io mi
trovo grandemente perplesso, allorché penso che vi
sono autori molto seri, i quali sostengono come ve-
rity di primo intuito, che ogni cosa debba avere una
causa. Se la stesse cosi, bisognerebbe dire che la voce
della natura & falsa; giacché in tal caso, perché arre-
starsi ad uno, il quale non riconosce alcuna causa?
L’assenso che veniamo prestando alla proposizione, che
niente accade senza che vi sia una causa, e questa
proposizione, considerata come principio, ha la sua
sorgente primaria, nella conoscenza che mnoi ahbiamo
di noi stessi; per analogia, noi argomentiamo cio che
avviene al di fuori di noi, da c¢id che avviene dentro
di noi, Una delle prime esperienze che fa il fanciullo si
¢ quella di accorgersi che egli & in grado di volere e
di fare, e col decorrere del tempo, una delle sue prime
tentazioni si & quella di rendersi perfetfamente anto-
nomo, e cioé indipendente nell'esercizio delle sue forze,
anche a costo di dimostrarsi caparbio e riottoso, mal-
vagio e disobbediente. Ed allorquando i suoi genitori,
come antagonisti naturali del completo ed indipen-
dente esercizio della sua volontd, incominciano a
resistergli, a guidare il suo spirito, e quasi ad inca-
nalarlo, allora egli va facendo una seconda serie di
esperienze, le esperienze di causa ed effetto, basate
sopra un prineipio, ossia sopra una regola o norma.
Cosi una delle prime lezioni che egli va apprendendo
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eol mezzo dell’esperienza, si & quella della nozione di
causalitya, e l'esperienza limita ancora tale nozione a
quegli agenti che sono forniti di intelligenza e di vo-
lonta. I la nozione della forza combinata ad uno seopo
e ad un fine. I fenomeni fisici, solo in quanto fali,
non hanno significato; in quanto poiai fenomeni fisici
in quanto ecause, I'esperienza non ci insegna alcunche.
Sicuro, finché i1 mondo fu giovane, i moti ed i cam-
biamenti della natura fisiea il popolo I'attribui sempre
e spontaneamente alla presenza ed alla volontd impe-
rante di occulti agenti, i quali ne frequentavano tutte
le parti, i boschi, i monti ed i fiumi, I'aria e lvtelle;
esseri in parte huoni, ed in parte malefici; cosi il
fanciullo percuote il sasso che 1'ha fatto cadere, sup-
ponendo che cid che egli ha ammaccato, sia provvisto
di intelligenza; — né vi & alcunché di illogico in una
eredenza di questo _genere. Siamo sempre nell’argo-
mento dedotto dall’analogia.

Col decorrere del tempo, dopo che la societa si @
venuta formando e l'idea della scienza si & venuta
impadronendo della stessa, il mondo fisico si viene
presentando allo spirito sotto un aspetto perfettamente
differente. Dacché, nel caso nostro, la causa suppcne
una sequela di atti, e la nostra azione & sempre po-
steriore, mai contemporanea, o peggio, antecedente, al-
Patto della nostra volonta, percido, allorquando noi
siamo testimoni di antecedenti e conseguenti invaria-
bili, noi chiamiamo i primi col nome di cansa dei se-
condi, per quanto l'intelligenza non vi abbia parte,
traendo quest’idea dall’analogia delle apparenze esterne.
Per ultimo noi veniamo a confondere il principio di
causalitd, col principio di ordine; quando ei & acea-
duto d'aver fatto I'analisi dettagliata di taluni gruppi
complicati di fenomeni, che l'esperienza ci ha sporti,
come raggruppati in una scena visibile di cose, e li
abbiamo ridotti ad una ragionevole dipendenza gli uni
dagli altri, noi chiamiamo il punto di arrivo di tutta
questa analisi, e dei fatti ipotetici, nei quali siamo ve-
nuti raggruppando tutta la massa dei fenomeni, con

‘un nome, il nome di cause, mentre invece questi non

rappresentano se non la formola, sotto la quale tutfi
questi fenomeni vengono a presentarsi alla nostra ana-
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| lisi. Pigliamo, per esempio, la formola costituzionale : '.
“ Il re non puo fare nulla di ingiusto , ; tale formola
non & un fatto, e neppure una causa della Costitu-
5 ~ zione, ma un modo fortunato di indicare la sua natura,
| di precisare le correlazioni dei suoi elementi, e di rag-
gruppare, come di indirizzare le leggi politiche, nonche
i politiei procedimenti, verso una particolare direzione,
od in una forma particolare. E, similmente, che tuite
le molecole della materia che si trovano per tutto
l'universo, si attraggano I'una l'altra con una forza
che varia, in ragione del quadrato della distanza che
passa dall'una all’'altra, ¢ pure un'idea assai profonda,
che armonizza fra di loro le opere fisiche del creatore;
ma questa si pud pure provare che costituisce pure
un fatto universale, ed anche la causa reale dei mo-
b - vimenti di tutti i corpi, che si trovano nell'universos .
tutto questo si pud provare, per quanto non costi-
tuisca per sé una esperienza vera e‘propria, ed assai
pitt che non la dottrina mitologica della presenza di
4 innumerevoli spiriti in quegli stessi fenomeni fisici,
b : come ammettevano i popoli, ancora allo stadio pri-
ir i mitivo.

Wy v

Di questi due significati che si possono attribuire

alla parola: causa, e cioé: @) il trarre che essa fa una

. cosa all’essere, e b) l'esser cid, in base a cui, verifi-
:] candosi talune circostanze, una cosa viene pure a ve-
[ rificarsi, il primo & quello di una derivazione pitt
t intima, come piu primitiva, dalla nostra esperienza
F personale, in quanto che c¢i viene additato dalla co-
! scienza che noi abbiamo della nostra capacita di vo-
R lere e di agire. Il secondo dei due richiede una par-
: ticolarita di esame, ed una esattezza tale di pensiero,
perché possa venir appreso, che presuppone una par-
ticolare educazione della mente. Inoltre, per quanto
noi possiamo dire che il cibo & causa di ristoro, noi
non potremo mai dire che il giorno sia causa della
notte, per quanto la notte venga dopo il giorno, con
assai maggiore sicurezza che mon il ristoro dopo il
¢ibo. Partendo, percid, dall’esperienza, io considero la
causa come se fosse una volonta efficiente; e per la
dottrina del principio di causalitdy, io intendo quella
nozione, o quel primo principio, per il quale tutte le
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cose derivano dafla volonta efficiente; e la recezione,
ossia presunzione di una nozione come questa, & rap-
presentata da un assenso nozionale.

6. — Per occuparsi pit particolarmente del principio ‘
di causalitd, preso nel secondo senso, e cioé di una
normale successione di antecedenti e di conseguenti,

o0, che @ lo stesso, ordine di natura, qualora si spieghi
in tal modo, esso cade sotto la dottrina delle leggi
generali; ed é appunto di questo che io voglio oceu-
parmi alquanto. Esso rappresenta un primo principio
ossia una nozione, che mnoi andiamo traendo dalla
nostra esperienza, ed accettiamo mediante cid ch’io ho
chiamato nna presupposizione. Allorguando io dico leggeu
di natura, io intendo con questo nome il fatto che le
cose si vanno verificando in modo uniforme, confor-
memente a talune date circostanze, per modo che tali
fatti non possono verificarsi se non si verificano queste
circostanze, e cioé non si verificano a caso; e ciog, an-
cora, che si verificano secondo #an dato ordine; sic-
come poi, tutte le cose sussistono nell'mniverso in
modo unitario ed individuale, I'ordine suppone una
certa qual ripetizione, qualunque siano le cose o le par-
venze delle cose, oppure le loro affezioni e relazioni.

B cosi, per portare un esempio, noi possediamo la
esperienza_della regolaritd delle nostre funzioni fisiche,
quale il battito del polso, e la respirazione mediante
i polmoni, e il succedersi delle sensazioni della fame
e %,]_la sefe; l'alternarsi del sonno e della veglia, ed
il trapasso dalla gioventu alla virilith. Similmente, noi
facciamo l'esperienza del continuo avvicendarsi dei fe-
nomeni che si snccedono nel cielo e sulla terra, quaji la
successione del giorno e della notte, dell’estate efidel-
Vinverno. Ancora, noi abbiamo esperienza di una si-
mile ed uniforme successione nel caso di un incendio
colossale, dell’acqua che scorre, di una pietra che, lan-
¢iata, cade per non tornare piu indietro, del ferro che
& attratto dalla calamita, dell’attrito nell’acciarino di
un fucile, che produce prima la scintilla e poi il ru-
more della fucilata, del remo che, tuffato in mare,
sembra piegato, della macchina a vapore che quando.
la pressione del vapore sorpassa un dato numero di

E.
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atmosfere viene a scoppiare. Ancora, noi mediante la
analisi seientifica, siamo in grado di venire alla con-
clusione che vi sono dei fenomeni che sembrano fra
loro differentissimi, ma che, data I'azione di talune
circostanze, possono benissimo venir raggruppati- in-
sieme, come se tutti non fossero che alfrettante mo-
dalita del modo di essere di una legge ipotetica. Por-
tiamo un esempio: il moto col quale una pietra si
sposta liberamente dalla base e viene a cadere, la pa-
rabola di un proiettile, il mofo di un pianeta sono
tutte qualita che si possono benissimo generalizzare,
per quanto proprie di tutti questi svariati oggetti, come
se rappresentassero una sola proprieta delle molecole
della materia; e questa generalizzazione viene a per-
dere il suo carattere di ipotesi, e diviene una proba-
bilitd, a seconda che noi, facendo uso della ragione,
veniamo a riconoscere, basandoci anche su altri fon-
damenti, che le molecole della materia si muovono
realmente, e si mettono in relazione l’'una coll’altra,
a seconda dello spazio e del tempo, in un solo modo
e non in una mezza dozzina di modi; e ciod che la
natura opera in conformita di leggi fisse. Per tal modo
noi moviamo un passo innanzi verso la nozione gene-
rale, ossia verso il primo principio del dominio su-
premo di una legge, che si trova sparsa per tutto
P'universo, ]

Se non che vi sono dei filosofi, i quali vanno ancora
piit lungi e sostengono non solo 'esistenza di una uni-
formita generale nel modo di agire delle leggi della
natura, ma anche che tale uniformitd debba essere
invariabile, inviolabile e necessaria;: essi ritengono che
ogni cosa & il risultato di una qualche legge, o di al-
cune leggi, e sostengono che le eccezioni sono impos-
sibili; ma io non riesco a scorgere in base a qual
fondamento dell’esperienza o della ragione, essi si sen-
tano condotti a pigliare una posizione di questo genere
ed infatti, qual ¢ quel fatto conereto, oppure quel
fenomeno che si vada ripetendo esattamente sempre
allo stesso modo ? Prima che noi siamo in grado di
affermare che esso si é venuto ripetendo due volte, e
che le variazioni che accompagnano tale ripetizione,
sono di una natura tale da annoverarsi fra le ecce-
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zioni, ei & necessaria una concezione astratta del fe-
nomeno stesso, assai piu perfetta che non sia il modo
con cui si verifica il fenomeno. La terra, per esempio,
d’anno in anno non si muove mai esattamente nella
stessa orbita, ed in quella vece subisce perpetua-
mente degli spostamenti. E diffatti si puo rispondere
che tutti quegli spostamenti provengonq dall'intrececio
dell'azione di una legge, con quella di?uu’altra,, della .
quale I'orbita in quel dato momento non @& che un

punto accidentale di arrivo, che la terra si trova di

continuo nell’ambito di influenze, che emanano da una

grande quantita di attrazioni provenienti dai corpi co-

smici, e che, percid, se essa va di continuo soggetta

u delle stranezze nella sua corsa, tali stranezze si spie- ]
gano aceuratamente ed a suificienza mediante la pre-

senza di quelle straordinarie e varianti attrazioni; —

la scienza quindi, coi suoi procedimenti analitici, fa
scomparire molto bene quella che prima facie pud
sembrare una confusione. Questo & certo, e nessuno

lo nega; né si deve supporre che noi, colle parole che
abbiamo enunciate, vogliamo farve appello all’esperienza .
mentre non abbiamo voluta far altro che una consta-
tazione, oppure che, dicendo ipotesi, noi vogliamo dire
che faccia assoluto difetto l'esperienza. La confusione
& un fatto, i processi di ragione non sono fatti. wLe
astrazioni straordinarie, di eni abbiamo fatto parolar
in tale constatazione, come di, risnltati della nostra
esperienza su tale confusione, non sono esse stesse
dei fatti fenomenici, esperimentalmente provati, non
sono che ipotesi pitt 0 meno probabili, emesse mediante
Tanalogia, accettata da tutti, che passa tra i gorpi co-
smici ai quali vengono attribuite tali at#azioni, ed
i corpi che cadono sulla terra (1). To dico © analogia
accettata ,, giacché quell’analogia, od in altre parole,
Pinfallibile uniformita della natura, & I'mnico punto
che rimane a provarsi. E certamente vero che noi pos-
siamo fave l'esperimento della legge di attrazione, nel
caso dei corpi eaduti sulla terra; ma lo ripeto, l'ac-
ceftare, in forza dell’analogia, che a quella guisa che

(1) I cosi detti aereoliti.
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le pietre cadono sulla terra, cosi anche Giove se fosse
solo nell’universo, verrebbe a cadere sulla terra, e la
terra andrebbe a cadere su Giove, e nell'uno e nel-
I’altro modo, a seconda di talune particolarita della
sua velocita, equivale al ricorrere ad una spiegazione
che non @& affatto necessariamente valida, a meno che
la natura sin necessariamente uniforme. Infatti non &
ancora stato provato, né, percid, si & obbligati ad am-
mettere, che la legge di velocitd che ¢ insita ai corpi
cadenti sulla terra, & invariabile nella sua operazione;
giacche per di piu, questo & solo un esempio della
proposizione generale, che ¢ l'unica fesi ora in discus-
sione. Percid sembra che sia cosa assai piu sieura il
ritenere non che 'ordine della natura sia necessario,
ma solo che esso & generale nelle sue manifestazioni.

Se non che, qui si pud obbiettare: se una cosa ac-
cade, una volta, essa deve verificarsi sempre; ed
infatti, quale ostacolo potrebbe impedirle di verifi-
carsi? In quella vece bisogna dire, per qual mo-
tivo, posto che una qualeche molecola della materia
si trova ad avere nfia qualche proprieta, tale pro-
prieta debbono pure averla tutte le altre molecole?
Per qual motfivo, dato che qualche molecola abbia
ayuto quella proprieta per un migliaio d’anni, anche
le altre molecole debbono averla avuta pure per lo-
stesso migliaio d'anni? B certamente inesplicabile,
prima facie, ¢che un aceidente si verifichi due wolie,
senza che si possa dire che esso si debba verificare
sempre. Se noi speriamo che una cosa abbia a verifi-
carsi due volte, lo speriamo perché crediamo che essa
abbia una causa fissa in Inogo di essere un accidente.
Cid che & riuscito a produrre quella cosa una volta,
pud pure riuscire a produrla due volte. Che cos'é cid
che pud impedire alla cosa di verificarsi? o meglio,
che cos’® cido che pud far si che la cosa accada?
Qui noi passiamo dalla questione dell’ordine di na-
tura e quella di cawsalita. Una legge non & una
causa, sibbene un fatto: ma allorché noi veniamo alla
questione di causa, allora noi non abbiamo alcuna
esperienza di una causa qualunque, ma solo di una
volonta. Se, quindi, io fossi proprio costretto a dare
una risposta alla questione: I'ordine della natura puo
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andar soggetto ad alterazioni? io risponderei: si e no,
a seconda della volontd di colui che wvuole tale or-
dine di natura; colui che lo wvnole, pud anche non
volerlo: e la invariabilita delle leggi, dipende sempli-
cemente dalla incangiabilitd di quella volonti.

B qui io mi permetto di fare osservare, che, a quella
guisa che una causa suppone una volonta, cosi l'or-
dine suppone uno scopo. Se noi pigliamo ad ofservare,
per esempio, i cosi detti sassi celti, nei varl luoghi
di tutta Buropa, pei quali si trovano sparsi, noi tro-
viamo che essi rivestono ovunque taluni segni speciali
e caratteristici, anche allorquando tali segni caratte-
ristici non abbiano aleun significato particolare, od
una causa finale qualunque, che si possa sufficiente-
mente precisare; ebhene, noi concediamo pur sempre
che ogni ripetizione, la quale rappresenta realmente
il principio di ordine, costituisce una prova di intel-
ligenza. Quella forza agente, per cio, che ha conservato
¢ conserva tutt’ora le leggi generali della natura, fa-
cendole funzionare al tempo stesso in Sirio e sulla
terra, ed in questa nei suoi periodi primitivi, egual-
mente che nel secolo decimonono, deve essere spirito
e nient’altro che spirito, ed uno §pirito per lo meno
cosi ampio, e cosi duraturo nella sua azione di vita,
come lo sono le epoche incommensurabili, e gli incom-
mensurabili spazi dell’'universo, nei quali tale forza
agente sta seminando le traccie del suo passaggio.

Facendo tutte queste osservazioni'io mi sono allon-
tanato alquanto dal mio argomento immediato, ma
esse hanno una qualche relazione coi punti principali,
ch’io sto per chiamare in discussione. o

5. Speculazione.

La parola speculazione ¢ una di quelle parole che
nel linguaggio comune hanno un significato perfetta-
mente differente dal significato che hanno nel lingnaggio
filosofico. Nel lingnaggio comune sta ad indicare una
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congettura, un rischio, un caso fortuito (1), ma il
suo significato vero e proprio, & quello di veduta della
mente, ossia contemplazione di operazioni mentali, &
dei risultati di tali operazioni, in quanto rappresen-
tano qualche cosa di opposto all’esperienza, all’espe-
rimento od al senso, analogo, cio#, al significato che
essa si trova avere nel verso di Shakspeare:

Thou hast no speculation in those eyes (2).

Ed io uso della parola  speculazione , in questo
senso.

E la uso in questo senso per denotare quegli as-
sensi nozionali che song i pin diretti, i piu esplieiti,
ed 1 pitt perfetti nel loro genere di assensi nozionali,
e cioé, quegli assensi che rappresentano una salda e
coscienziosa accettazione di proposizioni, come vere.
Questo genere di assensi include I'assenso a tufto il
ragionamento_ed alle sue conclusioni, a tutte le pro-
posizioni generali, a tutte le regole della vita pratica,
a tuttii proverbi, aforismi, detti, e riflessioni che hanno
per oggetto gli womini e la societa. Naturalmente
anche le investigazioni matematiche, egualmente che
le veritd matematiche, sono oggetti di quest’assenso
speculativo. Tali pure sono i_giudizi legali, e le mas-
sime costituzionali, in quanto appellano a noi per as-
senso. Tali sono pure i risultati della scienza; tali i
principi, le discussioni e le dottrine della 'teologia.
Che vi sia un Dio, che sia fornito ditaluni attributi,
in qual senso si possa dire che Egli & fornito di at-
tributi, che Egli abbia fatto talune opere, che Egli
abbia fatte talune rivelazioni di sé stesso e della sua
volonta, e quali siano fali rivelazioni; quali siano i
vari aspetti del suo insegnamento, e come questi si
siano venuti sviluppando e formando, basandosi I'uno

(1) Da noi ha tale significato solo nel linguaggio com-
merciale.

(2) * To in quegli occhi non hai aleuna speculazione ,,
e ciok hai gli occhi inebetiti, privi di quel fuoco di vita
che dallintelligenza si va trasfondendo nella pupilla
dell'occhio.
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sull’altro (1), tutto questo ¢ argomento di assenso
nozionale, anzi di quella sezione particolarissima dello
stesso, ech’io sono venuto chiamando col nome di
speculazione. Per quel tanto, poi, che tutti questi par-
ficolari argomenti sono in grado di poter esser presi
in esame concretamente, e ciod per quel tanto che
possono esser [rutto di altrettante esperienze, essi pos-
sono anch’esser oggetto di un assenso reale; ma in
quanto vengano semplicemente espressi mediante 1'uso
di proposizioni generali, essi fanno parte esclusijvamente
dell'apprensione nozionale, e quindi dell’ass#nso no-
zionale.

181z »

Assensi reali.

Parlando, pitn sopra, dell’assenso nozionale, sino ad
un certo punto io ho gia prevenuto cio che mi rimane a
dire dell’assenso realdd Se noi facciamo il paragone tra
PPassenso nozionale unito all’inferenza, e la drittura e
forza di apprensione, _della quale noi siamo in' pog-
sesso, allorquando il nostro assenso ha diritto d’esser
chiamato reale, sembra che 1'assenso nozionale 4 I'in-
ferenza gravitino ambedue sopra una sola e Stessa
classe di atti intellettuali, quantunque l'assenso nozio-
nale rappresenti sempre una accettazione incondizio-
nata, di una proposizione, e l'inferenza rappresenti una
accettazione di una proposizione, basata sulla condi-
zione che ne siano accettabili le premesse. Nei suoi
agsensi nozionali, egualmente che nelle sue inferenze,
lo spirifo va contemplando le sue proprie creazioni, in

esso si dirige sopratutto alle cose, in quanto sono
rappresentate dalle impressioni che hanno lasciato nel-

(1) Cfr. I'Essais on the development, passim.
Newwmas, Fede ¢ Ragione. G

lnogo di contemplare le cose; invece nell'assenso reale
p

.
.
.
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l'immaginazione. Quelle immagini, allorché si presta
loro assenso, vanno esercitando una influenza tanto
sullindividuo che sulla societa, una influenza, ciog,
che non pud in alcun modo venir esercitata da delle
semplici nozioni.

Io ho gia, pit sopra, forniti vari esempi di assenso
reale; io i fard seguire qui da alcuni altri esempi, in
cni si veda come sovente l'assenso mnozionale si va
trasmutando in un assenso reale.

1. — Keeo un primo esempio: i ragazzi nella scuola
si rassomigliano l'un l'altro, segnono tutti gli' stessi
studi, ed aleuni vi riescono con maggior successo degli
altri; perd accade sovente che quelli tra di loro che
nella scuola si trovavano i pin poveri di intelligenza,
venuti poscia pitt intimamente a contatto della vita, si
dedicassero a qualche opera particolare, della quale
nella scuola era stata loro insegnata la teoria, senza
che essi dessero grandi speranze di riuscita; allora si
riscontro ad un tratto che essi erano in possesso di
cid che, per quell’opera, comunemente viene chiamato
col nome di colpo d'occhio, — colpo d'occhio, per
esempio, per le cose commergiali, oppure per 1’inge-
gneria, oppure, ancora, un gusto speciale per la com-
posizione letteraria —; eolpo d'occhio, poi, che nes-
suno si sarebbe aspettato da loro nel tempo in cui
frequentavano la seuola, e cioé nel tempo in cui con-
sumavano il loro tempo nell’apprendere le nozioni.
Gli spiriti di questo stampo, non solo si trovano in
conoscenza delle regole della loro professione, in quel
modo con eui sono comunemente accettate, ma le pe-
netrano nei loro pit intimi recessi, le prevengono
anche, ne fanno senza talvolta, e talvolta pure le vanno
sostituendo con altre regole. Allorché nuove questioni
vengono poste in discussione, ed allorché vengono
tratti fuori da una parte e dall’altra nuovi argomenti,
che vengono a formare una lunga schiera, essi, con
una facoltd perfettamente naturale ed una prontezza
sorprendente, vengono formando le loro vedute, e danno
le loro decisioni in modo tale che, per far cid, sembrano
non aver alecun bisogno di lunghi ragionamenti, giaccheé
essi apprendono chiaramente il collegamento e tutto
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il tessuto di tutta la materia che é in questione, come
se D'andassero traendo da una mappa catastale posta
dinanzi ai loro occhi. Essi sono riformatori, sistema-
tizzatori, inventori, nelle varie sezioni del pensiero, sia
speculative che pratiche; lo sono nell’educazione, nel-
I’amministrazione, nelle materie sociali e politiche, nella
seienza. Tali nomini, perd, sono ben lungi dall’essere
infallibili; per quanto grandi siano le loro forze, sl
cadono talvolta in gravi errori, nelle materie che sﬁo
particolarmente loro proprie, — mentre altri nomini,
i quali, di fronte a loro, sono assolutamente di secondo
ordine, seguendo letteralmente la regola, arrivano sani
e salyi alle conclusioni. Le immagini non hanno bi-
sogno di esser vere; ma io vado ora illustrando in che
cosa consiste quella prontezza di apprensione che taluni
possiedono in grado cosi eminente, e quale sia la forza
di credenza che ne consegue, in base a tale prontezza.

2, — (ontinaiamo: Vent'anni or sono il duca di
Wellington scrisse guella sua famosa lettera sull’ ar-
gomento della difesa nazionale. I’autoritd del duca
fece si che questa lettera. s& diffondesse immediata-
mente ed ampiamente frammezzo a tutte le classi della
comuniti; nessuno revocavasss*dubbio cio ch’egli an-
dava dicendo, nemmeno aleuno andd fino a conside-
rare se accettava le sue parole e credeva loro sully
semplice fede del loro autore; tutti invece credevano
di riconoscerne speculativamente la verita; eppure
solo ben pochi possono dire d'aver saputa scorgere o
d’aver sentita quella verita. La sua lettera si adagiava,
per cosi dire, sulla pura intelligenza dello spirito na-
zionale, e niente per un certo tempo provenne da
questo. Ma undici anni dopo la pubblicazione di questa
lettera, e cipé dopo che ne era gia morto l'autore, la
collera dei colonnellf francesi verso di noi, in séguito
all’attentato di cui fu oggetto la vita di Lmigi Napo-
leone, trasferiva quel fatto nel dominio dell'immagina-
zione. Incontanente, percid, assenso nozionale divenne
variamente un principio operativo, sopra tutto in
quanto promosse il movimento dei volontari. 11 duca,
possedendo un colpo d'occhio al tutto particolare in
materia militare, aveva, sin da prineipio, dato un corpo
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reale a questo stato di cose; ma era stato necessario
un lungo corso di anni per imprimere nello spirito
pubblico un assenso al suo consiglio assai pitt pro-
fondo e ripieno di forze energetiche, che non fosse
quell’adesione che il pubblico era abituato ad acecor-
dare ad un abile - arficolo, inserito in un giornale od
in una rivista. '

3. — Per tal modo si puo dire, in linea generale,
che le grandi verita, pratiche o morali, poco importa,
che sirincorrono alla superficie della societi, e che sono
ammesse da tutti, sono ponderate da pochi e si tro-
vano sintetizzate nel detto del poeta: * Probitas lau-
datur et alget ,, sino a che siano cambiate le circo-
stanze, gli accidenti, oppure la continua pressione dei
loro sostenitori sforzino a rivolgére su di loro la
propria attenzione. L'iniquita, per esempio, della tratta
dei negri avrebbe, certo, dovuto essere ammessa da tutti
fin da prineipio; - essa, infatti, fu ammessa da molti,
ma vi abbisognd una agitazione orgamizzata, la quale,
usando di una quantita innumerevole di trattati seritti
e di discorsi, eccitasse in modo tale l'immaginazione
dell’opinione pubblica, da far conoscere pubblicamente
la iniquita di quella tratta.

Similmente, allorché il signor di Wilberforce, passata
la questione della tratta, pregd il duca di Wellmoton
a che volesse far uso della sna grande influenza, perché
nella societd non si facesse pitt buon viso a chi si era
battuto in duello, egli poté solo averne questa risposta:
“ una reliquia dei tempi barbari, signor Wilberforce , ;
colle quali parole egli. mostrava di accettare una no-
zione che mon realizzava aleun fatto; finalmente il
continuo incremento dell’ intelligenza del publico ed
il colpo portatogli dalle tragiche circostanze che ae-
compagnarono un hen noto duello, furono fatali a
quel barbarismo. Chi stava al timone della cosa pub-
blica fu scosso dalla sua sonnolente acquiescenza in
una verita astrafta, e riconobbe che gli incombeva il
dovere di dare un’espressione pratica.

4. — Pensiamo, inoltre, quale differente influenza
vanno esercitando in giovani e vecchi le parole d'un
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qualche autore classico, come Omero od Orazio. Vi
sono dei brani che al giovane non sembrano, dapprin-
cipio, se non luoghi comuni della reftorica; essi non
gli paiono né pitt helli, né pin brutti di centinaia di
altri, che gli possono venir forniti da un qualche altro
valente scrittore, che egli va imparando a memoria e
che ritiene finissimi; questi egli va imitando, come pud
e gli sembra bene successivamente nei suoi saggi di
versificazione; infine, dopo un lungo corso di anni, nei
quali ha avuto campo di far saggio della vita, penetra
pii profondamente quei versi, e rimane colpito dalla
loro melanconica serietd e dalla loro evidente esattezza,
come si trattasse di versi che non ha mai conosciuti.
Allora egli viene ad approfondire il pensiero contenuto
in quei versi; e vede come l'origine di taluni casi
mattutini e serotini che si verificavano alle feste ionie,
oppure sui colli sabini, abbia soprayvissuto al succedersi
delle generazioni, per migliaia d’anni, esercitando sugli
spiriti una forza ed un ineanto tale, quale la lettera-
tura in voga al giorno d'oggi, con tutti i suoi van-
taggi, che le provengono naturalmente dall’esser di
oggi, & ben lungi dal poter ugunagliare. Questo & forse
il motivo per cui nel pensiero del Medioevo, Virgilio
fu considerato come un profeta o come un magc;
giacché le sue parole e le sue frasi, prese nel loro
insieme e ad una ad nna, quei suoi mezzi versi cosi
patetici e dolei, sono talmente ripieni di quel dolore
melanconico e di quella stanchezza sempre perd fidu-
ciosa di giorni migliori, che fu in ogni tempo la reale
esperienza dei figli della natura, che la voce del poeta
sembra quasi la voce stessa della natura.

5. — Tutto ¢id, poi, che 'esperienza del mondo va
effettuando per cio che riguarda 'intelligenza degli au-
tori classici, il sentimento religioso accuratamente nu-
trito e coltivato, lo va facendo per cid che rignarda
la Sacra Scrittura. A chi & deyoto e spiritnalista, la
parola divina va parlando di cose, non di semplici
nozioni. A chi, poi, si trova ad esser afflitto, tentato,
‘dubbioso o sofferente, purché ne faccia saggio, essa
‘viene portando una larghezza di pensiero tale, che lo
pone in grado di scorgervi ¢id che non & mai rinscito a
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scorgervi prima. Da guel momento egli va scorgendo
nei suoi insegnamenti una realtd tale, che viene a ri-=
conoscere tale realta come un argomento, anzi il pil
forte degli argomenti, per ritenerne divina 1 origine.
Di qui viene la pratica di fare meditazioni sul testo
sacro, pratica che si trova ad aver la sua piu elevata
espressione presso i cattolici. Leggendo, come noi fac-
ciamo, i vangeli, sin dalla nostra infanzia, nol cor-
riamo pericolo di famigliarizzarci con essi in modo da
rimanere poi insensibili .alla loro forza, ed arrivare
al punto da considerarli tome una semplice storia. La
realizzazione dei vangeli deve esser, quindi, lo scopo
della meditazione, e cioé deve proporsi di pigliare i
fatti che sono narrati nei vangeli, e collocarli dinanzi
al nostro spirito, come se fossero altrettanti oggetti,
in modo da porli in grado di venire a far parte di
una fede, fornita di una vita cosi intensa, come intensa
& la vita dell'immaginazione che li va apprendendo.
Queste considerazioni, per certo, ci fanno yenire in
mente 1'uso indegno che taluni predicatori popolari,
assai sempliciotti, vanno facendo delle parti pin so-
lenni del sacro testo. L'unico modo col quale essilo -
vanno leggendo, sia che si tratti di avvertimenti, sia che
si tratti di preghiere, si & quello di considerarlo poeo
pitt di un bel libro, poetico nel significato, musicale
nel suono, e degno a che si ispiri a lui. Le pia so-
lenni veritd non rappresentano per loro che conce-
zioni sublimi, od anche semplicemente belle, e ne fanno
uso e le citano a dritta ed a roveseio, a seconda dello
seopo che si propongono e quasi solo come mezzo di
rendere pin forzato lo stile e per arrotondare il pe-
riodo. Lasciate che finalmente il loro cuore sia punto
da un qualche acuto dolore, oppure da una qualche
profonda dubbiezza, ed allora la scrittura rappresen=
tera per loro un nuovo libro (1). Questo & il corso
che si verifica cosi di sovente in cid che comunemente
piglia il nome di conversione religiosa; esso sin qua

(1) Tale & il caso di Nekliudoff, nel romanzo: Risur
rezione, di Leone Tolstoi.
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rappresenta semplicemente un cambiamento in meglio,
qualunque possano essere le infermita o gli errori che,
in| questo od in quel caso particolare, possano accom-
pagnare tal cambiamento. Se noi volessimo pighare un
esempio santissimo, potremmo dive che questo si ve-
rifica, in modo fnor di misura piccante, nella confes-
sione del patriarca Giobbe, la dove pone in raffronto
I'apprensione dell’Onnipotente che aveva prima, eon
quella che acquisto dopo le sue afflizioni. Egli, infatti,
afferma di aver avuta una vera apprensione dei divini
attributi, si prima che dopo; ma colla prova, il carat-
tere di guesta sua apprensione venne a subire un
grande cambiamento: © lo aveva udito parlare di te
con gli orecchi, ora I'occhio mio ti ha veduto; percio
io riprovo cio che ho detto, e me ne pento in su la
polvere ed in su la cenere , ( 1).

Questi esempi di assenso reale, nelle sue relazioni
coll’assenso nozionale, possono bastare; essi, perd, mi
aprono la via a fare tre osservazioni importanti, che
riescono di un'ulteriore spiegazione del carattere di tale
4SSeNso:

@) Tl fatto della thiarezza insita a quelle imma-
gini che sono richieste, perché possa esistere un assenso
reale, non & garanzia sufficiente per concludere all'e-
sistenza di quegli oggetti, che vengono rappresentati
con quelle immagini. Una proposizione, per profonda-
mente appresa che possa essere, pud pur sempre esser
vera o falsa. Se noi poniamo semplicemente da banda
ogni informazione inferenziale, quali sarebbero quelle
che provengono dall’altrui testimonianza , dalla fede
generale, dal concorso dei sensi, dal senso comune,
oppure da quaalsiasi altra fonte, noi non siamo punto
in diritto di ritenere d’aver appresa una veritd, basan-

(1) Job. XLII, 5-6.
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doci semplicemente sulla forza dell'impressione men-
tale che noi ne abbiamo. Donde il proverbio:  fronfi
nulla fides ,. Per tal modo un’immagine, la quale si
presenta rivestita dei caratteri di perfefta veracity e
fedelta, pud essere benissimo un oggetto assai chidgro
ed eloquente che ¢i si presenta dinanzi allo spirito,
ossia, come si usa esprimersi spesso, un “ objectiumn
internum ,, od anche un “ soggetto-oggetto ,: e cid
nonostante pud darsi benissimo che sia destituito di
qualunque realtd esterna, che gli possa in qualche modo
corrispondere, qualunque possa essere la potenza d'im-
pressione di cui esso possa andar fornito. Uno dei
saggi pit rimarchevoli che si possano citare della fal-
lacia della potenza d’impressione di immagini di questo
genere, si & l'illusione che penetra sovente lo spirito
d’nomini, d’altra parte pieni di capacita, di quelli spe-
cialmente che hanno consacrato la loro vita alle ri-
cerche fisiche; e la illusione consiste nel ritenere che
le leggi della natura siano inviolabili. T filosofi che
fanno professione di appartenere alla scuola di Hume,
seartano a priori anche la sola supposizione della pos-
sibilita dei miracoli, e sprezzantemente si rifiutano di
por mente a quella evidenza in favore degli stessi
miracoli, che sorge, in talune circostanze, dalla loro
stessa intima esperienza dell’ordine fisico, nonché dal
verificarsi di continuo della connessione di antecedenti
e conseguenti. Costoro lasciano che la loro immagina-
zione vada usurpando le fanzioni della ragione; e non
sono in grado di permettersi, anche solo per un mo-
mento, di nutrire, anche solo in via di ipotesi — e
questo costituisce quanto si chiede loro di fare —
un pensiero, che, in qualche modo, sia contrario a
quella verace impressione, della quale essi sono vit-
time, che cioé l'uniformitd della natura, della quale
essi fanno testimonianza diutwrna, equivalga ad una
legge necessaria ed inviolabile.

Eppure & cosa assai chiara, ed anzi io qui la piglio
come cosa perfettamente sicura, che allorquando io
{ presto un assenso ad una proposizione, perché io ar-
o rivi a far questo, sono obbligato ad avere una ragione
assai piit legittima, che non siano le parvenze brillanti
di quell'immaginazione, della quale quella proposizione
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si trova ad essere l'espressione. Il non aver io alcuna
esperienza di una cosa che si va verificando, all'm-
fuori dell’esperienza di uno solo dei modi con cui si
va verificando, & certe camsa dell’intensita del mio as-
senso, ma non potrd mai essere una ragione, per la
quale io presto il mio assenso. Allorche io affermo
questo, io, certo, non sono disposto per nulla a ne-
gare la presenza di una certa qual sagacia idiosincra-
tica, che esiste in taluni nomini, e che realmente come
molto giustamente va scorgendo delle ragioni, cold ap-
punto ove non saprebbe scorgerle la maggioranza degli
uomini, e cioé nelle impressioni, e che sono percio ben
lontani dal confondere la veritd con una credenza fit-
tizia (1): se non che, questo & eid che costituisce il
genio, ed il genio sorpassa la regola. Io sono pure
per concedere, naturalmente, che quella aceidentale po-
tenza d'impressione in questioni di fatto, qual’e quella
che si verifica negli esempi citati piu sopra, costituisea
il principale motivo della credenza; giacche lo spirito
si trova di continuo esposto al pericolo di esser tras-
portato assai lontano dalla vivacita delle sue conce-
zioni, fino al sacrifizio del buon senso e di quelle pre-
canzioni che in coscienza si & obbligati a prendere,
giacché quanto pint grandi e rari sono i doni della
natura, e maggiore & il pericolo di deviare dalla linea
della ragione e del dovere; se non che, come io
qui non voglio parlare delle eccezioni alla regola,
non voglio neppure parlare delle sue trasgressioni;
io mi occupo solo della costituzione normale del
nostro spirito, e di quel naturale e troppo giusto ef-
fetto che gli atti dell’immaginazione vanno esercitando
sopra di noi; e cios, mon voglio gia occuparmi del
modo con cui si crea l'assenso, ma del modo con cui
lo si intensifica.

b) Inoltre, 1’ assenso, per forte che esso possa
essere, e conforme alle immagini, per vivaci che pos-
sano essere, non & percid stesso necessariamente pra-
tico. Rigorosamente parlando, non & I'immaginazione
che produca l'azione, sibbene la speranza od il timore,

(1) * Make-belief .
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la somiglianza o dissomiglianza, I'appetito, la passione,
Vaffezione, gli eccitamenti dell'egoismo e dell’amor
proprio. Cio che in noi & capace di fare I'immagina-
zione si & di trovare un mezzo per stimolare queste
potenze mofrici; ed essa adempie a questo sno ufficio
provvedendo un cumulo di oggetti, forti abbastanza
per stimolarle. 11 pensiero dell’onore, della gloria, del
dovere, del proprio ineremento, del guadagno, oppure,
da un altro lato, della bontd di Dio, della ricompensa
in un mondo ultraterreno, della vita eterna, ampliato
con perseveranza . continua, ci fa intraprendere una
serie di azioni, corrispondenti a tale pensiero, ma solo
nel caso che nel nostro spirito vi sia cid che & con-
genito a tale pensiero. Laonde, allorquando vi & quella
tale preparazione di spirito, il pensiero viene indotto
ad agire. Ond’ & che il fatto di una proposizione che
venga accettata con un assenso reale, & incidentalmente
un pegno che quella proposizione verra pure ad uni-
formare la vita pratica; per cui, in un certo qual
senso, si pud dire che 'immaginazione @ di sua natura
pratica, in quanto che essa induce indirettamente alla
pratica, mediante quell'azione che l'oggetto che le &
proprio va esercitando sopra le affezioni, che sono
appunto quelle che inducono direttamente alla pratica.

¢) Vi & ancora a fare una terza osservazione, €
questa ci viene suggerita dal modo col quale noi
giamo venuti fin qui considerando 1'assenso reale, e
ciod dall’aver noi affermato che I'assenso reale ha un
carattere spiccatamente personale, in guanto che ogni
individuo ha un modo tutto suo di prestare tale assenso,
an modo che & conosciuto da lui solo. La cosa corre
diversamente per cid che riguarda le nozioni; I'ap-
prensione nozionale rappresenta in sé stessa un atto
che & comune a tutta la nostra natura. Tutti noi siamo
forniti di potenza di astrazione, ed ognuno di noi in
particolare @ in grado di venir ammaestrato tanto a
fare che a tener conto delle stesse astrazioni; e cosi
noi tutti insieme, e ciascuno in particolare, possiamo
cooperare all’opera comune di stabilire una misura co-
mune tra spirito e spirito. E gquantunque per ciascuno
di noi, come per tutti insieme, I’assentire alle nozioni
che veniamo cosi apprendendo in comune, sia effetto di
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un passo ulteriore, in quanto che vichiede l'adozione di
una base comune di principio di giudizio, pure anche
questo & basato in gran parte su taluni procedimenti
logici di pensiero, coi quali noi tutti siamo perfetta-
mente famigliari, e su taluni fatti che noi tutti ac-
cettiamo come forniti di sufficiente garanzia. Perd noi
non possiamo assicurare noi stessi ne gli altri di avere
un’apprensione reale oppure un assenso reale, giacché
prima di fare questa assicurazione dobbiamo assicu-
rarci delle immagini che sono gli oggetti di quelle
apprensioni e di quegli assensi, immagini che sono
assai di sovente molto particolari e di un carattere
tutto loro proprio. Esse sono basate esclusivamente
sull’esperienza personale; ora, 'esperienza di un uomo

assal di rado equivale all’esperienza di un altro. L’as-

senso reale, quindi, egualmente che quell’esperienza
che esso va presupponendo, & cosa affatto individuale,
e percid, in quanto tale, piu che andare promovendo
va ostacolando la corrispondenza di idee da uomo ad
womo. Esso, per cosi dire, si va rinchindendo piut-
tosto in sé stesso (1), formandosi un suo piccolo mondo,
o per lo meno esso va ricevendo da sé stesso la sua
propria testimonianza ed il suo proprio contrassegnos;
e, come appare in questi esempi eh’io ho riportati pit
sopra, di esso non si pud render conto, non si puo
contare su di lui, non se ne pud parlare anticipata-

mente, a meno che esso venga considerato in guesto

(1) Questo concetto del Newman & pure, per gquanto
con meno moderazione, concebto di Adolfo Harnack.
Qepive: * L'uomo inoltrato negli anni, I'nomo che ha espe-
rienza nella vita, e si & formato un suo mondo interno,
non riceve quasi piu aleuno stimolo dalle vicende del
mondo esterno, dal * progredire della civiltd ,. Al con-
trario egli si trova mnon aver cambinto posto, ed aver
hisogno di quelle stesse forze in eni cercarono scampo i
suoi predecessori. Allora 1'nomo si refugia nel regno di
Dio. nel regno dell'amore e della fede, e ne diviene cit-
tadino; allora egli comprende che & questo e non altro
il regno che Cristo annunziava, e glie ne rende le do-
vute grazie ,. Harsack, Das wesen des Christentums, trad.

ital. (P. B. 8. M.\, pag. 121
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0 quell'nomo in particolare come un accidente indi-
viduale. '

Ed affermo che 'assenso reale & la caratteristica di
un accidente individunale, non ostante tutte le afferma-
zioni del regno universale della legge, perché questi
assensi sono i coincidenti di un cumulo di leggi, e
sino ad ora la legge di tale coincidenza non ¢ stata
ancora scoperta. Un uomo, il quale attraversando una
via della citta, rimane uceiso, pud soffrire in confor-
mita di una regola o legge, solo in un certo qual
senso; egli stava attraversando la strada, era corto di
vista, oppure camminava assorto in qualche pensiero
che ocenpava tutto il suo spirito, oppure teneva I'occhio
vivolto da un’altra parte; od anche, era sordo, zoppo,
oppure anche grandemente agitato: in queste condi-
zioni gli capitd addosso a tulta corsa un eab (carrozza).
Verificandosi tutto questo, egli doveva di necessita
attraversare quella via ed in quel modo, e solo per
miracolo poteva sfuggire alla sorte che I'attendeva. Sin
qui la cosa & chiara; ma cid che non @ chiaro per
nulla si & che tutte queste presupposte circostanze siano
venute a riunirsi insieme proprio in quel caso parti-
colare, e che cioé proprio quel pover'uomo, debole di
vista, debole d’orecchio, privo di presenza di spirito,
vada, proprio ad imbattersi nel passaggio di quel cab,
che & slanciato a tutta corsa. Questo fatto conereto
non viene, per certo, a costituire una legge qualunque
di morte subitanea, ma, come il cammino che la terra
fa annualmente, e del quale io ho parlato pit sopra,
viene a costifuire semplicemente un accidente dell’in-
dividuo.

Non & nemmeno qui il caso di riportarsi alla legge,
cosi detta, della media proporzionale, giacché questa
legge riguarda la percentuazione, non gli individui, ed
io voglio ora parlare solamente degli individui. Nessun
caleolo statistico era in grado di prevedere che pro-
prio quel tale individuo fra i tre milioni di individui
che costitniscono la popolazione della metropoli, do-
veva subire una catastrofe di questo genere, doveva
essere la vittima destinata a soddisfare quella legge
della media proporzionale; non era in grado di pre-
vederlo, nemmeno nel caso in cui avesse potuto de-

4
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terminare che era scritto nei fati che in quella seiti-
mana, od anche in quel giorno, gquattro-persone
avrebbero dovuto atfraversare Londra in lungo ed in
largo. E cosi pure, che questa o quella persona sia per
avere quelle esperienze particolari che sono necessarie
per emettere un assenso reale sopra un dato punto;
che il Deista stia per divenire un Teista, 1'Erastiano
un cafttolico, il Protezionista un seguace della teoria
della liberta di commercio, il Conservatore un legit-
timista, il Tory un avversario dei Tory, egualmente
che un ayversario dei Demoeratici, sono fatti, tutti
questi, dei quali ciascuno in particolare puo’ presen-
tarsi come il risultato di una moltitudine di incidenze
che si sono venute verificando in un solo e stesso in-
dividuo, conecidenze, per determinare le quali noi non
abbiamo aleun mezzo, e che percid, noi possiamo be-
nissimo chiamare col nome di accidenti. Si, giacche:

Una divinita ¢’¢ pur che i fini va formando,
E come noi vogliam i va abbozzando (1).

Tali aceidenti sono le caratteristiche delle persone,
a quella guisa che le differentiae e le proprieta co-
stitniscono le caratteristiche delle species 0 nature.

Che un nomo debba morire, allorché gli venga a
mancare l'aria, non & un accidente esclmsivamente
proprio della sua persona, sibbene una legge della sua
natura: che se poi egli non potesse vivere senza far
uso del chinino, oppure dell'oppio, oppure anche fuori
del clima di Madera, la & questa una particolarita
tutta sua. Se tutti gli womini‘sparsi per tutta la terra
avessero abitualmente la febbre gialla una volta in
vita loro, noi, parlando secondo cido che conoseiamo,
potremmo dire benissimo che tale febbre costituisce
una legge della costituzione umana; se l'avessero in
genere gli abitanti di un dato paese, noi potremmo

(1) There's a Divinity that shapes our ends,
Rough hew them how we will.

Naturalmente traduco per armonia, ma senza nemmeno
ricercare il quantitativo di sillabe come versificazione.
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dire benissimo che essa costituisce una legge del clima
di quel paese; se un uomo sano, invece, piglia la
febbre in un paese salubre, e durante una stagione
che confluisca molto bene alla salute, noi diciamo che
questo & un accidente, quantunque esso si possa be-
nissimo ridurre alla coincidenza di talune leggi, giacche
non si conosce alcuna legge che possa produrre una
tale coincidenza. L'essere un essere ragionevole, il pos-
sedere il dono del lingnaggio, il passare atfraverso a
successive modificazioni di spirito e di corpo, che si
verificano dall’infanzia alla morte, & cosa propria della
natura umana; il possedere una storia particolare, l'es-
sere maritato o celibe, Iaver figliuoli o I'esserne privo,
il vivere un certo numero di anni, il possedere una
data costituzione, un dato temperamento morale, il
possedere una data cultura intellettuale, una data con-
formazione di mente, tutte queste circostanze ed altre
simili, qualora vengano prese nel loro insieme, costi-
tuiscono altrettanti accidenti che vanno agendo sulla
nozione che moi ci andiamo formando della persona di
un uomo in particolare, e costituiscono il lavoro fon-
damentale, o, meglio, le condizioni delle sue partico-
lari esperienze.

Inoltre, non poche di quelle esperienze che va fa-
cendo guesfi, possono benissimo esser equivalenti di
quelle che va facendo quell’altro, quantunque ciascuna
di quelle esperienze sia il risultato della combinazione
dei suoi propri accidenti, © le traceie speciali di cia-
scuno si debbano, in ultima analisi, andare ricercando
nella condizione speciale ossia nella storia, propria esclu-
sivamente di questo o quell'nomo. E cioé possono es-
sere caratteristiche personali anche tutte quelle im-
magini che sono possedute in comune, e quindi uni-
tamente a quelle apprensioni ed a quegli assensi, che
ne sono le conseguenze. Se si trovano due, oppure
trecent’nomini, pei quali il vivere fuori di Madera
equivalga a morire, tale impossibilita di vita, per quanto
sia comune a tutti insieme quei due o trecent nomini,
sard pur sempre un accidente ed una particolarita di
ciaseuno di loro presi separatamente. Supposto pure
che tale impossibilita di vita supponesse per ciaseuno
in particolare una estrema delicatezza di polmoni, tale
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delicatezza stessa rappresenta pur sempre una nozione
generica che abbraccia in ¢ una grande varietd di
casi di dettaglio.

Se ¢ cinquecento fratelli contemporaneamente , Vi-
dero mostro Signore risorto, quella esperienza, per
quanto fosse comune, non costituisce per questo. in
alcun modo una legge; fu solo un accidente personale,
cioé fu una prerogativa di ciascuno di essi in partico-
lare. Lo stesso accade anche al giorno d’oggi; il fatto
di tante migliaia d’'uomini che credono alla sua divi-
nith, non & percid stesso nozionale, perché & comune;
essa invece pud essere benissimo una fede reale e per-
sonale, in gquanto che viene generata in una quantiti
di spiriti individuali, da varie e differenti esperienze,
non ché da una varietd estrema di cause, yariamente
combinate, queli una calda e forte immaginazione, una
grande sensibilita, la comprensione e l'orrore al pec-
cato, o la frequenza alla messa ed alle altre funzioni
religiose della chiesa, 1a meditazione delle grandi ve-
rith contenute nei vangeli, la tamigliarita coi cantici
e gli inni religiosi, lo stare alle prove, alle istruzioni
ed agli esempi dei genitori, 'aver amici religiosi, l'aver
straordinari sussidi, lascoltare valenti orafori. Co-
mungue sia, ed in ogni caso particolare, 1’ immagine,
e con quelle esperienze dalle quali deriva nello spiritd,
sarebbe sempre un risultato personale; e per quanto
essa sia sempre la stessa, nella sue circostanze rap-
presentera sempre, in ogni caso, qualche cosa di idio-
sincratico, che sta perfettamente a sé, che rappresenta
una formazione al tutto speciale, senza che abbia al-
cuna connessione con aleuna legge; e tutto questo,
per quanto al tempo stesso rappresenti necessariamente
un principio di simpatia ed un vincolo di corrispon-
denza tra coloro, lo spirito dei quali viene cosi varia-
mente portato ad un comune assenso, & di gran lunga

i forte di quello che potrebbe benissimo seguire
da una moltitudine di semplici nozioni, posto pure
che essi cadano unanimemente d’accordo nell’ammet-
terle. Ed anche allorquando quell'assenso cumulativo

si presenta come il risultato di un concorso di cause, se

pure & possibile un caso di questo genere, ma, in
quella vece, ha un’umile origine, come sarebbe lo studio
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della serittura, fatto con molta diligenza, oppure anche
uno speciale temperamento religioso, anche allora la
sua presenza suppone una storia speciale, od una for-
mazione personale che non puo esser il frutto di una
astrazione. Conciossiaché un’astrazione pud esser fatta
a proprio piacere, e pud essere l'opera di un momento;
invece quelle esperienze morali che si vanno perpe-
tuando nelle immagini, per trovarle bisogna andare a
: cercarle, e per farle cosa propria bisogna incoraggiarle
14 e coltivarle.

Per ¢io che riguarda l'assenso reale io ho detto
quanto era necessario che dicessi, e forse ho corso il
rischio di cadere in una eccessiva sottigliezza di ri-
cerca, e minutezza di esposizione. L'assenso reale tal-
volta & chiamato coi nomi di credenza, convinzione,
certezza; e qualora venga applicato ad oggetti morali,
esso & forse cosi raro di numero come & potente.
Noi non l'abbiamo, e non ostante una perfetta appren-

sione ed un assenso perfetto nel campo delle nozioni, non

abbiamo alcuna &ncora intellettuale, e ¢i troviamo per-

fettamente in balia dei moti primo primi, della fan-
b

tasia, di una Ince perennemente variabile, qualungue
sia la cosa, rignardi essa, poi, la nostra condotta per-

; sonale, oppure l'azione %ociale e politica, od anche la
religione, poco importa! Tutte queste credenze, tanto
se sono vere, nel caso parficolare, quanto se sono
false, vanno formando lo spirito, pigliando ineremento
dal di fuori e non dal di dentro, trasfondendogli una
serietd ed una vigoria tale da ispirare negli altri spi-
riti confidenza nelle sue vedute, e da costituire un
vero segreto di persuasione e di influenza sulla scena
publica del mondo. Tali credenze sono quelle, che, a \

= seconda dei casi che possono presentarsi, creano gli

eroi ed i santi,igrandi conduttori di popoli,i grandi
uomini di Stato, i grandi predicatori, i grandi rifor-
matori, i pionieri delle scoperte scientifiche, i visionari,

-
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i fanatici, i cavalieri erranti, i demagoghi, gli avven-
turieri. Esse hanno fornito al mondo gli nomini di
una sola idea, di una energia smisurata, di una vo-
lonta forte come il diamante, che si spezza ma non
piega, di una potenza rivoluzionaria. Sono esse che
accendono le simpatie tra uomo ed uomo, e rianno-
dano insieme quelle innumerevoli unith che, unite,

costituiscono una razza od una nazione. Sono esse che *

vengono, poi, a costituire il principio della sua esi-
stenza politica; esse, che le forniscono I'omogeneita di
pensiero, e la comunione di propositi. Sono esse che
hanno fornito la forma tanto alla teocrazia medievale,
quanto alla superstizione maomettana; sono esse che
ancor oggi costituiscono la vita tanto della “ Santa
Russia ,, quanto di quella liberta di parola e di azione,
che costituisce il vanto primario degli Inglest.

¢ TIL ‘

Contrasti tra Passenso Reale ed il NoZionule.

Da quanto & stato detto fin qui, apparisce chiaro,
come l'assenso reale vada esercitando accidentalmente
ed in modo perfettamente indiretto una certa qual in-
fluenza sulla pratica, quantunque esso non rappresenti
qualche cosa di intrinsecamente operativo. In sé stesso,

€850 non & un atto dell'intelletto, I'oggetto del quale

(atto) gli venga presentato (allintelletto) mediante la
immaginazione. Né I'intelletto puro, né I'immaginazione

~ si trovano in grado di condurre all’ azione, ma non

ostante questo, 'immaginazione ha il mezzo che non
ha Vintelletto, di stimolare ull’azione quelle potenze
dello spirito, dalle quali deriva 1'azione. Percid, as-
senso reale, o, come si pud chiamare, la credenza,

~ qualora venga considerato in sé stesso, e cios come

un semplice assenso, non si trova in grado di indurre
: Nuwsax, Fede e Ragione. 7
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all’azione; pero le immagini che ne costituiscono la
vita, in quanto stanno a rappresenfare il concreto,
esercitano sulle affezioni e le passioni dell’ animg la
forza del concreto, e quindi per mezzo di queste ed
indirettamente divengono operative. Ma anche questa
influenza pratica non & invariabile, e percio non ci si
puo fidare ciecamente; giacché vi sono talune imma-
gini che possono benissimo non avere alcuna tendenza
ad esercitare una grande influenza su taluni spiriti, .
oppure non '’hanno tale da indurli all’azione. Cosi un
filosofo, od anche meglio un poeta, pud benissimo
dipingere a colori vivacissimi, e tali da farle desiderare,
le ricompense del genio militare o dell'eloquenza, senza
che per questo egli desideri in alcun modo di essere
un generale od un oratore. Visto, pero, tutto I'insieme
e sopratutto il contrasto che passa tra la credenza e

oA R

V'assenso_nozionale, unita all’inferenza, nol con guesta
spiegazione, non saremo molto lontani dal vero, di-
cendo che gli atti dell’assenso.nozionale e dell'inferenza
non riescono ad esercitare alecuna influenza sulla nostra
vita pratica, mentre gli atti.di.credenza, ossia di assenso

ale, per quanto non la esercitino necessariamente,
esercitano pero una certa tal quale e potente influenza
sulle azioni della nostra vita pratica.

Parlando, nel capifolo che serve di introduzione a
quest’opera, di inferenza, io vi ho appena accennato,
per quanto sia mio proposito di completare quelle os-
servazioni prima di concludere; ma quanto li sono
venuto dicendo, & sufficiente perché io possa intvo-

. durmi qui a parlare del contrasto che passa tra I'in-
ferenza e l'assensq reale o credenza, e per poter dire
che l'accennare a tale contrasto si rende necessario
per completare quanto sono venuto dicendo intorno
all’assenso reale o eredenza. A questo scopo mi si
permetta, percid, di ripetere qui guanto ho gia detto
piu sopra, che ciog, menfre I'assenso o credenza pre-
suppone una qualche apprensione delle cose credute,
Iinferenza, in quella vece, non richiede alcuna appren-
sione delle cose che sono inferite; che percid, l'infe-
renza. riguarda necessariamente solo la superficie o gli
aspetti delle cose; che essa incomincia con s¢ stessa
e termina con sé stessa; che essa non si va estendendo

-
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quanto si vanno estendendo i fatti; che essa fa uso
di formole;~che essa, in quanto va assumendo oggetti :
reali, di qualunque genere essi possano essere, come
motivi ed azioni, caratteri e vita pratica, arte, scienza,
gusto, morale, religione, ece., si comporta con essi
come essi sono nella loro realtd, ma solo per quel
tanto che puo tornarle comodo, e cioé come materiali
di deduzione e di indagini, in quanto che essi in
realtd non rappresenterebbero se non le premesse,
maggiori e minori, dalle quali si traggono le conclu-
sioni. La_credenza,in quella vece, avendo per oggetto
delle cose concrete e non delle semplici astrazioni che
vanno variamente eccitando lo spirito colle loro pro-
prieta morali ed immaginative, ha per oggetto non
solo direttamente cid che & vero, ma anch:, inclusiva- saflede "".J‘l '

mente, ¢id che & bello, utile, degno di ammirazione, il
eroico; tutti quegli oggetti che merita ev0zIOne, o ks avenill

eceitano le passioni, mettono in moto le affezioni, e
per tal modo essa viene a dare libero adito ad azioni

| di ogni genere, alla fissazione dei principi, egualmente
che alla formazione del carattere, e cosi viene anche
a trovarsi in intima connessione con quanto si trova
ad essere individuale e personale. \

To insistetti gia parecchio alcuni anni fa su questa
mareata distinzione che passa tra la gcredenza.da.un 1
lato, e I'assenso nozionale e l'inferenza dall’altro, e lo
scrissi eon parole tali, che si presentano molto adat-
tate al mio scopo presente, motivo per eui mi piace
riportarle qui. Le riporto qui, perche, anche lasciando
da un canto perfettamente 'opportunitd di spazio di
tale citazione, quelle parole presentano la dottrina,
sulla quale io vado insistendo, da un secondo punto
di vista e con una vivacitd ed una forza tale, ch’io
non mi sento in grado di ottenere ora, ed inoltre
quasi con la forza di una testimonianza indipendente, /
giacché, quantunque quelle parole siano mie, pure,
per lo spazio di tempo che & corso dalla loro prima
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pubblicazioue ad oggi, hanno veramente la forza d
una testimonianza indipendente (1).

To serissi quelle parole in una protesta che ebbi
oceasione di serivere nel febbraio del 1841, contro una
dottrina assai dannosa, come io la riteneva, e sostenuta
da due uomini eminenti d'allora, che oggi non sono
pili, e cioé lord Brougham e siv Roberto Peel. Quella
dottrina si proponeva di dimostrare che i diritti della
religione possono benissimo venir assicnrati e soste-
nuti nella massa degli uomini e sopra tutto nelle
classi pit hasse della societd, mediante la conoscenza
della cultura e delle scienze fisiche, per modo che
facendo uso della tecnica delle scuole serali, e delle
sale di lettura, si veniva, come sembrava a me, a
buttare in serio sprezzo la diretta istruzione cristiana.
Nel corso di quelle osservazioni ch'io feci allora, si
trova quel brano che mi torna assai comodo ecitare
qui, e che, qualunque possano essere le differenze che
si possono riscontrare nella terminologia di cui la
faceva uso, e qualunque possa essere I'aundacia delle
asserzioni mie d’allora, che sono conformi alle circo-
stanze che accompagnarono quella pubblicazione, anzi,
qualunque possa essere, stando alla materialita delle
parole, I'imprecisione teologica di quella esposizione
4 di dottrine, pure va convenientemente illustrando I'ar-
- gomento che si trova ora in discussione. Reco quel
i brano:
|

“ Mi si va dicendo che & semplicemente un sogno
il supporre, che il cristianesimo sia per riconquistare
in mezzo aha societa degli momini quella potenza or-
i ganica di cui fo altre volt% in possesso. Io, cerlamente,
X non posso sostenere questo: non I’ho mai sostenuto.
E’ To non sono un politico, i6 non sono mai venuto a
N proporre alcuna misara, mi sono proposto di esporre
} tale e quale &, un'idea sbagliata e di combattere una
: stolta pretesa. Se I'nomo non avesse alcuna aspira-
A zione, per certo bisognerebbe lasciare che il Bentha -
nismo dominasse; ma non possiamo fare a meno di

(1) Cfr. * Discussions and Arguments on various subjects -
art. 4¢.
- .
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qualificarlo col nome di romantico, e dire che si fa
troppo a fidanza colla glovia, giacché esso, con tutta
la sua filosofia non arrivers mai a fare cid che sin
qui ha fatto la religione. Le riascensioni della fede 3
puo darsi benissimo che siano divenute impratica-
bili, ma il dominio assoluto della ecultura & qualche
cosa di incomprensibile. 11 problema che incombe |
oggi agli nomini di stato si & quello dell’educazione
delle masse, e la cultura e la seienza si trovano ad
essere impotenti a fornire la soluzione di tale pro- Vo

| blema..... )
“ La_scienza ci fornisce i fondamenti, ossia le pre- p ;
messe, dalle quali si vanno d ndo le veritda re-

\ ligiose, ma essa non puo accingersi ad inferire tali
ﬁ veritd, e tanto meno pervenire all’ inferenza, giacchd
questo non & l'ufficio suo. Essa ci va presentando dei
fenomeni, e ci induce, se nei lo vogliamo, a ricono-
scerli come opera di un-disegno prestabilito, opere di
sapienza e di benevolenza: anzi, procede ancora piit
' oltre, e giunge fino a riconoscere un creatore intelli-
" gente. Noi dobbiamo pigliare i fatti che essa ci viene

presentando, dar loro un significato, e trarre da loro

le nostre conclusioni. Dapprima si ha la ¢ enza,

poscia l'esame, quindi 'opera del ragionamento, e per

ultimo LLLeae.%uesto si trova essere il motivo per

cui la scienza ha tendenza cosi poco religiosa; le de-
y duzioni non hanno aleuna potenza di persuasione. Al
cuore si arriva, comunemente, non passando per la
ragione, si bene passando per limmaginazione, e cio
mediante le impressioni dirette da testimonianze dei
fatti e degli eventi, mediante la storia, mediante la
descrizione. Le persone fanno pregsione, su di noi, le
voci ci commpovono, gli sguardi ei soggiogano, i
bispgni ci infiammano. Moltissimi vivranno e moriranno
per un dogma; nessuno vorra subire il martirio per
una conclusione. Una conclusione non & che un’opi-
nione; non & una cosa che g, ma solo una cosa in-
torno alla quale noi siamo perfettamente sicuri, e si
& sovente fatta 'osservazione che noi, molto Spesso, non
diciamo mai di essere sicuri e certi di una cosa, senza
che con questo noi supponiamo di nutrire ancora
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qualche dubbio (1). L’affermare che una cosa deve
essere, equivale al riconoscere the essa pud non essere.
Nessuno, io 'affermo arditamente, si sentira dj dare
la vita per le sue elucubrazioni; egli la dard solo per
delle realtd. Questo & il motivo per cui si deve far
ben poco calcolo su di una religione scientifica; essa
pud sussistere molto bene durante la bella stagione;
ma le sue dottrine non sono che opinioni, e, non ap-
pena si tratta di soffrire per esse alcunche, va a rima-
nere lettera morta, seritta nei suoi volumi in foglio,
oppure va bruciata con essi sul focolare. Questo &
anche il segreto di tatte quelle diffidenze e di tutte
quelle ingiurie che comunemente han fatto capo ai
teorici della morale. Essi parlano bene, ma razzolano
male (2). E questo, perché ? Perché essi vanno con-
templando la convenienza delle cose, e vivono poi a
base di adattamenti e di transazioni, allorcheé si tratta
di ridurre al concreto della pratica le loro massime
elevate. Ora sir Roberto Peel ritiene che la storia
naturale, la chimica e I'astronomia siano migliori che
non tutti quei moralisti; ma anche queste scienze che
Cosa sono, se non una semplice teologia in posse Z
Egli va protestando contro la “ teologia controversista ,,
ma forse che la teologia inferenziale rappresenta qualche
cosa di migliore?

“ Io non nutro, percid, alcuna fiducia in quei filosofi,
i quali non possono sostenere di essere religiosi, e
sono cristiani ab implicito. Essi se ne stanno pacifi-
camente a casa loro, e superano delle distanze che
ci fanno meraviglia; ma non fanno che batter I'aria,
e sovente si fidano delle ombre, come se fossero
realtd. Essi, per mezzo di un semplice calcolo, hanno

(1) E ciod: diciamo di esser certi e sicuri, appunto
allora che nutriamo qualche dubbio. Si potrebbe dare
che noi avessimo bisogno di allontanare il dubbio che ci
tormenta internamente con un’affermazione esterna di si-
curezza e certezza. Questo pensiero & molto profondo, e
rappresenta un'indagine psicologica di prim'ordine.

(2) Traduco. facendo uso del proverbio italiano: * They
vay and bonit .

-
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condotto a termine il rilievo di un paese che non
hanno mai visto, e ne hammo fatta la deserizione ba-
sandosi semplicemente sulle indicazioni fornite da un
giornalista; e, come i ciechi, quantunque siano benis-
simo in grado “di incamminare su questa strada uno
straniero, non possono perd camminarvi bene essi
stessi, e facendo cosi non si sentono perfettamente
sicuri del fatto loro.

¢ La lingua, per la moltitndine, non’ rappresenta
che una rettorica assai meschina; dapprima questa vi
va circondando, e voi potete benissimo nutrive spe-
ranza di convertirla con un sillogismo. Invitateli a
farsi un’idea di un creatore, desumendola dalle sue
opere, e posto pure, cosa assai difficile, che possiate
tenerli attenti al vostro ragionamento, ben presto si
troveranno stanchi e spossati dal labirinto nel quale
si sono trovati impigliati. [ loro spiriti si trovano
satolli e ristucchi delle operazioni logiche. I logici
riescono sovente pii facilmente a concludere a fil di
regola, che ad aver buone conclusioni; con tutto il
lavorio che vanno compiendo, non sono in grado di
vederne la fine. Ben pochi hanno quella presenza di
spirito che fa loro ritenere saldamente e profondamente
una grande quantita di pensieri. Noi andiamo deridendo
gli uomini di una sola idea; ma la maggior parte di
noi & nata per essere cosi, e noi ¢i stimeremmo feliei
di saperlo. Per la maggior parte degli uomini gli ar-
gomenti non fanno che accumular dubbi sul punto
dimostrabile e renderlo considerevolmente di un’assai
minore facilita di impressione. Dopo tutto, 'uomo non
¢ un animale che ragiona, esso non & che un animale
che vede, sente, contempla, agisce. Subisce I'influenza
di cid che & diretto e preciso. Noi possiamo benissimo
andar rinfrescando le nostre impressioni e le nostre
convinzioni al contatto delle scienze fisiche, ma tali
impressioni e convinzioni bisogna prima crearle e poi
rinfrescarle, e non si creano che altrove. Sir Roberto
Peel “ non riesce a capacitarsi che vi possa essere
uno spirito cosi fatto, che, dopo essersi venuto fami-
gliarizzando colle meravigliose scoperte, che si sono
ite facendo in ogni campo delle scienze sperimentali,

possa ancora uscire da tali contemplazioni senza un.

B b
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assai piu vasto concetto della Provvidenza di Dio, ed
un rispetto assai piu elevato per il suo nome ,. Perd,
se egli vuol parlare di spiriti religiosi commette un
Vero e proprio truismo, ossia enuncia una veritd evi-
dente; se poi vuol parlare di spiriti irreligiosi, non fa
che insinuare un paradosso.

“ La vita, per upa.xeligione~diinferenze, non &
abbastanza lunga; nol non riuseiremo mai ad averne
il prineipio, se vogliamo incominciare dalla prova. Noi
¢i troveremo sempre occupati a porne le fondamenta,
! scambieremo la filosofia con l'evidenza filosofica, ed i

: teologi con cio che ¢ contenuto mnei testi. Noi non
: \ arriveremo mai a_porre i nostri primi prineipi. Risol-
vetevi a non cygdere a nulla, e dovrete pur sempre
portare le vostre prove ad analizzare i vostri elementi,
spingendovi cosi sempre pin lontano, scendendo di
abisso in abisso, fin che arriverete al pitt sconfortante
scefficismo. To preferisco sentirmi costretto a difen-
dere la ragionevolezza di chi ritiene veramente che il
eristianesimo sia vero, piuttosto che esser obbligato a
dimostrare che esiste un governo morale, partendo dal
mondo fisico. LWMQP& Se noi
insistiamo nel voler vedere la controprova di tutto,
non ci risolveremo mai all’azione; per agire, voi dovete
accettare a priori, e questa accettazione & rappresen-
tata dalla fede.

“ Non voglio, pero, che da quanto io vado dicendo,
alcuno tragga argomento per supporre che io voglia
sostenere che tutti i sistemi di prova sono ugnalmente
difficoltosi, oppure che tutte le proposizioni sono egnal-
mente discutibili. Vi sono delle assunzioni che sono
pi grandi delle altre, come vi sono delle dottrine che
presuppongono dei postulati assai pitt ampi e pin nu-

' merosi, che non ne suppongono altre. To voglio dire
3 solo che le impressioni eccitano all’ azione mentre i
lunghi ragionamenti non fanno che distogliere. La
conoscenza delle premesse egualmente che le inferenze
fatte su tali premesse, non costituiscono cio che si
dice viugre. B cosa ottima I'andar analizzando i vari
modi con cui sorgono e si sviluppano i nostri pensieri,
ma come argomento di curiosita metafisica e di curio-
sita filosofica; ma questo deve passare in seconda

- gu.mgu
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linea, e cioé va fatto solo quando si ha agio di farlo,
ed allora le nostre indagini potranno in vari modi
portare il loro confributo all’azione. Ma se noi inco-
minciamo dalla conoscenza scientifica e dalla prova
argomentativa, oppure su tale conoscenza andiamo
ponendo le basi di un cristianesimo personale, oppure
nufriremo la pretesa di rendere I'nomo morale e reli-
gioso colle librerie ed i musei, noi faremo come chi
volesse usar la chimica nelle nostre cucine, oppure la
mineralogia per le nostre costruzioni. ‘

“ Ora, io desidero che tutto questo venga conside-
rato come materia di fatto, per modo che‘&i persona,
qualunque essa sia, sia in grado di portare candida-
mente il suo giudizio. Per qual motivo poi noi siamo
cosi fatti, che la fede, e non la cultura o le argomen-
zioni & il principio fondamentale della nostra azione,
la & una questione, questa, colla quale io non ho
nulla a che fare; ma io ritengo che questo sia un
fatto, e se & veramente tale, noi dobbiamo rassegnar-
cisi il meglio che possiamo, a meno che non preferiamo
andar a cercar rifugio nel paradosso addirittura intol-
lerabile, che la grande maggioranza degli womini
furono creati per la terra, e la loro vita ha fine colla
tomba.

“ E questo ¢ stato cosi ben riconosciuto in pratica
in tutte le varie epoche della storia umana, che non
¢’é stata una religione che fosse una religione di fisici
o di filosofi. Regligione é sempre stato un termine si-
nonimo di riyelazione. ssa non si & mai presentata
come una deduzione di cid che si conosce; non si &
mai presentata come il frutto di un’ggserzione di cid
che noi andiamo credendo. La religione non & mai
stata lasciata in balia dei capricei di una conclusione,
essa si & sempre rivelata come una buona novella,
una storia od una visione. Nessun legislatore o sacer-
dote & mai andato sognando di educare la nostra
natura morale colla scienza o colle argomentazioni. A
questo proposito non si & mai verificata alcuna diffe-
renza tra la vera religione e quelle altre che la pre-
teridevano ad essere la vera religione. Mosé fu educato
non a dedurre argomenti dalla creazione, ma ad operare
miracoli. Il cristianesimo rappresenta una storia so-
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prannaturale, che ha quasi un aspetto teatrale; esso

¢i viene dicendo chi fu il suo autore, dicendoei cid -

ch’Egli ha fatto.....
¢ Lord Brougham stesso ha dovuto riconoscere la

“forza di questo principio. Egli non si & sentito di

abbandonare la sua religione filosofica alla forza degli
argomenti, in quella vece I'ha affidata alla custodia
dellimmaginazione. Per qual motivo andrebbe egli
dipingendo una repubblica di letterati od un panteon
di intellettualisti, se mon perché egli sente che gli
esempi ed i modelli, e non i lunghi ragionamenti fatti
a fil di logica, costituiscono quelle viventi conclusioni
che sqjg,sono in grado di far presa sulle affezioni,
oppure possono formare il carattere ? ,. §




CAPITOLO V.

L’apprensione e 1'assenso
in materia religiosa.

Per tal modo ¢i troviamo ora in grado di poter
stabilire che_cosa sia_un dogma _di fede, e come vada

creduto. Un dogma & una proposmoﬁ'e; questa, poi, sta
ad indicare una nozione od una cosa; e credervi
equivale a prestarvi il proprio assenso, come a qualche
cosa che sta ad indicare o I'una o l'altra. Il prestarle
un atto di_assenso reale, equivale ad emettere urtatto
di religione; prestarle mn assenso nozionale, equivale
ad emettere un atto teologico. ogma vien eono-
seiuto, e noi ci basiamo su di lui, e lo facciamo cosa
nostra come fosse una realtd, mediante 'immaginazione
religiosa; lo veniamo poi esaminando come veritd, me-
diante il nostro infelletto teologico. Y

Perd non bisogna credere che noi facciamo parola
d’agsenso.religioso ed assenso teologico, come se in
realta vi fosse o vi potesse essere una qualche linea
di demarcazione, od un muro di divisione fra T'uno
o l'altro di questi due assensi. A quella guisa che
lintelletto, egualmente che I'immaginazione, & qualche
cosa di comune a tutti gli uwomini, per modo che
ogni uomo religioso, fino ad un certo punto, & un
teologo, cosi nessun teologo pud avere un punto
di partenza e procedere nella ricerca senza aver la
religione come punto iniziale e come tappa di fermata
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nel suo cammino di ricerca. A quella guisa che nelle que-
stioni rignardanti I'indagine scientifica d; questo mondo,
il senso, la sensazione, l'istinto, I'intuizione, ci vanno
fornendo dei fatti, di cui I'intelletto va facendo uso:
cosi, per cid che riguarda le nostre relazioni con
I'Essere Supremo, noi andiamo traendo i fatti di cui
abbisogniamo dalle testimom’anze,‘qua]i ¢l vengono
porte prima dalla natura, e poscia dalla rivelazione;
le dottrine, poi, alle quali quei fatti vanno a far capo,
noi le andiamo conquistando, mediante Pastrazione e
Pinferenza che andiamo esercitando su quei fatti; tutto
questo é naturale; ma da tutto questo esame che noi
andiamo facendo, non se ne deve dedurre che vi siano
due abiti dello spirito, religioso I'ano, teologico I'altro,
'mno distinto dall'altro, giacche la religione fa uso
della teologia, e la teologia della religione.

Riconosciuto questo, come pure bisogna riconoscerlo,
io mi propongo di pigliar ad esame il dogma dell’e-
sistenza di un Dio, ed il dogma della Divina Trinita
nell'Unita, considerandoli nelle loro relazioni con I’as-
Senso, sia nozionale che reale; e questo, non ostante
che io non abbia ancora finito d; esporre quanto debho
pure esporre a mo d'introduzione,

Cid posto, prima di tutto, il mio soggetto & I’ gs-
senso non inferenza. To non mi propongo, per certo,
di porre in luce gli argomenti che fanno capo alla
credenza di queste due dottrine, ma solo di andar ri-
cercando che cosa per esse dobbiamo credere, che cosa
lo spirito pud fare a loro riguardo, e come le con-
templa, allorche a loro rignardo emette un atto dj
fede. E verissimo che quegli stessi fatti elementari che
vanno fornendo argomenti Per un assenso, forniscono
pure materia per un’inferenza; allorché noi andiamo
mostrando ¢id che crediamo, noi dobbiamo pure ine-
vitabilmente andar mostrando, in una certa qual mi-
sura, il perché di cio che crediamo; ma questa & la
ragione principalissima per la quale io ho creduto
necessario di insistere fin da principio nella reale di-
stinzione che passa tra questi due modi di cammino
del pensiero, che si trovano concomitanti e coinei-
denti, e di premettere, misura prudenziale, e cioé per
non venire frainteso, che io non voglio pigliare in
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esame la questione se esista un Dio, ma piuttosto come
esista questo Dio.

In secondo luogo, per credenza io intendo, non pre-
cisamente la fede, giacché la fede, nel suo significato
teologico, suppone una credenza, non solo nelle cose
credute, ma anche, come base, in colui che crede, o
cioé non solo la credenza in talune dottrine, ma anche
una credenza espressa in esse, perché rivelate da Dio;
perd io qui voglio limitarmi esclusivamente a cio che
comunemente viene chiamato col nome d’oggetto ma-
teriale di fede, e ciod alla cosa eredata e non all’og-
yetto formale.

Nella rivelazione I'Onnipotente va testimoniando sb
stesso; e noi crediamo al tempo stesso che Egli & Uno
e Trino, semplicemente perché Egli stesso ce lo dice.
Noi erediamo pure quant’egli ci va dicendo intorno
al sunoi Attributi, la sna provvidenza ed il modo con
cui la va esercitando, il modo con cui si va determi-
nando all’azione, ed il modo con cuj agisce, cio che
egli ha fatto e cio che & ancora per fare (1). Che se
tutto questo & troppo per noi, se é troppo il portarlo
in tutta la sua varietd dinanzi al nostro sguardo tutto
ad un tratto, se & troppo 'apprenderlo ed enumerarlo
per completo, sia per 'angustia del nostro intelletto,
che per la mancanza delle cognizioni necessarie e suf-
ficienti, allora noi crediamo, per lo meno, in globo
quanto ci ha rivelato di sé stesso, e questo, percha
Egli stesso ce lo ha rivelato, ossia semplicemente in
base all'averlo Egli rivelato.

Perd questa frase: “ perche egli lo dice ,, non entra
per nulla nell’ambito della presente ricerca ; nella quale
non entrano che le verita considerate in sé stesse, e
sopra tutto quelle particolari verita: © Egli & Uno ,;
“ Egli ¢ Trino ,; e di queste due, contenute ambedue
nella Rivelazione, io esaminerd la prima:“ Egli & Uno ,,
non come una verita rivelata, ma come una semplice ve-
rith naturale, la quale costituisce il fondamento di ogni
religione; il che é pure verissimo. Cid posto, incomincio,

(1) * His Providences and dispensations, his determi-
nations and acts ,. Tradotte letteralmente queste pavole
non avrebbero significato,
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1

Credenza in un solo Dio (1).

Vi & un solo Dio, ed esso & tale non solo nella sua
Natura, ma anche nei suoi Attributi.

Io dico “ tale non solo nella sua natura, ma anche
nei suoi attributi ,, giacché se io non spiego cid che
voglio dire, quando dico: “ Vi & un solo Dio ,, io
faccio uso di parole che possono significare un bel
nulla. Con esse io posso anche intendere una semplice
anima mundi; oppure anche un semplice principio di
forza iniziale, che un tempo era in azione ed ora non
lo & piu; oppure anche, semplicemente 1'umanita col-
lettiva,

Io parlo, quindi, del Dio dei Teisti e del Dio dei
Cristiani; di un Dio che & numericamento Uno, che
¢ Lersonale: Il creatore, il conservatore ed il consu-
matore di tutte le cose, la vita della Legge e dell’Or-
dine, il Governatore Morale; un 'eImo
e_Solo; simile in tutto a sé stesso, dissimile da tutto
che non ¢ Lui, perché tutte le cose che sono fuori di Lui
non sono che sue semplici creature; distinto da que-
ste, perfettamente indipendente dalle medesime, qualun-
que possa essere il loro grado. Un Essere fornito per-
fettamente di Aseité (2), assolutamente infinito, il

{1) Su questa prima parte, & interessantissimo consul-
tare opere recenti, quali il Tyreew, Lex orandi, or Prayer
and Creed, UIntroduction, passim, il cap. 111, da pag. 11
a pag. 19, il cap. VIII, da pag. 53 a pag. 59 ed il cap. XI,
da pag. 71 a pag. 84; Londra, Longman, 1904. Grorer
Barker Stevess, The christian doctrine of salvation, Parte I11,
cap. I, da pag. 262 a pag. 287; Edimburgh, Clark, 1905.
Georce Fenries, The growth of christian faith, cap. IlI,
da pag. 25 a pag. 40, cap. IV, da pag. 41 a pag. 79 e
cap. V, da pag. 80 a pag. 86; Edimburgh, Clark, 1905.
Cfr, pure, Riviere, La doctrine de la Redemption, Paris,
Lecoffre.

(2) Self-existing : traduco col termine scolastico di aseitd,
che gli corrisponde.
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quale ¢ sempre stato e sempre sard, di fronte al quale
non esiste né passato, né futuro; un Essere che ha
radunate in sé -fozioni, ed ¢ il perfeziona-
mento e I'archetipo d’ogni possibile perfezione, e cioé
la stessa, Veritd per essenza, la Sapienza, I’Amore,
la (iustizic la.Santita; un Essere che &1'Onnipotente,
1'Onpisciente, s’ Onnipresente, 1 Incomprensibile. Queste
non sono che alcune di quelle prerogative distintive
chlio vado attribuendo incondizionatamente, e senza
interporre alcuna riserva a quell’Essere grande, ch’io
chiamo col nome di Dio.

Giacché, poi, quesf(')g & quanto vogliono significare
i Teisti, allorché parlano di Dio, nel loro assenso a
questa veritd bisogna viconoscere senza_alcuna diffi-
colta, cid che io ho chiamato col nome di un assenso
nozionale. B questo, un assenso che & conseguenza
degli atti di inferenza, o di qualche altro esercizio pu-
ramente intellettuale; esso rappresenta un assenso ad
un ampio sviluppo di precedenti, che sono correlativi
Tuno coll'altro, od almeno fra loro intimamente con-
nessi, che si vanno svolgendo e succedendo sulla carta
come avviene di chi fa una carta topografica di un
paese che non ha mai visto, o di chi formula tavole
matematiche, o fa uso dei metodi di indagine di cul
fecero uso Newton o Davy senza esser geografo, ma-
tematico o chimico.

Questo & chiarissimo; senonché a questa questione
ne sussegue un’altra ben differentemente chiara, la
quale & questa: poss’io pervenire ad un assenso al-
Tesistenza di un Dio assai pitt vivace che non sia
quello che gli vien presta'{o, come a semplice nozione
dell’intelletto ? Poss’io penetrare, mediante una cono-
seenza personale, nel cerchio di veritad che fanno capo
a quel grande pensiero dell’esistenza di un Dio? Posso
io pervenire a cio ch’io ho chiamato col nome di una
apprensione immaginativa di Lui? Sono io in grado
di W, come se rimirassi? B poiché un assenso
cosi elevato richiede una esperienza presente, ossia
nuna memoria del fatto, a prima vista sembrerebbe che
se si dovesse dare nna risposta a queste domande, tale
risposta dovesse esser negativa; giacché in qual modo
poss'io prestare il mio assenso come se vedessi, sé in

Lo
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realtd non vedo? Omgggpg,in.‘queﬂ& yita. puo ve-
dere_Iddio. Eppure io ritengo che un gssenso

sia possibile, e passo a dimostrare come possa esser
ossibile.

Allorche ci si afferma_che noi non possiamo veder

io, la yerita di_questa affermazione & perfettamente
innegabile; ma pure, in qual senso noi abbiamo una
conoscenza delle sue ereature, degli esseri individuali
che ci ecircondano? L’evidenza della loro presenza che
noi possediamo, consiste tutta nei fenomeni che sono
indirizzati ai nostri sensi e la garanzia per la quale
noi riteniamo che questi fenomeni costituiscano al-
trettante evidenze, consiste tutta nella certezza del
nostro istinto, che. ci fa presentire che essi sono delle
evidenze.

In base alla legge della nostra natura, noi andiamo
associando quei fenomeni sensibili, ossia le impressioni
nostre di quei fenomeni, con talune individualita, con
talune sostanze, comunque si vogliano chiamare, che
sorpassano_perf il.raggio d’azione dei sensi,
e (ueste unita, queste individualitd, insomma, queste
sostanze, noi le andiamo rappresentando concretamente
a noi stessi in questi fenomeni. I fenomeni, percio,
divengono quasi altrettante pitture; pers, al tempo
stesso, tali pitture non eci forniscono' nessuna misura
esatta delle cose sconosciute, che sorpassano tali fe-
nomeni o pitture; giacehe chi sard colui che avra l'ar-
dire di affermare che esista una qualche uniformita
tra le impressioni che vogliano avere di una terza cosa,
due di noi, supposto che 1'uno dei due non abbia che
il senso dell'ndito? Percid, allorquando noi diciamo che
abbiamo una pittara delle cose, che si vanno perce-
pendo coll'uso dei sensi, noi intendiamo con cid di
dire che abbiamo semplicemente una certa qual rap-
presentazione vera per quel tanto che lo pud essere,
ma non adeguata alla cosa stessa rappresentata.

E cosi, per parlare di quegli oggetti morali ed in-
tellettuali,i quali vengono ad aver ricetfo in noi, me-
diante 1'uso dei sensi, noi conosciamo che essi esistono,
mediante l'istinto, e sappiamo poi che sono cosi e cosi,
perche lo andiamo apprendendo dalle impressioni che
essi vanno lasciando nel nostro spirito. Cosi, per por-
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tare un qualche esempio, la vita e gli seritti di Cice-
rone, del dottor Johnson, di S. Girolamo, di 8. Gio-
vanni Grisostomo, lasciano in noi talune impressioni
del carattere morale ed intellettuale di ciascuno di
questi scriftori, che rappresentano qualcosa di sui
generis, che non si confonde cosi facilmente con altri
del genere.

Pigliamo, per esempio, ad esame un brano di San
Giovanni Grisostomo, oppure un brano di San Giro-
lamo; il confondere I'uno con altro & cosa affatto
impossibile; nell'mno e nell’altro caso noi vediamo
I'momo nel suo stile (1). II medesimo si verifica per
ciascun grand'uomo che noi possiamo pigliar in esame;
e ciog, noi conosciamo per istinto che egli & un egsere
rveale, e non una semplice impressione prodotta sui
nostri sensi; che poi uno & cosi e cosi, noi lo veniamo
a conoscere dalla materia o dalla natura di quell’im-
pressione.

Cio posto, & certo che il pensiero di Dio, quale lo
accolgono i Teisti, non viene conquistato mediante
un’associazione istintiva della sua presenza, con qual-
che fenomeno sensibile ; perd, 'ufficio che i sensi vanno
esercendo direttamente su quanto riguarda la creazione,
si ripercuote pure indirettamente su taluni dei feno-
meni della nostra mente, per cid che riguarda il crea-
tore. Quei fenomeni sono fondati nel senso dell’obbli-
gazione morale. A quella guisa che da una vera mol-
titudine di percezioni istintive, che vanno agendo in
taluni casi particolari, taluni de’ quali oltrepassano i
sensi, noi andiamo generalizzando la nozione di un
mondo esterno, e percid andiamo dipingendo quel
mondo, in conformita di quei particolari fenomeni, dai
quali siamo venuti prendendo le mosse, cosi dalla po-
tenza percettiva, che va identificando le intimazioni
della coscienza con la ripercussione, per cosi dire, degli
echi di un’ammonizione esterna, noi procediamo alla
nozione di un Legislatore e Gindice Supremo, e quindi

anche nqi_andiamo. immaginando Lui ed i suoi attri-

(1) “ His language ,: traduco stile, secondo la frase di
Buffon: Lo stile ¢ I'vomo.

Nuwwuax, Fede e Ragione. 8
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buti in quelle intimazioni della coscienza, fuori delle
quali, considerate come fenomeni mentali, siamo ve-
nuti originalmente conquistando quel riconoscimento
della sua esistenza, del quale siamo presentemente in
possesso. Posto, poi, che quelle impressioni che la-
sciano in noi, per mezzo dei sensi, le sue ecreature, ci
costringano a riconoscere quelle creature come qualche
cosa di sui generis rispettivamente alle stesse, nessuna
meraviglia che quelle notizie sulla sua propria natura,
che BEgli ci va indirettamente fornendo per mezzo della
nostra coscienza, siano tali da farci capire com’Egli
sia perfettamente simile a sé stesso, e non rassomigli
ad alcun’altra cosa.

y Ho gia detto ch'io non mi propongo qui di dimo-
strare l'esistenza di Dio; eppure mi & riuscito impos-
sibile evitarlo, quando ho detto da qual parte io mi
rivolga in cerca di prove per la natura stessa di Dio.
Giacché per provare la sua esistenza, io mi rivolgo
la stesso, ove mi sono rivolto in cerca di prove per
parlare dei suoi attributi e del sno carattere. La, ap-
punto, di dove son partito per mostrare come noi an-
diamo apprendendo Dio, e che, ciod, noi lo apprendiamo
non solo nozionalmente, ma anche realmente. Solo 1'ul-
tima, infatti, di queste tre investigazioni mi riguarda
qui, ma non posso passarmi perfettamente dal pigliare
in una certa qual considerazione anche le due prime.
Perd, lo ripeto, cio che mi propongo direttamente per
ora, si & solo di spiegare in qual modo noi andiamo
acquistando un’immagine di Dio, ed andiamo prestando
un assenso reale alla proposizione, colla quale si af-

[ ferma che Egli esiste. In séguito, per fare tutto questo,
io devo pure partire da qualche primo principio; e
quel primo principio ch’io accetto a priori, senza
neanche tentare di_dimostrarlo, si & quello di cni fard
pure uso, come di punto di partenza, in quelle altre
due indagini, e ciod che noi abbiamo dalla natura una
coscienza.

[o ammetto, percid, @ priori, a) che la coscienza oc-
cupa un posto legittimo nel novero dei nostri atti
mentali; e precisamente, un posto ugunale a quello che
occupa l'azione della memoria, della ragione, della im-

i maginazione, oppure anche uguale a quello che vi
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occupa il sentimento della bellezza; #) che come vi
sono degli oggetti, i quali non appena vengono pre-
sentati allo spirito, vi vanno producendo dei sentimenti
di dolore, di rincrescimento, di gioia, oppure di de-
siderio, cosi vi sono delle cose che in noi eccitano
approvazione o hiasimo, e che, percid, si possono chia-
mare ginste od inginste, le quali, una volta che noi
le andiamo esperimentando, generano in noi quel senso
specifico di piacere o di pena, che piglia un signifi-
cato da una coscienza buona o rea. Dato questo per
certo e sicuro, io mi sforzero di dimostrare che in
quei particolari sentimenti, che si susseguono in sé-
guito all’aver fatto alcuncheé di ¢id che noi chiamiamo
giusto od ingiusto, consistono appunto i materiali ne-
cessari per la reale apprensione di un Sovrano e Giu-
dice Divino.

Il sentimento_della coscienza, il quale, lo ripeto, ¢
ana cerfa qual nota sensibilita di piacere o di pena,

aufo-approyazione e speranza, compunzione e timore
che ricopre talune dellé Tiostre a\zioni],2 alle quali, Percio
noi diamo nomi di giuste od ingiuste, e dupplice:
a) & un sexﬁ;n_gn@_mmale ed un sentimento di do-
vere; b) un’ giudizio della ragione ed un dettame ma-
gisteriale. Esso ¢ naturalmente un atto invisibile;
possiede, inoltre, quei due aspetti distinti ’uno dal-
Paltro, e capaci di venir presi in esame separatamente.
Per quanto io sia capace di smarrire quel sentimento,
in forza del quale dovvei astenermi dal commettere
atto di disonesta, pure non per questo io smarrisco
quel senfimento che mi dice che quelle azioni costi-
tuiscono un’offesa alla mia natura morale. Ed ancora:
per quanto io possa smarrire quel sentimento in forza
del quale io sono conscio della deformitd morale di
tali azioni, pure non per questo io smarrisco quel
sentimento che mi dice che tali azioni mi sono vietate.
Per tal modo la coscienza viene ad esser formata di
un doppio ufficio, I'uno critico e T'altro giudiziario, e
quantunque questo doppio ufficio della coscienza sia
congenito nell'intimo di quei milioni di esseri umani,
che ne sono forniti, futtavia non & sempre corretto, e
cioé non sempre & necessariamente applicato in pro-
porzione della forza della sua testimonianza e della

T
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sua sanzione. La testimonianza, poi, di questo doppio
ufficio della coscienza consiste in questo, che esiste la
giustizia e 'ingiustizia; la sanzione, per ultimo, a
queste testimonianze consiste tutta nei sentimenti che
accompagnano naturalmente una condotta a base di
giustizia, ed una condotta a base di ingiustizia. Qui
io debbo occuparmi della coscienza, esaminata dal se-
condo punto di vista, e cioé non quale ¢i pud appa-
rive attraverso alla varieta dei suoi atti, formati di
elementi morali, quali I'intelletto i pud venire svilup-
pando e raggranellando in un codice di morale, ma
semplicemente in quanto rappresenta il deftame di un
ammonitore autoritario applicato Aic et nunc alle sin-
gole azioni della vita pratica, quali ci appariscono
dinturnamente, ad un dettame che rappresenta qualche
cosa di completo nei suoi singoli atti, presi ad uno
ad uno. \

Presa sotto questo punto di vista, e¢i si permetta
di considerare la coscienza non sotto il rapporto di
una regola di condotta morale, si bene sotto il rap-
porto di una sanzione di condotta morale. Questo &
I'aspetto suo primiero e maggiormente autoritativo;
questo @ pure il senso ordinario della parola coscienza.
Mezzo mondo si troverebbe imbrogliato a precisare
che cosa si intende per semso morale; ma ognuno sa
che cosa si voglia dire quando si parla di buona o
cattiva coscienza. La coscienza c¢i va continuamente
gridando che noi dobbiamo fare il bene ed evitare il
male, ¢ questo suo grido ¢ continuamente accompa-
gnato da una sequela di minacce e di promesse; fin
qui essa & una sola nello spirito di tutti, qualungue
siano gli errori cui essa possa andar soggetta, a se-
conda della particolarita dei vari spiriti, per cid che
rignarda i vari atti che essa pud comandare di fare
oppure di evitare; e considerata sotto questo rignardo
essa corrisponde a quella percezione che noi abbiamo
del bello e del deforme. A quella guisa che noi pos-
sediamo naturalmente un sentimento del bello e del
grazioso, quale ci si rivela nella natura e nell’arte, e cid
per quanto esista il proverbio che sui gusti non si
disputa, cosi noi tutti, possediamo un sentimento del
dovere e dell’obligo, tanto se noi tutti 'applichiamo,
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quanto se non l'applichiamo a talune azioni, che sono
le stesse per tutti (1).

Qui, perd, Gusto e Coscienza vanno di conserva;
giaccheé il sentimento del bello, egualmente che il sen-
timento morale, non hanno alcuna speciale relazione
colle persone, ma solo vanno contemplando gli og-
getti, come sono in sé stessi; la coscienza, da un altro
lato, & innanzi tutto, cosa affatto personale, e cioe
considera principalmente le azioni, nei loro rapporti
con chi le fa, o piuttosto solo in rapporto con sé
stessa e colle proprie azioni, e cogli altri solo indi-
rettamente od in quanto si trovano in connessione con
se stessa.

Il gusto, inoltre ha in sé stesso la propria evidenza;
esso non si riferisce per nulla a c¢id che pud sorpas-
sare, pure comunque, il proprio sentimento estetico
del bello e del bratto, e si diletta del bello sempli-
cemente per il bello; in quella vece la coscienza non
riposa su sé stessa, ma va vagando esternamente in
cerca di qualche cosa che la sorpassi, e trova una
sanzione alle sue decisioni, pitt elevata che non sia
essa stessa; il che si trova comprovato fino all’evi-
denza in quel sentimento profondo di obbligazione e
di responsabilita, del quale & tutta penetrata. Di qui
sorge quell’abitudine che noi abbiamo di parlare della
eoscienza come di una voce, parola che noi non cre-
diamo di poter mai applicare al sentimento del bello;

(1) 11 significato di questo passo non & troppo chiaro:
io lo illuminerd con un esempio: mentre per il eristiano
& un atto di sublime abnegazione e talvolta di eroismo,
e quindi un atto reito per la sua coscienza, il perdonare
al proprio nemico e fargli del bene, per il pelle rossa
& un atto retto 'ammazzarlo e vilth, cosa condannata
dai suoi dei, il perdonare, e tanto pin fargli del bene.
La moralita soggettiva della coscienza e identica nell'un
caso e nell’altro: varia loggettivita. E come il primo sa-
rebbe responsabile se agisse diversamente, tanto di fronte
all'una che all'altra, sarebbe pure responsabile il secondo,
se ngisse diversamente. E cioe la coscienza & una, variano
solo gli aspetti della stessa, e ciok nelle sue applicazioni
hic et nunc a questa od a quell'azione.
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ed inoltre noi parliamo della coscienza come di una
voce, come della ripercussione di una voce quale si
verifica nella eco, voce imperativa ed obbligatoria, la
quale non ha alcun’altra che le rassomigli in tutti
gquanti quei dettami che ei possono pervenire da tutto
quanto il resto della nostra esperienza.

Inoltre, e come conseguenza di questa prerogativa
che ha di inculcare e di comandare, prerogativa che
& parte della sua stessa essenza, la coscienza va eser-
citando un’azione intima e confinua sulle nostre affe-
zioni e sulle nostre emozioni, incutendoci rispetto ed
o0ssequio, speranza e timore , ma sopra tutto timore,
sentimento questo, che, in massima, si trova estraneo
non solo al gusto, ma persino al sentimento morale,
qualora la connessione non si verifichi in conseguenza
di un’aceidentale figliazione di idee. Nessuno provera
aleun timore, al pensiero che il sno modo di agire
non & stato bello, posto pure che egli se ne senfa pro-
fondamente mortificato, purché egli non sia incorso
in qualche grave perdita; in quella vece, se egli ha
commesso una qualche azione immorale, egli & subito
preso da un senfimento profondo di responsabilita per
il mal fatto, non ostante che la sua azione non abbia
arrecato nessun nocumento alla societd; sari preso da
un sentimento di affanno e d’apprensione, anche se la
sua azione possa arrecargli un certo qual utile momen-
taneo; da un sentimento di dispiacere e di pentimento,
quantunque quella tal azione gli abbia potuto arre-
care il massimo piacere; un sentimento di esterna con-
fusione, non ostante che nessuno l'abbia veduto a com-
metterla. Tutte queste svariate perturbazioni di spirito,
che costituiscono altrettante caratteristiche di una
cattiva coscienza, e possono essere considerevolissime,
quali il rimprovero di s& stesso, il pungolo della ver-
gogna, il turbamento del rimorso, I'impressione dello
sgomento, la prospettiva del futuro, e, conseguente-
mente, le perturbazioni in senso contrario, allorché la
coscienza & buona, altrettanto reale, per quanto for-
nita di efficacia minore, quale 'approvazipne intima che
si sente, la pace interna, la larghezza di cuore, e simili;
tutte queste svariate emozioni costituiscono una dif-
ferenza specifica tra la nostra coscienza e gli altri
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sentimenti dell’intelletto, quali sarebbero: il senso co-
mune, il buon senso, il senso di convenienza, il gusto,
il sentimento dell’onore e simili. Tali emozioni costi-
stuiscono pure la differenza che passa tra la coscienza
ed il sentimento morale, nella supposizione che queste
due non rappresentino gli aspetti di un solo e stesso
sentimento, che venga esercitato sopra di una sola e
stessa materia.

Questo per quanto pud riguardare i fenomeni ca-
ratteristici che va presentando la coscienza, né & molto
difficile il determinare che cosa essi suppongano in sé
stessi. To mi riporto per un’ultima volta al sentimento
che noi possediamo del bello. Esso viene accompagnato
da un vero e proprio godimento, ed & perfettamente
esente da qualunque cosa possa rivestire la natura di
un’emozione, se non forse nel caso che si trattasse di
una eccitazione proveniente da oggetti puramente per-
sonali (1). In questo secondo caso ne avviene che
quel tranguillo sentimento di ammirazione, che & I'og-
getto del primo caso, si va cambiando, per I'eccitazione
che proviene dall’affezione o dalla passione. Anche la
coscienza, qualora si consideri come un senso morale,
come un sentimento intellettunale, rappresenta un sen-
timento di ammirazione o di disgusto, di approvazione
o di biasimo. Se non che, essa ¢ pur sempre qualche
cosa di pit di un semplice sentimento morale; essa
rappresenta perennemente cid che il sentimento estetico
rappresenta solo in taluni easi: essa rappresenta sem-
pre qualche cosa di emozionale. Nessuna meraviglia,

(1) Questo concetto & alquanto ogcuro. Il Newman parla
del sentimento esterno, considerato astrattamente, e ciok
di quel sentimento preesistente nell'animo, ¢ per il quale,
poi. si dice che gquesta o quella cosa in particolare &
bella o brutta. Nel primo caso tale sentimento & un go-
dimento puramente éntellettuale: nel secondo caso pud
divenire emozionale. Cosi il pensiero, il sentimento della
bellezza della donna, & puramente intellettuale; applicato
poi a gquesta o quella donna, diviene emozionale, e pud
produrre I'affezione o la passione per quella donna, se
bella e virtuosa, oppure la ripugnanza se brutta e viziosa,
o stupida.
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percio, che essa contenga sempre cid che il sentimento
estetico contiene solo falune volte; e cioé che essa
supponga sempre il riconoscimento di un oggetto vi-
vente, verso il quale si senta attratta. Le cose inani-
mate non sono in grado di muovere le nostre affe-
zioni; le quali sono correlative solo alle persone. Se,
com’s’ veramente il caso, allorché noi non diamo
ascolto alla voce della coscienza, sentiamo gravare
sopra di noi la responsabilita, se ci sentiamo salire
alla fronte le vampe della vergogna, se proviamo sen-
timenti di timore, tutto questo sta ad indicare che vi
& Uno, di fronte al quale noi siamo responsabili, Uno,
di fronte al quale ci vergogniamo, Uno, i diritti del
quale ci incutono spavento. Se, allorquando facciamo
il male, proviamo quella stessa voglia di piangere,
quello stesso crepacuore che proveremmo se avessimo
ferita una madre; se, in quella vece, allorquando fac-
ciamo il bene, noi godiamo di quella stessa gioiosa
serenita di spirito, se noi godiamo di quel diletto reale
e soddisfacente di cui godiamo allorché riceviamo una
lode da un padre, cio sta a significare con tutta cer-
tezza che noi possediamo al di dentro di noi I'imma-
gine di una qualche persona, verso la quale noi siamo
debitori del nostro amore e della nostra venerazione,
il eui sorriso ci fa felici, per la quale noi ei turbiamo,
alla quale noi dirigiamo i nostri lamenti, la collera
della quale ci riempie di tribolazioni e di rovine. Tutti
guesti sentimenti che noi andiamo provando sono tali da
richiedere per causa eccitante un essere intelligente: noi
sentiamo di non poter provare affezione per una pietra,
né di doverci vergognare al cospetto di un cavallo o
d'un cane; noi non sentiamo aleun rimorso, né aleun
pentimento, allorché infrangiamo una legge puramente
nmana; eppure la cosa sta cosi; la nostra coscienza
va eccitando tutte queste penose emozioni, la confu-
sione, il presentimento, la condanna di sé¢ stesso da
un canto; da un'altro lato, invece, va versando dentro
di noi una voce profonda, un sentimento di sicurezza,
una rassegnazione ed un sentimento inesprimibile di
speranza, che non pud essere qualche cosa che pro-
venga dai sensi, che non puo essere il risultato di un
qualche oggetto ferreno. ¢ Il malvagio fugge senza
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che alcuno 1'insegua ,; ma allora, perché fuggire? Di
dove proviene questo suo terrore? Chi ha egli scorto
nella solitudine, fra le tenebre, nei profondi ripostigli
del cuore? Se la causa di tutte queste emozioni che
egli prova, non & qualche cosa che appartenga a questo
mondo visibile, cid vuol dire che I’oggetto verso il
quale é diretta la sua percezione, deve essere sopran-
naturale e divino; e, per tal modo, i fenomeni della
coscienza, in quanto ei si rivelano come dettami, sono
in grado di impressionare I'immaginazione, mediante
la pittura di un Governatore Supremo, di un Giudice,
che & giusto, santo, onniveggente, premiatore; e que-
sto & quel principio che crea la religione , a quella

guisa che il Sem%g_ﬂmw‘h_mggsenta quel prin-
cipio che va creando letica (1).

Giunto a questo punto mi si permetta di ripor-
tarmi pure al fatto, sul quale ho gia attirato 'abten-
zione del lettore, e ciod che questo istinto dello spirito,
il quale riconosce nei dettami della coscienza un Pa-
drone esterno, del quale va immaginando il pensiero,
conformemente a quelle impressioni dello stesso, che
sono una creazione della coscienza, si trova esser
qualche cosa di parallelo a quell’altra legge, che &
propria, non solo della natura unmana, ma della na-
tura bruta, mediante la quale, dalle parvenze esterne
e dai colori del mondo visibile si viene a scoprire la
presenza di un essere invisibile. K per mezzo della ra-
gione, oppure per mezzo del senso, che i bruti ven-
gono a conoscere le verita reali, materiali e spirituali,
che vengono personificate in quei ginochi di luce e di
ombra, in quel brillante e sempre vario caleidoscopio,
per cosi chiamarlo, che si va ad accumulare nella loro
retina ? Non, per certo, col mezzo della ragione, giac-
ché essi sono privi di ragione; neanche col mezzo del
senso, giacché queste unitd nascondono il senso; non
rimane, percid, se non questo, che esse siano il frutto
di un istinto. Questa facoltd, esistente nei bruti, ci
stringerebbe quasi come tra le morse di un profondo

(1) Sulla formazione delle immagini, cfr. piu sopra il
cap. III, 1.
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mistero, se non ne fossimo forniti ancor noi. Una
particolarita delle nature animali i & quella di per-
cepire i fenomeni attraverso il canale dei sensi; ed
un’altra particolarita si & quella di acquistare, mediante
questi fenomeni sensibili, una percezione degli indivi-
dui, ai quali appartiene questo o quel gruppo di fe-
nomeni (1). Questa percezione delle cose individuali,
di mezzo alla confusione di forme e di colori, che
ingombrano la loro vista, & posseduta in misura molto
ampia anche dai bruti, e, a quanto pare, sin dal primo
momento della loro nascita. Non @ certo mediante un
semplice istinto fisico, quale sarebbe quello che gli fa
ricercare la poppa materna, che I'agnello che partorisce
riconosce ciascuno dei suoi agnellini, come un tutto
a sé, che consiste di molte parti, destinate a formare
un essere solo, e ne fa esperienza, come di qualche
cosa di perfettamente distinto da qualunque altra in-
dividualitd, prima che l'agnellino abbia una sola ora
di vita. Ancor piu, poi, in modo distinto, si il ca-
vallo che il cane riconoscono la personalita del loro
padrone. In qual modo possiamo noi spiegare que-
st’apprensione di cose, che sono qualche cosa di unico
ed individuale, nel labirinto di un mondo intero di
pluralita e di mutamenti, e che si va verificando, sia
nel caso dei bruti, che in quello dei fanciulli? E fino
a quando noi daremo a questo, che non & istinto, la
medesima importanza che attribuiamo alla eonoscenza
che il fanciullo ha di sua madre o della balia ? qual
ragione abbiamo noi in nostro favore per fare ecce-
zione alla dottrina, per strana e difficile che possa
sembrare, che cio# nei dettami della coscienza egli si

(1) Io ho una cagna, che, quando sono allegro, mi sal-

tella attorno, ed emette guaiti pieni di allegria, ed al-
lorgquando sono mesto od ammalato, guaisce pietosamente,
lamentosamente, come se il mio dolore fosse il suo. Non
solo, ma se 10 per ischerzo — e se n'accorge — mi copro
la faccia colle mani, come fa chi soffre, mi salta alla
mano, ¢ non vuole che la tenga in quella posizione. 11
cane, adunque, percepisce anche i sentimenti interni del
suo padrone, di dolore e di gioia, e non solo i sentimenti
veri, ma anche i sentimenti falsi o finti. Donde ¢id ?
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trovi gradualmente in grado di percepire la voce od
anche la ripercussione della voce di un Padrone vi-
vente, personale e sovrano, senza le esperienze antece-
denti od analoghi ragionamenti !?

To concedo, naturalmente, che noi non siamo in
grado di stabilire una data, anche molto remota, prima
della quale egli non abbia appreso niente del tutto,
e non si sia mai formato alcuna mentale associazione
di idee, deducendole dalla parola e dalla vita di co-
loro che hanno cura di lui. Pure, se un fanciullo,
giunto all’eta di cinque o sei anni, e cioé allorquando
ha raggiunto ormai l'uso della ragione, & gia in grado
di appropriarsi e maneggiare pensieri e credenze in
conseguenza di cid che gli venne insegnato, per modo
da essere in grado di trattare e farne l'applicazione
pitt comune, a seconda delle allusioni che ne presen-
tano, e dei principi della sua azione intellettuale,
tali credenze devono essere per lo meno congenite in
modo singolare al suo spirito, se non perfettamente
connaturali con la sua azione. Che poi tale recezione
spontanea delle verith religiose sia comune a tutti i
fanciulli, la & cosa ch’io accetto come cosa perfetta:
mente sicura, almeno fino a che mi si convinea del
contrario. Il fanciullo eapisce magnificamente che passa
una profonda differenza tra il bene ed il male, ed al-
lorquando egli ha fatto qualche cosa che ritiene esser
cattiva egli capisce benissimo di aver offeso Uno,
verso il quale & responsabile, che egli non vede, ma
dal quale & veduto (1). Il suo spirito 8i spinge innanzi
con un forte presentimento, che gli viene dal pensiero
di un governatore Morale, che ha su di lui diritto di
vita e di morte, diligente e giusto. Egli si spinge verso
questo pensiero, seguendo l'impulso della natura che
lo invita a spingersi avanti.

To, certamente, desidero pigliare, per esempio, un
fanciullo qualunque, perd un fanciullo che sia perfet-
tamente libero dalle influenze deleterie dei suoi istinti

(1) Da cid anzi quella eccessiva serupolosita di co-
scienza. che caratterizza i giovani religiosi dai 10 ai
16 anni.
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religiosi. Supponiamo ch’egli abbia offeso gravemente
i suoi genitori; egli si porra ipso facto, tutto solo e
senza aleuno sforzo, alla presenza di Dio, come se
questo fosse il piu naturale dei suoi atti, pregandolo
a riconciliarlo con loro. Consideriamo alquanto il
profondo significato di quest’atto :

a) esso suppone nello spirito del fanciullo Iim-
pressione di un essere invisibile, col guale esso si
trova in immediata relazione, ed in una relazione cosi
famigliare che gli permetta di indirizzarsi a lui ogni
qual volta gli piaccia farlo;

) di Uno, della buona volonta del quale a suo
riguardo egli & perfettamente sicuro, per modo che
puo starne garante,'di Uno, anzi, che ama il suo me-
glio, e gli & pil vicino che non gli stessi suoi ge-
nitori ; )

¢) di Uno, in séguito, che & in grado di ascol-
tarlo, ovunque sia il luogo in cui egli creda che sia,
e che puo leggere nell'intimo dei suoi pensieri, per
modo che la sna preghiera non ha bisogno di essere
vocale ;

d) per ultimo, di Uno, che pud benissimo effet-
tuare un cambiamento critico nella condizione dei sen-
timenti altrui a suo riguardo.

Con tutto questo noi non possiamo essere in errore
se riteniamo fermamente che questo fanciullo possiede
nel suo spirito 'immagine di un Essere sensibile, il
quale va esercitando sopra di noi una sua particolare
provvidenza, che & presente ovunque, che scruta i
cuori, e va operando in loro dei mutamenti, sempre
accessibile, sempre aperto a chi I'invoca. Oh! come
quel fanciullo deve possedere gii una visione infima
e forte di Dio, se, come ho supposto, una ordinaria
sorvolazione di spirito ha la potenza spontanea di

inviarlo, per consolazione ed aiuto, ad una potenza in-

visibile e personale!

Tnoltre, questa immagine, portata dinanzi alla vi-
sione della sua mente, & I'immagine di Uno, il quale,
sotto la sanzione di minacce e promesse implicite, co-
manda talune cose, che egli, lo stesso fanciullo, va
approvando con lo stesso atto del suo spirito; e queste
cose ricevono l'adesione del suo sentimento morale e
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del suo giudizio, in quanto si presentano come giuste
o buone. 1 I'immagine di Uno che & buono, ed in
modo tale che comanda e sancisce quanto & retto e
buono, ed il quale, percid, non solo eccita nel fan-
ciullo speranze e lusinghe, - ed anzi, potrei aggiun-
gere, gratitudine inverso di lui, come colui che da
una legge e la sostiene con larga messe di premio e
castigo, — ma gli accende in seno la fiamma dell’a-
more verso di lui, come a colui che gli di una legge
buona, e quindi come ad un essere buono per sé
stesso, giacché cid che suscita I'amore & la proprieta
della bonta, o meglio la bontd & I'unico oggetto
dell’amore ; e tutti questi distinti elementi della legge
morale, che il fanciullo ch’io mi son preso come pro-
totipo ama ed approva pill 0 meno consciamente,
quali la verita, la puritd, la giustizia, la bonta e si-
mili, non sono che semplici forme ed aspetti della
honta. Avendo poi al suo servizio una certu qual sen-
sibilita a riguardo di tutte queste forme, solo per loro
riguardo egli si sente spinto ad amare il legislatore,
che glie le prescrive. Poiché, poi, egli ha contemplato
tutte queste qualita e le loro manifestazioni, comprese
sotto il nome comune di bonta, egli si trova prepa-
rato a ritenerle 'una e laltra indivisibili, correlative,
complementarie in una stessa personalita, per modo
che mon vi sia alcun aspetto della bonta che non si
trovi in Dio; che anzi vi si trova in un modo assai
pit perfetto, giacché la nozione di una perfezione, la
quale abbracci ogni eccellenza possibile, sia morale
che intellettuale, & sopra tutto congenita allo spirito,
e vi sono in realta degli attributi intellettuali, egual-
mente che morali, che si trovano 1inclusi nell'imma-
gine di Dio, quale la possiede il fanciullo, e quale
Pabbiamo descritta pilt sopra.

Tale & l'apprensione che anche un fanciullo pud
avere del suo soyrano legislatore e giudice; e questa
apprensione & perfettamente possibile nel caso dei fan-
cinlli, perché ve ne sono per lo meno aleuni che la
possedono, né importa che altri 1a possiedano 0 meno;
ed allorche tale apprensione esiste nei fanciulli, essa
agisce profondamente ed in modo acuto, e cio per il
piccol numero di idee che possiedono. Tale appren-
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sione ¢ uha immagine del Dio buono, buono in sé
stesso, buono relativamente al fanciullo; per quanto,
in quest’nltimo, tale immagine possa essere incompleta,
essa @ una immagine prima che sia divenuta oggetto
di riflessione, una immagine prima ancora di esser da
Iui riconosciuta come una nozione. Quantunque egli
non sia in grado di farsi una spiegazione od una defi-
nizione della parcla © Dio ,, allorché ne fa uso, tut-
tavia il suo modo di agire dimostra che per lui rap-
presenta qualche cosa di piu di una parola. Egli, infatti,
porge ascolto, meravigliato ed interessato, alle nar-
razioni di favole e di racconti (1); possiede un senso
vago, oscuro-di cido che sta ascoltando intorno alle
persone ed alle cose di questo mondo: ma egli pos-
siede dentro di s¢ qualche cosa di reale che vibra,
risponde, fornisce un significato profondo alle lezioni
che 1 suoi primi maestri gli vanno impartendo intorno
alla volontd ed alla provvidenza di Dio. Noi non pos-
sediamo alcun mezzo per determinare, né tale deter-
minazione rientra, d’altra parte, nelle linee del presente
lavoro, quanto, di questa iniziale cultura religiosa,
venga dal di fuori, quanto venga dal di dentro, quanto
pud esser naturale, e quanto lascia supporre una spe-
ciale assistenza divina, fornita alla natura. Io non mi
sono proposto di andar tracciando 1’ immagine di
Dio, quale esiste nello spirito di un fanciullo o d'un
uomo nelle sue prime origini, ma solo di andar mo-
strando, come essi possano venir in possesso di una
tale immagine, traendola da quelle semplici nozioni
di Dio, delle quali quelle immagini constano. B cosa,
per certo, assal dubbia, se i suoi elementi, che si tro-
vano latenti nello spirito, vengano alimentandosi senza

(1) Newman parla per esperienza. Basta legeere la sua
¢ Apologia provita sua ,, seritta nel 1864. Da fanciullo si
dilettava non solo della lettura della Bibbia, ma anche
delle favole delle mille ed una notte, leggendo le quali
non poteva persuadersi che quelle narrazioni non fos-
sero vere; leggendo una volta una dissertazione di uno
serittore francese contro Iimmortalita dell’anima, escla-
mava: “ come ¢ terribile, ma come sembra vero ,.
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alcun aiuto esteriore; pero, qualunque possa essere
la storia reale della formazione prima dell'immagine
divina dentro di noi, questo, per lo meno, é certo, che
mediante le informazioni che, col decorrer del tempo
noi andiamo assumendo dall’esterno, essa pud venire
rinforzata e perfezionata. (Juesto & pur certo che, sia
che tale immagine vada crescendo sempre pin in du-
vezza ed in forza, sia che, in quella vece,si vada fa-
cendo sempre piut vaga, distorta od obliterata, questo
dipende individualmente da ciascuno di noi, mnonché
dalle circostanze che vanno accompagnando tale incre-
mento. I cosa, per certo, pitt che probabile, che, collo
sviluppo della vita, la trascuratezza, le tentazioni pro-
venienti dagli abbagli della vita del mondo, le cattive
compagnie, od anche 1 ingolfarsi nel cumulo degh
affari, faranno si che la luce dell’anima fanciulla vada
impallidendo sino, forse, ad estinguersi del tutto. Gli
nomini vengono lentamente meno al sentimento del
dovere e gradualmente vanno smarrendo quelle im-
pressioni del sentimento di minaccia e di timore che
sono il naturale complemento della trasgressione, e che,
come ho giy detto, stanno ad indicare l'esistenza di un
Giudice invisibile. Bd anche qualora si giudichi im-
possibile che coloro i quali nella loro prima giovi-
nezza hanno avnto una apprensione geffiina di un tale
Giundice, siano per perderla completamente, ¢id non
toglie che quella apprensione possa addivenire. quasi
qualche cosa di indistinto da una semplice accetta-
zione inferenziale di quella grande verita, o possa ri-
durla a null’altro che ad una semplice nozione del loro
intelletto. In quella vece, I'immagine di Dio, debita-
mente nutrita, pud andar espandendosi, approfonden-
dosi e completandosi, di conserva col crescer delle
forze e collo sviluppo della vita, sotto 'influenza delle
lezioni svariatissime, provenienti dal di dentro e dal
di fuori, che, in rignardo di quello stesso Dio, Uno
¢ Personale, 'nomo va acquistando, e cid coi mezzi
dell’educazione, delle relazioni sociali, dell’esperienza,
dellincremento della cultura letteraria e scientifica.
Ad uno spirito cosi accuratamente formato sulla
base della sua coscienza naturale, tanto il mondo
della natura, quanto il mondo umano, non fa che in-
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durlo a riflettere Pitt profondamente Su quelle verita )
concernenti un solo e Venerato Iddio, che gli sono
state cosi famigliari sin dalla fanciullezza, Aq ogni
Passo che noi andiamg facendo nella vity noi c¢i an- !
diamo continnamente imbattenda in una perenne se-
quela di bene ¢ gi male, e vi sono @i quelli i quali

tati effettivi finalj, L& cosa corre diversamente nells
teologia di una im aginazione religiosa. Essa oceupa

Siano a prima vistg, Essa & in grado di proclamare a
Priori, per quanto per provarlo si richiederebhero
lunghe argomentazioni, che il bene o la regola ed i
male I'eccezione, Essa ammette tome provato, che,

logiche viene conquistata mediante la abitudini i
una religione naturgle, Se I'uomo incomincia tutti i
suoi lavori eol pensiero rivolto a Dio, lavora solo per
Lo, cerea di fare in tutto la Sua volonta; se lo prega :
di benedir Inj e tutte le opere della sug vita, lo sup-
plica delle cose che desidera, ed in tutto vede Luj,
qualunque sia Vesito delle sue preghiere, egli viene g
scoprire che tutto ejy che gli accade tende a confer-
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marlo nella fede in quelle verita che Lo rignardano,
che sono qualche cosa di vivente nella sua immagi-
nazione, per variate e celestiali che possano essere.
Sono quindi indotti a considerarsi di continuo alla
sua presenza, come chi si trova alla presenza di una
persona vivente, e si sentono in grado di conversare
con lui, e, mutatis mutandis, con una rettitudine e
semplicitd, con una confidenza ed intimita tale, quale
noi siamo soliti usare con un nostro superiore terreno;
per modo che & cosa perfettamente dubbia se noi
siamo in grado di realizzave coi nostri simili una
compagnia cosi profondamente intima, come quella
mediante la quale questi spiriti favoriti vanno con-
templando ed adorando il Creatore Invisibile ed In-
eomprensibile.

Questa vivace apprensione degli oggetti religiosi,
sulla quale io mi sono venuto fermando, & perfetta-
mente indipendente dai ricordi scritti della Rivelazione;
@ssa non aiclliede aleuna conoscenza della serittura,
come non richiede alcuna conoscenza della storia o
degli insegnamenti della chiesa cattolica. Essa & per-
fettamente indipendente dai libri. Se perd tale pud
apparive al semplice crepuscolo di una religione na-
turale, apparisce pure abbastanza chiaro quale aumento
di completezza e di esattezza possa venir acquistando
nel nostro spirito l'immagine mentale della Personaliti
Divina e dei Suoi Divini Attributi alla luce del eri-
stianesimo. Ed infatti, lo seopo principale della sopran-
naturale dispensa della religione, si é appunto quello
di fornirci un oggetto ¢hiaro e sufficiente per la nostra
fede. (Juesto scopo & messo in luce nella Parola seritta,
e con un’efficacia che non pud derivare se non da
una divina ispirazione. Tale parola scritta & contenuta
innanzi tutto nei libri storici, ehe costitniscono una
parte cosi ampia dell’Antico Testamento. ed in modo
poco meno impressionante nel sistema profetico, come
quello che si & venuto continuamente sviluppando e
perfezionando negli scritti di coloro che ne furono i
ministri ed i banditori. Ed a quella guisa che il con-
tinuo esercizio delle affezioni va rinforzando la nostra
apprensione di quegli oggetti che le formano, cosi @
impossibile esagerare l'influenza esercitata sull’ immsa-

Nuwnay, Fede e Ragione, 9
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ginazione religiosa da un lil_)ro di devozione cosi su-
blime, cosi penetrante, cosi ripieno di profonda istruzione
qual’s il libro dei salmi, per non parlare di tutte le
altre parti degli Agiographa.

Veniamo a cio che rignarda il Nuovo Testamento.
I Vangeli, sopratutto per 'argomento di cui trattano,

~ contengono una manifestazione della Natura Divina
cosl particolareggiata, che, posto che non esistessero,
sembra quasi che non si conoscerebbe nulla di Dio,
se non si conoscessero i Vangeli,

Per ultimo, le lettere apostoliche, la storia millen-
naria della Chiesa. colle prove palmari che porta di un
Dio (overnatore, le vite dei santi, i lunghi ragiona-
menti, le intime peripezie e le decisioni delle scuole
teologiche, formano un vasto commento delle parole
e delle opere di nostro Signore.

To credo non mi resti pitt necessariamente nulla a
ridire per illustrare I'argomento ch'io mi sono proposte
di pigliare in esame in questa sezione. Io mi sono
proposto di seguire passo per passo quel layorio intimo,
mediante il quale lo spirito giunge, non solo ad un
assenso nozionale alla dottrina che vi é un solo Dio,
ma anche ad un assenso reale od immaginativo, e cios,
ad un assenso basato sopra una apprensione non solo
di cid che possono significare le parole di una propo-
sizione, ma dell'oggetto che quelle parole stanno ad
indicare. Senza una proposizione o tesi non & possibile
affatto alcun assenso od alecuna credenza, a quella guisa
che non si pud dare una inferenza senza una conclu-
sione. La proposizione, la quale enuncia che vi é un
solo Dio Personale e Presente, si pno pure pigliare
ad esame in altro modo; e ciod si pud esaminare
tanto come veritd teologica, che come un fatto od
una realtd religiosa. Tanto la nozione, che la realta
cui si presta il proprio assenso, vengono rappresentate
da una sola e stessa proposizione, perd servono come
interpretazioni distinte 1'una dall’altra della stessa pro-
posizione che le rappresenta. Allorquando la proposi-
zione viene appresa facendo uso di metodi probativi,
di metodi analitici, di metodi comparativi, ed altret-
tali esercizi dell'intelletto, essa viene adoperata come

I'espressione di una nozione; allorché in quella vece
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viene appresa mediante la devozione personale, essa
allora rappresenta l'immagine di una realta. La teo-
logia. propriamente e direttamente tale, sta a rappre-
sentare 'apprensione veramente e propriamente imma-
ginativa.

In questo noi troviamo la soluzione di quell’abbaglio
assai comune, per il quale si viene a supporre che
tra il credo dogmatico e la religione-vita esista un
abisso, sintetizzato in una perfetta contrarietiy ed in
un perfetto antagonismo. La comune degli womini
vuol sostenere che la salvezza consiste tutta non nel
prestar fede alle proposizioni, che vanno enunciando
che esiste un Dio, esiste un Salvatore, che nosfro Si-
gnore & Dio, che vi & una Trinita, ma nel credere in
Dio, in un Salvatore, in un Santificatore, ¢ va obbiet-
tando che tali proposizioni non sono che medium for-
mali ed umani, che vanno distruggendo ogni e
qualunque vera concezione del Vangelo (1), e fanno
della religione. una questione di parole o di logica,
invece di esser qualche cosa che ha sua propria sede
nel cuore.

Costoro sono in parte nel vero, in quanto si sa che
I'uomo pud, e talvolta deve badare alle proposizioni,
solo in quanto queste stanno ad esprimere delle no-
zioni dell’ intelletto; ma sono, poi, nel falso, allorché
sostengono che I'nomo bisogna faccia cosi e sempre
cosi. Le proposizioni possono e devono venir adope-
rate, e lo possono con tutta facilita, come espressioni
di fatti, non di nozioni, e sono per lo spirito di una
necessitd uguale a quella per la quale il linguaggio
& sempre necessario per esprimere i fatti, fanto per

(1) * B evidente che si dllontana dal pensiero e dal-
I'insegnamento di Gest, chi sul fondamento dell'Evan-
gelo costruisce una professione di fede * cristologica ,,
ed insegna che non si pud studiare e comprendere il
Vangelo se prima non si acquista un giusto concetto di
Cristo. Questo & far forza al Vangelo..... Vivere di essa
— della religione — perche soltanto la religione vissuta
pud esser sinceramente professata; ognialtra professione
di fede, nel pensiero di (Gest & ignoranza e tristizia ,.
Haryach, op. cit., pag. 146, 147, 148, trad. ital.
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noi stessi individualmente presi, quanto per le nostre
relazioni cogli altri. Le proposizioni, inoltre, sono utili
per il loro aspetto dogmatico, in quanto stabiliscono
ed illuminano dinanzi a noi quelle verita, sulle quali
si basa la nostra immaginazione religiosa. La cono-
scenza deve sempre precedere l'esercizio delle affezioni
(involuzione) (1). Noi andiamo provando i sentimenti
della gratitudine e dell’'amore, i sentimenti dell'indi-
gnazione e dell’avversione, allorché noi abbiamo dinanzi
al nostro spirito tutte quelle informazioni che sono
necessarie per suscitare ciascuna di quelle particolari
emozioni. Noi amiamo i nostri genitori, come genitori,
solo allorché veniamo veramente a conoscere che essi
sono veramente tali; nol siamo costretti a conoscere

Dio, prima di sentire a suo riguardo qualeuno di quei
sentimenti che sono econosciuti col nome di amore,
timore, speranza o fiducia. La devozione deve pure
avere il suo oggefto; questi oggetti, non essendo in
grado di venir presentati ai nostri sensi, col mezzo
di simboli materiali, perché sono oggetti sopranna-
turali, occorre vengano presentati al nostro spirito
agglutinati in altrettante proposizioni. Quella formola,
la. quale, per un- teologo, rappresenta un dogma, per il
semplice adoratore sta a rappresentare un oggetto.
Sembra una banalita, ma é vero, quanto io sono ve-
nuto dicendo fin qui, che, in religione, I'immaginazione
e le affezioni cadono sempre sotto il controllo della
ragione. La teologia sta ad indicare una scienza so-
stantiva, per quanto essa sia estranes alla vita della
religione, la religione, invece, non pub reggersi senza
la teologia. Il sentimento, sia poi immaginativo od
emozionale, poco importa, va in cerca d’appoggio d'al-
Vintelligenza, allorché il senso non & in grado di for-
nirgliene, ed & in questo che la devozione va ad ap-
poggiarsi al dogma. G

(1) Ecco il detto aforistico degli scolastici: “ Nil volitum
quin praecognitum ,

. L % I
4 el ll e ) Tl
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' ' 1.

(Credenza nella SS. Trinitd.

) Questo & certo, che io non posso nutrire speranza di
! aver tratti meco tutti gli spiriti avidi di ricerche, in cid
; che sono venuto mettendo a giorno nella precedente
by sezione, Ho fatto appello a quella testimonianza che la
It nostra coscienza viene implicitamente fornendo intorno
i all'Essere Divino ed ai suoi attributi, ed 1 i

i : SFAS : : 5 ; N_g%@dﬂnﬂ
e elli, 1 ienza dei guali non risponde all'appello.
Y %,ﬁ,_.ﬂﬂ&ﬁa&mwk nde ol sppelle.

5 Questo é certo. Non Vi sono pero delle verita reali, sia di
I esperienza che di ragion€, che non furono mai messe in
“Hiy discussione da qualche scuola filosofica, o da qualche

. corporazione d'nomini? Se noi non vogliamo accettare
! se non cio che & accettato universalmente, il campo

e delle nostre discussioni possibili si trova ad essere
. molto ristretto; per modo ehe bisogna accontentarsi,
b in ogni ricerca, di vedere se i prineipi od i fatti am-

. messi sono forniti di un ampio corteggio di testimo-" #
1 nianze. Questa condizione si ¢ abbondantemente veri-
ficata per cid che riguarda l'autorita ed il significato
k. religioso della coscienza. Che, infatti, la ,g?_,s,qugm
| la_yoce di Dio, la & cosa oramai passata in proverbio.
{ Questo dogma solenne ¢ riconoscinto come tale non
i solo dalla massa enorme dei giovani e delle classi non
colte, ma anche dai pochi nomini che sono ancora
 religiosi, non che dai molti che non lo sono pii. BEssa
@ cosa proclamata nella storia e nella letteratura delle
nazioni; ha avato i suoi sostenitori in tutte le epoche,
in tutti i paesi, in tutte le confessionalita religiose,
in tutte le forme della vita sociale, in tutte le pro-
fessioni, in tutte le classi sociali. Essa ha conservato
il suo posto, anche sotto l'influsso degli svantaggi in-
tellettuali e morali i pilt gravi; ¢ venuta lentamente
riconquistando la sua supremazia, e per ultimo & riu-
scita a trionfare anche nello spirito di coloro che le si
erano ribellati. Perfino i filosofi, i quali, per altri ri-
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ﬁ guardi, le si erano dichiarati nemici aperti, sono con-
5 venuti nel riconoscere la voce interna di quell’avvisa-
3 tore solenne, personale, perentorio, che non riconosce
scappatoie argomentative, irresponsabile, minatorio, de-

¥ finitivo. Tutto questo io ritengo mi esoneri dalla ne-
cessita di discutere piu a lungo con coloro i guali

vanno scambiando il senso che noi possediamo di giusto

ed ingiusto, con un non so qual senso di convenienza

e di estetica, e vanno attribuendo le sue suggestioni

autoritarie all’effefto dell'insegnamento o della conyi-

venza. Vi sono poi di quelli i quali hanno occhi ed

orecchie per vedere ed udire tutti gli scopi comuni

della vita, eppure non hanno occhi per i colori'o per

| le loro proiezioni, oppure non hanno orecchio per la
musiea; inoltre vi sono vari gradi di sensibilitd si per

i colori che per i suoni, a seconda delle differenze che

passano tra uomo ed uomo, mentre altri sono affatto

ciechi od affatto insensibili. Di qui sorge il fatto che,

col decorrer del tempo, tutti gli uomini vanno sog-

getti a perdere quella finezza di vista e di udifo, che

faceva loro cosi buon servizio nella loro gioventil;

per tal modo tutti noi possiamo andar soggetti a

smarrire nella virilita o nell’ etd cadente quel senti-

mento di un Maestrc e di un Giudice Supremo, che

fu il dono dei nostri verd’anni; e, quel che pit monta,
Iimmaginazione si va illanguidendo col decorrer del

tempo e dell’esperienza della vita, ed assai prima che

vadano decadendo i sensi del corpo. E tutto guesto

consuona mirabilmente con 'avviso dello scrittore sacro

che dice: “ Ricordiamoci del nostro Creatore nei

giorni della nostra giovinezza ,, allorquando viva &

ancora la nostra sensibilita morale, * innanzi che il sole,

la luce, la luna e le stelle §’oscurino, e le nuvole

tornino a rifare il loro corso ,. Certo, se vi sono di

quelli i gquali negano che i dettami della coscienza
rappresentino, sempre qualche cosa pit di un semplice

gusto, oppure di un semplice effetto della convivenza

sociale (1), & per me cosa assai meno difficile il rite-

(1) Tale & Tidea del Troilo, in Misticismo moderno,
passim, specialmente le prime 100 pagine: belle pagine,
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nere che costoro manchino o di senso religioso o di
memoria dei loro anni primieri, che piuttosto che non
abbiano mai avuto alcunché di cid, che, quanti vivono
loro d’'intorno dichiarano, per parte loro, e senza alcuna
esitazione, di aver ricevuto da madre natura.

E questo pud bastare per cio che riguarda la dot-
trina_dell’esistenza e degli attributi di Dio, nonché per
cio che riguarda l'apprensione, mediante 1a quale noi
I'andiamo contemplando, e gli prestiamd il nostro as-
senso reale come a Dio.

Ora io mi rivolgo alla dottrina della SS. Trinita,
allo scopo di andar indagando, come ho fatto per la
questione di cui mi sono occupato piu sopra, qual
parte di tale dottrina spetti alla teologia, quale alla
fede e quale alla devozione degli individui; ed anche
quali rapporti intercedano tra le proposizioni che espri-
mono tale dottrina e Uespressione delle nozioni intel-
lettuali, ed in qual modo esse stanno pure ad indicare
delle cose reali, per modo da essere in grado di mu-
tare quell’assenso che noi prestiamo agli oggetti che
ci vengono presentati col mezzo dell’ immaginazione.
Ed innanzi tutto io debbo ben precisare in che cosa
consista questa nostra dottrina.

Nessuno puo essere chiamato col nome di Teista se
non crede in un Dio personale, qualunque possa essere, |
d’altra parte, la difficolta che si possa incontrare, al- |
lorché si tratti di precisare il significato della parola
“ personale ,. Ora, la dottrina cattolica che riguarda
I'Essere Supremo ¢ tale, che questa caratteristica es-
senziale della sua natura si ritroya ripetuta in tre
differenti guise o modi, per modo che I’Onnipotente

talora, ma a cui manca una solida base scientifica, che
non sia una pura ipotesi campata per le nuvole, come i
castelli della fata morgana, o delle illusioni ottiche,
guali toceano sovente, al viaggiatore polare.
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Tddio, invece di essere esclusiyamente una sola Persona,
conformemente all’insegnamento della religione natu-
rale, si trova avere Tre Personalita, ed ¢ al tempo
stesso e, gl irito, a seconda clie noi
Iandiamo considerando nell’ una o nell’ altra di tali
personalita; e cioé qui abbiamo una Triade Divina,
nella quale ogni persona ha colle altre precisamente
quelle relazioni che sono espresse col nome proprio;
di tali persone, le quali si trovano cosi distinte I'una
dall’altra per questo riguardo, e solo per questo.
Questo ¢ quanto insegna il Simbolo di 8. Afanasio,
@ cioé che quel Dio Personale che & Unico, il Quale
non rappresenta una unitd logica o fisica, ma una
Monas vivente, & uno, pit realmente che non lo possa
essere un qualunque individuo umano. Egli, I' “ Unus o, =
non 1" € Unum ,, in causa della inseparabilita della sua
natura e della sua personalitd, al tempo stesso & Padre,

¢ Figlio, & Spirito Sanfo; e ciascuna di queste tre =

persone rappresenta quell'Unico Dio Personale, nella
pienezza dell’Esser Suo e dei Suoi Attributi; per modo
che il Padre rappresenta per completo, e da solo, cio
che significa la parola “ Dio ,; da solo, e cioé come
se noi non conoscessimo alcunché del Figliuolo e dello
Spirito Santo; e similmente il Figlinolo e lo Spirito
Santo, ciaseuno separatamente e per se stesso, rap-
presenta cio che significa la parola “ Dio ,, come sé
le altre due persone fossero perfottamenté sconosciube;
ed uncora, che allorquando si pronuncia la parola
¢ Dio ,, tale parola non significa nulla che sorpassio
ponga un limite a ¢io che viene significato dalla parola
¢ Padre ,, dalla pavola * Figlio ,, o dalla parola
¢ Spirito Santo ,; ed ancora che il Padre non & per
nulla il Figlio, né il Figlio lo Spirito Santo, né lo
Spirito Santo il Padre. Tale ¢ la prerogativa della
divina infinitezza, che cioé guell'Unico e Solo Essere
Personale, e cioé 1'Onnipotente Iddio, & realmente
Trino, mentre & pure assolutamente Uno.

Si puo dire, infatti, benissimo, che tutto quanto il
dogma cattolico della Trinita sia racchinso in questa
formula di carattere esclusivo, sulla quale S. Agostino
si appoggiava con tanta forza: © Tres ef unus , e non
solamente ¢ Unum ,; per cui quella formula & la nota
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in chiave, per cosi dire, del simbolo atanasiano. In
quel simbolo noi rendiamo testimonianza all’ ¢ Unus
Tnereatus 5, all' ¢ Unus Tomensus, omnipotens, Deus ,,
@ * Dominus , ; eppure ciascuno dei Tre & di per sé
stosso “ Increatus, Immensus, Omnipotens ,, giacche
@ pur sempre quell’ Unico Dio, quantunque ciasenna
delle tre persone non sia 'altra;. ciascuna, come viene
recisamente affermato dall’ ¢ Unus Inereatus ,, & quel-
I'Unico Dio personale, che é il Dio della religione na-
turale.

i cosa abbastanza chiara, che questa dottrina, yuale
viene cosi dedotta, & investita di un carattere perfet-
tamente nozionale. La guestione che mi si presenta &
questa, se, comunque essa sia, essa possa divenire
oggetto di una apprensione reale, ossia se una qualche
porzione della stessa possa ‘essere considerata come
qualche cosa che parla all’ immaginazione, e si trovi
al caso da poter esercitare una padronanza vitale sullo
spirito, quale io son venuto ponendo in vista pitt
sopra, la dove ho parlato della proposizione, colla
quale si enuncia che “ Un Dio esiste ,.

La proposizione: ¢ Dio esiste , (V. lanota pitt sopra),
allorché venga appresa in modo reale, & oggetto di una
apprensione cosi forte ed energica, che produce una
rivoluzione nello spirito; in quella vece, se venga ap-
presa semplicemente in via nozionale, non produce
che un'aceettazione fredda e senza efficacia, per quanto
possa pur ‘avvenire cerfamente in modo incondizio-
nato. Tale & I'assenso di migliaia d’ nomini, I'imma-
ginazione dei quali non & per nulla eceitata, né in-
fammato il cuore, né influenzata la vita pratica,
dalla pitt augusta di tutte'le verita concepibili da in-
telletto umano. Io mi chiedo, percid, per cin che ri-
guarda la dottrina della SS. Trinita, quale io la son
venuta esponendo nella sua essenza, sé essa si trovi
in grado di venir appresa in un modo diverso dal
modo semplicemente nozionale. Rappresenterebbe essa
forse una dottrina, innegabile in sé, ma fatta solo per
gli studiosi, e per nessun altro allinfuori di costoro?
Non sarebbe essa, per caso, il contrassegno trionfante,
elaborato, acato di una verita, perfettamente sviluppata,
felicemente regolata, accuratamente equilibrata sul suo

r
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centro, capace di ricever incremento da ciascuno dei
suoi lati, come una qualunque speculazione scientifica,
“ totus, teres, atque rotundus ,, che sfida tutti gli as-
salti, oppure, da un altro lato, non sarebbe forse
anche una veriti che si presenta agli ignoranti, ai
faneinlli, agli affaccendati, agli afflitti, e che si pre-
senta loro come una verita che 1i ferma sn sé stessa,
li compenetra, li va confortando e rianimando nel
loro eammino attraverso la vita? E ciod, questa dot-
trina si trova essa in grado di entrare a far parte
dell'immaginazione e di venir abbracciata mediante un
assenso reale ? To sostengo arditamente quest’ ultima
parte della tesi, e sostengo che essa fa parte della
fede normale che ¢ posseduta da ogni eristiano, di
quella fede che & la sua hase ed il suo sostegno, di
quella fede che & la sua vita spirituale, giacche, come
ho gia dimostrato pi sopra, nell’esposizione del dogma
non ¢'¢ nulla che non parli al tempo stesso all'imma-
ginazione, egualmente che all'intelligenza.
Osserviamo, ora, ¢io che non si trova nell’esposizione
di_quella dottrina: essa non consta di alenn termine
scientifico. Né voglio concedere che sia un termine
scientifico la parola “ personale ,, giacche questa pa-
rola & perfettamente di uso comune, € per quanto non
stia ad indicare perfettamente la stessa cosa tanto
allorquando viene applicata a Dio, quanto allorquando
viene applicata all'uomo, tuttavia essa rimane spiegata
a sufficienza dall'uso comune, il quale permette che
venga intelligibilmente applicata alla natura divina
dalle altre parole che si trovano nella restante espo-
sizione di questa dottrina, quali le parole: Tre, Uno,
Egli, Dio, Padre, Figlinolo, Spirito: nessuna di queste
parole rappresenta un termine esclusivamente teologico;
tutte hanno un significato perfettamente popolare e
naturale, e vennero adoperate conformemente a quel
significato popolare e naturale, anche allorquando ven-
nero introdotte ad esprimere il dogma cattolico. Nes-
suna parola umana sarebbe infatti degna di esprimere
I'Essere Supremo, come non se ne potrebbe trovare
aleuna che gli fosse adeguata; ma noi non abbiamo a
nostra disposizione se non dei termini eselusivamente
umani, e quelli che sono ora sotto discussione, sono
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appunto dei pit semplici e dei piu intelligibili che sia
possibile trovare nel lingnaggio.

Non vi &, dunque, nella precedente esposizione aleun
termine che non sia fornito di un significato chiaris-
simo, e che in tale esposizione non sia usato precisa-
mente con quel significato; ed inoltre, quel significato
& appunto cio ch’io chiamo col nome di reale, giacche
le parole nel loro uso ordinario stanno appunto a de-
notare delle cose. Le parole: Padre, Figlinolo, Spirito,
Egli, Uno e tutte le altre non sono termini astratti
ma termini concreti e capaci di suscitare delle imma-
gini. E quelle parole, che in sé sono cosi semplici e
chiare, si frovano incastrate.in proposizioni semplici,
chiare, brevi, categoriche. Non vi & njente di astruso,
né nei termini in sé stessi, né nel modo con euni si
trovano collocati nelle proposizioni. La cosa, per certo,
corre assai diversamente, allorche si tratta di formali
trattati teologici sull’argomento del dogma. Quivi noi
troviamo delle parole come queste di: sostanza, es-
senza, esistenza, forma, sussistenza, noziowe, circum-
incessione; e per quanto esse siano di gran lunga
piu facili a capirsi che non lo possa essere a prima
vista il pensiero, pure esse si rivolgono, senza aleun
dubbio, di preferenza allintelletto, e non possono im-
porre se non un assenso semplicemente nozionale.

Si osservi pure che nell'esposizione della dottrina,
quale io sono venuto facendola, non si riscontrano
nemmeno le parole: “ mistero ,, “ arcano ,; io le tra-
lascio perché non fanno parte della divina verita, in
quanto tale, ma solo esistono per rapporto alle crea-
ture ed all’intelligenza dell'nomo; le tralascio pure
perché sono rivestite di nn carattere prettamente no-
zionale. Per certo, appare evidente anche a prima vista,
che questa dottrina & un mistero imperserutabile,
ossia & dotata di un carattere imperserntabilmente mi-
sterioso; pochi spiriti, infatti, non possedono sufficiente
teologia per non accorgersi di questo; e se un uomo
colto, al quale venga presentata, non riesce a percepire
in un subito tale carattere misterioso, cid vnol dire che
egli non & riuscito a rendersi un conto esatto delle pro-
posizioni nelle quali & contenuta questa dottrina. Donde
ne consegue che la tesi, mediante la quale si enuncia
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che ¢ la dottrina della SS. Trinitd nell’Unita, é una

dottrina misteriosa ,, costituisce indirettamente un -

articolo di fede. Ma un tale articolo, in quanto rap-
presenta una riflessione fatta sopra una verita rivelata,
e racchinsa in una inferenza, esprime una nozione,
ma non una cosa. Iisso non si riferisce all’apprensione
divetta dell’ oggetto, ma ad un indugio della nostra
ragione sopra l'oggetto. Per cerfo, il carattere miste-
rioso di questa dottrina non &, rigorosamente parlando,
qualche cosa di intrinseco alla stessa, quale viene pro-
posta all’apprensione religiosa, per quanto, trattandosi
semplicemente di spiriti nozionali, allorché vengano a
percepire una tale misteriosita, essi se la possano
andare amorosamente appropriando, come qualche cosa
di contenuto profondamente nella sua rivelazione; ed
a quella guisa che uno spirito cosiffatto rivolge ad
uso sacro tutti i pensieri che gli si possono andar
presentando, cosi egli si ferma nel mistero della Tri-
nita con rispetto e venerazione, quale si conviene ad
una veritd che, per cosi dire. si conviene molto hene
alla immensita ed incomprensibilita dell’ Essere Su-
premo. 1

Pero, io non posso forzare il mistero sino a farlo
divenire 'oggetto di una apprensione reale o religiosa,
e nemmeno la dottrina assai complessa nella quale
consiste il mistero, allorché venga considerata per
modum unius, ossia come un tutto. Faceiamo un’os-
servazione. Lo spirito si trova in grado di ritenere un
certo qual numero di proposizioni, tanto se prese nel
loro insieme, e cioé in quanto si connettono ad un
tutto, quanto se prese ad una ad una; se poi sono
prese ad una ad una le ritiene o con una intelligente
percezione di futte, e della connessione generale di cia-
scuna in particolare con tutto il resto, oppure ciascuna
separatamente da tutte le restanti, unicamente per
rignardo a quella proposizione stessa, e non in con-
nessione con aleuna delle restanti, ossia come una
proposizione di un gruppo di proposizioni. Cosi io
posso benissimo conoscer Londra a menadito, e sa-
permi guidare senza alcuna difficoltd per le sue vie
ed i suoi vieoli, eppure essere perfettamente ineapace
di stenderne una carta topografica. Le comparazioni,
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il caleolo, i1 catalogizzare, il disporre, il classificare,
la @ cosa perfettamente intellettuale, la quale & conse-
guente ad una reale apprensione delle cose sulle quali
viene esercitata, ma é cosa tutt’ altro che necessaria
per 1 apprensione stessa. Assolutamente parlando,
percid, il dogma della S8. Trinitd, in quanto € rap-
presentato da un tutto assai complicato, ossia in
quanto & un mistero, non costituisce 'oggetto for-
male di una qualunque apprensione religiosa, 0 di un
qualunque assenso religioso; ma lo costituisce, in

P quella vece, in quanto e rappresentato da un certo
! qnal numero di proposizioni che si possono pigliare
f in esame ad una ad una. Anche futto quell’ insieme
3 di questo dogma é oggetto di un asSenso, ma €sso
, rappresenta solo un oggetto nozionale; ed allorche
i viene presentato allo spirito religioso, questo lo rico-
i nosce solo in via nozionale; si pud pur dire che vierfe
d riconoseiuto implicitamente, e cioé con quell’assenso
! reale, che noi andiamo prestando alla parola di Dio,
quale viene trasmessa a noi per il tramite istrumentale

! della sua chiesa. B buona cosa l'andarci diffondendo

i alquanto sopra questi punti.

! Come son gia venuto sin qui man mano facendo
! osservare, naturalmente un gomo di ordinaria levatura
. intellettuale rimarra d’un subito colpito dalla contrad-
\ dizione apparente che passa tra le proposizioni di eui
consta questo dogma divino, e, portato dall’ attivita
spontanea del suo spirito e da una certa qual asso-

. ciazione abituale, egli si sentird attirato a considerare
il dogma alla luce di quell’ apparente contraddizione,

tanto pin che il ritenere ciascuna di queste proposi-

- zioni separate, e tanto peggio, poi, ritenerle tutte, equi-

S varrebbe per un momo di questo genere a voler pi-
gliare in esame tutto quanto il mistero, in quanto
tale, e percio egli vorrebbe veramente fare cosi; perd,

io Paffermo, fin qui non fa che ritenerlo con un’ap-
prensione semplicemente nozionale. Egli vorra pene-
trave accuratamente nel significato che ogni proposizione

! dogmatica ha nelle sue relazioni con tutte le altre,
combinandole cosi in un tutto, ed abbracciando cio
che egli non pud in aleun modo realizzare, con un
assenso, nozionale, si, ma cosi genuino e completo
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come puod essere un gualunque assenso reale. Perd, la
questione sta qui, se non sia, cioé, possibile un assenso
reale al mistero in quanfo tale: ed io qui affermo
positivamente che un.ta.le assenso non ¢ possibile,
giacché per quanto noi siamo in grado di formarei
altrettante immagini quante sono le proposizioni sepa-
rate, prese separatamente, non potremo mai formarei
an'immagine di tutte quelle proposizioni prese nel
loro insieme. Non Jlo possiamo, giacché il mistero
trascende affatto I’ambito di ogni e qualunque nostra
esperienza personale; noi non abbiamo memoria d’al-
cuna esperienza colla quale possiamo agglutinare, com-
parare, studiare i contrasti, unire, e pereid mutare la
immagine della ineffabile Verita, e questo & certo;
perd, ¢id che in qualche modo viene a costituire ma-
teria d’esperienza, cio che é presentato dall'immagina-
zione, quelle affezioni, quella devozione, quella vita
spirituale del eristiano che si. basa sopra un assenso
reale, cid che sta veramente in luogo di cose, e non
semplicemente in lttogo di mnozioni, si & ciascuna di
quelle proposizioni prese ad una ad una separatamente,
le quali possono venir considerate cosi non solo nel
caso di spiriti intelléttualisti e pensatori, ma anche
nel caso di tutti gli spiriti religiosi, qualunque sia la
portata della loro intelligenza, nel caso di un bambino
o di un contadino, egualmente che nel caso di un
filosofo.

Questo non é che uno dei casi di un principio ge-
nerale che & considerato come eccellente per qualungue
apprensione reale di questo genere che noi possiamo
avere di Dio e dei suoi attributi. Non solo noi lo
scorgiamo, nella migliore delle ipotesi, come in una
ombra, ma quest’ombre stesse noi non possiamo indurle
a venir a formare un’ombra unica e grande, giacché
esse sono estremamente mobili, e non ¢i sono mai
presenti tutte al tempo stesso. Noi possiamo, infatti,
benissimo andar riunendo tutte quelle parti svariate
che noi conosciamo di lui, mediante un atto del nostro
intelletto, e farle oggetto di discussioni teologiche, ma
tutte queste non sono che combinazioni teologiche,
non sono oggetti sui quali possa fissarsi l'immagina-
zione. L'immagine che noi abbiamo di Lui, non &
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mai qualche cosa di'unico, essa si presenta sempre
ricolma in modo straordinario di aspetti parziali,
perfettamente indipendenti I'uno dall’altro. A quella
gnisa che noi non siamo in grado di abbracciare, con
un sol colpo d’occhio, tutte le stelle che sono nel fir-
mamento, ma dobbiamo, per far cid, rivolgerei ora ad
oriente ed ora ad occidente, e poscia rivolgerci di
nuovo ad oriente, guardando prima una costellazione
e poi l'altra, e perdendo di vista quella e questa per
guardarne un'altra: il medesimo, ma in modo assai
piu difficoltoso, si verifica allorquando noi, mediante
delle apprensioni reali, vogliamo farci un'idea esatta,
il pin che possiamo, della natura divina. Noi cono-
seiamo di Lui questa e quella veriti in particolare,
ma non possiamo formarci un'immagine di queste due
verita prese nel loro insieme, non possidmo recarcele
dinanzi facendo uso di un solo atto dello spirito; noi
perdiamo la verita afferrata, allorche ci rivolgiamo
dall'altra parte per afferrare 'altra (1). Nessuna di
queste veritd rimane intatta ed & goduta intera allor-
quando venga presa in combinazione colle altre. Inoltre,
tutta quanta la nostra devozione & sottoposta a prova
assai dura, e si trova essere assai confusa dalla lunga
lista di proposizioni, che il teologo é pure obbligato
a radunare, dalle delimitazioni, spiegazioni, definizioni,
accomodamenti, bilanciamenti, precauzioni, proibizioni
arbitrarie, che sono requisiti imperativi della debo-
lezza del pensiero umano e delle imperfezioni del
linguaggio umano e delle sue formole, Infatti, tutti
questi esercizi del pensiero umano non fanno che rin-
forzare ed armonizzare 'apprensione nozionale che noi
abbiamo del dogma, ed aggiungono ben poco & quella
forza vitale e luminosa colla quale le proposizioni se-
parate di cui consta il dogma vengono a far parte
della nostra immaginazione, e se sono necessari, come
certamente 1o sono, sono necessari non come accre-

(1) Richiamo l'attenzione del Jettore su questo brano,
che © uno dei pit importanti e perspicui di tutta 'opera.
1 meraviglioso il modo, con cui qui tratteggia il pro-
blema pin difficile di tutta la teologia cattolica.
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seimento di fede, ma come salvagunardia contro la
miseredenza. fenl
Se noi frangiamo un raggio di luce nella molte-

plicita dei colori di cui consta, ciascuno di questi
colori & certamente bello, ciascuno di questi colori
pud piacere; procurate di unirli, e forse non riescirvete
a produrre che un bianco shiadito. La Ince pura ed
invisibile non & veduta che dai fortunati abitatori del
cielo; quaggit noi non ne abbiamo che dei sempliei
riflessi, quali possono provenirei da un diaframmag
perd questi riflessi sono insnfficienti alla nostra fede
ed alla nostra devozione. Procurate di riunire in un
solo fascio tutti questi raggi separati, e non farete
altro che terminare al pitn assoluto mistero, il quale
voi potete andare analizzando come nozione, ma non
potrete mai dipingere come un'immagine. B tutto
questo che si applica ai Divini Attributi, si applica
pure alla Santa Trinitd nell’Unita. Da cid pure deriva,
forse, ed ¢ fatto abbastanza strano, che nei libri saeri,
che sono diretti pin all'immaginazione ed alle affezioni
che non all’intelletto, non si trova parola, mai, di
quest'ultima dottrina, come di un mistero. Di qui,
pure’ un‘altra cosa che & ancor pin degna di nota, che,
cio#, nei simboli questo dogma non ¢ chiamato col
nome di mistero; difatti non & qualificato di questo
nome né nel simbolo degli Apostoli (1), né in quello
di Nicea, né, sopratutto, nel simbolo Atanasiano. La
ragione di tale omissione sembra questa, che i simhboli
fanno parte del Ritnale, rappresentano atti devozionali,
hanno una natura pin di preghiera rivolta a Dio, che
altro, ed in indirizzi di questo genere il parlare di
difficolta intellettuali sarebbe perfettamente fuori di
posto. Bisogna riconoscere in modo speciale che il
simholo Atanasiano ¢ stato sovente chiamato col nome

(1) Simbolo degli Apostoli, non perche, come si & ri-
tenuto fin qui, a partire da Rufino (secolo V), sia opera
degli apostoli, oppure scritto dai tempi apostolici, ma
perche il contenuto, la dottrina, & contenuto, & dottrina
che risale agli apostoli. V. per tutti, Vacaxnarn, Hiudes
d’histoire positive.
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di “ Salmo Quicumque ,. Esso non & una semplice
collezione di nozioni, per quanto di gran momento.
E un salmo, ossia un inno di lode, di confessione, di
omaggio profondo, come di chi si inchina fin sulla
polvere, parallelo ai cantici degli eletti che si trovano
nell’ Apocalisse. Tsso fa appello - all’ immaginazione,
molto, ma moltg pitt che all’intelletto. ¥ 1'inno mar-
ziale della fede, ¢o] quale noi ammoniamo prima noi
stessi, poi I'un laltro noi stessi in particolare, e poi
tutti coloro che 1o ascoltano, e coloro che danno
ascolto alla Verita, che il Dio nostro esiste, in qual
modo dobbiamo adorarlo, e quanto grgnde sara la
nostra responsability, se, sapendo cid che dobbiamo
credere, non 10 crediamo. Esso &:

“ Quel salmo che 1 eanti — raechiude in un canto,
Che sempre dal Cielo — (qua in terra voliro;

il eredo dei santi — & dei beati il Verso;
Sospir della calma, — di color che amiro
Gemito profondo, — qual solo da un terso
Buon seno di matre — potria quaggin in terra
Fra tante migerie — uscire soltanto -

Dico il vero: jo, per conto mio, io I'ho sempre
riconosciuto come il formulario pin semplice, o su-
blime, e devoto, cui il eristianesimo abbja dato la luce,
pi sublime ancora che non siano vart altri inni e
cantici ecclesiastici, che pure sono sublimi, quali ad
esempio il Veni Creator ed il Te Deum. Anche quella
forma antiestetica che & la caratteristica delle sue
sentenze, che per molti & una vera pietra d’inciampo,
in quanto sembra costringere gli spiriti ricaleitranti ad
accettare un mistero, e non solo sembra costringerli ad
accettarlo, ma sembrg costringerli ad accettarlo con
gioia, per la mia apprensione, sia pure semplicemente
nozionale, ha una direzione perfettamente differente,
Io la considero come fosse un freno, posto alla nostra
mania di ragionare, per timore che essa si slanei in una
direzione che valichi i confini della verita, e perche,
ritornando sui suoi passi, imbrocehi la direzione giusta.
Certamente quests forma suppone uno che si gloria
del mistero, per amore del suo carattere misterioso.

Cio che & ancor piu degno di nota, si & che questo

NuwMman, Fede e Ragione. 10
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silenzio sul carattere misterioso di questa dottrina, si
& conservato nelle successive definizioni che la chiesa
é venuta emettendo a suo riguardo. Nel corso dei
secoli una confessione segue l'altra, un canone segue
I'altro; papi e concilii si fanno un dovere perenne di
insistere continunamente sul dogma; lo vanno enun-
ciando con proposizioni nuove e complementari; ma,
per quanto io mi sappia, non fanno uso della parola
“ mistero ,, nemmeno nei loro formulari meglio ela-
borati. Il grande concilio di Toledo istitnisce la rami-
ficazione scientifica della dottrina, con una diligenza
esatta di teologo, di gran lunga maggiore di quella
del simbolo Atanasiano; il quarto concilio Lateranense
completa, con una formale enunciazione, lo sviluppo
della dottrina sacra verificatosi dopo S. Agostino; il
credo di Papa Pio IV va preserivendo la regola ge-
nerale di fede da opporsi alle eresie di quei tempi;
perd in nessuno di questi simboli noi troviamo ado-
perata la parola “ mistero ,, come non troviamo aleun
accenno al suo carattere misterioso.

Tale & I'abitudine della chiesa nei suoi insegnamenti
dogmatici per cid che riguarda la SS. Trinita, quasi
per perfezionare la “massima, che: “ lex orandi, lex
eredendi ,. To suppongo che tale abitudine sia basata
sulla tradizione, giacché ben diverso & il suo modo
di agire per cid che riguarda il catechismo ed i traf-
tati teologici. Questi ultimi sono particolari di una
epoca e di un luogo, e si rivolgono sopratatto all'in-
telletto (1). In essi, per certo, si insiste in modo quasi
uniforme sul carattere misterioso della dottrina. Pero,
per quanto rimanga a spiegarsi questa varietd di abi-
tudini, i simboli sono sufficienti a mostrare che il
dogma pud essere insegnato mnella sua pienezza, per

(1) Questa & la base del libro del Tyrrer, Lex orandi,
di cui gli Ftudes si occupano e preoccupano ora di dare
una confutazione. 11 Tyrrel fu gesuita: non lo & piu: &
stato espulso per le sue idee. Evidentemente se Newman
fosse stato gesnita sarebbe stato espulso. Per grazia di
Dio non lo fu mai, ed anzi questo libro, appena uscito
fu attaccato, ma i gesuiti inglesi furono cortesi all'autore
e tacquero.
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appagare la fede e la devozione popolare, senza che
per questo scopo si renda necessario l'insistere diret-
tamente su quel suo carattere misterioso, che ¢ di ne-
cessita contenuto nella veduta d’insieme delle propo-
sizioni di cui consta(1). Il tutto cosi sistematizzato &
oggetto dell'assenso nozionale; le varie proposizioni poi
di quel tutto, e cioé quelle proposizioni prese ad una
ad una, sono l'oggetto dell’assenso reale.

Per mostrare come tutto questo si va realmente
verificando, io voglio andar enumerando, prendendole
separatamente, le varie proposizioni delle quali consta
questo dogma. Esse sono nove, e sono le seguenti:

1° Sono tre che fanno testimonianza in cielo, il
Padre, il Verbo o Figlio e lo Spirito Santo ;

2¢ Il Figlio & dal Padre, ed & sempre stato;

3° Lo Spirito &, ed & sempre stato dal Padre e
dal Figlio :

4° Il Padre & 1'Unico Eterno Iddio Personale;

5° Il Figlio ¢ I'Unico Eterno Iddio Personale ;

6° Lo Spirito & 1'Unico Eterno Iddio Personale ;

7° I Padre non & il Figlio ;

8° Il T'iglio non & lo Spirito Santo ;

9° Lo Spirito Santo non & il Padre.

Cio posto, io ritengo che sia un fatto, che, per quanto
queste nove proposizioni contengano il mistero, pure,
qualora si prendano, non nel loro insieme, ma sepa-~
ratamente,, ciascuna da sé stessa, non solo siano ap-
prensibili, ma siano capaci di un'apprensione reale.

(1) B bello richiamare qui uno dei piit belli episodi
della vita di predicatore del Newman, allorquando nel
1836 si trovava ancora in seno alla chiesa ufficiale in-
glese, di cui era la pin bella gemma. Predicando un giorno
la passione di Nostro Signore, s'arrestd tutto d'un tratto
a mezza narrazione. Tutti gli uditorl rimasero sospesi,
anelanti, fino a rattenere il respiro. Quindi, frammezzo ad
un silenzio, nel” quale, direbbe bene Lucie Félix Faure, si
sarebbe sentita una vibrazione di amime, egli continud :
* Ora, io prego di por mente che colui al quale fu fatto
tutto questo era il Dio onnipotente ,. Fu come una sca-
rica di elettricita.
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Cosi, per esempio, se fosse capace di un assenso
reale la proposizione, poniamo: “Vi & Uno che fa
testimonianza di sé stesso ,, oppure che “ rivela sé
stesso ,, perchénon lo dovrebbe essere anche quest’altra

proposizione : “ Vi sono Tre che fanno_testimonianza ,?

Inoltre, se la parola * Dio , pud andar creando
un’immaginazione nel nostro spirito, perché non po-
trebbe crearla anche la proposizione: “ Il Padre & Dio ,,
oppure “ il Figlio ,, o “ lo Spirito Santo & Dio? ,?

Di piu, il dire che: il Figlio non & lo Spirito
Santo ,, oppure: “ né il Figlio né lo Spirito Santo
sono il Padre ,, non & una pura e semplice nega-
zione, ma una vera e propria dichiarazione che cia-
scuna delle Tre Persone Divine & di per s¢ stessa
completa in sé stessa, e sono Dio semplicemente ed
assolutamente, per quanto le altre due non ce lo siano
venute rivelando (1).

(1) Questa nota I'A. la scrisse licenziando per le stampe
la seconda edizione, e ciob nel dicembre 1880, in seguito -
a gindizi molto poco ponderati, dati da serittori inglesi
sulla prima edizione. L'ha pubblicata, nel testo inglese, in
fondo al volume, nia noi credemmo bene raccoglierla qua,
al lnogo sno maturale, al quale la richiama I'A. stesso.

“In sul punto di licenziare per le stampe le ultime pa-
gine della nuova edizione di questo saggio, io colgo I'oc-
casione, che il loro argomento mi offre, por spiegare un
malinteso, quale © venuto alla luce nella stampa quoti-
diana londinese, a proposito di una esposizione da me
fatta in forma polemica, e che & stato confutato in bre-
vissimo spazio di tempo, con prontezza ed efficacia dallo
zelo gentile del signor Lilly. Io non reputo necessario
fare un'aggiunta a quanto egli & venuto dicendo cosi
bene, se non per questo motivo, che forse si attende che
cid che si & affermato cosi erroneamente a mio riguardo,
torni al suo posto per opera mia diretta, e con parole
direttamente mie proprie.

stato detto di me, che * il Cardinal Newman ha -
stretta tutta la difesa del suo proprio credo, alla propo-
sizione che esso & l'unica possibile alternativa di fronte
all'ateismo ,. Io comprendo benissimo che questo vuol
dire, che, tanto nelle mie convinzioni religiose, quanto
nei miei sforzi apologetici, ho dato di frego a qualunque
pensiero di andar deducendo argomenti dalla ragione,
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Inoltre, per l'esperienza che noi abbiamo delle opere
umane, noi ammettiamo con un’apprensione reale la
proposizione: “ Gli angeli son fatti da Dio ,, correg-
gendo la parola “ fatti ,, a seconda che cid & richiesto

per rivolgerli sulla questione della verita della fede cat-
tolica, ¢ che io mi sono limitato alla minaccia, e, con-
seguentemente, all'approfittare del timore che essa ispira,
che, se non si & cattolici, non si possa fare a meno di es-
sere ateisti. Ed io ritengo che con questo si voglia dire,
non solo ch'io non faccio uso di aleun argomento nella
polemica che sostengo in favore del mio credo, all'infuori
di questa minaccia di ateismo, come correlativo del non
appartenere al mio credo, ma anche che io non ho nem-
meno osato di consolidare con argomenti la ragionevo-
lezza di quella minaceia.

Cib posto, che cos'e ch'io ritengo? e che cos’® che non
ritengo? Questo volume fornisce una risposta a queste
domande. Dal principio alla fine esso & ricolmo di argo-
menti, lo scopo dei quali & di mostrare la verita della
religione cattolica; eppure nessuno di questi argomenti
introduce l'alternativa di cattolicismo, o di ateismo, come
nessuno degli stessi viene a dipendere da una tale alter-
nativa; in qual modo, quindi, si pud dire, che una tale
alternativa, e I'unico argomento ditensivo, ch'io abbia por-
tato in campo in sostegno del mio credo? Questo saggio
8i apre con una confutazione, ed © la confutazione di co-
loro i quali dicono che noi non possiamo credere cid che
non riesciamo a capire. In questo non esiste alcun ap-
pello all’argomento preteso desunto dall’ateismo. Per inci-
denza ed obiter si portano pure delle ragioni per dire che
il principio di cansalita e di legge, quale si rivela nel-
I'universo, manifesta ovunque un Creatore infinito; anche
qui nessun argumentum ab atheismo. Terminata questa
parte dell'opera mia, io procedo a fare la giustificazione
della certezza, in quanto @ il risultato di un eumulo di
prove, compendio, quindi, di dimostrazioni prese separa-
tamente; anche qui nulla intorno all’ateismo. In seguito
io vengo ad una prova diretta del teismo, il guale, in
realta, & stato davvero in gran parte preluso in un ca-
pitolo precedente, come conclusione del risultato di tre
generi di fenomeni: anche qui & ben lungi dal verificarsi
la pretesa minaccia di ateismo! To passo in seguito alle
prove del cristianesimo; e qui, iu qual parte si trova la
minaccia di ateismo? lo parto, per queste prove, dalla

R
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dal caso di una potenza che crea, e di un’opera spi-
ritnale: — perché quindi non potremo noi similmente
raffinare ed elevare 'analogia umana, pure conservando
I'immagine, allorché ci viene presentata una Natura
Divina con termini che, a parlare propriamente, ap-

profezia; quindi procedo alla coincidente testimonianza
dei due testamenti, per venire poscia allo strapoténte
argomento, desunto dalla testimonianza che della diviniti
del cattolicismo, fornirono la forza e la costanza dei mar-
tiri dei primi tempi. E qui termina 'opera mia.

N& questo & l'unico sforzo argomentativo ch’io abhia
dato in pasto al pubblico, in difesa del mio * credo ,. lo
ho gia pubblicato un * essay on development of doctrine .
i “ theological tracts ,, una “ letter to Dr. Pusey ,, una
“ letter to the Duke of Norfolk ,, opere tutte, queste, che
sono piit o meno polemiche, e tutte in difesa del credo
cattolico; dove mai, in qualcuna di queste opere, occorre
anche la sola parola di “ ateismo , ?

E questo basta, anche per quanto io non ho né rite-
nuto, neé detto: —-ed ora a cid cuiio ho confessato di
dover aderire. Questo mi riporta ad un tratto, a quei
passidella mia “ apologia ,, ai quali ho affidato, in pro-
posito il mio pensiero, e cioe a pag. 198, ove dico: * che,
parlando veramente da filosofo, non vi & aleuna via di
mezzo tra l'ateismo ed il cattolicismo, e che uno spirito,
che voglia essere perfettamente coerente con s stesso,
sotto I'influsso di quelle circostanze, frammezzo alle quali
si trova a doversi dibattere, deve abbraceciare o l'uno o
T'altro ,,; questo passo &, senza alcun dubbio, profonda-
mente radicato nello spirito dei miei critici, ed @ stato,

io ne sono conscio, sin prima d'ora, una vera e propria =

difficolta per i miei lettori, ch'io sono dolente d’aver resi
dubbiosi.

Cid posto, se noi troviamo asserito nell' “ Analogy ,
di Don Butler, che fra 'accettazione del vamgelo ed il
rinnegare l'esistenza di un governo morale non vi &
aleuna via di mezzo, non vi & alcun medium degno,
giacche le stesse difficolta possono essere portate contro
I'ma e I'altra credenza, e se troviamo che quivi & detto
che quelle difficoltd che sono decisive contro il eristia-
nesimo, lo sono pure contro la religione naturale, noi
non riesciremo a capire, che cosa si voglia dire con questo?
si pud essa pigliare come una minaccia contro il cristia-
nesimo, se essa non ha una base ed un significato argo-
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partengono a qualche cosa che & umano e terreno?
Su I’esperienza nostra ci pone in grado di apprendere
i fatti essenziali della figliazione, in quanto questa é
comunione di essere e di natura dall’'uno all’altro,

mentativo? ed una interpretazione di questo genere sa-
rebbe leale ? Sarebbe, davvero, perfettamente leale, il dire,
come s'¢ detto: “ cid miconduce sopra una falsa strada ,?
ed i difensori di quellidea potrebbero pur sempre repli-
care: “ ¢id che per uno & nutrimento, per un altro @
veleno ,,.

Sarebbe perd leale, I'accusare il Butler di dar di frego
a qualunque ragionamento scientifico, per non fare che
una minaccia? Nessuno. certo, vorra dire: “ Butler re-
stringe la difesa del suo proprio credo, alla proposizione
che non vi & altra possibile alternativa tra questo credo
e la rinnegazione delle leggi morali ,, respinge qualunque
ragionamento scientifico, come perfettamente estraneo
allo scopo dei suoi sermoni tenuti alla “ Roll's chapel .
Eppure che cosa ho io detto, che sia pili pericoloso od
oscuro dell’argomento di Butler? si pud egli dire, che egli
distrugga ogni prova logica dell'esistenza di un Dio, perche
va paragonando le difficolta della grazia, colle difficolta
della natura? che, anzi, egli converra benissimo con me,
che “ badando alle difficoltd che presenta, noi diamo di
frego al vangelo, in vista di simili difficolta, noi ¢i tro-
viamo pure costretti a fare altrettanto, per la natura;
giacche non ¢'s alcun fondamento che permetta di dire
che una differenza passa tra il respingere in base ad un
esame di fede, ed il respingere in base ad un altro ,.

Ne questo & tutto. Sembra che l'insistere, come faceio,
sull’analogia che passa tra i misteri della natura e quelli
della grazia, costituisca il mio wwico argomento in fa-
vore della veritdh del mio credo. Come mai questo si
pud credere che derivi dall’intima natura della cosa? L'ar-
gomento dedotto dall’analogia riveste un carattere sopra
tutto negativo, mentre in quella vece gli argomenti che
tendono a provarlo, debbono esser positivi. Butler non
prova gia la veritd del cristianesimo col suo famoso ar-
gomento, ma va rimovendo un ostacolo grave di un ca-
rattere che, prima facie, sembra negare ascolto alle prove
del cristianesimo. Rassomiglia di molto alle trincee che
i soldati vanno costrunendo per difesa, allorquando si pro-
pongono di dave l'assalto ad una fortezza. Nessuno vor-
rebbe dire che queste trincee dispensino i soldati dal

R
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perché non potremo noi realizzare, fino ad un eerto

punto, la proposizione: “ Il Verbo & il Figlio di Dio ?,
Abbiamo, inoltre, nella natura della legge generalg,

abbondantissimi esempi di una cosa che viene

/

/

combattere. Percid, dal momento stesso che io “ mi li-
mito , all'argomento dedotto dall’analogia, per provare
il mio credo, i0, con cid stesso suppongo la presenza
e 1'uso di argomenti indipendenti, di argomenti positivi,
e civ per il fatto stesso che faccio uso di un argomento
che & principalmente negativo. Ed il passo seghente,
c¢h'io cito, staccandolo dal mio sermone sui misteri, mostra,
senza aleun pericolo d’errore, come io sono perfettamente
conscio di tutto questo, e me ne faccio una base: —
“ Dato ch'io debba sottomettere la mia ragione ai mi-
steri, apparisce la questione del quantitativo di mistero
che si trova esser in questo o quel mistero; la difficolth
principale consiste nel credervi perfettamente; la diffi-
colta principale, per colui che va indagando il pensiero,
v quella di eredere che esiste un Dio vivente, non ostante
tutta oscurita da cui & circonfuso, Creatore, testimone
e giudice degli nomini. Non appenalo spirito, com’® suo
dovere, si sente costretto a credere in una Potenza che
gli & superiore, non appena egli & riuscito a persuadersi
non esser egli la misura delle cose che sono nel cielo &
gulla terra, egli sente ben poca difficolta a riconoscerlo
esternamente, o non dico che egli voglia, o possa perve-
nire alle altre veritd senza condizione; io non affermo che
egli debba, senza fondamenti o motivi, abbracciare la fede
cattolica: perd io affermo, che, non appena egli crede in
Dio, & stata messa da un lato una difficolta assai grave
di fronte alla fede, un sentimento, cio, d'orgoglio, e di
auto-sufficienza di spirito ,. (Discorsi).

Io debbo ancora dilungarmi alquanto, su quanto son
venuto sin qui dicendo, ma esso mira tutto a dare
una forza maggiore ed un maggior incremento a questa
spiegazione. In un certo qual senso si pud dire che
l'analogia viene a fornire un argomento positivo, per
quanto questo non sia il suo scopo primario e diretto.
La concidenza di due testimonianze che forniscano,
indipendentemente I'una dall'altra, le medesime notizie
intorno ad una transazione, & un argomento per la ve-
rita di questa; la rassomiglianza di due effetti suppone
una causa comune ad ambedue. Il fatto della Mediazione
che appare a cosi chiare note, non solo nella gerittura,
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an’altra, o da altre molte. Cosi, noi abbiamo il fanciullo,
che mette capo all'nomo come ad un successore, ed
il fanciullo e 'momo poi mettono capo al vecchio ;
qui I'nomo & sempre uguale a sé stesso, ma non ¢ lo
stesso, si bene differente, giacché si ha quasl una

ma anche nel mondo, come il Butler va dimostrando, &
un argomento positivo in fayore dell'idea che il Dio della
serittura & pure il Dio del mondo. Questo & il senso imme-
diato, eol quale,nella mia “ Apologia , io vado parlando
di religione, si naturale che rivelata, partendo dai carat-
teri di credenza, che essa possiede, dalla posizione legit-
tima, che essa occupa, e dall’esercizio dell'intelletto a suo
rignardo. La religione, in quanto tale, possiede ftalune
pertinenze ed adiacenze sue proprie, che sono appunto
¢iv che Aristotele chiamerebbe un wémwar d¢ Ouévog in-
vestigatore ed un processo di investigazione swi similis.
Questa particolarita si riscontra dapprima nella storia
dello sviluppo dottrinario; nel primo caso mi si & pre-
sentato come un modo qualunque di rendersi un conto
esatto di una difficolta, ossia: di cid che comunemente
viene chiamato coll'appellativo di “ variazioni del pa-
pismo ,, ma poscia io ho verificato che questo costituiva
una legge vera e propria, che si trova applicata negli
sviluppi successivi, per i quali @ ita passando la veritd
rivelata. In seguito io sono venuto a supporre che una
legge suppone un legislatore, e che la dottrina della
chiesa cattolica, procedendo di incremento in incremento
in un modo cosi ordinato e maestoso, si trova in irrego-
lare contrasto col letargo e la debolezza, od accresce con
i ecambiamenti vaghi e le contraddizioni, che si riscon-
trano nell’insegnamento delle altre confessionalita re-
ligiose; tutto questo poi venne a costituire una forte
presunzione che Roma fosse nel vero; se la dottrina del-
T'encaristia non venne dal cielo, per qual motivo avrebbe
ragione di esistere la dottrina del peccato originale?
Se il simbolo Atanasiano deriva dal cielo, perche di 1
non deve derivare anche il credo di papa Pio? Questo
era un uso di analogia diverso e superiore & quello del
Butler, e quindi, allorquando io ne ebbi riconosciuta la
forza applicandolo allo sviluppo della dottrina, mi per-
misi di applicarlo pure alle prove della religione, ed
& in questo semso ch'io sono pervenuto ad affermare cid
che ho affermato nella mia “ apologia ,. Per chi possiede
uno spirito che voglia esser coerente con st stesso, “ non
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nuova personality distinta da ciascun’altra; e cosi noi
possiamo formarci una qualche immagine, per vaga
che possa essere, della processione dello Spirito Santo
dal Padre e dal Figlio. Questo & quanto io voglio dire
di quelle due o tre proposizioni, delle quali dico che,

esiste un quid medium tra Uateismo ed il cattolicismo, che
possa essere veramente filosofico.

In realta, la grande maggioranza degli nomini non &
coerente, logica o perfetta; nel corso delle sue vedute
religiose, non obbedisce ad aleuna legge; e giacche non
pud ragionare senza premesse, ¢ le premesse richiedono
dei principi primi, ed i principi primi, sotto I'una o I'altra
forma, poco importa, in ultima analisi devono essere delle
assunzioni aprioristiche, essi non possono riconoscere cid
che tali principi sono in grado di contenere in st stessi
e d'attaccarlo a questo od a quel gradino nel salire o
nel discendere la scala del pensiero, a seconda della
conoscenza che possedono dei fatti, a seconda dei pre-
gindizi dell'educazione, dei legami domestici, della posi-
zione sociale, e delle opportunita che si presentano per
determinare la riceréa; perd, e cid non ostante, vi & un
certo carattere morale, che & sempre identico a sb stesso,
un certo qual sistema di prineipi primi, di sentimenti e
di gusti, un certo qual modo di considerar la questione,
e di argomentaryi sopra, che & formalmente e normal-
mente e divinamente organum investigandi che ei ®
stato fornito, aceid possiamo conquistare le verita reli-
giose, il quale connette lo spirito mediante una sue-
cessione continua ed infallibile, per la quale si passa
gradatamente dall’ateismo al teismo, dal teismo al eristia-
nesimo, dal cristianesimo alla religione evangelica, e da
questa al cattolicismo. Inoltre, allorquando un cattolico
© seriamente mancante in questo sistema di pensiero,
noi non dobbiamo sorprenderci che egli abbandoni dap-
prima la chiesa cattolica, eppoi respinga per completo
ogni religione. BEd aggiungo, che una delle principali
ragioni che mi condussero a scrivere questo saggio sul-
I'assenso, al quale sono venuto, ora, aggiungendo queste
ultime osservazioni, si fu di descrivere, per quanto stava
in mio potere, I'organum investigandi ch'io ritengo sia
I'mnico vero, e quindi, con cid, di spiegare ed illustrave
quella frase, contenuta nella mia * Apologia , che ha co-
stituito I'argomento di questa nota.

Prima di conchiudere io ho ancora da fare una osser-
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per lo meno esse, fra le altre sei proposizioni, sono
susceftibili di un assenso reale.

Questo & quanto apparisce a prima vista; ma si
verra a conoscere ancor piu la forza di quanto io

vazione. Ho detto che nel corso delle ricerche che con-
ducono alla fede, vi & una scala ascéndente e discendente.
Tuttavia, allorche nella mia * Apologia , ho parlato di
evidenze, e mi son Mmesso a seguire la direzione di cid
ch’io ho detto esserci intorno agli sviluppi dottrinari,
i0 aveva in vista sopra tutto la scala ascendente, non
la scala discendente. Jo voleva dire: * sono cattolico, per
la semplice ragione che non sono ateo ,. Questa ha dato
luogo a questo, che le parole ch'io sono venuto saliente-
mente citando, sono state fraintese, giacche sono state
parafrasate in una minaccia e non altro, ossia in queste:
* se non siete cattolico, dovete esser ateo; scegliete cid
che vi piace ,. Il signor Lily, nella lettera che ha pub-
blicato in mia difesa, se n'e accorto, ¢ molto opportuna-
mente ha adottata l'interpretazione positiva, che & pure
la sola vera.

Questa spiegazione & pure una risposta a qualche per-
sona molto pia, ma troppo facile a spaventarsi, la quale
se n'era ita fantasticando (cosa non molto difficile, per
Iddio! neanche oggi), che io avessi negato, nientemeno,
che la verita dell'esistenza di Dio sia una verita naturale,
mentre i quella vece, io non ho detto altro che questo,
che il negare la rivelazione equivaleva al negare la re-
ligione naturale. lo ho voluto solo dimostrare, che con
quel medesimo sofisma col quale si nega 1'una si viene
pure a negare l'altra.

Che la scala ascendente nella mia alternativa astratta
fosse l'idea centrale che dominava nel mio spirito, si pud
facilmente arguire dal brano seguente di una lettura,
fatta parecchi anni fa, prima che uscisse 1’ “ Apologia ,:
“ Un protestante si trova esser gid pervenuto a tutta la
verita, per il solo fatto che egli ne abbraccia realmeate
una parte importante. Cosi io sento fortemente questo,
che io non ritengo sia un paradosso il dire che, allor-
quando un uomo possedesse anche solo l'idea dell’esi-
stenza di Dio, purche la posseda realmente e sicuramente,
e non solo a parole, oppure per professione ereditaria,
od anche per semplici concessioni di ragione, ma apprenda
di essere monoteista per apprensione diretta, e ciok con
quell’apprensione, che io nel corso di questo saggio, sono
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sono venuto fin qui dicendo, allorché si ponga mente
a quanto, a questo riguardo, vanno testificando sia la
Serittura che il Rituale della chiesa. Riportandomi a
questi due grandi depositi della fede e della devozione,

venuto chiamando col nome di “ assenso reale ,, come
quella che sussegue ad una “ inferenza ,, ed agisce come
uno che muove i primi passi, ha gia fatto tre quarti della
strada che mette capo al cattolicismo.

To termino, presentando al lettore un’apposita lettera
del sig. Lilly, in data del 18 novembre,

“ Signore,

“ Io noto nel vostro articolo di questa sera un appunto
contro il quale io vi chiedo il permesso di protestare
nel modo piu sentito, e piu serio, quantunque, io ne sono
perfettamente sicuro, quantunque sia un resoconto falso
e non fatto ad arte, del card. Newman, mio venerato
amico. L'appunto & questo: * che egli ha ristretto la
difesa del suo credo alla proposizione: che esso sia 1'u-
nica alternativa possibile di fronte all'ateismo ,. Cid posto,
e, per certo, verissimo, che il card. Newman ha detto:
“non v'e aleun medium, parlando veramente da filo-
sofi, tra l'ateismo ed il cattolicismo , (Apologia, p. 198,
3* edizione); ma & egualmente certo che egli non restringe
affatto la sna difesa del suo credo a questa proposizione.
Egli riconosce espressamente “ le prove formali sulle
quali poggia l'esistenza di Dio ,, — come si pud vedere
in gqualungue libro di testo della Teologia cattolica —,
come quelle che offrono “ una dimostrazione irrefutabile ,
(Discorsi a congregazioni miste, pag. 262, 4* ediz.); pero
I'argomento capo che egli ci viene personalmente presen-
tando con una forza suprema, & quello che deriva dalla
testimonianza della coscienza: “ Il Vicario di Cristo, tale
fin da principio, un profeta nelle sue informazioni, un
monarca nei suoi comandi perentori, un sacerdote nelle
sue benedizioni e nei suoi anatemi ,. L'esistenza di Dio,
sorta in laoi in modo irresistibile, per una voce che viene
dal di dentro, & la “ grande veritd, della quale & com-
penetrato tutto 1'esser suo , (Apologia, p. 241).

Dopo aver citate alcune parole di Ernesto Renan, il
sig. Lilly prosegue: “ Questo @ il punto dal quale parte
(il card. Newman). La coscienza “ il grande maestro in-
terno ,, pilt vicino a noi, e d'assai, pilt che non qualunque
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io devo premettere, come ho fatto la dove ho parlato
dell’esistenza di Dio, che con ¢id 1o non intendo affatto
di voler dimostrare il dogma della SS. Trinitd, ma
solo faccio uso sia della Serittura, che del Rituale
della chiesa, per portar luce sulla forza attiva degli
articoli separati di quel dogma sull'immaginazione,
per quanto il sistema assai complesso di verity, al
quale, qualora quelle due fonti vengano combinate,
fanno capo, non sia in intima armonia o corrispon-

altro mezzo di conoscenza, ci informa (com’egli gindica),
che Dio esiste ,: * L'attributo specialg, sotto il quale
egli sottomette qualunque altro attributo, & quello della
giustizia, della giustizia retributiva , (Grammar of assent,
p. 385, 3* edizione). “ Il sentimento del giusto e dell’in-
giusto ,, egh ritiene che sia “ il primo elemento , della
religione naturale (Letler to the Duke of Norfolk, p. 67,
4% edizione). Kd il cattolicismo, che egli considera come
la sola forma di cristianesimo storicamente e filosofica—
mente sostenibile, &, per lui, I'unico complemento pos-
sibile della religione naturale. [o non posso avventurarmi
a chiedervi uno spazio maggiore, per andare sempre
meglio illuminando la natura dell’argomenta, mediante
il quale egli ascende dal principio alla fine della sua
idea religiosa. Io rimando coloro che lo volessero seguire
Passo per passo in questo sno cammino ascensivo, alla sua
. " Grammar of assent, all' * Apologia ,, ai * Discourses to

Mixed congregations ,, oppure, se credessero bastasse un
sommario, all'articolo che io stesso sono venuto serivendo,
in proposito nella “ The Fortnightly Review, del luglio 1879.
La principale, ma non la sola, difesa dal card. Newman,
e ciob la difesa che egli fa del suo proprio eredo, con-
siste, quindi, in questo, che la veligione & parte inte-
grale della nostra natura, e che solo il cattolicismo ap-
paga in modo adeguato I'aspettazione di una rivelazione,
che da origine alla religione naturale. Questa si pud con-
siderare come una difesa buona, oppure catbiva, come si
crede; ma, buona o cattiva che essa sia, differisce so-
stanzialmente dalla nuda proposizione che dice, che: * il
cattolicismo & l'unica possibile alternativa che stia di
froute all’ateismo ,.

I1 dott. Lilly termina con alcune poche parole, che lo
riguardano personalmente.

Cfr. la mia risposta al * Principal Fairbairn , nella
Contemporary Review di ottobre 1885,
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denza con esse, ma perfettamente superiore, e quindi
anche ne faccio uso per portar luce sulla forza attiva
e sul grado di influenza che quei due articoli separati
vanno esercitando sulle affezioni e sull’obbedienza dei
cristiani di ogni classe, in seguito alla forza di azione
che hanno gia precedentemente esercitato sull’ imma-
ginazione.

Premesso questo, io chiedo: qual’é quel capitolo di
§. (iovanni o di 8. Paolo che non sia ripieno.dei tre
divini nomi delle tre persone della 8S. Trinita, intro-
dottivi con l'una o con laltra fra le sopradette nove
proposizioni, sia in modo espresso che in modo impli-
cito, oppure con proposizioni parallele alle suddette,
od in parte, od equivalenti alle stesse ? Qual’® quel-
I'insegnamento che viene fornito da questi due mas-
simi scrittori del Nuovo Testamento e che non si
estenda alle tre persone divine ed alla varieta dei loro
offici? Al tempo stesso noi vi siamo ammaestrati
sulla grazia della Seconda Persona, sull'amore della
Prima e salla comunione intima della Terza; tal’altra
volta siamo ammaestrati dal Figlio: “ To pregherd il
Padre, ed Bgli vi mandera un altro Paracleto ,, ©
poscia: “ Tutto ¢id che & del Padre & pur mio, il Para-
cleto pure riceve del mio ,. Talora vi leggiamo pure
¢ della preconoscenza del Padre, della santificazione
dello Spirito, del sangue di Gesu Oristo ,: ancora,
noi dobbiamo * pregare nel Santo Spirito, nell’amore
di Dio, e chiedere per lintercessione di Gesit ,. B
cosi pure, a ciascuna delle tre persone, in questo od
in quel brano, sono attribuiti gli stessi titoli e le stesse
opere; ciascuna & riconosciuta come Signore; Ognuna
& eterno; Ognuna é veritd; Ognuna é Santitd; Ognuna
¢ tutta in tutto; Ognuna & Creatore; Ognuna é for-
nita di una volonti suprema; Ognuna & autrice di
nuovi nascimenti; Ognuna parla nei suoi ministri;
Ognuna @& rivelatrice ; Ognuna & legislatrice; Ognuna
& maestra degli eletti; in Ognuna gli eletti trovano
compagnia; Ognuna li guida; Ognunali strappa alla
morte. Ma come va tutto questo, che il Padre & eterno,
eterno @ il Figlio, eterno & lo Spirito Santo; il Padre
¢ Dio, il Tiglio & Dio, lo Spirito Santo ¢ Dio ,, con-
forme al Simbolo Atanasiano? E se il Nuovo Testa~
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‘mento &, come bisogna confessare che esso & realmente,

cosi reale nei suoi insegnamenti, cosi luminoso, cosi
facile ad impressionare, cosi obbligante, cosl ricco di
immagini, cosi parco di semplici nozioni, tutte queste
sue qualitd non hanno forse lor sede in questo, che,
allorquando esso si riporta all’'oggetto del nostro culto
supremo, sta dentro al cerchio, per cosi dire, delle
nove proposizioni ¢h’io sono venuto ponendo, e di quei
particolari insegnamenti, nei quali quelle proposizioni si
vanno risolvendo allorché vengono' prese ognuna a sé?
Pigliamo, come esempio, una di queste proposizioni,
e sia, per esempio, la sentenza dogmatica : ¢ 11 Figlio
& Dio ,. Quale magnifica illustrazione dell’assenso reale
che si puo prestare a_questa proposizione, nonché
della potenza di azione che va esercitando sopra le
nostre affezioni e sopra le nostre emozioni, i van mai
fornendo la prima meta del primo capitolo del Vangelo
di S. Giovanni! Od anche la visione di nostro Signore
quale & descritta nel primo capitolo dell’Apocalissi !
Od anche il primo capitolo della prima lettera di San
(tovanni! Inoltre, quanto sono toceanti le parole di
4. Paolo la dove fa parola della, crocifissione e della
morte di nostro Signore! Qual’é il segreto dell’ardore
di quelle parole, se non & questa stessa sentenza
dogmatica: ¢ Il Figlio & Dio? ,. Per qual motivo la
morte del Figlio avrebbe ad essere pi solenne che
quella di chiunque altro, se non fosse perche egli,
pur essendo uomo, era anche Dio? E cosi pure, che
cos'®, attraverso a tutto I’Antico Testamento, che da
una interpretazione, un significato ed una potenza di
persuasione a tanti passi ed a tanti brani importanti,
sopratutto dei salmi e dei profeti, se non questa stessa
formola teologica: “ Il messia & Dio ? ,. i questa una
proposizione che, negli spiriti religiosi, non avrebbe
mai potuto dare una vita cosi intensa alla lettera del
Sacro Testo, se non parlasse molto all'immaginazione,
e con cid non fosse in grado di venir ritenuta con un
assenso assai piu forte di quello, col quale si ritiene
una qualche cosa di semplicemente nozionale.
Questa stessa potenza del dogma si puo benissimo
illustrare facendo appello al rituale della chiesa. Pi-
gliamo in esame i servizi religiosi delle grandi feste
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del Natale e dell'Epifania; oppure anche quelli delle
feste di Pasqua o dell’Ascensione, e io posso dirve in
un modo preminente, del Co;pue Domini; che cosa
sono tutte queste grandi feste, se non altrettanti com-
menti delle parole: “ Il figlio & Dio? ,. Eppure, chi
sard colui che avra il coraggio di dire che queste
feste, questi servizi religiosi, hanno la softigliezza,
Paridita, la freddezza di una semplice seienza da scuola ?
S’indirizzano esse semplicemente all'intelletto, oppure
all’immaginazione ? Che cosa fanno ? Interessano la
nostra facolta logica, oppure eccitano la nostra devo-
zione ? Per qual motivo noi ¢i sentiamo profonda-
mente indotti a pigliarvi parte personalmente, se non
percheé non ci sentiamo buoni abbastanza, perché inoltre,
nel caso nostro,il dogma rappresenta qualcosa pin di
una semplice nozione teologica, qualche cosa che &
poco lungi dal rappresentare un’immagine vivente al
di dentro di noi?

Passiamo a quanto pud riguardare la divinita dello
Spirito Santo. Pigliamo in mano il Breviario, ed esa-
miniamo l'ufficiosdi Pentecoste e di tutta la sua Ottava,
il pit grandioso, forse, che vi sia in tutto l'anno;
rappresenterebbe esso, forse, una semplice compilazione
fatta in base ad astrazioni od inferenze? Sarebbe
qualche cosa di c¢io che qualche volta si & detto: distin-
zioni metafisiche ? Sarebbe per caso sprovvisto della
proposizione categorica di S. Atanasio: “ Lo Spirito
Santo & Dio? ,. B se fosse cosi, avrebbe potuto eser-
citare una potenza tale sull'immaginazione e sul cuore,
da bastare a che sorgesse quel mnobile inno: Veni
Creator; e Veni Sancte Spiritus ?

To riassumo, quindi, lo stesso effetto come ho fatto
nella sezione precedente. La religione ha a che fare
col reale, ed il reale, per sua natura, & sempre qualche
cosa di particolare; la teologia, in quella vece, ha a che
fare con ¢id che & nozionale, ed il nozionale &, per sua na-
tura, qualche cosa di generale e di sistematico. Laonde la
teologia tratta del dogma della SS. Trinitd come di un
tutto, costituito di una quantita di proposizioni; la reli-
gione, in quella vece, si occupa di ciascuna di queste pro-
posizioni, che compongono il dogma, prese separatamente
ad una ad una, e vive e va prosperando nella contem-
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plazione delle stesse. In esse, essa va scorgendo i mo-
tivi della sua devozione e della sua obbedienza osse-
quiosa; mentre, in quella vece, la teologia va formando
e sostenendo la devozione e l'obbedienza, in forza
dell'ufficio che essa ha di considerare quelle proposi-
zioni, non prese ad una ad una, ma come un sistema
di verita.

Qui torna acconcia un'ultima osservazione. Se gli
articoli separati del simbolo Atanasiano sono, com’io
lo sono venuto dimostrando, cosi profondamente con-
nessi con la vitalith e la personalith della religione,
se essi vanno fornendo motivi, basandosi sui quali
I'nomo pud agire, se essi vanno determinando lo stato
dello spirito, i particolari pensieri, le particolari affe-
zioni, gli abiti particolari, che I'nomo porta con sé
da questo ad un altro mondo, ¢'¢ forse a meravigliarsi
che il simbolo vada proclamando alto che coloro i
quali non sono internamente tali, quali Cristo viene
a farli con quel simbolo, non sono fatti per il regno
dei cieli, per condurli al quale Egli & venuto a morire?
Il motiyo per cui con tanta minuziosa cura nel simbolo
si vanno inculeando e reiterando quelle poche e sem-
plici verita, di che & composta, non & forse Pimpor-
tanza che si trova annessa all’accettazione del dogma?
E la chiesa di Dio, alla quale venne affidato 'ufficio
“ di predicare il Vangelo ,, si dimenticherebbe, forse,
dell’obbligo che va di conserva: ¢ guai a me, se i0
non predico il Vangelo!? ,. Ed i suoi ministri, se
tacessero, non porterebbero sopra di sé l'anatema del
profeta: ¢ Maledetto colui che compie in modo ingan-
nevole l'opera del Signore? ,. Possono essi porre in
non cale la lezione che li rignarda, e che & contenuta
nella protesta dell’apostolo: “ Fedele & Dio, come 1
nostri predicatori che furono presso di noi, non dissero
si e no.. Giacché moi siamo il buon odore di Cristo
in Dio, in coloro che sono sulla via della salute, come
in coloro che sono sulla via della perdizione. Giacché
noi non siamo come molti, che vanno adulterando la
parola di Dio; ma con sinceritd, ma come da Dio,
alla presenza di Dio, cosi parliamo noi in Cristo ? ,.

Nuwmas, Fede ¢ Ragione. 11
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b II1.

Credenza nella teologia dogmatica.

E accusa abbastanza comune ed usuale che i suoi
nemici vanno opponendo alla chiesa cattolica, questa,
che essa vada imponendo ai suoi figlioli come materia
B di fede, non solo dei dogmi che si trovano in intima
x connessione col modo con cui va menata la vita per
& essere morale, e colla formazione del carattere, ma
‘ anche un gran numero di dottrine che nessuno, all’in-
o fuori dei teéologi consumati, & in grado di poter capire,
.. e che, percio, non fanno che opprimere lo spirito, ed
¢ esser materia di eterne questioni. Il primo che emet-
' tesse dei lamenti di questo genere era nientemeno che
3 il grande Costantino, ed in una occasione di cosi
grave importanza, quale fu il sorgere dell’eresia di
Ario, che egli, ancora semplice catecumeno, si piaceva
di considerare come un essere di nessuna importanza
e tollerabile. Presa cosi alla leggera la materia, egli
: scrisse al tempo stesso una lettera ad Alessandro,
{ vescovo di Alessandria, e ad Ario, che era allora un

semplice membro del clero di quella citta, esortandoli

a cessare dalle questioni, ed a viver I'un l'altro in

buona armonia. Gli fu risposto dal concilio di Nicea,

il quale inseri la parola “ consostanziale , nel simbolo
S della chiesa.

Cid che quell’imperatore andava pensando di quella
iy controversia in sé stessa, & cid che il vescovo Geremia
1. Taylor pensava dell’inserzione della parola: ¢ conso-

0 stanziale , nel simbolo, e ciod che fu cosa assai nuova
. e non avrebbe mai dovuto aver luogo. Egli cita e
commenta cosi la lettera dell’imperatore: * L’epistola
di Costantino ad Alessandro e ad Ario dice la verita,
e li rimprovera ambidue d'aver dato origine alla
questione ; Alessandro dell'averla intavolata, ed Ario
dell’averla continuata. Ora, quantunque sia verissimo

)
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che sarebbe stato assai meglio per la chiesa che non
fosse mai sorta, pure, dal momento che era sorta,
come doveva essa diportarsi a suo rignardo? A questo
rignardo, in quell’ammirabile epistola, che certo non
si pud supporre sia stata scritfa senza il consiglio ‘e
la partecipazione di Ario, noi abbiamo il gindizio del-
'imperatore....., giacché innanzi tutto egli chiama
quella questione ¢ol nome di un brano vano di una
questione sorta malamente, ed ancor pitt stolidamente
continuata e vesa di pubblica ragione, una questione
che non pud venir definita da alcuna legislazione o
canone ecclesiastico; una contesa perfettamente infe-
conda; il prodotto di menti oziose; una materia cosi
delicata, cosi oscura, cosi intricata, che non sard mai
in grado di venir spiegata, esaurientemente dal clero,
né capita dal popolo; una disputa di parole, una
dottrina inesplicabile, ma assai piin dannosa, allorquando
si tenta di insegnarla, per il timore che sorge che si
introducano discordie o hestemmie; e percid I'opposi-
tore fu temerario ed il difensore malaccorto, giacché
essa non riguardava la sostanza della fede o del
culto di Dio, né qualche principale comandamento
della scrittura; e quindi, per qual motivo essa do-
vrebb'essere materia di discordia ? (tiacchd, per quanto
la materia sia grave, ciononostante, dato e concesso
che non ¢ nd necessaria nd spiegabile, 'accapigliarsi
intorno alla stessa, non pud essere se non materia di
nonenranza e di riso. Per tal modo, giacché la materia
¢ affatto sprovvista del carattere di una grave impor-
tanza, ed, in quella vece, & perfettamente vana e ri-
divola, sopra tutto di fronte all’eccellenza beata
della pace e della caritd, sarebbe cosa otfima che si
Alessandro che Ario ponessero una buona volta un
fine alle loro chiacchiere, conservassero per sé stessi
le loro opinioni, si chiedessero l'un l'altro perdono,
e si promettessero per sempre una reciproca tolle-
ranza , (1).

11 Taylor, di pit, & d’opinione che “ si 'uno che I'altro

(1) Tavror, Liberty of prophesying, § 2.
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avrebhero dovuto credere un solo Dio e la SS. Tri-
nitd ,; L'opinione neutra nel dominio dei fatti storiei.
Anch’egli & d’opinione “ che la fede migliore sia quella
che & rivestita della pin grande semplicita, e che in
ogni caso sia assai meglio sottomettersi umilmente,
che non il voler indagare curiosamente e penetrare
nel mistero, che si trova avvolto da una nube, e porre
in rischio la nostra {ede con una improvvida curiosita
intellettuale ,. Egli &, in seguifo, di parere che * se
i padri del concilio di Nicea si fossero comportati in
questo modo, probabilmente la chiesa non avrebbe
mai avnto a pentirsene ,. Egli pensa, inoltre, che
'inserzione da loro fatta della parola “ consostanziale ,
nel simbolo, costitunisea realmente un precedente di
catfivo genere.

Sia che questo modo di agire costitnisca un prece-
dente, sia che non lo costituisca, esso non si & piu
in realta verificato, durante i millecinquecento anni,
che sono passati dal concilio di Nicea a noi, e da
quei tempi a venir fino a noi, & I'unico esempio che
noi incontriamo dell'introduzione di un termine stret-
tamente scientifico nel Simbolo della chiesa. E tutto
ben ponderato, quel termine scientifico che ¢ ora in
questione, é fornito di un significato perfettamente
perspicuo, nel significato in cui ne fece uso il concilio,
e tale che pud con tutta facilita venir appreso e ca-
pito da tutti; giacché la parola © consostanziale col
Padre ,, non vuol dire altro che  realmente uno col
Padre ,, e venne adottata per opporsi ai sotterfugi
degli Ariani. Il Simbolo niceno, quindi, rimane ora
¢io che fu sin da prineipio, e cioé una forma popolare
di fede, facile ad essere capita in tutti i tempi, da
tutte le classi, e da ogni condizione di fedeli. Le sue
dichiarazioni sono categoriche, brevi, chiare, redatte
in modo tale da essere alla portata di tutti, di im-
portanza primaria, esprimenti qualche cosa di conereto,
oggetti di apprensione reale e costituenti una base ed
una regola di devozione. Per cid che riguarda pilt
davvicino e realmente la formola nicena stessa, qualora
si faceia eccezione del solo termine “ consostanziale ,,
essa non ha una sola parola la quale non si riferisca
alle realta pin rudimentali del eristianesimo. Il Simbolo
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Niceno-Costantinopolitano, nonché tutti quei vari sim-
boli che precedono il Simbolo Niceno, non escluso il
Simholo, cosi detto, degli Apostoli, aggiungono som-
mariamente uno o due articoli nozionali, guali * La
comunione dei Santi, e “ La remissione dei peccati ,,
i quali, perd, possono pur sempre ridursi ad altrettante
proposizioni reali. Da un altro lato vi & un dogma
capitale, che & d'una apprensione popolare della mas-
sima facilitd, il quale manca perfettamente in tntti
questi simboli, ed & il dogma della “ Presenza reale , ;
in forza della quale ai catecumeni ed ai pagani, ai
quali era noto il Simbolo, si tenevano accuratamente
nascosti i sacri misteri.

Per tal modo 1'accusa che il vescovo Taylor va
facendo, non sembra sia fornita di grande appariscenza;
ma questo, nel caso suo, non & ancor tutto. Io non
posso certo porre in dubbio che una collezione abba-
stanza ampia e sempre crescente di proposizioni, le
quali rappresentano delle nozioni astratte, e non delle
verita concrete, siano venute in seguito a successive
definizioni di Coneilii, a far parte dei eredenda, ed
abbiamo un diritto imperativo e categorico sulla fede
di ogni cattolico. Posto questo come cosa affatto si-
cura, mi si pud certamente chiedere in qual modo io
possa dimostrare di essermi basato sui fatti, allor-
quando, come ho fatto, ho parlato a tutto mio pasto
di semplicitd e di direttezza, nonché di realtd tangibile
dell’insegnamento dogmatico della chiesa.

To voglio supporre che l'obbiezione mi venga for-
mulata in questo modo: Per qual motivo la chiesa
cattolica non ha creduto di dover limitare i suoi ere-
denda a delle proposizioni tali, quali sono quelle con-
tenute nel suo Simbolo di fede, le quali sono concrete
e pratiche, di facile apprensione, e di un carattere
tale da guadagnare facilmente 1'assenso ? Tali propo-
sizioni sarebbero, per esempio, queste: “ Cristo & Dio ,3
¢ questo ¢ il Mio Corpo ,; © il battesimo da la vita
all'anima ,; “ i santi intercedono per noi ,; “ la morte,
il gindizio, il Paradiso, 'inferno, sono le ultime cose
dell'nomo , (1);  vi sono sette domi dello Spirito

(1) Ossia, sono 1 novissimi del catechismo cattolico.
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Santo ,; visono tre virth teologali ,: * vi sono sette
peccati capitali ,; e simili altre, quali si trovano
esposte nei suoi catechismi. In quella vece, essa fa
un comando categorico a tutti, preti e laici, di profes-
sare, come fossero veritd rivelate, tutti i canoni dei A
concilii e le innumerevoli decisioni dei papi, le quali
; sono proposizioni cosi svariate e cosi nozionali, che
¢ solo ben pochi possono venirne a conoscenza, e solo
pochissimi possono eapirle. Qual significato, per esempio,
pud dare ai canoni del concilio di Trento, anche se
tradotti in volgare, un fanciullo od un contadine
ignorante, anzi, comunemente, un cattolico qualunque?
} E poniamo, per esempio, che uno di tali canoni sia
2 questo: “Si quis dizerit homines sine Christi justitia,
per quam nobis meruit, justificari, aut per eam ipsam
formaliter Justos esse, anathema sit ,, od anche que-
st’altro: “ Si quis diwerit justificatum peccare, dum
intuitu aeternae mercedis bene operatur, anathema sit .
Oppure possiamo anche pigliare in considerazione
i Panatematismo, annesso dal concilio di Nicea al suo
Simbolo, il linguaggio del quale & cosi oscuro, che
; anche i feologi pit consumati non cadono d’accordo
§ nel fissarne il significato. Tale anatematismo si svolge
! cosi: “ Coloro 4 quali dicono che un tempo il Figlio
non era, e che prima di esser generato non era, e che
fu messo alla luce, alla quale prima non era, o che
pretendono che egli fosse di altra ipostasi o sostanza,
oppure che il Figlio di Dio sia stato creato, vada
soggetto a mutazioni od alterazioni, la santa chiesa
cattolica ed apostolica l'anatemizza ,. Tutte queste
enunciazioni dottrinarie sono de fide; i rozzi contadini
sono obbligati a crederle, come sono obbligati i fini
controversisti, ed a crederle come fossero veritd, a
quella guisa che credono che nostro Signore ¢ Dio.
In qual modo si pud dire, quindi, che i eredenda
cattolici sono di facile apprensione, ed alla portata
intima di tatti gli womini?

Per rispondere a questa obbiezione, io incomincio
dal far ricorso a quanto sono venuto fin qui dicendo,
intorno alla relazione che passa tra la teologia con
tatte le sue proposizioni nezionali, e I'assenso religioso
e devozionale. La devozione viene, senza alcun dubbio,
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eccitata da verita categoriche e chiare della rivela-
zione, quali sono quelle contenute negli articoli del
Simbolo; essa dipende da queste, e queste sono suffi-
cienti per appagarla. Hssa le va acceftando ad una ad
una, non si cura quasi affatto della loro consistenza
intellettuale, va traendo da ciascuna delle medesime
quello spirifuale nutrimento, che esse sono fatte ap-
posta per fornirle. Assai differente, per certo, si éla
natura, U'indole ed il compito dell'intelletto. Esso si
trova perennemente in azione, indaga, penetra; va esa-
minando ad una ad una tutte le dottrine, le va com-
parando, ne notai punti di dissidenza, le viene rinnendo
in un corpo scientifico ; quel corpo scientifico, o scienza
che voglia dirsi, ¢ la teologia. Cid posto, essendo per
tal modo la scienza teologica l'esercizio dell'intelletto,
fatto sui eredenda della rivelazione, essa, per quanto
non sia direttamente devozionale, viene ad essere al
tempo stesso naturale, eccellente e necessaria. B natu-
rale, giacché l'intelletto ¢ una delle pitt nobili tra le
facoltd di cui noi siamo forniti, ¢ eccellente, perché
& nostro dovere far un uso per ogni parte perfetto
delle nostre facoltd; & necessario, giacché se non ap-
plicheremo noi rettamente la nostra intelligenza alle
veritd rivelate, altri vi applicheranno erroneamente il
loro spirito e con danno. Per certo I'intelletto cattolico
va drizzando una pianta ed un catalogo di quelle
dottrine che sono contenute nel depositum della rive-
lazione, quale & stato affidato alla custodia della chiesa,
le va localizzando, accomodando, definendo ad una ad
una e radunandole lentamente in un solo tutto. Di pin,
egli va pigliando taluni aspetti particolari o porzioni
delle stesse; le va analizzando, le va scomponendo
sia mnei primi principi veramente tali, sia in ipotesi
fornite di un carattere illustrativo. B cosi viene for-
mando delle generalizzazioni, alle quali da quel nome
che loro conviene. Tutte queste deduzioni sono vere,
qualora sia retto il principio di deduzione, giacché
sono tutte deduzioni che derivano da qualche cosa
che & vero; e percid, softo un certo qual riguardo,
esse costituiscono una parte del depositum della fede,
ossia dei eredenda, mentre, sotto un certo qual altro
riguardo, sono aggiunte complementari allo stesso
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depositum ; perd, siano o non siano aggiunte com-

plementari, esse hanno, io sono in grado di ga-
rantirlo di sieuro, lo svantaggio caratteristico di
rappresentare delle esposizioni puramente astratte e
nozionali.

Ne questo ¢ tutto; la disapprovazione dell'errore &
di gran lunga piu feconda nelle aggiunte complemen-
tari, che non mnel costringimento della verita. Vi & un
altro assortimento di deduzioni, pure inevitabili, che
sono 0 non sono parte deieredenda rivelati a seconda
dell’aspetto in cui a noi piace pigliarle in esame. Se
una proposizione & vera, la sua contradditoria & falsa.
Se, quindi, un nomo crede che Cristo sia Dio, egli deve
pur credere, e lo deve credere necessariamente, che
la proposizione che affermasse che Cristo non é Dio,
sia falsa, e che sono in errore coloro che l'affermano,
A questo punto i si apre dinanzi l'orizzonte di una
grande moltitudine di proposizioni, le quali nei loro
primi elementi si trovano fondate sopra veritdh pura-
mente nozionali; l'orizzonte di gruppi di proposizioni,
e quei gruppi si trova che sono fra loro divergenti,
indipendenti, e che si slanciano di continuo nella vita,
forniti di una feeondita continuamente inesauribile, a
seconda delle varie forme di eresie che pullulano di
continuo dal terreno religioso, e delle quali essi sono
i pit fieri antagonisti. Anche questi gruppi trovano il
posto che loro conviene fra le braccia della scienza
teologica.

Tale & la natura della teologia nei suoi raffronti
colla religione; ed in quanto essa proviene dalla pecu-
liarita delle circostanze che accompagnarono la sua
formazione, non ostante che talune delle sue esposi-
zioni si possano, con una certa qual facilita, ridurre a
quelle del linguaggio devozionale, cid non ostante, la
maggior parte delle medesime si trovano pitt o meno
inintelligibili per la comune dei cattolici, a quella
guisa che i codici delle leggi lo sono per la comune
dei cittadini. Sopra tutto, poi, quelle porzioni della
teologia che si presentano come una creazione indiretta
non della ortodossia, ma del pensiero ereticale, come
le confutazioni di errori, che sono contenute nei canoni
dei concilii, e dei quali noi abbiamo dato un qualche
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saggio pin sopra, sarebbero sempre qualche cosa di
estraneo, di strano, di arduo per quegli spiriti che
| sono certamente pii, ma niente fatti per le controversie.
. B diffatti, nel corso ordinario delle cose, che cosa
hanno a che fare i buoni cristiani colle acute alluci-
: nazioni dellintelletto ? Questo appar chiaro dalla na-
f tura stessa delle cose, ma non per questo vien meno
f la questione: per qual motivo le confutazioni della
B eresia hanno a divenire oggetto della nostra fede? Se
; nessuno spirito, sia poi teologo o no, poco importa,
pud credere cio che non pud capire, in qual senso i
canoni dei concilii ed altrettali determinazioni eccle-
siastiche possono entrare a far parte di quei credenda
che la chiesa va presentando ad ogni cattolico, come
fosse qualche cosa di apprensibile, ed ai quali
ogni cattolico va prestando il suo assenso saldo ed
interiore ?

Sciogliendo questa difficolta, ¢ mio desiderio di far
osservare che, se & dovere della chiesa l'agire in con-
formita alla qualita sua di “ pietra angolare e fonda-
mento della verita ,, essa viene a frovarsiin obbligo,
di tempo in tempo, e fino alla fine del tempo, di
denunciare quelle opinioni che si trovano essere incom-
patibili con quella veritd, ogni qualvolta che degli
spiriti colti ed acuti che fanno parte della sna comu-
nione si avventurino a lanciare in pasto al pubblico
le loro opinioni. Supponiamo, per un momento, che
oggi sorgessero alcuni vescovi o preti, e venissero ad
insegnarci che I'Islanismo od il Buddismo furono una
rivelazione diretta ed immediata di Dio; essa non fa-
rebbe che il suo dovere se, facendo uso di quell’au-
torita che Dio stesso le ha dato, dichiarasse che gnesta
proposizione non ¢ per nulla conforme al cristianesimo,
e che coloro che I'accettano non fanno per nulla parte
del numero dei suoi membri; e sarebbe in dovere di
imporre una tale dichiarazione a tufto e solo quel
gruppo di personWe hanno accettata la nuova pro-
posizione, per mo=6 che, qualora essi non si ritrattino,
possano venir allontanate dalla sua comunione, come
se fossero perfettamente separate dalla sua fede. In tal
caso, le masse di popolazione che hanno la sua fede,

[ o si conserveranno perfettamente estranee alla contro-
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versia, oppure si schiereranno dalla sna parte, e senza
sforzo piglieranno tutte guelle precanzioni che sono
necessarie per assicurare l'esclusione dei novatori, e
questi, da un altro lato, verrebbero a capire che ¢id

che & regola per alenni cattolici, deve esser regola per

tutti. Chi & colui che si sente in grado di stabilire
una linea di demarcazione tra coloro che riconoscono
quella regola, e coloro che non la riconoscono punto ?

1 chiaro, non vi possono essere due regole di fede in

seno alla stessa comunione, o pinttosto, come realmente
se ne presenta sovente il caso, non si pud dare una
interminabile varieti di regole, che vengano in eser-
cizio, a seconda del moltiplicarsi delle teorie ereticali,
ed a seconda delle graduazioni della cultura e della
varieta dei sentimenti nei cattolici presi individualmente,
Non.vi @ che una sola regola di fede per tutti, e
sarebbe assai pin difficile Pammettere che non vi sia

alecuna regola certa di fede, che nom, posto pure

che questa fosse l'alternativa, cosa che non & af-
ffatto, 1'imporre a spiriti incolti una professione di
fede qualunque, che essi non sono pit in grado di
capire.

Se non che, che la chiesa imponga le sue esposi-
zioni dogmatiché all’assenso interiore di chi non & in
grado di apprenderle, la & cosa che non si presenta
come il risultato necessario dell'unitd di professione
di fede, né si presenta come un fatto reale. Tutta la
difficolta si trova che viene rimossa dal dogma del-
Pinfallibilita della chiesa, e del conseguente dovere di
“ fede implicita ,, connesso colle sue parole. L' © unam,
sanctam, catholicam et apostolicam ecclesiam 4, & un
articolo del Simholo apostolico, ed & un articolo, il
quale, supponendone 'infallibilita, pud benissimo venir
accettato da tutti gli womini, alti e bassi, di qua-
lunque stato e condizione, ed appreso mediante un
assenso reale ed operativo. Hsso sta a supplire a tutte
le proposizioni astruse che possono penetrare in uno
spirito cattolico, giacché, credere alle sue parole, &
virtualmente credere in tutte quelle proposizioni. Lo
spirito cattolico pud benissimo credere che sia vero,
anche tutto ¢id che egli non riesce a capire; e crede

v
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che tutto questo ‘sia vero, semplicemente perché egli
erede nella chiesa (1).

Il carattere razionale di questo provvedimento per
la devozione indotla, sta in questo: Tutti quanti di-
cono che ciasecuno di noi, dotto od ignorante, poco
importa, & obbligato a credere l'insieme delle dottrine
rivelate in tutte le sue parti, ed in tutto cid che queste
vengono ad implicare, man mano che una parte dopo
I'altra viene a far parte della nostra coscienza, e quasi
ad appartenerle; e tutti, pure, finiscono per convenire
che una dottrina qualunque, per profonda ¢ variata
che essa possa essere, come nel casonostro sarebbe il
rivelato depositum di fede, non puo penetrare dentro di
noi, e divenire quasi nostro patrimonio privato, tutta
ad un tratto. Nessuno spirito, per ampio che possa
essere, per penetrativo che possa essere, pud giungere
a capire direttamente ed in modo perfetto, nna qua-
lunque veritd, per semplice che questa possa essere,
mediante un solo afto della sua intelligenza. Che cosa
vi pud essere di piu intelligibile di questa proposi-
zione: “ Alessandro Magno conquistd 1’Asia? ,, op-
pure di quest’ altra: “ la sinceritd ¢ un dovere? ,,
eppure tanto nell'una che nell’altra di queste due tesi,
si trova inclusa una moltitudine svariata di proposi-

(1) Si badi, perd, che qui il Newman fa l'analisi della
credenza del cattolico, non del modo con cui chi non
crede viene a credere, oppure chi non @ eattolico viene
a farsi eattolico. Il confondere l'una cosa coll'altra, come
se il Newman le confondesse, sarebbe grave errore in sé,
¢ sarebbe un non aver capito affatto il pensiero di
Newman. Per il cattolico pud bastare l'autorita della
Chiesa, ma il pretendere che essa basti pure per far cre-
dere chi non crede, per far divenire cattolico, il preten-
dere che questo sia sufficiente, anzi escluda assoluta-
mente 'affrontare le verita del cristianesimo dal loro lato
razionale, per farle amare a chi non le ama, sarebbe
cosa semplicemente ridicola. Coloro, poi, che si meravi-
gliano ed urlano perche I'autorita della chiesa e del papa,
ch'essi oppongono a chi non crede, non ha pilt alecuna
forza, si meravigliano semmlicemente perche I'acqua non
va a ritroso. y/
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zioni, e qualunque di esse noi veniamo a professare,
con eio stesso noi veniamo a professare tutte le pro-
posizioni che in quella si trovano incluse. Cosi, per
ritornare al Simbolo cattolico, se noi crediamo real-
mente che nostro Signore ¢ Dio, noi veniamo pure a
credere quanto si trova implicato in una tale credenza;
altrimenti, allorquando noi affermiamo di credere questa
proposizione, noi non diciamo da senno. Nell'atto,
mediante il quale noi erediamo quella proposizione
senza alcuna riserva, noi eci prestiamo immantinente
ed a priori a credere a quelle verifa alle quali noi
presentemente non crediamo ancora, per la semplice
ragione che non ci sono ancora state presentate; noi
quindi innanzi limitiamo 1'estensione del nostro giu-
dizio privato, in vista delle condizioni future, qualunque
queste possano essere, di quel dogma. Per tal modo,
gli Ariani affermavano di credere nella Divinita di
nostro Signore, ma venivano a negarla, perche, ecci-
tati, si rifiutavano di riconoscerne ’eternita; con questo
stesso essi venivano a dimostrare di non aver mai cre-
duto affatto alla sua divinita, In altre parole, colui
che realmente crede nella divinitd di nostro Signore,
viene a credere implicitamente alla sua eternita.

E cosi, per tal modo, parlando di tutto il depositum
della fede, ossia delle parole rivelate: se noi crediamo
nella rivelazione, con cid stesso veniamo a credere a
quanto & stato rivelato, a tutto cio che & stato rivelato,
qualunque sia il modo con cui questo sia pervenuto
a noi, sia, poi, per via di ragione, che in qualunque
altro modo. Colui il quale crede che Cristo & vera-
mente la verita, e che gli Evangelisti dissero vera-
mente la verita, crede tutto cid che Egli & venuto
dicendo per mezzo loro, per quanto egli non abbia
letto che San Matteo, e non abbia letfo affatto San
Giovanni.

Colui il quale creda nel depositum della rivelazione,
crede pure in tutte le dottrine che sono contenute in
tale depositum; e da cid che egli non pud venirle a
conoscer tutte, tutto ad un tratto, ne deriva che egli
ne conosce solo alecune, e che ve ne sono altre che
egli non conosce affatto, e lo riconosce e lo crede;
egli pud conoscer solo il Credo, ed anzi, forse, solo

D
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le parti principali del Credo; ma, sia che egli conosca
molto, sia che egli conosca poco, ha tuttavia 'inten-
zione di credere tutto cid che egli deve credere, ogni
qualvolta e non appena gli sia presentato. Questo se
egli crede veramente nella rivelazione. Egli abbraccia
nelle sue intenzioni e con un solo atto di fede, tutto
cio che egli verra a conoscere, e tutto cid che si deve
conoscere; altrimenti egli crederebbe questo o quello,
non perché rappresenta qualche cosa di rivelato, ma
semplicemente per una qualunque accidentalita. Questa
eredenza virtuale, interpretativa, o di prospettiva, viene
chiamata anche comunemente credenza implicita; e
proviene da questo, che, dato per cosa sicura che i
canoni dei concilili e tutti gli altri documenti e con-
fessioni ecclesiastiche, ai quali io mi sono riportato,
fanno realmente parte del depositum, ossia della parola
rivelata, ogni cattolico, dal momento stesso che accetta
il depositum, viene ad accettare implicitamente tutte
quelle decisioni dogmatiche.

To dico: “ dato per cosa sicura che quelle varie
proposizioni siano virtnalmente contenute nella parola
rivelata ,, giaccheé questa ¢ 'unica questione ch’io non
ho risolta; e che a questa questione si deva rispondere
in modo affermativo, appare subito chiarissimo per i
cattolici, dal solo fatto che la chiesa dichiara che esse
vi sono realmente contenute. Alla stessa ¢ affidata la
custodia e 'interpretazione della rivelazione. Lia parola
<lella chiesa & la parola della rivelazione. Il dogma
fondamentale della religione cattolica & questo, che la
chiesa & l'oracolo infallibile di verita, e la proposi-
zione: “ To eredo c¢io che la chiesa mi propone a
credere ,, & un atto di assenso reale, che racchiude
in s& tutti quanti gli assensi particolari, nozionali e
reali; ed a quella guisa che tale atto di assenso &
possibile tanto per il dotto, guanto per lignorante,
esso & imperativo tanto per l'uno quanto per I'altro.
E cosi ne avviene, che credendo implicitamente alla
parola della chiesa, e cioé¢ credendo tutto c¢id che tale
parola dichiara, o sara per dichiarare che sia contenuto
nella rivelazione, ogni cattolico, a seconda della sua
capacita intellettuale, viene a, fare un supplemento
alla corta portata della sua conoscenza, senza per
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questo detrarre alecunché del suo assenso reale, a
quanto pud essere di comune portata, piglia in sé
sin da principio, tutto l'insieme delle verita rive
progredendo dall’apprensione di una all’apprensione
un’altra, a seconda delle opportunita che gli si posson:
presentare di fare cosi. '




PARTE SECONDA

ASSENSO ED INFERENZA






CAPITOLO VL

L’assenso incondizionato.

To ho gia detto fin qui, quanto andava detto intorno
alle relazioni che passano tra l'assenso e Papprensione;
ora mi rivolgo di nuovo alle relazioni che passano tra
I’assenso e linferenza.

A quella guisa che I'apprensione & concomitante al-
J’assenso, cosi l'inferenza, in via ordinaria, lo va pre-
cedendo.

Su quest’ultimo caso, per certo, io non ho hisogno
di andarmi dilungando di molto; in quella vece né
'apprensione, né 1'inferenza hanno alcunche a che
fare col carattere incondizionato dell'assenso, qualora
venga considerato in sé stesso. Le circostanze di un
atto, per necessarie che esse gli possano essere, non
fanno parte intrinsecamente dell’atto stesso: I’assenso
rappresenta, per la sua stessa natura, qualche cosa di
assoluto e di incondizionato, e ¢id non ostante esso non
pud venir prestato se non in seguito al verificarsi di
talune circostanze.

Tutto questo si presenta come cosa affatto naturale ;
ma cid che viene presentando una qualche difficoltd
si & questo, in qual modo, ciod, avviene che mn'ac-
cettazione condizionata di una proposizione qualunque,
come si va verificando in un atto di inferenza, sia in
grado di arrivare, come fa, ad una accettazione incon-
dizionata della stessa, come si verifica precisamente in
un assenso; come avviene che una proposizione, la

Nuwsmax, Fede ¢ Ragione. 12
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quale non &, né potrebbe venir dimostrata, e che tutto
al pin si potrebbe solo provare che & molto verosimile,
ma non vera, come la proposizione: ¢ io morird ,,
esiga ciononostante e riceva la nostra illimitata ade-
sione.

o passerd ora all’esame di questo che si potrebbe
benissimo chiamare un paradosso; e cioé alla consi-
derazione:

a) dell’atto mediante il quale prestiamo il nostro
assenso ad una proposizione, il quale atto & perfetta-
mente incondizionato ;

b) dellatto di inferenza, il quale & qualche cosa
che precede I'assenso, ed & perfettamente condizionato;

¢) della soluzione dell'incoerenza apparente che &
intimamente contenuta nel ritenere, come facciamo,
che una accettazione incondizionata di una proposi-
zione qualunque, possa essere la resultante della sua

verifica condizionata.

L

Assenso semplice.

La dottrina ch’io sono venuto sin qui lentamente
esponendo, richiede tgle una accuratezza d’esposizione,
che non deve recar meraviglia se si trovano degli
serittori, d’altra parte, forniti di grande abilitd e che
godono di gran nome, i.guali l'hanno messa brava-
mente_da_un_ lato, per sostenere ciascuno una dottrina
sua propria; se non che, nessuna dottrina a questo
proposito va senza aver le sue difficoltd, e certamente
nemmeno le dottrine loro proprie, che questi serittori
sono venuti escogitando, per quanto siano venuti met-
tendole in luce con una certa qual parvenza di senso
comune. Gli autori, ai quali io mi vado riferendo, si
sforzano di sostenere che mnell’assenso vi sono varie
graduazioni, e ciog, che 'assenso & forte o debole in
proporzione che sono forti o deboli le ragioni che
suffragano una proposizione. Ne segue da tutto questo
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che l'assenso assoluto non avrebbe aleuna ragione di
esistere, qualora non rappresentasse un atto che viene
a ratificare 'intuizione o la dimostrazione. Cio che ei
viene presentato, circondato da tutte queste circo-
stanze intelletfive, bisogna infatti accettarlo incondi-
zionatamente; se non che, per ragionare, basandosi su
qualche cosa di conecreto, anche questo non sarebbe
mai pitt di una semplice probabilita, e la probabilita
in ogni conclusione che noi possiamo venire formu-
lando, & la misura dell’assenso che noi prestiamo a
quella conclusione. Per tal modo I'assenso diviene una
specie di protezione necessaria, derivante dall'inferenza,
che sarebbe la sostanza; e non si trova mai senza una
qualehe mistura di dubbio, giacché parlando in modo
conereto, 1’inferenza non passa mai i limiti di una
semplice probabiliti.

Tale & cio che si pud chiamare il metodo @ priori
di considerare l'assenso nelle sme relazioni coll’ infe-
renza. Bsso va condannando un assenso incondizionato,
prestato ad una materia concreta, e basato su cid che
si pud chiamare la natura del caso. L’assenso non pud
spingersi pitt in alto della sua sorgente, l'inferenza in
matervie di questo genere &, nel migliore dei casi, con-
dizionata, e percid anche l'assenso non pud assoluta-
mente fare a meno di essere condizionato.

1l ragionare in astratto & sempre damnoso, e questo
non & uno di quei casi che facciano eccezione alla
regola; io preferisco sempre partire dai fatti. Or della
teoria, della qnale io ho fatto parola, non si ¢ in grado
di aver alecun riscontro nella pratica. Si pud dire be-
nissimo, della stessa, che essa prova troppo; giacché
essa ci viene proibendo l'assenso incondizionato in
quegli stessi casi in cui Ja voce comune del genere
umano, non esclusa quella stessa dei sostenitori di
quella teoria, protesterebbero contro una tale proibi-
zione. Nel concreto vi sono non poche veritd, che non
*possono venir dimostrate da nessuno, e che pure tutti
accettano senza apporvi condizione di sorta; e per
guanto, naturalmente, vi sia una quantita innumere-
vole di proposizioni, alle quali sarebbe cosa assurda
che noi dovessimo un assenso assoluto, tuttavia tale
assurdita sta tutta nelle circostanze che accompagnano
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eiaseun €aso particolm'e, in quanto questo vien preso
or s¢ stesso e non nella comune violazione, per parte
di quelle proposizioni, del preteso assioma che un ra-

jonamento proba.bile non possa giammai passare allo
stato di certezza.

Le osservazioni che Locke va facendo a questo pro-

osito costitniscono unad vera e propria illustrazione

di quanto io sono venuto esponendo. Questo famoso
gerittore, conformemente al modo di ragionare della
seuola alla quale appartiene, parla a tutto suo pasto
delle gradua.zioni dell’assenso, e ritiene che la forza
Jell’assenso che viene prestato a ciascuna proposizione
in particolare, varii a seconda della forza dell’ infe-
renza, dalla quale esso’ emana; cid non ostante egli si
sente costretto a fare delle eccezioni a questo prin-
cipio generale, delle eccezioni, le quali sono perfetta-
mente inintelligibili, qualora si pigli la sua dottrina
astrattamente, ma che sono impellentemente richieste
dalla logica dei fatti. La pratica diuturna del genere
amano @& troppo forte per quei problemi aprioristiei,
ai quali pure sarebbe suo desiderio P’andarla assog-
gettando.

Innanzi tutto, egli dice nel suo capitolo ¢ Sulla pro-
babilita , (1), moltissime delle proposizioni che noi
riteniamo, quali le proposizioni esprimenti ragioni,
discorsi, ed anzi, anche afti, sono tali che noi non
possiamo non avere qualche dubbio sulla conoscenz
della loro veritd, eppure esse rasentano cos) davvicino
la certezza, che mnon possiamo nutrire affatto alcun
dubbio a loro riguardo, ma prestiamo loro il nostro
assenso in modo cosl saldo, ed agiamo, conformemente
a tale o tale assenso, in un modo cosl agsoluto, come
se esse fossero dimostrate vere in modo infallibile, ©
come se quella conoscenza che noi possediamo delle
stesse fosse qualche cosa di perfetto e di certo ,.
Quivi egli concede che quelle inferenze che solo © ra-
sentano davvicino la certezza ,, sono cosl yicine alla
stessa, che noi le accettiamo legittimamente “ senza
nutrive affatto aleun dubbio ,, e ¢ prestiamo Joro il

(1) On probability.
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nostro assenso con fale fermezza, come se fossero di-
mostrate vere in modo infallibile ,. B cioe egli af-
forma e sanziona quello strano paradosso, al quale ho
accennato pilt sopra.

Ancora: nel suo capitolo sulle  Graduazioni del-
lassenso , (1), egli afferma che © allorquando una
gualche cosa in particolare, che si trova essere con-
forme all'osservazione costante di noi stessi e deglhi
altri in simili casi, viene attestata dai rapporti uni-
formi di tutti coloro che ne fanno parola, noi 1"ac-
cettiamo con quella facilita, e ci andiamo basando su
di lei con quell’abbandono, col quale si accetta una
conoscenza certa, ed allora noi ragioniamo, ed an-
diamo agendo in proposito, con un dubbio di cost pic-
cola entita, che rassomiglia di molto ad una dimostra-
zione perfetta 5. B vipete poscia: © queste probabilita
si elevano cosl rasente alla certezza, che esse dirigono

i mostri pensieri in un modo cost assoluto, ed eserci-

tano suile nostre azioni una influenza tale, quale solo

la pud esercitare la dimostrazione la pitt evidente; ed
in cid che queste probabilita possono rignardarci, noi
non facciamo aleuna, o ben poca differenza, tra queste
probabilitd ed una eonoscenza certa. La mostra cre:
denza cos\ ingrandita st dleva sino alla sicurezzd .
Anche quile © probabilitd , possono esser cosi forti,
da ¢ dirigere i nostri pensieri in un modo cosi asso-
luto ,, come se fossero vere € proprie dimostrazioni,
e le credenze hasate sopra di esse, vanno raggiungendo
una forza tale, da * elovarsi fino alla sicurezza ,, €
ciod fino alla certezza.

To nutro un rispetto cosi elevato tanto per il carat-
tere ed il genio di Loke, quanto per la virile sempli-
cita del suo spirito, e per il suo candore veramente
inesprimibile, e vi sono tante cose in gueste sue Os-
servazioni sul metodo di ragionamento e di prova,
sulle quali io convengo perfettamente, ch’io non sento
alcun piacere di venirlo considerando alla luce che ri-
flette su di esso il suo opporsi ad una corrvente di idee-
che anch’io ho accarezzate come vere con una devo,

(1) The Degrees of Assent.
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sione ostinata: ed io ben volentieri vorrei ammettere,
che mel brano che sussegue nel suo capitolo sull’ © en-
tusiasmo ,, egli miri piuttosto ad opporsi a quelle
superstizioni e stravaganze, che io stesso rifiuto con
quella stessa forza, colla quale lo pud far lui; perd,
se la cosa sta cosl, le sue parole oltrepassano di troppo
l'oceasione che ha fatto si che venissero pronunciate,
@ contraddicono patentemente a quanto io sono venuto
citando da Ini alquanto piu sopra.

Colui il quale voglia seriamente andarsi dedicando
alla ricerca della verita, deve, inmanzi tutto, andarvi
preparando il suo spirito, con un amore sincero per
la stessa. Giacché colni che l'ama, non potra far a
meno di non darsi molta pena per procurarsela, e di
credere d’aver fallita una cosa di grande importanza,
allovehe s'accorga d’averla fallita. Non vi ¢ alcuno,
nella republica scientifica, il guale non faccia profes-
sione esplicita di esser un amico della veritd e non
¢'d aleuna creatura ragionevole la quale non se I'abbia
a male, qualora venga giudicata in modo diverso. Kip-
pure, non ostante tutto questo, si pud affermare con
tutta sicurezza, che sono ben pochissimi coloro i quali
amino veramente la veritd per la veritd, e questo anche
fra coloro che fanno sforzi enormi per persuadere &
g6 stessi di essere di questo numero. B cosa degna
veramente di seria ricerca, l'andare indagando, per
quanto un momo lo pud venire a sapere, se egli sia ve-
ramente e da senno un amante della verita; ed io
credo che vi sia un segno (1) infallibile per venirlo a
conoscere, & ciod il nmon accettare una qualche propo-
sizione con una sicurezza maggiore, di quella che pud
venir quarentita dalle prove sulle quali essa si trova
costrutta. Chinnque oltrepassa questi limiti dell’as-
senso, & chiaro che egli non riceve la veritd solo per
amore della veritd; non ama la veritd solo per sé
stessa, ma per un qualche altro suo fine particolare.
Giacche, supposto che 'evidenza che ogni proposizione
deva possedere della propria veritd, eccettuato il caso
di quelle proposizioni che sono evidenti per sé stesse,

(1) Mark.
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ossia che sono evidenti d'una evidenza immediata, con-
sista unicamente nelle prove che I'momo possiede di
tale sua verita, & chiaro che qualunque grado dell’as-
senso venga prestato oltre @ limiti di quella evidenza,
e cioé tutto quel sovrappit di-sicurezza col quale
presta tale assenso ¢ dovuto ad una qualche altra af-
fezione, e non all’amore per la veritd; giacche essendo
impossibile che 1'amore per la yeritd porti il mio as-
senso al di sopra dell’evidenza, questa & cid che me
la fa parer vera, a quella guisa che 'amore della ve-
ritd puo farmi prestare il mio assenso ad una qualche
proposizione semplicemente in base a quella credenza
che essa ha, e non in base a cid che essa sia vera,
il che veramente equivale ad amarla come vera, per
quanto sia pur sempre possibile, o probabile che essa
possa non esser vera , (1).

Quivi egli afferma esser non solo perfettamente illo-
gico, ma anche immorale, il “ portare il nostro assenso
al disopra dell’evidenza che una proposizione sia vera ,,
e che questo viene a costituire “ una eccedenza di
sicurezza che oltrepassa i limiti di quella evidenza ,.
E, secondo lui, fanno eccezione a questa regola solo
le proposizioni per sé stesse evidenti, ciod , fornite
di una evidenza immediata. In qual modo, quindi, si
pud dimostrare non essere incoerente col retto ragio-
nare, con Vamore della veritd per la verita, il conce-
dere, come egli fa nelle parole usate pit sopra, che
talune forti ¢ probabilita , “ vadano governando ino-
stri pensieri in un modo cosi assoluto, come potrebbe
farlo solo la pilt evidente dimostrazione? In qual modo
si pud dimostrare, che mon vi & alcuna eccedenza di
sicurezza che oltrepassi i limiti dell’evidenza ,, in
quello ch’egli afferma del caso di quelle forti proba-
bilita, le quali permettono * alla nostra credenza, cosi
fondata, di innalzarsi fino alla sicurezza ,, e 14 ove
eali dice che moi, cosi facendo, siamo ragionevoli?

aturalmente egli tiene in serbo un vero aggortimento

(1) 11 Newman tocea quest’argomento, riportando questo
passo di Loke, nell'Essay on the development of christian
doctrine, ¢. VII, § 2. Vedi la mia traduzione italiana.
Roma, Societd nazionale di cultura.
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di esempi, la dove va supponendo che la dimostra-
sione sia la condizione dell'assenso assoluto, ed un
altro assortimento di altrettali esempi, 1a dove af-
ferma, che la dimostrazione non costituisce tale con-
dizione; perd, trattandosi per tal modo un argomento
di cosl capitale importanza, per certo egli mon pud
venir accusato di frascuratezza. Un filosofo in tanto
solo andra presupponendo I'applicazione de’suoi prin-
cipi, al tempo stesso che ne conservera l'enunciazione,
in quanto li conservera al sicuro dal rischio di venir a
cangiar posto 'uno con Daltro, altrimenti difendera cio
che & bramoso di denunciare, e condannera cio che egli
troverebbe necessario sanzionare. Tuttavia qualunque
sia il giudizio che si voglia portare sul suo metodo @
priori, e sulla sua consistenza logica, io temo che bi-
sogni riconoscere che il suo animus & perfettamente
ostile alla dottrina ch'io sono per sostenmere. Egli so-
stiene, intorno allo spirito umano, un’idea, per cid che
si riferisce all'inferenza ed all’assenso, che a me sembra
perfettamente teoretica e del tutto fuori di ogni realta.
Vi sono dei ragionamenti e delle convinzioni che a
me sembrano perfettamente naturali e legittimi, ed egli
apparentemente vorrebbe chiamarli irrazionali, entu-
siastici; perversi ed immorali; e tutto questo perché
egli, invece di interrogare la natura umana, come una
cosa esistente, tale e quale si trova nel mondo, non
interroga in quella vece che il suo proprio ideale,
vertente sul modo con cui lo spirito dovrebbe agire.
In luogo di fare suo punto di partenza nella testi-
monianza dei fatti psichici, e percio di andare determi-
nando, in base a tali fatti, le nostre facolta costitutive
e la nostra vera e propria condizione, accontentandosi,
percid, dello spirito, tale, gquale fu fatto da Dio, egli
vuol andare formando I'nomo tale e quale sembrerebhbe
a lui che dovesse esser formato, e cioé gqualche cosa
di migliore e di pin elevato, e lo chiama irrazionale
ed indifendibile, se, per cosi dire, si slancia in alto
mare, in luogo di rimanersene queto sotto le ali ri-
strette della sua propria ed arbitraria teoria.

1. — Cio posto, la prima questione che questa
teoria viene ad offrire alla mia considerazione & questa:
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se vi sia, cioé, un atto dello spirito, il quale corri-
sponda perfettamente all’assenso. Se questo atto esiste,
appare chiarissimo, che esso si deve andar mostrando
apertamente come tale, e cioé perfettamente distinto
da tutti gli altri atti, giacché se emissione di un atto
si pud considerare solamente come la ripetizione ne-
cessaria ed immediata di un altro atto, se 1'assenso
non & che una specie di riproduzione ed uno sdop-
piamento di un atto di inferenza, se allorquando I'in-
ferenza va determinando che una proposizione qua-
lunque & alguanto vera, oppure poco vera, oppure
molto vera, oppure verissimilissima, l'assenso che
rappresenta il suo naturale e normale contrapposto,
va pure dicendo che é alquanto vera, oppure poco
vera, oppure molto vera, oppure verissimilissima, allora
io non riesco a vedere che cosa noi vogliamo dire, o
perché lo diciamo, allorquando diciamo che esiste ve-
ramente un atto di questo genere. Considerato da un
punto di vista psicologico un atto di questo genere
riesce semplicemente superfluo, una pura e semplice
curiosita di acutezza di spirito, e quanto pin presto
si arriva allo scopo & certamente meglio.

Allorché io presto il mio assenso, sembra che con
questo io supponga di fare precisamente cio ch’io vado
facendo, allorché faccio una inferenza, o piuttosto, non
precisamente questo, ma qualche cosa che & gia in-
cluso nell’atto dell’inferenza; giacche, allorquando si
verifica il caso che la disposizione del mio spirifo in
rignardo di una data proposizione & identica tanto
nell’assenso che nell'inferenza, io non faccio altro, al-
lorché presto il mio assenso, che lasciar andare il
pensiero delle premesse, per quanto non lasci andare
il pensiero della influenza da loro esercitata sulla pro-
posizione inferita. Questo, percido, dopo tutto, e non
altro, & gquanto prescrive la natura; ed in questo e
non in altro sta I'uso coscienzioso delle nostre facolta,
tanto per cid che riguarda un assenso vero e proprio,
quanto per cid che pud riguardare una semplice in-
ferenza. Quindi, io dico, se tale ¢ veramente lo stato
della cosa, se I'assenso in alcun modo non differisce
realmente dall’inferenza, cid vuol dire che esso co-
stituisce una sola e stessa cosa colla stessa. Esso non
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sarebbe che un altro nome dell’ inferenza, ed il par-

larne come di cosa a parte, sarebbe come un traviare

la cosa. Neé si pud onestamente obbiettare, come si

trattasse di un caso parallelo, che & un atto di cosciente

riconoscimento, in quanto ¢ distinto da un semplice atto
- di conoscenza, € non 8, dopo tutto, che una semplice

ripetizione di quest’atto resuntivo di conoscenza.
Giacche, in quella vece, un tale riconoscimento non &
che un atto riflesso, non una ripetizione, che ha un
oggetto suo proprio, € cosi @ l'atto stesso della cono-
scenza. Alla stessa guisa si pud dire che l'ascoltare
io stesso la modulazione delle note della mia voce sia
una ripetizione dell’atto col quale si canta; non si da,
percio, alcuna plausibilita in favore di quella anomalia
ch'io vado combattendo.

[o mantengo, adunque, come principio, che, o I'as-
senso ¢ qualche cosa di intrinsecamente distinto dal-
Pinferenza, oppure guanto pit presto, in filosofia, ci
sharazziamo della parola, & meglio. Se esso non & che
un’eco dell'inferenza, non bisogna trattarlo come un
atto sostantivo; ma dall’altro lato, supposto che esso
L gia, com’io ritengo veramente, qualcosa pit di una

semplice ed oziosa ripetizione, supposto, ciod, che la
parola © assenso ,, occupi a buon diritto un posto
nel linguaggio e mnel pensiero, se esso non via affatto
confuso coll'atto del condividere e dellinferive, se le
due parole: assenso od inferenza, vengono usate per
denotare un doppio ciclo di operazioni dell’intelletto,
che non possono scambiarsi l'una laltra il loro ca-
rattere; se,in realta, esse non si trovano quasi mai
insieme; se esse non variano da tatte le altre; se una
di esse si trova talvolta senza Taltra; se talvolta pure,
sembrano in lizza l'una con Valtra; allora, dal mo-
mento che noi conosciamo & perfezione ¢id che vuol
dire inferenza, ne viene che ¢i rimane a pigliare in
esame che cosa sia l'assenso, nella sua gualita di atto
distinto dall’inferenza, avanzandoci, cosl, d'un passo,
alla volta di quel concetto dello stesso, ch'io ritengo
sia l'unico concetto vero. 11 primo passo, quindi, da
farsi alla volta della soluzione di questo punto, sard
questo, di andar ricercando che cosa l'esperienza della
vita umana, quale ci apparisce nella pratica diuturna,
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¢i insegni inftorno alle mutue relazioni che intercedono

tra l’assenso e l'inferenza.
@) Innanzi tutto, noi conosciamo per esperienza
che gli assensi possono benissimo venire ad esistere,
genza che percid si constati la presenza di quegh atti
inferenziali, in base ai quali furono originariamente
eliciti. Risulta, invero, che, col decorrere della vita, non
solo noi ¢i andiamo continuamente ed internamente
formando e modificando, mediante 1'accessione di abiti,
ma che ci andiamo pure arricchendo di continuo di
una grande moltitudine di credenze e di opinioni, e
tutto questo noi l'andiamo osservando sopra una stra-
grande varietd di soggetti. Tutte queste credenze ed
opinioni, ritenute, come almeno alcune di esse lo sono,
quasi come se fossero altrettanti primi prineipi, rap-
presentano altrettanti assensi, e costituiscono, per cosi
dire, come il vestiario e Iadornamento dello spirito.
To ho gia parlato di loro ai due paragrafi che porta-
vano i titoli rispettivi di Credenza , e di “ Opi-
nione ,. Talvolta noi siamo perfettamente consei della
loro esistenza in noij talvolta, invece, si trovano allo
stato latente, o solo a poco a poco yengono presen-
titi dalla nostra facoltd riflessiva. Anche in questo se-
condo caso sono dei veri e propri assensi; ed allor-
quando noi facciamo 1l primo passo Verso I'ammissione,
noi, per fare cosi, abbiamo una qualche ragione, forte
o tenue, chiara e lampante, o no, poco importa. Tut-
tavia, qualunque siano queste ragioni, anche se noi le
andiamo di continuo emettendo, noi a non lunga sca-
denza le andiamo dimenticando. Qualunque cosa sia
poi che ci fa far questo, e ciog sia poi l'autoritd
altrui, oppure losservazione nostra personale, o la no-
stra lettura, od anche la nostra riflessione personale,
che ‘diviene quasi una garanzia del nostro assenso,
comunque sia, il fatto & questo, che ognuno di noi
riceve nel proprio spirito, e come vere, le materie in
questione, e da quivi loro un posto. Noi andiamo loro
prestando il nostro assenso, © Pandiamo prestando non
ostante che ci siamo qui dimenticati quale fosse la
garanzia, per la quale ei accorgemmo di doverlo pre-
stare. Ormai quelle materie si reggono da sé nel no-
stro spirito, senza bisogno altrui, e la durano cosi per
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un corso non piccolo di anni; cosi non si pud dire in
aleun modo che siano altrettante conclusioni; giacehd
la loro esistenza in noi non presuppone aleun lavorio
del pensiero. Questo, percio, é uno di quei casi in
cui l'assenso sussiste evidentemente a g8, e ciod come
qualche cosa di distinto dall’inferenza.

b) Inoltre; vi sono dei casiin eui 'assenso viene
a cadere, mentre pure le ragioni che lo suffragavano,
e l'atto inferenziale, che costituiva il riconoscimento
di quelle ragioni, continuano a sussistere ed a con-
servare tutta la loro forza. Le nostre ragioni possono
benissimo continuare a sembrare forti come prima,
senza che per questo siano in grado di assicurare il
nostro assenso. Le nostre credenze, che sono fondate
su di esse, furono, ed ora non sono piii; noi non
possiamo richiamarle, allorché se ne vanno; noi pos-
siamo pure andarei lusingando di ritenerle pur sempre,
e cio allorquando ci accade talvolta di richiamare la
nostra attenzione sullo stato del nostro spirito, e po-
scia, a ben breve distanza, ei accorgiamo che il no-
stro assenso, lungi dal rimanere un assenso, si & ve-
nuto cangiando in un’asserzione. Talvolta, naturalmente,
non possiamo pure trovare il motivo per cui il nostro
assenso se n’é ito! Vi puo esser stato un qualche vago
sentimento, che una colpa qualunque ha spinto sino
all'ultimo stadio, oppure questo motivo pud consi-
L stere nelle condizioni pitt intime della nostra ragione ;
oppure anche in un qualeche semplice sospetto che la
materia che costituiva quegli assensi sorpassasse piu
o meno la portata dello spirito umano; oppure anche
una certa qual coscienza d’aver noi seguitata una idea
delle cose assai pii ampia di quella che avevamo al-
lorquando noi primamente ponevamo il nostro as-
senso, oppure potrebbe anche darsi che contro le nostre
convinzioni primitive esistessero delle serie obbiezioni,
che noi non abbiamo mai prese seriamente in consi-
derazione. Ma non sempre tutto questo si svolge cosi;
vi sono dei casi in cui il nostro spirito viene a subire
un cambiamento in un modo cosi estremamente ra-
pido, cosi fuori di ogni previsione, e cosi sproporzio-
natamente ad ogni argomento tangibile al quale possa
riferirsi tale cambiamento, e con una tale rapida di-
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menticanza della forza dei vecchi argomenti, da inge-
nerare il sospetto che al fondo di tutta questa faccenda
siano andate a porsi delle cause morali, sorgenti
estranee alla nostra condizione, alla nostra eta, alle
compagnie che frequentiamo, alle occupazioni nostre
che abbiamo, ai casi fortuiti della vita nostra. E tut-
tavia, cid che una volta fu assenso, se n’¢ ito; eppure
la percezione dei vecchi argomenti continua a sussi-
stere per mostrare che l'inferenza & una cosa, e 1'as-
senso un'altra.

¢) A quella guisa, poi, che I’assenso talvolta viene
& morire, senza alcuna palpabile ragione, capace di
dare una spiegazione esauriente del suo venir meno,
cosi, accade talora, che esso non riesca mai ad esser
prestato, non ostante tutta la forza e la convinzione
degli argomenti. Noi troviamo, talvolta, degli nomini,
che esprimono strepitosamente la loro ammirazione
per delle verita che essi non hanno mai professate.
A quella guisa che, in forza delle leggi che regolano
la nostra costituzione mentale, I'obbedienza & perfet-
tamente distinta dalla fede, e I'nomo pud benissimo
credere, senza per questo praticare cid che crede, cosl
anche 1'assenso & perfettamente indipendente dai nostri
atti di inferenza. Inoltre, i pregiudizi allontanano so-
vente dal prestare I'assenso a dispetto delle prove piu
incontrovertibili. Ancora: non & raro il caso di uomini,
che mentre 'acutezza del raziocinio 1i pone in grado
di percepire in un momento i risultati ultimi di un
problema assai complicato e difficile, vi vogliano poi
degli anni perché possano arrivare ad abbracciarlo,
come si abbraccia una verita, ed a riconoscerlo come
un articolo di verita nell’ambito della loro scienza.
Eppure solo all’ultimo si decidono ad accettarlo, e
solo allora noi possiamo veramente dire, come diciamo
con tufta veritd, che questi nomini hanno posto il loro
assenso,

@) Di piu: sono frequentissimi i casi in cui si
danno degli argomenti eccellenti, che sono realmente
eccellenti, per gquanto vogliono provare, e che come
tali li riconosciamo pur noi, e tuttavia non sono forti
abbastanza per piegare, anche solo un poco, il nostro
spirito verso quelle conclusioni, nelle quali essi vanno

P R
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ad accentrarsi. Ma gual'e il motivo per il quale noi
non prestiamo, almeno un poco, il nostro assenso in
proporzione di quegli argomenti? In quella vece noi
andiamo rigettando per completo P'onus probandi dal
lato della conclusione, e ci rifiutiamo di prestarle af-
fatto il nostro assenso, se non possiamo prestarlo a
tutto l'insieme. La prova & capace di incremento; ma
I'assenso o esiste, 0 non esiste e non pud esistere solo
parzialmente.

¢) lo ho gia fatto un cenno dell'influenza eserci-
tata dai motivi morali, a che venga impedito 1'assenso
a delle conclusioni che sembrano perfettamente im-
peccabili di fronte alla logica. In conformita, quindi,
del distico:

Sara sempre dell’opinion primiera
L'nom c¢h’s contro volonta convinto, (1)

I'assenso non & la stessa cosa dell'inferenza.

) Per strana che possa apparire questa differenza
che passa tra l'assenso e l'inferenza, si trova pure
esemplificata anche nel campo delle matematiche. Non
sempre 'argomento ha forza abbastanza per coman-
dare il nostro assenso, per argomentativo che esso
possa anche essere. Naturalmente vi sono dei casi in
cui sforza il passo, e cioé allorquando le varie tappe
del ragionamento sono poche, e questo si trova in
grado di venir esaminato in tutto il suo insieme. Per
certo, & difficile immaginarsi un nomo, il quale, avendo
dinanzi agli occhi la serie delle condizioni e delle ve-
rita, sulle quali poggia il fatto, che i tre angoli di
un triangolo, sono tutti insieme eguali ai due angoli
retti, non voglia prestare il suo assenso a tale propo-
gizione. Per chiare che possano essere le proposizioni,
e quantunque l'assenso non si presenti come un atto
idenfico a quello dell’ inferenza, pure esso non con-
segue immediatamente all’atto dellinferenza. o, quindi,
concedo questo, che, allorquando un argomento in sé
stesso e per sé stesso basta a dimostrare una verita,

(1) A man convinced against his will
Is of the same opinion still.
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esso ha, per le leggi stesse che regolano la nostra
natura, un diritto ad imporei un assenso, o piuttosto

quella verita, alla quale esso per tal modo & perve-

nuto, gode di quello stesso diritto, di cui godono i
nostri sensi. Per certo, la nostra natura intellettuale
& refta da leggi, ed il correlativo di una veritd cono-
sciuta, & imporre un assenso senza alcuna riserva.

Se non che, io non vado certo parlando di dimo-
strazioni brevi e chiarissime; sl hene delle lunghe ed
intricate investigazioni matematiche; ed in fal caso,
per quanto ogni passo che si va mettendo innanzi
possa essere fuori di questione, pure, per conservare
nello spirito contemporaneamente tutti e singoli i passi
¢he si vanno facendo, insieme alle loro relazioni con
tutti e singoli gli altri, e con tutti gli antecedenti che
ciascuno dei medesimi suppone, si richiede una at-
tenzione al tutto speciale, ed uno speciale sforzo della
memoria; e tutte queste condizioni dell'inferenza pos-
sono benissimo aver un certo qual intreccio colla
prontezza del nostro assenso. :

Da cid ne deriva che lo spirito di partito, il senti-
mento nazionale o le predisposizioni religiose hanno
avuato avanti ora la forza sufficiente per ritardare la
recezione di verita, dotate di un ecarattere matema-
tico; il che non si sarebbe mai verificato, se le dimo-
strazioni fossero ipso facto alfrettanti assensi. Né dav-
vero, ed anche in questioni di pura scienza, I'nomo
dedito alle scienze fisiche vorrd prestare il proprio
assenso alle proprie conclusioni scientifiche, fra 1'in-
sorgere di nuove e potenti difficolta, e nel caso di
calcoli molto difficili e delicati, per sovente che egli
ritorni sopra 'opera sua, finché le sue coneclusioni non
si trovino corroborate da altri giudizi, di provenienze
indipendenti dalla sua. Egli, per certo, vorrda rivedere
accuratamente la sua propria inferenza, e presterd il
proprio assenso alla probabilita dell’accuratezza con
cni va facendo la sua inferenza, ma si asterra pur
sempre, per il momento, dal prestare un assenso im-
mediato alla verita delle sne conclusioni, eppure quella
corroborazione che gli pub provenire da altri non pud
aggiungere elementi nuovi alla percezione che egli pos-
siede della prova; egli giungera fino a percepire la prova,
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anche qualora ’altrui corroborazione gli venga a man-
care. B ciononostante anch’egli pud farsi una regola
della percezione ch’egli ha della prova, ma non puod
mai prestare il proprio assenso alle proprie conclu-
sioni, finché non abbia tale corroborazione, od almeno
prima che sia passato un sufficiente lasso di tempo.
Anche qui, come si vede, I'inferenza rappresenta qualche
cosa di distinto realmente dall’assenso.

To sono venuto mostrando sin qui, come l'inferenza
e l'assenso rappresentano due atti dello spirito, che
sono fra loro realmente distinti e come I'uno di questi
si possa andare verificando indipendentemente dal-
I’altro. Per certo,io non posso dare a credere che tra
di loro non esista alcuna connessione legittima o reale,
come se quell'argomento che impedisce che s possa
trarre una conclusione, non possa naturalmente ed al
tempo stesso impedire che venga posto 'assenso; op-
pure come se l'inclinazione a prestare l'assenso non
fosse pit o meno grande, a seconda che gli atti par-
ticolari di inferenza sono forniti di una probabilita
pit forte, oppure pit debole; oppure come se 'assenso
non implicasse sempre un fondamento nella ragione,
almeno implicito, se non sempre esplicito, oppure se
potesse esser dato rettamente senza fondamento suf-
ficiente. Per tal modo si sente da tutti che I’assenso
va preceduto da atti inferenziali, che a questi I'nomo
ordinato applica una sua volonta propria come a vere
ragioni che costringono all'assenso, nel caso che non
possa aver nulla di meglio: stat pro ratione voluntas ,.
Infatti io dubito assai che si sia mai dato un assenso
vero e proprio, senza che sia stato preceduto da al-
cuni preliminari, i quali tengono le veci di una ra-
gione; perd da tutto questo non ne segue, che I'assenso
non possa esser impedito, anche in quei casi in cul
vi sono buone ragioni per prestarlo ad una proposi-
zione o che non possa esser ritirato, dopoché & stato
prestato, pur rimanendo intatte le ragioni, per le quali
& stato prestato, oppure esso mon possa rimanere
anche dopo che sono state poste in oblio le ragioni
per le quali & stato prestato, oppure che debba sempre
variare in forza, a seconda che va variando la forza
delle ragioni, in base alle quali & stato prestato; e
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questa, la chiamerd cosi, sostantivita o sostanzialith (1)
dell’atto” dell’assenso, costitnisce appunto il centro di
quanto io desiderava di por bene in saldo, come ho
cercato di fare sin gui.

2. — BE dal mostrare, come ho fatto, che I'assenso
rappresenta un atto ben distinto da un atto di infe-
renza, io ho gia fatto un buon passo innanzi, verso
la soluzione della questione del guantitativo di diffe-
renza che passa dall'uno all’altro atto. Se tanto l'as-
senso quanto l'inferenza rappresentano ambedue I'ac-
cettazione di una proposizione, e se la caratteristica
speciale dell'inferenza si & quella di esser qualche cosa
di condizionato, cid vuol dire che la caratferistica spe-
ciale dell’assenso sara quella di rappresentare qualche
cosa di incondizionato. Inoltre, se l'assenso & l'accet-
tazione della veritd, e la verita & l'oggetto proprio e
naturale dell’intelletto, e nessuno pud ritenere in modo
condizionato cio che con lo stesso atto egli ritiene
come vero, in guesto pure consiste una ragione per
dire che I'assenso rappresenta una adesione senza ri-
serva alecuna, senza dubbio aleuno alla proposizione
alla quale esso viene prestato. Ed inoltre, bisogna pur
dire che la parola non pud avere un doppio signifi-
cato; quel significato che essa ha oggi, deve pure
averlo domani. L'inferenza & sempre inferenza, anche
gquando & dimostrativa, perché & pur sempre qualche
cosa di condizionato; essa stabilisce una conclusione
fuori di discussione, si, ma alla condizione che siano
fuori di discussione pure le premesse.

Per le conclusioni dedotte in questo modo, I'assenso
che vien loro prestato rappresenta in modo assoluto
un vero e proprio riconoscimento. Nel caso di dimo-
strazioni perfettamente complete, I'assenso, allorché

(1) * Substantiveness . I un termine intraducibile nella
sua forza originaria. Anche il Bremond conserva il ter-
mine. lo vi ho aggiunto quello di_sostanzialita, come
quello che mi pare pitt adatto ad esprimere la forza del
termine inglese. Perd li ho messi accanto 1'uno all'altro,
come si fa mell'uso dei sinonimi.
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venga prestato, & prestato incondizionato. In una classe
di argomenti, percid, l'assenso & certamente sempre
qualche cosa di incondizionato, ma se la parola as-
senso sta ad indicare un atto prestato senza alcuna
miscela di dubbio e senza che vi intervenga alcuna
esitazione dello spirito, per qual motivo questa parola
non deve aver sempre il medesimo significato? Qual
prova si pud portare per dimostrare che essa non
abbia sempre quel medesimo significato che tutti sono
concordi nel riconoscere che ha in taluni casi? Per
qual motivo non dobbiamo noi essere in grado di
secernere cido che ¢ controverso, da cid che & ricono-
sciuto con certezza ? Questo & quanto si pud argo-
mentare sul primo aspetto della questione; pero con-
tinmiamo.

Nelle materie dimostrative, I'assenso esclude perfet-
tamente la presenza del dubbio; cid posto, si danno
forse degli esempi, i quali, viceversa, in casi concreti
stiano a denotare la continua coesistenza del dubbio
con 'assenso ? Come lo dimostrano gli esempi recati
piu sopra, vi sono moltissime questioni nelle quali
noi non possiamo prestare un assenso completo. Cid
ch®“avviene comunemente ¢ questo, che, dopo aver
ben udito quanto si pud dire intorno ad una propo-
sizione, e dopo averlo ben penetrato, noi non ci pro-
nunciamo né in favore, né in contrario. Noi possiamo
benissimo accettare la conclusione, come si accetta
una conclusione astratta e che tende al concreto, e
basata sulle sue premesse; ma non facciamo se-
guire la nostra inferenza d'una proposizione dall’as-
senso prestato alla medesima. Che vi siano delle pro-
posizioni conerete alle quali noi prestiamo degli assensi
incondizionati, & appunto quanto io voglio presente-
mente dimostrare; perd io ora non domando se non
degli esempi di assenso condizionato, degli esempi nei
quali noi prestiamo l'assenso solo in parte, e non nella
sua totalita. Abitualmente noi non prestiamo assenso
perfetto. Come accade quotidianamente, ci si presen-
tano delle opportunita di andar ampliando la sfera dei
nostri assensi. Noi leggiamo di continuo le notizie del
giorno su pei giornali, assistiamo ai dibattiti dei par-
lamenti, alla discussione delle questioni che sono
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portate dinanzi ai tribunali, leggiamo gli articoli di
fondo, le corrispondenze, le recensioni di libri, la
critica artistica e letteraria, e, o non ei formiamo
affatto aleuna opinione intorno agli argomenti discussi,
come quelli, forse, che si trovano fuori della cerchia
dei nostri studi, od, al massimo, non facciamo che
formarei una semplice opinione, Tutt’al pitt noi diciamo
di sentirei propensi a credere questa o quella propo-
sizione, che non siamo sicuri che sia vera, che intorno
alla stessa non & ancora stata defta l'ultima parola,
che noi ne siamo veramente rimasti colpiti; perd non
diciamo mai che noi le prestiamo un grado d’assenso.
Noi potremmo benissimo discorrere delle graduazioni
della verita, come delle gradnazioni dell’assenso.

Eppure Locke termina uno dei suoi capitoli col ti-
tolo di: “ Gradi dell’assenso ,; ed uno scrittore di
questo secolo, il quale pure reclama il nostro rispetto
per lindirizzo e lo scopo delle sue opere, cosi si espri-
meva, seguendo in ¢id il Locke: * L’evidenza morale ,,
egli dice: “ pud produrre una grande varieta nei gradi
dell’assenso, partendo, cioé, dal sospetto per arrivare
fino ad una certezza morale. Giacché qui i gradi del-
T'assenso dipendono dal modo con cui 'evidenza in-
clina da un lato, oppure vi prepondera di preferenza
che da un altro. Ed a quella guisa che tale prepon-
deranza puo variare all’infinito, cosi possono variare
all'infinito i1 gradi dell’assenso. Per alecuni di questi
gradi, quantunque solo per pochi, si sono inventati
dei nomi. Per tal modo, allorché 1'evidenza prepondera
da un lato, ma solo in piccola parte, vi & fondamento
per il sospetto, ossia per la congettura. Le parole:
presunzione, persuasione, credenza, conclusione, con-
vinzione, credenza morale — e queste altre: dubbio,
titubanza, diffidenza, miscredenza, — sono altrettante
parole che stanno ad indicare il crescere od il decre-
scere di questa preponderanza. Talune, anzi, di quelle
parole sono altrettanti epiteti che stanno ad indicare
un ulteriore incremento od una ulteriore diminuzione
dell’assenso ,.

Si pud dare dimostrazione migliore di quella che
fornisce questo passo di quanto io son vennto af-
fermando eon insistenza pitt sopra, e cioé che, in-
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segnando che l'assenso va soggetto a varie gradua-
zioni, noi veniamo a distruggere 1" assenso stesso,
come atto dello spirito, e lo veniamo a distruggere
per completo? Questo antore rende variabili all'infinito
i gradi dell’assenso, come lo sono i gradi della pro-
habiliti. I suoi assensi vengono ad essere in realtd
nient’altro che delle inferenze, e l'assenso diventa un
nome sprovvisto di significato suo proprio, una sem-
plice ed inutile ripetizione dell'inferenza. In realta le
parole: © sospetto, congettura, presunzione, persua-
sione, credenza, conclusione, convinzione, certezza mo-
rale ,, non stanno affatto ad indicare degli assensi, e
non sono che pitt o meno forti inferenze di una pro-
posizione, ed il ¢ dubbio, la titubanza, la diffidenza e
la miscredenza ,, non sono che riconoscimenti pii o
meno forti della probabilith della proposizione con-
tradditoria.

Non c¢'¢ che un caso, nel quale noi possiamo, pure
comunque, concedere che degli atti di questo genere,
o piuttosto delle condizioni di spirito di questo genere,
possano chiamarsi col nome di assensi. Fssi rappre-
sentano altrettante opinioni, e, come tali, essi sono,
come ho gid osservato, 1a dove ho parlato delle opi-
nioni, degli assensi alla plausibilita, alla probabilitd od

alla. dubbiosita, od all'indubbio valore di una propo-

sizione, e cio#, non delle variazioni dell’ assenso ad
una inferenza, ma assensi alle variazioni che si verifi-
cano nelle inferenze. Allorquando io presto il mio
assenso ad nna dubbiositd o ad una probabilita, il mio
assenso, in quanto é tale, & cosi completo come se io
prestassi il mio assenso ad una verita; non & quindi
un certo qual grado dell’assenso. E similmente, io
posso esser certo di una vera incertezza, e questa non
viene per nulla a distruggere la specifica nozione che
& contenuta nella parola “ certezza ,.

Io non so, qumdx quando avvenga che noi profes-
siamo sempre in modo deliberato di assentire ad una
proposizione qualunque, senza che per questo noi co-
munichiamo agli altri I'impressione nostra che 1'accet-
tiamo senza alcuna riserva, e c¢id perche essa & vera.
Certo, nel nostro linguaggio famigliare noi facciamo
uso di frasi, che quasi esprimono un mezzo assenso,
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a quella guisa che parliamo anche di mezze verita :
ma un mezzo Aassenso non & un genere di assenso,
pit di quello che una mezza veriti possa essere un
genere di veriti. Se l'oggetto & individuale, lo & pure
Patto. Una mezza veritd non & che una proposizione,
la quale & vera sotto un aspetto e non lo ¢ sotfo un
altro; il prestare un mezzo assenso equivale al sentirsi
attratti verso 1'assenso, oppure assentire oggi e disdire
domani, oppure anche essere in via di' prestare l'as-
senso. Cio vuol dire semplicemente che la proposizione
in questione appaga chi l'ascolta, che essa & probabile,
che & attraente, che va aprendo importanti orizzonti,
che & la chiave per sciogliere le dubbiezze delle diffi-
colta, e simili.

3. — Trattando, quindi, la questione, non in base
ad un concetto metodico aprioristico, ma in hase ai
fatti della natura umana, quali si vengono svelando
nell’azione concreta della vita, io trovo che vi sono
innumerevoli casi, in cui noi non prestiamo affatto il
nostro assenso, ma non frovo alenn caso in cui 'assenso
si presenti evidentemente, come qualche cosa di con-
dizionato; e molfissimi, in quella vece, come sto ora
per dimostrare, in cul esso ¢ affatto incondizionato ;
trovo poi ancora non pochi casi, i quali non sono in
grado di riconoscere nulla di pit elevato, di un sem-
plice ragionamento probabile. Se la natura umana
rende realmente testimonianza a sé stessa, non vi é
aleunche di mediuwm tra 1'assentire ed il non assentire.
La teoria di Locke, basata sul dovere di assentire
pitt o meno, a seconda dei gradi di evidenza, rimane
perfettamente invalidata dalla testimonianza delle classi
elevate e delle classi hasse, dei giovani e dei vecchi,
degli antichi e dei moderni, testimonianza che ci
viene perennemente fornita dai loro detti ordinari,
egnalmente che dal loro modo di diportarsi. Ed in-
fatti, egli stesso non sostiene guesta sua teoria con
tutto il rigore; perd, per quanto egli senta i diritti
della natura, ed il fatto, in molfi casi, sia sovente piL
forte di lui, egli non fornisce alcuna ragione del perché
in questi casi la sua teoria si trovi violata; e questi
casi sonoancor pitt numerosi di quello che egli confessi.
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(i si permetta ora di pigliare in esame taluni di
quegli assensi che 1'uomo va prestando sulla corta
evidenza di una intuizione e di una dimostrazione, e
che sono pure perfettamente incondizionati, come se
fossero forniti della pin alta evidenza.

Innanzi tutto, se noi facciamo dell’intuizione il nostro
punto di partenza, noi tutti erediamo, e senza alcuna
miscela di dubbio, alla nostra propria esistenza; cre-
diamo che possediamo una individualita ed una identita
tutta propria di noi; erediamo che abbiamo la potenza
di parlare, di sentire e di agire, nel santuario del nostro
spirito; erediamo di avere un sentimento reale e con-
tinnamente presente del bene e del male, del giusto
e dell’ ingiusto, del vero e del falso, del bello e del
deforme, e tutto questo in guanto noi andiamo ana-
lizzando le nostre idee in proposito. Noi abbiamo di-
nanzi agli occhi una visione assoluta di eid che ci
accadde ieri, oppure l'anno passato, ed in modo tale
da sentirci in grado, senza alcun pericolo di andare
errati, di fornirne la prova dinanzi ad un tribunale,

nel caso che le conseguenze raggiungessero una tale
gravitd. Noi siamo pure convinti di ignorare molte
cose, di dubitare di non poche altre, e di non nufrire
aleun dubbio in riguardo pure di molte altre.

Né D’assenso che noi andiamo prestando ai fatti, si
trova limitato al posto dell’auto-coscienza. Noi siamo
pur sempre sicuri, a_parte tutti i pericoli di andar
errati, nel giudicare di questa o di quella cosa, che
noi non siamo I'unico essere che esista, siamo convinti
c¢he vi @ un mondo esterno, che vi & un sistema, un
tutto, diviso nelle singole sue parti, un universo, che
fa il suo corso, retto da leggi; siamo convinti che il
faturo non si verifica senza le influenze del passato.
Noi accettiamo e crediamo mediante un assenso non
qualificato che la terra, considerata come un fenomeno,
& un globo; che tutte le regioni di cui consta, godono
a turno del sole; che in essa vi sono delle estensioni
amplissime che sono deserte, o sono coperte dalle
acque; che in talune parti particolari esistono vera-
mente delle citta, che portano i nomi di Londra, Pa-
rigi, Firenze e Madrid. Noi siamo pure sicuri che
Parigi, oppure Londra, a meno che mnon siano state
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subitaneamente inghiottite da un incendio colossale,
sono oggi cid che erano ieri, allorquando noi le la-
sciammo.

Noi ¢ ridiamo saporitamente dell’idea che noi non
abbiamo avato genitori, per quanto non ‘conserviamo
alcuns memoria della nostra nascita, dell’idea che nol
non abbiamo mai ad abbandonare questa vita, per
quanto non possiamo avere aleuna esperienza del fu-
turo; dell'idea che noi possiamo vivere senza mangiare,
per quanto non mne abbiamo mai fatto la prova; del-
I'idea che prima di noi non abbia vissuto un vero
esercito sterminato d’momini, oppure dell’idea che il
mondo non abbia una storia; dell'idea che gli stati
non siano mai sorti e caduti; dell’idea che non vi
siano mai stati grandi uomini, guerre, rivoluzioni,
arti, scienze, letteratura, religione.

Noi ci sentiremmo indignati, oppure molto scossi al
sentirei dire che i nostri amiei pit intimi non sono
per noi che dei falsi amici, e talora ci accade di sen-
tirci tanto forti da accusare, senza alcuna esitazione,
taluni partiti di ostilita e di ingiustizia a nostro ri-
guardo. Possiamo benissimo aver coscienza molto pro-
fonda, e che noi non potremo mai perdere, di esser
stati, per parte nostra, erudeli verso gli altri, che gli
altri ¢i hanno provati in questo modo, oppure che noi
siamo stati od abbiamo sentito di essere ingenerosi
verso coloro che ci amavano. Noi possiamo avere un
sentimento veramente opprimente della nostra debo-
lezza morale, del carattere precario della nostra vita,
della nostra salute, delle nostre ricchezze, della nostra
posizione, della nostra buona fortuna. Noi possiamo
avere una visione chiara dei lati deboli della nostra
costituzione fisica, oppure qual ¢ibo o qual medicina
faccia al caso nostro, oppure che cosa sia cid che ci
fa male. Noi possiamo pure sentirci in possesso, al-
meno parzialmente, del corso della nostra storia pas-
sata, dei suol fournants, dei casi nostri, dei nostri
grandi errori. Possiamo possedere un certo qual sen-
timento della presenza di un Essere Supremo, presenza
che non ¢ rimasta mai offuscata od appannata da una
qualche ombra che si interponesse, che ha sempre
abitato dentro di moi, ogni qualvolta noi abbiamo po-
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tuto raccoglierne un qualche indizio, e che noi non
possiamo nemmeno immaginarci di perdere. Noi ei
troviamo pure in grado, giacche altri si sono frovati
in grado di farlo, di andar realizzando dentrg di noi
i precetti e le verita del cristianesimo in modo tale
da sacrificar loro deliberatamente la nostra yita, piut-
tosto che trasgredire gli uni, o negare le attre.

[n tutte quante queste verita noi abbiamo una presa
immediata, e senza aleuna miscela di eccitazione, né
cerediamo di venir meno al principio dell’amore della
verita per la veritd, se non ci sentiamo in grado di
dover pervenire a queste verita attraverso ad una serie
di proposizioni intuitive. L’assenso in base a ragio-
namenti non dimostrativi, & un atto troppo ampia-
mente riconoseinto, perché sia un atto irragionevole,
a meno che anche la natura dell'nomo sia irragione-
vole, e troppo famigliare, agli spiriti prudenti ed illu-
minati, perché possa essere una infermiti od una
stravaganza. Nessuno di noi pud pensare od agire
senza accettare delle verith che non sono né intuitive,
né~dimostrative, ma pure sono dominanti. Se la natura
ostra ha una costituzione, ha delle leggi, una di queste
leggi fondamentali consiste nell'accettare come vere
delle proposizioni che sono poste fuori dell’'ambito
ristretto di conclusioni, alle quali-é legata anche la
logica, sia poi formale o virtuale poco importa; né
una qualunque teoria di filosofia ha la forza di in-
culearci una regola, che mnon potrebbe agire bene
nemmeno per un giorno.

Allorquando, quindi, i filosofi ei vanno esponendo
i loro principi, dai quali ne consegue che il nostro
assenso, fuori del caso in cui sia prestato ad oggetti
di intuizione o di dimostrazione, & condizionato, che
T’assenso che venga prestato alle proposizioni da spi-
riti equilibrati, varia necessariamente col variare della
prova in base alla quale esso va prestato, e che esso
non rimane, né pud rimanere uno ed identico, allor-
quando la prova si va rafforzando od indebolendo, si
pud domandare se per caso essi non fossero iti con-
fondendo insieme due cose fra loro intimamente di-
sparate, un atto od uno stato mentale, ed una regola
scientifica, un assenso interiore ed un cumnlo di for-
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mole logiche. Allorché essi vanno parlando di gradi
dell’assenso, per certo essi non hanno aleuna intenzione
di precisare la posizione dello spirito stesso, di fronte
all’adozione di una data conclusione, ma realmente di
andar rammemorando la percezione che essi hanno
della relazione che passa tra quella conclusione e le
sue premesse. Bssi vanno contemplando come operino
i simboli rappresentativi, non come Pintelletto si di-
porti dinanzi alle cose che sono rappresentate da quei
simboli rappresentativi. Nella verita reale essi cosi poco
vanno pensando di asserire in che consista la misura dei
nostri assensi mediante 1'uso della logica, come se essi
andassero fantasticando di poter registrare il ristoro che
noi riceviamo dall’aria aperta, leggendo la graduazione
d'una seala termometrica. Tra una conclusione logica
ed un assenso passa una connessione assai dubbia, a
quella guisa che passa una connessione assai dubbia
tra le variazioni del mercurio della scala termometrica
e le nostre sensazioni; perd il mercurio non ¢ la causa
della vita e della salute, nd il principio della credenza
interiore’ & una argomentazione verbale. Quando io
sento caldo o freddo, nessuno pud rinseire a _convin-
cormi del contrario, mostrandomi che la graduazione
del termometro segna 60°. Chi ragiona ed assente &
lo spirito, non un diagramma_fatto sulla carta. o
posso provare non poca difficoltd nel maneggio di una
prova, pur rimanendo irremovibile nella mia adesione
alla conelusione. Supposto che un giovane non riesca
a mettere in carta la sua risposta ad un qualche
quesito di aritmetica o di algebra, quale si trova nel
libro, bisognera forse d'un colpo distruggere il libro?
La sua fiducia nel libro dovra forse farsi graduale, a
seconda della forza delle difficolta che egli prova mnel
farne uso ? In quella vece egli tiene l'occhio rivolto
al principio, implicito si, ma sempre presente al suo
spirito, eol quale va considerato il libro, e cioé che
questo, assai pint di lui, sia nel vero; e questa sem-
plice preponderanza, questa semplice superioritd di
probability & sufficiente a far si che egli creda fedel-
mente alla correttezza del libro, almeno fino a quando
la sua scorrettezza sia stata realmente comprovata.
To ritengo che tutta quella classe di serittori, dei
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quali io sono venuto parlando, abbiano un sospetto
delle verita che pretendono di andar ponderando e
misurando, cosi piccolo come quello che hanno i loro
yvieini pin sinceri; e solo ritengano loro dovere il
vicordarci che, qualora venga a mancare quella eti-
chetta di esattezza logica che essi pretendono, noi
dobbiamo credere tutte quelle veritd a tutto nostro
rischio. Essi ¢i avvertono che, per quanto nun tentativo
non possa mai diventare un fatto reale, pure in teoria
rappresenta una supposizione possibile. Essi, per
esempio, non mettono in dubbio. nemmeno per un
momento, che la Gran Brettagna sia un’isola, ma ri-
tengono che, se noi non lo conosciamo ancora, dob-
biamo venir a conoscere che non vi & alcuna prova
di fatto, sia nel modo che nella forma, che abbia la
forza probativa di una proposizione di Euclide, e che
percid, tanto loro quanto mnoi, ci troviamo obhligati
a sospendere il nostro giudizio intorno ad un fatto
di questo genere, per quanto tale sospensione rag-
giunga un grado infinitesimale, per timore che si dica
che noi non amiamo la verita semplicemente per la
verita. Fatta, poi, la loro protesta, essi si abbassano

senza alecuno scrupolo a quella stessa sicurezza asso-
luta intorno a verita, provate anche solo parzialmente,
che si trova esser naturale alla fantasia, sprovvista di
logica, della moltitudine.

4. — Mi resta a spiegare l'uso di alcune espres-
sioni famigliari delle conversazioni, che a prima vista
sembrano favorire quella dottrina di una varietd di
gradi nell'assenso che noi prestiamo, ch’io son venuto
sin qui combattendo.

a) Noi parliamo sovente degli assensi prestati
prima facie, 0 di assensi modificati, o di assensi qua-
lificati, o di assensi prestati in base ad una presun-
zione, oppure anche, come ho gia detto piu sopra, di
un mezzo assenso prestato ad opinioni o fatti; perd
queste espressioni si spiegano assai facilmente. L’as-
senso che noi prestiamo, basandoci semplicemente sul-
Pautorita altrui, & sovente, come ho gia detto, la dove
ho parlato degli assensi nozionali, poco piu di una
semplice professione, od acquiescenza, od anche infe-

)
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renza, invece di un’accettazione reale di una proposi-
zione. lo riferisco, per esempio, che la nofte scorsa
in un paese infieri un grave incendio; ed aggiungo,
poscia, che forse anche i giornali del mattino ne fa-
ranno menzione, e ciod io forse non nutro aleun dubbio
positivo sulla sostanza del fatto: pure, col solo ripor-
tarmi ai giornali, io mostro che non voglio assumere
su di me tutta la responsabilita di quella informazione.
Qualificando per tal modo il mio assenso del titolo di ap-
parente, io dimostro col fatto che non si tratta per nulla
di un assenso genuino. Parimente un assenso prima facie
 un assenso ad una qualunque probabilita antece-
dente del fatto, non un assenso al fatto in sé stesso;
cosi io posso prestare un assenso prima facie alla
pluralita dei mondi, od alla reale esistenza di Omero,
senza garantire assolutamente né luna cosa né I'altra.
Tl “ mezzo-assenso ,, di cui ho parlato pitt sopra, non
& che una inclinazione all’assenso, od anche, una certa
qual intenzione di prestare 'assenso, non appena siano
superate talune difficoltd. Allorché noi parliamo senza
pensare molto a quanto diciamo, 'assenso ha qguasi
un significato assai vago, & quasi un mezzo-assenso;
ma allorquando noi, con piena conoscenza e con per-
fotta deliberazione, diciamo: * io presto il mio as-
senso ,, con cid stesso noi indichiamo «un atto dello
spirito cosi ben definito, da non esser capace di
nessun cambiamento, e solo capace di cessare di esistere
come assenso.

b) Cosi pure, allorquando noi facciamo uso della
fraseologia “ assenso condizionato ,, com, ¢id noi vo-
gliamo semplicemente significare che noi intendiamo
di prestare il nostro assenso solo in seguito al veri-
ficarsi di talune contingenze. Noi possiamo, per certo,
e qualora cid sia di nostro gradimento, inclndere una
condizione nella proposizione cui abbiamo prestato il
nostro asgenso; e percid quella condizione viene a far
parte della materia per la quale esiste I'assenso, ma
non fa parte dell’assenso stesso. Il prestare il proprio
assenso ad una proposizione come questa: ¢ se questo
nomo & affetto da consunzione, i suoi giorni sono
contati ,, @ una specie di assenso condizionato, come
lo & il prestare il proprio assenso a questa proposi-
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zione, formulata in quest’altro modo: © i giorni di
quest'uomo, affetto da consunzione, sono contati witle
quale proposizione & una proposizione equivalente
della prima, per quanto le faceia difetto la forma
condizionale. Nei casi di questo genere, ed assoluta-
mente parlando, 'assenso non viene prestato neé a cio
che precede, nd a cio che segue la proposizione con-
dizionale, ma solo al suo nesso, e cios all'inferentia
entimematica. Se noi poniamo la condizione esterna
alla proposizione, allora I'assenso vien dato all'inciso:
“ 1 suoi giorni sono contati ,, la quale proposizione
& condizionatamente vera; e noi possiamo naturalmente
prestare il nostro assenso alla condizionalita di una
proposizione, a quella guisa che lo prestiamo alla sua
probabilith. Inoltre, stando cosi le cose, noi possiamo
prestare il nostro assenso non solo all'inferentia con-
tenuta in una proposizione condizionale complessa, ma,
oltreché a questa, anche a ciasecuna in particolare di
quelle proposizioni semplici, di cui essa consta. Pi-
gliamo la proposizione: ¢ deye venire presto una tem-
pesta. perche il termomefro si abbassa 2y qui, olfre
all'assentire alla connessione che passa tra le varie
proposizioni, noi possiamo pure assentire anche a
questa: “il termometro si abbassa ,, od anche al-
I'altra:  deve venire presto una tempesta ,. Questo
é un assenfire al tempo stesso, alle premesse, nfe-
rentia, ed alla cosa inferita o che se ne deduce ; e
cioé, noi prestiamo il nostro assenso sia a tutto il
sillogismo, che alle singole parti che lo compongono.

¢) Vanno similmente spiegate le frasi assai co-
muni: “ assenso deliberato ,, un assenso “ razionale A
un assenso “ subitaneo ,, ¢ impulsivo , od “esitante 7
Tutte queste espressioni stanno a denotare non dei
generi o delle qualita dell’assenso, sibbene delle cir-
costanze inerenti a chi presta l’assenso. Un assenso
deliberato non & che un assenso prestato in seguito
a ponderata deliberazione. Esso viene sovente chiamato
colla parola  convinzione ,, parola, questa, che nel
suo significato, suppone generalmente un doppio atto,
un atto, cioé, d'inferenza, ed un atto di assenso,
emesso come conseguenza dell’inferenza. Tutto questo
argomento sari preso in ulteriore esame nella sezione
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che sussegue. Da un altro lato, un assenso esitante
rappresenta un assenso al quale noi perveniamo in
modo lento ed intermittente; ossia un assenso il quale
una volta prestato, & pur sempre attraversato ed oscu-
rato da sospetti esterni e ragionevoli, per quanto tali
sospetti non siano cosi forti da penetrare nell’atto
stesso dell’ assenso, od infirmarne essenzialmente la
forza. 5
Allorché noi parliamo di un assenso esitativo, od
anche, in un certo qual modo, incerto, ne parliamo
pure in un altro senso, e cioé nel senso che noi pre-
stiamo il nostro assenso %ic et nunc, ma questo assenso
non penetra nelle abitudini del nostro spirito. Fino a
quando l'assenso ad una dottrina o ad un fatto, non
sia diventato un abito del mio spirito, io mi trovo
sempre alla mercé delle inferenze che gli possono
essere contrarie, io presto oggi il mio assenso, e fondo
su di tale assenso la mia credenza, oppure domani
inelino a non credere pin. Io, per esempio, posso sen-
tire benissimo esser mio dovere, in seguito all’esito di
piu diligenti ricerche, e di pin diligenti inferenze, cre-
dere all’mnocenza di un altro, che forse per anni
aveva considerato come colpevole; pero, data la per-
duranza diuturna del pregindizio, i0 posso benissimo
trovarmi quasi impotente ad impadronirmi perfetta-
mente dell’ assenso, per modo che posso benissimo
ricadere assai di sovente in qualche pensiero che sia
ingiurioso per quella persona.

d) Vi & chi crede di riscontrare una obbiezione
plausibile all’assenza assoluta di ogni dubbio, e di ogui
sospetto in un atto di assenso, nell'nso abbastanza
comune dei termini: assenso fermo ed assenso debole,
od anche nell'incremento della eredenza e della fiducia.
Cosi, per esempio, noi prestiamo il nostro assenso ai
fatti storici, ma non con quella completezza e con
quella forza di adesione a loro riguardo, colla quale
noi andiamo realizzando il ricordo di incidenti che
sono occorsi a noi, o che noi abbiamo profondamente
stampati nella memoria. Per tal guisa, pure, noi as-
sentiamo alle lodi tributate alle buone qualita di un
nostro amico, con una forza di energia, che noi non
sentiamo affatto, allorquando andiamo parlando di
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virti in astratto; se poi noi seguiamo un partito po-
litico diverso da quello che seguono gli uomini di
Stato dei quali sentiamo intessere le lodi di sapienza
pratica e di patriottismo, se pure non possiamo rifiu-
tare il nostro assenso a tali lodi, esso perd & assai
freddo. E quindi, anche in questioni religiose, noi an-
diamo parlando di fede forte , e di fede “ debole 43
di fede che & capace di trasportare i monti, e di fede
ordinaria o comune, “ senza della quale é impossibile
piacere a Dio ,. E, come noi possiamo andar cre-
scendo nella grazia, cosi, ed in un modo non menoc
sicuro, possiamo andar erescendo inclusivamente nella
fede. Cosi pure, noi possiamo levarci dalla lettura di
un’opera sulle prove del cristianesimo con la nostra
fede rinvigorita e piena di una nuova vita ; mentre
forse da un’altra ci leviamo distratti, con in bocea le
parole di quel Padre della chiesa: “ Io credo; e tu
ainta la mia miscredenza .

Cib posto, ¢ evidente, innanzi” tutto, che gli abiti
dello spirito possono benissino andar crescendo in in-
tensita, in quanto rappresentano qualche cosa di per-
manente di continuo; e che, per un assenso che va
continuamente ricevendo incremento, spesso si vuol
dire che l'abito va ricevendo incremento, e cio® va
facendo sempre pit presa nel nostro spirito.

Se perd, noi pigliamo ad esaminare pit attentamente
I'argomento, noi troveremo che questo crescere o de-
crescere in forza, non si trova nell’assenso in sé stesso,
ma nelle circostanze con cui si verifica, ed in tutte le
condizioni concomitanti, come, ad esempio, nelle emo-
sioni, frammezzo alle quali si verifica, od alle quali
da luogo, nella facolta raziocinativa che lo accom-
pagna, od anche nell'immaginazione che se lo rap-
presenta.

Per esempio, pigliamo la questione delle emozioni;
la forza dell'assenso pud sovente mon esser altro che
la forza dell'amore, dell'odio, dell'interesse, del desi-
derio o del timore, che I'oggetto dell’assenso va susci-
tando nell’animo; e questo si verifica sopratutto allorché
quegli oggi sono di natura pilt intimamente religiosa.
Tale forza & qualche cosa di avventizio o di accidentale;
essa puo venire ed andare, trovarsi in uno e non in un
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altro; essa, quindi, non ha nulla a che fare con la ge-
nuinita e la perfezione dell’atto dell’assenso. Balaam
assente al fatto delle sue relazioni col soprannaturale,
a quella guisa che vi assente Moseé; ma, per far uso
del lingnaggio religioso, egli, Balaam, possiede la luce,
senza possedere I’amore, il suo intelletto & illuminato,
ma il suo cuore ¢ freddo. Motivo per cui la sua fede
si potrebbe popolarmente considerare come bisognosa
di forza. Da un altro lato, il pregindizio implica forti
assensi allo svantaggio del suo oggetto, e ciog, esso
incoraggia questo genere di assensi, e li preserva dal
ericolo di andar perduti.

Inoltre, allorché una conclusione ei viene suffragata
dal numero e dalla forza degli argomenti che vengeno
portati in suo favore, quell’atto col quale noi l'an-
diamo riconoscendo, l'investe con una chiarezza tale
che, sotto un certo qual riguardo, va aggiungendo forza
all'assenso che noi le andiamo prestando, cosi che tale
riconoscimento protegge con sicurezza ed incorpora
in sé quell’assenso. Cosi noi prestiamo il nostro assenso
ad una rivista di ayvenimenti recenti, che noi siamo
venuti studiando originalmente sui documenti, con una
perentorietd talmente trionfante, quale noi non posse-
diamo, né siamo in grado di possedere, 0 di esercitare,
allorché emettiamo un atto di assenso, per esempio,
all’assassinio di Giulio Cesare, od all’esistenza degli
Antipodi, per quanto noi siamo sicuri di questi ultimi
fatti, di quella medesima sicurezza che possediamo in
riguardo dei fatti e delle circostanze di ieri.

E per ultimo, qui rientra quanto io sono venuto
piia sopra dicendo intorno all’apprensione delle propo-
sizioni. Noi possiamo parlare di assenso forte o debole
alla divinita di nostro Signore, a seconda che esso
viene prestato allg realtd, quale si trova impressa nella
nostra immaginazione, oppure alla nozione della stessa
divinita, quale viene formafta dal nostro intelletto.

¢) Né, per ultimo, questa dottrina dell’ integriti
intrinseca, e, se cosl mi & permesso d’esprimermi, della
indivisibilita dell’assenso, ha aleunche a che fare col-
T'insegnamento della teologia cattolica, per cid che
riguarda la preeminenza della forza nella fede divina,

" ¢he ba una origine soprannaturale, comparata con tutte
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quelle altre credenze che rappresentano qualcl;e cosa
di semplicemente umano e na?m‘ale. Gi&‘xcché, innanzi
tutto, quella preeminenza consiste, non in questo che
differisce dalla fede umana semplicemente nei gradi
di assenso, ma in questo, che essa rappresenta qualche
cosa si per il genere cui appartiene, si per 1intima
sua natura superiore (1) alla fede uwmana, per modo
che I'una non si pud nemmeno paragonare con l'altra,
e poi perché la sua intrinseca superioriti non & cosa
che sia oggetto di esperienza, ma cosa che sorpassa
perfettamente qualunque esperienza (2). L'assenso &
sempre assenso (3), ma nell’assenso che deriva da un
diyino annunzio ed & vivificato da una grazia divina,
vi & per la natura stessa della cosa, una adesione

(1) * Supernaturalis mentis assensus rebus fidei exhibitus,
cum praecipue dependeat a gratia Dei intrinsecus mentem
illuminante et commovente, potest esse, et est, major quo-
cumaque assensu certituding naturali praestito, sew ex motivis
naturalibus orto ,, ete. Dyonsxr, * Instit ,, t. 1, pag. 28.

(2) “ Hoe (e ciok, multo certior est homo de o quod
audit « Deo qui falli non potest, quam de ¢o quod videt
propria_ratione, qua falli potest) intelligendum est de
certitudine fidei secundum appretiationem, non secundum
intentionem: nam saepe contingit, ut scientia clarius perci-
piatur ab intellectu, atque ut connexio scientive cum veri-
tate magis appareat, quam connexio fidei eum eadem ; co-
gnitiones enim naturales, utpote captui nostro accomodatae,
magis animum quietant, delectant et veluti satiant ,. Scs-
vist, “ Theol. Moral. ,, t. TI, pag. 428.

(3) “ Suppono enim, veritatem fidei non esse certiorem
veritate metaphysica aut geometrica quoad modwm dassen:
sionis, sed tantum quoad modum adhaesionis ; quia utrinque
intellectus absolute sine modo limitante assentitur. Sola
autem  adhaesio voluntatis diversa est; quia in actu fidei
gratia, sew habitus infusus roborat intellectum et volun—
tatem, ne tam facile mutentur aut perturbentur ,. Amorr,
¢ Theol. ,, t. I, pag. 312.

“ Huaee distinctio certitudinis (ex diversitate motivorum)
extrinsecam tantum differentiam importat, cum omnis na-
turalis certitudo, formaliter spectata, sit aequalis; debet
enim essentialiter erroris periculum amovere, exclusio autem
periculi erroris in indivisibili consistit; aut enim habetur
aut non habetur ,. Duwoxskr, op. cit., pag. 27.
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trascendente dello spirito, si intellettuale che morale,

ed una speciale auto-protezione (1), oltrechs quell’ope-
* razione di quelle leggi ordinarie del pensiero, che sono
le sole che occupano un ampio posto nella discussione
ch’io vado facendo.

il

Assenso complesso.

To sono venuto considerando sin qui I'assenso, come

- l'asserzione mentale di una proposizione intelligibile,
' come un atto dell'intelletto, che rappresenta qualche
cosa di diretto, di assoluto, di completo in sé stesso,

di incondizionato, di arbitrario, e che pure non ha
- nulla di incompatibile con ¢io che si potrebbe chiamare
. un appello all’argomento, e che, per 1o meno in mol-
tissimi casi, viene esercitato quasi inconsciamente, o

non ho insistito molto su quest'ultima caratteristica
dell'assenso, come quella che non rientra molto nel-

] Pambito delle mie ricerche; ed infatti essa costitnisce
- nulla pit di un semplice accidente dell’atto di assenso,
per quanto esso sia un accidente che si verifiea con

molta frequenza. Non si pud mettere in dubbio che

esso sia di evenienza ordinaria. Una gran parte dei

nostri assensi non sono che semplici espressioni dei

b nostri gusti personali, dei nostri presentimenti, dei
- nostri principi, dei nostri motivi, delle nostre opinioni,
quali ci vengono dettate dalla nostra natura, od in
quanto costituiscono il risultato di un abito; in altre

-

(1) * Fides est certior omni veritate naturali, etiom

- yeometrice aut metaphysice certa; idque non solum certi-

tudine adhaesionis sed etiam assentionis ..... Intellectus sentit

Se in multis veritatibus, etiam metaphysice certis, posse per

objectiones perturbari, ex. gr. si legat seepticos ... Eeontra

cire« ea, quae constat esse revelatw a Deo nullus potest
perturbari . Amort, op. cit., pag. 367.
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parole, essi rappresentano atti-e manifestazioni di noi
stessi; cio posto, che cosa vi ¢ di piu difficile e raro
della conoscenza di sé stesso ? Proporzionato, quindi, alla
ignoranza che noi abbiamo di noi stessi, & lo stato di
incoscienza in cui noi versiamo di fronte a quel numero
stragrande di atti di assenso, che noi andiamo di con-
tinno emettendo. E cosi pure in eid che si potrebbe
quasi chiamare I'operazione meccanica del nostro spi-
rito, nei nostri continui atti di apprensione e d’infe-
renza, di speculazione, di determinazione, le proposi-
zioni ¢i vengono a passare dinanzi, e vanno ricevendo
il nostro assenso, senza quasi che noi ce ne accorgiamo.
Da cido ne avviene che noi siamo facilmente portati a
confondere insieme gli atti d’assenso e gli atti d’in-
ferenza. Infatti, io posso affermare con tutta onestd,
che quegli assensi che noi andiamo prestando con una
conoscenza diretta di cid che stiamo facendo, sono ben
pochi, qualora vengano paragonati con la moltitudine
infinita di atti sociali, che si fanno strada attraverso
il nostro spirito con una lunga successione, senza che noi
vi prestiamo aleuna attenzione.

Quella specie di assenso che viene cosi esercitato
incoscientemente, io posso benissimo chiamarlo col nome
di assenso semplice, ¢ di esso io sono venuto occu-
pandomi nella sezione precedente; ora io mi faccio a
parlare di quegli assensi che vanno emessi con piena
coscienza e con piena deliberazione, e che io chiamerd
col nome di assenso complesso, od anche di assenso
riflesso. Hid incomincierd dal rievocare quanto ho gia
pit sopra stabilito intorno alle relazioni mutue che
passano tra I’assenso e l'inferenza, e ciod che 'inferenza
considera le proposizioni in modo condizionato, mentre
I'assenso le accetta in modo affatto incondizionato;
tale relazione & la seguente:

Gli atti d'inferenza sono sia antecedenti all’assenso,
ossia precedenti all’atto dell’assentire, sia abitualmente
concomitanti, e cioé accompagnano l'atto dell’assenso,
dopo che & stato prestato. Per esempio, io, basandomi
sopra testimonianze meritevoli di ogni fede, ritengo
in modo assoluto che esista veramente quel paese che
passa softo il nome di India; e poscia io posso con-
tinuare a crederlo basandomi sulla medesima testimo-
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nianza. Similmente, basandomi su talune ragioni che
sono sufficienti, io ho sempre ritenuto che la Gran
Brettagna fosse un’isola, e posso benissimo persistere
in questa mia credenza, basandomi semplicemente sulle
stesse ragioni. Perd pud darsi benissimo ch’io vada
dimenticando le ragioni di tale mia credenza, sempli-
cemente perché la considero come vera in modo assoluto ;
POSSO pure non aver mai interrogato me stesso intorno
a quelle ragioni, oppure Posso anche non averle mai
disposte in ordine, per modo di essermi quasi abituato
a prestare il mio assenso, senza che avessi aleuna co-
gnizione dell'assenso stesso, o delle ragioni sulle quali
potesse esser hasato, e quindi vi & qualche cosa che
mi permette d’andar rivedendo e completando quei fon-
damenti, analizzandoli ed ordinandoli, senza che tutto
questo implichi di necessita una sospensione qualungue
dell’assenso, per debole che possa essere, alla proposi-
zione che I'India si trova in una parte ben definita della
terra, e che I'Inghilterra & un'isola.

In tutto questo non si verifica affatto alcuna so-
spensione dell’assenso; non si verifica aleuna sospen-
sione, a quella guisa che il fanciullo, di cui ho fatto
menzione in un esempio riportato pilt sopra, non nutre
aleun dubbio sulla soluzione del quesito aritmetico,
quale & contenuta nel suo libro di testo, allorche in-
comincia ad applicarsi alla soluzione di quella questione;
non si verifica aleuna sospensione, a quella gnisa che
lo stesso fanciullo, man mano viene deducendone la
prova geometrica non dubita punto di cid di eui non
dubifava neanche prima, e ciod dei suoi occhi e del
Suo senso comune, che gli dicono che i due lati di
un triangolo, presi insieme, sono pitt grandi del terzo.
Egli, anche dopo la formale dimostrazione che ha fatto,
non fa che ripetere quell’assenso che aveva gia emesso

~ prima, ed assente a quell’assenso antecedente.

Questo & quanto io vado chiamando col nome d’as-
senso complesso, oppure anche di assenso riflesso (1).

(1) Difatti, e come si vede dai due esempi limpidis-
simi arrecati, il nuovo assenso, che sussegue alla prova
dimostrativa, non & che un assenso prestato all’assenso

‘antecedente, sprovvisto di prova dimostrativa. E poi un
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g To dico che non esiste alcuna necessaria incompatibi-
lita tra 1'andare cosi assentendo, e I'andare poi provando
id a cui si ¢ assentito, giacché da ¢io che una pro-
posizione & concludente mon se ne pub dedurre che
sia vera. Una proposizione pud esser vera, Senza che
per questo debba essere concludente; come pure pud
rappresentare una conclusione, senza che per questo
debba necessariamente rappresentare una verita. L'esser
contemplata sotto un aspetto non equivale ad esser
contemplata sotto un’altro; ed i due aspetti possono
benissimo ricevere consistenza dal solo fattol che rap-
presentano due aspeiti. Percid, il revocare in esame la
ks quality conclusiva di una proposizione, non equivale
- ipso facto a dubitare della sua veritd; noi possiamo
R benissimo andav inferendo nna proposizione, al tempo
stesso che noi continuiamo a prestarle il nostro assenso.
E questa & cosa che ci accade assai di frequente; ci
accade, per esempio, allorquando ci sobbarchiamo alla
fatica di convincere altrui sopra di un qualche punto,
a proposito del quale egli differisce da noi. Noi non
il veniamo a negare quella fede che possediamo, per il
solo fatto che diventiamo controversisti; e cosl pure
noi possiamo benissimo applicarci a provare cid che
k- gia crediamo sia vero, e semplicemente allo scopo di
metter in evidenza le prove che si possono portare in

suo favore, ed anche allo scopo di andar completando

¢io che & nostro dovere di fare, e cid che @ risultato

pure dai diritti o dalle responsabilita che sono inerenti

alla nostra educazione ed alla nostra posizione sociale.

To sin qui non ho parlato che di investigazione, senza

far uso della parola ricerca; ora, & perfettamente vero

3 che 'andar ricercando non pud andar d’accordo con Tas-
: senso: perd il ricercare & qualche cosa pitt di un sem-
plice esercizio di inferenza! Chi va ricercando, vuol
dire che non ha ancora trovato; egli & ancora dubbioso
a proposito del luogo in cui si trova la verita, e con-
sidern la sua professione presente o come provata, o

assenso riflesso, in quanto @il primo assenso che ritorna
su sb stesso, indagando le basi su cul poggiano le ragioni
razionali che esso ha di esistere.
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come non provata. Non & possibile, senza che si veri-
fichi un vero e proprio assurdo, che noi ci diciamo ad
un tempo credenti ed in via di ricerca. Cosi si parla assai
sovente del fatto che ad un cattolico non & permesso
far delle ricerche sulla veritd del suo credo, come se
questa fosse una schiaviti; certamente egli non pud
far questo, se egli yuol conservare il nome di ecre-
dente (1). Egli, non pud essere, al tempo stesso, dentro
e fuorisdella chiesa. E semplicemente verita di senso
comune il dire che se egli va ricercando, cido vuol dire
che egli non & ancora riuscito a trovare.

Se I'andar ricercando suppone che chi ricerca dubita,
e se chi dubita con ¢id stesso afferma di non credere,
il eattolico, il quale si dedica a ricerche sulle verita
della sua fede, con cid stesso vieme a dichiarare di
non esser cattolico (2). Egli ha gia perduta la fede.

(1) Giustissime queste parole, ma facili ad esser male
“interpretate. Perd il contesto precedente le spiega be-
nissimo. 11 cattolico non pubd revocare in dubbio la ve-
rita del suo credo, ma, precisate bene quali queste possano
essere, per non confonderle, come si fa oggi troppo so-
vente, con cid che pud essere una probabilith storica
pit 0 meno grande di un fatto, o di una circostanza di
fatto, cosa oggi pin importante di quanto possa apparire
ad un consideratore leggero dei moti di cultura del nostro
tempo, precisato tutto questo, pud benissimo andar con-
fortando queste verita divine, di ragioni puramente ra-
zionali e storiche. E cosi, per esempio, se e veritd di fede
quanto viene narrando il IV vangelo sugli atti princi-
pali della vita di Gesl, non & perd verita di fede l'au-
tenticita di tale vangelo stesso e simili.

(2) Perd il cattolicismo non & semplicemente una reli-
gione di conservazione, ma anche di conquista. Quindi,
pur non ricercando per conto suo, pud benissimo andar
ricercando, uniformandosi con chi non crede, sicuro in
s¢ che l'esito di tali ricerche mnon sari mai contrario
alla sua fede, e che tali ricerche, oziose per lui perso-
nalmente, sono feconde di bene, nelle sue relazioni con
chi non crede, al quale bisogna permettere di andar ri-
cercando la nostra fede, e non solo bisogna permetter-
glielo, ma bisogna coadiuvarlo. La ricerea, quindi, se non
& permessa per s¢ stesso, &, perd, permessa riguardo agli
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E questa & la miglior difesa che possa far di sé stesso,
colui che si dedica a tali ricerche: esso mon & piu
cattolico, e fa ogni sforzo per divenirlo. Coloro che
vogliono vietargli la ricerca, rassomigliano a coloro
¢he chindono la stalla dopo che i buoi sono stati ru-
bati (1). A chi & nel dubbio, che cosa rimane a fare di

altri, che anzi io direi che sovente la ricerca, anche per
un cattolico, & lecita e forse doverosa anche per sé stesso.
Vi sono delle opinioni che non sono dogmi, e che si vo-
gliono far passare per dogmi, allo scopo di difendere
una cittadella pericolante : vi sono delle verita teoretiche,
che sono contraddette dalla pratica degli nomini di chiesa:
ed allora all'nomo intelligente si aprono due vie, delle
quali & d'uopo scegliere: o la miscredenza, o la ricerca.
11 principio: badate a quel che dicono, ma non a quel
che fanno, & buono, ma questo principio e esclusivamente
basato sul principio d'autorith. Ora, chi non sa che il
principio d'autorita, per la debolezza délla nostra natura,
® il primo dei principi che crolla, quando lo si vedein-
carnato in uomini che ne abusano? che ne abusano per
scopi materiali, o per interessi di partito politico od altro?
Tra la miscredenza e la ricerca, la migliore & la ricerca,
come quella che, qualora sia fatta con coscienza, ha suo
termine nella fede, ed in una fede solida, come quella
che si conviene ad una convinzione acquisita colla
propria perspicacia e colla propria fatica, cara, pereid,
come @ tutta la roba propria.

(1) Questo inciso, dopo quanto precede, ha una forza
immensa: una domanda perd si affaccia: chi & che ha
aperto la stalla ai ladri? chi e, ciog, che ha fatto si che
quell'nomo, bisognoso di credere, perche cerca di ridi-
ventare cattolico, cessasse di essere cattolico? Eeco un
problema facile, troppo facile a sciogliersi, ma lungo e
pericoloso nell'affrontarlo. Queste poche linee del Newman,
potrebbero dar luogo ad un lungo capitolo, che sarebbe
un capitolo di un interesse estremo. Se vi sono molti che
han cessato per un momento di essere cattolici, e ten-
tano di ridiventarli, ve ne sono, poi, assai piit che sono
cattolici di nome, e niente di fatto, senza facciano al-
cunche per divenirli. E questo un fatto in cui ci imbat-
tiamo nella pratica diuturna della vita, un fatto quindi
innegabile, per chi conosca la vita cattolica d'oggi. Tra
i due, io preferisco colui, che cessato di esser cattolic o
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meglio, se non I'andare ricercando? (1). In qual modo
puo egli ridiventare cattolico? Il non andar ricercando
equivarrebbe, nel caso in questione, ed essere perfet-
tamente soddisfatti dalla propria miscredenza.
Tuttavia, parlando come parlo, io vado considerando
la materia solo astrattamente, e senza alcun riguardo
alle molteplici incoerenze pratiche degl’individui, quali
si trovano nel mondo, i quali procurano di unire fra
di loro delle cose fra loro incompatibili; vi sono di
quelli che non nutrono alcun dubbio, ma la loro vita
pratica & come se dubitassero; vi sono di quelli i
quali, quantunque eredano, perd nella loro fede sono
assai temerari, e si lanciano nel pericolo di perderla,
per dare, senza alcuna necessitd, ascolto alle obbie-
zioni che le si muovono contro. Vi sono, inoltre, degli
spiriti, per i quali il discutere in qualunque occasione
di una verita, equivale al render discutibile la verita
stessa, e l'andarla investigando equivale all’andarla
ricercando, come fa chi non la possiede; ed inoltre
vi possono essere delle credenze cosi sacre e cosi de-
licate, che, se mi & permessa la metafora, non possono
venir lavate, senza che con questo venga a diminuir-
sene, fino a perderlo, il colore. To, per certo, concedo
tutto questo, ma osservo ch’io vado discutendo I'am-
piezza de’ principi, non la limitatezza dei vari casi par-
ticolari; e questi principi sono, che I'andare ricercando

e cessato piu in feoria che in realta, fa ogni sforzo per
ridiventarlo. Il cristianesimo non & solo dogma, & vita,
& vita che va vissuta.

(1) Tale fu la condizione perenne di Newman fino al
1845, epoca della sua conversione al cattolicismo. Dif-
fatti a quell'epoca egli scriveva: “ Tali erano, per cid
che riguarda la “ beata visione di pace ,, i pensieri di
un uomo, la cui lunga e costante preghiera si era quella
di domandare al misericordiosissimo Iddio di non disprez-
zare 1'opera delle sue mani, di non abbandonarla a sé
stessa, allora, sopra tutto, che i suoi occhi erano ancorau
ottenebrati, oppresso il suo petto, ed egli nelle cose di
fede non poteva che far uso della propria ragione ,. Hssax
ox THE pEVELoPMENT. Londra, 1903, pag. 445. (V. la mia
traduzione italiana).
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equivale al nutrir dubbi, cosa che non si trova sup-
posta nella parola investigazione, e che coloro i quali |
prestano il loro assenso ad una dottrina o ad un fatto,
possono benissimo, senza incorrere in alcuna incoerenza,
andarne investigando i motivi di credibilita, per quanto
essi non possano, stando al significato letterale della’
parola, andare ricercando nulla intorno alla sua ve-
rita (1).

To osservo, prima, che, gualora si tratti di spiriti

colti, per costoro le investigazioni sulla prova argos \

mentativa delle cose, alle quali sono venuti man mano
prestando il loro assenso, & quasi un obbligo, per non
dire che piuttosto & una necessita. Un esperimento di
questo genere, per parte del loro intelletto, & una legge
della loro natura, che rassomiglia parecchio alla legge
per la quale il fanciullo si fa nomo, e che ha molta
analogia coll’esperimento morale che & lo strumento
della loro vita spirituale. Le lezioni sulla giustizia e
I'ingiustizia, quali vengono impartite nelle scuole, ven-
gono ad essere introdotte nella vita pratica frammezzo
al bene ed al male di cui @ ripieno il mondo: e simil-
mente quegli assensi intellettuali, nei quali, per tal
modo e sin da principio, essi, si son venuti educando,
hanno ad esser provati, ridotti a realta e sviluppati
dall'esercizio del loro gindizio, man mano che viene
raggiungendo una pitt completa maturiti.

Per certo, accade sovente che tali processi di inve-
stigazione, tanto se fatti su argomenti religiosi, quanto
se fatti su argomenti profani, conducono sovente al-
I'atterramento di quegli assensi, a confermare i quali
erano originariamente destinati; cosi il fanciullo che
va estraendo un problema di aritmetica dal suo libro
di testo, pud benissimo terminare collo scoprire, o col
credere d'avere scoperto, un errore nella risposta,

Perd la questione che ci preoccupa ora sta qui: se
gli atti dell’assenso e dell’ inferenza sono fra loro com-

(1) E questo & quanto fanno i cosi detti apologisti,
vei di modernismo, i quali, percid, ed il piu delle volte
senza saperlo, non fanno che applicare alla leftera il pen-
siero di Newman. 11 maestro ha degli scolari senza che

questi sappiano, sovente, di esserlo.
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patibili; e la vaga coscienza ch’io possiedo della pos-
sibilita di un crollo della mia credenza, che si verifichi
nel corso delle mie ricerche, ha cosi poca connessione
con Donesta e la fermezza di quella fede, allorquando
le mie ricerche hanno fatto il loro corso, che il ricono-
scere, ch’io faccio, la possibilita di uno spezzamento
della catena che mi lega alla fede, & una prova evi-
dente dell'intenzione che esiste, per parte mia, di evi-
tare un cosi grave disastro; il mio spirito non & mosso
da un preciso computo scientifico dei casi, né il mio
caso particolare & affetto da una legge qualunque che
preveda delle avarie in cid che gid possiede. Il correre
un pericolo non equivale ad aspettarsi un disastro ;
e se le mie opinioni sono vere, ho diritto di credere
che verranno, pure comunque, prese in esame. Neé da
un altro lato il credere, qualora venga considerato in
st ed astrattamente, suppone, per parte di chi crede,
una risoluzione positiva di non abbandonar mai quella
credenza. Quella credenza, in quanto & tale, suppone,
non D'intenzione di non cangiar mai, ma l'assoluta de-
ficienza di qualunque pensiero, o previsione, o timore
di dover cangiare. Una risoluzione spontanea di non
cambiar mai & incoerente con I'idea di credenza, giacché
la sola forza, ed il solo carattere assoluto dell’atto di
assenso, esclude qualunque risoluzione di questo ge-
nere. Noi ordinariamente non possiamo determinarei a
fare cid che mon siamo in grado di immaginare che
potremo sempre fare. Infatti, noi faremo una promessa
di questo genere, solo se saremo veramente chiamati
a farla, giacché, dacché noi possediamo la veritd, e la
verita non pud cangiare, in gqual modo potremo noi
andare cambiando la nostra credenza, se cid non ayv-
viene per la nostra debolezza, o per la nostra incostanza?
Noi non abbiamo nessuna intenzione, qualunque questa
possa essere, di esser deboli od incostanti; e per tal
modo la nostra promessa non & che la garanzia natu-
rale della nostra sincerita. Si rende possibile, percid,
senza che con questo pecchiamo di slealtd verso le
nostre convinzioni, 'esaminarne le fondamenta, anche
se, per caso, esse avessero a non reggere a tale esame,
giacché noi non andiamo sospettando affatto questa
loro debolezza dinanzi alla prova.
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E tale esame, com'io ho gia detto, non fa che com-
pletare una legge che ci é connaturale. I nostri assensi
primitivi, retti o no, poco importa, sono soventi volte
poco pin di semplici pregiudizi. I ragionamenti che 1i
precedono o li accompagnano, per quanto possano es-
sere sufficienti a raggiungere lo scopo, per il quale
sono emessi, non valgono sull'importanza e Penergia
degli assensi in sé stessi. Col decorrer del tempo, grado
grado e senza proporcelo direttamente come scopo, col-
I'uso della riflessione e coll’esperienza della vita, noi
incominciamo a convalidare od a modificare quelle no-
zioni e quelle immagini, cui prestammo quegli assensi.
A volte l'intraprendere un esame od una revisione di
questa o quella classe di tali assensi, come ad esempio
di quegli assensi che si riferiscono alla religione, op-
pure ai doveri sociali, od anche alla politica, od anche
alla condotta pratica, diventa una vera e propria ne-
cessita formale. Talvolta questa rassegna ha prineipio
dal buttare il dubbio su quelle materie che noi ei pro-
poniamo di revocare in esame, e cioé da una sospen-
sione di quegli assensi che ci furono gia cosi famigliari;
talvolta pure quegli assensi sono troppo forti, percha
sia loro permesso di andare smarriti al primo incam-
minarsi dell’intelletto verso la ricerca, e se, col decorrer
del tempo, essi arrivano a questo, il nostro cambia-
mento di spirito, tanto che sia per il bene, quanto che
sia per il male, & dovuto all’accummnlarsi delle forze
degli argomenti, pro o contra, poco importa, che si por-
tano in quelle proposizioni che noi abbiamo gia ricevuto.
Le obbiezioni, infatti, in quanto sono obbiezioni, non
hanno forza diretta sufficiente ad indebolire 1'assenso ;
pero, allorquando esse si vanno moltiplicando, esse si
elevano contro ragionamenti impliciti, ossia le inferenze
formali che ne costituiscono la garanzia, per modo da
sospenderne gli atti, e renderne passo passo sempre
pitt indeterminato 'abito. Allora I’assenso se ne va;
ma, comunque cid avvenga, sia che avvenga ad un
tratto, sia che avyenga lentamente, in modo aperto e
chiaro, od in modo impercettibile, & pur sempre effetto
di circostanze o di accidenti. Tuttavia, tanto se I’assenso
d’origine perdura quanto senon perdura, il nuovo assenso
differisce pur sempre dal vecchio e differisce in questo
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che esso possiede una forza esplicita e deliberata, e
cioé non & un semplice pregiudizio, come la sua forza
non & la forza che & inerente ad un pregiudizio. Esso,
& un vero e proprio assenso, non solo un assenso ad
una data proposizione, ma il diritto stesso che quella
proposizione, per cid stesso che & vera, ha al nostro
assenso; esso rappresenta l'assenso ad un assenso, ossia
B ¢io che comunemente viene chiamato c¢ol nome d’una
convinzione.

Naturalmente tutti questi atti riflessi possono benis-
simo venir raggruppati in una serie. Cosi per esempio,
io posso affermare che “ la Gran Brettagna ¢ un’isola ,
e poscia affermare: “ che la” proposizione che enuncia
la Gran Brettagna esser un'isola, ha diritto al mio
assenso ,, od anche: “ ha diritto che le si presti 1'as-
senso ,, od anche: “ essa va accettata come vera ,,
od anche: “ va creduta ,, oppure semplicemente: “ &
vera ,, giacche tutti questi predicati si equivalgono
I'un T'altro, per modo ch’io posso benissimo costituire
la serie: “ la proposizione che enuncia che la propo-
sizione: la Gran Brettagna ¢ un’isola, va creduta, me-
rita veramente fede, ecc., ece. ,, e cosi di seguito ad infi-
nitum. Pero questa ¢ una vera e propria frivolezza.
Lo spirito nmano rassomiglia parecchio ad uno speechio
assal convesso, nel quale le riflessioni interne si vanno
continnamente modificando, fino a che quasi non si
distinguono pitt, e la riflessione primitiva racchinde
tutte le altre. Al tempo stesso, ¢ pregio dell’opera
I'accennare qui a due altre proposizioni riflesse: “ la
proposizione che enuncia esser probahile che la Gran
Brettagna sia un’isola & vera ,; e: “ la proposizione
la quale enuncia che & cosa incerta che la Gran Bret-
tagna sia un’isola & vera , ; giacché la prima di queste
proposizioni & 'espressione di un’opinione, e la seconda
& I'espressione di un dubbio formale o teologico, com’io
ho gia accennato alquanto pitt sopra.

¥
* ok

Ma c¢io non basta, ed occorre ch’io faceia ancora
un passo innanzi. Ammettiamo come provato che la
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proposizione, alla quale & stato prestato 'assenso sia
vera d'una veritd cosi assoluta, quale I'enuncia l'atto
riflesso, e cioé: sia vera tanto obbiettivamente che sog-
gettivamente. Allora 'assenso pud venir chiamato col
nome di percezione, la convinzione col nome di cer-
tezza, la proposizione o veritad pure col nome di cer-
tezza, 0 cosa conoscinta, o materia di conoscenza, e
prestarle il proprio assenso equivale a conoscerla in
modo raziocinativo.

Naturalmente, allorcheé io parlo in questo modo,
spunta sui miei passi la seguente questione: che cosa é
la veritd? che cos'dé la verita che ¢ tale solo apparen-
temente ? Quale ne & la conseguenza genuina? F guale,
invece, ne é la contraffazione o caricatura? Quali sono le
note caratteristiche, per le quali noi possiamo conoscere
e distinguere una certezza, da una semplice persuasione,
o da una pura illusione? Tutto ¢id che un nomo qua-
lunque ritiene per vero, afferma pure di ritenerlo per
certo; e per il momento io debbo concedere che questo
sia veramente tale, nel modo con cui egli lo considera,
desiderando, come vado facendo, sia in un modo che nel-
Valtro, di andar diminuendo le difficoltd che si affac-
ciano quando si tratta del modo di chiamarlo ad
esame, per poi fare questo sfesso esame. Ed io non
mi faecio aleun serupolo di agire in questo modo, con-
vinto come sono, che fra gli unomini schiettamente
prudenti e circospetti, vi siano ben pochi esempi di una
certezza che a prima vista possa apparire falsa. Gli
nomini possono sovente trovarsi assai dubbiosi intorno
a proposizioni che siano realmente vere; ma general-
mente non sono mai certi che esse siano semplicemente
false. Cid che essi vanno gindicando esser certo, in
realtd poi, e per la maggior parte, & una verita. Non
che non ve ne sia una quantitd di quelli che parlano
alla leggera, anche nel novero delle persone colte di
una comunitd, giacché soventi volte non pochi fanno
professione di una certezza, per la quale mon esiste
alcuna garanzia; ma tutto questo lingnaggio fiducioso
non va preso immediatamente come sicuro confrassegno
del modo con cui quelle persone si esprimeranno, al-
lorché consegneranno allo seritto le loro idee. Nessuno,
per certo, vorrd giustamente considerarsi come certo
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di una data materia, se non sente di possedere suffi-
cienti ragioni per farlo; ed & cosa assal rara che cio
che non ¢ vero vada esente da ogni circostanza e da
ogni contrassegno di falsitd in modo tale da non riu-
soire a ereare nello spirito aleun sospetto che infirmi
le sua posizione nello stesso, alcuna ragione, per la
quale I'individuo capisca di dover sospendere il suo
gindizio (1). Tuttavia io ayrd di continuo a fare delle
osservazioni su questa difficolta; qui mi limito a far
parola di due condizioni della certezza, che si trovano
in stretta connessione con quei rudimenti preliminari
e necessari di investigazione e di prova, dei quali vi
ho sin qui parlato, e che proiettano una qualche luce

su questa difficolta. La prima, che & a priori, ossia
sgorga dalla natura stessa della cosa, ci richiamera
cio che la certezza non &; la seconda, che & « posteriori,
ossia sgorga piti direttamente dall’esperienza, ci richia-
merd, fino ad un certo punto, ossia in una data mi-
sura, a cio che la certezza @ (2). -

La certezza, come ho detto, & la percezione di una
veritd, unita alla percezione che essa ¢ veramente tale,
ossia, ® la conoscenza di colui che conosce, coscienza
che si trova espressa in questa frase: © io so di sa-
pere ,; od anche: “io so di sapere che so ,, od anche
semplicemente: © io so ,, giacche T'asserzione riflessa
dello spirito, il quale ritorna su sé stesso, consiste nella
serie di atti della sua auto-coscienza, senza bisogno di
nuna reale evoluzione della stessa.

1. — Perd se la cosa sta cosi, se mediante la cer-
tezza intorno ad una cosa si viene a capire di posse-
dere la conoscenza della sua verifd, ci si permetta di
far notare che cid che & vero una volta & sempre Vero,
e non pud mancare di conservarsi vero, non ostante
che da cid che una cosa la si conosce oggi non se ne
possa dedurre che si conoscera pure domani e sempre,

(1) Eeco una delle pit belle pagine di psicologia della
verita che siano mai state scritte.

(2) Meno letteralmente: la prima indica in che cosa
non consista la certezza, e la seconda in che cosa essa
consista realmente.
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perché la conoscenza pud benissimo venir a mancare, i
Ne consegue, che se io sono certo di una cosa, credo
che essa rimarra sempre quale io la ritengo ora, anche
qualora al mio spirito toccasse la sorte malvagia di !
lasciarla cadere. Poiché i soli argomenti non costi- :
tuiscono la misura dell'assenso, nessuno pud  dirsi 1
certo di una proposizione qualunque, se lo spirito suo, ;
semplicemente per la suggestione che quella proposi- ki
zione esercita su di lui, non rigetta spontaneamente D
ed appena gli si presentano, tutte le obbiezioni che
sono dirette contro quella veritd, come frivole, incon-
gruenti e sofistiche. Nessuno puo dirsi ecerto di una |
proposizione che lascia pur sempre aperta la via al- '
I'idea dell'esistenza reale o della possibilita di esistenza f
reale di una proposizione a lej contradditoria; e tutto 1
questo non in hase ad uno scopo diretto o ad uno
sforzo diretto di quel pensiero, ma, come ho gia detto,
in base ad un atto spontaneo dell’intelletto. Tutto cip
che & contradditorio alla veritd, muore anemico fuori y
dello spirito, per velocemente che abbia potuto pene-
trarvi, non ostante tutto l'apparato di argomento che
ha facilitato tale entrata; e per quanto essa sia stata
| portata nello spirito, nella grande maggioranza dei
| casi, dalla pertinacia di un oppositore o da un atto

volontario od involontario, poco importa, dellimma-

ginazione, pure quella proposizione contraddiforia, con
L tutti i suoi argomenti non & che fantasma e sogno, 5

qualora venga posta al confronto con la nostra certezza, A

ed il primo passo che essa muove per farsi strada
nello spirito & pure il primo passo mosso per uscirne, !
Tale & la posizione del nostro spirito in confronto
della favola pagana che Encelado stia sotto all’Etna ;
e, qualora non sembrasse hello pigliare un caso cosi di
estrema, la posizione del nostro spirito di fronte alla !
leggenda che Giovanna Southeote fosse una messag- :
giera del Cielo, od anche che Napoleone fosse realmente o
guidato da una sua stella, Eguale a questa perentoria
asserzione di proposizioni negative & la ribellione dello
| spirito di fronte a supposizioni che sono incompatihbili
€on quanto noi riteniamo come certo, sia poi questo
rappresentato da verita o da tatti, poco importa; tali,
per esempio, sarebbero le supposizioni che la linea 2
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retta consista nella distanza pin lunga che si possa
immaginare, che corre tra due punti opposti, che la
Gran Brettagna abbia una forma esattamente quadrata
o circolare, ch’io possa sfuggire alla morte, o che il
mio pilt caro amico non sia per me che un falso
amico.

Noi, infatti, possiamo dire benissimo, quando ei
piaceia dirlo, che un nomo non debba avere una cosi
suprema .convinzione in quel dato caso particolare,
od in gualunque altro caso; e che, percio, egli com-
mette inginstizia allorché tratta con disprezzo, sia pure
involontario, le opinioni altrui, che egli non . crede
dover accettare; per certo, noi abbiamo il diritto di
dire cosi, se vogliamo dirlo; perd, se, trattandosi di
questioni di fatto, un nomo ha una tale convinzione,
se egli & veramente sicuro che 'Irlanda si trova ad
oceidente dell’Inghilterra, oppure che il papa é il vi-
cario di Cristo, niente gli & proibito, se egli yuol
essere coerente colle sue idee, e pud henissimo portare
la sua convinzione fino ad una intolleranza magistrale
di qualunque asserzione in contrario; e se egli tolle-
rasse nel suo spirito, — io non voglio dire che com-
patisse, — giacche il compatimento e la gentilezza sono
doveri morali, ed io parlo semplicemente d’intolleranza
intellettuale, se tollerasse che si infiltrassero nel suo
spirito delle obbiezioni, nella loro precisa qualita di
obbiezioni, egli virtualmente andrebhe favorendo quelle
idee che sono contenute in quelle obbiezioni. To cer-
tamente sono intollerabilissimo di opinioni che siano
del genere di questa, che io possa divenire un giorno
imperatore dei francesi; io ritengo questo troppo as-
surdo e troppo ridicolo, per modo che prima di ae-
cettarlo io dovrei diventar pazzo. Supponiamo che un
uomo si mettesse all'impresa di persuadermi che il
tradimento, la crudelta, oppure I ingratitndine, sono
cose degne di lode ed oneste come lo & la temperanza,
e che un uomo il quale meni la vita del furfante ‘e
muoia della morte del brato, non ha nulla a temere
di fronte alla retribuzione od al castigo che attende
tutti nella vita futura; ebbene, io credo che nessuno
potrebbe indurmi a porgere orecchio ai suoj argomenti,
se non fosse la speranza di convertirlo, per quanto
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egli mi chiami bacchettone e godardo, semplicemente
perché mi rifinto di associarmi alle sue elueubrazioni.
B se, qualora si trattasse di materie nelle gquali si tro-
vano pure coinvolti i miei interessi materiali, egli ten-
tasse d’indurmi ad atti frandolenti, facendo uso di cid
che egli chiama vedute filosofiche, io potrei dirgli be-
nigsimo in faccia: “ Vade retro, Satana ,; e questo io
potrei fare, non semplicemente perche io nutra un
qualche sospetto che egli possieda abilitha sufficiente
per rovesciare dei principi immutabili, ma semplicemente
in base alla coscienza ch’io possiedo della facilita che
ho di andar soggetto a cambiamenti morali, in base
al timore ch’io posso nutrire, che, in seguito alle sue
chiacchiere, io possa, intellettualmente parlando, perdere
alquanto della fiducia ch'io nutro in riguardo della
verita. Per'la natura stessa della cosa, quindi, una
delle prineipali caratteristiche della certezza, qualunque
sia la materia che la riguardi, & questa, e ciog la si-
curezza che quella certezza sara duratura; e non questa
sola, ma anche la sicurezza, che qualora pure tale cer-
tezza venisse a farei difetto, ¢id nondimeno, la cosa,
qualunque essa sia, della quale noi siamo certi, rimarra
pur sempre tale e quale essa &, e cioé vera e incapace
di venir rovesciata. Se, poi, la cosa sta veramente cosi,
riesce assai facile il porfare degli esempi di adesione
a delle proposizioni, che in s non esauriscono le con-
dizioni della certezza. Portiamone aleuni:

@) Due che vanno diseutendo intorno a due aspetti
di una questione di fatto possono essere benissimo
positivi e circostanziati, a proposito di questa stessa
questione, che vanno, ciaseun dal ecanto suo, illumi-
nando, ma allorquando essi siano chiamati a prestare
il loro giuramento in proposito, oh! allora, guanto di-
viene guardinga e condizionata la loro testimonianza!
Tnoltre, essi sono confidentissimi, ciascuno per la sua
parte, degli opposti resoconti di una transazione, alla
quale essi si trovarono presenti; ma come cambiano
d'un subito, allorché entri in scena una terza persona,
la parola della quale, a questo rignardo, & per avere
un peso decisivo! Allora essi cangiano ad un tratto
la modulazione della loro voce, modificano la loro
esposizione, e mediante condizioni e spiegazioni, non
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prima fornite, vanno a caccia di.scappatoie per salva-
guardarsi, nel caso che la testimonianza di questa
terza persona, si risolvesse a loro svantaggio (1). In
principio nessun linguaggio sembra loro troppo ardito
od assoluto per esprimere la chiarezza della loro cono-
scenza, in proposito di questo o di quel lato; ma in
seguito le loro idee si yanno migliorando, ed il solo
fatto del dar lnogo ad un tale miglioramento dimostra
come la loro credenza fosse ben lungi dal possedere
realmente 'etichetta della certezza.

b) Inoltre, possiamo moi anche solo revocare in
dubbio che molti di coloro che sono i pit arditi in-
terpreti della scrittura, che, per esempio, affermano
che San Paolo vuol dir questo, che San Giovanni o
8. Giacomo non vogliono dir quello, non rimarrebhero
seriamente sconcertati, qualora venissero a trovarsi alla
presenza di quegli apostoli, dato che tale presenza si
facesse possibile, per quel “ ardimento di lingnaggio ,,
di cui fanno ora uso, allorché trattano di quegli argo-
menti, perché non vi ¢ aleuno che possa autoritaria-
mente richiamarli al dovere, allorquando vanno fuori
di carreggiata?

¢) Pigliamo un altro esempio, nel quale & evidente
che la certezza fa difetto fin da principio. B I’esempio
sia questo: ¢ dogma di fede per i cattolici, che i mi-
racoli non sono mai venuti meno mnella chiesa; pero,
che questo o quel miracolo, che viene professato come
miracolo, abbia veramente avuto lnogo, & cosa che
per la maggior parte & semplice materia di opinione, ed
anche allorquando questo o quel fatto viene creduto come
miracolo, tanto se viene ereduto in hase ad una testi-
monianza diretta, quanto se in base alla semplice tra-
dizione, esso non viene mai creduto con esclusione di
un qualunque dubbio, sia che questo dubbio verta sul
fatto, che sul suo carattere miracoloso (2). Cosi io posso

(1) Oh! come questo periodo rispecchia il metodo di
molti pubblicisti cattolici di oggi!

(2) A questo proposito trovo molto assennata, ed in
armonia col dibattito delle questioni critiche d’oggi, la
classificazione che del miracolo da I'Harnack, e ciow dei
miracoli evangelici. “ Secondo me, questa materia dei

NEwMAN, Fede ¢ Ragione. 15
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credere nella liquefazione del sangue di 8. Pantaleone (1),
e posso credere veramente che essa rappresenti un
miracolo; eppure, supposto che un chimico si offra a
produrre con esattezza matematica il medesimo feno-
meno sotto l'impulso di circostanze esattamente iden-
tiche, e facendo uso di materiali che gli sono forniti
dalla sua scienza, per modo da ridurre entro i limiti
di leggi naturali cid che sembra oltrepassare la na-
tura, io devo vigilare con qualche sospensione di spi-
rito, e tenere in sospetto un esperimento di questo
genere, come quello che non possiede alcana parola
divina, che costituisca come un fondamento di certezza,
che quella tale liquefazione del sangue di S. Panta-
leone costituisca veramente un fatto miracoloso.

d) Pigliamo un altro esempio, in cui il timore & un
simbolo virtuale. Pigliamo per esempio, l'irritazione e
Pimpazienza che viene prodotta dal sentirsi contraddetti,
la veemenza con cui si asserisce, la risoluzione di ridurre
gli altri al silenzio, tutti contrassegni, questi, di uno
spirito che non ha ancora raggiunto il tranquillo go-
dimento della certezza. Nessuno, io credo, vorra af-
fermare esser egli perfettamente certo della pluralita

miracoli, si potrebbe distribuire in cinque gruppi: 1° mi-
racoli che risultano da esagerazione di fatti naturali, che
produssero grande impressione; 2° miracoli risultanti da
discorsi o comparizioni, oppure da ripercnssione di fatti
psichici nel mondo esterno; 3° miracoli immaginati per
desiderio di veder adempiute le profezie dell'Antico Te-
stamento; 4° guarigioni prodigiose operate dalla potenza
gpirituale di Gesi; 5° miracoli di eni non c'e spiegazione
possibile ,. Das wesen des Cristentums, trad. ital. della
P. B. 8. M., pag. 28. Si sa che in epoche di poca evolu-
zione dello spirito d'osservazione, si b facili ad attribuire
a cause soprannaturali dei fenomeni che sono puri ef-
fetti di leggi natprali, od anche anormalith delle stesse,
aventi perd una causa loro propria, senza un intervento
diretto del soprannaturale. E questo senza negare ne la
possibilita, ne V'esistenza del miracolo, veramente tale.
(1) Noi abbiamo la liquefazione del sangue di 8. Gen-
naro, a Napoli, fenomeno intorno al quale si & molto
scritto, ma sul quale pure non & ancora stata detta 1'nl-
tima parola.
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dei mondi, e che l'incertezza in tale argomento costi-
tuisea precisamente la spiegazione anzi I'unica spiega-
zione che soddisfaccia allo spirito, di quella strana
violenza di linguaggio che finora é venuta disonorando
le controversie filosofiche su quest’argomento. Chi &
certo di un fatto non si cura grgn che di discutere;
per luni basta il possedere la veritd e, qualora eid non
sia richiesto dal dovere, si sente ben poco disposto a
criticare le allucinazioni altrui, e tanfo meno sono fa-
cili ad adirarsi per la loro positivita o la loro inge-
gnositd in argomento: in quella vece il dar titoli, I'im-
putare di motivi, & la caratteristica di coloro che si
trovano scossi nelle posizioni che occupano, e temono
di averle accostate troppo davvicino. Similmente l'im-
prontitudine del linguaggio e del pensiero, che carat-
terizza sovente molti di coloro che si sono convertiti
ad un nuovo credo religioso, viene sovente attribuita,
enon senza plausibilita, certo, per quanto erroneamente
in taluni casi particolari, ad un certo qual difetto che
si riscontra nella pienezza della loro certezza, e che
ha molta affinitd con I'armonia e la quiete delle loro
convinzioni (1).

(1) Tale & il caso, ad esempio, del contemporaneo di
Newman, il card. Manning, personaggio d'altra parte,
grandioso, il quale fu nn dogmatista esagerato. Spesso
i convertiti passano da un eccesso all’altro, .e per le
nuove verita che hanno conquistato, non vedono gli abusi
delle persone che le rivestono e le rappresentano; e non
vedendoli, nel loro fervore di convertiti, 1i legittimano.
Questo vuol dire che non sono spiriti perfettamente
coscienti ed equilibrati. Il Newman non ebbe questa de-
bolezza e la lettera al duca di Norfolk sull’infallibilita
papale, ¢ sul valore dogmatico del sillabo, mostra quanto
bene conoscesse la dottrina cattolica che aveva abbrac-
ciata, e come il suo spirito, perfettamente equilibrato,
fosse alieno dalle esageraziomi di troppo fervorosi cate-
cumeni, come accadde al Manning. Sul Manning, vedi
Lemire, Il card. Manmnq, che, piu che altro, ¢ un vero
e proprio panegirico, nel quale, sovente, con molto stento
si percepisce quale sia il pensiero dell’A. a proposito di
aleune soluzioni di questioni, quali erano state esposte
varinmente dal Manning. La grandezza del personaggio
non deve velare la storia.

r
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¢) Vi & di pit. Questa ansietd intellettnale, che
si trova, perd, perfettamente compatibile colla cer-
tezza, si viene manifestando nel continuo ritornare
che fa il nostro spirito sugli argomenti, in base ai
quali noi ci indueiamo a credere, nel non abbando-
nare in balia di sé stesse le nostre econclusioni, nel ri-
tornarvi sopra e rinforzarne l'evidenza, e, per cosi dire,
nell'impararle a memoria, come se il nostro assenso
pitt elevato, non fosse che una inferenza. E tale & pure
la dichiarazione che noi facciamo esplicitamente di es-
serne certi, dichiarazione che non & affatto necessaria,
ma che si fa, quasi per rassicurare noi stessi; tale &
anche, l'appellare che noi facciamo ad altri, per avere
il loro suffragio in favore di quelle verita delle quali
pure siamo cosi sicuri; il che rassomiglia pure a quel-
l'altro nostro modo di farve, per il quale chiediamo
altrui se noi siamo stanchi ed affamati, oppure se ab-
biamo mangiato e bevuto a nostro piacimento (1).
Tutte le leggi sono generali; ma nessuna é invaria-
bile; 10, pero, non serivo come seriverebbe un mora-
lista od un casuista. Va sempre riconosciuto che questi
fenomeni svariatissimi dello spirito, per quanto siano
contrassegni di incertezza, non sono pero contrassegni
infallibili; essi possono derivare, in taluni casi parti-
colari, da circostanze d’altro genmere. Tutte queste an-
sieta, tutti questi timori allarmanti, possono esser
qualche cosa di semplicemente emozionale, e ciod di
derivante dall’immaginazione, ¢ non qualche cosa di
intellettuale; essi rassomigliano a quella palpitazione
di cuore, anzi, com’io I'ho chiamato, a quel tremolio
delle membra che si manifesta anche nell'nomo pilt
coraggioso, il quale trovandosi solo in battaglia, sta
per affrontare i primi attacchi del nemico. Tale & pure

.-

(1) 11 passo & alquanto oscuro, lo spiego con due pa-
role: dopo un lungo viaggio, a chi ci chiede se siamo
stanchi, noi narriamo il viaggio fatto, ci diciamo stanchi,
e gli domandiamo se abbiamo realmente ragione di di-
chiararci stanchi. — Dopo un desinare succolento do-
mandiamo: Non ho io mangiato e bevuto a mio piaci-
mento ?
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quell’ansiosa interrogazione che ognuno rivolge a sé
stesso, quel dolorare dello spirito, allorquando si chiede
se sard sufficientemente forte, e la quale contiene quella
sensibilith che viene descritta in quei versi assai noti:

Svegliato con occhi paurosi, ancora
Soffrendo oscuramente pel suo scopo.

E cosi pure, I'ardore superiore di un nomo qua-
Innque, a proposito di un dato argomento, puo sor-
gere benissimo dallo zelo o dalla caritd; la sua impa-
zienza pud sorgere dalla sua lealtd di fronte alla verita;
la sua stravaganza, dal bisogno che egli sente di sag-
giare, dall'entusiasmo, o dall’ardore giovanile; ed il suo
irrequieto ricorrere agli argomenti, non da inquietu-
dine personale, ma da vivace apprezzamento che egli
ha dei talenti polemici di un avversario, o dei talenti
polemici suoi propri, od anche dall’apprezzamento delle
difficolta semplicemente filosofiche dell'argomento in
qnestione. Quelli sono alfrettanti punti necessari per
I'esame di quegli altri punti, che si incontrano nella
registrazione e nella spiegazione di quelli, che possono
chiamarsi i fenomeni meteorologici dello spirito umano,
e che non hanno nulla a che fare col principio pin
ampio ch’io vengo enunciando, che cio#, chi teme gli
argomenti dubita della conclusione, e chi si sente si-
curo di una veritd ne trascura le obbiezioni; cosi pure
non ha nulla a che fare con la regola pratica, che,
ciog, il semplice assenso non equivale a certezza, e che
quindi, non va affatto confuso colla stessa.

2. — Mi rimane, ora, a considerare in che cosa
consista realmente la certezza, e ciod, non semplice-
mente che cosa essa debhba essere, ma che cosa essa
sia nell’esperienza reale che noi abbiamo della stessa.

Essa, in quanto rappresenta una condizione della
vita dello spirito, si trova, di solito, accompagnata da
un sentimento specifico, che le & proprio e che la di-
stingue da altre condizioni, si morali che intellettuali;
io non dico, perd, gia che tale sentimento costituisca
il suo testimonio pratico, oppure la sua differentia,
ma, per certo, il suo contrassegno, ed in un certo qual
senso anche la sua forma. Allorché un nomo qualunque
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afferma di esser certo, con cio stesso viene a dire che

- ha coscienza di essere in possesso di questo speciale

sentimento. Il quale & un sentimento di soddisfazione
e di congratulazione rivolta a sé stesso, di sicurezza
intellettuale, che sgorga da un senso di suecesso con-
quistato, di cognizione, di possesso, di finalita acqui-
sita, di fronte alla materia che & stata in questione.
Come un'azione secondo coscienza sia frovata susse-
guita da un’auto-approvazione che non puo venir creata
altro che da un'azione di questo genere, cosi la cer-
tezza si trova unita ad un sentimento sui generis, del
quale essa vive, e dal quale viene rivelata. Questi due
sentimenti paralleli, infatti, non si trovano ad aver fra
di loro alcuna relazione, giaccheé il lieto riposo che la
certezza trova in sa stessa, & cosi estraneo ad una
buona azione qualungue, come I'auto-approvazione, per
ardente che sia, della coscienza, lo & alla percezione.
di una verita; eppure, tanto la conoscenza che la virtu,
costitniscono un fine, e I'una e l'altra, allorché diven-
tino oggetto di riflessione, portano seco, rispettiva-
mente, la loro propria ricompensa, la quale consiste
tutta in quel sentimento caratteristico, ehe, come ho

‘gia detto, & proprio di ciascuna di esse. Ed a quella

guisa che l'esecuzione di cid che & ginsto si frova
esser perfettamente sussegunita da questa pace religiosa,
cosi la conseguenza di cid che & vero viene attestata
da questa sicurezza dell’intelletto.

A quella gnisa, poi, che il sentimento dell’auto-ap-
provazione, che & proprio d'una condotta conforme a
giustizia, non appartiene al sentimento, od al possesso
della bellezza o del convenevole, del piacevole o del-
I'utile, cosi il medesimo si verifica del godimento e
del riposo dello spirito, di quel godimento e di quel
riposo che costitnisce il contrassegno della certezza,
che va continuamente accompagnando il semplice as-
senso, od i processi di inferenza, od anche il dubbio;
ma che non accompagna mai l'investigazione, la con-
gettura, I'opinione e simili, o qualunque altra condi-
zione od azione dello spirito, all'infuori della certezza.
In quella vece, quegli atti e quelle cognizioni dello
spirito hanno godimenti affatto lovo propri, perfetta-
mente dissimili da quelli della certezza, come verra ad
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apparire con sufficiente chiarezza, qualora si piglino
ad esame separatamente.

a) 1 filosofi vanno matti di piacere, allorquando
si possono diffondere a parlare dei godimenti della
cultura, e cio¢, della cultura in quanto tale; né & ne-
cessario ch’io mi fermi qui a provare 'esistenza reale
di questi godimenti; perd quel riposo in sé stesso e
nel proprio oggetto, in quanto questo si trova con-
nesso con sé stesso, che io yado* attribuendo alla cer-
tezza, non si deve arrestare ad una semplice cono-
scenza, e ciog, alla semplice percezione delle cose, sib-
bene alla coscienza di possedere realmente una fale
conoscenza. La percezione semplice e diretta delle cose
ha una soddisfazione grande e sua propria; ma deve
riconoscere le cose come fossero realta, ed ammettere
che le riconosce veramente cosi, prima di divenire la
percezione ed allora possiede quella medesima soddi-
sfazione che appartiene alla certezza. Infatti, per quanto
io posso vedere, il piacere di percepire la verita, se
disgiunto dalla riflessione sulla stessa, in quanto ve-
riti, qualora se ne eccettui lintensita e la dignita,
non & molto differente dal piacere, in quanto tale, del-
Passenso o della fede prestata a qualche cosa che non
& vera; che anzi, non ¢ molto differente dal piacere
che si sente allorché si porge orecchio puramente pas-
sivo ad un racconto, o ad una narrazione che né fa
professione di verita, né esige in aleun modo di esser
creduta,

Le rappresentazioni, di qualungue genere esse pos-
sano essere, sono piacevoli per la loro stessa natura,
tanto se sono vere, quanto se non lo sono, tanto se
si presentano a noi come vere, quanto se non si pre-
sentano cosi. Noi leggiamo sempre con piacere una
novella, od una qualche notizia biografica; leggiamo
con piacere un romanzo; e questo piacere che noi pro-
viamo a tale lettura é perfettamente indipendente dalla
questione se quel romanzo narri un fatto o rappre-
senti una creazione della mente dello serittore. Infatti,
allorquando noi vogliamo persuadere i giovani del po-
polo a leggere la storia, noi diciamo loro che essa &
interessante come un romanzo o come una novella. I1
semplice acquisto di nuove immagini, e quelle im-
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magini piccanti, grandiose, variate, inaspettate, belle,
con mutue relazioni e portamenti fra loro, facenti
parte di un tutto, connesse fra di loro con un legame
di continuita, di successione, di evoluzione, con com-
plicazioni che si verificano di continuo, e colle conse-
guenti soluzioni, con una crisi ed una catastrofe, @
cosa altamente piacevole, nonché perfettamente indi-
pendente dalla questione se in quelle immagini vi sia
o non vi sia la verita. To, certo, non sono qui per
negare che noi ci troveremo non poco a disagio al-
lorché penseremo che tutte quelle immagini sono false,
ma sembra che questo sorga solo dalla riflessione che
noi andiamo facendo su di esse, e non" dal semplice
fatto che la loro veritd costituisca di per sé un ele-
mento di piacere, per quanto anche questo sia capace
di creare il piacere, o dall’andarle investigando come
rivestite di un carattere di statura meravigliosa, oppure
dall’andarle associando con luoghi conosciuti o ben ac-
certati. Se nonche, concesso pure che il piacere della
enltura non sia cosi intimamente fondato sull'immagi-
nazione, per [o meno, perd, esso non consiste nemmeno
in quel riposo trionfale dello spirito che sussegue ad
una battaglia, riposo che & la caratteristica della cer-
tezza.

E cosi pure, per cid che rignarda quelle esposizioni
che i’ strappano quasi un mezzo assenso, come SOno
le narrazioni superstiziose, la storia della magia, di de-
litti romanzeschi, di spirviti, ed altrettali che noi an-
diamo seguendo con un assenso debole e languido,
come sarebbero taluni avvenimenti della storia con-
temporanea, talune evenienze politiche, le novitd del
giorno, e simili, il piacere che risulta da tutte queste
narrazioni, ¢ il piacere che proviene dalla novitd o
dalla curiositd, e rassomiglia parecchio al piacere che
sorge dall’eccitazione prodotta dai casi fortuiti, e dalla
varietd; esso non ha in sé alcun sentimento di pos-
sesso ; rappresenta semplicemente qualche cosa di esterno
a noi, e non ha alcuna affinita al pensiero di una bat-
taglia vinta.

b) Tnoltre, anche il conquisto della cultura ha il
suo proprio piacere, in quanto tale ricerca col piacere
che le & inerente differisce dal piacere vero e proprio
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della cultura, giacehé quest'ultimo rappresenta un vero
e proprio possesso coscienzioso. Questo si fard imme-
diatamente evidente, se noi ci faremo a considerare
che sovente un vuoto qualunque ed una depressione
di spirito, cade sopra di noi appunto allorché siamo
giunti al termine d'una ricerca, per quanto tale ricerca
sia stata coronata da esito felice, qualora la si para-
goni con l'interesse e lo spirito col quale noi l'ab-
biamo intrapresa. Il piacere di una ricerca, molto si-
mile a quello di una caccia, consiste nella ricerca pura
e semplice, ed ha termine li dove incomincia il pia-
cere della certezza. I suoi elementi sono perfettamente
estranei a quelli che vanno a comporre la serena sod-
disfazione della certezza. Innanzi tutto, i passi succes-
sivi che si vanno facendo man mano che si scopre, e
che sono il risultato di una investigazione, sono infor-
mazioni cosi animate, e che vanno pigliando propor-
zioni sempre pitt ampie e piacevoli, non solo in gquanto
sono informazioni, ma anche per i fasci di luce che
vanno man mano proiettando sugli sforzi passati, e
per la chiarezza che buttano sui passi che restano
ancora a farsi. Quindi, vi é l'interesse che accompagna
un mistero, che non & ancora stato rimosso, ma che
sta per venir rimosso, il piacere complesso del por-
tento, dell’aspettazione, della sorpresa subitanea, della
sospensione, e della speranza, del progresso a shalzi,
ma sicuro alla conquista dell'incognito. E vi & anche
il piacere che accompagna la fatica sostenuta e la lotta
della forza, la coscienza che si va acquistando e le
prove successive della potenza che si possiede, si mo-
rale che intellettuale, I'orgoglio del proprio ingegno e
della propria abilita, della propria industria, della pro-
pria pazienza, della propria vigilanza e della propria
perseveranza.

Tali sono i piaceri che sono inerenti all'investiga-
zione ed alla scoperta; ed a questi noi dobhiamo ag-
giungere, com’io ho gia accennato in una decisione
gia fatta, quella soddisfazione logica, se si pud chia-
mare cosl, che va accompagnando tutti questi sforzi
dello spirito. B cosa chiara, che vi sono degli spiriti
che provano una grande soddisfazione, allorché proce-
dono dai fatti particolari ai principi, a generalizzare,
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a specificare, a vidurre dentro un certo qual ordine,
fornendoli di un significato loro proprio, il cumulo di
fenomeni che la natura ci viene presentando, man mano
che Pandiamo osservando. Questo & quel genere di pia-
ceri che accompagnano il trattamento di probabilita
che fanno capo a conclusioni, senza veramente affer-
rarle, oppure di obbiezioni che vanno ben ponderate,
misurate e regolate per cio che valgono, al di sopra
e contro quelle proposizioni che si presentano come
evidenti @ priori. E questo quello speciale piacere che
appartiene all'inferenza, in quanto essa si diversifica
dall’assenso, un piacere che quasi si potrebbe chia-
mare pratico, a quella guisa, appunto, che il crepu-
scolo, mattutino o serotino, ha in sé pin poesia che
mon il pieno meriggio. Tale & il piacere di un avvocato
difensore, il quale ha per mano una huona causa, e
sta attendendo gli attacchi separati di una mezza doz-
zina di acute intelligenze, ciascuna delle quali si ayanza,
partendo da un punto di partenza suo proprio. Io
credo, pure, che questc fosse il piacere di cui gode-
vano gli spiriti degli accademici, allorché sostenevano
che la felicitd stava non gia nel trovare la verita, ma
nell'andarla ricercando. Infatti, il ricercare colla cer-
tezza di non trovare cid che si cerca, qualunque sia
la materia di ricerca, purché seria, non puo essere cosa
affatto piacevole, a quella guisa che non poteva essere
piacevole la fatica di Sisifo o delle Danaidi: ma allor-
quando il risultato non ci importa molto, I'abilita degli
argomenti edil cozzo dell'uno coll'altro possiede quella
medesima attrattiva che possiede un ginoco d'azzardo
o di destrezza, tanto se conduee, quanto se non con-
duce ad una conclusione hen definita.

¢) Vi sono dei piaceri annessi al dubbio, come vi
sono dei piaceri che sono annessi all’inferenza ed al-
I'assenso? In un certo gual senso si pud dire che vi
sono. Non vi sono, infatti, qualora il dubbio significhi
semplicemente ignoranza, incertezza, oppure sospen-
sione senza speranza; se mon che, nell’ignoranza vi &
una certa qual grave acquiescenza, un certo qual rico-
noscimento della propria impotenza a sciogliere que-
stioni di gran momento ed urgenti, che possiede una sod-
disfazione tutta sua propria. Dopo esser stati capaci
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di elevate aspirazioni, dopo aver fatto sforzi reiterati,
dopo inutili stenti, dopo aver lungamente errato, dopo
essersi nutriti di speranze, dopo aver tentate tutte le
vie, dopo essersi molto stancati, dopo esser caduti so-
vente per via, dopo aver subite penose alternative e
ricorsi, & per certo d'immensa soddisfazione allo spi-
rito esaurito di forze il poter esclamare: ¢ Alla fine
io son venuto a sapere che non so nulla ,, e ciog, al-
lorché egli pud sostenersi in una posizione di pensiero
che non possiede alecuna promessa di stabilita, perche
& perfettamente fuori del naturale. Perd qui la soddi-
sfazione non ista gia nel non conoscere, sibbene nel co-
noscere che non si conosce niente di un atto positivo
di assenso, ossia una convinzione, prestata a cio che
in quel caso particolare rivela una mancanza di verita.
T I'assenso e la falsa certezza, che in quel caso par-
ticolare vengono a costitnire la causa della tranquil-
lita di spirito.

L/ignoranza resta pur sempre quel male profondo
che essa fu sempre; ma si & guadagnato qualche cosa
verso la pace della certezza, allorché si viene a cono-
scere che vi & di peggio, ed allorquando si & riconci-
liato lo spirito col perdurare della stessa.

Pud sembrare ch'io abbia fatto cosa affatto inutile,
diffondendomi, come ho fatto, sulle affezioni piacevoli,
prese separatamente ognuna da sé, che vanno accom-
pagnando tutte queste svariate condizioni dell'intel-
letto, ma io, cid facendo, ho avuto il mio scopo. Dalle
osservazioni eh’io sono venuto facendo qui sopra sulla
stessa obbiezione, inquanto & diretta contro 'assenso,
apparisce chiaramente che la certezza & uno stato na-
turale e normale dello spirito, e non, come si & pure
talvolta obbiettato, una delle sue stravaganze e delle
sue malattie; giacche la certesza & solo una delle forme
dell’assenso. Perd io ho pensato bene di agginngervi,
quasi in appendice, ed anche a costo di fare una di-

<
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gressione, che a quella guisa che nessuno vuol rifiu-
tarsi di riconoscere che la ricerca, il dubbio, la cono-
seenza occupano un posto legittimo fra gli elementi
costituenti della nostra natura mentale, cosi nessuno
pud ragionevolmente ignorare uno stato dello spirito,
il quale non solo & chiaro che possiede qualche cosa
di sostanziale, in quanto possiede un sentimento ed
una caratteristica swi generis, ma che é qualche cosa
di analogo alla ricerca, al dubbio ed alla conoscenza,
per il fatto stesso che esso possiede un sentimento suo
proprio, quale & quello ch'io sono venuto deserivendo.
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CAPITOLO VIIL

Le certezze.

i,

Differenze tra 1’assenso e la certezza.

Prima di accingermi all'impresa di istituire il para-
gone fra I'assenso semplice e l'assenso complesso, e
ciod tra D'assenso e la certezza, io incomincierd dal far
osservare, che nel linguaggio popolare, tra questi due
atti dello spirito non si fa alcuga distinzione, o piut-
tosto, non si fa nessuna distinzione su quell'insegna-
mento religioso che & chiamato col nome di certezza,
ed al quale io ho dato il nome di assenso. Io non ho
alenna difficoltd ad adottare una tale 'forma di lin-
guaggio, per quanto io sia pit portato verso un’altra,
dal corso naturale delle mie investigazioni. Forse I'as-
senso religioso, facendo nso di termini teologici, po-
trebbe benissimo venir chiamato con pill convenienza :
“ gertezza materiale ,; ed il primo punto di compa-
razione ch'io vado stabilendo tra questi due stati dello
spirito, serviri a mettere la pace tra me ed il modo
comune di parlare.

1. — Dalle distinzioni fatte piu sopra ne consegue,
percid, con tutta certezza, che gran parte degli nomini
conducono la vita senza avere né un dubbio perfetto,
né una perfetta certezza — nel significato ch’io pin
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¢opra ho detto di voler a_ttribuire alle parole — sulle
pitt importanti proposizioni che possono, pure comunque,
andar ocenpando il loro spirito; e ciog, visono di quelli che
passano la vita forniti di un assenso semplice, e cioé di
un assenso che appena appena si acecorgono di possedere,
oppure s'impossessn appena della loro coscienza, od
appena vi si riflette, nella sua qualita di assenso. Un
assenso di questo genere & quanto, in linea generale,
possono mostrare di possedere quei protestanti che
sono ancora veramente religiosi, i quali, ¢id non ostante,
credono con tutta la forza del loro cuore quanto é
contenuto nella sacra serittura. Tale pure & la condi-
zione di spirito della maggior parte dei fedeli, che ap-
'. partengono alla chiesa cattolica, i quali, forse, costi-
tuiscono una vera maggioranza (1), e che vivono ¢
muoiono in una fede semplice, completa e ferma su
tutto cid che la chiesa va insegnando, e perché essa
linsegna, nella fede, ciod, della veritd inoppugnabile
di quantc essa va definendo e dichiarando: perd questi
fedeli, in quanto sono ben lungi dai protestanti, e da
altri scismatici ed eretici, ed in quanto sono forniti
di una cultura intellettuale assai limitata, non hanno
mai sentito aleana tentazione di dubbio, come non
hanno mai avuto aleuna occasione di andarsi accer-
tando intellettualmente di quanto credono. Percorrendo
la storia medievale noi ¢i incontriamo in intere na-
zioni cosi forti nella loro fede cattolica, da non far
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(1) 1 fatto & veramente cosi, e vie, fra noi, chi dice
che & bene sia cosi: disgraziati: non s'accorgono che una
fede di questo genere, dura solo finche non soffino i venti
contrari, ma cade al primo soffiare di questi. Che cos'®
quella miseredenza che va ora pervadendo anche le cam-
pagne — non parliamo delle eittih — al primo apparire
delle idee morali socialiste? A che cosa va attribuito
questo strano fenomeno? Tutto al malessere economico?
No, alla mancanza di una cultura religiosa pin razionale,
e meno autoritaria, ‘gincche 'autorita crolla troppo fa-
cilmente, nd chi rappresenta tale dottrina religiosa @
sempre tale da imporsi col proprio prestigio. L'autorita
s'impone, solo allorquando chi la riveste ha quality per-
sonali’ tali da farla rispettare.
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mai uso delle dottrine di questa, come di materiale
d'argomentazione o di ricerea; cosi forti della loro
fede cattolica da non cangiar mai la fede della loro
fanciullezza in convinzioni pin scientifiche e filosofiche.
A quella guisa chevi# una condizione di spirito che &
caratterizzata da una ignoranza invincibile, cosi ve n'é
an’altra che si pud dire esser posseduta da una co-
noscenza invincibile; e sarebbe semplicemente para-
dossale ch’io negassi a fale condizione mentale la pi
alta qualita di fede religiosa: tale seconda condizione
& appunto quella ch’io voglio esprimere allorquando
faccio uso della parola: cerfezza.

To, anzi, concedo tutto, ed & percio che chiamerd
'assenso semplice col nome di certezza materiale, o,
per usare un termine che le & pii appropriato, cer-
tezza interpretativa. To la chiamo certezza interprefa-
tiva, per significare con questo che, per quanto I'as-
senso che esiste negli individui che somo qui presiin
considerazione, non sia un atto riflesso, pure la que-
stione, qui, deve partive dalla verita degli oggetti del
loro assenso, relativamente a questo che essi emettano
un atto di fede, in risposta a tali oggetti, che com-
pletera cosi le condizioni della certezza, secondo la de-
duzione da me fatta pitt sopra. Per cid che riguarda
il processo argomentativo, che & necessario per emeftere
un atto di fede di questo genere, esso & sempre valido
e sufficiente, purché sia fatto con tutta serietd, e sia
proporzionato alla capacita dei singoli individui: “la
religione cattolica & vera, perché gli oggetti di questa
fede, in quel modo con cui si vanno presentando al
mio spirito, vanno controllando ed influenzando la mia
yita pratica, in un modo tale che nessun'altra reli-
gione pud fare altrettanto ,; oppure:  perché essa
emana da sé un odore di verita e di santita swi ge-
neris, che vien percepito dalla mia natura morale,
come 1 miei sensi pereepiscono I'odore dei fiori, odore,
poi, che pud provenire solo dal cielo ,; od anche:
¢ perché essa non & mai stata per me semplicemente
una cosa, ma la pace, la gioia, la consolazione e la
forza che mi ha sorretto attraverso alle dure prove
della vita ,. B qualora si desse il caso che gli argo-
menti particolari addotti in taluni esempi particolari,
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avessero bisogno di venir rinforzati, allora é lecito far
osservare, che l'acutezza di quella apprensione reale,
dalla quale risulta I’assenso, per quanto non possa co-
stituire la base legittima dell’assenso, tuttavia, qualora
venisse confermato, potrebbe agire legittimamente, come
potrebbe agire con forza. Tale, io l'affermo senza esi-
tare, qualora si presentasse 'occasione che da luogo
alla riflessione, sarebbe la prontezza e lefficacia del
ragionamento, nel caso delle moltitudini di cui & ora
questione, e la facilitd colla quale esse passerebbero
dall’assenso alla certezza propriamente detta ; perd tale
occasione ¢ difficile che si presenti; ed allora per quanto
'assenso possa essere genuino e completo, esso potra
pigliare solo il nome di certezza virtuale, materiale od
interpretativa, se io ho spiegato per bene piu sopra
che cosa intenda significare allorché faccio nso della
parola certezza.

Naturalmente tutte queste osservazioni, come leri-
tengo buone per argomenti religiosi, cosi le ritengo
buone per argomenti semplicemente profani: — 0
eredo, per esempio, che ora passo la mia vita in un’i-
sola, la quale una volta fu invasa e conquistata da
Ginlio Cesare; che fu conquistata da altri popoli di
razza diversa (1), che @ andata soggetta a grandiosi
sconvolgimenti politici e sociali, e che oggi possiede
colonie e stabilimenti, sui quali esercita dominio impe-
riale, e ne ha su tutta quanta la terra. To sono abituato a
credere tutto questo come cosa affatto sicura senza che
sorga in me aleun pensiero in contrario; perd qualora

(1) Langlois direbbe che in argomenti storici non si
deve far uso di termini troppo generici, come la parola:
razza. © Il w'est plus nécessaire de demontrer U inanité de
la notion de race. Blle s'appliquait o des groupes vagues,
formés par la nation, ow par la langue, car la race des
historiens (grecque, romaine, germanique, celtique, slave)
w'avait de commun que le nom avec de race au Sens an-
thropologique, qui est un groupe d’honimes pourvus hérédi-
tairement des mémes caractores. Hile a été reduite a Uabsurde,
par Uabus que Taine en a fait ,. Introduction aux dtudes
historiques, pag. 208, nota 1. Paris, Hachette, 1898, efr.
pure il mio Manuale di Metodologia storica, parte 111
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se ne presentasse il bisogno, io, certo, non durerei
molta fatica a trarre dalle risorse mentali di euni sono
fornito, ragioni sufficienti per andarmi sempre pin con-
fermando in queste credenze.

B verissimo, infatti, che fra la moltitudine di coloro
che sono certi d'una certezza di questo genere, ve ne
possano esser di quelli, 1 quali, volendo cambiare i
loro assensi, procurano di andarli collocando in una
posizione argomentativa; per esempio, taluni di co-
loro che eredono nel cristianesimo, per volerlo esami-
nare nei suoi pitt intimi penetrali, possono terminare
col rinuneiarvi,

Perd questo equivale solo a dire che vi sono degli
assensi veramente genuini, e degli assensi che vanno
a finire col non esser piti genuini; equivale pure al
dire che vi & un assenso che non rappresenta una cer-
tezza virtuale, e si va smarrendo, allorche tenti di di-
venire una certezza. Naturalmente noi non possediamo
quel dono di scrutare gli spiriti, che ei porrebbe in
grado, prima che si verificassero 1 fatti, di determi-
nare quand’é che un assenso & veramente tale, e quando
non &, oppure quando & tale, ma non & un assenso
radicato molto profondamente. Gli nomini possono
prestare un assenso molto alla leggera, sia percheé lo
prestano in base ad un semplice pregiudizio, sia perché
lo prestano senza conoscer bene la cosa a cui prestano
il loro assenso. Essi possono, per esempio, esser dei
- credenti genuini nella rivelazione, proprio allorquando
incomineiano a pigliarla in serio esame, che anzi, pos-
sono benissimo avere ragioni imperiose per tale loro
credenza; e poscia, trovandosi soverchiati dal gran nu-
mero di idee che in proposito hanno da mettere al
confronto, ed influenzati dalla forza di particolari ob-
biezioni, od anche guidati dalla loro immaginazione,
oppure spaventati da uno sguardo piu profondo sui
diritti che la religione accampa sull’anima, possono
benissimo, non ostante tutti i fondamenti abitudinari
e latenti che essi hanno per credere, arrestarsi e riti-
rare il loro assenso. Inoltre, pud darsi ancora che una
volta essi abbiano creduto, ma che il loro assenso, col
decorrer del tempo, si sia fatto passo passo una sem-
plice professione, e cid senza che essi se n'accorges-

NuwwsAy, Fede ¢ Ragione. 16
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sero; poscia, allorquando, una.vol.m, per caso, si pro-
varono ad interrogare sé stessi, si accorsero di non
avere pit alcun assenso da poter rivolgere in cer-
tezza (1). lo dico che solamente nel corso degli avve-

(1) B splendida, a questo proposito, I'esperienza psico-
logica che Arturo Graf fa fare al suo eroe del Riscatto.
E un po' lunghetta, ma & troppo interessante, ¢ combina
troppo con quanto dice qui il Newman, perche io non
ceda alla tentazione di riportarla per completo: * Una
domenica mattina (era il mese di settembre del 1879)
ci recammo tutti insieme, a piedi, a San Remo, per as-
sistere alla messa grande, che si celebrava alle ore dieei,
nella chiesa della Madonna della Costa. La notte innanzi
c'era stato nn temporale, con molti lampi e tuoni, e un
acquazzone che aveva come risciacquato il cielo. Non si
vedeva una nuvola. Il mare era liscio e nitido come uno
specchio, 'aria tutta impregnata e brillante di luce, e
da presso e da lontano le cose apparivano come rinno-
vate, con indicibile spicco di forme e di colori. Fa—
cemmo la via allegramente, sebbene la contessa racco-
mandasse a tutti un po’ pitt di raccoglimento, e procurasse
di darcene esempio. Quella mattina mi sentivo non so
che estro di ridiventar fanciullo, di tornare in compagnia
degli altri figliuoli ai ginochi e alle pazziuole d'una volta,
cosa che ormai non mi accadeva se non molto di rado.
Entrammo in chiesa che c'era ancora poca gente. La
contessa, con Giulio, la Biee e I'Eleonora, s’andd o sedere
dentro una di quelle panche; il conte ed io rimanemmo
in piedi da un lato, verso la parete. Il sole, entrando
obliquo dai finestroni, spandeva nell’aria alcune falde di
luce dorata, le quali facevano smortive qua e lIa le fiam-
moline rossicce dei ceri e delle lampade accese. Le cam-
pane cominciarono a suonare a distesa, con un rombo
grave e squillante, e il popolo dei fedeli, entro pi fre-
quente, con certa premura timida e devota, levando nel
silenzio un leggero e confuso frusio. Di i a poco, da-
vanti all’altar maggiore, che sfavillava di lumi e di ori,
apparve il celabrante, accompagnato dal diacono e dal
suddiacono; ruppero dall'organo, in alto, 1 primi i

iy ebbe principio il saerificio ineruento. lo non
riuscivo a raccogliermi. I miei sguardi si distoglievano
ogni po’ dall’altare, erravano su tutto quel popolo pro-
strato nella contemplazione; posavansi su qualche im-
magine invasa dalla penombra; correvano ai finestroni
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nimenti si pud vedere se cio che esternamente era un
assenso, & realmente tale un atto dello spirito, da
esser capace di andarsi sviluppando fino a raggiun-

che lasciavan vedere l'azzurro luminoso del eielo. A un
tratto m'impressiond vivamente l'aspetto dei miei. Vidi
il conte immobile presso la parete, col capo piegato sul
petto; vidi la contessa che, deposto innanzi a se 'uffiziuolo,
pregava mentalmente, coi begli occhi rivolfi al eielo, in
atteggiamento di santa; vidi Giulio, ¢ la Bice, e 'Eleo-
nora che non sembravano piit quelli di prima, tanto ap-
parivano composti e compunti; e in un istante medesimo
il pensiero della dissomiglianza ch'era fra essi e me,
fece impeto nel mio spirito, ¢ mi sentii da essi cosi dis-
simile come non mai per addietro. A piu riprese I'organo
tacque e tond, e le voci lasciarono e ripresero il canto.
Un tintinno leggiero annunzio dall’altare il mistero su-
premo. Un fremito corse nell'aria, le teste piegaronsi
come spiche percosse dal vento. Gli occhi miei sorsero
al sacerdote nell'istante che innalzava la pisside; poi si
fermarono sopra un quadro della erocifissione, illuminato
dai ceri; e improyvisamente mi parve che un velo si
tro d

lacerasse den i me e conobbi d'aver perduta la fede
Rimasi sbalordito un istante, e i miel pensieri parvero
aggirarsi come in un vorfice; ma subito mi rimisi e fui
stupito di non sentire altra turbazione. 1l rito fini, la
gente sfollo. Uscimmo degli ultimi.

“ Tutto il rimanente di quel giorno meditai su quanto
m'era aceaduto. Girai a lungo pel giardino e per i lnoghi
prossimi a quello, affine di cimentarmi in qnalehe modo
con gli aspetti a me pin famigliari e vedere come mi
raffrontassi con essi. Verso sera, essendo il mare tersis-
simo, e il cielo sempre senza una muvola, mi condussi,
saltando dall'uno all'altro, sul pin discosto di quei ma-
cigni che fronteggian la riva, e di li presi a guardare
la chiesuola di Sant’Ampelio, che tutta bruna spiccava
di tra le fiamme dell'occidente; e a poco a poco vidi
spegnersi quella luce e la chiesa dileguare nell’ombra.
A tavola fui pin astratto del solito e poco undii di cid
che gli altri dicevano. In letto stetti un pezzo con gli
occhi aperti nel buio, facendo una specie di esame di
coscienza, cercando le cause e le vie di quel rivolgimento.
Non avevo mai dato segno di voler riuscire né un asceta,
1t un mistico; ma avevo creduto con amore e con ar-
dore, e persino con ispavento. Ricordavo che essendo
morto aleuni anni innanzi un ragazzo della®mia eta, e
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geré il grado della certezza, oppure non era che una
semplice delusione personale, od anche un pretesto
qualunque per coprire la miseredenza (1).

di quel vicinato, ero stato preso subitamente da un gran
terrore dell'eterna dannazione. duratomi pitt e pili giorni,
Ricercai se la credenza religiosa fosse del tutto mancata
in me, e mi avvidi che era mancata veramente ogni fede
nei dommi, ma che rimanevami l'idea del divino, e la
speranza d'un ordine giusto e sapiente del mondo. Stanco,
alla fine, del meditare, m'addormentai, e per la prima
volta in mia vita omisi le preghiere imparate da bambino.

“ Nei giorni che seguirono attesi come d'ordinario ai
miei studi. Mi meravigliavo di non sentirmi dentro dis-
ordine aleuno, di non provare 1'inquietudine e lo sgo-
mento di chi tutto a un tratto si veda toglier cosa alla
quale da lungo tempo era avvezzo. Anzi sentivo un ri-
goglio di vita fisica e intellettuale che mai il maggiore;
sentivo cosi intimo senso di compiacimento e di letizia,
Panima mia crescere di giorno in giorno, colorarsi, ma-
turare, simile a un frutto sano e sincero che abbia pro-
pizio il suolo, 'aria, la luce. Ero entrato nel diciottesimo
di mia vita ,.

(1) Tale & la condizione di molti eattolici, che vogliono
comparire cattoliei, perche vi hanno interesse, e vanno
in chiesa, e pigliano parte a strepitose funzioni religiose,
e magari, portano il baldacchino, e sono magari deco-
rati, e poi credono a ben poco o nulla. Hssi sono dei
formalisti, e pin che dei formalisti, degli ipocriti, Leggi,
in proposito, la puntata di aprile,” della rubrica The
pilgrim’s progres, by the Rev. John Kelman, dell'exposi-
tory Tines, ove appunto tratta del formalismo e dell'ipo-
crisin. Bgli dice: * 1'ipocrisia e il formalismo che s'ag-

ira nel falso. Allorche vi & la forma esterna, senza che
internamente vi corrisponda alcuna realtd, voi avete l'i-
poerita , (pag. 805). ° L'ipoerisia non consiste gia nel
fare una professione, sibbene nel professare cid che non
b o ; :

81 possiede , (pag. 305-306). E prima aveva dette queste
gravi parole: * il formaliste. — e quindi anche l'ipocrita
— l'nomo dai precedenti, 1'idolatra della corrvettezza,
I'amante del ritnale — per il rituale — ha chi lo rap-
presenta in ogni generazione, ed in ogni chiesa , (p. 3055.
* I segni moderni che sono oggi pilt in evidenza, sono da
un lato quegli nomini religiosi che praticano la religione
in questo modo nell' High church di estrema, e dall'altro,
gli adoratori della morta ortodossia ,. 11 fatto & innegabile.
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2. — To faccio osservare, in seguito, che, fra i due
modi, nozionale e reale, coi quali si possono appren-
dere le proposizioni, 1'assenso, come ho gia detto, ha
relazione assai pitt intima col reale che col nozionale.
(Cid posto, occorre che un assenso semplice non sia
nozionale; perd l'assenso riflesso o confermatorio della
certezza viene sempre prestato ad una proposizione
nozionale, e cioé viene prestato alla verita, alla neces-
sita, all’obbligo, e simili, che esiste, per parte nostra,
di prestare un tale assenso all’assenso semplice ed alla
proposizione di cni consta. Il suo predicato & costi-
tuito da un termine generale, e non pud stare ad in-
dicare un fatto (1), mentre in quella vece, la proposi-
zione originale che vi & inclusa, pud esprimere un
fatto, come sovente l'esprime realmente. Cosi, la pro-
posizione: “in mezzo a noi ¢'s il coléra ,, & una pro-
posizione reale; ma quest'altra proposizione: “ é fuori
di dubbio che il coléra sia in mezzo a noi,, € una
proposizione nozionale.

(id posto, I'assentire ad nna proposizione reale, equi-
vale ad assentire ad una immaginazione, ed una im-
maginazione, in quanto va fornendo alla nostra natura
emozionale e morale oggetto suo proprio, & pur sem-
pre atta a costituire un principio di azione; per certo,
il semplice assenso alla proposizione: “il coléra ¢ fra
noi ,, ¢ assai pin efficace ed operativo, che non I'as-
senso confermatorio, che viene prestato all’altra pro-
posizione nozionale: “ & cosa che sorpassa ogni dubbio
ragionevole, che il coléra & fra noi . La riconferma
porta I'importanza all’atto complesso dello spirito, ma
I’assenso semplice taglia corto alle esitazioni. L’as-
senso semplice sara pure operativo, in una certa qual
proporzione, per quanto l'assenso riflesso consista non
gid nell’ “ & innegabile ,, ma nell’ © & probabile ,, che
%1l coléra sia fra noi,; in quella vece non vi sard
aleuna forza operativa, in un atto che ¢ semplicemente
mentale, per quanto l'assenso riflesso sia rivolto alla
verita e non alla probabilita del fatto, qualora il fatto
che viene a costituire 'oggetto dell’assenso semplice,

(1) Perche il fatto & sempre qualche cosa di particolare.
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non sia altro che questo: “il colera @ in (ina ,. L'as-
senso riflesso, quindi, che pure & la caratteristica della
certezza, non ci rignarda immediatamente; esso & sem-
plicemente qualche cosa di intellettuale, e, qualora si
prenda per sé stesso, possiede poco piit della forza del
semplice ricordo di una conclusione qualunque.

To ho preso un esempio nel quale cio che & materia
di esame e di assenso, molto difficilmente pud venir
a cessare di esser interessante per lo spirito che gli si
applica; perd accade non di rado, che quantunque il
fatto, al quale si & prestato l'assenso, eserciti un’in-
fluenza decisiva sull’azione, non & perd fornito di una
natura tale da esercitare un'influenza sui sentimenti o
sulla vita pratica, se non nel caso che si tratti di per-
sone particolari, Ed in questi esempi di certezza ch’io
ho arrecato, il layoro preliminare di chi yuol giungere
ad una conclusione, nonché quel riposo dello spirito,
che io ho descritto piin sopra, come qualche cosa che
va accompagnata all'assenso che si presta ad una ve-
ritd, sovente attraversa talune di quelle vivaci sensa-
zioni che il fatto, al guale arriva quella conclusione,
& in grado di andare eccitando; per modo che quanto
si & venuto guadagnande in profondita ed esatfesza di
fede, altrettanto va perduto di freschezza e di vigore.
Donde ne deriva che gli nomini di lettere o di scienza,
i quali sono iti investigando taluni punti difficoltosi di
storia, di filosofia, o di seienze fisiche, e sono versati in
queste materie in guisa da poter raccogliere delle con-
clusioni loro proprie, pur avendo diritto di formarsi una
sola convinzione, sono meno disposti a ridurre al silenzio
le loro convinzioni precedenti, ed a lasciarne isolate
delle altre, che non i seguaci di un altro lato della
questione, i quali, pure, hanno portato in tale forma-
zione un pensiero ed una serieta assai minore. I1 me-
desimo avviene nel mondo religioso, ove nessuno sembra
pigliarsi granché a cuore le discussioni dei controver-
sisti, di coloro che si occupano di porre in luce I'evi-
denza dimostrativa del cristianesimo, i teologi, e simili,
giacche, a torto od a ragione, si ritiene per cosa si-
cura, che sono troppo intellettuali per esser spirituali,
e sono piu occupati della verita teoretica della dot-
trina, che non della sua realta pratica. Che se, poi,

§ e T .
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f
é da un altro lato, noi amiamo vedere in che cosa con-
sista la forza dell’assenso, considerato come disgiunto 5
: dalla sua riconferma riflessa, noi non abbiamo che a
gf gettare uno sguardo sull'energia di fede generosa ed
1 incalcolabile, quale ci viene rivelata dai martiri dei |
e primi tempi del eristianesimo, da quei giovani che sfi-
b davano 1'ira dei tiranni pagani, e da quelle tenere
\

faneiulle che non emettevano un lamento anche sotto

le pin atroei sofferenze. La causa motiva delle azioni

A pilt strepitose & l'assenso puro e semplice; esso & una 2

fr confidenza che si nutre pitu di sentimento che di ra- e

B zioeinio, basato sopra un‘apprensione vivace, animato

{ da una logica che trascende la fredda logica dei filo- g

sofi, e che si trova maggiormente concentrato nella o

N volonta e megli atti, per I'unica ragione che esso non i
& stato assoggettato ad alcuno sviluppo intellettuale.

Naturalmente i lettori capiranno che, parlando in E
questo modo, io faccio differire l'assenso semplice e .
l'assenso riflesso, i quali, uniti insieme, agiscono sul-
'atto complesso della certezza, da qualunque altro
\ assenso. Se esso si trova nel credente in tutta I'acu- o
¢ tezza della sua esposizione, esso vi si trova unito col
- riposo ¢ colla perduranza.
|
\

3. _ Noi dobbiamo pigliare la costituzione dello |
_ spirito umano, quale troviamo che essa & realmente, ¥
. e non quale noi possiamo giudicare, o ci piacerebbe )
che dovesse essere; — per tal modo io mi abbandono by
ad un altro genere di osservazioni, che a prima vista
possono sembrare riuscire svantaggiose alla certezza. \
11 volere penetrare troppo addentro nelle operazioni |
del nostro intelletto, non & il mezzo migliore per an- y
darci preservando dalle dubbiezze. Il voler penetrare
nelle fessure del pensiero e dell’azione equivale, real- ;
mente, a voler indebolire I'uno e 'altra; e se, per ¢io che o
: riguarda quell’argomentazione che & 'azione preliminare
' della certezza, questo pud rendersi davvero inevitabile,
| pexd, come nel caso in cui si tratti di altri casi e, eiog, -

' possano pervenire da altre parti, non riesce sempre ]
facile escluderli, dopo che essi hanno prestata 1"opera
loro, dopo che, come in uno degli esempi sopra citati,
si & fatto il possibile per ottenere la loro assistenza.

-
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Il discutere, allorché avvenga di continuo sopra un

dato argomento, pud divenire benissimo un abito, e

puo indurre lo spirito a sopprimere gli esercizi di in- -

ferenza che sono necessari per l'assenso, si semplice

che complesso. Quelle stesse ragioni che indussero ad

assentire, possono benissimo indurre a dissenfire, e
quelle stesse cose che, per la nostra immaginazione
furono realta, allorquando il nostro assenso era sem-
plice, possono benissimo ridursi allo stato di poco pia
che semplici nozioni, allorché noi abbiamo raggiunta
la certezza. Le obbiezioni e le difficoltd si affollano
dinanzi allo spirito, il quale va perdendo sempre pitt
della sua elasticith, magari sino al punto da sen-
tirsi impotente ad espellerle. E cosi, anche per ¢id che
puo riguardare certe cose di cui sarebbe semplicemente
assurdo il dubitare, in seguito a talune suggestioni
del passato sulla possibilitd di andar errati, oppure
anche in seguito ad una qualche associazione di idee
che pud esser considerata come svantaggiosa, noi pos-
siamo di tanto in tfanto sentirci infastiditi e quasi
inceppati da involontarie discussioni, che fanno quasi
sembrare che noil non siamo certi, mentre lo siamo.
Che, anzi, vi sono di quelli i quali ne sono quasi
permanentemente visitati, come si trattasse d'una specie
di onuscae volitantes della loro visione mentale, che
si muovono continnamente da tutte le parti, e ne
oscurano la chiarezza e la completezza; questi sono
visitatori molesti, dei quali essi non sono affatto re-
sponsabili, e che essi riconoseono perfettamente per
qualche cosa di irreale, anche qualora venissero a
turbare cosi seriamente la loro calma, ed a spossare
la loro energia, da sentirsi quasi tentati a querelarsi
che il pregindizio cieco possieda pitt quiete e stabilita
che non la certezza.

A quella gnisa che anche i santi possono soffrire
per immaginazioni, nelle quali essi non hanno aleuna
parte aftiva, cosi i ritagli ed i rimasugli di antiche
confroversie, lo scompiglio di un abito raziocinativo,
possono assediare ed ostruire U'intelletto; tali sarebbero
le questioni che sono state sciolte al di fuori della
loro soluzione naturale, 1'unione dei ragionamenti,
manecanti del legame d'unione, quelle difficolta che

Seiimmal e I " .
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hanno loro radice nella natura stessa delle cose, e che
yengono necessariamente messe da un canto in una
ricerca filosofica, perché non & possibile eliminarle
del tutto, ma che l'uso stesso del buon senso e la
forza della volonta esigono che siano messe da un
canto come perfettamente irrazionali od anche assurde.
Donde viene il male ? Perché noi fummo creati senza
il nostro consenso? In che modo I'Essere Supremo
non pud avere aleun principio ? Come mai pud egli
aver bisogno di abilith se & onnipotente? B se & on-
nipotente perché permette il dolore? E se lo per-
mette, in qual modo si pud dire che egli ama tutti?
E se ama futti gli nomini, come pud essere giusto ?
S egli ¢ infinito, che cosa ha egli a fare colle crea-
ture finite ? Come mai cid che & temporaneo pubd deci-
dere dell’eternita ?

Tutte queste questioni, ed un vero esercito di altre
simili questioni, debbono sorgere di necessitd in ogni
spirito che mediti, e dopo aver fatto il miglior uso
possibile della ragione, esse debbono venir messe de-
liberatamente da un lato, come qualche cosa che oltre-
passi la ragione, come, per cosi dire, un vicolo qua-
lanque, il quale, non avendo alecuna via d'uscita, non
& in aleun modo in grado di farei divergere dalla
strada maestra; tutte queste questioni non hanno la
forza di impedirei che le nostre ricerche religiose per-
vengano a loro destinazione. Esse perd, adesso ed in
segnito, costituiranno pur sempre un serio ostacolo
per taluni spiriti particolari, ed andranno continua-
mente indebolendo quella fede che non riescono a di-
struggere completamente, giacché esse costitniscono
qualehe cosa di parallelo con quella sconfortante as-
sociazione di idee, colle quali noi sovente pigliamo ad
esaminare uno, col quale ¢i incontriamo, idee che potreb-
bero essere, per esempio, l'esser egli un nostro cono-
scente od un estraneo, e che possono derivare in noi
dallo scambio di una qualche parola, da uno sguardo,
dall’aver noi veduta una qualche sua azione, la quale
lo va pregiudicando nella nostra immaginazione, non
ostante che noi ei arrabbiamo con noi stessi, per
quanto ci accade.

Inoltre, allorquando, fiduciosi della nostra propria

i
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certezza, e per cid che ¢i sembra debito di lealta filo-
sofica, noi andiamo felicemente tentando di trarci
fuori dalle nostre abitudini di fede, per entrare in una’
forma di spirito semplice e spassionata, allora tutte
quelle vaghe improbabilita, o quelle che ci sembra-
vano tali da prineipio, possono benissimo venire a
conturbarei non poco. Tali sarebbero, per esempio,
il carattere perfettamente strano o meraviglioso che
si riscontra in talune veritd, od anche il fatto che le
cose avvennero in un modo e non in un altro, mentre
avrebbero dovuto avvenire in un dato modo, ond'd
che noi esclamiamo: “ Ma & possibile ?!, c¢hi 1'ayrebbe
pensato ?!, quale coincidenza! ,. Perd tutta questa
risurrezione di improbabilita non viene a toccare af:
fatto la profonditd colla quale tutto quanto il nostro
{0 intellettuale presta il proprio assenso all'oggetto,
qualunque esso sia, che viene cosi brutalmente assa-
lito. Cosi noi possiamo andar merayigliati della mise-
ricordia divina, manifestatasi coll' Tncarnazione, finché
noi andiamo crescendo, meravigliati, nella sna contem-
plazione, e ci chiediamo perché la terra sia stata chia-
mata ad avere una storvia teologica cosi particolare,
oppure per qual motivo noi siamo cristiani, mentre
altri non lo sono, oppure in qual modo Dio possa re-
almente andar esercitando un governo affatto partico-
lare, dal momento che egli non punisce dei peccatori
quali siamo mnoi; per tal modo viene quasi a parere
che noi dubitiamo della sua potenza ed equita,
mentre, in quella vece, realmente noi non ne dubi-
tiamo affatto.

I'oceasione di tutta questa caparbieta intellettuale
pud essere ancora piu piccola. Supponiamo ch'io abbia
fisso il mio sguardo sul Colle Palatino o sul Parte-
none, oppure anche sulle Piramidi, di cui io ho letto
aleanché sin da quando ero ancor fanciullo, oppure
anche su quei luoghi santi, che furono teatro di tanti
fatti grandiosi; per seguire la via della vista e della
ragione, io mi troverd costretto a far forza alla mia
immaginazione, che corre, corre. 1 cosa per me abba-
stanza strana, che una credenza che ebbe una vita
cosl lunga, si sia cangiata inveduta, e che siano ora
vicine a me delle cose che un tempo non furono che
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visioni. E cosi si verificano in me vari momenti, in-
nanzi tutto un momento di sospensione e poi un mo-
mento di gioia; , allorché il Signore cambio la cat-
tivith di Sion — cosi il testo ebraico — allora noi
rassomigliammo a colui che fa un sogno ,. Eppure era
un sogno che essi erano benissimo certi essere una
veritd, anche allora che sembravano dubitarne. 11 me-
desimo si verificava pure, in un certo qual senso, in
rignardo degli apostoli, allorquando appresero di
veduta la Risurrezione di nostro Signore.

Tutti questi pensieri vaghi, frequenti ed evanescenti,
non hanno alcuna affinitd con quella lotta tra la fede e la
miscredenza, di eui ¢ oggetto quel povero padre che
grida: “ io credo, aiuta tu la mia miscredenza ,, che
anzi, ¢id che in alcuni spiriti sembra rassomigliare ad
una corrente sotterranea di scetticismo, oppure ad una
fede, basata sopra un pericoloso substratum di dubbi,
non rappresenta nulla piu di una semplice tentazione,
non ostante che vada rubando alla certezza la sua
condizione normale di pace. In tal caso la fede pud
anche esprimeve la salda convinzione dell'intelletto ;
essa pud pure rappresentare la sicurezza grave, pro-
fonda, calma e prudente dell’ esperienza matura, per
quanto ormai non rappresenti piu l'assenso pronfo,
impetuoso, generoso ed irriflessivo dell’etd giovanile.

4. — La cerfezza, in quanto differisce dall’assenso,
possiede pure un'altra caratteristica, sulla quale & im-
portante insistere alquanto, e cioé la persistenza. Gli
assensi possono andar soggetti a cambiamenti, e cam-
biano realmente, la certezza invece perdura. E questo
avviene perché la religione esige, per le verita che la
compongono, (ualche cosa pit di un semplice assenso ;
essa esige una certezza, od almeno un assenso, che,
dietro sua domanda, sia in grado di passare al grado
di certezza. Senza la certezza, la fede religiosa pud be-
nissimo possedere una decenza maggiore di professione
o di osservanza, ma non pud avere alcuna abitudine
di preghiera, alcuna devozione diretta, alcuna rela-
zione con l'invisibile, alcuna di quelle generositd, per
le quali I'individuo fa volontieri il sacrifizio di sé
stesso. Per il eristiano, quindi, la certezza rappresenta
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qualche cosa di essenziale; e se egli deve perseverare
sino alla fine, la sua cerfezza deve possedere in s@
stessa un principio di persistenza. Ed essa, questa
persistenza, la possiede, com’io sto per dimostrare
nella sezione che segue.

IL.

Indefettiblita della certezza.

Una fra le principali caratteristiche della certezza si
& quella d'aver per oggetto una veritd, una veritd in
quanto & tale, una proposizione in quanto esprime una
veritd, e ciod in quanto & vera. Tra le convinzioni ve
ne sono di quelle che sono rette, e ve ne sono di
quelle che non lo sono: la certezza appartiene al nu-
mero delle convinzioni retfe; se una convinzione non
& retta, con una coscienza che la ritenga veramente
tale, essa non & una certezza. Cid posto, la verita non
pud andar soggetta a cambiamenti; cio che fu veritd
una volta, lo é sempre; e lo spirito umano é fatto per
la veritd, e come nella verita trova il sno riposo, cosi
nella falsita non pud trovare che l'irrequietezza e la
tribolazione. Allorche, quindi, esso & riuscito ad im-
possessarsi di una veritda, chi sard colui che glie la
potra rubare? Eppercid, questo va considerato come
cosa affatto certa: cio che una volta fu certezza deve
esser sempre certezza. Se la certezza, qualunque sia la
materia che ne & argomento, costituisce la fine di ogni e
qualunque dubbio, di ogni e qualungue timore, a propo-
sito della verita di quella data materia, e sappone una
adesione alla stessa, incondizionata e fatta con piena co-
scienza, ¢id vuol dire che essa porta seco una coseienza
intima, forte, per quanto possa essere implicita, che essa
sard mai per venire a maneare. I.’indefettibilita, quindi,
entra quasi come elemento essenziale nell'idea di cer-
tezza; vi entra, per lo meno, softo questo riguardo, che
se essa venisse a mancare con una certa frequenza, ¢io
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proverebbe che la certezza, dopo tutto ed in realtd, rap-
presenfa un atto impossibile, e che cid che & preso per
certezza non & che una semplice stranezza dell'intel-
letto. La veritd sarebbe pur sempre veritd, ma la co-
noscenza della medesima, sarebbe, per parte nostra,
qualche cosa di irraggiungibile, e che sorpassa le nostre
forze. Riesce, per cio, di importanza primaria, il di- 1
mostrare come, in regola generale, la certezza non viene
mai a mancare, ; che il venir meno di eid che un tempo
fu preso per cerfezza, non costituisce che una ecce- i
zione; che lintelletto, il quale & fatto per la verita,
& realmente in grado di raggiungerla, e che, dopo di
averla raggiunta, é in grado di custodirla, di ricono-
scerla e di conservare tale riconoscimento.

Tufto questo & perfettamente ragionevole. Perd, si
danno delle condizioni da eseguire, che siano natural-
mente necessarie perché si possa dare un atto, od uno
stato di certezza completo?

Noi sappiamo che cosa sia la congettura, che cosa
sia l'opinione, che cosa sia l'assenso; possiamo noi ri-
trovare uno stato specifico, od un abito del pensiero,
la caratteristica distintiva del quale vada perfettamente
esente da cambiamenti? In quella vece, noi andiamo
riscontrando, che una convinzione qualunque, per vera
o falsa, che possa essere, pud perdurare; ed inolfre,
pud andar pure smarrita una convinzione qualungque
per vera o falsa che possa essere. Ura convinzione
che oggi & favorevole ad una proposizione, domani pud
cambiarsi in favore della sua proposizione contrarvia;
e ciascuna di queste, finché perdura, pud essere ac-
compagnata da quel senso di sicurezza e di riposo,
che pud provenire solo dalla verita di un oggetto.
Tra queste certezze reali, che hanno per oggetto la
veritd, e le certezze solo apparenti, non si pud tirare
alcuna linea di demarcazione.

Non si pnd invocare aleun testimonio, che sia suf-
ficiente a distinguere il falso dal vero profeta: tutto
cid che della certezza non possiede che le sembianze,
& sempre esposto al pericolo di esser alla portata
dell'errore. Se la nostra convinzione intima, delibe-
rata, puo esser falsa nel caso di una proposizione,
perché non lo sara pure nel caso di un’altra? E se
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quest6 si verifica per un uomo solo, per gual motivo
non potra verificarsi per cento? E quindila certezza
& essa sempre possibile, senza che per questo debba
andar accompagnata dal dono dell'infallibilita? Siamo
noi in grado di conoscere cid che & ginsto in un caso,
senza che siamo sicuri di andar immuni da errore in
tutti 1 casi? Inoltre, se un nomo & infallibile, per qual
motivo deve egli differire da tutti gli altri suoi fra-
telli in Cristo? Giacché, davvero che senza di questa
prerogativa non si differenzierebbe da tutti gli altri
uomini, Se un womo va considerato come certo, con
questo stesso non si attribuisce l'infallibilita a tutti
gli nomini?

Tutte queste difficolta, poste qui in una maniera
interrogativa, non trovano che un troppo accurato ri-
scontro in cid che presentemente accade mnel mondo.
I un fatto di esperienza quotidiana, che gli womini
vanno perennemente cambiando le loro certezze, e ciog,
vanno continuamente cambiando in cio che considerano
come certo, e nelle nuove opinioni che si vengono for-
mando sono cosi fiduciosi e sicuri come una volta lo
erano nelle vecchie. Essi accettano oggi talune forme
di religione, solo per abbandonarle domani e darsi in
braceio alle forme contrarie. Hssi azzardano continna-
mente la loro vita e le loro riechezze correndo dietro
ad avventure impossibili. A parole ed a fatfi essi af-
fidano il loro nome e la loro posizione a dei piani dei
quali in seguito dovranno pentirsi, ed ai quali do-
vranno rinunziare; nella loro gioventl si abbandonano
corpo ed anima a progetti che sono campati in aria,
ad amici che li tradiscono; e ¢id prima di esser per-
venuti all’etd matura; e pongono, poi, fine ai loro giorni,
eredendo unicamente che la veritd e la virti non si
trovino in nessun luogo; sovente, poi, le piu strane
assurdita della loro vita sono i loro mezzi ed i loro
fini, i quali quanto pit a lungo hanno formato una
cosa sola con essi, tanto maggiore ed appassionato &
poi il disgusto ed il disprezzo che provano a loro ri-
guardo (1). In qual modo, quindi, essi possono posse-

(1) “ L'uvomo pud benissimo riconoscere esplicitamente
un ideale qualunque come oggetto della volonta e del
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dere la certezza, in qual modo, anzi, la certezza é pos-
sibile, qualora si pensi che essa & cosi sovente male
collocata, cosi sovente incostante e priva di consistenza,
cosi deficiente di validi criteri? B, qualora si voglia
pigliare in considerazione il sentimento di finalita e
di sicarezza, occorre, forse, ottemperare sempre a questo
senfimento? E non & esso semplicemente una debo-
lezza, od una stravaganza, od un inganno, che uno

comando di Dio; egli pud pure dedicarvisi con perfetto
disinteresse; pud essere conscio della necessita di con-
formare la sua volontia alla volonta di Dio senza che per
questo tale conformita, che riconosce necessaria, diventi
il suo scopo diretto e principale; pud benissimo dedi-
carsi all'opera di Dio, alla. volonta di Dio, e alla causa
di Dio; senza per questo dedicarsi a Dio. Pub, inoltre,
riconoscere che se i deyoti hanno vissuto quella vita
ideale che egli desidera tanto di vivere, ¢i sono riuseiti
colla grazia e I'ainto di Dio, ed egli pud benissimo aver
ricorso a quell’aiuto, nell’interesse del fine che persegue.
Eppure, non ostante tutto questo, egli non sorpassa i
limiti di una vita ideale; lo scopo che lo guida non &
il possesso di Dio, ma la realizzazione del divino; la re-
ligione, per lui, & un aiuto, non uno scopo. Egli non &
mai riuscito a capire la sua natura spirituale, né con
occhio retto ne ha capito i hisogni, e percid ha termi-
nato col mettere al primo posto c¢id che non era che
secondario; considerando la religione come uno strumento
della vita ideale, si & condannato a terminare in quel-
I'inevitabile disastro, che costituisce la sanzione di ogni
violazione dell’ordine naturale e dell'eterna volonti.

* Zoppicante e spossato, dopo aver inciampato pa-
recchie volte, e dopo aver titubato sul limitare della
strada che doveva condurlo a casa, egli finalmente sta
per soccombere, disanimato, sul margine della via. Non
solamente egli ha finito per trovarsi battuto negli sforzi da
lui fatti per realizzare cib che egli a torto reputava costi-
tuire il significato pilt elevato e lo scopo della vita, ma
lo stesso ideale, con tutta la sua finitezza e la sua rela-
tivita, viene a dileguarsi, perche considerato al di fuori
della sua correlativith. Anch'esso viene a provare la “ va-
nita e I'angustia di spirito ,: una nobile illusione, se
volete, una bolla di sapone magnifica, anche, ma non
per questo meno una bolla di sapone ed una illusione ,.
Tyrew, Lex orandi, or prayer and creed. Londra, 1904,
pag. XX, XXI.
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spirito prudente ed illuminato deve procurare di evi-
tare? Con tutti quegli innumerevoli esempi di perenne
fallibilita umana, che ci circondano, da qualunque lato
noi rivolgiamo lo sguardo, con tutta quella catena di
certezze antagonistiche, in cozzo perenne l'una con
altra, di che sono afflitti gli ocehi nostri, allorche
diamo uno sguardo alla vita che ci circonda per ogni
dove, quale sarebbe quello spirito che erederebbe di
peccare contro la modestia e la sobrietd che gli sono
inerenti, se non si accontentasse di semplici probabi-
lita, da assumersi come una guida della vita, rinun-
ciando a tutti quegli ambiziosi pensieri, che, pud starne
sieuro, lo illuderanno, oppure renderanno frustranee
le sue fatiche?

Questo ¢ quanto pud venir obbiettato; cid posto, ci
si permetta di andare indagando che cosa gl pud ri-
spondere a tutte queste obbiezioni, sopratutto per cid
che riguarda la certezza religiosa.

i

Tnnanzi tutto, vediamo che cosa si intenda per fal-
libilita, e che cosa per infallibilita. E, senza dubbio,
cosa assai comune, sopratutto, poi, nelle controversie
religiose, il confondere Pinfallibilita colla certezza, e
dedurne che, dal momento che noi non possediamo
’una, non possiamo possedere nemmeno l'altra, giacché
nessuno pud dirsi sicuro di un dato punto, se non &
infallibile in tutto il resto; perd, le due parole, infal-
libilita e certezza, stanno a denotare due cose fra loro
perfettamente distinte. Per esempio, io ricordo con
tutta sicurezza cid che feei ier Daltro, e tuttavia la
mia memoria non & infallibile; io comprendo perfet-
tamente che due e due fanno quattro, e tuttavia io
cado sovente in errore allorchd si tratta di fare ad-
dizioni di pit poste. To non nutro alecan dubbio che
Giovanni o Riceardo siano per me dei veri amici, ep-
pure prima d’ora ho avuto fidueia in altri che mi ab-
bandonarono, e questo mi pud ancora accadere, prima
ch'io muoia. La certezza ¢ diretta a questa od a quella
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proposizione in particolare; essa non é nna facolta od
un dono, ma una disposizione dello spirito, relativa-
mente ad un caso ben definito che venga a presentar-
misi, L'infallibilitd, in quella vece, sta appunto in eid,
in cui non consiste la certezza; essa & una facolta od
un dono, e si riferisce, non ad una qualche verita in
particolare, ma a tutto 1'insieme delle proposizioni
possibili in una data materia. Se noi volessimo far nso
di un linguaggio rigorosamente esatto, doyremmo par-
lare, non di atti infallibili, ma di infallibilita. Una
qualunque credenza, egnalmente che una qualunque
opinione, per guanto possa essere di poco conto, pud
benissimo esser chiamata coll’appellativo di infallibile,
a quella guisa che un’azione pud essere correttamente
chiamata coll’appellativo di immortale. Un’azione & un
fatto compiuto; essa pud essere grande, di molta im-
portanza, efficace, tutto quello che volete, fuorché im-
mortale; & la fama, & I'opera che ne deriva, che &
mnmortale, non l'azione in sé stessa. Ed a quella guisa
che nn’azione & buona oppure cattiva, ma non mai
immortale, cosi una credenza, un’azione, od anche una
certezza & vera oppure falsa, ma non mai infallibile.
Non c¢i & lecito parlare di cose che esistono, oppure
di cose che esistettero un tempo, come se esse rap-
presentassero qualche cosa in posse. Sono le persone
e le regole che emanano dalle persone che sono in-
fallibili, non cid che & ridofto esternamente in afto,
oppure cid che viene affidato alla carta. B infallibile
solo colui, le parole del quale son sempre vere; & in-
fallibile solo quella regola, che non va soggetta ad
errare in nessuna delle svariate applicazioni che se ne
possono fare. Un'autorita che sia infallibile, & certa in
tutti quei casi particolari che si possono presentare;
in quella vece da c¢id che uno & certo in un caso par-
ticolare ben precisato e delimitato, non se ne pud de-
durre che egli sia infallibile.

Io sono perfettamente certo che la nostra regina &
la regina Vittoria, e non suo padre, il defunto duca
di Kent, e ne sono certo, senza che per questo abbia
diritto alecuno ad attribuirmi il dono dell’infallibilité ;
per la medesima ragione io posso fare mn’azione vir-
tuosa, senz'esser impeccabile.

Nuwwmax, Fede ¢ Ragione. 17
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Io posso benissimo esser certo che la chiesa ¢ in-
fallibile, mentre in quella vece io non sono che un
semplice mortale, perfettamente fallibile; altrimenti,
senza essere infallibile io stesso, non posso essere si-
curo che & infallibile I'Ente supremo. B, percio, un’ob-
biezione abbastanza stramba, quella che talora viene
portata contro i cattolici, quella per la quale si af-
ferma che essi non possono provare l'infallibilita della
chiesa, e prestarvi il proprio assenso, senza che, in-
nanzi tutto, essi credano di essere essi stessi infalli-
bili. Come ho gia detto, la certezza & diretta a questa
od a quella proposizione concreta, ben definita e deli-
mitata. lo sono certo di una sola proposizione, di due,
di tre, di quattro, di cinque, prese ad una ad una,
ciascuna per sé stessa. Io posso esser certo di una
di esse, senza per questo esser certo delle restanti;
I’esser io certo della prima, non ha nulla che rasso-
migli, oppure dissomigli dall'esser certo della seconda;
pero, io sarei infallibile, pure non essendo certo non
solo di una di quelle proposizioni, ma di tutte, e non
solo di tutte quelle proposizioni, ma anche di tutte
quelle altre, estranee a queste, che sino ad ora non
mi si sono mai presentate dinanzi agli occhi. E quindi
noi possiamo esser certi dell’infallibilita della chiesa,
non ostante che siamo costretti a riconoscere che in
molte cose noi nou siamo, né possiamo essere affatto
certi.

E cosa che meraviglia parecchio, il vedere come un
nomo colto, della forza di Chillingworth, ritenga che
tutto questo sia ben poca cosa di fronte alle obbiezioni
che tutti i giorni vengono messe in campo contro la
religione cattolica; giacché egli scrive in quella sua fa-
mosa opera: La religione dei protestanti: “ voi mi dite
che essinon possono andar salvi, se non credono in eid
che voi proponete loro con una fede infallibile. Al qual
seopo essi devono pur credere che voi stessi, e cioé
la chiesa che porta loro tali imposizioni, siate sempli-
cemente infallibili. Cid posto, come & possibile che
essi prestino un assenso ragionevole all'infallibilita
della chiesa, se non hanno un mezzo infallibile per il
quale conoscere che essa ¢ realmente infallibile? N@,
senza un altro mezzo, essi sono in grado di conoscere
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che questo mezzo é infallibile; e cosi di seguito, a
meno che essi possano riuscire a scavare cosi profondo,
da arrivare in fine alla roccia fondamentale, cioe a
collocare tutta la concatenazione dei mezzi precedenti
sopra qualche cosa che sia evidente di per sé stessa,
e che e, cosi, qualche cosa di diverso da cio che si
pretende , (1).

(1) 1. “ Inseguito alla prima edizione di questo volume,
un mio corrispondente mi fece il favore di innalzare per
me una lista di brani contenuti nella famosa opera di
Chellingworth, oltre quelli che aveva gii annotati io
stesso, e nei quali si trattava pit o meno di questar-
gomento. Kgli fece tutto questo allo scopo di dimo-
strare come quello che insegna il Chellingworth, qua-
lora venga indagato con una certa qual acntezza, verrebbe
sostanzialmente a concordare colla distinzione da me fatta
tra 'infallibilita e la certezza; quelle trascuratezze di
linguaggio in cui cadde, poi, non sarebbero altro che
altrettante necessita inerenti all'argumentum ad hominem,
col quale egli risponde ai suoi oppositori, oppure il ri-
sultato accidentale delle peculiarita caratteristiche dells
sua intelligenza, la quale, completa nelle idee, mancava
poi di quella calma e di quella prudenza che si trovano
i un grado cosi elevato nel vescovo Butler. Su questo

- punto debbo lasciare la decisione ad altri che siano, pin
di me, famigliarizzati con Chellingworth; perv, certo, 1o
non ho nulla in contrario ad accettare una spiegazione,
che viene a togliere ai controversisti d'oggi D'autorita
di uno spirito, che ¢ veramente vigoroso ed acuto,
nell'uso di un argomento, del quale essi stessi fanno
uso, e che & per certo fondato sopra una stragrande con-
fusione di pensiero.

lo qui non faccio che agginngere le citazioni, che mi
sono state fornite dal mio corrispondente:

1) Passi che tendono a dimostrare la concordanza
dell'opinione che Chellingworth aveva sulla distinzione
che passa tra la cerbezza e Pinfallibilita, con cid che si
riscontra in questo saggio:

@) * Religione dei Protestanti ,, ¢. 11, §121 (vol. 1,
pag. 243, ediz. di Osford, 1838). “ Giacche I'uomo non
pud privatamente ,, ece.;

b) Ibid., § 60 (pag. 265). L'ultima sentenza, tut-
tavia, che sussegue a * quando pensarono, sogunarono ,.

iRl ama 2 o

o .t
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(o posto, che cos’® “ un mezzo infallibile , ? Esso
& il mezzo di pervenire alla conoscenza esatta di un
fatto senza alcun pericolo di andar errati. Esso & una
prova tale, che in taluni casi particolari & sufficiente

b una vera e propria caduta nell'errore che egli & venuto
segnalando;

¢) Ibid., § 60 (pag. 275);

@) C. IlI, § 26 (pag. 532)." Ne & il nostro argo-
mento ,, ecc.;

e) Ibid., § 36 (pag. 346);

f) Ibid., § 30 (pag. 863). * Che Abramo ,, ecc.;

g) C. V, § 365, vol. 11, pag. 215);

k) Ibid., § 107 (p. 265);

4) C. VII, § 18 (pag. 452). Cfr. pure vol. I, pa-
gine 115, 121, 126, 236, 242, 411.

2) Passi che non hanno connessione con quanto dice
prima:
a) 11, § 25 (vol. 1, pag. 177). Un argumentum ad
hominem;
b) Ibid., § 28 (pag. 180).
¢) 1bid., § 45 (pag. 189). Un argumentum ad ho-
minem;
d) Ibid., § 149 (pag. 267). Un argumentum ad ho-
IMINEM §
e) Ibid., § 154 (pag. 267). Citato qui sopra nel mio
testo; <
) C. V, § 45 (vol. If, pag. 891). Egli sioppone ai
principi professati dai suoi oppositori.

2. — Inoltre, io debbo esprimere la mia riconoscenza ad
un altro corrispondente, il quale ha richiamato la mia
attenzione, sopra di un passo di Hooker (Pol. ecel.,
11, 7), che incomincia: “ un fervido desiderio ,, ecc., mi
sembra precorrere la dottrina di Loke sulla certezza.
una cosa cosi difficile l'esser sicuri di cid che voglia
veramente dire uno scrittore, lo stile del quale & cosi
diverso da quello dei giorni nostri, ch’'io non oso cer-
care di dedurre da questo passo un insegnamento cate-
gorico. Inoltre, io vorrei domandare: per caso 1'Hooker
in questo passo non vorrebbe parlare della certezza asso-
luta che si ha della ispirazione e della divina autorita
della scrittura? Non manifesterebbe di credere al suo ™
insegnamento, come all'unica verita, cui bisogni credere
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per produrre la certezza, ossia & una prova certa.
Allorcheé, quindi, Chillingworth afferma che mnon vi
puo essere © alcun assenso all’infallibilita della chiesa ,,
senza “ che un qualche mezzo infallibile vi sia,
per venire a conoscere se essa é realmente infallibile i
egli non vuol dir altro che questo, che si richiede un
mezzo sicuro; egli viene a dire che per poter prestare
un assenso razionale all'infallibilita, si deve aver una
prova “ assolutamente valida , ossia certa. Questa, la é
cosa perfettamente intelligibile; osserviamo, perd, quale
valore possa avere quest’argomento, allorché venga
rettamente interpretato: ¢ La dottrina dellinfallibilita

incondizionatamente e senza alenna meseolanza di dubbio 2
Oppure che egli non fece che prendere I'evidenza pro-
babile per una garanzia in favore di questa sua veduta sulla
serittura? Inoltre, riconoscerebbe egli il simbolo Atanasiano
in base ad una qualche logica dimostrazione, che gli ar-
ticoli di cui & composto si trovino nella scrittura? Ep-
pure egli si sente in grado di dire alto, senza alcun so-
spetto, nella riunione: * Chi non conservera pura ed im-
macolata questa fede, senza dubbio perird in eterno s
In realta & fortunata incoerenza di questa scuola, I'esser
pil ortodossa nelle conclusioni che nelle premesse : 'esser
scettica nelle teorie che butta in carta, e credere perso-
nalmente nel proprio interno.

8. — Inoltre, a proposito della controversia sui vari
modi di leggere Shakespeare, al quale io mi sono ripor-
tato (V. sopra e. VIII, § 1) per illuminare i primi inizi
dell'inferenza formale, un amico mi fa sapere, che po-
steriormente alla pubblicazione dell’articolo, del quale
io mi sono avvalso, il verdetto dei critici si & pronun-
ciato sfayorevole all’autorita ed al valore della copia
annotata, scoperta vent'anni fa. o posso aggiungere, che
dopo la mia prima edizione, io ho avuto il piacere di leg-
gere l'interessantissima dissertazione del dott. Ingleby
nella * Tracce dell'autore delle opere che vengono attribuite
a Shakespeare .

Questa nota & del Newman stesso, non mia, e si trova
in calce al volume a pag. 493-494-495. Per maggior co-
modo io I'ho posta qui. A dir vero, sarebbe stato bene
che consultassi le opere che cita, ma non mi & stato pos-
sibile, non avendole nella mia libreria.
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della chiesa suppone una prova che sia perfettamente
certa; ora per conoscere.se una prova é certa, si richiede
una prova precedente che sia certa; questa poi ne
suppone un’altra precedente che pure sia certa, e cosi
si va all'infinito, a meno che noi riesciamo a scavare
cosi profondo da poter in fine basare tutte queste proye
precedenti sopra una prova finale che sia per sé stessa
evidente ,. Che cosa vuol dire questo, se non questo:
che in questo mondo non vi & nulla di certo, all’in-
faori di cid che & evidente per sé stesso?se non cio,
che nulla pud venir provato in modo assoluto? Pud
egli dire realmente questo? Che cosa ne avviene allora
delle veritd d’ordine fisico? Che ne avviene delle sco-
perte di ottica, di chimica, dell'elettricita, oppure delle
scienze dinamiche? L'intuizione, fatta semplicemente
in base a sé stessa, ci porterebbe allora appena alla
periferia di quel vasto circolo di cultura, che forma
il vanto pin bello dell’eta nostra.

Io posso credere, percio, nell'infallibility della chiesa,
senza essere infallibile io stesso. La certezza rappresenta
tutt’al pitt un’infallibilith pro hac vice, e le promesse
nient’altro che un’aggiunta alla verita di una qualche
proposizione, accanto a quella che essa possiede gia
di per sé stessa. L'esser io, oggi, certo di questa pro-
posizione, non porge nessun fondamento a che io abbia
il diritto di dire che di quella proposizione sard pur certo
domani; e l'esser io nel falso per cid che riguarda le
mie convinzioni d’oggi attorno ad una data proposi-
zione, non mi impedisce di avere una convinzione vera,
una certezza genuina intorno ad una data proposizione,
‘domani. Se, infatti, io proclamo di esser infallibile,
una caduta semplicissima ridurra in frantumi tutti i
miei diritti di infallibilita ; perd io posso esigere benis-
simo di esser certo della verita alla quale io ho gid
aderito, non ostante che per tutto il corso della mia
vita io non abbia potuto mai pervenire ad una nuova
veritd da potervi aggiungere.
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Poniamo da un lato la parola “ infallibilitad ,; con-
cediamo pure che, come sono venuto spiegando, cer-
tezza non significhi altro che una relazione qualunque
dello spirito in rignardo di una data proposizione,
pero, si pud sempre dimostrare com’essa involga.
un sentimento di sicurezza e di riposo, almeno per
¢io che rignarda quella proposizione in particolare.
Cid posto, in qual modo posso io possedere questa
sicurezza, la quale non si scompagna mai dalla cer-
tezza, se 10 conosco, come realmente conosco troppo
bene, che sino ad ora io mi sono sovente ritenuto
certo, mentre in realta la mia certezza verteva sopra
una cosa non vera? Con questo mio errore, non ho
forse io perduto per sempre la possibilita di possedere
la certezza? Cid che accadde una volta, pud ancora
ripetersi. Tutte le mie certezze, quindi, anteriori e po-
steriori, rimangono effettivamente distrutte dall’intro-
missione di un dubbio qualunque e ragionevole, a cui
soggiacciono tutte. Ipso fucto esse cercano di esser
certezze per diventare null’altro che un insieme di
assensi incondizionati, in proporzione dell'intensita di
quella falsa sicurezza. Esse per me non rappresentano
che altrettante semplici opinioni, o presupposizioni, o
semplici gindizi sulla verissimiglianza di vedute intel-
lettuali, invece di rappresentare il possesso ed il godi-
mento di altrettante verita. E c¢hi & colui che non sia
rimasto deluso almeno un centinaio di volte in tutto
il corso dell’esperienza pratica della sua vita, da false
certezze? Ed in qual modo mai, pud la certezza andar
reclamando un posticino legittimo nella nostra costi-
tuzione mentale, se essa & in modo cosi palese ministra
di errore e di scetticismo ?

Questo & quanto ci si pud obbiettare, né io ritengo
che sia troppo difficile il darvi una risposta. Per certo,
non si puo negare che l'esperienza degli errori che si
vanno verificando negli assensi gia fatti, portino non
piccolo pregiudizio agli assensi posteriori. Vi & una
difficoltd aprioristica in c¢id che noi affermiamo di noi
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stessi, di esser certi oggi di una qualche cosa, mentre
per l'altra avemmo a dar di frego alla nostra credenza
di una qualche altra cosa, della quale, pure, a quel-
I'epoca avevamo affermato di esser pit che certi. Questo
& vero, perd le obbiezioni che a priori si possono fare
ad un atfo qualunque, non hanno forza sufficiente per
impedirei che noi andiamo emettendo quell’atto; ma
possono benissimo anche trovarsi di fronte a ragioni
che siano piu che sufficienti, per superare del tutto
quelle obbiezioni.

Occorre riconoscere che la certezza & un assenso de-
liberato prestato espressamente in base ad un ragio-
namento. Se, quindi, la mia certezza si riscontra che
¢ infondata, ¢ il ragionamento che si trova esser in
difetto, non l’assenso mio al medesimo. I esser vinco-
lato dalle conclusioni alle quali io sono stato portato.
per forza di raziocinio, mediante quell’assenso formale
ch’io ho chiamato col nome di certezza, costituisce
una legge del mio spirito. To posso, in vero, anche
in questo caso, trattenere il mio assenso, ma sara un
agire contro natura, giacch® mi sard diportato come
se non vi fosse alecuna prova; diportandomi, invece,
diversamente, e cios, prestando il mio assenso, io non
avrd fatto se non cio che il caso dimostrava esser
conveniente di fare, ¢io che il caso mi dimostrava
esser un dovere di fare, verificandosi quelle condizioni.
Questo & il lavorio, in base al quale si viene formando
la cultura, ed in base al quale essa si va diffondendo
tanto negli individui che nel mondo. E stata fatta
Posservazione che, allora appunto che gli uomini vanno
strombazzando ai quattro venti la cultura dei tempi
moderni, noi non riusciamo a trovare nulla di piu di
cid che possedevano gia gli antichi, giacch® noi non
abbiamo fatto altro che salire sulle loro spalle (1).

(1) B certo questo il concatenamento di tutta la cul-
tura, per la quale non bisogna guardare solo al presente,
ma metterlo in armonia col passato. In armonia col pas-
sato quanto all'indirizzo delle grandi linee fondamentali,
che bisogna allungare ma non distruggere, giacche di
scorie & piena la cultura di ogni secolo, e sarebbe ridi-
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Le conelusioni di una generazione sono la verita fon-
damentale della seguente (1). E, certo, cosa indubitata,
che noi ora ci sentiamo in grado di accettare delibe-
vatamente come sicure, delle cose che i padri nostri
erano in dovere di accettare semplicemente come dubbie ;
e se noi vorremo sommariamente richiamare in que-
stione quei punti che gia sono stati esaurientemente
provati e regolati dai secoli passati, noi non faremo
che sprecare il nostro tempo, e rimanere stazionari (2).
Infatti possono darsi benissimo delle circostanze, per
le quali sia necessario rimettere in tavola una que-
stione gia definitivameute determinata (3); perd il ri-
chiamare ad esame una tale questione, non deve scon-
certare per questo stesso la certezza che possedevano
coloro che la ritenevano come certa, come non deve
piombarla in uno scetticismo universale, ancora qua-
lora si trovasse eventualmente che essi in quella par-
ticolare materia eran dalla parte del forto. Sarebbe
semplicemente assurdo il pretendere che si cessasse la

eolo, per amore del passato, il volerne digerire anche le
scorie. Ogni tempo ha manifestazioni sue proprie del
pensiero come della vita, non bisogna dimenticarlo. Ne
il Newman lo dimentica, qualunque sia I'interpretazione
che si voglia dare al periodo che ha dato origine a questa
nota. Chi lo credesse, dimenticherebbe egli stesso, tutto
quanto il pensiero di Newman, e sopra tutto ' * Essay
on development .

(1) Cfr. vari miei seritti, quali: Il metodo negli studi
storici, Il Manuale di metodologia storica, La Pretesa ban-
carotta della scienza, Cristianesimo e Civilta, Cristianesimo
¢ Seienze, ecc. Libri di poco o nessun valore, perche
geritti in epoca, di nessuna o quasi nessuna preparazione,
ma dove tuttavia sono alcune intuizioni, che ora mi me-
raviglio di trovare in quei poveri miei seritti, e che fors
non farebbero disonore ad un pensatore. ;

(2) Questo, chi bene consideri, da perfettamente ragione
a4 quanto ho seritto nella nota precedente.

(3) Tale & il fatto delle scienze storiche, che gli antichi
o non conobberc, o conobbero solo in parte. L'aver tro-
vato dei metodi piti consoni, fa si che non possiamo fi-
darei ciecamente degli storici passati, ma abbiamo bisogno
di riveder noi i documenti e rifare la storia. Cfr. Lanarots
et Szigyosos, op. cit., passim.
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discussione, che si & aperta ultimamente, sulle obbliga-
zioni che Newton avrebbe verso Pascal; e supponendo
che tale questione andasse a por capo al riconoscimento
dei diritti di Pascal su Newton, i seguaci di Newton
avrebbero torto se pensassero, che, percid, essi siano
obbligati di necessiti a rinunciare alla certezza, di eui
sono in possesso, circa la legge di gravitd, basandosi
semplicemente su questo, che essi finora sono stati
in errore nel ritenere con certezza che tale legge sia
stata scoperta da Newton.

Se noi non possiamo mai esser certi, perché una
volta fummo certi a torto, ne deriva che noi non dob-
biamo mai accingerei ad una prova, perché una volta
il nostro tentativo & andato fallito. Gli errori di ra-
gionamento rappresentano altrettante lezioni ed altret-
tanti ammonimenti, non per diffidare di ogni ragiona-
mento, ma solo per ragionare con maggiore cautela.
B perfettamente assurdo il romperla del tutto con
tutta quanta la nostra cultura, che pure costituisce la
gloria dell'intelletto umano, semplicemente, perché
I'intelletto nostro nelle sue conclusioni non & infallibile.

Se noi siamo andati errati in un caso particolare
nelle nostre inferenze, e nelle certezze che erano ba-
sate su tali inferenze, noi siamo certo obbligati a tener
calcolo del fatto di quest’errore, allorquando al nostro
spirito si viene presentando una qualche nuova gue-
stione; siamo, ciog, obbligati a tenerne calcolo, prima
di procedere all’emissione della nostra decisione in
confronto di tale questione. Se nonché, se, ponderati
ben bene gli argomenti pro e contra, noi veniamo ad
ammettere la nostra conclusione, che il vecchio errore
& gia stato diffalcato, ossia, per usare una forma
famigliare di linguaggio, che & stato scontato, allora
non vi pud esser alcuna ragione che si opponga a che,
dopo che quella conclusione é stata realmente tirata,
noi laccettiamo. Qualunque sia il peso che legittima-
mente bisogna accordare al fatto di quell’errore, nel
quale noi siamo incorsi durante la nostra ricerca, noi
ne abbiamo fatto giustizia, prima di venir all'afferma-
zione recisa che siamo certi di quella ricerca. Suppo-
niamo ch’io faceia una passeggiata al chiaro della luna,
e scorga confusamente fra gli alberi del bosco il desi-
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gnarsi di una qualche figura: & un uomo, io dico.
M’avvicino ancora di piu, e ridico: & un nomo; m'av-
vicino ancora un tantino, ed ogni dubbio, alfine, viene
a scomparire: io sono certo che & un uomo. Perd egli
non si muove, né parla, allorché io gli rivolgo la
parola; io mi domando allora che cosa si proponga
di fare, nascondendosi ad un’ora tale tra gli alberi.
Faccio un animo risoluto, estraggo 'arma e mi accosto.
Allora io mi accorgo con certezza che cid che ho preso
per un uomo non & che un'ombra bizzarra che rasso-
miglia ad un uwomo, un’ombra che & il prodotto del
cadere che fanno i raggi della luna negli intermezzi
di aleuni rami dell’albero, o negli spazi del suo fo-
gliame. Non devo io forse perdonarmi la mia seconda
certezza, perche la prima era errata? Ed ogni obbiezione
che puo elevarsi contro la mia seconda certezza, la
quale deriva dal venir meno della prima, non viene
forse a scomparire per sempre prima ancora che gia
realmente fondata l'evidenza di questa mia seconda
certezza ?

0d anche: Supponiamo ch’io deponga giuramento
dinanzi ad un tribunale, in conferma di tutto cid che
posso credere e sapere di un arrestato, dal quale ri-
tengo d’essere stato derubato in una bottiglieria. Se,
per caso, si viene a scoprire e mi vien presentato il
vero autore del furto, io somo obbligato, con mia
grande confusione, a ritrattare gquanto ho deposto con
giuramento. Per il fatto ch’io sono andato errato nella
mia certezza, non potrd almeno esser certo di esser
andato errato? Proseguo: mon ostante il colpo che
mi viene portato da questo mio errove, & egli impos-
sibile che la vista del vero accusato possa fornirmi
una convinzione cosi luminosa d’aver finalmente tro-
vato il mio uomo, che, qualora cid fosse conveniente
di fronte al tribunale, oppure conforme alla coerenza,
sarei pronto a giurare sulla identita del secondo, come
ho gii fatto solennemente sulla identita del primo?

cosa perfettamente chiara che queste due certezze
hanno ciascuna una base loro propria, e l'obbiezione
a priori che mi si pud fare allorché vengo ad ammet-
tere una verita, che mi si & mostrata tale solo in
seguito alla seconda certezza, derivante dal fatto che
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la prima fo un’allucinazione, non é che un argomento
astratto, il quale si trova destituito affatto di forze,
di fronte ad una buona evidenza, che ha sede sul
concreto.

ITI.

Se mnel caso criminale ch'io sono venuto supponendo,
la seconda certezza, che si & fatta strada per mezzo di
una testimonianza, era uno stato legittimo dello spi-
rito, lo era pure la prima. Un atto, in quanto viene
considerato in sé stesso, non & falso, per il solo fatto
che venga emesso falsamente. Le certezze false sono
difeftose, non perché certezze (supposte), ma perche
false. Hsse sono, oppure possono essere, i tentativi delle
insufficienze di un intelletto non addestrato abbastanza,
oppure sfrenato. L’assenso é un atto dello spirito, che
¢ congenito alla sua natura; e, come tutti gli altri
atti consimili, pud venir emesso, tanto se 1’emetterlo
¢ obligatorio, quanto se non lo &. Esso rappresenta un
atto perfettamente libero, un atto personale, la respon-
sabilita del quale ricade su chi lo ha emesso, e
gli errori reali, nei quali pud incorrere chi lo emette,
per numerosi e gravi che possano essere, non hanno
forza alcuna per impedire I'atto stesso. Noi, in casi
consimili, siamo abituati a chiamare in ginoco la mas-
sima “ wsum non tollet abusus ,; ed & chiaro che se
quelli che, con un termine meccanico, si possono chia-
mare i deragliamenti dell'intelletto, vanno considerati
come fatali alla ricognizione delle funzioni stesse del-
I'intelletto, allora lo spirito non va soggetto ad alcuna
legge, come & chiaro che non possiede alcuna costitu-
zione normale. Precisamente ora io parlo dell’incre-
mento della cultura; pero, vi & pure un incremento
nell'uso di quelle facoltd, mediante le quali si va ac-
quistando la cultura. L'intelletto & capace di una edu-
cazione; 1'nomo & un essere fatto eminentemente per
il progresso; egli & fatto per conoscere come la deve
andare a finire, e per conoscere che egli & realmente
cid che i fatti dimostrano che egli deve essere. Il suo
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spirito in principio ¢ alquanto disorientato, e s’aggira
intorno a tutte le stranezze che gli si vengono presen-
tando; le sue facolta si trovano, allora, in una condi-
zione rudimentaria e caotica, e vengono lentamente
condotte verso la perfezione dalla pratica e dall’espe-
rienza della vita. Nessun caso, quindi, che si possa
portare di una certezza erronea di gualunque genere,
basta per costituire una prova, che la stessa certezza
rappresenti un pervertimento od una stravaganza della
sua natura.

Noi non huttiamo in un canto gli orologi a pendolo,
perché questi di tanto in tanfo vanno male, e non se-
gnano il tempo giusto. Un pendolo, qualora venga
considerato nel suo meccanismo, pud essere perfetto,
e cid non ostante ha bisogno di venir regolato. Fino
a che si sia compiuta questa operazione necessaria, il
quadrante dei minuti secondi marca forse il mezzo
minuto: allorquando il quadrante dei minuti ha pas-
sato il quarto ed il quadrante delle ere ¢ giunto a
mezzo giro, e la suoneria dei quarti segna tre quarti,
e poi la suoneria delle ore suona quattro, allora la
meridiana segna precisamente due ore. Il sentimento
della certezza si pud chiamare col nome di suoneria
dell’intelletto; e se essa batte quando non dovrebbe
battere, ¢id vuol dire che il pendolo & in disordine,
e questo prova che esso mon meritava la nostra fi-
ducia ed era fuori d'uso, allorché l'acquistammo, ed
aveva bisogno di esser accomodato e regolato dalle
mani dell'orologiaio.

Anche la nostra coscienza si puo dire che segni le
ore, e le segnera sempre male, fino a che essa non
venga debitamente regolata per 1'esecuzione delle sue
funzioni. Nelle particolarita della vita pratica la co-
seienza sta nella suprema proclamazione del principio
della giustizia, a quella gunisa che il sentimento della
certezza & la testimonianza piu chiara che si possa
dare della verita. Tanto la certezza, poi, che la coscienza
occupano un posto mella costituzione normale dello
spirito. Come essere nmano, e qualora fosse pur pos-
sibile che il caso si verificasse, io sarei incapace di
vivere senza avere una coscienza, di qualunque genere
essa possa essere; cosi pure sarebbe assai difficile il
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vivere senza quei lumi del pensiero che la certezza mi
assicura esistere; ancora, come il martello di un pen-
dolo pud non batter giusto, cosi la mia cosclenza,
egualmente che il sentimento di certezza ch’io possiedo,
pud benissimo andare accompagnato da atti mentali,
tanto di consenso che di assenso, che non abbiano
alcun diritto ad esser sanzionati per atti di coscienza.
Tanto la sanzione morale, quanto la sanzione intellet-
tuale sono obbligate a piegarsi dinanzi ad inclinazioni
e motivi personali; 1'una e I'altra non solo S0no ca-
paci di una diseiplina, ma la esigono; ed a quella
guisa che non c¢'¢ aleun sistema di prova né alcuna
autoriti di coscienza, che sia capace di togliere una
coscienza falsa, cosi né I'una né altra possono distrug-
gere I'importanza della certezza, e I'uso che se ne pus
fare, giacché anche quegli spiriti colti, che sono i pin
serii nelle loro ricerche della verita, in tantissimi casi
rimangono vittime della potenza soverchiatrice del pre-
giudizio, oppure della disillusione.

un errore assai pin grande va attribuito alla
deficienza che si riscontra nel lavoro intimo delle fa-
colta mentali, e I'errore & questo, di assumere al grado
di convinzione e di certezza, delle semplici condizioni
transeunti, oppure delle semplici forme di spirito, che
non possono affacciare alcuna pretesa a far parte di
quella condizione fondamentale, sulla quale si basa la
convinzione, in quanto si distingue dall’assenso. La
grande maggioranza degli uomini fa uno strano mi-
scuglio del probabile, del possibile e del certo, ed
applica quasi a caso e promiscuamente questi fermini
alle dottrine ed agli insegnamenti che le si presentano.
Essi non hanno affatto un’idea chiara di cio che cono-
scono, di cio che presumono, di cio che suppongono,
e di cido che semplicemente vanno asserendo. Essi non
fanno che una ben piccola distinzione fra credenza,
opinione e professione; volta a volta, a tutte queste
varie condizioni di spirito danno il nome di certezza,
e conformenente a questo strano confusionismo di ter-
mini e di idee, allorquando il loro spirito viene su-
bendo un cambiamento, essi credono in tuftta buona
fede, di aver abbracciato qualche cosa, della quale ab-
biano una vera convinzione, Oppure, per lo meno, par-

. kL
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lano cosi di loro, coloro che li circondano, e per tal
modo quella certezza, che solo merita questo nome,
va cadendo in discredito.

Al giorno d’oggi le questioni di pensiero e di cre-
denza, c¢i hanno cosl invasati, che si richiede una for-
mazione mentale assai pitt elevata di quella che fosse
richiesta nei tempi passati; non solo, ma si richiede
una formazione mentale superiore a quella che posse-
diamo ora realmente. Tutto il mondo batte guotidia-
namente alla nostra porta; tutto giorno si richiede il
nostro giudizio su questioni sociali, su libri, su" per-
sone, su partiti, su confessioni religiose, su atti nazio-
nali, su principii politici, su misure di qualunque ge-
nere. Dobbiamo formarci una opinione nostra, fare la
nostra professione, pigliare la nostra posizions in quel
centinaio di materie, delle quali siamo ben poco in
grado di parlare con competenza. Perd, noi ne parliamo,
e siamo costrefti a parlarne, non ostante che né noi,
nd coloro che ci ascoltano ci troviamo bene in grado
di precisare quale sia la posizione reale della nostra
mente di fronte a tutte quelle questioni prese ad una
ad una, ed alle quali ¢i andiamo affidando ; e quindi,
perché non poche di quelle questioni vanno cambiando
d’ora in ora nella loro struttura, e molte sorpassano
semplicemente le nostre forze, nessuna meraviglia, se,
nel termine di pochi anni, noi ci sentiamo costretti a
sottomettere a revisione le nostre conclusioni, e sovente
a ripudiarle; e quindi, non sarebbe leale, per parte
nostra, se dicessimo che abbiamo cambiato le nostre
certezze, confermando la dottrina, che, eccettuato il
caso di veritd astratte, nessun giudizio & in grado di
elevarsi al di sopra della probabilita.

Tali sono gli errori che, intorno alla certezza, cor-
rono fra le persone colte; e dopo averli riferiti, non
val la pena di fermarsi ad enumerare gli assurdi e
gli eccessi, in cui cadono le persone incolte, che costi-
tuiscono pure la grande maggioranza del mondo; equi-
varrebbe semplicemente al sognarsi di pigliave in con-
siderazione, come fossero assensi deliberati, assensi
hasati sopra altri assensi, convinzioni, oppure certezze,
tutto quel eumulo di pregindizi, di credulita, di infa-
tuazioni, di superstizioni, di fanatismo, di capricei e
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di fantasie, di subitanei ed irrevoecabili tuffi nell’inco-
gnito, di determinazioni ostinate, progenie, come sono
n realtd, di ignoranza, di cocciutaggine, di cupidigia,
e d'orgoglio, che occupano una porzione cosi ampia
di tutta quanta la storia del genere umano; eppure
tutti questi brutti fenomeni dello spirito umano ven-
gono portati, e non di rado solamente, quali esempi di
certezze, e di modi, coi quali tali certezze vengono a
“svanire.

IV.

Io ho parlato della certezza, come quella che oceupa
un posto ben definito e fisso nel novero degli atti
della nostra mente; essa sussegue all'esame ed alla
prova, a quella guisa che la suoneria d’un pendolo
scocea le ore, non appena & toccata dalla ruota d'in-
granaggio, che la mette in comunicazione col qua-
drante delle ore, per modo che, non si pud dire che
un atto od uno stato della mente sia certo, per quanto,
pure, possa sembrarlo a prima vista, se non si va uni-
formando a quest’apposita legge. Una tale condizione
é certamente tale da rendere molto minore il numero
delle certezze genuine. Un’altra restrizione é pur questa:
— Anche le occasioni, ossia le materie di certezza,
vanno soggette a leggi. Lasciando da un canto I'eser-
cizio quotidiano dei sensi, gli argomenti principali della
cultura profana, intorno ai quali noi possiamo credere
di esser certi, sono le verita ed i fatti, che ne sono
la base. Per cid che rignarda il mondo, noi siamo
certi degli elementi che costituiscono la cultura, sia
poi essa generale, scientifica, storica, oppure anche
quella che ci capita tutto giorno sott'occhi, portata
dai nostri bisogni o dalle nostre abitudini quotidiane,
tanto che rigunardi noi stessi, quanto se riguarda cosa
nostra o le nostre famiglie, i nostri amici, i nostri
paesi vicini, la patria nostra, lo stato civile. Al di la
di questi punti, che sono i punti piu elementari della
cultura, sta tutto un vasto campo di opinioni, di cre-
denze, e di fede, e cio¢ il campo vastissimo delle pub-

4
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bliche faccende, della vita sociale e professionale, degli
affari, dei doveri, della leteratura, del gusto, e persino
delle scienze esperimentali. In tutti questi argomenti
variano all'infinito le ragioni e le conclusioni del ge-
nere umano: “ Mundum tradidit disputationi eorum ,;
¢ quindi P'unomo, su queste materie, parla assai di rado
con piena sicurezza, a meno che non lo possa fare
sicaro del suo genio, della sua dinturna ed intelligente
esperienza, oppure per una qualche altra speciale sua
qualita. Esso va determinando il suo giudizio in base
a cid che & probabile, a cid che & sicuro, a ¢id che
puo sembrare prometter meglio, a cido che possiede
maggiore verissimiglianza, a cid che produce una mag-
giore impressione, e sembra esercitare il suo predo-
minio. Egli non pud possedere, né abbisogna di pos-
sedere, una certezza, e nemmeno ha la pretesa di metter
fuori le sue conclusioni, come se rappresentassero altret-
tanfe certezze. -

Da tutto questo ne deriva, che, essendo cosi ristretto
il campo della certezza, ed in quella vece cosl ampio
quello dell’ opinione, la probabilith viene comune-
mente considerata come la guida della vita. Quest’af-
fermazione, qualora venga equamente spiegata, & ve-
rissima ; tuttavia noi dobbiamo procurare 'di non por-
tare una massima, che in sé & vera, ai suoi limiti
estremi; difatti essa & ben lungi dal vero, se per essa
noi riteniamo di esser autorizzati a non rispettare I’altra
massima che non si pud dare affatto aleuna conelu-
sione, senza il sussidio dei primi principii, nonché se
per essa ci crediamo autorizzati a rigettare quell’altra
massima, secondo la quale anche la probabilita, sotto
un certo qual riguardo, presuppone ed esige 'esistenza
di ‘verita che sono certe. Tale massima &, poi, sopra-
tutto lungi dal vero, per cid che rignarda altra grande
sezione della eultura, e cioé la sezione spirituale, e
cio qualora, in base a tale massima, si credesse di
poter sostenere la dottrina che i primi prineipii, nonche
quegli elementi di religione che vengono accettati uni-
versalmente, sono semplici materie di opinione; e cid,
nonostante che oggi, si ritenga sovente come cosa si-
cura che la religione & uno di quegli argomenti, nei
quali noi non rinsciremo mai a scoprire la verita, o

NEwMaN, Fede ¢ Ragione. 18
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sui quali non si potra mai venire ad una conclusione,
che sorpassi il livello di tutte le altre conclusioni. In
quella vece, le verita iniziali e fondamentali della co-
noscenza di Dio vanno considerate come alla pari delle
verity iniziali che sono il fondamento delle scienze
profane; ed a quella guisa che queste ultime sono
certe, sono pure certe le prime. Io, certo, non posso
negare che una certa qual decente riverenza per I’Es-
sere Supremo, una certa qual acquiescenza nei diritti
della rivelazione, una certa qual professione generale
della dottrina cristiana, ed una certa qual sottomis-
sione agli ordini sacri, non costituisca, in realti, tutta
la religione che & oggi abituale anche cogli nomini
migliori, e che, quindi, per tutto questo una certa qual
base possa ritrovarsi con sicurezza anche mel campo
delle probabilita; ma se la religione ha pure ad esser
devozione, e non semplice questione di sentimento, se
essa @ fatta per essere il principio regolatore della
nostra vita, delle nostre azioni prese ad una ad una,
e se la nostra vita pratica di tutti i giorni & fatta
per essere coerentemente diretta verso un Kssere In-
visibile, noi, per controllare e render stabile il nostro
operato, abbiamo bisogno di qualehe cosa che varchi
i limiti del controbilanciamento degli argomenti. Il
sacrifizio delle ricchezze, del nome, oppure della nostra
posizione, 1a fede, la speranza, il padroneggiamento la-
borioso di sé stessi, la comunione col mondo degli
spiriti, presuppone un fondo reale ed una intuizione
abituale degli oggetti che fanno parte della rivelazione
la quale, poi, rappresenta, per quanto sotto nome
diverso, una vera e propria cerfezza.

Ed a provar questo, per tenerci sempre nel campo
delle vedute filosofiche, noi possiamo portare la diffe-
renza che passa tra il cristianesimo nominale da un
lato, ed il cristianesimo vitale dall’altro (1). Gli no-

(1) B cioe coloro che parlano continuamente di eristia-
nesimo, senza praticarlo, e coloro che me parlano forse
meno, ma lo vivono. Il eristianesimo © essenzialmente
vita, pur essendo dogma. © Non coloro che dicono: Padre,
Padre, si salveranno, ma coloro che del Padre faranno
la volonta ,.
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mini ragionevoli e sensibili, com’essi considerano sé
stessi, quegli nomini ciog, che non comprendono che
cosa voglia dire amare Iddio sopra tutte le cose, vanno
contenti di servirsi nelle verita della religione, di quel
grado di probabilita, che & loro sufficiente nel disbrigo
quotidiano delle loro faccende secolari; ma coloro che
giuocano tutto il loro nella speranza di un mondo
avvenire, frovano ragionevole e necessario, innanzi di
partire per il loro nuovo viaggio, di avere alcuni punti,
chiari ed immutabili, che formino la base delle loro
operazioni; giacché altrimenti non si porrebbero af-
fatto a tale sharaglio. Innanzi tutto, e come condi-
zione preliminare, esigono di avere sotto ai loro piedi
un terreno sicuro; essi vanno in cerca di qualche cosa
di superiore agli umani ragionamenti ed alle umane
inferenze, di qualche cosa che rassomiglia a quelle  forti
consolazioni ,, come dice 1'apostolo, a quelle * im-
mutabili cose nelle quali & impossibile che Dio venga
meno , ai suoi consighi ed ai suoi giuramenti. L’ar-
dore cristiano, qualora venga regolato dal mondo, pud
raggiungere sino il grado della perversiti o della de-
lusione ; pero, se esso confinua a sussistere ‘a lungo,
esso presuppone la certezza, come quell’unica vita che
é in grado di tenerlo desto.

Questo & il vero paragone tra la conoscenza umana
e la conoscenza divina; ciascuna d’esse mette capo ad
un vasto campo, in cui pud avere esercizio la sem-
plice opinione, ma tanto nell'uno che nell'altro caso
sono immutabili i principii primi, le veritd generali,
fondamentali, cardinali. Nelle faccende puramente
umane, noi veniamo guidati da semplici probabilita,
ma, & hene ripeterlo, queste probabilith sono ba-
sate sopra delle certezze. Non & certo sopra delle
semplici probabilita che noi andiamo costantemente ri-
cevendo le informazioni ed i deftami del senso e della
memoria, dei nostri studi intellettuali, del nostro sen-
timento morale, della nostra facolta logica. Non &
certo sopra delle semplici probabilitd che noi andiamo
riconoscendo ed accetando le generalizzazioni della
scienza, nonche i grandi quadri della storia. Queste le
sono verita certe; ed in base a queste, ciascuno di
noi viensi formando i suoi propri gindizi, e dirigendo
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il suo cammino, a seconda poi delle probabilita che
queste certezze gli vanno mettendo dinnanzi, a quella
guisa che il pilota d’'una nave si serve delle sue osser-
vazioni personali e delle sue carte geografiche per di-
rigere la rotta della sua nave. Tale ¢ il modo con cui
vanno considerati i diversi campi della probabilita e
della certezza nelle questioni di questo mondo; € cosi,
per cid che riguarda il suo eredo invisibile e futuro,
noi abbiamo una conoscenza diretta e di coscienza del
nostro Fattore Supremo, dei suoi attributi, della sua
Provvidenza, dei suoi atti, delle sne opere, della sua
volonta ; e questa conoscenza é derivata in noi dalla
natura e dalla rivelazione; ed al di la di questa cono-
scenza sta lo sterminato dominio della teologia, della
metafisica, e dell’etica, sul gunale non & permesso a noi
di inoltrarci se non a base di probabilitd, o di con-
quistarlo con qualebe cosa che sia superiore all’opinione.
Tale, nel suo insieme, & l'analogia che passa tra la
conoscenza che noi abbiamo delle materie di questo
mondo visibile, ¢ le materie del mondo invisibile; e
cioé, certezza indefettibile nelle veritd d’ordine pri-
mario, molteplici varietd di opinioni nell’applicazione
e mnella disposizione di quelle verita d ordine pri-
mario (1).

V.

Ho detto che la certezza, riguardi essa la cultura
puramente umana, o la cultura puramente divina, va
sempre accompagnata da quelle che ho chiamate col
nome di verita generali e cardinali, e che né& nella
cultura presa nel suo assieme, né nelle sue varie se-
zioni, la certezza & fatta per perder credito, andar
smarrita, oppure rovesciata ; giacche, trattandosi di que-

(1) Splendida affermazione, questa, che merita di esser
seriamente meditata, sopra tutto da chi si interessa oggi
dello scottante, e tremendamente scottante problema
religioso. ’
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stioni reali, sia, poi, umane che divine, quelle verita
d’ordine primario hanno sempre conservato il loro
posto, a partire dal primo momento in cui se ne im-
padronirono.

Tuttavia a questo modo di presentare le cose, si
presenta una obbiezione assai spontanea, della quale &
pur conveniente ch’io mi oceupi alquanto.

Mi si puo, certo, opporre che vi fu un tempo, nel
quale eran sconosciute perfettamente le primarie verita
della scienza, e nel quale, percio, ed a questo propo-
sito, erano ritenute le teorie pitt svariate, contrarie,
magari, I'una all’altra. Si disse che 1elemento primor-
diale di tutte le cose fosse 'aria, o I'acqua, od anche
il fuoco ; si disse che 'opera formale dell’universo era
eterna ; oppure una rinnovazione perenne ed una com-
binazione di innumerevoli atomi; fissi i pianeti nella
solida volta cristallina che muove le sfere; oppure essi
si andavano tutti muovendo insieme alla terra, come
a centro del creato, in epicicli, montati su orbite cir-
colari; oppure roteavano in circoli vorticosi e concen-
trici intorno al sole, mentre, a sua volta, il sole ro-
teava intorno alla terra,

Su queste dottrine non si possedeva alcuna certezza,
a quella guisa che non si possedeva alecuna certezza
sull’origine del linguaggio, I'epoca della creazione del-
I'nomo, oppure T'evoluzione delle specie, considerate
queste, come guestioni filosofiche. Ora, la teologia versa
oggi nelle medesime condizioni, in cui, cinquecento
anni fa, versavano le scienze fisiche; e queste affer-
mazioni vengono provate dal fatto che invece di es-
servi una sola scienza teologica, che venga ricevuta
universalmente da tutto il mondo, non ¢’& che una
grande moltitudine di ipotesi. Noi abbiamo chi pro-
fessa esplicitamente 1'ateismo, chi professa esplicita-
mente il deismo, chi professa esplicitamente il pan-
teismo, e chi professa pur sempre un vero cumulo di
teologie cristiane, per non dir nulla del gindaismo, del-
Pislamismo e delle religioni orientali. Ciascuno di questi
eredo ha aderventi propri, e questi aderenti sono eerti
veramente che il loro credo rappresenti veramente la
veritd, ad esclusione degli altri; pud davsi, poi, che
questi stessi aderenti abbandonino il loro credo, per
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un qualche altro, ed anche qui saranno certi, come
professano di esserlo, che il nuovo credo da essi ab-
bracciato, rappresenti la verita, la rappresenti esso solo
ad esclusione degli altri, e che tutta quella moltitudine
svariata di altre sedicenti veritd, sono perfettamente
incompatibili con tutte le altre. I (Giudei non sono
forse certi dell'interpretazione che essi danno della
légge? eppure vi sono dei giudei che si fanno cristiani;
i cattolici non sono forse certi della nuova legge? ep-
pure vi sono dei cattolici che si fanno protestanti.
Presentemente, quindi, ed ancora per molto tempo, non
vi ¢ alcun luogo in cui si possieda una certezza af-
fatto assoluta intorno alle verita religiose; tale cer-
tezza @ ancora da scoprirsi; e percio & un vero pigliare
come cosa sicura una materia che @ tuttora sotto di-
scussione, il reclamare, come fanno i cattolici, il diritto
di porre a loro modo i principii primi della scienza
teologica. Occorre, per far- cid, ed innanzi tutto, che
le loro dottrine vengano ammesse dall’universale, ed
allora essi potranno affacciare il diritto di collocarle
alla pari con quella certezza che appartiene alle leggi
del moto, oppure della rifrazione della luce.

Tale & l'obbiezione ch’io mi propongo di pigliare ad
esame.

(id posto, ed innanzi tutto, per cid che rignarda il
bisogno, quale viene opposto ai dogmi ecattolici, di
dover prima esser ammessi dall’universale, che costi-
tuisece la prima parte dell’obbiezione, essa non richiede
che vi si spendano sopra molte parole. B, infatti, cosa
affatto fuori di dubbio, che una verita od un fatto pud
esser certo, senza che per questo sia necessario che sia
ammesso dall'universale, e cioé pud esser certo anche
se non & ammesso come tale; noi andiamo, per mezzo
dei nostri sensi, acquistando di continuo un cumulo di
certezze, che nessun altro condivide con noi; inolfre
le certezze varie delle varie scienze sono ora cosa quasi
esclusiva di pochi puesi, non solo, ma anche in questi
paesi sono,in grande maggioranza, patrimonio quasi
esclusivo delle classi colte; e cid nonostante, & certo
che i filosofi d’Europa e d'America si sentono profon-
damente certi che & la terra che gira intorno al sole,
senza curarsi granchd degli Indiani i quali ritengono
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che il sole sia retto da un elefante, avente sotto 1
piedi una testuggine. Lia chiesa cattolica, quindi, per
quanto non sia riconosciuta universalmente, puo, senza
che in questo si possa riscontrare l'esistenza di aleuna
incoerenza, reclamare per sé il diritto di insegnare le
verity primarie della religione, precisamente come fa
la scienza moderna, per cio che riguarda le verita
della scienza, la quale, quantunque sia riconosciuta
solo parzialmente, pure esige il diritto di insegnare
quei grandi principi e quelle leggi che stanno alla
base della cultura profana, e tutto gquesto con un
significato tale, quale nessun altro sistema religioso
pud pretendere di poter possedere, giacché essa fa
professione esplicita ed assoluta di parlare al genere
umano, e sua divisa ¢ quella di convertire a sé tutti
gli nomini della terra, mentre, in quella vece, le altre
religioni sono tutte, pin o meno, soggette a variazioni
nel loro insegnamento, sono tolleranti in riguardo di
ciascun’altra religione, sono qualche cosa di locale, e
fanno professione di esser tali, sia per gli abitanti del
paese in cui dominano, che per il loro ¢ rattere (1).

Questo, perd, non é il noceiolo della obbiezione: la
difficoltd reale sta tutta non nella varietd delle reli-
gioni, ma nella contraddizione, nel cozzo e ne' cam-
biamenti delle certezze religiose. La veritdi nmon ha
certo bisogno di esser ritenuta universalmente, ma ha
bisogno che coloro che la ritengono, la ritengano con
certezza; e la certezza, in quanfo & veramente tale, &

(1) Si & detto e si dice, e lo dicono tutto giorno dei
critici tedeschi, che il protestantesimo @ per la razza te-
desca, la religione ortodossa per la razza greca e rassa,
il cattolicismo per le razze latine. Che il protestantesimo
e la religione greco-scismatica, od ortodossa, presentino
ora questi caratteri nazionali, di razza, ma sempre locali,
appare un fatto indiscutibile, giacche presso le altre na-
zioni rappresentano delle quantiti trascurabili, ma non
regge affatto per il cattolicismo, che oggi & ito ad oc-
cupare il cuore della razza tedesca e sassone, € con una
forza tale, che non & lecito ne ignorarlo, n trascurarlo,
perche si impone, colla forza dell'intelligenza e del
numero.

\
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di per s¢ stessa duratura; cid posto, in qual modo

questa ragionevole aspeftazione, che la certezza pro-
duce nell’animo, vi si trova perfezionata nel caso della .
religione? In quella vece coloro, cattolici o no, poco
importa, che erano stati i pit certi nelle loro credenze,
si riscontra che sono appunto quelli che le vanno
smarrendo; e le vanno smarrendo per abbracciare nuove
credenze, forse contrarie perfettamente alle prime, delle
quali divengono di nuovo cosl certi, come se giammai
fossero stati certi delle precedenti.

Per rispondere a questa constatazione, io incomineio
dal richiamare qui l'osservazione che ho gia fatta piu
sopra, che l'assenso e la certezza si riferiscono non
ad un insieme di proposizioni, prese conglobatim, ma
a delle proposizioni prese ad una ad una. Noi, per
certo, possiamo prestare il nostro assenso ad un nuo-
mero qualunque di proposizioni, prese nel loro insieme,
e cioé noi possiamo emettere d'un sol colpo tutto un
numero di assensi; ma agendo in tal modo, noi cor-
riamo il rischio gravissimo di porre al medesimo li-
vello e di trattarve, come se fossero tutti dello stesso
valore, anche quegli atti dello spirito, che tanto per
le circostanze in cui vanno verificandosi, quanto per
il loro carattere specifico sono perfettamente differenti
da tutti gli altri. Un assenso, infatti, & pur sempre
un assenso; ma questo o quel dato assenso pud esser
forte o debole, deliberato od impulsivo, duraturo od
effimero. Cid_posto, una religione non & una proposi-
zione, ma un sistema di proposizioni; essa é un rito, un
credo, una filosofia, una regola di vita pratica, e questo
tutto insieme e ad un tratto; e I'accettare una religione
non equivale né a prestarle un assenso semplice, né
a prestarle un assenso complesso, né una convinzione,
né un pregindizio, né un assenso nozionale, né un as-
senso reale, né un semplice atto di speculazione intel-
lettivo, né di credenza, né di opinione, od un semplice
atto esterno di fede, ma al riconoscimento di tutti
quei vari generi di assensi, ad un tratto e tutti insieme,
taluni appartenenti ad un genere deserittivo, tal’altri
ad un altro genere; perd all'infuori di tutti questi
differenti assensi, quanti ve ne.sono che appartengono
a quel genere di assensi, ch’io ho chiamati col nome
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di certezze? Le certezze infatti non cambiano, ma chi
& eolui, il quale possa pretendere che siano indefet-
{ibili gli assensi?

Portiamo un esempio: il dogma fondamentale del
protestantesimo & Pautorita della Sacra Serittura, esclu-
siva di ogni altra autorita; ma allorché un protestante
siene ad ammettere questo, viene, per cio stesso, ad
ammettere un vero esercito di proposizioni, si espli-
citamente che implicitamente, e le viene ad ammettere,
con degli_ assensi che hanno caratteri svariatissimi.
Fra queste proposizioni, egli viene ad ammettere quella
che la Serittura rappresenti la stessa Divina Rivela-
zione, che essa sia ispirata, che non si deva ricono-
scere come dottrina se mon cid che @ contenuto in
pssa, che la chiesa, in materia di dottrina, non pos-
siede aleuna autorita, che, se la esigesse, sarebbe gid
da tempo condannata nell’ Apocalisse, che 8. Giovanni
serisse I’ Apocalisse, che la giustificazione viene solo
dalla fede, che nostro Signore & Dio, che da Adamo
a nostro Signore corsero settantadue generazioni. Cid
posto, di quali, tra_tutte queste proposizioni, & egli
certo? e per riguardo a quante di esse il suo assenso
& di una sola e stessa portata? La sua credenza, che
la scrittara sia proporzionata alla Divina Rivelazione,
a, forse, implicita, si, ma non conseia; per cid, poi,
che riguarda l'ispirazione, egli non conosce certd a
perfezione il significato delle parole, ed il suo assenso
sorpassa di poco o nulla una semplice professione;
egli capisce benissimo la proposizione, la quale afferma
che nessuna dottrina pud esser vera, se non puo venir
provata in base alla serittura, ed il suo assenso a
questa proposizione costituisce cio che pud dirsi un
assenso speculativo; egli ritiene con un assenso reale
o credenza che la chiesa non abbia alecuna auntorita:
che la Chiesa sia condannata nell’ Apocalissi, tiene le
veci di un vero e proprio pregiudizio; che 8. Giovanni
abbia scritto 1'Apocalissi @ una sua opinione; che la
giustificazione venga solo dalla fede, egli laccetta,
ma stentera a poter dire di essersene reso ragione:
Che nostro Signore sia Dio, forse & certo; che siano
scorse settantadue geuerazioni da Adamo al Cristo,
egli V'accetta, ma come semplice credenza. Eppure se
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egli & certo di tutte le verita del protestantesimo,
egli, con novantanove gradi su cento di probabilita,
risponderebbe che & veramente certo delle verita del
“ protestantesimo ,, per quanto la parola * protestan-
tesimo , voglia dir queste ed insieme centinaia di
altre cose, e quantunque egli creda con certezza reale
solo una fra tutte queste cose, che cioé anche un solo
dogma di primaria importanza, non rappresenta una
secoperta di Lutero o Calyino. E tuttavia questo gli
bastera per dire che egli fu un accanito avversario
del “ Romanismo ,, e del “ Socinianismo ,, e per con-
fessare ch’egli si trova onorato di appartenere ' alla
Riforma. Egli viene a considerare ciascuna di queste
professioni religiose, quali: il protestantesimo, il roma-
nesimo, il socinianismo, od il teismo, come semplici
ed esclusive unitd, come se ciascuna delle medesime
non constassero degli elementi pitt svariati, come se
non avessero nulla di comune, come se il semplice
passaggio dall'una all’altra volesse dire obliterazione
di tutto cid che si potrebbe dire che fu stampato nel
suo spirito, ed equivalesse all’accettazione di una nuova
fede, perfettamente diversa dall’antica.

Allorquando, quindi, ¢i vien riferito che un uomo
ha cambiato una religione con un’altra, la prima que-
stione che noi dobbiamo proporei di risolvere & questa:
la prima e la seconda religione, hanno nulla tra loro
di comune?

Se esse hanno delle dottrine comuni, quell'nomo
non ha fatto altro che cambiare una parte del suo
credo; non tutto il suo credo; l'altra questione che
noi dobbiamo proporci di sciogliere, ¢ questa: si @&
egli reso un conto esatto di ciascuna dottrina presa
separatamente ed in quanto tale, per vedere se fossero
comuni fanto al nuovo credo che all'antico? fra le
antiche, di quali dottrine egli fu certo? di quali &
certo fra le nonove?

Cosl supponiamo che di tre protestanti, uno si faccia
cattolico, I'altro unitariano ed il terzo miscredente:
come mai cid? il primo si & fatto_cattolico, perche,
allorquando era protestante, ha prestato il proprio as-
senso alla dottrina della divinita di nostro Signore, e
con un assenso reale ed una convinzione genuina, e
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perché questa certezza, impossessandosi del suo spirito
lo indusse ad accogliere le dottrine cattoliche sulla
presenza reale e sul Theotocos, finché giunse il mo-
mento in cui il suo protestantesimo venne a mancare,
ed egli giunse a sottomettersi alla chiesa. Il gecondo
divenne un unitariano, perché, basandosi sul prineipio
che la scrittura & la sola regola di fede, e che il giu-
dizio privato dell'individuo ne & la sola vera regola
di interpretazione, e trovando, inoltre, che le dottrine
del simbolo Niceno ed Atanasiano non derivano proprio
di necessita logica dal testo della serittura, egli viene
a concludere in sé stesso che © la parola di Dio & stata
privata della sua efficacia dalla tradizione degli uo-
mini ,, e percid egli si & sentito di non dover abban-
donar nulla, ma di dover professare cid che egli con-
sidera come cristianesimo primitivo, e quindi divenne
un vero unitariano. Il terzo va gradualmente cadendo
nell’incredulita, perché era partito dal dogma prote-
stante accarezzato nelle profonditda della sua natura,
che un sacerdozio qualunque rappresenti una corru-
zione della semplicita primitiva del vangelo. Innanzi
tutto, quindi, egli viene a protestare contro il sacrifizio
della messa; in seguito viene a dar di frego alla rige-
nerazione battesimale, nonché al principio sacramen
tale; in seguito ei viene a domandare a sé stesso se
i dogmi non rappresentassero, alla pari dei sacramenti,
un costringimento della liberta cristiana; poi, gli si
presenta la questione: quale uso si pud fare, tutto
considerato, dei maestri di religione? per qual motivo
ha ragione di esistere un intermediario tra me ed il
mio Creatore? Dopo un certo lasso di tempo, lo viene
a colpire l'idea che a questa questione troppo naturale,
devono rispondere gli apostoli ed il clero anglicano;
e cosi lentamente viene alla conclusione che l'unica
¢ vera rivelazione che Dio ha fatto all'momo & quella
che si trova seritta nel cuore dei singoli individui.
Questo dura un certo lasso di tempo, durante il quale
& un deista. Ma in segunito gli accade altro; egli in-
comincia a pigliare in esame quella legge morale in-
terna, che & profondamente radicata nell’anima nostra;
questa legge viene annunziando che Dio esiste, o
che Dio non esiste; e questa legge, da qualunque parte
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la si consideri, trova la sua sanzione in questo, che
essa viene da Dio, e viene semplicemente ma necessa-
riamente, giacehé porta seco la sua propria autorita,
la quale & sacra e sovrana, come ¢i vanno istintiva-
mente testificando i nostri sentimenti; ora, allorquando
quest'uomo, ormai divenuto deista, si pone a conside-
rare il mondo fisico che lo circonda, egli realmente
non §'accorge affatto che vi sia una prova scientifica
dell’esistenza di Dio (1), e gli sembra che tutte le cose
si siano andate verificando in passato, e si vadano ve-
vificando in presente, senza un’ipotesi qualunque di
questo genere; per fal modo egli viene di continuo
scemando nella sua fede, finché raggiunge il grado di
un ateo purus o putus, come dissero altri (2).

Ora, la grande maggioranza dira, che in questi tre
casi, le vecchie certezze se ne sono ite smarrite, e se ne
sono conquistate delle nuove; ma non @& cosi; ognuno
dei tre, parte da una certezza precisamente unica, ma

(1) Diffatti per trovare mnella legge del mondo fisico
I'esistenza di Dio, bisogna qui partire da un concetto
precedente, che & inutile ch’io vada indagando qui. L'ar-
gomento di S. Tommaso, certo, non viene a cadere, ma
viene, perd, a passare in seconda linea, per cedere il
primo posto all’argomento psicologico. Nessuna mera-
viglia perd: all'epoca di S. Tommaso, 1a psicologia era
ben lungi dall’aver fatto i passi che ha fatto oggi. 11
Ballerini, nel suo bel lavoro: Il principio di causalita,
come prova dell’esistenza di Dio, sostiene T"onnipotenza
di questa prova. Non_ intendo fare discussioni: faceio
solo una constatazione di fatto; che ¢ indiscutibile. Co-
loro che si oecupano di scienze fisiche, se nonsono proprio
credenti, sono_“gi. eppure conoscono bene la loro ma-
teria: dei psicologinon se ne trovera neanche uno: avranno
concezioni loro proprie, tutto quel che volete, ma veri
atei stenterete a trovarne. Che cosa vuol dir questo, se
non che 1'argomento psicologico & passato in prima linea ?
Cfr. Jawns, La coscienza religiosa. trad. ital., passim.

(2) Si discuteva fra gli scolastici, e si disputa ora fra
neo-seolastici, se si possono dare veri atei, nel vero senso,
ciow. della parola. La grande. per non dire 1'assoluta
maggioranza, si pronuncia recisamente per il no. Temo
che abbiano perfettamente torto.




GAP. VIT - LE CERTEZZE _ . 285

che, com’essi 1'hanno professata, era stata sottomessa
ad un esame assai superficiale; e questa credenza,
questa certezza la va portando seco, e la porta secondo
an nuovo sistema di credenza. Bgli ¢ rimasto fedele
a quella convinzione dal principio alla fine, ed a quella
sola convinzione; e gettando un momento uno sguardo
sul passato, egli potrd benissimo insistere su questo,
e dire che, mentre allora nelle opinioni_religiose, si
¢ iti subendo continue modificazioni, egli in tutte le
modificazioni che ha fatto, & sempre stato coerente come
in principio. Egli, infatti, & venuto facendo delle serie
aggiunte al suo principio regolativo iniziale, ma non
ha smarrita alcuna convinzione di cio che egli posse-
deva in origine.

Ma io voglio portare un esempio ancor pit avanzato.
Un uomo si viene convertendo al cattolicismo per
Pammirazione che gli reca questo sistema religioso, e
per il disgusto che il protestantesimo. produce nel-
Panima sua (1). Tale ammirazio}:e permane ; ma, dopo
un certo lasso di tempo, egli abbandona la nuoya
fede, forse per ritornare all’antica. Se mi é lecito fare
qui una congettura, la ragione si pud dire che sovente
consista in questo: egli non ha mai creduto nell'in-
fallibilita della chiesa; egli ha certamente creduto nella
verita delle sue dottrine, ma non nella sua infallibilitd.
Richiesto, innanzi d’esser accettato, se egli riteneva
tutto cid che la chiesa insegna, rigpose di si: ma egli
credette che questa domanda significasse semplicemente,
se egli riteneva quelle particolari dottrine “ che in
quel tempo, ed in questioni di fatto, la chiesa inse-
gnava in modo formale ,, mentre, in quella vece,

(1) Questo & pure il easo, almeno in parte della, con-
versione del Newman, dico in parte, giacch® gi converti
e tale rimase; dico, poi, anche in parte, perche non fu
solo un sentimento di ammirazione e di corrispettivo
disgusto che lo fece convertire, come accenna egli stesso
nella * Apologia , ¢ nell'nltima pagina, dell’ * Essay on
the development ., ma unw vera e profonda convinzione;
infatti, cattolico di sentimenti fin dal 1840, volle tardare
la sua conversione ancora per cinque anni, per vedere
<o era, 0 no, una allucinazione dello spirito.
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uella .domanda voleva dir questo: “ se egli eredeva
q g

non solo quanto la chiesa insegnava in quel periodo
di tempo, ma anche quanto avrebbe potuto insegnare
per Lavvenire ,. Per tal modo egli non ebbe mai quella
fede, che per un cattolico & elementare ed indispen-
sabile, e cosi non fu mai un soggetto capace di venir
ammesso nell’ovile della chiesa. Stando cosi le cose,
allorché avvenne la proclamazione del dogma della
ITmmacolata Concezione, egli senti che questa procla-
mazione rappresentava qualche cosa che sorpassava i
patti che egli, personalmente, aveva fatto, allorché si
era fatto cattolico, e, conformemente a questo senti-
mento, egli venne ad abbandonare la sua religiosa
professione. Il mondo dira che egli ha perduto la cer-
tezza che aveva nella divinitd della fede cattolica, ma
non & vero, giacche questa fede eglinon 'ebbe giammai.

La prima questione, quindi, che noi dobbiamo pro-
curare di mettere bene in sodo, allorché ci vien rife-
rito un cambiamento religioso da una in altra certezza
religiosa, & questa, di vedere quali sono le dottrine
sulle quali prima d'ora ed ora viene rigpettivamente
a cadere quella sedicente certezza. Tutte le dottrine
hanno qualche cosa che supera queste accidentalita
che sono annesse alla loro professione, e U'indefettibilita
della certezza non viene ad esser distrutta dal fatto
che 'nomo va cangiando ogni anno queste dottrine.
Sono pochissime le religioni che non abbiano comune
con altre qualche dottrina; e questa, vera o falsa poco
importa, allorehé venga abbracciata con una convin-
zione assoluta, costituisce il pernio, sul quale si ag-
girano tutti i cambiamenti che si verificano in quella
collezione di eredenze, di opinioni, di pregiudizi e di
altri assensi, che hanno lnogo in ¢io che viene chia-
mato col nome di selezione e di adozione di una forma
di religione, di una confessionalita, od anche di una
chiesa. Vi erano stati dei protestanti, I'idea dei quali
intorno ad un ecristianesimo illuminato costifuiva un
forte antagonismo econ cio che essi consideravano come
Iinnominabilitd e la irragionevolezza della morale cat-
tolica; costituiva un vero sentimento di antipatia con
i suoi precetti sulla pazienza, sulla mansuetudine, sulla
tolleranza delle ingiurie, sulla castita. Essi considerano
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tutti questi sentimenti, come dogmi di una religione
di donne, come ornamento di monaci, una prerogativa
di ammalati, di deboli e di vecchi.

La libidine, la vendetta, Vambizione, il coraggio,
Porgoglio, tutte le qualitd di questo geners essi cre-
| devano che fossero qualita da momo; € credevano che
]la mancanza di queste costituisse 1o sehiavo (1). Nes-
suno puo accusare onestamente gli nomini di guesto
genere, di un qualche grave cambiamento nelle loro
convinzioni, oppure riportarsi a questi cambiamenti
per provare la defettibilita della certezza, anche se si
verificasse che un giorno si sono convertiti all'Isla-
mismo.

B se si ritiene cosa buona questa intercomunione
di religioni, anche allora che i punti che esse hanno
fra loro comuni, non $ono che altrettanti errori comuni,
tanto pit natuvale si presentera il passaggio dall'una
f all’altra religione, senza, quindi, che questo passaggio

supponga una qualunque ingiuria alle certezze gih esi-

stenti; allorche i punti comuni di, queste religioni, e

) cioe gli oggetti di queste certezze, sono rappresentati
da altrettante verita; ed allora anche maggiore © piit
obbligatoria sard la simpatia colla quale, quegli spi-

riti che amano sinceramente la verita, anche allor-

f quando la possiedano circondata d’errori, vorranno ri-
guardare quella fede cattolica che contiene in sé stessa,

e reclama come sue proprie, tutte Je verita, ovangque

esse si trovino, reclama la verita, tutta la veritd, e
nient’altro che la verita. Qui sta il segreto dell’in-
fluenza, mediante 1a quale la Chiesa attira a sé con-

) (1) Questo si verifico sopra tutto negli Stati Uniti
&'America, ove gl riscontrarono, nella tratta dei negri,
tutti gli orrori della vecchia schiaviti pagand. Tali orrori,
oltreche nella storia, sono mangnificamente deseritti in
vari romanzi, fra i quali merita desser citato: * Laca-
panna dello 2i0 Tom ,, di Enrichetta Becker Stowe, tanto
per lo scopo eminentemente civilizzatore, che l'autrice si
Propose, che per la diffusione che ebbe, e perche fu
il principio della guerra alle nefandezze della tratta, e
fece sorgere nella stessi America il partito degli abo-
lizionisti.
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tinuamente dei convertiti da tutta la varieta delle altre
religioni, in cozzo perenne l'una con 'altra. Kssi ven-
gono, ma non per perdere cid che essi gia possedevano,
ma per acquistare cid che non possedevano (1); ven-
gono per aumenfare il loro patrimonio di verita, sulla
base di quello che gia possedevano. S. Agostino dice
che non vi & alecuna dottrina falsa, che non abbia in
sé commisto qualche cosa di vero; ed & precisamente
alla luce di queste particolari veritd, che sono conte-
nute rispettivamente nelle varie religioni nmane, ed
alla luce della certezza che noi possediamo intorno a
quelle particolari veritd, che ¢i si rende possibile,
ovanque si trovino quelle verita, di trovar modo, len-

(1) Per esempio, una conversione graduale da una
falsa religione ad una vera, possiede il carattere di un
lavorio continuo, ossia di uno sviluppo, che si verifica
nello spirito, anche allorquando le due religioni, che co-
stituiscono 1 due limiti estremi della sua corsa, sono fra
loro antagonistiche. F ¢id posto, mi sia lecito fare 1'os-
servazione, che un tale cambiamento consiste sopra tutto
in un'aggiunta ed in un incremento, e non mai in una di-
struzione. * La vera religione rappresenta il culmine e
la perfezione delle false; essa va combinando in una
quanto di buono e di vero & contenuto separatamente
in ciascuna di esse Per tal modo il credo cattolico non
rappresenta, in massima, se non la combinazione di se-
parate verita, che gli eretici si erano andati dividendo®
fra di loro errando appunto nel dividere cid che doveva
rimanere unito. Per modo che, trasportando la questione
in un fatto, se uno spirito religioso fosse stato educato
ed avesse creduto sinceramente in una qualche forma di
paganesimo o di ateismo, e poscia venisse alla luce della
verita, egli sarebbe ftratto dall’errore alla verita, non
abbandonando ¢id che possedeva, ma acquistando cib che
prima non aveva.... Lo stesso principio di fede, per il
quale fu dapprima unito alla dottrina, alla quale in ori-
gine aveva aderito, che occorrerebbe togliere come as-
solutamente falsa, non viene rigettato direttamente, si
bene indirettamente, accettandone la verita opposta. Una
vera conversione riveste sempre un carattere positivo, non
negativo .. Newsman, Hssay on Development, Londra, 1903,
pag. 200-201. Vedi la mia traduzione italiana, Roma,
Societa Nuzionale di Cultura.

L e ad e ] B
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tamente, forse, si, ma non per questo con sicurezza
minore, di venire a far parte di quella Religione che
sola & stata data da Dio, di venir a farvi parte, por-
tando con mnoi il nostro patrimonio di certezze, non
per perderle, ma per conseryarle con una sicurezza
assai maggiore, e per conoscerne ed amarne in un
modo assai maggiore gli oggetti di cui constano.
Nemmeno gli idolatri ed i pagani si trovano fuori
dell’ambito di talune di queste verita religiose e delle
loro correlative certezze (1). Gli antichi politeisti Greci
e Romani avevano, come appare da tutta quanta la
loro cultura letteraria, nozioni chiare e forti, anzi, im-
magini mentali vivacissime, di una Particolare Prov-
videnza, della potenza della preghiera, della regola di
Governo Divino, delle leggi della coscienza, del pec-
cato e del delitto, dell’espiazione col mezzo dei sacri-
ficii, e di una retribuzione futura; ed io aggiungo, che
essi avevano anche lidea dell’Unita e della Personalita
dell’ Bssere Supremo (2). Questo & quanto seaturisce,
eirconfuso di una luce splendida, dai poemi di Omero,
dai cori delle opere trugiche, ¢ dalle Odi di Pindaro:
ha poi il suo riverbero nella filosofia di Socrate e dei

(1) Difatti se i pagani dei tempi antichi, come quelli
d'oggi,non avessero posseduto & non possedessero qualche
verita religiosa, non potrebbero nemmeno convertirsi alla
vera religione, perché mancherebbe la base, giacchi la
conversione dall'errore alla verita, propriamente parlando.
non ® una conversione dall’errore, ma uno sviluppo di
una verita, sviluppo che ha come correlativo e conco-
mitante I'atto dell’abbandonare le scorie che attorniano
quella verita, scorie che rappresentano appunto l'errore.
Mi sono spiegato bene? Sul fatbo che ogni religione con-
tiene una parte di veritd, efr. l'amico carissimo, prof.
RarrasLe Mariaxo, Religione e Religioni, pag.T0, e passin,
il quale, forse senza saperlo, combina magnificamente in
questo, come in tanti altri punti, con Newman. Dico :
senza saperlo, perche, data Iindubitabile onesta dell'animo
sno, se l'avesse letto lo citerebbe di frequente.

(2) Cid apparisce particolarmente dai documenti piu
antichi, e dalle opere dei filosofi pitt recenti. Il vero cid
che dice il Groepari, che la storia prima si fa, poi si
discute e si filosofeggia.

Nuwumax, Fede ¢ Ragione. 19
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suoi seguaci, nella filosofia degli stoici, ed in tutti
quegli storici, che furono della scuola di Erodoto. Pud
sembrare un vero e proprio fuori luogo il parlare,
come faccio, con tanta confidenza di uno stato della
societa, che ormai & tramontato per sempre, ma anche
a prima vista non & cosi per il motivo che le verita
ch’io son venuto enumerando, non sarebbero state ac-
cettate, per parte di Socrate e di Cleonte, con un as-
senso cosl genuino e deliberato, quale fu quello loro
prestato da S. Giovanni o da 8. Paolo, anzi con un
assenso tale che assorge alla certezza. Certo in questo
pi fu l'aiuto divino, ma questo non entra affatto nella
vresente discussione. Con maggior sicurezza ancora, si
pud dire che un Maomettano possiede una certezza,
per cid che rignarda ' Unita di Dio, che pareggia
quella di un cristiano, di un giudeo; si pud dire che
egli crede alla risurrezione de’ corpi con una sicurezza
che eguaglia quella di un cristiano; di un Unitariano,
si puo dire che egli ¢ in grado di prestare un assenso
reale e deliberato al fatto della rivelazione sopranna-
turale, a quello dei miracoli eristiani, all’eternita dells
legge morale, alla immortalith dell’'anima. B cosi, si
puo pur dire, che un protestante pud, non solo colla
bocca, ma anche collo spirito e eol ecuore, ritenere,
come se fosse un caftolico, e con cerfezza semplice,
le doftrine della SS. Trinitd, della caduta dell'uomo,
del bisogno di una restaurazione, dell’efficacia della
grazia di Dio, e della possibilita e del pericolo di ri-
cadere di confinuo. B per tal modo si rende perfet-
tamente concepibile come un nomo possa percorrere,
nella sua professione religiosa, tutte le strade inter-
medie, che dal paganesimo mettono capo al cattoli-
cismo, quali sarebbero, per esempio, il Maomettanismo,
il Gindaismo, 1'Unitarianesimo, il Protestantesimo, e
I’Anglicanesimo, senza che con questo suo peregrinare
dall'una all’altra, venga a perdere anche una sola cer-
tezza, anzi con un confinuo accumularsi di veritd che
reclamano da lui, e vanno elicitando nella sua mente
sempre nuove certezze.

Allorché io affermo tutto questo, per certo io non
credo di dover porre in dimenticanza che le stesse
dottrine, in quanto fanno parte di differenti religioni,
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possono farne parte, e sovenfe pure la fanno, in un
modo perfettamente differente; esse possono apparte-
nere alla essenza di una religione, od anche a c¢id che
viene chiamato col nome di forma; sono esposte a
subire le influenze e le inclinazioni degli insegnamenti,
coi quali si trovano noforiamente associate, e che sono
sovente falsi. Cosi, per portare un esempio, qualunque
sia la rassomiglianza che pud riscontrarsi tra la dot-
trina di 8. Agostino sulla predestinazione, ed i dogmi
emessi sulla medesima da Calvino, queste due dottrine
differiscono realmente 1'una dall’altra fofo coelo, tanto
per il significato cristiano, che per leffetto esterno, e
¢io in conseguenza del posto che queste due dottrine
oceupano in quei due sistemi, nei quali si trovano in-
corporate, precisamente come le ombre e le tinte vanno
assumendo un aspetto diverso, anche nello stesso pit-
tore, a seconda delle masse di colori, alle quali si tro-
vano unite. Perd, e non ostante tutto questo, un womo
pud benissimo ritenere la Hottrina della elezione per-
-sonale, come la ritiene un buon calvinista, ed esser
pure in grado di poterla ritenere come la riterrebbe
un huon cattolico.

Tuttavia, io ho fatto un accenno a delle certezze
che, in un cambiamento di religione, non solo conti-
nuano a rimanere inalterate, ma si puo dire che ven-
gono riconfermate; in quella vece, ve ne sono altre,
se pure noi osiamo chiamarle col nome di certezze o
convinzioni, le quali nel cambiamento vengono a pe-
rire; tale & la convinzione che ayeva S, Paolo, allorehe
divenne cristiano, sulla sufficienza della legge giudaica
a conseguire un fine. Cid posto, in qual modo una
serie di fatti di questo genere si pud conciliare colla
dottrina che io mi sforzo di andar rendendo sempre
pit salda? Quale convinzione si pud trovare che sia
piu forte della fede dei Giudei nella perpetuitd del
sistema mosaico? Coloro, quindi, si puod dire, che ab-
bandonarono, od abbandonano, il Gindaismo per il
Vangelo, per certo, agendo in tal modo, portano la
pit evidente delle tel;%imonianze, che si possano por-
tare in favore della defettibilita della certezza. B simil-
mente, un maomettano puo esser cosi profondamente
convinto che Maometto & il profeta di Dio, che sarebbe




FEDE E RAGIONE

semplicemente il voler scherzare sul significato della
parola “ pertezza ., 11_ voler sostenere che egh,.facen-
dosi cattolico, non viene & provare, senza che si possa
dar luogo ad equivoco di sorta, che la certezza & de-
fettibile. B si potrebbe fors’anche aggiungere, basan-
dosi sul caso di alcuni membri della chiesa d’Inghil-
terra, che la fede di questi membri sulla validita
degli ordini amministrati dagli Anglicani, e sull'invi-
gibile unitd della chiesa, e cosi assoluta e cosi deli-
berata, che se essi venissero ad abbandonarla, per darsi
in braceio al cattolicismo, od allo scetticismo, equi-
varrebbe all'abbandono di una certezza. !

Cio posto, io voglio afirontare questa difficolta, ed
affrontandola, per timore di esser accusato di voler
imnalzare dei ginochi di parole, io non voglio opporre
che la certezza rappresenta una convinzione di cid che
& vero, e che, quindi, quelle sedicenti certezze, ven-
gono ridotte in niente, perche errori e non veriti es-
sendo i loro oggetti, esse veramente non potevano
pretenderla affatto a certezze; né voglio insistere, come
pure lo potrei, che quelle certezze vanno provate, prima
di venir prese per qualche cosa pii di semplici pre-
gindizii, di assensi prestati senza alcuna ragione e giu-
dizio, prima di venir prese onestamente e lealmente,
come esempi della defettibilita della certezza; pero,
per cid che riguarda lo zelo dei giudei in fayore della
sufficienza della loro legge, anche qualora essa suppo-
nesse veramente una cerfezza genuina e non um pre-
giudizio, od una semplice convinzione, io chiedo sem-
plicemente se tale zelo o tale espressa certezza si trova
~in coloro che eventualmente si convertirono, oppure
in coloro che non si convertirono; giacché se coloro
i guali non avevano tale certezza si convertirono al
cristianesimo, e coloro che l'avevano continuarono ad
esser Giudei, allora vuol dire che la perdita della cer-
tezza per parte dei secondi, non pud esser esemplificata

nel fatto della conversione dei primi (1). S. Paolo, cer-

(1) Questa ragione non mi convince gran che, per
quanto non la trovi destituita di forza. Mi pare che a
spiegare questo fenomeno giudaico sarebbe stato meglio
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tamente costituisce una eccezione, ma la sua conver-
sione, egualmente che tutto il resto della sua vita, ha
troppo del miracoloso, per esser portata come esempio
di un fatto normale; ordinariamente parlando, non era,
certo, la sezione dei Zeloti che fornisse membri alla
chiesa cattolica, si bene quegli * uomini di buona vo-
lont 4, i quali, in luogo di considerare la legge come
perfetta ed eterna, ¢ tenevano l'occhio rivolto alla
Redenzione dIsraele ,, ed “ alla conoscenza della sa-
lute nella remissione dei peceati ,. B similmente, per
¢id che puo riguardare quegli uomini illuminati e de-
voti, che oggi si trovano fra ali Anglicani, i quali
tanto s'accostano alla Chiesa, pur senza riconoseerne
i diritti, io domando se costoro mon sono divisi in
due classi, ) la classe di coloro che passano la cerchia
della loro comunitd, in cerca di una via piu perfetta;
b) e coloro i quali, in quella vece, insegnano che la
comunione anglicana costituisce l'aureo mezzo tra co-
loro che credono troppo e coloro che eredono troppo
poco. il centro di gravita verso il quale sono destinati
a gravitare l'oriente e V'oceidente. lo strumento ed il
modello, come in quei tempi potevano pensare i Giudei
a proposito delle loro istituzioni moribonde. attraverso
i quali il regno di Cristo ha da dilatarsi su tufta
quanta la terra. E poi io voglio chiedere ancora quale
di queste due classi fornisca convertiti alla Chiesa;
giacche se questi convertiti escono dal numero di co-
loro che non si sono mai- professati certi di una forza
gpeciale annessa alla posizione occupata dagli Angli-
cani, costoro mon possono affatto venir citati come
esempi della defettibilita della certezza.

Vs, infatti, un’altra classe di eredenze, delle quali

ricorrere ad un fatto storico notissimo, al fatto del mes-
sianismo e dell'aspettazione messianica, del quale anche
allora erano ripiene le menti di quel popolo meraviglioso.
La difficolta, & mio vedere, consisteva nel convincere
che il Cristo era veramente il messin aspettato, annun-
siato dalle profezie. Superata questa difficolta, il resto
veniva da se, perche il messianismo, anche nel concetto
ebraico, come nel coneetto eyangelico, voleva dire non
distruzione, ma complemento dell'antica legge.
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io debbo pur fare un piccolo cenno, ed il venir meno
delle quali, puo, a prima vista, pigliare 'apparenza di
una prova che la certezza puo andare smarrita. Eppure
anche queste, in ultima analisi, non meritano se non
il nome di pregiudizio, in quanto che sono basate
sulla relazione di fatti, in base ad argomenti. i quali non
reggerebbero ad un esame serio. Tale era il disgusto
di cui, nei tempi primitivi, erano oggetto i nostri pre-
decessori, 1 eristiani dei primi secoli, i quali venivano
considerati come una societd segreta, la quale cospi-
rasse contro I'auforitd civile, come una setta costituita
da gente vile, plebea, fanatica, che amava guazzare
nel sangue e nell'impurita. Tale pure ¢ il giudizio pro-
fondamente radicato nel cuore dei protestanti, in ri-
guardo della Chiesa cattolica, giacché i protestanti
fanno su di lei le pit vergognose e nauseanti imma-
gini, delle immagini, che, nelle deserizioni profetiche,
vengono applicate solo allo spirito del male, ai suoi
agenti, ai suoi istrumenti. Il medesimo deve dirsi di
quelle calunnie senza numero che sono dirette contro
coloro che appartengono alla chiesa cattolica, contro le
nostre corporazioni religiose, contro i nostri uomini,
costituiti in auntoritd, e che servono ad alimentare ed a
sostenere in vita il sospetto e quella profonda avver-
sione, colla quale nel nostro paese & guardata ogni
cosa che sappia di cattolico. Perd, a quella guisa che
una persistenza in questi pregiudizii, non costitnisce
una prova della loro verita, cosi se vengono abhan-
donati, cid non viene a costituire una prova che la
certezza possa venir meno.

('8 pure un'altra classe di pregiudizii che esistono
in rignardo e contro della Chiesa cattolica, i quali
sono assai di gran lunga piu tollerabili ed intelligibili,
che non lo siano quelli sui quali io mi sono venuto
intrattenendo, ma che pure non sipossono in aleun modo
chiamare col nome di certezze. Diffatti, io dubito assai,
che, anche in quelle persone che mne sono imbevute,
riescano a sorpassare il grado di opinioni presuntive.
Tale & 1'idea, della quale sono stati imbevati taluni
filosofi, antichi e moderni, che i miracoli rappresen-
tassero una infrazione od uno sfiguramento della bel-
lezza meravigliosa dell’ordine della natura. Tale, inoltre,




CAP. VII - LE CERTEZZE

¢ la persnasione, assai diffusa fra gli nomini di scienza,
e di Stato, che la Chiesa cattolica rappresenti qualche
¢osa di inconsistente con i veri interessi della stirpe
umana, col progresso sociale, colla libertad della ra-
gione, col buon governo. Il rinunziare a tutte queste
fantasie non & certo un cambiare di certezza.

E basti sopra quest’argomento. Tutte le leggi con-
crete rappresentano qualehe cosa di generale (1), e le
persone in quanto tali, non cadono sotto le leggi.
Inoltre, io credo fermamente d’aver battuto una huona
strada, rimovendo, come ho fatto, le obbiezioni che si
oppongono alla dottrina della indefettibilita della cer-
tezza in materia religiosa, per quanfo io non mi senfa
in grado di poter assegnare a questa certezza religiosa
un contrassegno che la distingua in modo infallibile,
da qualunque altra condizione di spirito.

VI.
. -

Si pud fare un'ultima osservazione. La certezza non
& capace di un testimone interno, od immediato, che
sia sufficiente a distinguerla da una falsa certezza.
Llesistenza di un tale testimonio sara resa impossibile
dal verificarsi della circostanza, che, allorquando noi
facciamo quell’atto mentale che viene espresso colla
parola: “ io conosco ,, noi andiamo raccogliendo in
un tutto, tutta quanta la serie dei gindizii riflessi che
pPoOssono, ognuno per turno, esercitare successivamente
una funzione critica in riguardo di quelli della serie
che precede. Se, perd, & legge generale che la certezza
¢ indefettibile, chi non vede che la indefettibilitia stessa
diviene, nel corso dei fatti, per lo meno, un criterio
della genuinitd della certezza? Vi & forse una qualche
condizione dell'intelletto od un gualehe abito, che possa
rivaleggiare con questa legge, ed esign di essere an-

(1) Qui il Newman & perfettamente scolastico, non
nella forma, ma mnel concetto, per quanto anche nella
forma si avvicini di molto.
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ch’egli indefettibile? Poche parole saranno sufficienti
a sciogliere queste questioni.

Sostenendo che tutte le leggi sono generali, e sopra-
tutto quelle che riguardano lo spirito, io amo far os-
servare che lindefettibilita puo, per lo meno, servire
come di testimonio negativo della certezza, ossia di
condizione sine qua non, per modo che chiunque ad
un certo punto venga a perdere la sua convinzione,
rimane con cio stesso provato, che egli non ne fu mai
certo. La certezza deve essere in grado di reggere a
tutte le prove, sotto pena di non esser certezza. Il suo
vero ufficio & quello di accavezzare e conservare l'og-
getto, e la sorte sna ed il suo dovere & quello di so-
stenere rudi conflitti, conservandolo senza  rimanerne
danneggiato.

Porterd un esempio. Supponiamo che ci venga detto
con autorita inappellabile che un momo che noi ve-
demmo morto, vive ancora e lavora, com’era solito;
supponiamo di trovarci realmente in occasione di ve-
derlo e di eonversare con lui; che dosa ne avverrd
della nostra certezza sulla sua morte? Certo io non
eredo che ci sia possibile cancellarla; e come lo po-
tremmo, posto che lo vedemmo realmente morto! Dap-
principio, infatti, noi cadremmo in uno shalordimento,
ed in una confusione tale, da sembrarci che il mondo
¢i vada girando dintorno, per modo che quasi quasi
noi saremmo per non prestar piu alcuna fede all'uso
dei nostri sensi e della nostra memoria, delle nostre
potenze riflessive e della mnostra ragione, e quasi da
giungere al punto di rinnegare la nostra forza di pen-
siero anzi la nostra stessa esistenza. Tanta ¢ la sicu-
rezza colla quale noi riteniamo la dottrina, che allor-
quando si abbandona la vita una volta, non si ritorna
indietro. Né minore sarebbe il nostro imbroglio, ap-
pena fosse passato il primo colpo; pero la nostra ra-
gione si andrebbe lentamente riordinando, e con la
nostra ragione tornerebbe la nostra certezza, sconvolta
per un momenfo. Qualunque cosa, perd, avvenga di
essa, noi non cesseremo mai di riconoscere e di con-
fessare a noi stessi, il duplice e contradditorio fatto
dell’averlo noi visto a morire, e dopo averlo visto
morto, d’averlo visto ancora vivente. La forza strapo-




CAP. VII - LE CERTEZZE 297

tente della nostra esperienza, non avrebbe alcuna po-
tenza di indebolire la certezza che noi possediamo su
quel fatto che I'ha creata.

Supponiamo ancora, argomentando con un esempio,
che gli etnologi, i filologi, gli anatomisti, e gli ar-
cheologi convenissero, mediante un numero di dimo-
strazioni, indipendenti 1'una dall’altra, che vi fosse una
mezza dozzina di razze umane, e che tutte fossero
discese dai gorilla, dagli Schimpanzé, dagli Ourang-
outang, o dai babbuini; inoltre, che Adamo rappresenti
un personaggio storico, che occupa un posto ben de-
finito, circostanziato e sorto in un mondo compara-
tivamente moderno. Da un altro lato mi si permetta
di credere che il Verbo stesso di Dio, dichiara espres-
samente che prima di Adamo non vi fu alcun nomo
sulla. Terra, che egli fu fatto immediatamente dal limo
della Terra, e che fu il primo padre degli nomini che
vivono o che yivranno per lavvenire. Qui vi & una
contraddizione di insegnamenti ancor pin diretta che
non nel primo caso; questi due insegnamenti non pos-
sono in alcun modo mettersi d’accordo; o I'uno o P'altro
& falso di sicuro. Ma qualunque sia il mezzo di cui
io creda di poter far uso, per conciljare, se fosse pos-
sibile, questo stridente antagonismo, io capisco benis-
simo che non riusecird mai a dar di frego alla certezza
ch'io possiedo in riguardo di quella verita, che con
sufficiente fondamento posso ritenere che viene dal
cielo. E se tale ¢ la mia credenza, io non posso pre-
tendere di dimostrarlo agli altri, o di imporre agli
altri; occorre io abbia pazienza; occorre io aftenda
giorni migliori; ma intanto continuerd a credere. Qua-
lora, infatti, io avessi avuto sino ad ora solo una
mezza credenza, se avessi creduto con un assenso sprov-
visto di certezza, oppure con una acquiescenza sprov-
vista di assenso, od anche frettolosamente ed in base
a fondamenti assai leggeri, allora il caso sarebbe assai
differente; perd, se, dopo matura considerazione, e
dopo essermi andato illaminando del mio meglio, io
credo che, al disopra di ogni questione, Dio abbia
parlato, in quel modo ch’io eredo abbia parlato, i filo-
sofi e gli esperimentalisti per me possono continuare
il loro corso; io riterrd che essi ed io pensiamo e ra-
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gioniamo con mezzi affatto differenti, e che la mia cer-
tezza ¢ cosl poco in collisione con loro, oppure rimane
cosi poeo danneggiata dalle loro conclusioni, come se
essi procurassero in un qualche modo di attraversare
in qualche grave esperimento di chimica, I'azione me-
diante la forza di gravitazione, oppure se volessero
controbilanciare 'influenza del magnetismo contro I'at-
trazione capillare. Naturalmente, 10 qui vado facendo
un caso, che é impossibile a verificarsi, giacché qua-
Innque siano le scoperte filosofiche che si possono fare,
esse non potranno mai trovarsi in contraddizione reale
con la rivelazione divina. ‘

E questo basti per c¢io che pnd riguardare linde-
fettibilita della certezza; per cid che riguarda poi la
questione, se, oltre questi assensi coi quali & unita la
certezza, vi possano essere altri assensi che abbiano
pure questi caratteri di indefettibilita, io credo che i
pregiudizii possano pure esser tali, ossia che vi siano
dei pregiudizii che non vengono mai meno; pero questi
non vanno confusi colla certezza, giacché gli uni sono
assensi che vengono prestati in seguito a fondamenti
sodamente razionali, mentre gli altri non sono che
assensi, che vengono prestati in modo espresso, in se-
guito ad un esame aceurato.

Sembra, quindi, che vi siano, in tutto, tre condi-
zioni di certezza: a) quella che sussegue all'ivestiga-
zione e alla proya; b) quella che & accompagnata da
un senso specifico di soddisfazione e di riposo intel-
lettuale; ¢) e gquella che & perfettamente indistruttibile.
Se, @) l'assenso viene emesso senza fondamento razio-
nale, esso non & che un giudizio temerario, una fan-
tasticheria qualunque, un qualunque pregiudizio; se,
b) ¢ emesso senza aleun sentimento di finalitd, esso
rappresenta poco pitt di un semplice atto di inferenza;
se, ¢) non & permanente, esso' non rappresenta che una
pura e semplice convinzione.
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CAPITOLO VIIL

Inferenza.

L b

Inferenza formale.

L' ipferenza & 1'accettazione condizionata di una
proposizione, mentre, in quella vece, I’assenso ne rap-
presenta l'accettazione incondizionata: I'oggetto del-
P'assenso & costituito da una verita, 1’oggetto della
inferenza & la somiglianza della verita, ossia la vero-
simiglianza. Il problema ch’ic cra mi assumo di illu-
minare, & quello di andar indagando iy_qual modo

~avviene che un atto condizionato diviene incondizionato:

ed avendo ora dimostrato come l'assenso sia realmente
incondizionato, io procedo ora a dimostrare come gli
esercizi dell'inferenza, nella loro qualita di esercizi
?mmli, devono sempre rappresentare qualche cosa

condizionato.

Allorquando veniamo a convincerei di una cosa
vn‘tﬁ di ‘_‘q_“:._ a 110 & a1mno 1 ragionamen D S
noi la riteniamo come evidente, oppure come prossima,

- oppure anche con forte tendenza ad essere evidente,

nell'nno e nell’altro caso vuol dire che noi la riteniamo

tale, perché abbiamo qualche cosa d’altro che consi-
! ‘deriamo come evidente, o con forti tendenze all’evi-
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denza. In un altro caso, il mnostro ragionamento, in
via ordinaria, si presenta al nostro spirito come un
semplice atto, non come un processo od una serie di
atti. Noi prima apprendiamo Pantecedente, e poseia
apprendiamo il conseguente, senza che intervenga un
esplicito riconoscimento del nesso che unisce I'uno
coll’altro, e quasi per una specie di associazione di-
retta del primo pensiero col secondo. Noi procediamo
mediante una specie di percezione istintiva dalle pre-
messe alla conclusione. o la chiamo col nome di per-
cezione istintiva, non perché questa facolta sia fornita
in tutti gli uomini della stessa forza, ed in tutti rivesta
l'identica qualita, come &, generalmente parlando, la
concezione che noi abbiamo dell’istinto, ma perche,
ordinariamente, od almeno assai di sovente, essa agisce
mediante un impulso spontaneo, cosi pronto ed ine-
vitabile, come lo & l'esercizio del senso e della me-
moria. Noi andiamo di continuo percependo gli oggetti
esterni, e ci ricordiamo degli avvenimenti passati,
senza che noi ¢i rendiamo ragione del modo con cui
avviene cid; e per simile maniera, noi andiamo ragio-
nando senza che sia necessario alcuno sforzo od alcuna
particolare intenzione, e senza che sia necessario che
noi abbiamo coscienza alcuna dei sentieri che va bat-
tendo lo spirito, allorehé fa il suo passaggio dall’an-
tecedente alla conclusione.

Tale & la natara del razioeinio, in eid che si pud
chiamare lo stato di natura, e quale apparisce esistere
nelle persone sprovviste di cultura, ed anzi, in tatti
gli nomini, allorché si trovano nell’esercizio naturale
della loro ragione; né vi & aleun fondamento antece-
dente, che dia luogo a determinare che essonon sari
cosi corretto nelle sue informazioni, perché istintivo,
o cosi pieno di fiducia, come lo sono le percezioni
sensibili e la memoria, quantunque le sue informazioni
non siano cosi immediate ed abbiano un’estensione assai
pitt ampia. Per mezzo del senso mnoi acquistiamo una
conoscenza diretta; per mezzo della ragione ne acqui-
stiamo una indiretta, e ciod, in virti di una conoscenza
precedente. B se possiamo, a tutto rigor di fermini,
consideravre 'universo, conformemente al significato
della parola, come un tutto, possiamo pure, con tutta
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correttezza, ritenere che, per conoscerne una parte
qualungue, sia necessario conoscerne agsal pin di una
semplice parte.

Questa considerazione ci apre I'adito ad una nuova
veduta del raziocinio. Dice il proverbio: “ Kz pede
Herculem ,, e noi sappiamo realmente per esperienza
come uno zoologo, pratico della sua scienza, possa
andare costruendo una gualche complicata organizza-
zione, partendo dalla semplice vista di casi anche pic-
colissimi, rievocando il tutto, come se fosse una ri-
membranza: come un archeologo filosofo, col solo
mezzo di una iserizione, interpreti le tradizioni mistiche
dei tempi primitivi, e faccia rivivere il passato; e
come un Cristoforo Colombo, da considerazioni che
sono di proprietd comune, e da fenomeni fortuiti che
vennero successivamente portati a sua conoscenza, ve-
nisse ad avere una fede tale, nell'esistenza ¢i un mondo
occidentale, da affidarsi volonterosamente ai terrori
di un oceano misterioso, pur di raggiungere quel
nuovo mondo, Tutto cid che lo spirito & cosi in grado
di venir cosi variamente accumulando in unitd, deve
pur possedere una qualche intringeca connessione fra
le varie parti di cui @ composto. Perd, se questa
summa rerum © cosi un tutto, essa deve essere co-
struita in base a principi e leggi ben definite, la co-
noseenza delle quali e dei quali andrebbe sempre piit
ampliando la nostra capacita di ragionare a proposito
della stessa, in particolare ; per tal modo noi miriamo
2 determinare su vasta scala e sistematicamente, eid
che anche degli intelletti pratici e dotati di acutezza
si sentono in grado di ragginngere solo mediante il
loro vigore personale, pezzo a pezzo. ¢d.a sbalzi, e ciog,
sostituendo i metodi scientifici, quali sono quelli dei
quali facciamo uso noi, coll'azione personale del loro
enio individuale.

V'é un'altra ragione per cercare di scoprire uno
strumento di ragionamento, e cioé per conquistare
nuove verita, col mezzo delle vecchie, che pub esser
assai meno vaga ed arbitraria che non sia il genio e
Vesperienza dei pochi, od il senso comune dei molti.
La memoria non & sempre accurata, ed in questa fac-
~cenda ha bisogno di venir trasfusa nello seritto, in

YT O Y TR g T Y IgwWw oW ——d .
< - P 4 T HETY g




302 TEDE E RAGIONE

quanto essa rappresenta una memoria technica, che
non subisce mutamenti dalla deficienza di impressioni
mentali; e come i nostri sensi vengono a mancare e
ad essere fonti d’inganno, col decorrer del tempo, per
modo da sentire il bisogno di essere corretti 1'un
I'altro, cosi avviene della nostra facolta di ragiona-
mento. Le conclusioni di uno non sono sempre le
conclusioni di un altro; talune conclusioni di uno
non sempre concordano con tutto I'insieme; tra queste,
poi, ve ne sono molte che concordano con tutto 1'in-
sieme, ma possono differive dai fatti, che tali conclu-
sioni sono appunto destinate a mettere in chiara luce.
Come conseguenza di tutto questo si presenta la ne-
cessith di andar analizzando, per quanto & possibile,
tutto il processo di ragionamento, e trovare un me-
todo che possa fare da intermediario tra spirito e
spirito, rappresentando quasi una unita di misura,
comune a tutti gli spiriti, un mezzo comune di inve-
stigazione, una bandiera intelletfuale, intorno alla
quale tutti gli spiriti si vadano raccogliendo, una
bandiera tale che ci assicuri contro eventuali errori,
e ci vada emancipando dal eapriccioso e troppo auto-
ritario ipse dixit.

A quella guisa che il gnomone di una meridiana
va segnando i progressi che il sole va facendo nel
cielo, a guisa di chiave, che, sciogliendo gli intricati
congegni di una serratura, ci apre l'adito ad una te-
soreria, cosl noi dobbiamo procurare di fare quanto
possiamo per avere uno spediente facile che ci serva
come di registro del sistema complesso di verita
obbiettive, e c¢i sia di utile norma per interpretare
gli svariati fenomeni; od almeno ci si permetta di
fare quanto possiamo per procurarcelo. Una chiave di
esperimento di_questo. genere & la scienza della geo-
metria, la quale, in una certa qual sezione della na-
tura, va sostituendo una collezione intera di prin-
cipi veri, fecondi ed interminabili nelle conseguenze,
per la forza di econgettura, pro re nata, del nostro
intelletto; e quella scienza lo esonera da lunghe pra-
tiche, come lo salva dai rischi del congetturare. Un
altro strumento ancor piti delicato ed efficace & la
scienza algebrica, la quale va agendo d’incanto, per
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quanto senza aleun.merito o sforzo nostro individuale,
nell’aprire gli arcana dell'universo fisico e conerefo.
Un metodo ancor pitt ambizioso, perché fornito anche
di una maggiore invenzione comprensiva, per inter-
pretare il mondo conereto, ¢ quello dell’ inferenza
logica. Cio che noi desideriamo & appunto una qualche

- cosa che sia in grado di supplire alla mancanza di

qualitd personali, e ciod eid che noi desideriamo &
una norma infallibile, c¢he ci conduca in modo infal-
libile allo scopo. Cio posto, senza simboli esterni che
ne vadano marcando e corrohorando il cammino, U'in-
telletto cammina alla ventura; in quella vece, aiutato
da simboli esterni, come avviene dei segni algebrici,
egli si va avanzando con precisione ed efficacemente.
Lasciamo, quindi, che i nostri simboli siano rappre-
sentati da parole, lasciamo che tutti i pensieri si va-
dano arrestando ed incorporando nelle parole. Lasciamo
che il linguaggio goda il monopolio del pensiero, ed
il pensiero faccia in mod® da mostrarsi degno del
linguaggio. Lasciamo che venga ignorata ogni pronta
percezione dell’intelletto, che venga ripudiato ogni
momentum argomentativo, che sia sprovvisto di una
forma equivalente di linguaggio, necessaria, come tes-
sera di riconoscimento, perché possa partecipare alla
ricerca comune della veritd. Lasciamo che contino per
nulla I'autorita della natura, il senso -comune, l'espe-
rienza, il genio. Il raziocinio, quando venga cosi ri-
stretto ed incanalato, costituisce appunto cid che io
posso chiamare col nome di inferenza, e quella sci
che ne costituisce il principio regolativo, & la logica.
Il primo passo che occorre fare per addentrarci
nel metodo inferenziale & quello di portare una que-
stione ad un grado tale da poter venire racchinsa
dentro la forma di una proposizione; in seguito viene
quello di poter racchiudere in proposizioni anche la
prova, giacché la forza intrinseca della prova consiste
nella comparazione di tutte queste proposizioni I'una
coll'altra. Allorché l'analisi & perfeftamente terminata,
e racchiusa in una forma, essa diviene il sillogismo
aristotelico. Tuttavia, non occorre che una inferenza
venga espressa in modo cosi teecnico; un entimema
pud benissimo racchiudere in sé in modo perfetto tutte
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le ricerche fatte intorno a cid ch’io ho chiamato col
nome di inferenza. Per tal modo vengono a trovarsi
in intima connessione talune forme di linguaggio, con
talune espressioni che sono semplici espressioni gram-
madticali, quali: “ giacehé ,, * percio ,, “ supponendo ,,
“ cosi che ,, “ similmente ,, e simili. Il ragionamento
verbale, di qualunque genere esso sia, in quanto viene
opposto ad un ragionamento mentale, costituisce eid
che 1o intendo col nome di inferenza, la quale diffe-
risce dalla logica, solo per la ragione che la logica
ne ¢ la sua forma scientifica. B quindi sard meglio
qui fare nn uso indistinto delle due parole, giacché
io non saprei dire nulla della logica, che nella sua
sostanza non si potesse applicare anche all'inferenza.
Stando cosi linferenza logica, ed essendo il suo
ufficio appunto quello c¢he 1o sono venuto sin qui
descrivendo. la questione che ne sorge ora & questa,
in qual modo essa sia in grado di rispondere allo
scopo, per il quale viene usata. Essa si propone di
provvedere tanfo al cimento che alla misura comune
del ragionamento ; ed io ritengo che si verrd a sco-
prive che essa, in parte, rappresenta una successione,
ed, in parte, una caduta; una successione, per quel
tanto che la parola si pud usare per denotare la stra-
grande varieta ed acutezza dell'umano pensiero; una
caduta, per la fallacia che va annessa ad un’assun-
zione originale, la quale, qualunque possa essere il
modo con cui pud venir pensata, va perd espressa
adeguatamente con parole. :
In primo Inogo, linferenza, essendo condizionata,
si trova ad esser impastoiata con un cumulo di altre
proposizioni, che pullulano accanto a quelle che sono
particolarmente sue proprie, e cioé, non solo colle
premesse, ma anche colla conclusione, nonché con le
regole che uniscono l'ultima alle prime. Essa considera
la sua propria proposizione nel mezzo delle proposi-
zioni antecedenti, e misura le proposizioni sue proprie
servendosi di queste come di base. Essa non ritiene
una proposizione per sé stessa, ma solo in quanto
dipende da altre, ed in quanto queste la vanno ac-
compagnando per arrivare alla conclusione. Per tal
modo essa si trova ad avere praticamente assai pin
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connessione con la comparazione delle proposizioni,
che non con le proposizioni stesse. Essa si trova cosi
obbligata a pigliare in considerazione tutte le propo-
sizioni colle quali si trova ad aver a che fare, non
tanto per il loro secopo particolare, quanto per quello
di ciascun’altra, in quanto contengono identiti o ras-
somiglianze, oppure indipendenza o dissomiglianza da
ciascun’altra, e che deve essere predicata di ciascuna
di esse in rapporto alle altre. Da tutto questo ne
cousegue, che, quanto pilt semplici e ben precisate
sono le parole di una proposizione, piu ristretto & il
significato, e quindi piu ristretto & il significato che
le parole di una proposizione hanno nei loro rapporti
colle parole di altre proposizioni, che vengono com-
parate con essa; — in altre parole, quanto piu le
proposizioni che hanno alcunché a che fare nell'infe-
renza, si avvicinano al grado di astrazioni mentali, e
tanto meno esse hanno a che faze con la realta con-
creta, e quanto piu esse son fafte per esprimere delle
nozioni esatte, intelligibili, comprensibili, comunicabili,
e meno stanno ad indicare delle cose oggettive, e cios,
quanto piu esse sono soggetto di apprensione non
reale, ma nozionale, altrettanto piit sono proposizioni
che fanno al caso dell'inferenza.

Donde ne deriva che non ¢’ aleun procedimento
argomentativo che possa uguagliare in perfezione quello
che viene condotto in base a dei simboli. Nell’aritme-
tica, uno @ uno, e precisamente uno, e nient’altro che
uno ; esso non & mai due, né possiede aleuna tendenza
a cambiare il suo significato, e diventare due;nel suo
significato esso non racchiude alcuna parte, o qualiti,
0 commissione del due. Il sei, qualunque siano le
circostanze che concorrono a produrlo, & pur sempre tre
volte due, oppure la somma di due e quattro, né aleuno
al mondo sari mai in grado di trovare qualchecosa che
sia capace di buttare il dubbio sopra queste posizioni
perfettamente elementari. Del linguaggio, invece, non
si pud dire altrettanto. Per mostrarne il contrasto,
pigliamo la parola “ inferenza ,, della guale io vado
facendo uso; essa pud stare ad indicarl’atto dell’in-
ferire, ed anch’io I'ho adoperata sotto questo signifi-
cato; pud pure stare ad indicare il principio, od
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inferentia, che va conneftendo le premesse con le con-
clusioni; pud ancora stare ad indicare la conelusione.
E sard non di rado difficile, nell'uso di talune parti-
colari tendenze, il secernere quale di questi tre signi-
ficati viene usato. Cosi, anche in algebra, @ non &
mai @, oppure null’altro all’infuori di @, qualunque
sia il Iuogo cui si frova: ed a e b sono sempre quan-
titd esponenti, alle quali # ed y vanno sempre riferite,
e dalle quali quest’ultime vengono sempre misurate.
Anche in geometria, i soggetti d’argomento, quali i
punti, le linee e le superfici sono precise creazioni
dello spirito, che vengono realmente suggerite da og-
getti esterni, ma non significano nulla, all’ infuori di
cid che sono realmente destinati a significare; non
hanno colore, non hanno mofo, non hanno calore, non
hanno aleuna di quelle qualita che i rendano tangibili
all’orecchio od al palato; per modo che qualunque
siano le combinazioni o le relazioni nelle quali queste
parole s'incontrino, e qualunque sia la persona alla
quale vengono dirette, queste parole non vanno mai
soggette a variazioni nel loro significato, e si conser-
vano con tutta precisione della stessa misura e dello
stesso peso preciso, tanto in un’epoca, che nell’altra.
Cio che & vero dell’aritmetica, dell’algebra e della
geometria, & pur vero del metodo aristotelico di argo-
mentazione nei suoi modi tipici e nelle sue figure.
Esso va comparando separatamente due date parole
con una terza,e poscia viene a stabilire in quali rap-
porti esse si trovino I'una Ialtra in una identita bona
fede di sentimento. In conseguenza tutto il suo lavorio
formale viene assai meglio esplicandosi facendo uso
di simboli, quali sarebbero: 4, B e C. Finché esso si
mantiene fedele a questi simboli, & sicuro di non
uscir di strada; esso, allora, possiede la forza e la
coesione dei ragionamenti di matematica, e viene traendo
le sue conclusioni in base ad una regola altrettanto
infallibile, quanto cieca.
La notazione simbolica, quindi, costituendo la per-
- fezione del metodo sillogistico, ne segue che, allor-
- quando le parole vengano sostituite da simboli, sara
affar loro il circoscrivere ed il delimitare il loro
significato per quanto & possibile, nel timore che per
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ayventura A non venisse ad avere sempre lo stesso
significato, e B cessasse qualehe volta di significare B;
¢ sara pure loro affare lo stabilire, per quanto ¢ pos-
sibile, i caleuli delle nozioni, che sono assolutamente
in poter nostro, per modo che essi vengano a signi-
ficare precisamente cid che vogliamo noi, per modo
da rimanere il meno che sia possibile contrassegni di
cose reali che esistono al di fuori di noi; le quali
nozioni, poi, vogliono dire che noi non conosciamo
quanto possano spingersi lungi con noi oltre i limiti
dell'operazione scientifica, ma che quel tanto che noi
conosciamo, lo conosciamo con cerfezza, e ciog, in
proporzione che noi penetriamo addentro in quelle
nozioni stesse. La materia concreta delle proposizioni
& una sorgente costante di distarbo ed un ragiona-
mento sillogistico, come quella che ne perturba la
semplicita e l'elasticita del processo. Quelle parole che
stanno ad indicare delle cose, vanno soggette ad in-
terminabili complicazioni di significati; in quella vece,
negli esercizi inferenziali sta appunto quell’esclusivo
trionfo della chiarezza e della rigidezza di mente, che
costituisce il genio caratteristico dell’arte, e cioé tocea
agli esercizi inferenziali lo spogliare le cose reali di
tutti quei sentimenti connaturali, il liberarle da quelle
profondita e larghezze di associazioni, che costituiscono
la loro poesia, la loro rettorica, la loro vita storica;
P'andare continuamente registrando eciascun termine,
fino a che esso sia diventato lo spettro di sé stesso,
lo spettro che ovunque e sempre sia uguale a sé stesso,
« ommnibus umbra locis ,, per modo che venga real-
mente a rappresentare un aspetto affatto reale della
cosa concreta in sé stessa, alla quale fale nozione pure
appartiene, e cid mediante lo studio delle relazioni
che intercedono fra cosa e cosa, mediante la genera-
lizzazione, od altra astrazione del genere, mediante
una nozione il pin netta che sia possibile, uscita dal
laboratorio intimo dello spirito, e sufficientemente vera
e sottomessa, giacchd essa non esiste che in una de-
finizione. ; :

T cosi che il logico, per ottenere quegli scopi che
si propone di ottenere, e con tutto quel profitto che
& connesso al conseguimento di questi scopi, va ridu-
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cendo a canali navigabili dei fiumi rigonfii, serpeg-
gianti e belli. Per lui il cane od il cavallo non & una
cosa che vede, ma diviene un semplice nome che sng-
gerisce delle idee (1); e per cane o cavallo in genere,
acli intende, non la riunione di tutti gl'individui cane,
o di tutti glindividui cavallo, presi nel loro insieme,
ma un aspetto comune, secco ma preciso, di tutti i
cani o cavalli esistenti o possibili ad esistere, il quale
non corrisponde nel medesimo spazio di tempo e real-
mente a ciascun cane o cavallo, preso individualmente,
alllinfuori di tutto 'aggregato cane, o di tutto l'ag-
gregato cavallo. Una fedelta cosi minuziosa nel rappre-
gentarsi dei semplici individui di ciascuna specie, non
& né necessario, mé possibile all'arte sua di logico;
affar suo non & il secernere i fatti nella loro concre-
tezza, ma semplicemente trovare e fornire dei termini
medii, ed allorché egli sia riuscito a provvedere questi
termini medii; allorché sia riuscito a far si che gli
estremi, cui questi termini arrivano, non siano equi-
vochi, né in sé& stessi, né nell'uso che se ne pud fare;
allorche egli sia riuscito a far si che i suoi alunni si
trovino in grado di far bella mostra di sé in una di-
sputa “ @ viva voce ,, in un’arringa popolare, in una
dissertazione scritta, egli pit non chiede, ed ha rag-
giunto lo scopo della sua professione di logico.

Tali sono le caratteristiche del ragionamento, con-
siderato come una scienza, o come un’arte scientifica,
od anche come processo inferenziale, e noi siamo in
grado di affermare subito, per ristretfo che possa es-
sere il suo campo di veduta, e cid di assoluta necessita,
che esso costituisce la ragione per la quale sono fuori
di discussione le pretensioni del ragionamento a rap-
presentare qualche cosa di dimostrativo. In un certo
qual senso queste pretensioni sono realmente cosi:
allorché noi marciamo a fil di logica, non & possibile

(1) La logica ha piu dell'arte che della scienza. Lo
dissero anche gli scolastici, e tra gli scolastici moderni
cito solo il mio primo maestro di filosofia, il salesiano
Conelli, nella sua Logica et metaphisica generalis, trattato
breve e sintetico, ma dettato con rara chiarezza.
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risponderci; perd, e da un altro lato, questa scena
vivente ed universale di cose costituisce, pure, dopo
tutto, quasi un piceolo mondo logico, egualmente che
un piccolo mondo poetico; ed a quella guisa che noi
non possiamo venir eccessivamente lodati di poetica
perfezione, senza violare la realti, cosi, pur senza vio-
lare la realta, non possiamo venir shalzati da una
formola logica. L’astratto non pud far altro che con-
durre all’astratto ; ma noi abbiamo bisogno di conse-
guire col nostro ragionamento qualche cosa di con-
creto; ed il margine tra le conclusioni astratte della
scienza, ed i fatti conereti che noi desideriamo met-
tere in luce, verrd trovato allorché si procuri di in-
durre la forza del metodo inferenziale per dimostra-
zione ad una maggiore determinazione del probabile.
Per tal modo, siccome, come ho gia detto, l'inferenza
parte da talune condizioni, perché parte da premesse,
vi sono due ragioni, allorquando 1'inferenza verta su
questioni di fatto, per le quali esclusivamente si puo
arrivare a concludere delle probabilita: @) perché
le sue premesse vengono assunte, ma non provate;
b) perché le sue conclusioni sono astratte, e non con-
crete. To mi accingo ora a pigliare in esame separa-
tamente ambedue questi punti. \

L’inferenza, in materia concreta, & a corto di prove,
perché essa non esercita un assoluto dominio sugli og-
getti ai quali essa si riferisce, e non fa che assumerne
semplicemente le premesse. Per c¢ido che riguarda il
modo di completare e perfezionare la prova, noi an-
diamo a cadere, con un moto affatto naturale, sopra
un sillogismo, oppure sopra une serie di sillogismi,
nei quali noi troviamo il modo di eombinare queste
prove, che per altro vie ¢i mancano; 1, nuovamente,
veniamo a cadere sopra nuovi sillogismi per provare
le nuove assunzioni di quel second’ordine di sillogismi.
E dove va a por termine tutto questo lavorio, sopra




310 FEDE B RAGIONE

tutto, qualora si consideri che esso deve aggirarsi tutto
sopra linee d’argomento di fatto separate, divergenti
o multiple, e che I’ investigazione posteriore & basata
sulla precedente ? Insomma, un vero cumulo di proposi-
sioni si viene presentando per venir provate mediante
proposizioni pitt evidenti di loro, allo scopo di porsi
rispettivamente in grado di diventare le premesse di
quella serie d'interferenze, c¢he vanno a por capo nella
conclusione, a cui noi mirammo sin da principio. Ma
anche ora la difficolth non @ al suo termine; giacché
si dovrebbe pur arrivare a qualche cosa che perviene,
al fine, a delle premesse che sono innegabili, e vi per-
viene, per lungo che possa essere il cammino che noi
dobbiamo fare per arrivare ad esse; ed in questo caso
il lungo riandare il cammino retrospettivo, ci viene
poi, alla fine, & fissare su cid che comunemente vien
chiamato col nome di primi prineipii, i quali costitnisecono
le sorgenti recondite di ogni conoscenza, come quelli
pei quali la logica non stabilisce alcuna comune mi-
sura di spirito ; come quelli che sono accettati da al-
cuni, rigettati da altri; come quelli, nei quali, pit
che nel contenuto di un sillogismo, consiste tutto il
problema del conquisto della verita; come quelli che
possiedono Vetichetta di evidenza immediata, per co:
loro che li sostengono, giacche non possono esser resi
evidenti in altro modo. Una delle due utilita che, come
ho detto, scaturiscono dalla regola al ragionamento,
od anche ad una semplice argomentazione verbale, si
¢ quella di fondare una norma oggettiva di verita,
che venga sostituendo l'ipse dixit dell'autoritd ; ma in
qual modo questa norma oggettiva puo raggiungere il
suo fine, se non & in grado di far altro, che condurei
a dei primi principii, intorno ai quali esiste intermi-
nabile la prima _controversia ? Noi, certamente, non
giamo in grado di provare, mediante sillogismi, che
vi siano delle proposizioni fornite di evidenza imme-
diata, ma anche supponendo che ve ne siano, ed io
ritengo che yeramente ce ne giano, chi sard colui che
otra dimostrarne 1’evidenza, facendo uso della logica?
1l sillogismo, quindi, per quanto, naturalmente, possa
venir usato, non costituisce la parte pit minuziosa &
naturale dell’opera d’investigazione della verita, giacche,
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allorquando si presenta una grave difficolta, tutta la
gravita della medesima consiste nella determinazione
dei primi principii, necessari a scioglierla, come nel
modo di metterne in luee le prove.

Anche allorquando si riscontra che l'argomento é il
¢ pitt diretto ed il pit serio, che si possa trovare del
' genere, non si devono trascurare affatto nel procedi-

mento diinvestigazione quelle presupposizioni che vanno
v, a risolversi in altrettante condizioni della natura umana;
\ ma oh! quante sono mai quelle presupposizioni che si tro-
; \ vano incluse nel lavorio ordinario che si va facendo in
| materie concrete ! E sovente queste presapposizioni sotti-
lissime non sorgono direttamente da gueste condizioni
rimarie del ragionamento, ma ne accompagnano, passo
er passo, tutto quanto il corso, e si possono andar
intracciando nei sentimenti che sono proprii d’un’epoca,
i un paese, di una religione, di talune abitudini ed
, idee sociali, particolari a questa od a quella persona
| che va indagando e discutendo, e vanno passando ve-
loci e di continuo, verificandosi sempre, perché rico-
- nosciute, qualunque sia Paspetto sotto il quale possono
venir considerate. A tutte queste presupposizioni d'indole
ancora generale, vanno aggiunte altre presupposizioni
che si presentano man mano frammezzo alle necessita
inerenti alle particolarita di un dato caso, e che si
presentano come conseguenza della minntezza di det-
taglio e della elaboratezza di uno di quegli argomenti
particolari, che va osservando con tutta fedelth tutte
quelle proposizioni che hanno alcunche a che fare con
‘ esso. Noi questa noia I'andiamo riconoscendo persino
. nel caso dei teoremi di Buclide, e ¢id, non ostante
‘ ‘ che le prove matematiche rappresentino qualche cosa
?
!
I
|

e di comparativamente semplice (1).

s, . La logica, quindi, di fronte a quelle proposizioni

che sono di evidenza immediata, ossia di fronte al

; primi prineipii, non & fornita, in realtd, di alcuna po-
tenza probatoria; essa non puo far altro che porsi in

(1) E cid di fronte a qualunque altro genere di prove,
sopratutto poi di fronte a quel genere di prove, che &
i pin strettamente filosofico.
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grado di unire l'una cosa con laltra; non puo far
altro che suggerire delle idee, aprire nuovi orizzonti
di prospettiva, andare modellando le linee metodiche
¢ direttive del pensiero; essa non fa che verificare in
modo negativo, determinare quando la divergenza di
opinioni sia tale da render impossibile ogni via di con-
ciliazione, si che bisogni scegliere; essa puo solo de-
terminare quando e quanto le conclusioni siano pro-
babili ; ma per provvederci di un sistema di prove piit
genuino in questioni concrete, noi abbiamo assoluto
hisogno di un erganon assai pin delicato, ed elastico,
che non sia quello che & rappresentato da una sem-
plice argomentazione verbale.

To debbo certo fornire una spiegazione particolareg-
giata di quanto sono venuto sin qui formulando in
fermini generali; perd mi riesce difficile il farlo, senza
fare una digressione. Stando cosi le cose, io faccio un
piceolo giro per la stanza nella quale io sto scrivendo,
e piglio in mano il primo libro che mi capita sot-
t'occhio. B un vecchio volume di una rivista variata,
di molta fama; io 1'apro a caso, ed il mio occhio cade
sopra una discussione intorno alle ultime emendazioni
scoperte nel testo di Shakespeare. Questa cosa fa molto
bene al caso mio.

Nella relazione della morte di Falstaff, e cioé nel-
I’¢ Enrico V ,, atto II, scena terza, io vado leggendo,
conformemente al testo recepto, le note parole: “ his
nose was as sharp as a pen, and'a babbled of green
fields ,. Nella prima edizione autentica, pubblicata nel
1623, e cioé alcuni anni dopo la morte di Shakespeare,
queste parole mi pare che suonassero cosi: “ and’a
table of green fields ,, espressione che & destitnita di
gqualunque senso. -

Conformemente a tutto questo, un critico anonimo,
che nel secolo scorso venne citato da Teobaldo, ecor-
reggeva cosi quest espressione: “ and a talked of green
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fields , (1). Teobaldo stesso accoglieva la lezione del

testo in: “ and’a babbled of green fields ,, e questa

lezione é. quella che a partire da quell’epoca & venuta

a costituire il textus receptus. Perd, appena vent’anni

fa, veniva scoperfa una copia annotata dell’edizione

del 1632: questa edizione fu probabilmente annotata
! da un contemporaneo, il quale, frammezzo a pin di
20,000 correzioni portate nel testo, sostituiva alla le-
zione del 1623, considerata come corrotta, le parole:
“on a table of green frieze , (sopra un tavolo fre-
giato in verde): e questa nuova espressione possiede
un senso sufficiente, per quanto sia ben Iungi dall’esser
troppo accettabile per un ammiratore di Shakespeare, un
po’ pitt caldo che non fosse Teobaldo. La genuinita di
questa copia con tutte le sue annotazioni, quale ci si
presenta oggi, si potrebbe considerare, qui, come cosa
affatto sicura.

Cid posto, 10 comprendo benissimo, od almeno voglio
supporre ch’io comprenda, 'argomento sostenufo nel-
Particolo della rivista in questione, che dice cosi:
“ Oggi si deve ritenere la lezione di Teobaldo, quale
& ricevuta presentemente, e questa: @) ad esclusione
del testo del 1623 e della emendazione fatta nella copia
dell’edizione del 1632; b) ad esclusione del testo del
1623, perché quel testo ¢ corrotto; ¢) ad esclusione
dell’ annotazione del 1632, perché tale annotazione
& anonima ,. lo desidero, percido, che si ponga ben
mente quanto a queste questioni amplissime si dia
luogo nella discussione cosi intrapresa, quanti prineipii
reconditi ed intrattabili siano stati posti, e come si
dimostri impotente la logica, o qualunque altro ragio-
namento che possa esser lanciato in una forma di lin-
guaggio, per discutere di questi primi ed indispensa-
bili principii.

La posizione primaria é: “ la lezione aufentica
del 1623 non pud venir restituita a mezzo del testo

(1) Le parole del testo inglese sono irreducibili nella
loro vivacita in italiano, perché hanno il medesimo si-
gnificato, e sono: Babbled e talked. B questione quindi
di uso di parole, pitt che di significato di pensiero.
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recepto, perché questo e corrotto ,. Ora, dobbiamo noi
accettare come cosa affatto sicura, come un primo
principio, che non abbisogni di aleuna prova, che un
testo non possa venir sollecitato con un altro, perché
corrotto ? I tuttavia la lezione corrotta risorge, e gode
di molto eredito. Essa si trova in una edizione, pubblicata
da persone ben note, solo sei anni dopo la morte di
Shakespeare ; essa venne tratta, a quanto pare, dal suo
stesso manoseritto, e con le correzioni fatte da Ini
stesso, delle primitive e difettose ristampe. L’auto-
rita mon pud certo sanzionmare un non senso, ma pud
allontanare i eritici da ulteriori esperimenti sulla stessa.
Se il testo di Shakespeare & corrotto, non per questo
bisogna tralasciare di pubblicarlo tale e quale esso &,
ossia come corrotto.

To ritengo che i migliori editori dei tragiei greei si
sian hen guardati dal commettere l'impertinenza di
introdurre nel testo le loro congetture (1); ed un clas-
sico come il Shakespeare ha ben diritto di venir trat-
tato con lo stesso rispetto con cui vien trattato Hschilo.
A questi si potrebbe rispondere: a) che Shakespeare
& per il gran publico, mentre che Eschilo & fatto per
coloro che studiano le lingue morte; ) che l'andazzo
umano & quello di leggere per divertimento, ossia per
ricreazione, e ¢) che se si facessero le edizioni di Sha-
kespeare in base a principii di eritica letteraria, esse
rimarrebbero invendute nel fondo dei magazzini. Noi,
quindi, siamo qui portati d'un tratto nella questione
se sia vantaggioso il leggere Shakespeare senza quella
cura e quella fatica che sono annesse alla lettura dei
classici, e se si trovano nel giusto coloro che in realti
si offendono di una tale esattezza ecritica: e per tal
modo noi ei sentiamo travolti in un cumulo di altre que-

(1) Diffatti i migliori critici di documenti, anche sto-
riei, e non solamente letterari, hanno presa la lodevole
abitudine di pubblicare i testi tali e quali sono arrivati
a noi, e di mettere in calce quelle sostituzioni che sem-
brano loro necessarie e probabili, fatte sopratutto in
base alla collezione dei testi, allo stemma codicum, per
usare di una espressione del Mapwie, grande maestro in
questa parte della eritica storica.
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stioni, riguardanti la cultura dello spirito e l'educa-
zione delle masse popolari. In séguito viene poi a far
capolino la questione se sia genuina l'ammirazione che
tutti mostrano di nutrire in riguardo di Shakespeare,
se tale ammirazione non rappresenti nna moda come
un’altra, se la grande maggioranza di questi ammira-
tori lo conosca e lo comprenda realmente, se non sia
vero, per caso, che ognuno lo tiene in gran conto,
perché tutti gli altri fanno cosi. Siamo noi in grado,
fra tante e cosi svariate correzioni del testo di Sha-
kespeare, di dare una lezione chiara, sopra tutto oggi
che corrono romanzi al massimo buon mercato?

Ora, supposto come realmente assodato questo punto,
e come messo fuori corso il testo del 1623, allora ne
sorge il diritto dell’Annotatore d’infrodumrre nel testo
di Shakespeare 'emendazione fattane nella copia del-
Tedizione del 1632 : per qual motivo egli non deve
ayvere un’autorith maggiore di Teobaldo, I'inventore
della lezione accettata? per qual motivo il suo emen-
damento non deve avere maggior peso di quello di
Teobaldo? Se la lezione corrotta va messa ad ogni
modo fuori di servizio, per gual motivo I’Annotatore
non deve aver un diritto maggiore di quello di Teo-
haldo a determinarne la lezione che le & stata sostituita ?
Per quanto mnoi possiamo conoscere, I'autorith dell’An-
notatore anonimo pud esser pur sempre grandissima.
Non ¢’ nulla che possa dimostrare che egli non fosse
un contemporaneo del poeta; e se la cosa sta cosi,
allora ne sorge questa questione: qual & il carattere
delle sue emendazioni? rappresentano esse nient'altro
che delle congetture sue proprie, private ed arbitrarie,
oppure rappresentano delle informazioni tratte da co-
loro che conobbero personalmente Shakespeare, dalle
tradizioni del teatro, degli attori, o degli spettatori
delle sue rappresentazioni? Noi, quindi, ¢i veniamo a
trovare involti, qui, in una serie di questioni assai
naturali, che possono venir svolte solo da un esame
minuto delle 20,000 correzioni messe insieme con tanta
laboriosa cura, da questo eritico anonimo. Ma diviene
cosa affatto naturale che un’argomentazione verbale
sopra 20,000 correzioni ¢ cosa affatto impossibile : bi-
sogna innanzi tutto premettervi un lavorio accurato di
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lettura, di classificazione, di scomposizione, di sele-
zione, lavorio che rappresenta altrettanti atti interni
dello spirito, senza alcun intervento di linguaggio.
Dall'una e dall’altra parte & necessario venir aceumu-
lando buon numero di argomenti, dei quali si possono
mettere in carta le estremitd, ossia i risultati, In sé-
guito vengono ad affacciarsi varie questioni di critica
e di gusto letterario, con tutte quelle premesse recon-
dite e discutibili che sono loro connesse, e tutte quelle
abituali deduzioni che se ne possono trarre, e che sono
cosi delicate e difficoltose. Qualora si ponderi per bene
tutto questo, si pofra ancora dire ch’io sono in errore,
allorché dico che, quantunque in ogni tempo sia pos-
sibile, ed anzi utile la discussione, pure in questa oc-
casione non viene trovata adeguata? si potra ancor dire
ch’io sono in errore, allorché affermo che la somma
totale di argomenti, sia pro, sia contra I’ Annotatore, che
viene fornita dalle sue numerose correzioni, o che anche
si pud chiamare col nome di fatto multiforme, eviden-
ziale, dal quale risulta l'esame di queste correzioni,
esige di venir fotografata, mediante quasi un’unica im-
pressione, negli spiriti dei vari individui, pinttosto che
venir delineata, a soddisfazione di molti, in una qualche
forma nota o possibile di linguaggio, per ricco che
questo possa essere nel suo vocabolario, o per flessibile
che possa essere nella sua struttura ?

Ed ora veniamo al terzo punto che si viene presen-
tando alla nostra considerazione, il diritto, ciog, di Teo-
baldo, a che la sua correzione conseryi il posto che
occupa nel fextus receptus. Mi si oppone, a questo pro-
posito e con mia meraviglia, che un argomento in di-
fesa della lezione di Teobaldo, si pud trarre da questa
considerazione, che, cioé, quantunque sia verissimo che
gli editori del 1623 godono di una autorita maggiore
di quella di cui gode Teobaldo, e che la lezione del-
I'Annotatore ha molto maggior verissimiglianza di cor-
rettezza che non quella di Teobaldo, pure guella di
Teobaldo & venuta oggi acquistando un certo qual di-
ritto di prescrizione al posto che oceupa, giacche si
tratta di una prescrizione di pin che cent’anni; che
quindi l'usurpazione & stata ormai legittimata; che
le parole di Teobaldo sono ormai state scolpite nel
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cuore di migliaia di persone: che in realtd esse sono
divenute parole di Shakespeare; che il ritoccarle ver-
rebbe a costituire una innovazione dannosa ed un pe-
ricolo @ priori. Se noi incominciavamo dallo spostare
lo spirito del popolo, dove & che andremo a finire?
Da tutto questo viene ad apparir chiaro, per cid che
rignarda il fare giustizia delle questioni che si sono
ora fatte innanzi, che noi dobbiamo porgerci alla
considerazione dei miti, delle pie frodi, e di altre simili
gravi materie, che ci fanno penetrare in nna Sylva, aspra
¢ forte, di primi principii e di fenomeni elementari,
che appartengono al dominio dell’archeologia e della
teologia (1). Né qui sta il tutto; allorché vengono
proposte delle vedute di questo genere sul diritto di inter-
pretare e correggere un classico, esse vengono a dar adito
ad una lunga serie di interrogazioni scettiche, che vanno
sino a far quasi credere che noi mettiamo in diseredito i
diritti, il genio, l'esistenza reale del grande poeta, in
onore del guale vennero emesse tutte queste vedute.
Giacche, forse, al postutto, Shakespeare non é in realta
che una collezione di molti Teobaldi, i quali tutti ed
in particolare hanno un diritto alla loro porzione dello
stesso. Ai suoi tempi vi fu una grande compagnia
drammatica, della quale egli non fu che uno dei primi
artisti ; forse serissero tutti in comune quelle tragedie.
In qual modo possiamo noi conoscere come stin la
cosa ? in qual quantitativo ? Scrisse egli le parti mi-
gliori, o le peggiori? Si disse che quanto di volgare
e di indecente si trova nei suoi scritti, ¢ opera degli
attori; forse essi, in quella vece, vi inserirono le
gemme. Anni or sono, io ho sentito portare come un'ob-
biezione contro la paternitd di Sheridan ad una com-
media che porta il suo nome, che le varie parti sono
troppo dissimili I'una dall’altra; non sarebbe questa
I'unica peculiarita, tra quelle imputate a Shakespeare ?
Gli scritti di un womo furono sempre cosi variati ed
impersonali? possiamo noi, partendo da questi seritti,
pervenire a formarci una giusta idea del posto che

(1) Questo & verissimo, pur troppo, lo vediamo ogni
giorno.
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egli ha occupato nella storia, o nella formazione del ca-

.« pattere teatrale ? In breve, egli non sarebbe per caso che
una * vox et praecterea nihil ,? Ed inoltre, ¢ come con-
troprova, vi e forse una vita d'autore che, come la sua,
sia cosi scarsa di notizie biografiche? Noi sappiamo
parecchio di Hooker, Spencer, Spelman, Raleigh, Haryey,
tutti seriftori che furono suoi contemporanei; ma che
cosa sappiamo di Shakespeare? Rappresenta egli qualche
cosa pin di un semplice esame? Non rappresenterehbe
egli, 'oggetto tradizionale di una idolatria degli Inglesi,
dopo tutto null’altro che una larva di genio, destinata,
come Omero, ad andare svanendo in un enmulo di fa-
celle separate ed indipendenti ? Non abbiamo noi, pur
troppo, un eretinismo capace di raggiungere questo
scopo ? Non si deve supporre neanche per un momento
che 10 sia per favorire uno scetticismo cosi desolante,
non ostante che le inclinazioni dun’epoca scettica,
costituiscano un argomento degno d’esser hen ponde-
rato: io I'ho qui introdotto semplicemente per far
vedere di quante parole m’é d’mopo far uso per avere
un argomento perfettamente valido; quanto breve e
facile sia la via ad una vera conclusione, che consiste
nella logica del buon senso; quanto poco abbia a che
fare il sillogismo con la formazione dell'opinione ;
quanto poco questa dipenda da prove inferenziali, e
quanto piu, in quella vece, dipenda da quelle credenze
e figliazioni di idee che sono preesistenti in noi, e per
mezzo delle quali I'nomo o gia conviene con tutti gli
altri, o diverge senza speranza di conciliazione, innanzi
incominei a discutere, e che sono nascoste negli intimi
recessi della nostra natura, oppure, come pud anche
darsi, in talane nostre personali peculiariti.

I

E questo basti per quella moltitudine di presupposi-
zioni, che un ragionamento logico, se formulato su ma-
teria concreta, @ pure costretto a riconoscere, a dispetto -
di qualunque formale esattezza, e per quella conseguente
incertezza, di che vanno accompagnate le sue conclu-




CAP. VIII - INFERENZA 319

sioni. Cib posto, io vengo alla seconda ragione in hase
alla quale si pud dire che le sue conclusioni sono cosi
deficienti in precisione.

In questo mondo sensibile noi abbiamo assai pit a
che fare con delle cose, che con delle nozioni. Noi
non siamo dei romiti, tutti dediti alla contemplazione
dei nostri pensieri, e dei loro legittimi sviluppi. Noi
siamo ovunque circondati da esistenze esterne, e le
nostre enunciazioni sono di continuo dirette a qualche
cosa di concreto. Noi andiamo ragionando allo scopo
di andar ampliando la nostra conoscenza della materia,
che non dipende affatto da noi, per essere cid che ve-
ramente é. Ma come mai avviene che un esercizio dello
spirito, il quale ¢ fatto per occuparsi, nella sua grande
maggioranza, di nozioni e non di cose, possa esser in
grado di occaparsi anche delle cose, se ¢id non avviene
in modo parziale od indiretto? Questa & la ragione
principale, per la quale un'inferenza, per quanto possa
esser formulata a perfezione, non pud mai arrivare
cosl lontano da poter accertare un fatto, eccetto che
in taluni casi affatto eccezionali, dei quali non & qui
il Iuogo di occuparci. Com’io ho gia detto, gli argo-
menti formulati su basi astratte, non possono riguar-
dare e determinare il concreto. Essi possono benissimo
avvieinarsi sino quasi a stabilive una prova, ma questa
non potrd mai sorpassare i limiti del probabile, giacché
non possono arrivare sino al particolare.

Un margine per le imperfezioni possibili a verifi-
carsi nel lavorio d'investigazione, & pure lasciato nelle
scienze fisiche e matematiche. Allorché venne scoperto
il pianeta Nettuno, tale scoperta venne considerata
come un trionfo tale della scienza, che un cumulo di
ragionamenti astratti venne formulato per andar defer-
minando il pianeta e la sua orbita. Nel caso di suec-
cesso non si avrebbe avuto nessuna ragione di menarne
granché vanto, giacché non si correva alcun pericolo
di non riescire; e cosi, in scienze matematiche, e per
¢id che riguarda Euclide, non ¢’¢ ragione alcuna di
considerare come un trionfo il fatto che le conclusioni
geometriche del suo secondo libro possano esser tratte
e verificate anche per mezzo dell’algebra.

La precisione dei movimenti dei corpi celesti pos-
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siede quasi una esattezza matematica ; ma ¢'é una mol-
titudine di materie, tra quelle cui si applicano le scienze
matematiche, che per la loro stessa natura sono assai
intricate ed oscure; queste hanno bisogno che il ra-
gionamento, a loro riguardo, formulato in base a delle
regole, venga completato nella vita dello spirito. Chi
sara colui ehe voglia accontentarsi di un pilota, oppure
di un ingegnere che non abbiano alcuna pratica od
esperienza, per la quale possano trovarsi in grado di
applicare hic et nune ad un caso concreto e reale, le
conclusioni scientifiche che vivono in modo astratto
nel loro spirito ? Qual & il significato di quella diffi-
denza che si riscontra assai comunemente negli specu-
latori e nei teorici, se non questo, che essi sono sordi
alla voce della necessitd di una prudenza personale, e
d'un gindizio che vada qualificando e completando la
loro logica? La scienza, quando venga fatta per sé
stessa, in astratto raggiunge la sicurezza, ma in con-
crefo non raggiunge che la probabilita; e cid che noi
vogliamo, per appagare la nostra sete di verita, non
¢ la verita, la sicurezza in astratto, ma la verith e la
sieurezza in concrefo.

Questo ¢ vero di tutte le altre inferenze che esor-
bitano il campo delle inferenze matematiche. Quando
si guardi una questione di fatto, esse non vengono ad
alecuna conclusione definitiva, se non in quanto ven-
gono ricevendo una efficacia al tntto particolare, dalla
virtit intima di quella intelligenza che ne fa uso. © Tutti
gli womini hanno il loro valore ; Fabrizio & un uomo;
dunque ha il suo valore ,. Ma egli non ha il suo
valore : come va questo? Questo avviene perché egli
¢ qualche cosa piu che una cosa generale; perchd egli
ricade sotto un altro genere di universali; perché gli
universali sono sempre in lotta I'uno con P’altro; perchs
cid che passa sotto il nome di universale, non & se
non qualche cosa di generale; perche cid che & sola-
mente generale non pud condurre ad una conclusione
necessaria. Ci si permetta di giudicarne da un altro
universale. “ L'uomo ha una coscienza ; Fabrizio & un
nomo ; dunque possiede una coscienza ,. Finché noi
non abbiamo messo Fabrizio alla prova, noi potremo
dire soltanto, che, poiché egli ¢ un uomo, forse si
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lascierd corrompere, e forse no. © Latet dolus in gene-
ralibus ,; cio che & generale & sempre arbitrario e
fallace, qualora noi lo assumiamo come qualche cosa
di pitt ampio che le vedute e gli aspetti delle cose,
servendocene come di nota caratteristica e di guida
per giudicare dei casi particolari che si presentano,
ma non in modo assoluto in quanto rignarda e va
determinando i fatti.

Occorre_che le unita vadano ad occupare il primo
posto, lasciando il secondo ai cosi detti universali;
occorre che gli universali servano alle unitd, e non che
. queste vengano sacrificate a quelli. Giovanni, Riceardo
h/ e Roberto rappresentano altrettante cose individuali,
' indipendenti, incomunicabili. Noi possiamo trovare in
loro qualche cosa di comune, che li unisca, per modo
che possiamo loro dave il nome di nomini, di nomini
nel significato reale della parola, di nomini tipici, di
auto-anthropos. Cosi facendo, noi ci troviamo perfetta-
mente giustificati, e cioé siamo perfettamente giustifi-
cati, se li rivestiamo di attributi generali, attribuendo
loro con questo, cid che noi consideriamo come una
definizione. Ma possiamo noi credere di poter venire
ad imporre la nostra definizione a tutta la razza, od
anche a ciascun membro della stessa, e cosi, per con-
servare i medesimi nomi, a quelle migliaia di Giovanni,
) di Riccardo, e di Roberto, che noi possiamo trovare
b - in quella razza ? No, giacché ciaseuno di essi & cid che
' ¢, a dispetto della nostra definizione. No, giacché cia-

scuno di essi non & uomo, in quanto & uomo, ossia

/'a quanto coincide con gli auto-anthropos. Un altro
-~ Glovanni non ¢ necessariamente ragionevole, perchs
“ tutti gli uomini sono ragionevoli ,, giacché egli po-
trebb’esser anche un idiota: perché * I'nomo & un
essere capace di progresso ,, non ne deriva che il se-
condo Riccardo possa progredire, perché potrebbe an-
chesser uno stolido : da cido che 'nomo “ & fatto per
la societa ,, noi non possiamo venirne a dedurre che

il secondo Roberto non & uno zingaro od un uomo

messo al bando della societd, com’egli pud essere real-

mente. Non ¢’@ nulla che ripugni quanto una umanita
stereotipata : essa devesser sempre un’idea assai vaga,
. sprovvista di corpo, giacché le unita concrete, dalle

- Nuwwmaxs, Fede ¢ Ragione. 21




]

322 FEDE E RAGIONE

quali viene ad esser formata, rappresentano altrettante
realtd indipendenti. Le leggi generali non rappresen-
tano veritd inviolabili: tanto meno poi rappresentano
delle cause necessarie. Poiché esiste la regola, che gli
uomini sono ragionevoli, progressisti e sociali, da cio
ne deriva un’alta probabilita che questa regola si ve-
rifichi realmente nel caso di una qualche persona in
particolare ; ma per esserne sicuri dobbiamo conoscere
questa persona in particolare.

Tutte le cose in particolare hanno una natura loro
propria ed una storia loro propria. Allorché la natura
e la storia di un certo numero di cose, sono simili, noi
possiamo affermare che esse hanno la stessa natura:
ma non ¢i sono due cose che abbiano perfettamente
la stessa natura; tatte hanno fra loro ragione di so-
miglianza, ma non di identitd. Una legge qualunque
non & un fatto: essa non & che una nozione. “ Tutti
gli nomini muoiono ; dunque Elia ¢ morto ,; eppure
egli non & morto, né muore. Egli rappresento una ec-
cezione alla legge generale dell'umanith; fin qui egli
non cadde sotto la legge generale dell'nmanita, si bene
sotto la legge, per cosi dire, di Blia. Fu in forza della
eceezione di questa sun individualita, che egli abban-
dond questo mondo senza morive; quale diritto pos-
siamo noi avere ad assoggettare la persona di Elia
alla nozione scientifica di una umanita astratta, che
noi ci siamo venuti formando senza chiedere a lui il
suo beneplacito ? Per qual ragione una tirannica mag-
gioranza deve esser in grado di creare una regola per
la: sua storia individuale? * Tutti gli womini sono
mortali ,? Non & cosi; il significato reale di questa
nozione universale, & questo, che “ I'nomo, in guanto
¢ tale, & mortale ,, e ciod, 'nomo astratto, 'nomo
tipico, V'auto-anthropos; a questa premessa maggiore,
la minore, per proporre se Elia fu mortale, dovrebbe
esser questa: “ Blia fu I'nomo astratto ,; ma egli non
lo fu, e non poté esser tale, né potrebh’esserlo chiungue
altri, come la media d'uomini d'una Societa d’Assicu-
razione & costituita da tutti quegli nomini, individual-
mente presi, che fanno con la stessa 1’assicurazione
della loro vita. Un sillogismo di questo genere non
é in grado di provare alcunché intorno alla persona
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di Elia, eccetto che per modo di probabilitd antece-
dente. Qualora si dica che Elia venne esentato dalla
morte, non in forza della sua natura, ma in forza di
un miracolo, che cosa fa questo allo SCOpO, per inne-
gabile che esso sia? Inoltre, questa esenzione miraco-
losa dalla morte, costitul una prerogativa personale
di Elia. Noi chiamiamo ¢id col nome di miracolo,
perché Dio, in linea generale, agisce in altro modo.
Colui che ha fatto si che gli nomini in generale deb-
bapo morire, ha pur fatto si che Elia non morisse.
Questo dono miracoloso viene a far parte della indi-
dividualits di Elia. Noi & su questa individuality che
dobbiamo fissare i nostri pensieri, e non incominciare
la nostra nozione sulla stessa dall'ignorarla. Egli fu
un uomo, e qualche cosa pit d'un nomo ordinario; e
se noi di questo non ne teniamo calcolo fin da prin-
cipio, andiamo a far cadere il nostro pensiero a suo
rignardo in un errore che vizia alle radici tutto il
nostro ragionamento costruttivo.

Cid che & vero di Elia ¢ pur vero di ogni altro che
si sia trovato al suo posto ed abbia versato nelle me-
desime condizioni. Noi chiamiamo eol nome di ragio-
nevolezza quella qualita che distingue 1'nomo da tutti
gli altri animali. Logicamente questo & verissimo ; ma
in realth 'momo differisce dal bruto, non solo per la
ragionevolezza, ma anche per tutto cio che egli &,
anche per tutti quei rignardi, per i quali pure si as-
somiglia tanto al bruto; per modo che tutto sé stesso,
le sue ossa, le sue membra, la sua struttura, la sua
vita, la sua ragione, i suoi sentimenti morali, I’im-
mortalita, e tutto cid che egli possiede ancora, oltre
tutto questo, costituisce quella differentia reale, per
la quale egli si distingue da un cavallo o da un cane,
Il medesimo deve dirsi di Giovanni e di Riceardo, in
quanto essi si distinguono 1'uno dall’altro; ciaseuno @
cid che @, e non altro, e per quanto, qualora vengano
considerati in astratto, si possa dire che essi hanno
fra loro qualche cosa di comune, come, ad esempio,
una medesimezza astratta, che non esiste affatto in
concrefo, pure, assolutamente parlando, essi di co-
mune non hanno nulla, giacché ciascuno di essi é per-
fettamente rinchiuso in eid che esso & realmente; e,
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inoltre, cido che in essi sembra comune, diviene in
realtd cosi poco comune, cosi poco sui similis, nelle
loro rispettive individualith — giacché la forma cor-
porea di ciascuno & cosi particolarizzata al di fuori
di tutti gli altri corpi, per la sua costituzione spe-
ciale, per la sua forza o debolezza, per la sua vitalita,
la sua attivita, la storia sua patologica ed i sunoi vari
mutamenti, ed anche lo spirito di ciasecuno di essi &
cosi distinto da quello di tutti gli altri, per le incli-
nazioni particolari, la forza e le abitudini gia acqui-
site, che, invece di dire, come dicono i logici, che
questi doe uomini differiscono fra loro solo in namero,
noi dovremmo, amo ripeterlo, dire piuftosto che essi
differiscono fra di loro e da tutti gli altri, in forza di
tutto cid che essi sono, mella identitd con sé stessi,
nella incommunicabilita di cid che sono ad altri, nella
loro personalita, con tutte le caratteristiche di cui si
trova fornita.

Né una qualche cosa reale & capace, in forza di un
caleolo della logica, di venir sezionata in tutte quelle
nozioni generali possibili, di eni essa consti, na, percio,
essa & capace di venir ricomposta senza quelle nozioni
stesse; per quanto il tentativo di trattarla in un modo
tale promefta pit 0 meno a seconda della intricatezza
che riscontra nel cdmpito che si assume, e della com-
pletezza con la quale lo conduce a termine. Noi non
ci sentiamo in grado di ficcar gli occhi attraverso
ognuno di quella miviade di esseri, che si muovono
perennemente nell'universo, come non eci sentiamo in
grado di fornire un catalogo completo di tutte le sue
pertinenze. Noi, infatti e ginstamente, ¢i siamo abituati
a parlare del Creatore stesso, come dell’Essere incom-
prensibile; ed, infatti, esso & tale mediante un attri-
buto incommensurabile; perd, e sotto un certo qual
rignardo, ognuna delle sue creature ci & pure incom-
prensibile, e cioé nel senso che nessuno, all’infuori del
Creatore, ne ha una conoscenza perfetta. Noi, di tutti
questi esseri, ne riconosciamo e ce ne appropriamo gli
aspetti, e la logica diviene utile in quanto serve a
registrare questi aspetti, e quanto tali aspetti hanno
di implicito; ma non riesce a portarci affatto, affatto,
anche solo alla cognizione completa di un solo essere.
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Questo per cid che riguarda l’argomentazione lo-
gica; ed aggiungo che parlando in tal modo del sil-
logismo, io intendo pure di parlare dei processi infe-
renziali, di qualunque genere essi siano, ed in quanto
vengono formulati in una forma di linguaggio, se pure
essi sono tali da esser ridacibili a forma scientifica,
giacché essi tutti esigono assolutamente delle nozioni
generali, quali condizioni perche possano addivenire
ad una conclusione.

Cosi, nell'argomento deduttivo, eontenuto in queste
affermazioni: * I"Europa non possiede alecuna sicurezza
di pace, finché norn sia stato di molto ridotto il mi-
litarismo che domina nei singoli Stati; giacche il te-
nere gli eserciti sul piede di guerra & in sé stesso una
Véra e propria provocazione alla guerra ,, la conclu-
sione non passa i limiti del probabile, giacché pup
darsi benissimo che in nessun paese si realizzi que-
st'idea nella grandiosa sua purezza, ma in realty pud
darsi benissimo che ogni paese si trovi sotto I'influsso
di circostanze politiche, o sociali, che tendano a di-
struggere questo pericolo astratto.

Il medesimo deve pur dirsi per cio che riguarda
I'induzione e 1'analogia, come modi di inferenza;
giacché se io vengo a dire: * in questo Inogo presto
ci sard il coléra, a meno che non si aprano degli sfoghi
alle acque stagnanti; perché ci sono gia pavecehi casi
ben accertati, che portano a (questa conclusione , ;
oppure se dico: “ domani ei sard il sole, perché oggai

- ¢ ufla splendida giornata ,; nell'uno o nell’altro modo

di ragionare, io faccio appello, per cid che rignarda
il provare quel caso particolare, ad un principio ge-
nerale o legge, che non & fornito di forza che sia suf-
ficiente a garantire qualche cosa pitt di una semplice
conclusione probabile. Per cip che riguarda I'avvento
del coléra, quella localita che & in questione, pud pos-
sederé benissimo taluni vantaggi antidotici, che pre-
vengano od anche neutralizzino quel miasma che & il
prineipio dell'avvelenamento: e per cid che riguarda
il sorgere del sole, domani, come ¢'& un primo giorno
in cui il sole risplende limpido sull'orizzonte, cosi ve
ne puo essere nn altro, passato o futuro, e questo
puo essere il giorno di domani.
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Questo ¢ quanto io aveva a dire intorno allinfe-
renza formale, in quanto viene presa come rappresen-
tante il raziocinio. La scienza, in tutte le sue varie
sezioni, & fornita, dalla natura stessa della cosa, di
troppa semplicita ed esattezza, per rappresentare la
misura del fatto. Nella sua stessa perfezione consiste
I'incompetenza sua a posare delle particolarita di det-
taglio. Per cio che rignarda la logica, la catena delle
sue conclusioni pencola da due estremiti; sia da quella
estremitd, dalla quale il sistema di proye piglia le
mosse, quanto dall’altra estremita, che costituisce il
punto d'arrivo; ambedue le estremitd passano i limiti
di cid che la logica puo raggiungere; essa diviene,
quindi, un riassunto sia dei primi principi, che dei
risultati pratici. Anche le analisi meglio elaborate non
arrivano a rappresentare in modo adeguato la somma
totale delle considerazioni, dalle quali nno spirito in-
dividuale viene determinato a formarsi un giudizio
delle cose; anche le combinazioni pit accurate, fatte
in vista di una conclusione, mancano di quella sal-
dezza di proposito che & pur necessaria per imbroc-
care nel segno. Come ho gia defto fin da principio,
il pensiero & troppo acuto e multiforme, le sue sor-
genti sono troppo remote ed ascose, il sentiero che
percorre troppo personale, delicato ed a meandri, i
suoi argomenti troppo variati ed intricati, perche sia
capace di esser trasmesso con tutta esattezza e com-
pletezza, per il tramite di una lingua qualunque, per
quanto questa possa esser ampia e malleabile.

N& il parlare in tal modo del ragionamento for-
male, equivale a parlarne con disprezzo, o butfarvi
sopra il disprezzo. Che esso non possa sorpassare af-
fafto 1 limiti di semplici probabilita, la & cosa perfet-
tamente riconosciuta precisamente da coloro che ne
fanno maggior uso. I filosofi, gli esperimentalisti, i
legisperiti, ciascuno nella sua propia materia e com-
petenza godono fama comunemente di essere duri a
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credere, per lo meno per cio che rignarda argomenti
morali e religiosi; giacche, procedendo, com’essi fanno,
nelle investigazioni necessarie alla loro scienza, facendo
nso del metodo analitico dell'inferenza verbale, nei li-
miti proprii a questo metodo non trovano gli elementi
sufficienti e necessari per arrvivare ad una conclusione.
Che anzi, non sempre lo trovano possibile nemmeno
nei limiti delle loro varie e singole competenze; giacche,
anche allorquando in cuor loro mon nutrono alcun
dubbio intorno ad una conclusione, pure, sovente, per
un certo qual abito del loro spirilo, si trovano rilut-
tanti a riconoscerlg, ed insistono nelle deficienze del-
Pevidenza, o nella possibiliti di esser andati errati,
giacché essi parlano in base alla regola ed al libro,
anche gquando fanno un giudizio e determinano una
qualche cosa in particolare basandosi sul senso co-
mune.

Qualunque esercizio della natura_o_dell'arte, finché
sta al suo posto & buono; e l'uso di questa inferenza
logica & multiforme. Essa rappresenta il grande prin-
cipio di ordine di ¢id che noi andiamo ritenendo; essa
riduce ad armonia un vero chaos; catalogizza il so-

. vrapporsi dei vari elementi di cultura; schematizza al

di fuori di noi le relazioni che intercedono fra le sue
varie sezioni, e ci addita la via, prendendo la quale
noi possiamo correggere i nostri errori. Essa va abi-
tuando, per l'azione e la reazione dell'una sullaltra, le
intelligenze indipendenti di molti, a coagulare la loro
forza collettiva, facendola convergere sopra uno solo
e stesso argomento, sopra una sola e stessa questione.
Se il lingnaggio & un dono inestimabile fatfo all'nomo,
la logica lo va preparando per il nostro buon uso.
Per quanto esso non possa andare cosi lungi da darei,
bella e conquistata, la veritd, pure esso i insegna la
direzione nella quale la veritd si trova, ed in qual
modo le proporzioni si collegano 1'una con l'altra. Né
si deve considerare come tenue beneficio il conoscere
cid che & probabile e cid che non lo &, cid che & ah-
bisognato per provare un dato punto, e ¢id che manca
in una teoria qualunque, in qual modo una teoria
qualungue s'accordi con altre, e cio che ne consegui-
rebbe se essa venisse ammessa. Di pin, il corso di un
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argomento, che rappresenta semplicemente qualche
cosa di condizionale, ci verra additando il quando ed
il dove un esperimento ed una osservazione particolare
potra venir applicata, oppure dove e quando bisognera
ricercare la testimonianza che lo favorisea, come pure
sovente decade fanto in qguestioni di scienze fisiche,
quanto in questioni di scienze giuridiche. Una ipotesi
logiea & il mezzo col quale si pud pigliare ad esame
un insieme di fatti, spiegando le difficolta che si ven-
gono man mano presentando, e riconciliando 'imma-
ginazione a cio che essa vi pubd trovare di bizzarro.
Hd ancor piu il lavorio della logica ci é anche utile,
perehd ci pone in grado di andar superando con tutta
sicurezza e prontamente le varie tappe di un lungo
lavorio di investigazione, a quella guisa che, allor-
quando noi facciamo un lungo viaggio, procuriamo
di guadagnar tempo viaggiando anche la notte, de-
viando allorquando ci imbattiamo in un sentiero piu
breve, oppure anche pigliando un battello, allo scopo
di evitare una maggiore fatica.

Perd il ragionamento costruito in base alla regola
¢ formulato con parole, ci & froppo naturale, percheé
noi lo possiamo considerare semplicemente alla luce
dell'utilita che esso ci arreca. Le nostre ricerche vanno
spontaneamente a radunarsi in una sequenza scien-
tifica, e noi le riteniamo in logica, come ne parliamo
in prosa, senza mirare affatto a che esse si vadano
radunando in tal modo. Per sicuri che noi possiamo
sentirei dell'accuratezza delle nostre conclusioni istin-
tive, pure, come istintivamente le andiamo radunando,
nei limiti della nostra possibilita, in parole, cosi pre-
feriamo, per quanto & possibile, di possederle in una
forma obbiettiva, che loro si adatti il meglio che sia
possibile, e cio, innanzi tutfo, per la soddisfazione
nostra propria ¢ personmale, e pol per poterci giusti-
ficare dinanzi agli altri. Una tale difesa di cid che
noi andiamo ritenendo, per quanto possa essere ina-
deguata, qualora la si consideri quale una analisi di
tutto il nostro raziocinio, preso in tufta la sua lun-
ghezza ed in tutta la sua larghezza, é, cionondimeno,
associata, in questo senso, col nostro atto del ritenere,
e lo va cosl fortificando ed illuminando, che agisce

R Py it
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come agirebbe un’apprensione assai vivace, producen-
dogli chiarezza e forza. Per tal modo I'inferenza ad-
diviene quasi una specie di simbolo dell'assenso, ed
anch'essa pud esser in grado di indurre all'azione.
Io mi sono andato diffondendo su queste conside-
razioni affatto naturali, nel timore di sembrare, altri-
menti, paradossastico; ma esse non devono attenuare
la posizione principale di questa sezione, e ciog, che
Vinferenza, qualora venga considerata mnel significato
suo di argomentazione verbale, non & in grado di de-
terminare né i nostri prineipi, ne 1 nostri giudizi ul-
timi, e, per ultimo, che essa non rappresenta né un
vero e proprio cimento della verita, né una vera e
propria base perfettamente adeguata dell’assenso (1).

(1) o ho riassunto perfettamente questa sezione, di-
cendo che tutte le argomentazioni verbali si possono ri-
durre in ultima_analisi ad una forma sillogistica; &
percid che esse esigono sempre delle proposizioni uni-
versali e divengono altrettanti riassunti di fatti concreti.
Un amico mi rimanda alla discussione sorta tra Des
Cantes © Gassesor, il quale ultimo sosteneva contro il
Primo che 11 “ cogito ergo swm , suppone luniversale:

tutti coloro che pensano, esistono ,. lo potrei negarlo
col Drs Carres, ma preferisco dire, come dico diffatti,
che questo dictum mon ¥ un argomento, esso non & che
Vespressione di un istinto raziocinativo, come iosto per spie-
gare piu sotto, al capitolo dal titolo di * Logica naturale .

Per cib che rignarda l'esempio: “ I bruti non sono
nomini, dunque gli nomini non sono bruti ,; a me semhbra
che non sia capace di alcuna conseguenza, ne un praeter,
né un propter; mi sembra che non rappresenti altro che
una pura e semplice fantologia. I per ¢iv che riguarda
quest'altro argomento: * a farlo fu o Tommaso o Dick;
ma non tu Dick; Ergo... ,; questo si pubd riferire ad un
grande principio, sul quale ¢ basato ogni ragionamento
logico, ma in realti non dovrebb’essere affatto conside-
rato come una inferenza, non pint che se io spezzassi un
biscotto, ne bubtassi via la prima metd, e dell’'altra di-
cessi: * questo & quanto rimane ,. Cosi, allorquando
viene messa sott'occhio in un diagramma, la prima, la
seconda o la terza proposizione del 11 libro di Euclide,
un faneiullo, innanzi ancora di aver appreso a ragionare,
scorge con gli occhi propri il fatto della tesi, e questo
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Inferenza non formale.

La @& cosa perfetfamente chiara, che la sequenza
logica formale non &, in realta, quel metodo mediante
il quale noi siamo abilitati a divenir certi di cid che
@ conereto; ed & egualmente chiaro, in base a quanto
& gia stato dimostrato, quale sia il metodo reale e ne-
cessario a cio. Esso consiste nell’accumularsi, che fanno,
le probabilitd, I'una indipendentemente dall’altra, od
in quanto vengono di mano in mano a sorgere a se-
conda della natura e delle circostanze, softo I'impero
delle quali si verificano i vari casi che vengono a
passare sotto le proiezioni dell’ angolo visuale della
mente; tali probabilita sono troppo deboli perché pos-
sano servire ognuna presa separatamente dalle altre,
sono troppo fluide e meandriche perché possano venir
convertite in sillogismi, sono troppo numerose e va-
riate, perché tale conversione possa avvenire, quando
pure si voglia concedere che siano convertibili. A quella
guisa che il ritratto d'un nomo differisce da un sem-
plice abbozzo dello stesso, non solo in quanto rappre-
senta la continuazione dello schizzo, ma anche perché
contiene la perfezione dei dettagli, e le ombre ed i
colori formano tutto un insieme, in cui tutto viene
armonizzato, cosi & del multiforme ed intricato lavorio
del raziocinio, necessario perché noi possiamo raggiun-

vedere produce in lui una difficolta ad impadronirsi della
prova. matematica. Qui, pereid, abbiamo il fatto di un
fatto che viene posato nella forma logica di un qualunque
argomento logico.

Tuttavia, a pagg. 278 e 283 (testo inglese) io ho in-
serito delle parentesi, che rignardavano appunto questo,
per modo che alla questione si pud apporre la formola
“ transeat . ‘

(La nota & del Newman stesso).
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gerlo come un fatto concreto; e tutto questo lavorio
del raziocinio & tale, qualora lo si paragoni con la
rozza operazione che & annessa alla trattazione sillo-
gistica.

Supponiamo per un istante, ch’io mi proponga di
convertire un protestante colto e - pensatore, e che a
questo scopo io presenti alla sua accettazione un sil-
logismo, io suppongo, di questo genere: “ Tutti i pro-
testanti sono obbligati ad unirsi alla chiesa; ma voi
siete un protestante: ergo ,. Noi diciamo che egli
risponderebbe col negare semplicemente ambedune le
premesse (1); ed egli farebbe questo per mezzo di ar-
gomenti, che sono in concatenazione con altri argo-
menti, e questi ultimi con altri ancora, e ftutti poi,
presi ognuno separatamente, esigerebbero di venir ben
ben ponderati a seconda del loro valore in particolare,
innanzi che il sillogismo lo toechi, e quindi, presi
nel loro insieme, verrebbero a formare un lungo or-
dine di esercizi inferenziali, ampii e svariati, che sor-
passano il caleolo. Ma vi ha di piit: egli si sentirebbe
costretto, dalla stessa natura del caso, a sobbarcarsi
alla - complicazione di un lavorio di questo genere;
se non lo facesse, agivebbe molto alla leggera; giacché
egli rappresenta una unitd individuale e conereta, e
trovandosi in questa condizione, egli va a trovarsi
sotto 'impulso di tante leggi, ed & soggetto nel me-
desimo tempo di tante affermazioni, che egli non &
in grado di determinare, 1i su due piedi, la sua posi-
zione ed il suo dovere, facendo nso della legge e dell’af-
fermazione, qualunque possa essere, di un sillogismo
particolare. To credo che lealmente egli potrebbe dirve:
“ Distinguo ,, per ciascuna delle premesse: egli dice:
“ i protestanti sono obbligati ad unirsi alla chiesa ,,
“ verificandosi talune circostanze , ed *io sono pro-
testante ,, ma “ in un certo qual senso ,; e quindi

(1) Sarebbe poco, perchi io, per conto mio, se mi tro-
vassi ned suoi piedi, risponderei semplicemente con una
risata. Preco il lettore a por mente a quanto qui scrive
il Newman: & di una potenza terribilmente significativa.

i
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quel sillogismo a prima vista non lo tocea proprio per
nulla.

Quindi, prima di concedere la maggiore, egli do -
manda se tutfi i protestanti siano realmente obbligati
ad unirsi alla chiesa, giaecché anche se sono obbligati,
nel caso si vede che non sentono affatto di esserlo;
se essi sono sicuri che la loro religione, che tengono
presentemente, sia una religione sicura; se sono sieuri
della sua veritd; se, da un altro lato, nutrano qualche
dubbio sulla'fedelta dottrinaria e sulla purezza della
chiesa; se sono convinti che la chiesa & corrotta; se
la loro coscienza rigetta per istinto talune delle sue
dottrine; se la storia li convince che l'auforita papale
non @& jure divino, ma semplicemente d'ordine provvi-
denziale; se, inolfre, essi si trovano in paese pagano,
.ove non si trovano sacerdoti, od anche se I'unico sa-
cerdote che vi si trova esige da essi, come condizione
annessa alla loro accettazione, una professione di fede,
intorno alla gnale non si pronuncia affatto il credo
di papa Pio IV; e cosl, per esempio, che la Santa
Sede sia fallibile anche quando ammaestra, oppure
che il potere temporale & una corruzione anti-cristiana.
Egli pud benissimo credere di non aver bisogno di
cambiare religione, anche basandosi sopra 1'uno o sopra
Paltro di questi motivi; ma presentemente egli va
chiedendo a sé stesso: un protestante puo versare in
una condizione tale, da dichiararsi realmente soddi-
sfatto della sua religione, come egli ha realmente ri-
-tenuto sin qui? E egli possibile credere che il prote-
stantesimo venga realmente dall'alto, hello e formato
in un tutfo? Quanto dello stesso si pud credere che
venga realmente dall'alto? E quella porzione ch’egli
ritiene venga realmente dall’alto, non venne forse tutta
trasmessa sino a lui dalla ehiesa, risalendo a rovescio
sino alle origini? Il protestantesimo, in sé stesso, non
sarebbe una negazione? La chiesa non avrebbe, per
caso, esistito prima di lui? e, da un altro lato, puo
egli star sicuro che ciascuna delle doftrine della chiesa
non venga dall’alto? Ed ancora: egli ritrova che sul
suo spirito esercita molta pressione l'idea di cid che
puo essere una corruzione d'una dottrina, e di eid
che ne pud costitunire semplicemente la prova del fuoeo;




CAP. VIII - INPERENZA 333

e si domanda ancora: che cosa intende dire, quando
dice una religione? che sia veramente cosa obligatoria
il professare una qualche religione in particolare? guale
& la pietra di paragone della verita e dell’errore in
religione? e quali sono gli speciali diritti che puo
affacciare la chiesa?

E cosi pure, per quanto riguarda la premessa ri-
nore, egli rispondera forse di non esser protestante:
dird che egli & un cattolico della chiesa primitiva ed
indivisa; che egli & cattolico, ma non papista. Allora
gli rimangono a deferminare le questioni che rignardano
la divisione, lo scisma, I'unita visibile, che & essenziale
e veramente da desiderarsi; le questioni che riguardano
la condizione provvisionale: quelle che rignardano il
modo di conciliare i diritti della chiesa con quelli
del gindizio privato e della responsabilita privata;
quelle che riguardano I'anima della chiesa in lotta col
corpo; quelle che riguardano le gradazioni della prova,
e quelle necessarie per la sua conversione; le questioni
riguardanti la sua cosi detta posizione provvidenziale,
e la responsability inerente ad un cambiamento di
religione; quelle che rignardano la sincerita del suo
proposito di seguire la divina volonta, ovunque questa
lo possa condurre, quelle che rignardano la sua capa-
citda intellettuale di fronte al problema che sta per
affrontare, ponendosi ad investigare tutte queste que-
stioni (1).

(1) La minutezza di questa esposizione dimostra come
il Newman si converti al cattolicismo, non alla leggera,
ma solo dopo avere a lungo meditato sul passo che stava
per fare. Diffatti, egli scriveva a sua sorella Jemina una
prima volta: ¢ Per quanto io sono in grado di gindicarne,
io verso in quella condizione di spirito, che i teologi
chiamano col nome di indifferentia, giacche io considero
come fosse mio dovers il non afferrarmi a nulla, e di
voler attaccarmi a civ che vuole la provvidenza. Alla
mia eti, e con tutte le prove che ho passate, come potrei
io dire di esser attaccato a qualche cosa? Ne credo real-
mente di esservi attaccato. Cid che ancora mi trattiene
@ il desiderio di non tralasciar nulla, per vedere se per
caso io fossi sotto I'incubo di una qualche illusione ,.

T pin tardi, di qualche anno appena, scriveva di nuovo :
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Nessuna di queste questioni, che gli si vengono man
mano presentando, & capace di una dimostrazione sem-
plice; ognuna di esse porfa seco un gran numero di
argomenti probabili ed indipendenti I'un dall’altro, e
che sono sufficienti, qualora vengano poi riuniti, per
trarre una conclusione ragionevole su eiascuna di quelle
stesse’ questioni. Ed innanzi tutfo egli va precisando
quali questioni  pud lealmente accogliere, in quanto
sono conformi alle sue qualita personali, al sno genio,
alle sue disposizioni; in séguito, e dopo matura deli-
berazione, egli passa a formarsene un serio concetto ;
le va determinando in un modo od in un altro, in
quel rozzo sillogismo che in principio & stato sporto
alla sua accettazione. E noi diremmo, che egli viene
alla conclusione che nel suo caso deve accettare quel
sillogismo come veroj; e cioé che egli & un protestante in
quel tal senso, in quel tale complesso di circostanze, di
quella tale conoscenza, sotto I'influsso di circostanze tali,
che gli fanno sentire il dovere di riunirsi alla chiesa: che
questa & una conclusione della quale pud stimarsi si-
curo, della quale anzi deve essere sicuro, per modo
che egli assumerebbe una responsabiliia gravissima se
non l'accettasse come certa, e non agisse in confor-
mita a tale certezza. Ed a questa conclusione egli
arriva, come & chiaro, non in base ad una qualunque
possibile enumerazione verbale di tutte quelle consi-
derazioni, picecole ma abbondanti, delicate ma efficaci,
che unite lo portano a tale conclusione, si bene in
base ad una compreensione mentale di tutto I'insieme
del caso, ed in base ad un giudizio sui suoi risultati,
talvolta solo dopo matura deliberazione, ma, sovente,
in base ad un atto chiaro e rapido dell’intelletto, e
sempre, poi, in ogni caso, in base ad una somma che
non & scritta, e che rassomiglia un poco, plus e minus,
alla somma dei termini di una lunga serie algebrica.

Questo & il modo con cui io concepisco il metodo

“ 1o prego Dio di continuo di disingannarmi se per caso
io fossi vittima di una qualche illusione; che poss' io
fare di pin?.. Egli solo pud far riflettere sopra di me
la luce della sua faccia! ,.
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reale di ragionamento in una materia concreta; e questa
mia concezione presenta queste caratteristiche:

a) esso — metodo — non viene a sostituire la
forma logica dell’inferenza, ma costituisce una sola e
stessa ‘cosa con essa; solo che esso non rimane piu a
lungo una semplice astrazione, ma viep tratto fuori
ed applicato alla varia realtd della vita, giacche le sue
premesse sono perfettamente animate della sostanza e
del momentum di quell’ammasso di probabilita, le quali,
agendo 1'una sull’altra a mo’ di correttivo e di ricon-
ferma, vengono a fissarsi stabilmente nel caso indivi-
duale, che costituisce appunto il loro scopo d'origine.

b) Poscia, da quanto & gia stato detto, appare
chiaro, che un tale processo di ragionamento & pilt o
meno implicito, e senza che lo spirito che lo va espe-
riendo ne abbia una avvertenza diretta e piena. A
quella guisa che usando della visuale dell’occhio nostro,
noi riconosciamo due fratelli, pure senza che con cid
noi siamo in grado di esprimere cid in forza del quale
noi li distinguiamo: a quella guisa che noi, forse, a
prima vista li confondiamo insieme, ma, in séguito ad
una conoseenza pin aceurata, noi non seorgiamo affatto in
loro aleuna rassomiglianza; a quella guisa che & neces-
sario l'occhio d'un artista per determinare quali linee
e quali ombre rendano una faccia giovane o vecchia,
amabile, pensierosa, accigliata e concitata, giacche il
principio di discernimento in ogni caso ¢ reale ma
implicito; cosi lo spirito si trova inegnalmente adatto
ad una analisi completa dei motivi che lo portano ad
una particolare conclusione, e viene ad esser governato,
ed a decidersi in ségnito ad un corpo di prove, e non
nella dettagliatezza delle varie parti che lo costituiscono.

¢) In terzo ed ultimo luogo, ¢ chiaro, che, in una
investigazione come questa, fatta sul metodo di un’in-
ferenza concreta, noi non abbiamo fatto un solo passo,
che segni spogliazione, per parte dell'inferenza, del suo
carattere perfettamente condizionato; giacché essa @
pur sempre cosi dipendente nelle sue premesse, come
lo & nella sua idea piu elementare. In quella vece,
noi, forse, abbiamo piuttosto aggiunto alecunché alla
naturale oscuritd del problema; giacché un sillogismo
& almeno una dimostrazione, allorché sicure sono le
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premesse, mentre un cumulo di probabilita, fatte sopra

ed intorno al suo carattere implicito, variera di con-
tinuo sia nel numero, che nella stima del valore separato

di ciascuna di tali probabilita a seconda di quella parti-

colare intelligenza che si dedica all’esame di quelle

particolariti. Ne segue che cid che costituisce una
prova per un intelletto, non lo costitnisce per un altro,

e che la certezza di una proposizione consiste, propria-

mente parlando, nella certezza dello spirito che la va

confemplando. E questo, naturalmente, si puo dive,

senza pregiudicare in nulla la verita obbiettiva o 1'ob-

biettiva falsita delle proposizioni, giaccha da questa

non ne segue che quelle proposizioni da un lato non

siano vere, o mon siano poggiate sopra un solido fon-

damento, e che queste, da un altro lato, non siano

false, e basate sopra false ragioni, giacché nessuno le

va discernendo nello stesso modo.

Spiegato, cosi, il modo di ragionamento su materie
concrete, ch'io intendo di assumere, e cios, che, per
la natura stessa della cosa, nonché per la costituzione
dello spirifo umano, la certezza & il risultato di argo-
menti, i quali, presi alla lettera, e non nel loro signi-
ficato implicito, non sono che altrettante probabilita,
io proseguo il mio cammino, e mi vado fermando su
taluni esempi, e su talune circostanze che vanno ac-
compagnando un fenomeno che a me sembra perfetta-
mente innegabile, a quella guisa che per non pochi
d’altri, puo sembrare oggetto di non poche dubbiezze
e perplessita. ‘

Ci si permetta di portare tre esempi, appartenenti,
rispettivamente, I'uno al presente, I'altro al passato,
ed il terzo ed ultimo al futuro.

1. — Noi tutti siamo assolutamente certi, e ciod
in modo tale da precludere la via a qualunque dubbio,
che la Gran Brettagna ¢ un'isola. Noi diamo a questa
proposizione la nostra adesione perfettamente delibe-
rata e perfettamente incondizionata. E non c’¢ alcuna
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cosa sulla quale noi punteremimo la scommessa di tutti
i nostri interessi, di tutti i nostri beni, di tutto il
nostro benessere, con maggior sicurezza di quella che
& annessa al fatto di viver noi in un’isola. Noi non
nutriamo alecuna apprensione che una qualche scoperta
geografica possa venir a rovesciare da capo a fondo
la nostra credenza. Noi crederemmo si frattasse di uno
scherzo di cattivo genere, e ci sentiremmo eccitati al
riso od alla stizza, se qualenno ci venisse a dire che essa
ha terminato per unirsi al continente dal lato della
Francia o della Norvegia, e che solo un canale navi-
gabile ne attraversa listmo. Noi siamo alfrettanto
poco esposti a dubitare, dicendo, che ¢ forse non siano,
dopo tutto, in nn'isola ,, come lo siamo di fronte alla
questione: “ & perfettamente certo che I'angolo for-
mato da un semicerchio & un angolo retto? ,. Questa
per noi & una verita semplice e di prim’ordine, se pure
vi sono verita di questo genere; ed il crederla costituisce
un esercizio legittimo dell’assenso, a quella guisa che
vi sono degli esercizi legittimi di dubbio o di opi-
nione. Tale & la posizione del nostro spirito di fronte
alla nostra posizione d'igolani; eppure é forse possibile,

1i su due piedi, per usare una espressione comune,

portare in favore di questa nostra posizione degli ar-
gomenti, che possano esser adeguati all’'opprimente
certezza che noi ne abbiamo?
Le ragioni nostre, in forza delle quali noi crediamo
di esser circumnavigabili, sarebbero, fra le altre, queste:
@) cosi ei & stato insegnato mella nostra fanciul-
lezza, e cosi troviamo disegnato nelle carte geografiche ;
b) mon ¢ mai giunto al nostro ovecchio che questo
fatto sia stato contraddetto, oppure posto in discus-
sione; mentre, in quella vece, chiunque noi abbiamo
udito a parlare della Gran Brettagna, ogni libro di
geografia o di storia che abbiamo letto, considera
inyariabilmente la cosa, come perfettamente sicura: tutta
" la nostra storia nazionale, 'uso degli atti ed il corso
degli avvenimenti del nostro paese, il nostro sistema
sociale e commerciale, le nostre relazioni politiche
coll’estero, in un modo o mnell’altro lo suppongono
perfettamente. Innumerevoli fatti, o che noi conside-
riamo come fatti, sono basati sulla veritd di questa
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nostra credenza ;e nessun fatto cognito poggia sopra una
credenza diversa. Se in qualche luogo vi é qualche pie-
cold’lista di terra che sia il punto di congiunzione tra noi
ed il continente, doy’'e? e come la conosciamo? si
trova al nord od al sud? Alla nozione che noi pos-
siamo andar errati sopra un punto di questo genere,
va perfettamente unita la reductio ad absurdum.

Tuttavia,in una materia come questa, gli argomenti ne-
gativi e I'evidenza circostanziale non costituiscono tutto
quanto il genere di prove che noi siamo in diritto di
esigere. Fsse non costituiscono il genere di prove pin
elevato che sia possibile. Coloro che hanno fatta la cir-
cumnavigazione dell’isola hanno diritto di esserne
certi; abbiamo anche noi il diritto di credere cid che
ciascuno crede? B per cido che pud rignardarve la cre-
denza comune, qual’® la prova che tutti noi non lo
crediamo semplicemente sull’altrui parola? B, quindi,
allorché si dice che tutti lo credono, e che ogni cosa
lo suppone, quanto di questo * tutti ,, e di questo
“ ogni cosa ,, penetra in me in modo stabile, si da
diventare me stesso? La questione si riduce a questa:
per qual motivo la credo io? Si dice che un uomo
di Stato, tutt’ora vivente, si sognasse che Demerara
fosse un'isola; la sus cradenza non era che una im-
pressione ; abbiamo noi, sulla Gran Brettagna gualche
cosa pitt di una semplice impressione, un'impressione
che & il prodotto della vita, e che rassomiglia alla
credenza conservatasi cosl a lungo e con tanta ampiezza,
che la terra fosse immobile, ed il sole le girasse d’in-
torno? Io certamente non voglio affatto insinnare il
sospetto che nella nostra certezza noi non siamo ragione-
voli; Dio mi guardi dal far ¢id; io voglio dire soltanto
che noi non c¢i troviamo in grado di poter analizzare
in modo soddisfacente una prova, sui risultati della
quale ci fornisce realmente una prova soddisfacente
lo stesso buon senso.

2. — E veniamo al secondo esempio. Padre Harduino
ci sostiene che le commedie di Terenzio, 1'“ Eneide , di
Virgilio, le “ Odi , di Orazio, e le “ Storie , di Tito
Livio e di Tacito, rappresentano un falso dei monaei
del secolo XIIT. Se egli si sente in grado di poter so-
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stenere una proposizione di questo genere, cid vuol
dire, naturalmente, che la prova in favore dell’opinione
ammessa comunemente, non & addirittura inappunta-
bile. E cio#, noi non possediamo aleun mezzo per af-
fermare in modo assoluto che gli episodi di Didone
o della Sibilla Cumana che sono in Virgilio, oppure
il ¢ Te quoque mensorem ,, ed il * quem tu, Melpomene .,
di Orazio, appartengono a quell’epoca d’Aungusto, che
deve la suna celebrity sopra tutto a questi poeti. Tut-
tavia il nostro senso comune crede alla loro genuinita
senza alcuna esitazione o riserva, come si trattasse di
qualche cosa di perfettamente dimostrato, ¢ non in
proporzione del valore dell’evidenza che si puo portare
in loro favore, o del hilancio degli argomenti, che pos-
sono costituire tale evidenza.

Questo a prima vista; pero, quali sono gli argomenti
che noi possiamo addurre, per porre cosi assolutamente
& sommariamente da un lato, come faceciamo, una teoria
come quella di Harduino? Giacche, a questo proposito,
bisogna pure osservare che tutta la conoscenza che noi
possediamo dei classici latini, & stata trasmessa fino

- a nol attraverso alle traserizioni medioevali, e coloro

che li trascrissero ebbero tutta Popportunita di falsarli
o di interpolarli (1). Noi ¢i troviamo semplicemente
alla loro merce; giacche le opere di Virgilio, di
Orazio, di Terenzio, di Tito Livio e di Tacito, non ven-
nero portate a nostra conoscenza, né mediante una qua-
lunque trasmissione orale, né mediante iserizioni mo-
numentarie, né mediante manoseritti contemporanei.
Le copie che esistono, comunque siano state fatte, ten-
gono luogo per noi degli originali autografici. Bisogna
pure considerare, inoltre, che le numerose corporazioni
religiose che esistevano, diffuse su tutta quanta la

(1) Oggi cid si verifiea per mezzo delle cosi dette edi-
zioni espurgate, che talvolta si scandalizzano per un non-
nulla, e sempre poi mutilano maledettamente i classiei.

~ Oh! le delicatezze ipocrite di certe coseienze d'oggi, che
~ mentre a parole vogliono stare al passato, in fatto poi

Seguono un loro concetto morboso, che non & np del
passato, ne dell'oggi, ma tutto loro proprio!
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superficie d'Europa, ebbero agio sufficiente, nel corso
anche di un solo secolo, di ricomporre non solo tutti
i classici, ma persino tutte le opere dei Padri,

La questione, quindi, si riduce a questo: vedere se
quelle corporazioni religiose ebbero abilita sufficiente
per condurre a termine con esattezza questa impresa.
Questo ¢ il punto principale, od almeno il punto pilt
naturale, sul quale il ricercafore deve far convergere
la sua attenzione: e questo punto viene a formare
uno di quegli argomenti, che, per la natura stessa
della cosa, cadono, piuttosto che trovarsi in grado di
esser convertiti in sillogismi (1), Harduino ammette
che le Georgiche, le Satire e le Epistole di Orazio, e tutte
le opere che passano sotto il nome di Cicerone, siano
genuine; in queste composizioni, che & fuori di discus-
sione che sono dell’epoca d’Augusto, noi abbiamo una
vera e propria pietra di paragone. E ne abbiamo pure

(1) Fa meraviglia come tutta la colossale Historia Fe:
clesiastica del Nararis Aressaxpro (9 vol. in-4) sia stata
soritta @ base di sillogismi, e ciot le interminabili dis-
sertazioni, che occupano i tre quarti e mezzo dell’opera,
il che rende indigesta quest'opera d'altra parte prege-
vole, sopra tutto per il cumulo immenso di materiali che

vi sono aggruppati, e con vedute critiche non sempre

disprezzabili, neanche oggi, con tutti i progressi dell'arte

critica. A proposito dei sillogismi nelle trattazioni sto-
riche, ecco che cosa ne dice un autore non sospetto, 1l

Duswrot, gesuita e bollandista: * Noi, richiamando su
queste osservazioni tutta quanta T'attenzione dei lettori,
teniamo a segnalare sopra tutto la grande differenza che

" passa tra il metodo che bisogna segnire nelle scienze

¢he hanno per oggetto principale la conoscenza dei fatti,

e quello che si conviene alle scienze puramente razionali.

Queste ultime procedono quasi unicamente per via di
sillogismi..... La cosa corre diversamente per cid che
rigunarda le scienze dei fatti., Questo modo d'argomen-
tare pud essere eccellente nelle dispute filosofiche ; bi-
sogna invece metterlo del tutto da parte, come perfet-
tamente sofistico, nella discussione dei fatti della storia,
dove non condurrebbe guari che ad uno scetticismo quast
universale, e condannato dal pii volgare buon senso ,.
Principes de la eritique historique, Litge, 1883, pagg. 66-67.
Cfr. pure il mio Manuale di metodologia storica, pag. 38-39.

I‘.
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 un’altra, nelle altre opere medievali che tutt'ora esi-
stono, in quanto queste possono mostrare di che cosa si
. era capaci nel secolo XIII, in letferatura latina; e cosi
siamo in grado di scorgere d'un sol colpo d’occhio
la profonda differenza che passa tra quelle opere di-
seusse, e queste opere perfettamente medievali, Cid posto;
possono gli serittori del secolo XIIT simulare gli scrit-
~ tori dell’epoca d’Augusto? B questi possono simulare
~ degli scrittori come quelli del secolo XTII? Evidente-
mente, no. Forse, allorquando l'argomento sia stato
assoggettato ad una critica pin minuziosa, la questione
 potra esser portata ad un risultato ancor pitt semplice;
~ ma per cid che puo riguardare le mostre ragioni per-
sonali che ¢i inducono a riconoscere come genuine
 tutte le opere di Virgilio, di Orazio, di Tito Livio,
f. di Tacito, e di Terenzio, queste ragioni si assommano
nella profonda convinzione che noi abbiamo, che i mo-
" naci non possedevano abilita sufficiente per iscriverle.
‘ E ciog, noi presupponiamo come cosa affatto sicura, che
“ noi abbiamo indizii suflicienti per gindicare della capaciti
- dello spirito wmano, e delle condizioni del genio, e per
essere perfettamente sicuri che un’epoca che fu cosi
feconda di grandi idee e di importantissimi elementi
per il faturo, che fu cosi robusta di pensiero, fiduciosa
~ nelle sue precursioni, di un acume e di una curiosita
intellettuale affatto singolare, e di un genio cosi ele-
vato, almeno in una delle arti belle, non era in grado,
~ appunto in forza della sua sovranitd nella sua specia-
- lita, di avere una eguale sovranita in questioni per-
fottamente diverse, quali sono le letferarie. Noi, certo,
non possiamo pretendere di tirare una linea di demar-
cazione, matematicamente esatta, tra cio che Iintelli-
; genza medievale poteva fare e cid che mnon poteva
fare; ma per lo meno ci sentiamo perfettamente sicuri
che tale intelligenza non poteva serivere i classici la-
tini. Un sentimento istintivo di tutto questo, ed una
fede qualunque nella testimonianza, eostituiscono tutto
Targomento, che cerfamente non & sviluppato, ma che,
pero, ¢ sufficiente, sul quale viene a poggiare tutta
quanta la nostra certezza.
Aggiungerd che se noi andiamo discutendo gli ar-
- gomenti, presi semplicemente alla lettera, allora la
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questione dellautore delle singole opere, viene a pre-
sentare non poche difficolta. To vi ho gia accennato
allorché mi sono riferito agli esempi di Shakespeare
e di Newton. Noi tutti siamo perfettamente certi che
Jonhson scrisse le prose di Johnson, e Pope le poesie
di Pope; ma che cosa c’é, all'infuori della prescrizione,
almeno dopo la morte dei contemporanei degli serif-
tori, che possa riunire insieme I'antore dell’'opera e la
proprietd del nome? I giudici e gli avvocati preferi-
scono l'esame di testimonianze presenti, all’esame di
quelle affidate alla carta; ma la traduzione dei  fe-
stimonia 4, tali quali sono fissati negli seritti dei padri
e dei classici, qualora vengano presi nel loro insieme,
e senza che aleuna voce autorevole venga a contrad-
dirli, viene infallantemente a costituire un adeguato
fondamento della nostra credenza nella storia della
letteratura.

3. — Ma vi ha di piti: — su quali fondamenti mi
vado io hasando, per ritenere che, nel caso mio par-
ticolare, io dovrd pure morire ? To ne sono cosi certo
dal pitt profondo del mio spirito, come sono certo che
ora vivo; ma qual’é quella prova distintiva sulla quale
io poggio, per poter dire che sono veramente certo ?
In qual modo lo si potrebbe sostenere dinanzi ad un
tribunale? Tn qual modo potrei io sostenere un esame:
assai cruceioso, sui fondamenti della mia certezza?‘
Naturalmente, senza Paiuto di un avvertimento decisivo,

| 10 non posso possedere la dimostrazione di un avveni-
mento futuro; ma, se io mi ci provo, quale difesa lo-
gica poss'io fare di quella previsione indubbia ed osti-
nata del futuro, che mi assedia, e della quale non riesco
a liberarmi?

Innanzi tatto, il futuro non si pud provare con ar-
gomenti a posteriori; percid noi ¢i sentiamo costretti,
dalla natura stessa della cosa, a servirei di argomenti
@ priori, e cioé di probability aprioristiche, le quali,
per cid stesso, non suppongono alcuna prova logica.
Gli womini mi dicono che vi & una legge di mo
che rappresenta una legge di assoluta necessitd ; ed
io rispondo che non fanno altro che buttarmi polvere
negli occhi, giacehé non mi danno che parole, laddove

LI

’
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io voglio delle cose. Che cos'® una legge se non un
atto generalizzato? e quale potenza esercita il pas-
ato sul futuro? e quale potenza pud esercitare il caso
altrui sul caso mio? ed in qual modo ho io vedute
molte morti? quanti testimoni di veduta mi hanno
comunicata la loro esperienza della morte, tante espe-
rienze, cio¢, che sienoc sufficienti per formulare cio
che comunemente viene chiamato ecol nome di una
legge ?

Ma concediamo pure che vi sia una legge di morte:
cosi vi & pure una legge, si dice, secondo la quale, i
pianeti, qualora venissero abbandonati a sd stessi, an-
drebbero tutti a cadere sul sole; e la legge che im-
pedisce tale caduta & appunto la cosi detta forza cen-
trifuga, la quale fa si che la forza centripeta non
esorbiti dalla sua sfera d’azione. Similmente, se io mi
trovo sotto I'impero di una legge, io non mi’ trovo
sotto I'impero di una sola legge, ma sotto I"impero
di migliaia d'altre; e queste si aftraversano e si neu-
tralizzano 1'una l'altra, e tutte unite nell’armonia delle
loro varie sfere d’azione, determinano quella ‘linea ir-
regolare, rasente alla quale s'aggira la mia storia,
divergendo da quella speciale, direzione che & propria
di ciascuna di quelle leggi in particolare. Nessuna
legge viene ad esorbitare dalla sma sfera d’azione, ec-
cetto che in quei casi in cui essa & lasciata libera di
agire a suo piacere; ora, in qual modo Posso io co-
noscere se, nel mio caso particolare, la legge di morte
¢ perfettamente abbandonata in balia di sé stessa ? Noi
siamo sovente in grado, coll'arte medica, di prean-
nunziare la morte: per qual motivo la morte dovrebbe
conseguire il suo effetto, subitaneo o prolungato, poco
importa, in tutti i casi che si possono immaginare ?

verissimo: la struttura del corpo umano, in tutti
quanti gli esempi che c¢i vengono a cadere sott’ocehio,
dapprima cresce, poi declina, si consuma, si scioglie
in una preparazione visibile per la dissoluzione. Noi
raramente ne scorgiamo la morte, ma di questo decli-
nare continuo siamo testimoni dinturni: & pure un
fatto perfettamente chiaro, che la maggior parte di
coloro che muoiono, vengono a morire, non in forza
d'una qualunque legge di morte, ma in forza della




FEDE E RAGIONE

legge di malattia; ed alcuni serittori hanno consumate
non poco inchiostro, per discutere se, rigorosamente
parlando, la morte & sempre un fenomeno naturale (1)1
Ora, le malattie sono necessarie? esiste forse una ‘
qualche legge, in forza della quale, tosto o tardi, s
debba cadere in potere della malattia? E che cosa fe
avverrebbe in massima, se non vi fossero le malattie?
Cio che noi chiamiamo col nome di legge di morte,
rappresenterebbe forse qualche cosa pin del semplice
pericolo di cadere malato? La prospettiva della mia
morte, nella sua evidenza logica, e cioé in quella evi-
denza che viene ad impadronirsi di tutto me stesso,
rappresenterebbe- essa, per caso, qualche cosa piu di
una semplice probahilita?

La prova pin forte ch’io possa avere per la mia
inevitabile mortalitd, consiste tutta nella yreductio ad
absurdum. Poss’'io arrivare a quell'nomo, il quale, in
tempi perfettamente storiei, ha vissuto i suoi dugen-
t’'anni? Che cosa ne avvenne di tutte quante le gene-
razioni passate, se non ¢ vero che gli nomini vanno
soggetti a dissoluzione? Ma questo & un argomento
troppo intricato per garantire una conelusione alla
quale, in realtd, io sono costretto ad aderire in modo
cosl implacabile. Comungue si voglia, vi & una consi-
derevole “ eccedenza , (implusage), come lo chiama
Locke, di credenza sopra prova, allorqunando stabilisco
che io individnalmente devo morire. Ma ¢id che non
puo fare la logica, lo fa il mio ragionamento perso-
nale e vivente, lo fa il mio buon senso, il quale & ap-
punto la condizione salutare di tale mio ragionamento |
personale; ma questo stesso huon senso non pud espri-
mersi in modo adeguato a parole, e lo fa solo dentro
me stesso; e tuttavia io mi sento precisamente in balia

(1) Ernesto Renan, nel 1863, parlando dinanzi all'Ac-
ceademia francese della morte del Liftré, in risposta al-
1'elogio intessutone dal Pasteur, il nuovo socio dell’Ac-
cademia, che succedeva al Littré, del quale, secondo
I'uso, doveva tessere I'elogio, dichiard la morte 1'ultima
delle funzioni. Non & D'ultima delle funzioni, ma la cessa-
zione di ogni funzione.
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della certezza la pit precisa, la pitt assoluta, la piit
schiaceiante, che un giorno o laltro io devo pur
morire. X

To mi sono indotto a fare queste' riflessioni per par-
tire da queste a fare un’altra osservazione. Se riesce
molto difficile lo spiegare in qual modo un uwomo
venga a conoscere che egli deve morire, non gli riesce,
pero, meno difficile il farsi una ragione soddisfacente
del modo con cui viene a conoscere the nacque. La
conoscenza che egli ha di sé stesso, non & basata per
nulla sulla sua memoria, né sopra una testimonianza
ben distinta, ¢ nemmeno su credenze circostanziali.
Pud egli radunare in un centro di prove tutte quelle
ragioni che ne lo rendono cosi sicuro? E, si noti, che
io non parlo dell'nomo di scienza, che possiede diversi
tramiti di conoscenza, ma semplicemente di individui
ordinari, come sarebbe uno di noi.

Senza aleun dubbio, a talune di queste questioni &
possibile dare una risposta; ma, considerate tutte nel
loro insieme, mantengo il fatto che la’ maggior parte
delle nostre pit ostinate e pitt ragionevoli certezze di-
pendono da prove, che sono perfettamente destitnite
di forma e del tutto personali, che sono ribelli a tutta
la nostra potenza di analisi, e non possono andar a
cadere sotto le strettoie d'una regola logica, giacche
non possono esser sottomesse alla statistica della lo-
gica. Se noi siamo costretti a parlare di legge, mi
sembra che questo riconoscimento di una corvelazione
tra la certezza e la prova implicita, venga realmente
a costituire una legge del nostro spirito.

II.

To ho detto proprio or ora che un oggetto qua-
lunque del senso si viene presentando alla nostra con-
siderazione, non nella particolarita dei suoi dettagli, ma
nel suo insieme; noi lo pigliamo tale e guale ci si

‘presenta nel suo futto, lo riconosciamo in quanto tale,

ed in quanto tale lo distinguiamo, a prima vista, da
tutti gli altri oggetti. Tale & pure il modo con cui

]
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la nostra mente va pigliando in considerazione quei
momenta di prova, che stanno in favore di una verita -
concreta; noi andiamo afferrando Iesposizione com-
pleta delle premesse e la conclusione, per modum
unius, mediante una specie di percezione istintiva della
legittima conclusione nelle premesse ed attraverso alle
premesse, e non mediante una sovrapposizione formale
di proposizioni, quantunque, com’s naturale, una tale
sovrapposizione sia utile e maturale, tanto per diri-
gere, quanto per verificare, precisamente come negli
oggetti che cadono sotto il senso della vista, la cognizione
che abbiamo delle loro peculiarita corporee, egual-
mente che le altrui osservazioni possono  esserci di
grande giovamento nello stabilire, nel precisare un
caso di identita diseussa. Ed a quella guisa che questo
0 quell'nomo ricevera un’impressione sua propria di
una sola e stessa persona, e verrd giudicando in
modo differente da quello con cui giudicheranno tutti
gli altri, del sno contegno, del suo modo di espri-
mersi, della sua importanza morale, dei suoi contorni
fisici e della sua complessione corporea, ¢osl una que-
stione intellettuale pud occupare due spiriti in modo
affatto differente, puo risvegliare in essi delle impres-
sioni perfettamente diverse, puo apparire loro rivestita
di caratteristiche diverse, ed indurli a conclusioni af-
fatto opposte; e cosi pure, un corpo di prove, od una
linea direttiva di argomenti, pud produrre un effetto
distinto, anzi, perfettamente differente, in quanto si
trova indirizzato all'uno od all’altro spirito.

Cosl, trattandosi di ragionamenti concreti, noi ci
troviamo in gran parte slanciati in una di quelle con-
dizioni, dalle gquali la logica si & proposta di liberarci.
Noi giudichiamo per noi stessi, partendo dal nostro
angolo visuale, ed in base ai nostri prineipi; ed il no-
stro criterio di veritd mon consiste tanto nella mani-
polazione delle proposizioni, quanto nel carattere in-
tellettuale e morale delle persone che le sostengono
e nell'intimo e tacito effetto che quegli argomenti, o
quelle conclusioni vanno esercitando sul nostro spirito.

Egli ¢ in questa distinzione, che passa tra il razio-
einio, come esercizio di una facolta vivente nella mente
degli individui, e la semplice abilita che si possa pos-
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sedere nella scienza dell’argomentazione, che sta tutta
la vera interpretazione di quei pregiudizi che contro
la logica esistono nello spirito del popolo; & in questa
distinzione che sta tutta la riprensione che le & sea-
gliata contro, come se le sue formole rappresentassero
una vera e propria pedanteria, ed una doctrinaire, che
non riesce mai a convertire aleuno, che anzi conduce
al razionalismo; qui sta tutta la ragione di quelle
frasi popolari come queste: per egser logici, gli Inglesi
sono troppo nomini pratici; vale assai pit un’oncia di
senso comune, che tutta una carrata di logica; Lilli-
puta & il paese dei logici, e simili. Tutte queste mas-
sime stanno ad indicare, qualora si vogliano analizzare
nel loro significato pitt profondo, che questi processi
di ragionamento che conducono in modo legittimo al-
I'assenso, all'azione, alla certezza, sono in realtd troppo
proteiformi, eterogenei, evanescenti, troppo implieciti,
per poter venir ristretti nei limiti di una regola,
giaccheé, dopo tutto, essi sono affatto personali; l'ar-
gomentazione verbale, quindi, diviene utile solo in
subordinazione ad una logica pitt elevata. T certamente
questo, che voleva significare il fatto di quel giudice,
che, richiesto di comsiglio da un amico, chiamato a,
coprire importanti funzioni che per lni erano una no-
vita, lo consiglio di star sempre al corpo della legge,
ma di non dare mai le sue spiegazioni, giacché le sne
decisioni polevano apparir. rette, senza che le sue ra-
gioni potessero apparive soddisfacenti. B questo & ap-
punto l'argomento ch'io mi prendo a dilucidare.

1. — To voglio pigliare a considerare una guestione
che ora ¢ di grande attualitd. * Noi avremo una guerra
europea, perché la Grecia ha andacissimamente sfidato
la Tarchia ,. In qual modo possiamo noi saggiare le
ragioni implicite, non esplicite, che sono contenute
nella parola © perche ,? Solo il giudizio dei diploma-
tici, degli statisti, dei capitalisti e simili, basato sulla
esperienza, rinforzato da un cumulo di cognizioni pra-
tiche e storiche, controllato dal proprio interesse, & in
grado di stabilire il valore di quel “ perché »y 10 TAD-
porto al venir o no accettata la conclusione che di-
pende appunto da questo valore del * perche ,. Llar-
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gomento & da fatto concreto a fatto concreto. In qual
modo potra aintare a determinare questo caso parti-
colare, I'nso di semplici inferenze logiche, le quali
non possono procedere senza proposizioni generali ed
astratte? Questo non @ il caso della Svizzera, che at-
tacea 1'Austria, o del Portogallo che attaceca la Spagna,
o del Belgio che attaceca la Prussia; questo & un caso
che non ha aleun riscontro. Per poterne dedurre una
qualche conclusione scientifica, I'argomento andrebbe
girato, presso a poco, in questo modo: * tutte le sfide
aundaci lanciate dalla Grecia alla Turchia, devono metter
capo ad una guerra europea; ma tali sono realmente
gli afti recenti della Grecia; ergo ,; nel quale sillo-
gismo la premessa maggiore & ancora pin difficile ad
accettarsi che non la conclusione, e la prova, percid,
diviene un © obscurum per obscurius ,. Ma, in realta,
io non posso appigliarmi ad una qualehe proposizione
universale per difendere il mio modo privato di con-
siderare la materia; in quella vece io debbo determi-
nare il caso particolare che mi si presenta, in base
alle sue parficolari circostanze, in base alla combina-
zione di molte e disordinate esperienze che fluttnano
nella mia mente, di molte riflessioni variamente pro-
dotte, sentite, piuttosto che capaci di venir esposte;
e se io non le possiedo, ricorrerd a coloro che le pos-
siedono. To, quindi, presto il mio assenso, in hase ad
un atto cosi completo di giudizio, od anche partendo
semplicemente dalla fiducia ¢h’io ho in eoloro che sono
competenti a fare un giudizio di questo genere, e nel-
l'azione del mio spirito trovo che non ha alcuna parte,
nemmeno come parte verificatoria, il sillogismo.

o ho scelto a caso questo esempio, per dilucidare
un'idea: mi si permetta ora di seguire altri casi che
SOno assai pint seri.

2. — Leighton dice: “ Noi andiamo facendo di con-
tinno una completa confessione della nostra delusione
di fronte agli oggetti che vengono a colpire i nostri
sensi corporei, inquantoché in ogni tentativo che noi
andiamo facendo, per esprimere quanto di meglio noi
concepiamo vi possa essere nelle cose, o quanto di pin
grande vi possa esser nella felicita, noi facciamo uso
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di termini perfettamente contrari a quelli che ¢i sono
dettati dall'esperienza, e cosi il primo lo concepiamo
come infinito, incomprensibile, immutabilg, ecc.; 'altro
come incorruttibile, incontaminato e senza fine. Ad ogni
modo, questa coincidenza o piuttosto questa identitd
di attributi, c¢i basta per avvertirei che se vogliamo
conquistare la felicita, noi dobbiamo divenire figlinoli
di Dio ,. Coleridge cita questo passo, ed aggiunge:
¢ Un'altra, pit feconda, ed anche, forse, pit solida
inferenza, dedotta dai fu%ti, sarebbe questa, che nello
spirito nmano ¢'¢ qualche cosa che gli mostra come
in ogni quantitd’ finita, ¢’& qualche cosa di infinito,
qualche cosa di eterno in tutta la commensurabilita
del tempo; che I'infinito e l'eterno costituiscono la
base, la sostanza del finito e del tempo; e che, come
noi veramente esistiamo solo in quanto Dio & con noi,
cosi noi non possediamo realmente, né godiamo della
nostra esistenza o di un qualunque altro bene reale,
ma viviamo di continuo nella sensazione della Sua
Santa presenza , (1).

Che cosa vuol dire quest’argomento? Oh! quanto
pochi dei miei lettori saranno in grado di penetrare
nelle sue premesse e nella sua conclusione! e tra co-
loro che pure sono in grado di comprenderne il signi-
ficato, non ve ne saranno, per lo meno, aleuni, i quali
dovranno pure confessare di capirlo a shalzi e non
tutte le volte? Possiamo noi determinarne la forza
per modo e figura? Ci sarebbe per caso una qualche
strada maestra, per mezzo della quale noi possiamo cam-
minargli a fianco, fino ad arvivare ad accettarlo? L'au-
tore non avrebbe dovuto collocarlo nel novero dei suoi
“ giuti , a prd della nostra ¢ riflessione , e non fra

1i strumenti che producono in noi la compulsione?
% cosa perfettamente chiara, che se questo brano me-
rita una qualche considerazione, noi dobbiamo esser
sicuri che esso ha un valore per il nostro uso perso-
nale, sulla base dell’azione personale del nostro spi-
rito, altrimenti noi mnon faremo che professare ed

(1) Cougrivar, Aids to reflection, p. 59, ediz. 1839, Cfr.
con Tyrren, Lex Orandi, Introduction,
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asserirve la sua dottrina, senza che abbiamo aleun fon-
damento o diritto per asserirla. B la preparazione no-
stra che ci é necessaria per capire quest'argomento,
ed esser in grado di farne uso, sta tutta nella condi-
zione generale della nostra disciplina mentale e della
nostra cultura, delle nostre esperienze fatte, del modo
con cui noi apprezziamo le idee religiose, della per-
spicacia e della saldesza della nostra visione mentale.

3. — Tl filosofo Hume argomenta contro il verifi-
carsi dei miracoli, riconoseinti da cristiani e da gindei,
e dice che: * Siccome non ¢'é che I'esperienza, che
fornisea autorita alla testimonianza umana, e siccome
questa & quella stessa esperienza che ci assictira del-
esistenza delle leggi della natura 2+ percid “ allor-
quando questi due generi di esperienza sono fra loro
in contrasto , * noisiamo obbligati a decidere tra I'ano
e laltro ,; e percid, posto che noi non possediamo
alcuna esperienza di una violazione qualunque delle
leggi della natura, e tanto pilt, poi, una esperienza
della violazione della verita, * noi possiamo stabilire
come massima che nessuna testimonianza umana si
trova in grado di posseder una forza tale da poter
proyare un miracolo, e far si che esso diventi un
fondamento reale di uno di questi sistemi di reli-
gione , (1).

o aceetto la proposizione generale, ma, per conto
mio, ne rifinto Papplicazione. Senza alecun dubbio,
quando si voglia considerare astrattamente la cosa, &
pilt verissimile che 'nomo mentisca, che non che venga
violato I'ordine della natura; ma che cos’s un ragio-
‘namento astratto di fronte ad una questione di fatto
concreto? Per poter arvivare al fatto di una qualche
materia, noi siamo obbligati a porre perfettamente da
un canto le generalita, e pigliare la cosa com’essa sta,
accompagnata da tutte le sue circostanze, 4 priori,
gli atti umani non sono, per certo, cosi evidenti come
lo & 'ordine di natura, e la pretesa di miracoli si trova
che & in realtd assai pit comune che non il reale ve-

(1) Huss, Works, vol. I1I, pag. 178, ediz. 1770,
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rificarsi dei miracoli. Ma la questione, qui, non verte
sui miracoli in linea generale, come non verte sul-
I'momo in linea generale, sibbene, particolareggiata-
mente, se quei miracoli in particolare, che vengono
attribuiti a degli womini in particolare, quali sareb-
bero Pietro, Giacomo e Giovanni, si avvicinano piit
ad esser miracoli, che al non esserlo; se essi siano
inverosimili, qualora si ammetta a prioris.che esiste
una Potenza, esterna al mondo, ma capace di agire
su di esso; qualora si supponga che essi, i miracoli,
’ cosfitniscano quei soli mezzi, mediante i quali Bgli

rivela sé stesso a coloro che hanno bisogno di una

rivelazione; qualora si supponga che & perfettamente

verissimile che egli riveli sé stesso; che Egli, facendo

cosi, si propone uno scopo grandioso; che i miracoli

di cui ¢ attnalmente guestione, rassomigliano alle sue

opere naturali, e che esse sono realmente opere tali,

quali Egli compirebbe veramente, se veramente fosse
- per operare miracoli; che quei grandiosi effetti, che
b non sono altrimenti spiegabili, consistono realmente
in quegli atti che passano sotto il nome di miraco-
losi; che quei fatti miracolosi vennero accettati come
tali, fin da principio, da un gran numero di.persone
e contrariamente al loro interesse; che l'accettazione
di questi fatti ha lasciato nel mondo un marchio in-
delebile, quale non & stato lasciato da aleun: altro ge-
nere di fafti; che, qualora vengano considerati nei
loro effetti, essi hanno servito, o meglio, la credenza
che si ebbe e si ha in loro ha servito ad innalzare
Pumana natura ad una elevatezza morale tale, quale
non era raggiungibile in altro modo; tutte queste ed
altre simili considerazioni fanno parte di quel grande
e complesso argomento, che si pud per tal modo se-
zionare benissimo in un ecumulo di proposizioni par-
ziali, ma che, tra queste proposizioni, attorno ad esse,
ed oltre alle stesse, ¢'® pur sempre qualche cosa di im-
plicito e di segreto, e nessuna potenza di genio riuseira
mai ad imprigionarlo in una formola, a rinchiuderlo
4 quasi in un sacco di noci. Tutte queste cosi svariate
condizioni possono venir decise in senso affermativo,
oppure in senso negativo. Il che viene a costitnire una
questione ulteriore; per quanto mi rignarda qui, io non
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intendo di insistere se non sulla natura dell’argomento,
e, cioe, vedere se esso & o non & filosofico. Non v'8
antitesi, per spiccata che essa sia, che faccia cosi bel-
I'aspetto sulla carta, quanto 'azione vivente dello
spirito sopra di mn grande problema di fatto; e noi
siamo obbligati a chiamare in nostro aiuto tutte le
nostre forze, e tutte le risorse di cui disponiamo, se
vogliamo affrontarlo degnamente, e non come se si
trattasse semplicemente di un qualunque esercizio let-
terario.

4, — “ Considerate il diffondersi e lo stabilirsi della
religione cristiana , , dice il Pascal nei suoi “ Pensées .
“ (& una religione contraria alla nostra natura, la
quale prende_possesso_dello spirito_dell'nomo "sempli-
cem'gnge §o[ia éo!cezza, e senza far uso di alenna coer-
cizione esterna; con una energia tale, che nessun ge-

et - §

nere di_tortura puo ridurre al silenzio i martiri ed i

confessori; considerate Ia santitd, la devozione, 1 umilta
dei suol _veri discepoli, considerate i_ggljlﬂﬁf.?mi \
la sua grandezza sovrumana, la sua maestosa sempli-
cifd. Ponderate il carattere el suo Tondatore; 1 suoi
apostoli e discepoli sono nomini perfettamente illette-
rati, eppure sono in_possesso di una i
basta a confondere i
strabiliante suceessione dei profet1 che lo preannunzia-
rono ; considerate la condizione del popolo gindaico
del suo tempo, che rigetta lui e la sua religione; con-
siderate la sua perpetuitd e la sna santitd; i raggi di
luce che le sue dottrine spargono a miriadi sugli in-
fortunii della nostra natura; — quando avrete ben
ponderate tutte queste cose, io lascio in libertd ognuno
~di giudicare se pud esser mai possibile anche il sem-
plice dubbio che una religione di questo genere non
sia la sola vera religione , (1).

Questo rappresenta un argomento parallelo, per il

(1) II Newman toglie questo passo dalla traduzione
inglese del Tavror, pag. 131. Non ho alla mano ne 1'e-
dizione francese, ne una traduzione italiana, per fornire
indicazioni diverse.
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carattere di cui & rivestito, a quello, mediante il quale
noi attribuiamo i classici all'epoca di Augusto. Noi
dimostriamo, che, quantunque non siamo in grado di
tirare una linea di demarcazione di esattezza matema-
tica tra cio che i monaci potevano fare in letteratura
@ cid che non potevsmo fare, ad ogni modo 1" * Eneide ,
di Virgilio e le “ Odi , di Orazio oltrepassano di gran
lunga la piu elevata capacxm dello spirito medioevale, per
grande essa potesse essere, giacché eraperfettamente dl un
carattere differente nelle sue attitudini. E per tal modo
noi sosteniamo, che, anche dato per concesso che noi non
siamo in grado di decidere fin dove possa avanzarsi lo
gpirito mmano, colle sole sue forze abbandonate a s
stesse, sul cammino delle idee religiose, e dei senti-
menti religiosi, nonché sul cammino delle pratiche re-
ligiose, pure il fatto del eristianesimo, tale e quale esso
ci si presenta, sorpassa quanto é possibile che possa
venir fatto da mano d'momo, o concepito da mente
nmana, ed esige la presenza di una intelligenza assai
pit elevata, di uno scopo e di una forza assai pitt
elevata, che non siano gli scopi e le forze umane.
Non pochi sono coloro che si sono convertiti e si
sono conservati nella loro fede, facendo uso semplice-
mente di questo argomento, che & capace di venir po-
tentemente fissato; ma anche questa esposizione, dopo
tutto, non viene a rappresentare che un veicolo del
pensiero, e non fa che aprire lo spirito all’apprensione
dei fatti che si presentano nel caso; essa li va restrin-
gendo, loro e tutto cid che in essi vi & di ampliato,
in una specie di schizzo, ma non riesce a convincere
colla_semplice logica delle parole. Allorquando noi
leggiamo, non anﬁmmo forse ripensando e ruminando
cio che leggiamo, cercando di impadronircene man
mano che procediamo innanzi, ¢ poscia poniamo in un
canto il libro, nel quale siamo andati ripescando le
idee, andiamo raccogliendo tutti i dettagli necessari,
dalle riposte risorse della nostra mente, e per nltimo
riassumiamo lo studio che ne abbiamo fatto ? Ed al-
lorquando ne abbiamo a dare altrui relazione, possiamo
noi fare uso del suo lingnaggio e dei suoi pensieri, o
non piuttosto della sua guida e del suno spirito ? Ci
ha mai colpito, per easo, quella iuce differente che

NuwMmaw, Fede e Ragione. 28,
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differenti spiriti gettano sopra una sola e stessa teoria,
sopra un solo e stesso argomento, ed anzi, il modo
con cui essi sembrano differire nelle particolaritiy di
dettaglio, allorché ne fanno professione, mentre in
realtdi mostrano di convenire fra loro ? Abbiamo noi
mai riscontrato, che, allorquando un amico si mette
a difendere cid che noi abbiamo seritfo o detto, a
primo tratto noi siamo incapaci di riconoscere nella
sua esposizione c¢id che noi abbiamo inteso di dire?
Sard sapienza nostra il saperei giovare del linguaggio,
per quanto noi vogliamo giovarcene, ma dobbiamo
proporei sopratutto col mezzo dello stesso, di stimo-
lare in coloro ai quali ci rivolgiamo, un modo di ri-
tenere e di guidare il pensiero, il quale rassomigli al
nostro, inducendolo a farne parte, col mezzo della loro
azione perfettamente indipendente e non col mezzo di
un costringimento sillogistico. Da ¢id ne  deriva che
una qualunque scuola intellettuale rivestivd sempre
qualche cosa che avri un carattere esoferico; giacche
si tratta di un insieme di spiriti che imparano; il loro
vincolo & 'unitd di pensiero, e le loro parole diven-
gono una specie di fessera, la quale se non esprime
il pensiero, perd lo simbolizza.

Riportandomi all’argomento di Pascal, io faccio os-
servare che tutta la sua forza dipende dall’ammettere
che i fatti del cristianesimo oltrepassano le forze della
natura umana, e percio, a 'é‘é'fﬁgx’ﬂﬁ“‘e'flé“[e”fdria' di
questa matura vengano elevate o depresse, in propor-
zione inversa di questa elevazione o depressione st
la forza dell’argomento; faccio ancora osservare che il
segnale di questa elevazione o depressione delle forze
della natura sta tutta nelle rispettive disposizioni, nelle
esperienze, nelle opinioni, di coloro ai quali quest’ar-
gomento viene indirizzato. Cosi la questione del suo
valore viene ridotta ad una questione di apprezza-
mento personale, pero, non nel senso che esso non
rappresenti una verita obbiettiva, ed il cristianesimo
non venga a manifestarsi come un futto soprannatu-
rale, si bene nel senso, che, qualora noi vogliamo andar
ricercando ove dimori la sua presenza soprannaturale,
possiamo verificare che a suo riguardo esiste ana
grande varietd di opinion? de]ie quali 'moltissimev
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sono leali, e questo tanto per cio che riguarda il
fatto dell’esistenza di qualche cosa di soprannatu-
rale, quanfto per c¢id che riguarda il modo con
cui tale esistenza pud venir provata (1). Vi & una
grande quantita di fatti, che, qualora vengano presi
separatamente, possono benissimo pigliar l'aspetto di
fatti naturali, ma che, qualora vengano presi nel loro
insieme, devono per forza uscire da una potenza su-
periore alla.natura; e quali siano questi fatti, e quanti
ne siano necessari, ¢ cosa variamente determinabile.
E mentre qualunque indagatere ha diritto, determi-
nando la questione, conformemente al miglior esercizio
del suo gindizio, anche se, agendo cosi, i determina
a modo suo, oppure si va aflidando in tutto od in
parte al gindizio di coloro che in giudizi di questo
genere godono di una competenza maggiore, in ogni
caso esso & pur sempre guidato da processi impliciti
della facoltd ragionativa, e non da nna qualche con-
fezione d’argomenti prestabiliti, che lo costringa a pi-
gliar Ia strada che lo conduca ad una inconfutabile
conclusione.

5. — Pasecal altrove serive: “ Colui che dubita, ma
non procura in aleun modo di liberarsi dei suoi dubbi,
¢ per cid stesso il piu delinquente e il piu infelice
del mortali. Se, non ostante tutto questo suo-stato di
mente, & ancora tranquillo e soddisfatto di sé stesso,
se mena scalpore della sua tranquillita, oppure se di
questo sno stato si rallegra e si congratula seco stesso,
io non trovo parole per descrivere una creatura cosi
insensata. L'avere per avversari degli esseri cosi privi
di ragione & certamente un onore per la religione;

(1) Sul soprannaturale confronta la splendida tratta-
zione del Grosewti: La teorica del soprannaturale, passim,
nonche 1 tre volumi dell'Introduzione allo studio della
filosofin, passim. Per il soprannaturale nella storia, vedi
Cosranzi, Il razionalismo e la ragione storica, tutta la
parte IIl, e sopratutto da pag. 195 a pag. 209. Siena,
libreria 8. Bernardino, 1895. Quest'opera & concepita al-
quanto con prevenzioni teologiche e metodiche, ma &
eccellente.
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la loro opposizione, ben lungi dall’esser formida-
bile, porta invece la testimonianza pitt lampante
della sua verita; giacche l'oggetto principale della re-
ligione cristiana é:quello di stabilire la corruzione
della nostra natura, e la sua redenzione verificatasi
per mezzo di Gestu Cristo , (1). Parlando pitt sotto
del filosofo-Montaigne, egli dice: “ Egli involge ogni
cosa in uno scetticismo cosi puro ed universale, che
quasi quasi si dubita se egli dubitasse veramente. Egli
fu un Pirronista puro. Egli butta il ridicolo su tutti
i tentativi che si fanno per arrivare alla certezza di
una qualche cosa. Egli si compiace di mostrare in sé
stesso tufte quelle contraddizioni che esistono nello
spirito di un libero pensatore, per lui & tutt'uno se il
suo argomentare & coronato o no di suceesso. La ve-
ritd, qual'egli 'amava, era qualche cosa di semplice,
di socievole, di gaio, di ridenfe, di piacevole; e per far
uso di una delle sue espressioni: “ I'ignoranza e la
manecanza di curiosity, rappresentano due soffici guan-
ciali su eni posa una testa sana , (2).

Qui noi troviamo che due famosi serittori si tro-
vano l'un l'altro in opposizione diretta, per cid che
riguarda il modo fondamentale con cui essi considerano
la verita ed il dovere. Dovremo noi dire che non '@
aleuna cosa che rappresenti la verita e 'errore, ma
che tutto & veritd per chi pensa? Non dovremo noi
dire, in quella veece, e come porta la soluzione di un
grande mistero, che la verita esiste, ed ¢ perfettamente
raggiungibile, ma che i snoi raggi scaturiscono in noi
attraverso il medium del nostro essere morale egual-
mente che del nostro essere intellettuale ? Non dovremo
noi dire che, percid, quella percezione dei primi prin-
cipi che pure ci & naturale, si & venuta indebolendo, si
& venuta ostruendo, si & venuta pervertendo, al con-
tatto delle allettative dei sensi e della supremazia di
sé stessi, e che, da un altro lato, si viene risvegliando
posta a contatto di aspirazioni soprannaturalistiche,
per modo, che, infine, due carattteri diversi di spiriti,

(1) Thid., pag. 108-110.
(2) Thid., pag. 429-436.
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sono portati a due forme differenti, si schierano sotto
l'ombra di due bandiere e di due sistemi di pensieri
affatto differenti, logici ambedue, se vengono fine-
mente analizzati, eppure fra loro contradditori, e che
non sono in antagonismo esterno, solo perché non
hanno comune alecun fondamento, in base al quale
possa svolgersi il conflitto?

6. — Montaigne fu un uomo dotato di buona con-
dizione, rieco, 0zioso, di un temperamento facile, for-
nito di gusto letterario, e di una sufficente cognizione
dei libri; egli cosi puo avere il mezzo di scherzare
colla vita, e con quegli abissi verso i quali ¢i con-
duce. Pigliamo un caso che ne fa stridente contrasto.

Quella povera giovane mugnaia del racconto, mo-
rendo esclama: “ To vado pensando e la morte sara
la fine di ogni cosa, e se io sono nata solo per lavo-
rare al mio focolare e condurre sempre grama la vita,
e nausearmi in quest’arido luogo, avendo sotto gli
occhi di continuo queste macine, finché io possa far
cessare per un momento il loro stridore, e mi sia le-
cito godere di un poco di pace, e colla polvere che
mi logora i polmoni; finché venga il momento di mo-
rive, per il bisogno di un lungo e profonde respiro di
arvia pura, e mia madre accorra,ed io non sia piu in
grado di dire quanto io I'ami e quanto io soffra, —
io vado pensando se questa vita & il termine di tutto,
e penso che se non ci fosse un Dio che asciughi le
lacrime copiose che scorrono dai miei occhi, io sarei
per impazzire! , (1).

Qui ci troviamo di fronte ad un argomento in favore
dell'immortality dell’anima. Per cid che riguarda la
sua forza, se sia grande o piccola, dovremo mnoi isti-
tuire una formola, una di quelle formole che si usano
nelle discussioni e basarla secundum artem? Possiamo
noicostringere I'intelletto del ricco Epulone o di Lazzaro
a ritenerlo dello stesso valore, con una qualche misura
scientifica? Vi & egli una qualche prova che sia for-
nita di una validita migliore di quella dell'ipse diwit

(1) North and South.
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(1) Sermon, X1, iniz.

argomentativi? Giacche se lo i fa, allora, O quelli.

che lo sostengono, O quelli che lo rifintano, © gli

tretti per necessitd lo-
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gica a riconoscere (i esser perfettamente in errore.
% Dio o sapiente se & eterno; buomo se & sapiente; e
giusto se & buono ,. Quale abilith pud sentirsi in
grado di ordinare tutte gueste proposizioni, SOVrap-
porle 1'una all’altra, combinarle Tuna con l'altra, n
modo tale da renderle capaci, in forza della loro con-
catenazione, di seguirsi 1'una |’ altra, e venirne &
formare una sola, in forza della loro inevitahile correla-
tivita? Questo mon & il metodo per il quale largo-
mento diviene una dimostrazione. Un metodo di questo
genere, quale viene usato da un teista nelle sue con-
froversie con nomini che si trovano impreparati per-
sonalmente alla questione, non pud far a meno di eon-
durlo rasente una gerie di praposizioni maggiori, che
conducono sempre pit lontano, finché esso ed essi
yengono @ trovarsi confinati in una landa oscurad,
¢« dove la luce rassomiglia alle tenebre .

Per esperimentare tutta la forza di un argomento
come questo, 10i dobbiamo guardarci ben bene dal-
Pandarei confinando nel campo delle astrazioni, e dal-
J'andar comparando nozione con nozione, ed in quella
vece dobbiamo andar contemplando il Dio della
nostra coscienza, come un Essere Vivente, come un
Oggetto ed una Realta, _sotto I'agpetto di guesto o
quell’attributo. Noi dobhiamo fissarci pazientemente
nel pensiero dell’Eterno, dell’Onnipresente, dell’Onni-
sciente, piuttosto che nel concetto astratto de&’eter
nita, Onunipresenza, Onniscienza; € NON dobbiatho af-
frettarci a forzare una gerie di deduzioni, che, anche se

otessero realizzarsi, dovrebbero andarsi sciogliendo
nel nostro spirito, come fa la rugiada nei campi, ma
venirli formando nello spirito in modo affatto spon-
taneo, mediante una contemplazione ¢alma, ed una
intellezione graduale delle premesse. Ordinariamente
parlando, tutte queste deduzioni non dovrebbero venir
fuori se non in conformita dell'immagine che ¢l viene
presentata attraverso alla nostra coscienza (1), dalla
quale esse dipendono, nella quale l'immagine € inti-
mamente armonizzata coi sentimenti ehe, supposto che

e i

(1) Cfr. pin gopra il cap. V, § 1.

@

3
-
*
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ve ne siano, come noi sappiamo che c'e la verita, re-
clamano sopra di noi qualche diritto, e sono scorti in
modo riflesso, mediante l'abito del nostro intelletto,
nell’'ordine e negli avvenimenti del mondo esterno. Ed
in quanto tali deduzioni si vengono manifestando al
nostro senso interno, esse si trovano esser analoghe
alla conoseenza che noi, in fine, veniamo a conseguire
intorno alle detfagliatezze di un paesaggio, dopo che
noi abbiamo scelto un buon punto d’appoggio, e eci
siamo abituati a dirigere la pupilla dell’'occhio nostro
ai vari centri necessari per scorgerlo bene ; dopo, c¢ios,
che abbiamo abituato 'occhio nostro al bagliore della
A luce, ed abbiamo mentalmente raggruppate o ben se-
zionate le linee e le ombre, dando loro quel signifi-
cato che & loro dovuto, e dopo che ci siamo impadro-
niti della prospettiva dell'insieme. Queste deduzioni si
, potrebbero pure paragohare ad un paesaggio, quale
4 apparisce in una pittura, se pure la comparazione non
\ appare forzata, nella quale, per I'abilita dell’artista,
3 frammezzo agli abbozzi arditi di alberi e roece, allorche
{ Pocchio abbia appreso a riguardarle nel loro aspetto
r arrovesciato, sono perfettamente discernibili le forme
) e le facce di personaggi storiei, che noi afferriamo e
l“ perdiamo di vista di continuo, ma che poscia scor-
4 giamo di nuovo, mentre che altri, i quali pur guar-
E dano con noi, non riescono mai ad afferrare per com-
1
]
y

pleto.
Analogo a questo, che & un esempio di ottica, deye
pur esser il modo con cui noi ci comportiamo di
fronte ad esposizioni verbali di un argomento qual’s
quello del dott. Clarke. Le sue parole parlano all’o-
v recchio di coloro che capiscono il suo lingnaggio.
Per gli intelletti semplicemente sterili esse non sono
che pallidi spettri di nozioni: mentre le immaginazioni
disciplinate vi scorgono altrettante rappresentazioni
? di cose. Colui che é riuscito una volta a scoprire nella
sua coscienza lo schizzo di un legislatore e di un giu-
dice, non abbisogna di alcuna definizione di Colui,
che egli confusamente, si, ma con sicurezza va con-
templando in questa sua coscienza, e rigetta affatto
il meecanismo della logica, il quale non & in grado di
afferrare tra le sue branche delle materie cosi reali e
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cosi recondite. Colui che versa in queste condizioni,
a seconda della forza e della perspicacia del suo spi-
rito, a seconda della forza dei suoi presentimenti, e
della potenza che possiede di concentrazione dell’at-
tenzione, si trova in grado di pronunciarsi sulla gran
Vista che lo circonda, come & in grado di pronunciarsi
sopra qualche oggetto visibile; e nella sua investiga-
zione dei Divini Attributi, egli non va inferendo astra-
zione da astrazione, ma va mutando i vari aspetti e
le varie fasi di quell'unica cosa sulla quale tiene fisso
di continuo il suo occhio. Né & in alcun'modo possi-
bile il porre un limite alla profondita dei significati,
che egli infine viene attribuendo alle parole, le quali,
pure, per non pochi, non istanno se non a rappresen-
tare delle pure e semplici definizioni, delle pure e
semplici idee.

Percio, anche in questo, come in tutti gli altri
esempi, che sono stati arrecati pitt sopra, viene ad
apparire in modo abbastanza chiaro, come i processi
metodici dell'inferenza, quantunque siano utilissimi,
qualora vengano usati per quel che possono valere,
costituiscono gli unici strumenti dello spirito; ma é
necessario, per c¢io che rignarda il loro doveroso eser-
cizio, quel raziocinio e quellimmaginazione sempre
presente a sé stessa, che atkibuisce loro un significato
che sorpassa il significato loro dato dalla lettera pura
e semplice, e che, allorquando si agisce attraverso
queste due facoltd, conducono a delle conclusioni che
le sorpassano e sono loro affatto superiori. Bd un
organon vivente di questo genere, costituisce un dono
che & affatto personale, e non qualche cosa che rasso-
migli ad un semplice metodo o ad un semplice caleolo.

II1.

B dottrina tanto di Locke che della grande maggio-
ranza degli nomini di scienza, che si diano dei casi, in cui
Targomento, insufficiente per venire a formare una prova
scientifica, & perd sufliciente per formare un assenso
od una certezza. Egli e¢i dice che la credenza, che sia
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basata su sufficienti probabilita, “ assorge al grado di
certezza ,; e, per cid che riguarda la questione della
sufficienza, egli afferma che allorquando le proposi-
zioni * confinano colla certezza assai davvicino », allora
“ noi prestiamo loro il nostro assenso in un modo cosi
fermo, come se fossero state dimostrate in modo infalli-
bile ,. Tutta la questione sta qui, nello stabilire, cios,
- qualisiano queste proposizioni: quali esse siano egli non
ci dice, ma sembra voler far credere che sjano pochis-
sime di numero, e che esse siano tali da poter venir
riconosciute a prima vista dal senso comune; in quella
vece, 0 i0 vado grossamente ingannato, oppure bisogna
andare a ricercarle da un capo all’altro fra gli ordini
della materia zoncrets, ‘e quel gindizio supra-logico,
che costituisce la garanzia della nostra certezza a loro
riguardo, non & semplicemente il senso comune, ma
P'azione vera e vigorosa della nostra potenza di razio-
- cinio, un’azione piu acuta e comprensiva che non sia
| il semplice apprezzamento di un argomento sillogistico.
Esso viene chiamato col nome di: Judicium prudentis
viri, un contrassegno di certezza, che esamina cio che &
bene in materia concreta, non solo in quei casi di pra-
tica e di dovere, nei quali noi siamo pint famigliari
X con essa, ma anche nelle questioni di verita o di falsita
- pitt generali, od in ¢id che vien chiamato col nome di
questioni “ speculative ,, e che rappresentano non la
| esclusione, ma il supplemento della logica. Cosi una
3 prova, eccetto che nei casi di una dimostrazione astratta,
» va portando sempre seco, piu o meno, un qualche
elemento personale, perché la * prudenza , non é una
parte costitutiva della nostra natura, ma una dote af-

: fatto personale.

Ed il linguaggio che si trova nell’nso comune, al-
lorche sono in ballo delle conelusioni conerete, suppone
sempre la presenza di questo elemento personale nella
prova di quelle stesse conclusioni. Si ritiene che la sua
consistenza noi siamo pitt in grado di sentirla che di
scorgerla; ¢ decidiamo, non che la conclusione debba
essere cosli, ma che non pud essere altrimenti. Noi
veniamo ad affermare, che noi non seorgiamo alcuna
ragione per dubitare, che, anzi, ¢ impossibile dubitare,
che noi ei sentiamo obbligati a crederlo, che se non lo
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credessimo saremmo semplicemente degli idioti. Noi
non diremmo mai, trattandosi di scienza astratta, che
non possiamo sfuggire la conclusione che il 25 sia un
quod medium proporzionale tra 5 e 125: oppure che
uno non abbia aleun diritto di dire che la tangente
di un circolo, che passa all'estremita del raggio formi
con esso un angolo acuto. Eppure, quantunque la
nostra certezza del fafto sia quasi perfettamente chiara,
noi non crederemmo esser cosa affatto innaturale il
dire che la forma insulare della Gran Brettagua & cosi
buona come & dimostrato, oppure che nessuno all’in-
fuori di un pazzo, pud credersi di non dover mai mo-
vire. Delle frasi come queste vengono talora usate per
esprimere un’ombra di dubbio, ma al mio scopo basti
che esse siano pure usate in rignardo di cose, in ri-
guardo delle quali si trova che il dubbio fa comple-
tamente difetto. Cio, quindi, che queste frasi vogliono
significare & precisamente cio su cui io sono sempre
venuto sin qui insistendo, che, cioé, noi siamo arri-
vati a queste conclusioni, non ex opere operato, per ne-
cessita indipendente da noi stessi, ma mediante 1'azione
del nostro operato, mediante la nostra percezione in-
dividuale della veriti che & in questione, sotto 1’in-
flusso di un certo qual sentimento doveroso in riguardo
di quelle conclusioni, e cop una perfetta coscienziosita
della nostra mente.

Questa certezza e questa evidenza vengono sovente
chiamate col nome di certezza e di evidenza morale;
una parola, quesfa, ch’io evito, perché possiede un si-
gnificato assai vago: ma facendone uso qui, una volta
tanto, io faccio osservare che l'evidenza morale e la
certezza morale rappresentano tutto quanto noi pos-
siamo ottenere, non solo quando si tratti di argomenti
etici e spirituali, come sono gli argomenti religiosi,
ma anche quando si tratti di questioni terrene e co-
smiche. Per tal modo la fisica, 'astronomia e la rive-
lazione seguono il medesimo sentiero. Il Vinci, nel suo
trattato sull’astronomia, non usa se non il linguaggio
della sobrieta filosofica, allorquando, dopo aver par-
lato delle prove del moto rotatorio della terra, dice:
“Allorquando si ponderino ben bene queste ragioni,
basate tutte sopra differenti principii, si vedra che esse
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si assommano tutte ad una prova della rotazione della
terra intorno al suo asse; la quale é una prova che
soddista lo spirito come lo potrebbe soddisfare la mi-
gliore dimostrazione che si potesse trovare »i Ooppure,
com’egli dice poco prima: ©lo spirito rimane egual-
mente soddisfatto, come se la materia fosse rimasta
strettamente provata ,. B cioé, dapprima non ¢'é al-
cuna dimostrazione che la terra giri intorno a sé stessa;
in séguito vi & un cumulo di “ ragioni basate sopra
principii differenti ,; poscia queste ©si vanno assom-
mando in una prova ,, e ¢ lo spirito * sente ,, come
se “ la materia fosse rimasta strettamente comprovata ,,
e cioé, ¢’& qualche cosa che equivale ad una prova ;
. N e . . .
per ultimo, “lo spirito rimane soddisfatto 2y € sicuro
su quel punto. E quantunque ora si sia ottenuta 1'evi-
denza_del fatto, che cinquant’anni fa era ancora per-
fettamente sconoseiuto, quella eredenza nel suo insieme
non & venuta cangiando affatto del suo carattere.
Compariamo con questa confessione il lingnaggio
del Butler, la, dove discute le prove della rivelazione.
Egli dice: “il moltiplicarsi delle prove probabili, non
solo produce l'evidenza, ma la va moltiplicando. La
verita della nostra religione, come la veriti di materie
comuni, bisogna andarla giudicando in base a tutta
quanta l'evidenza, presa nel suo insieme..... precisa-
mente come, se in un qualche caso comune, dei nu-
merosi avvenimenti riconosciuti venissero citati come
prova di un qualche avvenimento che si trovi sotto
discussione; allora la verita dell’avvenimento che &in
discussione rimarrebbe provata, non solo se esso fosse
contenuto implicitamente in ciaseun degli avvenimenti
riconoseiuti in particolare, ma anche se nessuno di
essi singolarmente presi lo contenesse, parché tutto
I"insieme degli avvenimenti riconosciuti non presenti
alcuna ragione di avveramento, se non mel caso che
sia vero il fatto in discussione. Qui, come in astro-
nomia, si verifica la stessa deficienza di una dimostra-
zione della tesi, le stesse indicazioni cumulative e con-
vergenti, la stessa deficienza di carattere diretto nella
prova, come quella che si verifica per impossibile, e
tuttavia lo stesso riconoscimento che la conclusione
non solo & probabile, ma & vera. Noi possediamo pure
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un’altra caratteristica del processo argomentativo, che
non & affatto necessaria in un argomento cosi chiaro
e semplice, qual’eé la scienza astronomica, e ciod la
condizione morale di partiti che vanno indagando e
discutendo. Essidevono porre nelle indagini religiose,
quello stesso zelo con cui vanno attendendo ai loro
affari particolari, uno zelo tale, da potersi convincere,
datane la reale evidenza, che ¢’¢ un Dio che governa
il mondo, e non solo il mondo, ma anche loro stessi,
che sono delle creature fornite di una natura morale,
e quindi responsabili delle loro azioni.

Posto cosi lo stato della cosa, sorge subito la que-
stione, se, pur concedendo che la personalits, per cosi
dire, dei partiti discutenti, costituisea un elemento im-
portante per provare le proposizioni che si vanno emet-
tendo in materia concreta, si debba pur tener caleolo
del metodo raziocinativo nelle prove di questo genere,
e per soprappiit anche dell’analisi contenuta in quel
sillogismo che & possibile emetfere per ogni passo in-
nanzi che si va mettendo nei dettagli. lo ritengo che
si possa, quantunque temo assai che a qualche spirito
possa apparire irraggiungibile, o perfettamente fanta-
stico. Tuttavia io voglio affrontare quest’aceusa. Io ri-
tengo, quindi, che il principio di un rggionamento
concreto sia qualche cosa di parallelo al metodo di
prova che costituisce il fondamento della scienza ma-
tematica moderna, quale & contenuto in quel famoso
argomento col quale Newton apre i suoi * Principia ,.
Noi sappiamo che un poligono regolare, qualora venga
inserito in un circolo, se i suoi lati vengono continua-
mente diminuiti, tende a divenire quel cireolo stesso,
come i suoi limiti; ma esso viene a svanire innanzi
di esser riescito a coincidere col circolo, cosi che la
sua tendenza a divenir circolo, per quanto vicina di
continuo a realizzarsi, non passa mai in realty i li-
miti di una semplice tendenza.

Per tal modo, la conclusione in proposito di una
questione reale o concreta & preveduta e predicata pitt
che realmente raggiunta; preveduta nel numero e nella
direzione delle premesse che furono accumulate, le quali
convergono ftutte ad essa, la quale si presenta come
il risultato della loro combinazione, la quale le si ap-
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¥ pressa davvicino assai pit che una qualunque asse-
gnabile differenza, e cid non ostante non la tocca lo-
gicamente, quantunque non faccia altro che tralasciare
di tocearla, per e¢id che riguarda la natura del suo
argomento, od il carattere delicato od ampliato di al-
meno una parte dei ragionamenti dai quali dipende,
K solo mediante la forza, la varieta, oppure la mol-
teplicita delle premesse, che sono solo probabili, e non
mediante un sillogismo invariabile; & solo col supe-
rare le obbiezioni, eol nentralizzare le teorie avver-
sarie, col rischiarare gradatamente le difficolta che si
vengono man mano presenfando, col dimostraré come
le eccezioni provino la regola, coll’estrarre le corrvela-
zioni che passano con varietd riconosciute, col sospen-
dere e rinviare quei procedimenti che vanno a far
eapo in una invariabile reazione: & con tutti questi
modi e con non pochi altvi, che gli spiriti rotti a
questo genere di esperienze si sentono in grado di
divinare in un modo affatto sicaro che una conclusione
si presenta come inevitabile, una conclusione, le linee
di ragionamento della quale non sono ancora realmente
in loro mano. Questo & quanto io voglio dire, quando
dico che una proposizione *in tanto & buona in quanto
& provata ,. allorché dico che una conclusione & in-
negabile ©come se fosse provata ,, e cid in base a
delle ragioni che “si vanno accumulando in modo
da formare una prova , giacché una prova rap-
presenta il punto di convergenza di un cumulo di
probabiliti.

o potrei anche aggiungere che siccome la forma
logica di quest’argomento, come ho gia fatto osser-
vare, ¢ perfettamente indiretta, & cosi che ©la con-
clusione non pud esser altrimenti ,, e Butler afferma
che un ayvenimento rimane provato, se tutti gli av-
venimenti che lo precedono “non & lecito supporre
che siano potuti accadere, “ senza che esso sia vero ,,
ed il codice ci dice che il principio di evidenza ecir-
costanziale & la reductio ad absurdwm: cosi anche
Newton si trova costretto a far uso del medesimo me-
todo di prova per stabilire quel suo argomento sulle
ragioni prime ed ultime. Egli dice: “se voi mi ve-
nite a negare che possano terminare col divenire nguali,
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lasciate pure che siano anche sempre disuguali, ; e
la conseguenza che ne deriva & questa: “é contro la
supposizione ,.

Tale risultando il carattere del processo mentale che
si va facendo su di un ragionamento concreto, io per
illaminarlo sempre meglio, desidererei addurre qualche
buon esempio, qualche esempio mel quale la persona
3 stessa che ragiona riconoscesse di ragionare in base
unicamente a questo processo, quale io lo sono venuto i
delineando : ma la difficoltd sta tutta nel trovare gli .‘
esempi, e cio per I'unica circostanza che il processo
dal principio alla fine si va svolgendo tanto con pa- |
role che senza. Tuttayia io credo di poter portare qui
tre di questi esempi, che fanno al easo mio.

1. — Ed il primo esempio lo piglio fra i cultori
delle scienze fisiche. Wood, 14 dove fratta delle leggi
g che regolano il moto, descrive in questo modo il filo

del ragionamento mediante il quale lo spirito si viene
a conyincere dell'esistenza del moto. [l moto non &
J davvero una cosa evidente di per sé stessa, né capace ;
di venir accuratamente provata in vid d’esperimento, 3
calcolando gli effefti che sono prodotti dall’atto dello
sfregamento e dalla resistenza dell’aria, effetti che non
possono venir perfeftamente rimossi. Cid non ostante,
il moto si trova che viene a colpire in modo costante
ed invariabile i nostri sensi, ed &, sotto questo rigunardo,
perfettamente conforme con 'esperimento, nei limiti
3 che a questo sono imposti, e quanto piu I'esperimento
p viene fatto in modo aceurato, e ciod gnanto piu di B
cara noi mettiamo a rimuovere tutti quegli impedi- 3
menti, che possono, pure comunque, influire a rendere
erronee le conclusioni, e pin dayvicino gli esperimenti
vengono a coincidere con queste leggi.
y “ La verita del moto viene pure stabilita sopra un
fondamento differente ; da questi principii generali se o
ne sono dedotte mnumereyoli conclusioni particolari; -
talvolta tali deduzioni sono semplici ed immediate,
tal’altra richiedono un cumulo di operazioni noiose 3
ed intricate; eppure, tutte, senza alecuna eccezione,
sono coerenti l'una con l'altra e con 1esperimento.
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Ne segue, percid, che vari sono i principi sui quali
quei calcoli vengono basati , (1).

11 ragionamento che & contenuto in questo brano,
e nel quale viene accertata I'uniformita delle leggi di
natura, mi sembra che venga a costituire una buona
illustrazione di cid che si deve considerare come il
principio o la forma di una induzione. La conclusione
che pure ne costituisee lo scopo, per confessione stessa
del Wood, non rimane provata; ma essa dovrebbe pur
esser provata, e sarebbe irragionevole colui che si
rifintasse d’ammetterla come provata:

a) perché le imperfezioni nella prova sorgono
dallo stesso argomento e dalla stessa natura del caso,
cosi ché questo rimane provato interpretative;

b) perché a quella guisa che tutti questi difetti
vengono qua e la a cadere nel corso dello sviluppo
dell'argomento, cosi si rimedia qua e la alle imper-
perfezioni della prova che vi sono naturalmente involte ;

¢) e per ultimo, perche allorquando si piglia la
conclusione come un’ipotesi, essa viene riflettendo della
sua luce sopra i fatti collaterali, che sono una vera
moltitudine, garantendo per essi, ed unendoli tutti
insieme in un solo tutto. Non sempre la consistenza
& una garanzia di veritd; verissimo; perd in una teoria
cosi variamente provata ed esemplificata vi pud essere
una consistenza tale da indurre a credere nella sna
verita, con quella stessa ragionevolezza con eui in un
‘tribunale un testimonio, dopo aver subito un esame
severo ed accurato, puo soddisfare e rendere sicuro
il gindice, il giuri e tutto quanto il tribunale, della
sua semplice veraciti.

2. — Mi si permetta ora di pigliare il mio secondo
esempio, che voglio portare a conforto della mia tesi,
appunto da un tribunale.

Uno serittore assai illaminato serive: * nelle inda-
gini ceriminali, 1'evidenza circostanziale sarebbe tale
da produrre presso a poco quello stesso grado di cer--
tezza che sorge dalla testimonianza diretta, tale da

(1) * Mechanics ,, pag. 31.
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escludere una ragionevole probabilita di innocenza , (1).
Sembra, che, unitamente a molti altri scrittori, allor-
quando egli parla di gradi di certezza, come stato di
certezza, voglia dire gradi di prova, od approssimazione
verso la prova, e non certezza, come stato di spirito;
ed afferma che nessuno saprebbe pronunciarsi per la
colpevolezza in base ad una evidenza che non sia fornita
di un peso tale che equivalga a quello della testimo-
nianza diretta. Sin qui la & cosa perfettamente chiara;
ma che cosa si suol dire, quando si fa uso dell’espres-
sione: “ probabilith ragionevole? ,, giacché non vi
puo essere alcana probabilitd se non a base di ragio-
nevolezza, Io ritengo che la frase: * esclusione di una
probabilita ragionevole ,, voglia dire: * esclusione a
fayore di un nomo, di un qualunque argomento che non
possieda un diritto ragionevole ad esser chiamato
probabile ,, o piuttosto: “ I'esclusione ragionevole di
una qualche supposizione che egli sia innocente , ;
e la parola * ragionevole ,, viene usata in contraddi-
zione di argomentativa e significa:  basata sopra ra-
gioni implicite ,, quale, infatti, noi le sentiamo, ma
che, per I'una o per I'altra causa, giacché sono troppo
sottili o troppo meandriche, noi non riesciamo ad
esprimere a parole, in modo tale da rendere soddi-
sfatta la logica. Se questa relazione del suo significato
& esatta, egh viene ad affermare che 'evidenza contro
di un delinquente, in quanto pud esser decisiva per
la sua colpability, come per la soddisfazione della
nostra coscienza, deve porfar seco, accanto ad argo-
menti palpabili che dimostrino quel delitto, tale una
ragionevolezza, o, di soprapil, un corpo tale di ragioni
implicite, da poter escludere una gualunque probabi-
lita, realmente tale, che egli non sia colpevole, e ciod
deve essere una evidenza libera da qualunque cosa di
oscuro, di capace di crear sospetto, di innaturale, o
di deficiente, tale, come avyiene nel giudizio di un
uomo prudente, da produrre I'assommarsi ed il coa-
lescere dell’evidenza in una prova, quale & quella
cui io '’ho paragonata nei suoi limiti, nel caso delle

(1) Paiuieer's, * Law of Evidence ,, vol. 1, pag. 456.
Newuax, Fede ¢ Ragione. 24
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ragioni matematiche. Cosi, a quella guisa che una
serie algebrica pud essere di una natura tale da mon
poter mai venir determinata, o valutata, in quanto
che rappresenti I'equivalente di una quantity irragio-
nevole ed incommensurabile, cosi in un corpo di ragioni
vi possono esser delle gravi imperfezioni, esplicite od
implicite, e ciog in quel corpo di ragioni che @ diretto
alla prova, e sufficienti per intercettarne esito felice
o la soluzione, e tale una prova da far si che noi ci
trastulliamo con una conclusione irragionevole, e ciog
indeterminata.

Questo, per quanto pno rignardare il principio delle
conclusioni basate sull’evidenza ne’ casi eriminali; ora
¢i si permetta di rivolgere la nostra attenzione ad un
esempio di applicazione prafica di questo principio ad
un caso particolare. Aleuni anni or sono si commise
un assassinio, che turbd in modo affatto insolito lo
spirito popolare, e l'evidenza contro I'accusato fu ne-
cessariamente fondata su circostanze. All'esame, il Giu-
dice Istruttore, indirizzandosi al giuri, lo istrui sul
genere di evidenza necessaria per emettere un verdetto
di colpevolezza. Naturalmente egli non poteva voler
dive che essi dovessero condannare un uomo, della
colpevolezza del quale non fossero certi, sopra tutto
in un ecaso come quello, nel gquale si trovayano inte-
ressati due paesi stranieri, la Germania e gli Stati Uniti
A'America. Se il giuri avesse nufrito qualche dubbio,
e ciod qualche dubbio ragionevole, sulla eolpevolezza
di quell'nomo, naturalmente vi avrebbe tenuto conto
del henefizio di quel dubbio. Né la certezza che sa-
rebbe stata necessaria per emettere un verdetto diverso,
avrebbe potuto esser semplicemente quella certezza,
che talvolta viene chiamata col nome di “ certezza
pratica ,, e cio¢, una certezza davvero, ma una eer-
tozza che fosse un “ dovere ,, un “ espediente ,, una
¢ sicurezza ,, da portare nel verdetto di colpevolezza.
Naturalmente il gindice parld di quella che viene comu-
nemente chiamata col nome di ¢ certezza speculativa ,
e cio, di una certezza reale che I'nomo fosse vera-
mente colpevole; l'unica questione che si imponeva
era questa, quale evidenza era sufficiente per la prova,
per la certezza di quel fatto. Questo & quanto il gin-
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dice voleva dire; e queste sono alcune delle osserva-
zioni che, su questa direzione, egli fece in questa oc- 1
casione:

Dopo aver fatto osservare che per evidenza circo-
stanziale egli intendeva un caso, nel quale “i fatti
non provano in modo diretto la realta del delitto, ma ,
conducono alla conclusione che il prigioniero ha vera- ;
mente commesso quel delitto, egli venne a negare il
suggerimento, fatto nel caso dal consiglio, che il giuri
non potesse pronunziare un verdetto di colpevolezza,
a meno che fosse cosl sicuro che il prigioniero avesse
commesso quel delitfo, come se sembrasse a Iui d’a-
verlo commesso egli stesso. “ Questa, egli disse, non @
la certezza che si richiede da voi, a scarico del vostro do-
vere verso il prigioniero, la cui salvezza sta nelle vostre
mani ,,. Quindi egli venne a stabilive quale fosse “ il grado
di certezza ,,ossia di certezza o perfezione di prova, che
era necessaria alla questione, “ nella soluzione della quale
stava la vita del prigioniero che era alla sharra ,;
essa dev'esser fale da eguagliare guella, egli disse,
® con la quale voi decidete e concludete sulle pin im-
portanti transazioni della vostra vita. Pigliate i fatti
che sono portati dinanzi a voi, separate quelli a cui
prestate fede, da quelli ai quali non prestate fede, e
per cio che riguarda tutte le conclusioni che natural-
mente o quasi necessariamente risulteranno da questi
fatti, voi potete aver fiducia in esse, come 'avete nei
fatti stessi. Il caso, per parte dell’istruttoria del fatto,
é la storia dell’assassinio, narrata dai differenti testi-
monii, i quali spiegarono Uuna dopo Ualtra le circo-
stanze, secondo il modo con cui si verificarono, uni-
tamente alla scoperta graduale di talune apparenti
connessioni tra la proprieta perduta, ed il possesso
della stessa, fatto dal prigioniero ,.

Cid posto, io faccio osservare qui, che siccome la
conclusione che & contemplata dal giudice, & cio che
si pud benissimo chiamare, nel suo insieme, tenuto
conto di tutto e giudicando in modo ragionevole, una
conclusione provata o certa, e ciog, una conclusione
della veritda di quanto venne allegato contro il prigio-
niero, ossia il fatto della sna colpevolezza, cosi, da un
altro lato, i motivi che vennero a costituire questa prova

% e ™ i
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ragionevole e ragionata, e la soddisfacente certezza,
non abbisognavano, secondo lui, di una forza maggiore
di quella, conformandosi alla quale noi agiamo pru-
dentemente in materie di grave importanza che ci ri-
guardano, e ¢ioé non abbisognava d’altro che di ra-
gioni probabili considerate nella loro convergenza e
nella loro combinazione. B siccome la certezza viene
considerata dal giudice come conseguente a delle pro-
babilita convergenti, che costituiscono una prova reale,
per quanto solo di una realta di ragione, ma non una
prova argomentativa, cosi occorre fare osservare in
questo esempio particolare, che, come illustrazione di
quella dottrina generale chio son venuto sin qui svol-
gendo, il processo & uno solo  linea per linea, lettera
per lettera ,, e consta dei vari dettagli che si sono
venuti accumulando e delle varie riduzioni concatenate
I'una con l'altra; giacché nelle parole del gindice ¢'é
una storia, e questa non parla in base ad una sola
testimonianza, ma le piglia nel loro insieme e le con-
fronta, poi, ad una ad una, e cosi concatenate, tendono
a divenire una prova, che, naturalmente, sarda dieci
volte pit forte che non era prima, la quale & pure
una prova di tutte quelle deduzioni, e sufficiente per
trarne una coneclusione, precisamente come se noi ve-
dessimo che due linee rette vengano ad unirsi, e fos-
simo certi che esse si uniranno ugnalmente ad una
data distanza, per quanto noi ora non scorgiamo real-
mente il punto di congiunzione.

3. — 1l terzo ed ultimo esempio ch’io voglio por-
tare, riveste un carattere perfettamente letterario ed &
la divinazione dell’autore di una certa gual pubblica-
zione anonima, divinazione che viene suggerita sopra
tutto dall’evidenza interna, quale io la trovo in una
critica, seritta qualche ventina d’anni or sono. Dal-
I’estratto ch’io ne faccio, io posso benissimo riscontrare
la stessa salda impronta di una prova verso di una
conclusione, che &, come si dice, fuori di vista; e eioe,
una stima, od un giudizio ragionevole, che la conclu-
sione sia realmente provata, ed una certezza personale
su quel giudizio, congiunta ad una confessione che
un argomento logico in suo fayore nom si pud formu-
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lare, e che i vari dettagli di cui consta la prova, fu-
rono, in non piccola parte, impliciti ed impalpabili.

“ La voce comune parla in modo uniforme ed ab-
bastanza chiaro, attribuendola alla penna di un parti-
colare individuo. Ng, per qunanto un lettore affrettato
possa scorrere leggermente il libro senza trovare in
esso qualche cosa che gli suggerisca, ecc..... appare
improbabile ad uno stndio pii acenrato dei suoi ca-
ratteri interni, e I'improbabiliti va sempre piti dimi-
nuendo, in proporzione che il lettore ¢ capace di giu-
dicare e di apprezzare i delicati ed a prima vista
invisibili contatti, che limitano, per chi li sa compren-
dere, gli individui che possono averla seritta ad un
numero veramente piccolissimo. Il pib grande scetti-
cismo in riguardo del suo autore, che noi stessi non
sentiamo, non & possibile rimuoverlo da Iui, pitt che
da uno dei suoi pitt intimi amici; per modo che, la-
sciando altrui il discutere pitt ampiamente di altre
probabilitd antecedenti, ece. ,.

Qui & uno secrittore che confessa di mon nutrire
aleun dubbio per cid che rignarda I'autore di un libro:
e tuttavia egli non riesce a provarlo facendo uso di
una semplice argomentazione in formis. Le ragioni
della sua convinzione sono trofipo delicate, troppo in-
tricate; anzi, per la maggior parte sono invisibili;
invisibili a tutti, fuorché a colui che dalle circostanze
va estraendo una percezione intellettnale di eid che
non viene ad apparire a molti. Quelle ragioni sono
perfettamente personali all'individuo. Questo, inoltre,
@ un esempio, posto dinanzi a noi in modo assai di-
stinto, del modo particolare, conformemente al quale
lo spirito va progredendo in una materia concreta, e
ciod da delle semplici probabilitd antecedenti alla prova
sufficiente di un fatto qualunque, oppure di una qua-
lunque verita, e, in seguito alla prova, ad un atto di
certezza intorno a quella materia.

To ritengo fermamente che queste osservazioni che
ho fatto non mi faranno accusare di un inutile sotti-
gliezza. To mi sono creduto in dovere di andar illu-
minando il processo intellettuale, mediante il quale
noi operiamo il nostro passaggio da una inferenza con-
dizionata ad un assenso incondizionato; e mi sono

By

3
|
—:s
|




o
W

374 FEDE E RAGIONE

trovato nella semplice alternativa di andar a finire
sotto l'imputazione di aver espresso un paradosso od
una sottigliezza.

I1L

Inferenza naturale,

Io ho cominciato le mie osservazioni sull’inferenza
col dire chg il ragionamento, ordinariamente parlando,
si viene appalesando come un atto semplice; e non
come un processo, come se non vi fosse alcun mezzo
che si interponga tra I'antecedente ed il conseguente,
ed il passaggio dall’uno all’altro riveste quasi la
natura di un istinto, e cio¢ il ragionamenio si viene
appalesando come un processo perfettamente inconscio
ed implicito. B quindi necessario fornire ora qualche
schiarimento intorno a questa inferenza naturale o
materiale, che si rivela come un fenomeno reale dello
spirito; e, quel che pia vale, io con cid andrd sempre
meglio illuminando, confortandolo di nuove prove,
c¢id che ho gia detto intorno alle caratteristiche dei
processi inferenziali, in quanto si vanno svolgendo

'sopra una materia concreta, ¢ sopratutto quanto ho

gia detto sulla qualitd di azione dello spirito stesso,
e cid per opera della facoltd raziocinativa od illativa,
¢ non per opera di unma semplice operazione, quale
sarebbe quella che potrebbe farsi sulle regole del-
T'aritmetica.

Io affermo, quindi, che il modo piu naturale di
ragionamento che noi possediamo, non & quello da
proposizioni a proposizioni, ma quello da cose.a cose,
da concreto a concreto, da tutto a tutto. Se i conse-
guenti, ai quali noi arriviamo per mezzo degli ante-
cedenti dai quali partiamo, ci conducono direttamente
all’assenso, od anche solo verso l'assenso, guegli an-
tecedenti noi comunemente non li riconosciamo come
soggetti per fare I'analisi; anzi, soventi volte noi li rico-

noseiamo come antecedenti, in un modo affatto indiretto.

Non solo & ignorata l'inferenza con tutti i suoi pro-
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cessi, ma & ignorato, altresi, 'antecedente. Per lo spi-
rito stesso il ragionamento viene a presentarsi come
una semplice divinazione od una’'semplice predizione;
questo si verifica alla lettera nel caso degli estatici,
i quali scambiano erroneamente per ispirazioni cio che
passa loro per la mente.

Questo & il modo con cui ordinariamente noi ragio-
niamo, e colle cose noi ei comportiamo in modo di-
retto, tali e quali esse si trovano, prese ad una ad
una, in concreto, mediante una forza intrinseca e per-
sonale, e non mediante 1’adozione coscienziosa di un
qualunque strumento od espediente artificiale; ed ha
esempi in ogni genere di persone, nelle persone incolte
come negli nomini di genio, in coloro che nulla co-
noscono degli aiuti e delle regole intellettuali, ed in
coloro finalmente che o sono sprovvisti di una disci-
plina mentale, oppure le sono superiori. A quella
guisa che la vera e sentita poesia & uno zampillo spon-
taneo del pensiero, e percid appartiene tanto agli spi-
riti rozzi quanto agli spiriti gentili, attesoche nessuno
diviene poeta semplicemente per la conoscenza dei
canoni della critica, cosi questo modo di ragiomare,
che & perfettamente fuori del ragionare scientifico, rap-
presentando talora una facolta maturale ed incolta, e
tal’altra avvicinandosi ad una dote dello spirito e di-
venendo pure, qualche volta, un abito o quasi una
seconda natura, deriva da una sorgente assai pit elevata
che non siano le regole della logica, “ nascitur non
fit ,. Allorche si trova caratterizzato dalla precisione,
dalla sottigliezza, dalla prontezza, e dalla verita, esso
rappresenta naturalmente un dono ed una cosa rara;
negli spiriti piit usuali esso si trova influenzato e de-
gradato dal pregiudizio, dalla passione, e dall’egoismo
interessato; ma, dopo tutto, anche questa divinazione
viene dalla natura, ed in una cerla qual misura ap-
partiene a tutti noi, alle donne ancor piu che agli
uomini, tanto se riesce quanto se non riesce, come ge
ne pud sovente presentare il caso, ma, nel suo insieme,
con un successo tale, che & sufficiente a dimostrare
che in esso ¢’& un metodo, per quanto possa esser
implicito.

Un contadino che guarda prudentemente il tempo, pud
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benissimo esser semplicemente incapace di capire in
modo intelligibile il motivo per cui ritiene che domani
fara bel tempo ; e se egli tentasse di farlo potrebbe fornire
ragioni ben lontane dall’esser rimarchevoli, ma che tut-
tavia non hanno una forza sufficiente per indebolire
la sua confidenza nella sua predizione. Il suo spirito
non procede passo per passo, ma, in quella vece, s_e__n_fp
tutto ad un tratto, od in tutto il sno complesso la
forza dei yari fenomeni combinati, per quanto egli
non ne abbia una precisa coscienza. Inoltre, vi sono dei
medici che sono bravissimi nella diagnosidelle malattie; i
e tuttavia da guesto non ne deriva che in taluni casi
particolari essx si sentano in grado di difendere la
loro deeisione contro il parvere di un altro confratello
in medicina. Essi sono guidati da un’acutezza naturale,
e dalla loro esperienza svariata: hanno dei modi idio-
sincratici di osservare aspetti loro propri, generaliz-
zando e concludendo; allorquando si trovano a dover |
discutere, essi non posseno far altro che basarsi sulla
loro propria autorita, oppure fare appello all’avverarsi
in futuro, di cio che essi affermano. In un racconto
popolare, entra un avvocato, il quale “ conoscerebbe,
quasi per istinto, se un’accusata sia o non sia colpe-
vole; ed egli ha gia capito per istinto ,, che I'eroina
& colpevole. “ To non ho aleun dubbio ch’essa sia una
donna assai abile ,, egli dice, e ad un tratto nomina
un procuratore perche studii un modo di rassicurarsene

‘nella persona del vecchio Bailey. Cosi. pure, le per-

sone abili ed i detectives (1), allorquando si applicano
a scoprire la trama di fatfi molto misteriosi, in qua-
lanque caso di legge civile o penale, sanno scoprire
e seguire tutte quelle fraccie che promettono una
qualche soluzione con una sagacia che & perfettamente
incomprensibile per un nomo ordinario. Un dono pa-
rallelo & la percezione intuitiva del carattere posseduto

(1) 11 detective & un genere di poliziotto tutto inglese,
una specie del nostro delegato di pubblica sicnrezza, ma
con funzioni affatto speciali. | defectives sono di una abilita
affatto fenomenale. Bssi lo fanno per mestiere, ma molti
anche per inclinazione.
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da talupi uomini, del quale sono affatto destituiti gh
altri, a quella guisa che ¢'¢ chi ha orecchio per la
musica e chi non I’ha. Quale misura comune esiste
tra i giudizi di coloro che possiedono questa intuizione,
e coloro che non la possiedono? Che cosa, all'infuori
del caso, pud fissare quella qualunque divergenza di
opinione che si verifica nella stima che essi fanno di
una terza persona? Tutti questi rappresentano altret-
tanti esempi di una capacita affatto naturale, o di una
natura perfezionata dalla pratica e dall’abitudine, che
pone in grado lo spirito di passare con prontezza dal-
I'uno all’altro complesso di fatti, non solo, io dico,
senza alcuna coscienza di mezzo, ma di piu, senza
alcuna coscienza antecedente.

To affermo che talora questa facolta illativa non &
altro che una specie di genio. Tale, per esempio, sembra
esser stata, la percezione che ebbe il Newton delle
veritd matematiche e fisiche, quantunque le prove gli
facessero completamente difetto. Tale almeno & 1'im-
pressione che hanno lasciata nel mio spirito le varie
leggende che ho sentito raccontare di lui, una delle
quali venne stampata in un giornale pochi anni or
sono. ¢ Il professor Silvester ,, vi si dice, “ ha scoperto
precisamente la prova della regola di Sir Isaac Newton,
per precisare la radice delle egmazioni da lui imma-
ginata... Questa regola, a partire dall'ultimo secolo e
mezz0, & stata un vero nodo gordiano per tutti gli
algebristi. Mancando la prova, gli autori si vergogna-
vano persino di avanzare una proposizione, per l'evi-
denza della quale non rimaneva loro per fondamento
che la lorp fede nella sagacia di Newton , (1).

Tale & il dono di quei W&lcgﬁtoﬁ, che fanno
di tanto in tanto la loro apparizione mondo, i quali
sembrano certi di aver abbreviato il cammino che mena a
delle conclusioni, delle quali essi non riescono a darsi
ragione. Si dice che taluni siano stati in grado di
determinare immediatamente quali numeri siano primi,
fra i numeri, ritengo, superiori al settimo grado. -

In una materia perfettamente differente, Napoleone

(1) Guardian, 28 giugno 1865.
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¢i fornisce un esempio di gegt%ﬂ__[rcminativo parallelo,
mediante il quale dava un‘occhiata alle cose che lo
rignardavano, e le interpretava in modo verissimo, ed
apparentemente senza l'uso di aleun medium razioci-
nafivo. Serive I’Alison: ¢ per la lunga esperienza da
Ini fatta, e per la naturale acutezza e precisione d’occhio
di cui era fornito, egli era venuto lentamente acqui-
stando la potenza di giudicare, con una esattezza stra-
ordinaria, Fammontare delle forze nemiche, alle quali
sul campo si trovava di fronte, ed il risultato proba-
bile dei movimenti, anche pi complicati, che si an-
davano verificando nella armate nemiche... Egli dava
tutt’intorno un piceolo sguardo eol suo canocchiale,
ed immediatamente si formava un concefto chiaro della
posizione, delle forze, e dell'intenzione di tutto quanto
I'ordiné del nemico. Per tal modo egli era in grado di
calcolare, con una esattezza sorprendente, ed in pochi
minuti, conformemente a quanto aveva potuto vedere
dalla loro formazione e dall’estensione di terreno che
esse occupavano, la forza numerica di armate di 60,000
ad 80,000 uomini; e se le loro truppe erano sparpagliate,
egli era in grado di precisare quanto tempo sarebhe
stato loro necessario per potersi concentrare, e quante
ore avrebbero dovuto passare prima che fossero in
grado di marciare all’attacco , (1).

cosa molto difficile I'evitare di chiamare col nome
di istinto un presentimento cosi illuminato com’® questo ;
ed io ritengo che si potrebbe benissimo chiamare con
questo nome, qualora per istinto si intendesse, non gia
un senso naturale, sempre unico e perfettamente iden-
tico, ed incapace di venir coltivato, ma una percezione
dei fatti, senza che si possa stabilire alcun mezzo che
produca tale percezione. Vi sono di quelli che perce-
piscono tutto ad un tratto eiv che si confa o non si
confa al loro benessere, quali sono i loro amici, quali
i loro nemici, ¢id che loro accade, e come 'affronte-
ranno. La presenza di spirito, lo scandagliamento dei
motivi, la Eronﬁzza ed acutezza di risposta, sono al-
trettanti esempi di questo dono. Per cid che riguarda

(1) History, vol. X, pagg. 286, 287.
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la divinazione di un pericolo personale, quale si ritrova
nei giovani e negli innocenti, noi ne troviamo una
descrizione in uno dei romanzi di Walter Scott, nel
quale l'eroina, “ senza trovarsi in grado di scoprire
che cosa ci fosse di male o no nelle scene di lussuria
insolita dalle quali era circondata, o nelle maniere
della sua ostessa ,, si dice che ¢id nondimeno essa
aveva sentito dentro di sé “ un’apprensione estintiva
che tutto c¢id non era retto, — un sentimento che &
unito allo spirito umano ,, 1'antore prosegue a dire,
“ collegato, forse, con quel sentimento del pericolo,
che si riscontra nell’animale, allorquando si trova in
vicinanza del nemico della sua razza, che fa si che
T'uccello si nasconda, allorché scorge nell’aria il faleo,
e che le bestie tremino allorché la tigre & in giro
per il deserto , (1).

Una biografia religiosa, che ¢ stata pubblicata ulti-
mamente, ¢i offre un esempio di questa percezione
spontanea della verita, nel campo della dottrina rive-
lata. “ La sua fede incrollabile ,, dice Tautore nella
| prefazione, “ rivestiva un caratfere cosi vivace, che
rassomigliava parecchio ad una intuizione di tutto in-
tero il quadro della verita riveiata,. Per quanto un
errore contro la fede fosse celato nelle espressioni pin
astruse, listinfo_suo sicuro lo andava a scovare hen

tosto. To ko fatto ripetutamente questo esperimerto.
Tssa era certamente impossibilitata a scorgere l'eresia
facendone l'analisi, ma sentiva, e soffriva e mostrava
di sentire e di soffrire per la sua presenza , (2).

1l medesimo deve dirsi delle grandi veritd fonda-
mentali della religione, si naturale che rivelata, e per
¢id che rignarda la grande maggioranza degli nomini
religiosi: queste veritd, senza alecun dubbio, possono
venir provate e difese da un corredo di argomenti
logici invineibili, ma questo non & perd, generalmente
parlando, il metodo col quale quegli stessi argomenti
logici fanno il loro corso nel nostro spirvito. I fonda-
menti in hase ai quali noi erediamo all'origine divina

(1) Peveril of the peak.
(2) Life of the Mother Margaret M. Hallahan, p. VII.
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della chiesa, ed alle pit ovvie verity che e¢i vengono
insegnate dalla nostra natura, quali I'esistenza di Dio
e 'immortalita dell’anima, vengono sentite, dalla grande
maggioranza degli uomini, come qualche cosa di re-
condito e di indiviso, in proporzione della loro pro-
fondita e realtd. A quella gnisa che noi non possiamo
a ~ vedere la nostra faccia, cosi non possiamo veder bene
quei motivi intellettnali, che sono ecosi intimamente
4 nostri, e che scaturiscono dalla costituzione intima
del nostro spirito; e mentre ei rifiutiamo di riconoscere
la nozione, per la quale la religione non potrebbe
portare in suo favore degli argomenti irrefragabili,
anche il semplice tentativo, fatto hic et nune per parte
dell'individuo, di andarli deducendo, non farebbe so-
8 - vente altro che confondere la percezione che egli pos-
siede degli oggetti sacri, e sobtrarre esattamente alla
sua devozione, quanto invece va aggiungendo alla sua
conoscenza.
4 Questo si verifica pure nel caso di altre percezioni,
differenti dalle percezioni della fede. B il caso della
natura contro 'arte; naturalmente, & cosa possibilis-
sima che la natura e larte vadano d’aceordo, ma é
g pure, sovente, possibile la lore incompatibiliti. Cosi,
I nel caso del fanciullo che calcola, si dice, non so eon
5 quanta veritd, che linsegnargli le regole ordinarie
- dell’ ﬂi};&_, equivarrebbe a porre in pericolo e forse

i a disteng®ere questo suo dono straordinario. E coloro
B che sono dotati da natura del dono di suonare ad
' orecchio un qualche strumento, si spaventano talvolta
5 al pensiero di dover imparare le regole, per timore di
" perdere questo loro dono.

Sotto questo rispetto, tra il raziocinio e la memoria
corre una certa qual analogia, per quanto quest’ultima
possa venir esercitata senza antecedenti o media, mentre
il primo righiede assqlutamente di avere in sé un'idea.

Nello ste mpol'associazione delle idee ha tanto

! a che fare colla memoria, che noi possiamo, con tutta
b sincerita, considerare la memoria, egualmente che la
L facolti del ragionamento, come dipendenti da talune
previe condizioni. Lo seritto, come gia ho fatto osser-
vare, & una memoria tecnica, ossia la logica della
memoria. Cid posto, io credo che si riscontreri, che,
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per quanto l'uso dello seritto sia indispensabile, pure,
ed in realta, noi andiamo di continuo indeholendo la
memoria in proporzione che e¢i andiamo abituando a
commettere a dei memorandum quanto noi desideriamo
di ricordarci (1). Naturalmente in proporzione che la
nostra memoria & indebolita o sopraccarica, oppure
in proporzione che ci tradisce, noi non possiamo agire
altrimenti; ma nel caso di uomini di forte memoria
in un qualche argomento particolare, come in quello
delle date, tutti gli espedienti artificiali, da quello
semplicissimo del

Trenta giorni hanno novembre
con april, giugno e settembre, ecc.

alle formule pitt formidabili che ei sono offerte dal

(1) 11 fatto & verissimo e nmon manca di numerosissimi
riscontrl pratici, ove noi possiamo verificare che chi non
sa leggere e scrivere ricorda assai meglio dati, fatti,
conti, operazioni numeriche, che non coloro che hanno
Pabitudine del registro. Perd altra cosa & questo feno-
meno che si verifica nell'etdi matura, ed altra cosa &
I'nso degli appunti che i giovani fanno in iscritto in
proposito dei libri che leggone. [ fanciulli hanno una
memoria pin locale che altro, e l'affidare allo seritto le
impressioni della loro lettura, riesce un esercizio mecs
canico di memoria. lo ricordo ancora, infatti, 1 sunti di
pitt di 50 opere storiche, che feei ancora studente, e che
consegnai a pitl di 35000 pagine di manoscritto, molte
delle quali conservo ancora, ed oggi quando mi occorre
una data, che mi ricordo in approssimativo, ma non esat-
tamente, non ho a fare altro che ricorrere alle mie ta-
vole cronologiche che feci allora, e ¢on una pazienza di
cul sarei forse incapace oggi, come, grazie a quei sunti,
io ricordo oggi 'opera, il volume, e, press'a poco, anche
la pagina ove allora riscontrai un pensiero od un giudizio
che mi piacque, e che oggi, per associazione di idee, mi
torna comodo citare. Dei quattro e pitt mila volumi, di
cui oggi consta la mia libreria, non ce n'e uno che
sfugga alla mia memoria quando mi possa tornar utile
per citarlo o per altro; e cid grazie all’esercizio dina-
mico della mia memoria che feci allora con quei sunti
e quegli schemi. Mi si dira che fui pedante, e forse si
avra ragione: ma chi non & pedante quando ¢ giovane
e vuole imparare ?
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loro uso, sono cosi difficili e repulsivi che I'esercizio
naturale della memoria viene a trovarsene arriechito
e facilitato; precisamente come le menti elette ed 1
ragionatori pratici, che con una occhiata scorgono le
o TR g M ) v 2

(,‘.‘QI‘]’CIQ.EIOBI, vengono a trovarsi sconcertati di fronte
allo spillo di un logico, e si sentono oppressi ed in-
ceppati da cid che si crede dover loro tornar utile,
come Davide sotto la corazza di Saulle (1).

Non occorre ch'io mi fermi pin a lungo su questa
parte del mio argomento. Cio che viene chiamato col
nome di_ragionamento, non & sovente altro che un
metodo particolare e personale di astrazione, e cosi
fatto, che, come della memoria, noi possiamo dire che
esista senza precedenti. Fsso rappresenta una certa
qual potenza di abbracciar le cose sotto un certo qual
loro particolare aspetto, e percio di andar determinando
le relazioni esterne ed interne che corrono ftra di loro.
Ed a seconda della sottigliezza e versatilita del dono
di cui natura 1i forni, gli nomini sono capaci di leg-
gere e capire cid che loro capita dinanzi, di leggerlo
e capirlo giustamente, in modo variato e con frutto.
Donde, anche, ne avviene, che nelle nostre inter-rela-
zioni con altri, negli affari e nelle faccende di famiglia,
nelle transazioni sociali e politiche, una parola od un
atto per parte d'un altro rappresenta talvolta una
subitanea rivelazione; la luce viene a cadere sopra di
noi. per modo che viene a cambiarsi tutto il nostro
giudizio sopra un corso di avvenimenti, o sopra una
qualche intrappresa. Noi determiniamo in modo cor-
retto, o no, a seconda che possiamo; ma nell'uno o
nell’altro caso, cid avviene con un senso nostro proprio,
giacché un altro potrebbe scorgere ghi oggetti di cui noi
andiamo usando in un modo affatto diverso,e dar loro
una interpretazione affatto diversa, e ¢id a seconda del
modo con cui egli va facendo lastrazione di quelle
nozioni generali, dalle quali risultano quegli stessi fe-
nomeni che si presentano pure a noi.

(1) Chi yuol vedere questo in pratica, vada all'Univer-
gita. Gregoriana di Roma, ed assista alle dispute, fatte
in pura forma scolastica,
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Quanto io sono venuto dicendo fin qui del ragiona-
mento, si pud pure applicare al gusto, come pud be-
nissimo venir confermato dall’analogia che passa tra
le due facolta. Tl gusto, I'abilita, il genio inventivo nelle
arti belle, e cosi pure la discrezione od il giudizio
nell’arte pratica, vengono esercitati in modo affatto
spontaneo, una volta che si possedono, e non possono
fornire un ragguaglio molto chiaro di sé stessi, op-
pure del loro modo di procedere. HEssi non si vanno
sviluppando conformemente ad una regola, non agi-
secono conformemente ad una regola, per gquanto, al-
lorché sono giunti ad un certo punto, il loro esereizio
si possa Dbenissimo analizzare, e possa assumere la
forma d’un’arte, oppure di un metodo. Ma questi pa-
ralleli ¢i ritorneranno dinanzi in seguito.

Ed ora io passo ad un’altra particolarita, propria di
questo raziocinio naturale e spontaneo. Questa facolta,
tale e quale siritrova realmente in noi, procedendo dal
conereto al conereto, va unita ad un soggetto materiale
ben definito, e cid a seconda della natura dell’indi-
viduo. Non ostante quanto possa dirne in contrario
Aristotele, io non posso ammettere che il ragionamento
genuino sia un'arte istrumentale; e non ostante quanto
possa affermare in contrario il Dr. Johnson, io affermo
arditamente che il genio, per quel tanto che si viene
manifestando nel raziocinio, non equivale a quello che
si manifesta in qualunque altra intrappresa, ma ha un
soggetto materiale suo proprio, ed & pure circoseritto
in un ordine suo propfio. Nessuno, certo, vorra am-
mettere nemmeno per un momento, che, poiche tanto
Newton quanto Napoleone possedettero un genio di
raziocinio potentissimo, percio Napoleone avyrebbe po-
tuto generalizzare il principio di graviti, oppure Newton
avrebbe saputo come concentrare centomila nomini nei
piani di Austerlitz. La facoltd raziocinativa, quindi, in
quanto si ritrova negli individui, non & uno strumento
generale della conoscenza, ma ha un campo tutto suo
proprio, che si potrebbe chiamare col nome di dipar-
timentale. Per tal modo non & una facolta, pin che
non sia una collezione di facolta simili od analoghe,
raccolte sotfo un solo nome, giacché vi sono alfret-
tante facoltd, quante sono le materie particolari, quan-
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tanque di queste possa accadere benissimo che parecchie
vengano a trovarsi unite nella stessa persona; anzi,
quantunque vi siano degli uomini che sembrano for-
niti di un eamulo di potenze scientifiche, giacché si
trova che essi trattano di tutte le materie, de omni
seibiti (1); questa loro potenza & molto estesa, ma non
& affatto profonda o reale.

Questa ¢ certo la conclusione a cui ci porta la no-
stra esperienza quotidiana degli womini. La & cosa
ormai proverbiale che una testa fina nelle scienze ma-
tematiche, non vale un cavolo in tutto cio che si pud
chiamare col nome di evidenza storica. Gli esperimen-
talisti piu famosi non ebbero mai genio per le ricerche
giuridiche o per I'avvocatura. Un momo scaltrissimo
negli affari, pud esser meno che niente nelle questioni
filosofiche. Un abile nomo di Stafo ed un diplomatico,
anche prima d’ora si & verificato che potevano essere
eccentrici od anche superstiziosi nelle loro vedute re-
ligiose. B cosa notoria guanto un unomo, che pure &
furbo, diventa ridicolo allorché si avventura a voler
discutere con competenti teologi, critici o geologi, per
quanto nella conoscenza del suo soggetto, non mostri
di avere difetti positivi. Priestley, valente cultore di
elettricita. e di chimica, era men c¢he nullo nella storia
ecclesiastica. L'autore dei Filosofi minori & pure l'au-
tore dell’ Annalista. Newton scrisse non solo i suoi
“ Principii ,, ma anche un commento sull’ Apocalissi;
Cromwell, le azioni del quale puzzano della logica piu
ardita, non era che un meschino parlatore. In questo
ed in migliaia d’altri esempi, il difetto consiste non
tanto nell’ignoranza dei fatti quanto nella incapacita
di maneggiarli a dovere; qualora si tratti di modi di
astrazione, d’osservazione, di comparazione, di analisi,
deboli o cattivi, I’inferenza, che non si puo affatto
evitare, ma che é necessaria, rappresenta un talento
specifico ed un giusto esercizio degli stessi.

(1) Cost, si disse della Theologia universa dello Scavini,
vera enciclopedia, cosi diffusa sopra tutto nei seminari
d’'Italia, che in essa lo Scavint ha trattato de rebus omni-
bus et quibusdam aliis.
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Io mi sono gia riferito; nell’ illustrazione che ne ho
fatto pin sopra, alla facolta della memoria; essa mi
rende ancora qui un servizio. Noi possiamo formarei
un’idea astratta della memoria, e chiamarla col nome di
una facoltd che ha per suoi oggetti materiali tutti i
fatti passati della nostra esperienza personale; se non
che, questa realmente non & che una illusione; giacché
al mondo non €'@ aleuno che sia dotato di una me-
moria cosi generale. Naturalmente noi ¢i ricordiamo,
come ragioniamo, in un certo qual modo, ditutti 1 sog-
getti materiali che ci capitano fra mani; ma io parlo del
ricordarsi retfamente, come ho gia parlato del ragionare
rettamente. Trattandosi di fatti reali, la memoria, come
un talento, non & una facolta indivisibile, ma una sem-
‘plice potenza di ritenere e rievocare il passato in
questa o quella sezione della nostra esperienza, e non
in un’altra qualunque. Due memorie, che erano am-
bedue in modo particolare ritentive, possono anche es-
sere incommensurate. Vi sono degli nomini che sono
capaci di recitare a memoria dei canti interi di un
poema, od anche una gran parte di un discorso, so-
lamente dopo una lettura, ma non riescono a ricor-
darsi una data. Altri possiedono una grande capaciti
per il vocabolario delle lingue, ma non si ricordano
affatto delle pit piceole evenienze del giorno o del-
Panno. Altri non dimenticano mai qualunque esposi-
zione che abbiano potuto leggere, e possono indicare
anﬁe il volume e la pagina, ma non hanno alcuna
memoria per le fisionomie. To ho eonosciuto di quelli
che erano in grado, senza alcuno sforzo, di percorrere
futta quanta la successione dei giorni in cui, in un
cumulo d’anni, cade il giorno di Pasqua; oppure erano
in grado di dire dove si trovavano o che cosa face-
vano in un dato giorno ed anno, oppure potevano
raccogliere accuratamente i nomi eristiani di amiei e
stranieri: oppure potevano noverare con esattezza ma-
tematica i nomi di tutte le hotteghe che si trovano
dall’Hyde Park Corner al Bank; oppure possedevano
gli University Calender in modo tale da esser in grado
di fare I'esame dinanzi all’Accademia di storia di ogni
M. A. preso a caso da qualunque Calender. Ed io ri-
tengo che nella maggior parte di questi casi il carat-

NEewMAN, Fede e Ragione. 26
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tere affatto eccezionale del talento non si debba esten-
dere oltre ciascuna di queste classi di argomenti. Vi
sono centinaia di memorie, a quella gunisa che vi sono
centinaia di energie. L'energia in astratto e per certo
una sola ; ma in realtd, le nature dolei e gentili non
devono, per cio stesso, esser eroiche, e gli spiriti pra-
denti ed equilibrati non devono, percio stesso, essere
anche generosi. Tutt’al pit questa energia puo essere
solo in posse; ma allorquando si viene sviluppando
nel concreto, essa va assumendo le forme di specie
le piu svariate,le quali non sono affatto tali da sup-
porsi- I'una con I'altra.

Il medesimo si verifica per eid che rignarda il ra-
zioeinio; ed a quella guisa che noi stiamo attaceati a
Newton per le scienze fisiche, e non per conclusioni
teologiche, a quella guisa che stiamo aftaceati al duca
di Wellington per I'esperienza sua d’nomo di guerra,
e non per l'esperienza sua d’uomo di Stato, cosi di-
venta buona la massima di indole generale : “ cuique
in arte sua credendum est ossia, per usare di al-
cune eccellenti parole di Aristotele: * Noi siamo ob-
bligati a prestare attenzione ai detti ed alle opinioni
degli nomini d’esperienza ed avanzati in eta, per quanto
non siano dimostrate, ed una attenzione non minore
di quella che si presta a delle dimostrazioni vere e
proprie; giacche per avere essi 1'occhio dell'esperienza
contemplano i principii delle cose , (1). Inyece di fi-
darci della scienza logica, noi dobbiamo fidarci delle
persone, e cioé di quelle persone che per la lunga abi-
tudine fatta col loro argomento, hanno un diritto a
giudicare. E se noi stessi desideriamo di partecipare
delle loro convinzioni e dei fondamenti sui quali queste
poggiano, dobbiamo seguirne la storia, ed imparare
com’essi hanno imparato. Dobbiamo fermarei, com’essi
si sono fermati, sui loro particolari argomenti, lavo-
rare da principio a prineipio, dedicarcisi, dipendere
dalla pratica e dall’esperienza, pit_che dal ragiona-
mento, e cosi_acquistare quella conoscenza mentale in-
tima della veritd, qualunque possa esser 'argomento

(1) Eth. ad Nicom., V1, 11, fine
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materiale, che i nostri maestri hanno acquistato prima
di noi. Seguendo questo metodo, noi potremo ben
presto entrare a far parte del loro numero, e poscia
assai giustamente potremo appoggiarci a noi stessi,
dirigendoci col nostro giudizio morale ed intellettuale,
e non_semplicemente colla nostra abilitd nell’argomen-

'm;%'One (1).

uesta dottrina, gia basata nella sua sostanza, come
qui sopra, dal grande filosofo dell’antichita, si trova
esposta in un modo assai piu completo in un passo
che Aristotele cito da Hsiodo. Dice il poeta: “ il mi- 1
gliove di tutti & colui che & saggio di saggezza sua
propria; in seguito il migliore ¢ colui che & saggio
facendo tesoro della saggezza altrui; ma colui che non
& capace né di vedere eoi proprii occhi, né di ascol-
tare, non & capace di nulla ,. Il giudizio, quindi, in
ogni materia concreta costituisce la facoltd architet-

tonica; ed uno dei suoi rami & ¢id che si pud chia- P
mare col nome di sensolillativo, ossia di giudizio retto .{30‘

nel razioeinio. gew's iladiva

(1) Richiamo l'attenzione del lettore su queste parole,
che, meditate seriamente, sono di una gravita eccezio-
nale. Molti dei filosofi d'oggi, e tra questi quasi tutti i
neo-scolastici, o neo-tomisti, pitt che filosofi sono degli
argomentatori, degli nomini dal sillogismo, & troppo la
la parola? dei sofisti dell’epoca di Socrate.
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CAPITOLO IX.

Il senso illativd.
(S(MRO)
[ valratiia takivs:

Lo scopo ch’io mi sono proposto nelle pagine an-
tecedenti non & quello di venire a formare una teoria,

“che sia in grado di assumersi la responsabilita per

quei fenomeni dell’ intelletto, dei quali essa tratta, e
cioé di quei fenomeni che caratterizzano 1’inferenza e
'assenso ; mio scopo fu semplicemente quello, di accer-
tare cid che & materia di fatto, e ciod quando avviene
che l'assenso viene prestato a delle proposizioni che
farono dedotte, e sotto 1’influsso di quali circostanze
questo si puod verificare. Non mi ¢ mai passato per la
mente di fare un tentativo, che per me sarebbe ambi-:
zioso, mentre in altri ha fallito completamente, se pure
si pud dire che sia stato perfettamente coronato da un
disastro, un tentativo, che, per quanto sia stato fatto
da ingegni acufissimi, pure non é riuscito a convin-
cere gli avversari. Sopra tutto, poi, io mi sono trovato
incompetente a fare dei ragionamenti aprioristici, nel
caso di una questione di fatto. Vi sono di quelli, i
quali, argomentando a priori, sostengono che la cer-
tezza & sempre un errore, perché I'esperienza basata
su_dei sillogismi, non mette capo che a delle proba-
bilita. Ve ne sono poi alfri, i quali, mentre negano
questa conclusione, concedono il principio assunfo a
priori in argomento, e percio sono costretti, per ri-
vendicare la certezza della nostra conoscenza, a ricor-
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rere all'ipotesi delle intenzioni, delle forme intellet-
tuali e simili, che ei appartengono per matura, e che
si pensa siano fatte per elevare la nostra esperienza
verso qualche cosa che & superiore a lei stessa. Per
sostenere, come intendo di fare, con futta serieta, la
certezza della nosfra conoseenza, ed in armonia, anche,
con le pitt recenti scuole filosofiche, io eredo che basti,
per provarla, il semplice appello alla voce comune del
genere umano. E questo equivale al fissare una ope-
razione normale della nostra natura, che deve trovarsi
realmente esemplificata nel modo generale di agire
degli womini. Il che, di nuovo, equivale ad una legge
del nostro spirito, che si trova esemplificata su larga
scala nell’azione pratica, tanto se questa legge deve
esistere a priori, quanto se non lo deve. Se noi spe-
riamo, cid vuol dire che la speranza, in quanto fale,
non é per nulla una stranezza: e 'esser noi in pos-
sesso della certezza, & gia di per sé una prova che
Pesser certi non costituisce una debolezza od un as-
surdo. (lome avvenga che noi possiamo esser certi, non
¢ cosa che focchi a noi il determinare; per me basta
che la certezza sia sentita. Questo, io credo che equi-
valga a cid che vuol dire lo scolastico, gquando parla
di trattare un soggetto in facto esse, in contrasto con
in fieri. S'io volessi trattare quest'ultimo aspetto della
questione, dovrei per forza andare a cadere nella me-
tafisica: ma il mio scopo non ha altro che un carat-
tere pratico, come & quello che si propone il Butler
nella sna Analogy, con questa differenza, che egli parla
di probabilita, di dubbio, di conoscenza e di dovere,
laddove, in queste pagine, senza escludere la questione
del dovere — lungi da me questa idea — io mi re-
stringo alla veritd delle cose, ed alla certezza ch'io
possiedo di tale verita.

La certezza & uno stato mentale; 1'esser certa & una
qualita delle proposizioni. [o chiamo certe quelle pro-
posizioni che sono tali perché io sono certo di esse.
La certezza non & una impressione passiva che si pro-
duce nello spirito dal nulla, in séguito ad un sem-
plice impulso argomentativo, ma nelle questioni con-
crete, ed anzi anche in quelle astratte, perché non
ostante che il ragionamento sia astratto, pure lo spi-
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rito che ne giudica & qualche cosa di concreto; nelle
questioni, ripeto, concrete, la certezza é un riconosci-
mento reale delle proposizioni come vere, cosi come
@ anche dovere di ogni individuo I'abituarsi al co-
mando della ragione, e rifintarsi quando la ragione
proibisce. E la ragione non ei comanda mai di esser
certi, se non nel caso di una prova assoluta; ed una
prova di questo genere non potra mai essere fornita
dalla logica delle parole, giacché a quella guisa che
la certezza appartiene allo spirito, cosi gli appartiene
pure latto dell’inferenza che mena diritto alla cer-
tezza. Chiunque ragiona, si trova nel suo proprio centro;
né questa verith pud venir rovesciata da aleuno espe-
diente che si voglia metter in uso per raggiungere una
misura comune di spirito; — ma in séguito ne sorge
la questione: ¢'é un qualche criterion che dia agio di
verificare l'esattezza dell’inferenza? un eriterio tale
che ci serva di sicura garanzia, che la certezza in fa-
vore di una qualche proposizione dedotta venne ret-
tamente elicita, poiche, come ho gia detto, la nostra
garanzia non pud essere di carattere scientifico? Io ho
gid detto che il gindizio unico e finale sulla validita
di una inferenza, fatta sopra una materia concreta, &
affidato all’azione personale della facoltd raziocinativa,
la perfezione o I'energia della quale io 1'ho chiamata
col nome di Senso illativo; dove I'nso della parola

| senso , & parallelo all'uso che ne facciamo nelle

frasi: “ buon senso ,, “senso comune ,, “ sentimento
del bello ,, ece.; — ed io riconosco che non so scor-
gere un modo migliore di questo che possa darmi una
risposta alla questione. Tuttavia io posso dare una
spiegazione alquanto pilt ampia del mio pensiero; e
pereid ora parlerd:

a) della sanzione del senso illativo ;

b) della sua natura;

¢) del posto che occupa nel pensiero.
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La sanzione del senso illativo.

»’ Noi c¢i troviamo immersi in un mondo di fatti, e
j giacché non possiamo far uso d'altro, facciamo uso di
: questi. Non c¢i lamentiamo d’essi, ma li pigliamo tali
. e quali essi sono, e ci serviamo di tutto cio che essi
: possono fare per noi. Sarebbe perfettamente ridicolo
il domandare al fuoco, all'acqua, alla terra, all’aria, di
quali credenziali possano disporre per agire sopra di
noi, di quali referenze siano forniti per entrare al no-
stro servizio. Noi li chiamiamo col nome di elementi,
li teniamo in gran conto, e ne facciamo moltissimo
caso. Noi speculiamo a nostro piacere su di essi. Ma
¢id che ancor meno, a mio vedere, & in nostro potere
di dubitare oppure di annullare, si & questo, che questi
elementi nel mentre stesso si trovano in un campo op-
posto al mostro, testificano noi stessi. Noi siamo per-
fettamente conscii degli oggetti della natura esterna,
'- ed andiamo riflettendo ed agendo di continuo su di
essi, e chiamiamo col nome di ragiomevolezza questa
n nostra coscienziositd, questa nostra riflessione, questa
’- nostra azione. Ed a quella guisa che noi facciamo uso
; dei cosi detti elementi, senza prima pigliarci la briga
di sottoporre a critica il dominio che noi possiamo
avere su di essi, cosl sarebbe ancor piu insignificante
in noi il voler eriticare o trovare in difetto la nostra
propria natura, la quale non rappresenta altri all’in-
fuori di noi stessi, invece di farne quell’'uso ordinario
e normale, del quale essa & capace. Tutto il nostro
essere, con tutte le sue facoltd, anima e corpo, rappre-
senta un fatto perfettamente indiscutibile, giacche tutte
le cose si riferiscono di necessitd ad esso, e non alle
altre cose.

Se io credo di non poter accettare la proposizione
ch’io esisto di una esistenza affatto particolare, e cio#
con una costituzione mentale affatto particolare, io non
posso speculare per nulla intorno a questa mia esi-
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“importa di stabilive, & di sapere che cosa io sono, per
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stenza, ed il meglio & 1'abbandonare ogni e qualunque
speculazione. To sono tutto, tale e quale io sono; questo
& il mio punto essenziale di partenza, il quale bisogna
accettare come cosa affatto sicura; altrimenti il pen-
siero non rappresenta se non un ozioso divertimento ;
ne vale la pena di occuparsene. Non ¢'é alcuna via
di mezzo tra l'usarve delle mie facolta, tali e quali le
possiedo, ed il buttarmi nel mondo esterno a seconda
dell’ impulso casuale del momento, come avyiene d'un
fuscello che galleggi sulle onde, e dimenticando cid
¢h'io sono. A

Io sono ¢io che sono e null’altro. To non posso pen-
save, riflettere, gindicare intorno all’esser mio, se non
parto da quell'esclusivo punto di partenza, che chi
deve concludere sono io. Le mie idee non sono che
assunzioni, ed io mi vado movendo di continuo inun
cerchio. o non posso evitare di bastare a me stesso,
giacché io non posso far si di essere una cosa diversa
da quella che sono, ed il cambiarmi equivale a di-
straggermi. §'io non faccio uso di me stesso, non mi
rimane altro di eui poter far nso. L'unica cosa che

potermi servire di me stesso con cognizione di cio che
valgo. A provare il valore e 'antorita di una funzione
della quale io sono in possesso, basta ch’io sia in
grado di stabilire che quella funzione & naturale. Cid
ch’io debbo porre al sicuro, sono le leggi, sotfo 1" im-
pero delle quali io vivo. Le mie prime e pin elemen-
tari lezioni sul mio dovere, son quelle che mi inse-
gnano com’io debba sottostare alle leggi della mia
natura, qualunque esse siano; la prima disobbedienza
ch’io posso commettere & quella di non tollerare di
esser cid che sono, e di accondiscendere ad una am-
biziosa osservazione, di esser ¢id che non sono, neé posso
essere, di accarezzare la sfiducia che pud sorgere in
me nelle mie forze, e di desiderare di mutare quelle
leggi, che pure sono identiche con me stesso.

Le verita di questo genere, che sono froppo natu-
rali, per non poterle chiamare col fitolo di irresistibili,
vengono, poi, illuminate da quanto noi scorgiamo in
tutta quanta la natura. Veramente quivi appare come
ogni essere in un certo qual senso basti a sé stesso,
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per modo da esser in grado di bastare ai suoi hisogni.
T legge generale che qualunque cosa venga riscontrata
come rappresentante una fanzione od un qualche at-
tributo di una qualche classe di esseri, oppure venga
riscontrato esserle naturale, nella sua sostanza le é con-
comitante e serve alla sua esistenza, e non puo cor-
rettamente venir cosiderata come un difetto od una
enormitd. Qualunque essere che consti di parti che
sono in rotta l'una con Daltra, non pud durare. Ma
¢’e ancor di piti; in ogni essere ¢'¢ quel principio di
vitalita, che & fornito di un carattere sanatorio ed ha
energia di ripresa, e che & fatto per riunire in un solo
tutto tutte le sue parti e le loro funzioni; esso é fatto
per respingere e correggere di continuo i danni che
possono accadere, tanto al di dentro che al di fuori,
mentre dimostra di non avere alcuna tendenza a re-
spingere come estraneo alla suna natura, quanto gli
appartiene. Ogni animale bruto, individualmente preso,
& fornito di membra, di organi, di abitudini, di istinti,
di appetiti, i gquali tutti insieme vengono a contribuire
alla salute ed al benessere di tutto qnanto l'organismo
nella sua interezza; e, a parte qualunque eccezione, si
pud dire benissimo che ciascuna di queste proprieta
possiede, nel suo genere, una vera e propria perfezione
di natura. L'uomo & il pin elevato degli animali, anzi
@ assai piu degli animali, perché possiede uno spirito;
e ciog, egli & fornito in complesso di una natura dif-
ferente dalla loro, con uno scopo piu elevato, ed una
piu elevata perfezione specifica; ma il fatto che anche
gli altri esseri ritrovano il loro benessere nell’'uso della
loro natura particolare, costituisce « priori una ra-
gione per dire che l'usare debitamente di noi stessi,
& del nostro interesse, al tempo stesso che rappresenta
una necessitd nostra (1).

Quali sono quelle particolarita dalla nostra natura,
che la differenziano dalla natura degli altri animali in-

(1) Diceva Quatrefages, che l'momo, tolto lo spirito,
non si differenzia in nulla dagli altri animali, dei corpi
dei quali il suo corpo subisce tutte le leggi. Hist. de
Uhomme primitif.
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foriori che vivono intorno a noi? E questa, che per
quanto 1'nomo non possa cambiare ¢io con cui é nato,
tuttavia egli & un essere progressivo, in ragione della
sua perfezione caratteristica e del suo bene. Gl altri
esseri sono completi sin dal primo momento in cui
sorgono all'esistenza, ed in rapporto a quel grado di
perfezione che & loro concessa; mentre I'nomo inco-
mincia col non aver nulla di realizzato, se mi si passa
la parola, e deve fare caleolo assoluto sull’esercizio di
quelle facoltd, che costituiscono la sua eredita natu-
rale. Per tal modo egli si va gradualmente avanzando
verso la completezza del suo destino originale. Né
questo progresso avviene in modo meceanico, né come
di necessita; esso ¢ perfettamente abbandonato agli
sforzi passionali di ogni individuo della specie ; ognuno
d’essi possiede la prerogativa di andare di continuo
completando la sua natura incoata e rudimentale, come
possiede la prerogativa di andar continuamente svi-
luppando quella sua perfezione esterna degli elementi
di vita, coi quali il suo spirito ha incominciato ad esi-
stere. Esso e fatto per essere il creatore della sua
propria sufficienza, e per potersi dire per antonomasia
l'essere che produce sé stesso. Questa & la legge del
suo essere, legge che non si puo sfuggire; e chiunque
viene a cadere sotto I’impero di questa legge, & ob-
bligato, o meglio, & forzato a perfezionarsi.

B quivi io mi sento indotto a fare, su questo argo-
mento, alcune osservazioni; giacche questa legge di pro-
gresso viene alla luce mediante l'acquisto della cono-
scenza, della quale 1'inferenza e 1'assenso rappresentano
gl’istrumenti immediati. Supposto, quindi, il progre-
dire nella nostra natura, tanto se presa individual-
mente, quanto se considerata in tutto 1’ insieme del-
I'umana famiglia, per ognuno di noi diviene un_sacro
dovere il seguire quanto questo stesso dovere intima
4 ciaseuno di noi, di far uso cioé di questi due stru-
menti per completare la nostra natura. E come noi
non possiamo venire a conoscenza della legge di pro-
gresso con una considerazione aprioristica dell'nomo,
ma affrontandola come 1’ interpretazione che viene for-
nita da s stessa e su larga scala nell'azione ordinaria
della sua natura intellettuale, cosi noi dobbiamo fare
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appello alla stessa come ad un fatto, e non come ad
una teoria aprioristica, allo scopo di scoprire quale
sia la legge del suo spirito di fronte alle due facolta
in questione. Se, quindi, un appello di questo genere
mi porterebbe a stabilire, come ho gia fatto, che il
corso dell'inferenza & sempre piti 0 meno oscuro,
mentre che l'assenso rappresenta sempre qualche cosa
di chiaro e di distinto, e che c¢id che nella sua na-
tura ¢ cosi assoluto, nelle sne manifestazioni esterne,
poi, & in realtd cosi complesso, indiretto e reconditfo,
che cosa resta a noi, se non il pigliar le cose tali e
quali esse sono, e rassegnarci perfettamente a cio che
vi troviamo ? e cioé, invece di disporre, cosa affatto
impossibile, di una sufficiente secienza di ragionamento,
che pud venire a costringere la certezza in conclusioni
concrete, hisogna confessare che non esiste alcuna
prova ultima della verita, all’infuori della testimo-
nianza che alla verita stessa viene a sorgere nel pro-
fondo dello spirito, e che questo fenomeno, per inde-
finito c¢he noi lo possiamo trovare, & pur sempre una
caratteristica normale ed inevitabile della costituzione
mentale di un essere qual’® 1'nomo, collocato nella
scena del mondo. Il suo progredire rappresenta un
incremento continuo, non un meccanismo; ed i suoi
istrumenti sono altrettanti atti mentali, ¢ non delle
formole e delle invenzioni del linguaggio.

Noi siamo oggi abituati ad attribuire gran peso al-
I'armonia dell’'universo; e conosciamo assai bene quelle
massime che furono cosi potentemente inculcate dai
nostri filosofi inglesi, e cioé che allorquando noi an-
diamo indagando le leggi, dobbiamo atterrare con tutta
severita gli idoli del nostro intelletto , e soggiogare la
natura cooperando con essa. Conoscere & potere, giacché
la conoscenza ci pone in grado di fare uso di quegli
eterni principii che noi non possiamo in aleun modo
alterare. Lo stesso avviene in quel microcosmo che &
lo spirito umano. B meglio seguire Bacone, che non
distorcere le facolta dello spirito a seconda delle do-
mande d'un altruismo ideale, che non andar alla ri-
cerca di modi di pensiero proprii alla nostra natura,
e che vengano fedelmente osservati nei nostri esercizi
intellettnali.
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Naturalmente io non devo fermarmi qui. A quella
isa che la struttura dell'mniverso ci parla di colui
che I'ha fatto, cosi le leggi dello spirito sono l'espres-
sione, non gia di un semplice ordine costituito, ma
della sua volontd. Jo sarei obbligato ad osservare
queste leggi, anche se esse non rappresentassero delle
leggi emananti dalla sua volontd; ma dal momento
che una delle loro funzioni & appunto quella di par-
larmi di lui, esse buttano sopra sé stesse una Iuce ri-
flessa, ed io, per rassegnarmi al mio destino,io sosti-
tnisco una ridicola concorrenza nel governo di una
provvidenza. Noi possiamo benissimo fare lieta acco-
glienza a delle difficolta come queste, perché si tro-
vano nella stessa nostra costituzione mentale, e nel-
I'intreccio delle azioni delle nostre facolta, qualora
siamo in grado di sentire che Egli ce le ha date, e
che BEgli pud pure domarle per noi. Noi, certo, pos-
siamo superarle tali e quali ¢i si presentano, e farne
uso, cosi come si troyano. E Lui che ci insegna ogni
scienza, e suo & il modo col quale noi la veniamo ac-
quistando. Egli va variando quel modo a seconda
della materia dell'argomento: ma qualunque, per un
dato nostro scopo, sia il modo che Egli ci ha fornito,
sia poi d’osservazione o d'esperimento, di speculazione
o di ricerca, di dimostrazione oppure di probabilita,
qualunque cosa noi andiamo ricercando nel sistema
dell’'universo, o negli elementi che costituiscono la ma-
teria e la vita, oppure nella storia della societd umana
e dei tempi passati, noi abbiamo su di noi la sua be-
nedizione, ed allora ei sard facile trovare, oltreché una
materia abbondante per delle semplici opinioni, anche
tutti quei materiali che sono necessarii per costituire
la prova e l'assenso.

Sopratutto, poi, data questa disposizione naturale
delle cose, e qualora si tratti di ricerche religiose ed
etiche, noi verremo a convincerci quanto piccolo sia
l'effetto, che viene a coronare il cumulo dei nostri
sforzi, qualora manchi quella benedizione di Dio;
giacché, quasi a bella posta, Egli ha reso irta di spine
e meandrica questa via del pensiero al disopra di tutte
le altre investigazioni, per modo che la durissima di-
sciplina inflitta al nostro spirito che Lo va ricercando,
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pud andarlo costituendo in quella devozione che Gli
& dovata, non appena che 'abbia trovato. “ Tu sei ve-
ramente un Dio nascosto, il Dio d' Israele, il Salva-
tore ,, & questa la vera, 'mnica legge, conformemente
alla quale egli si comporta a nostro riguardo. Per
certo, noi abbisogniamo di un filo che ci guidi attra-
verso al labirinto, per il quale veniamo portati a Lui;
e chi di noi pud mai sperare di sequestrare il vero
per sé, il vero punto di partenza del pensiero, neces-
sario a questa intrapresa? e sopra tutto, chi ¢ in grado
di poter conoscere la direzione giusta che mena allo
scopo, seguirla nei suoi giusti limiti, farne una decisa
stima, regolare e comhinare le varie ragioni dalle
quali si trova esser rinforzata, per modo da arrivare
senza tema di errare a questo, che tale direzione sia
in grado di assicurare l'esito di ogni fatica? Chi pud
far questo senza un lume speciale che venga da Lui
stesso ? Tale & il modo con cui la Sapienza si va com-
portando con le anime elette. “ Fgli le provera col
timore, lo spavento ed il pericolo; le andra torturando
colla tribolazione della sua disciplina, finché egli le
provi colle sue leggi e rassicuri le sue anime. Allora
egli darda loro la forza, ed apriraloro la via retta che
conduce fino a lui, e dard loro la gioia ,.

i

Natura del senso illativo.

Chi_ragiona ¢ lo spirito; & lui che controlla i suoi
propri ragionamenti, e non un qualunque altro apparato
tecnico, composto di parole e di proposiziosi. Questa
potenza, che egli possiede, di giudicare e di conclu-
dere, qualora esista in tutta la sua perfezione, costi-
tuisce cid ch’io chiamo col nome di senso illativo.
Questo si trova illustrato, sopra tutto, dal riferirmi,
com’io fard, a quelle facolta parallele, che noi, in linea
generale, riconosciamo senza aleuna difficolta.

Per esempio, in qual modo lo spirito va esercitando
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in modo perfetto le sue funzioni di direzione suprema
e di controllo, allorquando si tratta di questioni di
dovere, di inter-relazioni sociali, e di gusto? In ognuna
di queste azioni separate dell’intelletto, 1'individuo
¢ la ragione suprema di gé stesso, come di fronte a
sé stesso si assume tutta la responsabilita, anzi, veri-
ficandosi talune circostanze, esso pud rimanere giusti-
ficato anche se viene a trovarsi in opposizione a tutto
quanto il mondo (1); e questo non ostante che, per
quanto egli pud, tragga vantaggio dall’'uso di talune
regole, e quindi venga a trovarsi vincolato a queste
regole stesse. Per cio che riguarda il dovere morale,
Iargomento ¢ stato ventilato in modo perfetto, in
quel trattato di Aristotele, che & meglio conosciuto col
titolo di Etica (2). Egli chiama col nome di hronesis,
\ 0 giudizio, quella facoltd che va guidando io spirito
u,ﬁu nelle questioni che riguardano la vita pratica. Questo
é il principio che dirige, che controlla, che determina
nelle materie di questo genere, siano poi esse di in-
dole sociale o personale, poco importa; esso & il prin-
cipio che va dirigendo, controllando e determinando
cio che & per esser virtuoso, il modo col quale noi
possiamo acquistare una idea giusta, egualmente che
una norma sicura della virti1, il modo con cui noi
possiamo praticamente avvicinarei ad una norma di
virtlt nostra propria e personale, che cosa, in questo
o quel caso particolare, sia buono o ecattivo; per una
risposta_completa ed accurata a queste e simili altre
questioni, i filosofi non riescono a fornirei alcun co-

(1) Queste parole a molti sembreranno di colore 0SCUro,
ma sono perfettamente giuste.

(2) Per quanto Aristotele, nella sua Etica a Nicomaco,
faceia parola di @pévnaic, in modo generale come della
virti della doEaoTikdv, e come quella che in modo ge-
nerale riguarda la materia contingente (VI, 4), ossia cid
che io ho chiamato col nome di mat ia_concreta, e del-
P'esistenza delle sue funzioni in riguardo di quella ma-
teria, dAnbedev T katapdvar 1 amopdvor (ibid. 3), tut-
tavia egli in quell'opera non ne tratta nelle sue relazioni
generali colla verita e coll’affermazione della verita, ma
solo in quanto viene a portarsi sullo T& TPaKTd,
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dice di leggi, aleun trattato di morale, giacché, sino
ad ora, non & ancora stata inventata, né lo potra esser
cosi presto, alcuna scienza della vita, che si possa ap-
plicare al caso d’un individuo in particolare. Tale 8
la dottrina d’Aristotele, la quale infallantemente é
vera. Un qualunque sistema di etica o di morale pud
fornire delle leggi, delle regole generali, dei principi
religiosi, un certo qual numero di esempi, di sugge-
stioni, di limiti, di linee di demarcazione, di guaren-
tigie, di distinzioni, di soluzioni di talune difficolta
di eritica, o di talune difficolts molto stridenti; ma
chi sara colui che si senta di farne Papplicazione a
questo od a quel caso in particolare? Dove potremo
noi fare un’applicazione di questo gemere, se non la
facciamo ad intelletto vivente, sia poi il nostro, o
quello d'un alfro? Ci6 che noi troviamo scrittq o
qualche cosa di troppo generico e di troppo negativo,
di fronte ai bisogni nostri che ei comprimono, Questo
non pud far altro che aiutare ad evitare gli estremi;
ma non é in caso di poterci indicare l'aurea via di
mezzo, che & conforme ai nostri bisogni personali.
L’oracolo autoritativo, che deve decidere del sentiero
per il quale noi dobbiamo incamminarei, & qualche
cosa pitt di qualche cosa che va brancicando in cerca
d’appoggio, e rappresenta una molteplicitd ben diversa
da quelle aride generalizzazioni che ci possono venir
fornite da trattati, le quali appaiono tanto pit chiare
e distinte, quanto meno noi ne abbiamo hisogno. Tale
‘oracolo autoritativo ha sua sede nello spirito di ciascun
individuo, il quale, percid, viene a rappresentare la
legge di sé stesso, il maestro dj so stesso, il giudice
di sé stesso in quei casi particolari di dovere, che gli
sono affatto personali. Esso lentamente viene raggiun-
gendo il grado di un abito acquisito, non ostante che
le sue origini prime si trovino nella natura stessa, e
venga solo formato e maturato dalla pratica e dal-
P'esperienza; e si viene manifestando non in una qua-
lunque larghezza di vedute, od in una qualunque
comprensione filosofica delle relazioni mutue che in-
tercorrono tra dovere e dovere, od in una qualunque
forza di coesione che esisty nei suoi insegnamenti, ma
in sé stesso, giacchs, dandosi ’occasione particolare,
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esso possiede sufficiente capacitd per decidere che cosa
vada fatto hic et nune, da quella data persona, sotto
la_pressione di quelle date circostanze. Esso non de-
cide nulla di ipotetico, non decide che cosa un uomo
fara di qui a dieci anni, oppure che cosa in questo
tempo fara un altro. Di qui a dieei anni pud benis-
simo accadere che egli si decida come si decide ora,
od anche che decida solo in seconda istanza, c¢id che
ora come ora deciderebbe in prima; giacché i suoi
atti presenti, valgono per il presente, e non per un
tempo lontano od avvenire.

La legge generale dello stato rappresenta qualche
cosa di inflessibile, mentre invece questa regola men-
tale non & solo minuta e particolare, ma possiede anche
una elasticitd sua propria, la quale, come ho gia detto,
nelle sue varie applicazioni alla varietd dei casi par-
ticolari, non si cura affatto di conservare le apparenze
della consistenza. Secondo Aristotele, il livello dei
muratori, quale si frovava in uso a Lesbo, non era
gia un livello di legno o di ferro, ma solo una dire-
zione, cosi che dal suo aggiustamento ne seguiva una
superficie disuguale di pietre messe insieme per tutta
quanta l'opera. Di un esempio come questo il filosofo
si fa una base per andar illustrando la natura del-
I'equita in cozzo con la legge, e tale & quel phronesis
dal quale viene formando le sue regole la scienza
degli atti morali, e dal gquale essa va ricevendo il suo
complemento diuturno.

Naturalmente, sotto questo rignardo, la legge di ve-
rita differisce dalla legge di dovere, giacche i doveri
vanno cambiando, mentre la veritai non cambia mai;
perd, quantunque la veritd sia sempre unica od iden-
tica, ed immutabile sia I’assenso basato sulla certezza,
pure i ragionamenti che ci portano a veritd e certezza,
sono assai svariati e distinti fra di loro, e tale loro
varietd & proporzionata alla natura ed abilita dell'in-
quirente; ed io paragono quel phronesis non con I'as-
senso, ma col principio che va controllando il processo
inferenziale. B in base a quest’angolo visuale, che io
faccio l'osservazione che non sempre la regola di con-
dotta di un uomo, & la regola di condotta di un altro,
‘quantunque la regola sia unica ed identica sempre,
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astrattamente parlando, e nel suo principio come nel suo
scopo. Per apprendere cid che egli deve fare in un
dato suo caso particolare, ciasecun individuo in parti-
colare si trova costretto a fare ricorso ad una certa
qual regola sua propria; e se la regola che egli pos-
siede non ha raggiunto nel suo intelletto cid che & suffi-
ciente per i suoi bisogni, allora egli non ricorre gia
alla lettera morta di un trattato o dix codice, ma
ad altri esseri viventi, all’autoritd del suo tempo, perche
venga a supplire a quello sviluppo normativo intelle-
tuale che gli manca. E l'autoritd presente e vivente,
che gli fornisca quella norma od altro, diviene la sua
guida immediata in tutte quelle questioni che rive-
stono un carattere personale, sociale o politico. Nei
contratti di compra e vendita, come in qualunque
altro genere di contratti, nel suo modo di trattare
cogli altri, nel dare e nel ricevere, nel pensare, nel
parlare, nell’agire, nel lavorare, nelle fatiche, nei pe-
ricoli, nei suoi piaceri e nei suoi divertimenti, se, in
ognuno di questi suoi atti, vuol andare pienamente
esente da rimproveri, egli deve agire in armonia con
questo sentimento pratico. B cosi, e non per scienza,
ne avviene che egli va perfezionando le virtu della
giustizia, dell'impero su sé stesso, della magnanimifa,
della generosita, della gentilezza, egualmente che tufte"
le altre virtu. Phronesis @& il principio regolativo di
. e ttbedcptinsnn ittt

ognuna di queste virtu.

uestultime parole mi aprono la via ad un’osser-
vazione ulteriore. Io dubito se sia realtd, e rigorosa-
mente parlando, se sia qualche cosa di conereto il con-
siderare questo, phronesis come una facolta generale,
che dirige e “perfeziona al tempo stesso tutte quante
le virtt. Inteso in questo modo, esso rappresenta, poco
pin d'un semplice termine astratto, che racchiude sotto
di sé un cumulo di facolta analoghe, proprie in modo
affatto particolare a ciascuna di quelle virtu, prese
separatamente. Propriamente parlando, si dovrebbe dire
che vi sono molti generi di phronesis, come vi sono
molti generi di virtli; giacché quel gindizio, quel huon
senso, quel tatto che sono cosi efficaci nella condotta
pratica d'un uomo in riguardo di una sola materia
che ne & il soggetto, non si pud necessariamente sta-
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bilire anche per un’altra materia. Per cio che riguarda
i casi paralleli della memoria e del ragionamento, esso
pud esser grande, considerato sotto un aspetto del suo
carattere, e piccolo, considerato sotto un altro aspetto.
Luomo pud essere esemplarissimo nel santuario della
sna tamiglia, eppure commettere una frode nelle en-
trate; pud esser al tempo stesso ginsto e crudele, co-
raggioso e sensuale, imprudente e paziente. E se questo
si riscontra che & vero per cio che riguarda le virti
morali, si pud ritenere in modo ancor pit perfetto
come buono, qualora si paragoni c¢ié che comunemente
si dice il suo carattere privato, col carattere publico.
Un uomo buono pud esser un cattivo re; ¢i sono stati
degli womini dissoluti che si sono mostrati eccellenti
nomini di Stato, od anche capi-partito politici di animo
veramente magnanimo.

Cosl, pure, mi & lecito venire a parlare di quelle
svariate vocazioni e professioni, che costituiscono lo
scopo dell’esercizio dei grandi ingegni, giacché tutti
i grandi ingegni si son venuti maturando, non come
frutto di una semplice regola, ma mediante I'abilita e
la perspicacia personale. Tali vocazioni e professioni
sono svariatissime; chi fa 1*avvocato e chi il gindice
istruttore, chi dirige un dibattito parlamentare, chi
domina un’assemblea popolare, e chi dirige un’armata;
anche qui, io faccio osservare, che, quantunque in cia-
scuno di questi casi il principio direttivo venga chia-
mato con lo stesso nome, come: sagacia, abilita, tatto,
e prudenza, pure non esiste aleuna facoltd regolativa
che conduca alla preminenza in tutte quante queste
varie linee d’azione, prese nel loro insieme, per modo
che gli unomini primeggeranno in una sola di esse,
senza posseder genio alecuno per le altre.

La comparazione si potrebbe pure portare anche nel
campo delle belle arti, nelle quali, quantunque si pos-
sano stabilire veramente delle regole vere e scientifiche,
non per questo aleuno potra revocare in dubbio che
Fedro e Raffaele Sanzio abbiano avuto una norma
assai pitt delicata di gnsto artistico, ed una potenza
assai pit versafile di andarlo incarnando nelle loro
opere, che non ognuno di coloro che pure quel gusto
artistico 'insegnarono e 'insegnano altrui in una serie
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continna di trattati. Dove. si ,osserva pure che il genio
va indissolubilmente unito con una qualche materia
ben definita; un poeta non & sempre anche pittore,
come un architetto non sempre & anche un composi-
tore di musica. A

Cosi pure, per cid che riguarda le arti meccaniche,
nonche la perfezione personalg, noi usiamo la stessa
parola “abilita ,, ma il pro so nell'ingegneria, nella
meccanica navale, od anche nell'arte delle creazioni,
o del canto, odel suono di istrumenti musicali (1), o

nell’agire, od anche negli esercizi della ginnastica, &

cosi strettamente unito ad una sola e particolare ma-
teria, come I'anima umana & strettamente unita ad un
sol corpo, ed &, nel suo proprio ecampo, una specie di
istinto o_di aspirazione, e giammai una obbedrenza
cieca a delle regole e esterne di critica o di scienza.

Si presenta, quindi, in modo affatto spontaneo la
questione: per qual motivo il raziocinio verrebbe a
costituire una eccezione ad una legge generale, che si
trova annessa a tutti gli esempi intellettuali dello spi-
rito? per qual motivo si ritiene che sia proporzionato
alla scienza della logica? per qual motivo la logica
diviene, cosi, nna certa qual arte istrumentale suffi-
ciente per deferminare ogni genere di veritd, mentre
nessuno si sognerebbe di stabilire una. sola formola,
per quanto amplissimamente generalizzata, una certa
qual norma generale, che regolasse al tempo stesso
tanto l'opera del poeta, quanto quella del dottore in
medicina, quanto quella di chi si dedica alle lotte po-
litiche ?

Questo & quanto io m'ero proposto di far rimarcare
per cio che riguarda il senso illativo, e per cid che
riguarda tufte quelle spiegazioni che sono richieste
dalla sua natura e dagli scopi annessi a questa sua
natura; e nell'insieme io ne ho parlato, considerandolo
sotto quattro aspetti:

{1) I Newman fu un valente suonatore di violino, e da

ragazzo si piced pure di compositore di musica, che

.abbandond poi, perche capi che non era adattato a questo
genere di arte,
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a) considerato in s& stesso;
b) considerato in quella materia che ne costituisce
I’argomento;
¢) considerato nei procedimenti di cui fa uso;
d) considerato nel modo con cui, funziona, e negli
scopi che gli sono annessi e connessi,

a) Considerato, innanzi tutto, in sé stesso, esso
¢ uno ed identico in tutte le materie concrete, per
quanto in queste venga usato in differenti misure. Noi
non ragioniamo in un modo allorquando parliamo di -3
chimica o di legislazione, ed in un altro allorquando y
parliamo di morale o di religione; ma allorquando ra-
gioniamo di un qualunque argomento, che sia concreto,
noi, per quanto possiamo, facciamo uso della logica

i del lingnaggio; perd ci sentiamo costretti a supplire
a questa logica, che viene a farci difetto, con una lo-
gica del pensiero che & assai pin sottile ed elastica;
e tutto questo, perché le forme, prese in sé stesse come
forme, non provano nulla.

b) In secondo luogo, esso é realmente unito ad
una qualche materia ben definita, come ad un soggetto,
per/modo che un dato individuo puod possederlo per
una sezione del suo pensiero, come, ad esempio, per
la storia, e non per un’altra sezione, come, ad esempio,
per la filosofia.

¢) In terzo luogo, per venire ad una conclu-

4 sione, esso procede sempre allo stesso modo, con un

) metodo di ragionamento, che, come ho gia fatto os-

b servare un po’ pitt sopra, é il principio elementare di

quel caleulus matematico dei tempi moderni, che @

riescito ad ampliare in nn modo cosi meraviglioso i

limiti della scienza astratta.
d) In quarto ed ultimo luogo, in nessuna classe

di ragionamenti concreti, si tratti, poi, di scienze espe-

rimentali, o di ricerche storiche, o di teologia, poco
importa, pud darsi che esista una qualunque ultima
prova di veriti od errore nelle mnostre inferenze, al-

Iinfaori che nella fidatezza del senso illativo, che for-

2 nisce loro la sua propria sanzione; e cid precisamente

a quella guisa che non ¢'@ nessuna prova che sia suf-

ficiente per testimoniare d'una eminenza poetica, o di

una azione eroica, o d'un genere di vita quale si con-
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viene ad un gentiluomo, allinfuori che in un partico-
lare sentimento mentale, il quale costituirebbe il genio,
il gusto, il senso di proprieta, od il senso morale, cui
sono affidate in modo particolare tutte quelle proprieta,
prese ciascuna a sé, individualmente. Il dovere che
incombe a noi, di fronte ad una di queste proprieta,
é quello di rinforzare e perfezionare quella speciale
facoltda, che ne costituisce la regola vivente, ed in
ogni caso a noi tocca fare del nostro meglio. Tale &
pure il dover nostro, anzi una nostra necessita, di
fronte al senso illativo.

II1.

L’estensione del senso illativo.

Per grandi che siano i servizi che c¢i rende il lin-
guaggio, quando ci pone in grado di andare ampliando
P'ambito delle nostre inferenze, di saggiarne il valore,
e di comunicarle agli altri, lo spirito & pur sempre
assai pit versatile e vigoroso, che non ciascuna delle
singole sue opere, tra le quali va classificato il lin-
guaggio; ed & esclusivamente sotto I'influsso dell’azione
sua, penefrante ed acuta, che vengono a scomparire
quei margini, che si verificano tra l'argomentazione
verbale e le conclusioni che riguardano materie con-
crete, margini, poi, cui io ho aceennato pitt sopra. Lo
spirito determina cid che la scienza”non puo determi-

mare, e cio¢ i limiti delle probabilita convergenti ad

una prova, e le ragioni che si possono considerare
come sufficienti a costituire una prova. Noi veniamo
a trovarci in grado di determinave, e, percio, anche
in grado di esser sicuri, che un corpo in movimento,
qualora venga abbandonato a sé stesso, senza inciampi
sul sno cammino, non pud fermarsi, e che un uomo
non pud vivere senza mangiare, facendo uso del nostro
spirito raziocinativo, e non col semplice uso di un’arte,
per quanto questa possa esser semplice nella sna forma,
e sicura nella sua operazione materiale.
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Ne, inoltre, & coll’'uso di un semplice diagramma
che noi veniamo a trovarei in grado di scoprire, se--
cernere e combinare tutto quel cumulo di promesse,
che, prima di rispondere convenientemente ad una data
questione, noi dobbiamo innanzi tutto, vedere nel loro
insieme. I necessario che noi facciamo ricorso alla
vita intima delio spirito, se vogliamo avere i mezzi
di usare correttamente dei principi di ogni genere,
veri o probabili, che ci si presentano, come fatti o
dottrine, esperienze proprie o festimonianze altrui, e
g se vogliamo avere i mezzi di discernere quali conclu-
: sioni scaturiscano necessariamente, correttemente o con-
venientemente, da questi principi, allorché vengano
ammessi come affatto sicuri; e questo noi riusciamo
X a fare, sia coi mezzi che ci vengono forniti da un
dono affatto naturale, sia con quelh che ci vengono
forniti da una particolare formazione mentale (cultura)
e da una pratica lunga come da una lunga famiglia-
: rita con tutta la varieta di quei punti di partenza.
' Cosi, allorquando Laud afferma che egli non saprebbe
; scorgere un modo di venire ad un accomodamento
N colla Santa Sede, “ finché Roma non sia qualche cosa
g ' di diverso da cio che & ,, nessun cattolico puo, certo,
b accettare questo sentimento; pero ogni cattolico dovra
) pur riconoscere che questo ) precisamente il giudizio
che meglio rispecchia la condizione attuale del pen-

: siero di Laud, lo stato delle sue opinioni, la sua po-
'y sizione ecclesiastica., e le condizioni presenti dell’ In-
ghilterra.

Né per ultimo, un’azione diretta dello spirito & meno
necessaria di fronte a quei primi elementi di pensiero,
che in ogni ragionamento rappresentano altrettanti
dati aprioristici, altrettanti principi, gusti ed opinioni,
assai sovente di un carattere affatto personale, che
rappresentano parte dellalotfa che si verifica nell'infe-
renza, alla quale va a por capo il ragionamento. B
lo spirito stesso che va a scovare questi elementi

| primi nei loro reconditi nascondigli, 1i va illuminando,
li va assodando, li va eliminando, li va risolvendo
in’idee pitt semplici, a seconda dei cagi che si pre-
sentano. Lo spirito li contempla muto, senza far alcun
uso di parole, e solo facendo uso di un proecesso che
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\non & in grado di analizzare, perché mon & analizza-
\hile. E fu cosi che Bacone separd il sistema fisico del
mondo dal sistema teologico; é cosi che Butler riusci
ad armonizzare il sistema morale col sistema religioso.
Le formole logiche mon possono mai abbracciare per
completo quei ragionamenti che sono contenuti in
tutto quel processo di investigazione.

Per tal modo il senso illativo, ¢ ciod, la_facolta che
ragiona, sia che venga esercifata per un dono natu-
rale, sia che venga esercitata in base ad una cultura,
o ad una qualunque altra, ma buona, preparazione
dello spirito, ha una fanzione sna propria in prin-
cipio, nel corso € mella fine di ogni discussione e di
ogni ricerca ver% egualmente che in ogni passo in
avanti che un tale¥processo va facendo. Esso é re-

- v
gola a sé stesso, e non fa appello ad_altro_giudizio
¢ suo proprio; esso accompagna tutto quanto il
cammino del pensiero dagli antecedenti ai conseguenti,
e con una diligenza cosi minuziosa ed una presenza
cosi indefessa, quale & letteralmente impossibile ad un
ingombrante apparato di ragionamenti verbali, per
quanto, quando si tratti di comunicarlo ad altri, le
parole siano pur sempre l'unico strumento che noi
possediamo per questa bisogna, uno sfrumento imper-
fetto, si, ma che pure ci fa comodo.

(e, infatti, ed io vi ho accennato in precedenza,
una_funzione logica, che il senso illativo non pud, per
sé stesso, né deve eseguire. Ma non fornisce alcuna
misura tra spirito e spirito, in quanto che, in ultima
analisi, non ¢ altro che un dono od una conguista

. ey
personale. Come ho gia etto pit sopra, sono ben
pochi coloro che siano veramente in grado di esser
competenti a trattare di tutte le materie. Due uomini
i quali parlano con competenza, ciascuno nella propria
" materia, pud darsi benissimo che l'uno o Paltro di
essi, od ambedue, vadano errati, ed emettano gindizi
contradditori sopra una questione che & di nna terza
pertinenza. Inoltre, posto che ogni ragionamento &
basato su delle premesse, e quelle premesse derivano,
per cosi dire, per cio che riguarda iloro primi elementi,
da caratteristiche affatto personali, nelle quali gli uomini
in realta discordano essenzialmente, ed in modo irri-
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mediabile, I'un.laltro, il genio raziocinativo non pud
far altro che additare dove stia la differenza che pass
tra I'uno e laltro, fin dove tale differenza sia di poca
o nessuna importanza, quando occorra tenerne caleolo;
e quando non occorra, di fronte al resto della discus-
sione che @& ingaggiata fra loro a proposito di un dato
argomento.

Cid posto, la dove ho trattato dell'inferenza non
formale ho gia mostrato quale posto oceupino nella
soluzione finale di questioni concrete, quelle tre prin-
cipali occasioni che si verificano nell’esempio del senso
illativo, nel quale io ho ora insistito, e che costitui-
scono la misura della sua estensione, e cioé: @) il punto
di partenza; b/ i punti di contatto del cammino;
¢) ed il risultato finale d'nna ricerca. Quindi, qui io
mi limito semplicemente ad illuminare la presenza ¢
I'azione del senso illativo: @) in rapporto alle premesse
pitt elementari; &) in rapporto al modo con cui si va
svolgendo il lavorio di sviluppo mentale d'un argo-
mento. Hd incomincio dal secondo punto.

In questi ultimi anni si é discusso parecchio sulla
condizione della Grecia e di Roma, durante il loro
periodo preistorico, e cioé durante tutto quel periodo
che precede 1'éra delle Olimpiadi per la Grecia, e
quello che precede la guerra con Pirro, per gli an-
nali della storia romana. Ora, & chiaro che, in una
questione di questo genere, colui che voglia dedicarsi
a delle ricerche, deve innanzi tutto decidersi sul punto
dal quale deve partire in presenza delle notizie che si
possiedono; da qual lato, da qual quartiere deve af-
frontare la questione: in base a quali principi deve
condurre la sua discussione; che cosa deve riconoscere
come dato, quali opinioni, oppure quali obbiezioni deve
sommariamente porre da banda, come perfettamente
fatili, quali argomenti egli deve considerare come adat-
tati al suo scopo, e quando possa usarne, quali falsi
risultati egli deve procurare di evitare,allorché ha riw
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dotto i suoi argomenti ad una condizione tale da poter
addivenire ad una conclusione. Deve egli incominciare
dallo scartare in modo assoluto quanto & stato am-
messo sin qui? Oppure ritenerlo nel suo complesso?
Oppure farne una scelta? Od anche considerarlo ed
interpretarlo come qualche cosa di mitologico, o di
allegorico? Oppure anche deve considerarlo degno di
fede, od almeno facente autorita prima facie, in tanto,
in quanto non riesce a dimostrarlo+realmente desti-
tuito di prove? Deve, forse, andar distruggendo solo
in proporzione che va ricostruendo? In seguito, e per
quanto riguarda il genere di argomenti che, o sem-
brano doversi seguire, oppure che paiono ammissibili,
qual conto deve tenere nelle sue indagini di quanto
pud riguardare la tragdizione, 'analogia, i monumenti
ed i ricordi isolati, le"wbvine, le notizie vaghe, le leg-
gende, i fatti od i proverbi dei tempi pit recenti, la
lingua, la locuzione popolare? quali fra tutti questi
materiali storiei, possiedono un’impronta di verita?
quali ne possiedono, invece, una di falsitd? quali sono
probabili ? quali sospetti? quali sembrano prometter
hene per il lavorio di selezione dei fafti dalle fin-
zioni? (1). In seguito, occorre controbilanciare 1'un
Paltro gli argomenti, e per ultimo occorre pure deci-
dersi, decidersi se si @ in grado di frarne realmente
una qualche conclusione, oppure se hisogni ancora
saggiare e stabilire dei risultati sicuri, od anche se si
puo ftrarne una conclusione certa. B cosa perfefta-
mente chiara come per poter dare un gindizio defini-
tivo bisognerd rvivolgersi dall'una parte e dall'altra,
come possa fare ben poco calcolo sulla logica, e come
assal pit intimamente dipenda da tutfo quanto il com-
plesso d'inclinazione e di cultura intellettuale dello
serittorg.

Tutto questo, se fosse necessario, si potrebbe andar
illuminando nel modo pitt ampio che si potesse desi-
derare, togliendo qua e la alcunché dagli seritti di
taluni di quei competenti in materia, i nomi dei quali

(1) V. pitt sopra la nota sui vari serittori di metodo
storico.
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sono mnoti aniversalmente, come uniti a quest’ argo-

mento che ho citato; e si potrebbero fare i nomi di

Niebuhr, Clinton, sir George Lewis, Grozio, ed i1 Co-
lonnello Mure. Tatti questi serittori si sono formate
delle vedute loro proprie sul periodo di storia, al
quale hanno consacrato le loro indagini, ed erano
troppo dotti e troppo logiei per non conoscere e far
dire quanto potevano dire a quelle testimonianze, dalle
quali verrebbero assicurati quei fatti, che essi anda-

vano indagando. Per qual motivo, percio, essi differi-
scono tanto da ciascun altro, sia nella valutazione che
essi stabiliscono di quelle testimonianze, che nella va-
lutazione di quei fatti? Giacché bisogna considerare
che tale valutazione & una valutazione loro propria,
che viene dal loro giudizio privato; giudizio, poi, de-
rivato da dati loro propri, sia impliciti che espliciti; e
questi dati rappresentano altrettanti rvisultati spon-
tanei della condizione di pensiero, propria, rispettiva-
mente, a ciascuno di essi; e tutti questi procedimenti
successivi di ragionamenti minuziosissimi sono_diretti
¢ sorvegliati da uno strumento intellettuale di gran
lunga troppo softile e spirituale, per poter esser seien-
tifico.

Quale idea aveva il Niebuhr dell’opera che aveva
intrapresa? o suppongo che fosse, quello di accet-
tare quant’egli trovava negli storici di Roma, inter-
rogarlo, ridurlo in frammenti, poi riunirlo di nuovo
insieme, riordinarlo ed interpretarlo. La prescrizione
unita alla consistenza interna rappresentava per Iui la
prova del fatto, e se abbatteva, egli si sentiva co-
stretto a fabbricare sulle rovine da Iui stesso accumu-
late. Perfettamente diverso & lo spirito di un’altra
senola di scrittori, per i quali la prescrizione non
conta affatto, e che fanno professione di non yoler
ammettere alcuna prova, prima che questa abbia mo-
strato quali diritti possa affacciare per esser amimessa.
% Noi, dice il Niebuhr, siamo in grado di tracciare la
storia della costituzione romana, rimontando alle ori-
gini della repubblica, con tutta quella cura che pos-
siamo desiderare, ed anche con una perfezione mag-
giore di quella con la quale possiamo tracciave la
storia di non pochi periodi del Medio evo ,. Se nonche,
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 noi possiamo rallegrarci, dice siv George Lewis, che
il genio e Perudizione del Niebuhr lo abbiano posto
in grado di avvanzare molte nobili ipotesi e conget-
ture intorno alla forma della costituzione primitiva di
Roma, ma queste ipotesi e congetture non hanno alcun
diritto alla nostra credenza, se non vengono suffragate
da prove sufficienti ,. ¢ Niebuhr ,, dice uno scrittore
il quale s avvicina parecchio al mio ordine di idee,
« Niebuhr espresse sovente nan poco disprezzo per un
criticismo che non & se non semplicemente incredulo,
e per delle conclusioni puramente negative; ..... eppure
una saggia circospezione nel credere & il primo e grande
requisito che noi dobbiamo possedere di fronte a dei
materiali forniti di un valore disuguale ,. B di nuovo
sir George Lewis: “ Si puo dire che nell’opera del
Niebuhr si stenta a trgvare qualecuna delle sue prin-
cipali conclusioni, cheq\ﬁ)n sia stata impugnata da
qualche scrittore pitt recente ,.

Inoltre, “ & verissimo ,, dice il Niebulr, “ che la
guerra di Troia & da relegarsi nel mondo delle favole,
eppure non si_pud negare che essa abbia un fondo
storico. Perd il Grozio serive: “ Se ci venisse chiesto
se la guerra di Troia non fosse, per caso, una leg-
genda, ..... sorta sopra di un fondo di vero, noi sa-
remmo costretti a rispondere, che, a quella guisa che
non se ne pud mnegare la possibilita, cosi mon se ne
puo affermare la realta ,.

Da un altro lato, il signor Clinton depone questa
regola generale: “ noi possiamo riconoscere come per-
sone reali tutte quelle, contro le quali non milita al-
cuna ragione perché vengano rifintate. La preserizione
milita in favore della tradizione primitiva, purché
contro la stessa mon sia possibile portare aleun argo-
mento che venga a disbruggerla ,. Per tal modo egli
crede che Vonus probandi spetti a coloro che impu-
gnano le narrazioni accettate per tradizione; ma il
Grozio e sir George Lewis lo caricano a coloro che
difendono tali narrazioni. “ La prova storica ., dice
questultimo, ¢ & fondata sulla testimonianza di testi-
moni degni di fede ,. Ed inoltre: ¢ In  pratica si @
sempre ammesso come un dato funori di discussione,
che la prova storica differisce nella sua natura da
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nalunque altro genere di prova. Una rilassatezza di
guesto genere sembra venir ginstificata dalla dottrina,

in forza della quale siamo obbligati ad accontentarel
di quella prova migliore che & possibile ottenere. L'og-
getto ¢h'io mi propongo d’ indagare & questo: io mi
propongo di applicare alla storia romana primitiva
quelle stesse regole di prova che il consenso univer-
sale degli storici va applicando alla storia moderna .
Assai meno severo @ il gindizio del colonnello Mure:
¢ Qualora non si possano portare in contrario delle

rove storiche veramente positive, il bilancio della
probabilita storica deve abbassarsi assaissimo ad una
ragionevole indulgenza al peso della convinzione nazio-
nale, e ad una deferenza alla testimonianza delle pri-
mitive autorita locali ,. ¢ Ragionevole indulgenza ,,
quindi, alla credenza popolare, e “ deferenza ,, all’an-
tica tradizione, costituiscono i principi, in base ai quali
sono seritte quelle storie che non accettano la tempra
gindiziale di sir George Lewis. Il quale ritiene che
le parole: ¢ ragionevole indulgenza , siano molto © am-
bigue ,, e fa osservare che ¢ I'unico punto della que-
stione che non si pud accettare come sicuro, e sul
quale gli serittori discordano, &, per cio che riguarda
lestensione colla guale si pud accettare 1'attestazione
contemporanea senza una prova diretta e positiva,
... Pampiezza colla quale lesistenza di una credenza

popolare, che rignarda una supposta questione di fatto,
viene ad autorizzare l'inferenza che quel fatto discenda
da testimonianze autentiche ,. Lo stesso effetto viene
pure fatto osservare da Grozio, il quale dice: “ la pa:
rola tradizione, & una parola assal equivoca, € costi-
tuisce tutta la questione. Tacitamente si capisce che
esga suppone un racconto deserittivo di una qualche
materia di fatto; essa ha le sue radici la, nel tempo
in cui il fatto accadde; in origine fu accurata ed
esatta, ma venne poi corrotta dalla trasmissione orale ,.
Td il Lewis, il guale riporta questo passo, aggiunge:
“ Questa tacita intelligenza, costitnisce la chiave di
volta di tutto quanto l'argomento ,. i

To non voglio mettermi a discutere tutte queste
opinioni syariate di uomini competenti, che si sono
dedicati anima e corpo alle ricerche storiche; mnem-
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meno voglio fare delle viflessioni sul fatto che essiin
tali ricerche discordano I'uno dallaltro. To insisto solo
sulla cansa, per la quale essi differiscono 1'uno dal-
Paltro. Qualora questi autori avessero preso i fatti in
b stessi, probabilmente non sarebbero giunti a nes-
suna conclusione: Quella « tacita intelligenza ,, della
quale parla il Grozio, & costituita da quelle nozioni
generiche ed impalpabili di ragionevolezza ,, sia per
parte propria, che di fronte alle altre, che non solo
rendono possibili le conclusioni che si traggono, ma
le assicurano anche dall’ester contradditorie. Le con-
clusioni variano a seconda dei diversi serittori, giacché
ognuno serive partendo dal suo punto di vista ed in
base ai principi suoi propri, e tutto guesto non & ca-
pace di venir ristretto dentro i limiti d'una misura
comune.

Questa, in realta, & spiegazione che esssi danno
del problema: © I ris ti delle ricerche storico-spe-
culative ,, dice il colonnello Mure, “ ben di rado sono
in grado di sorpassare i limiti di una leale presun-
zione della realtd deglh avvenimenti in questione: essi
qi limitano alla sostanza generale di tali avvenimenti,
@ non possono estendersi alle particolarita di det-
taglio (1). E quindi non & da attendersi che nello spi-

(1) Altrove io serivo: “ Quando le tradizioni riguardano
un fatto unico —i metodologisti distingnono i fatti uniei
dai fatti collettivi — si pud accettare la sostanza del
fatto, mai, perd, le circostanze che lo accompagnano,
purche st verifichino alcune condizioni assolutamente
indispensabili, e ciog: }

a) abbia per oggetto un fatto rumoroso. pubblico,
che ha avuto necessariamente un gran numero di te-
stimoni;

b) occorre chesquesto fatto sia universalmente am-
messo e per un considerevole lasso di tempo;

¢) che durante questo tempo non siusi levato aleun
reclamo in contrario, specialmente da parte di coloro che
avevano tutto linteresse a contraddirlo, e che erano i
pit adatti a farlo, ecc. Vedi il mio Manuale di metodo-
logia storica, pag. 372-373, Firenze, Libreria FEditrice Fio-
yentina, 1904




414

FEDE E RAGIONE

rito di coloro che in modo cosi vario si dedicano a
ricerche di questo genere, esista una tale unitd di ve-
dute sul grado preciso di realta di questi avvenimenti,
quale esiste assai di frequente quando si tratti di av-
venimenti, che vengono attestati da prove documen-
tarie ,. Il Grozio corrobora, poi, questa sua decisione
portando 'esempio, assai incisivo, della grande varieta
di opinioni che esistono per cio che rignarda i poemi
omerici. “ I mezzi di constatazione che noi abbiamo ,,
egli dice, “ sono cosi limitati, che nessuno si trova in
grado di produrre argomenti, forniti di una forza tale,
da abbattere i preconcetti opposti, si che allorquando
noi andiamo leggendo quelle espressioni di eguale ed
assoluta persuasione, colla quale vengono avvanzate
due conclusioni fra loro diametralmente opposte, cid
crea in noi una penosa sensazione di diffidenza ,. Ed
ancora: “ Tra i eritici migliori esiste una tale diffe-
renza di opinioni, che probabilmente non potrd mai
ridursi ad un accordo, fino a tanto che un tale accordo
dipenda in parte dal sentimento critico, ed in parte,
per cid che riguarda l'antica epica unita, da quei ra-
gionamenti generici coi quali un nomo si pone a stu-
diarla ,. E precisamente cosi; ognuno possiede un
“ senfimento critico , suo proprio, dei “ ragionamenti
@ priori suoi propri, e quindi una “ persuasione as-
soluta , sua propria, che si va di continno rinvigo-
rendo nel corso della discussione; e chi sara colui,
non importa se straniero od amico. il quale riesca ad
afferrare ed a rendere interessante cio che & cosi pro-
fondamente connesso con la costruzione mentale di
ciascuno?

Di qui quelle numerose e categoriche contraddizioni
che esistono tra I'uno e l'altro serittore. I1 colonnello
Mure, per difendere una sua tesi storica, fa appello
“ al fatto della confederazione ellenica, che nel 776 av. C.
si mette d’accordo nell'addottare un sistema comune e
nazionale di cronologia ,. Ed il Grozio parlando ap-
punto dei pregiudizi altrui, risponde: * niente & piu
alieno dal concetto ch’io mi son formato della condi-
zione del mondo ellenico nel 776 av. C., che I'idea .
di un accordo qualunque fra i diversi membri della
razza ellenica, per uno scopo qualunque, tanto pilt poi,

¥ e A..-.
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per lo scopo di addottare un sistema nazionale co-
mune di cronologia ,. Il colonnello Mure parla del
“ bigottismo del popolo ateniese ,; il Grozio risponde
che “ nessun popolo ha mai meritato 'epiteto di bhi-
gotto, meno del popolo ateniese ,. Il colonnello Mure
parla anche dell’ “ipotesi arbitraria ,, di Grozio: ed
anche dell’ * irragioneyole scetticismo ,, che si riscontra
nelle parole di Grozio. Egli non puo fare uso di ar-
gomenti per infirmare le conclusioni di Grozio; non
gli resta che ricorrere alla critica personale. Egli dice
effettivamente: “ Noi differiamo nel nostro modo per-
sonale di considerare le cose ,. Allorché non pud far
uso della logica, I'nomo diviene personale; e questa
personalita cons;e nel far appello ai suoi propri e

primari elementiddi pensiero, egualmente che al suo
proprio senso illativo, contro i prineipi ed il giudizio
di un altro.

Io ho gia accennato qualche cosa del metodo di
indagine addottato dal Niebuhr, nonche del metodo ad-
dottato da Sir Giorgio Lewis, differente da quello del
Niebuhr; questo mi fornisce un esempio assai oppor-
tuno di una differenza vertente sui primi prineipi,
quale & offerta mnel caso di Ugo Grozio e del colon-
nello Mure. “ La caratteristica principale della sua
storia ,, serive il Lewis, & 1'ampiezza della fiducia
che egli riconosce nella prova interna e nelle indicazioni
che gli sono offerte dalla narrazione stessa indipenden-
temente dalla testimonianza della sua verita ,. Ed
ancora: ‘il genio ed il lavoro non possono produrre
altro che ipcﬁ)eéi e congetture, che possono henissimo
esser corrette da analogie, ma che giammai poggeranno
sopra di un solido fondamento di prova ,. E non si pud
cerfamente negare che il Niebuhr, disdegnando, a torto
od a ragione non®importa, lo scetticismo dell’alta
critica, abbia coscienziosamente camminato per gli ele-
vati sentieri della divinazione. “ Per conto mio ,, egli
dice, “io indovino che Cn. Flavius si fece mediatore
fra la sua classe e le classi pin elevate, indovino perché
la carica di Censore pubblico di Fabio e di Decio cadono
nel medesimo anno ,. Lewis ritiene che questo sia un
processo congetturale; e dice: *invece di far uso di
quel sistema di prova della credibilita, che viene molto

q(mlo
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bene applicato alla storia moderna ,, il Niebuhr con
futti i suoi segnaci, nonché con la maggior parte dei
suoi contraddittori, ©proecura di guidare il suo giu-
dizio in base alle indicazioni di evidenza interna, e ri-
conoscendo come principio che la verita viene scoperta
mediante una occulta facoltd di divinazione storica ol

[l Niebuhr si difende cosi: “il vero geografo pos-
siede un tatto tale, che determina il suo gindizio e la
sua scelta fra le differenti esposizioni. Egli ¢ capace di

trarre da indizi comuni delle inferenze riguardanti cose

che sono sconosciute, che si avvicinano in modo assai

stretto ai risultati che si ottengono mediante 'osser-

vazione dei fatfi; esse, quindi, possono henissimo col-

locarsi al posto di tale osservazione che manca. Esso

& capace, in base ai dati limitati che possiede, di farsi

una immagine di cose che non sono state descritte da
nessun testimonio oculare , (1). Esso applica questo a

sé stesso. Il prineipio che & contenuto ed esposto in

questo passo, 8 naturalmente quello stesso che ho so-

stenuto anch’io; ma Sir George Lewis, per quanto

non lo neghi semplicemente come principio, ne tiene,

poi, ben poco caleolo, allorche si tratta di applicarlo

alle ricerche storiche. “ Non basta ,, egli dice, “ad

uno storico la pretensione al possesso di una seconda

veduta retrospettiva e di una dottrina misteriosa, rive-

lata solo agli iniziati, ma che & negata a tutto il resto

del mondo ,. E proclama che “la storia del Niebuhr

ha aperto pitt questioni che non ne abbia chiuso, ed

ha messo in moto una numerosa schiera di combat-

tenti, le divergenze dei quali sono oggi ben lontane

dal poter venir decise, basandosi sopra un prineipio

generale, cui tutti devono rendere omaggio , (2).

(1) 11 De Rosst colla divinazione del genio ha fatto per
le catacombe romane, quello che il Nizsuur ha fatto per
i tempi preistorici di Grecia e di Roma, ma con risultati
pitt duraturi; perchd le scoperte epigrafiche vennero a
confermare le sue congetture.
(2) Infatti si abusa assai di questo nome pPonposo,
creato dagli enciclopedisti del secolo XVIII. Vi fu un
: tempo che anch'io andava matto per costruzioni di questo
genere, e, da fedele seguace dei miei maestri, faceva
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Da tutti questi dstratti noi vediamo benissimo come
una controversia, quale & quella alla quale si riferi-
scono questi estvatti, venga continuata non solo sul
punto di partenza, ma anche sui sussidi collaterali, i
quali non sono formalmente provati, ma pit o meno
presupposti, giacché il processo di presupposizione
consiste nell'azione del ‘senso illativo, nelle sue ap-
plicazioni agli elementi primari del pensiero, che sono
rispettivamente congeniti ad ogni persona particolare
che discute. Non, in realta, che I'argomentazione espli-
cita su questi punti minuziosi e minori, per guanto
importanti, non sia talora capace di una sicura compren-
sione; ma, come ho gia detto, questo & un espediente
troppo lento, perché vi si possa ricorrere in tutti i
bisogni che si %mo di continuo presentando, anche
nel caso che tale®spediente fosse passabilmente esatto.

1115

Ed ora, in secondo luogo, faceiamoci agli stessi
primi principi. Per dilucidare questo secondo punto,
io fard menzione, dividendole in separati paragrafi, di
quelle contrarietd elementari d’opinione, sulle quali il
senso illativo & chiamato ad agire, scovandole nel
luogo ove si trovano, seguendole, una volta scovate,
difendendole se meritano d’esser difése, ed ostacolan-
dole se meritano di venir ostacolate, a seconda dei
casi che possono presentarsi.

v

entrare e discuteva delle vie, che il Balbo chiamerebhe
della Provvidenza, persino, come si dice, nello sviluppo
dell’arte della cucina, come altri, del resto di maggior
nome che non io, ne discuteva persino nello sviluppo
del sistema monetario. La febbre filosofico-storica & data
un po' gii, giaccht mi sono accorto che prima di fare
delle grandiose costruzioni di filosofia della storia, bisogna
fare delle buone costruzioni storiche. E gueste mancano,
in gran parte, ancora.

Nuwyay, Fede e Ragione. 27
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' 1. — Rifacciamoei dall’esposizione del Caso. Questo
dipende dall’aspetto particolare, sotto il quale noi con-
sideriamo un soggetto, e ciod, dall’astrazione che co-
stituisce la nozione rappresentativa che noi possediamo
di cid che esso é. Per tal modo le secienze non sono
se mon altrettanti aspetti distinti della natura; tal-
volta vengono suggerite dulla natura stessa, tal'altra,
in quella vece, rappresentano wuna creazione diretta
dello spirito.

@) Uno degli aspetti pitt semplici ed al tempo
stesso pitt ampii, sotto i quali si pud considerare il
mondo fisico, & questo, che esso rappresenti un in-
sieme di cause finali, ossia, sotto un altro punto di
vista, un sistema di cause iniziali od efficienti. Ba-
cone addottd quest'ultimo, perché si proponeva di am-
pliare il nostro dominio sulla natura. Egli diede un
significato rigoroso all’idea di causalitd, quale appa-
risce dal significato comune della parola, ponendola in
contrapposizione con quella di divisamento, rifintan-
dosi di confondere le due idee in una unica inchiesta,
e denunciando le tradizionali inferpretazioni dei fatti,
come quelle che non fanno altro che oscurare la sem-
plicita. di quell’aspetto che era necessario per il suo
scopo. Egli dimostra che altri prima di lui han visto
cid che egli vede, ma non 'han visto in quel modo
ch'egli lo vede. In questo fatto del suo intelletto, che
¢ stato cosi ampiamente fecondo di risultati, consiste
appunto il suo genio, e la rinomea che si & conqui-
stata.

b) Cosi pure, per riferirmi ad un argomento per-
fettamente differente, noi ndiamo parlare sovente del-
I'impresa di un qualche grande legisperito, giudice od
avvocato, il quale, in casi molto dubbi, 1a dove uno
spirito comune non saprebbe scorgere altro che un cu-
mulo di fatti senza connessione, perfettamente estranei
od anche contrari 'mno all’altro, & capace di scoprire
il principio che giustamente spiega 1'enigma, e d’of-
frire all’ammirazione di tutti i suoi uditori, il fatto
di un vero caos trasformato in un insieme perfetta-
mente ordinato e luminoso. Questo ¢ quanto si vuol
dire, allorquando si dice: originalithy di uno che pensa;
é la scoperta di un aspetto di un qualche argomento,

et _and il
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che sia pii semplice e piu intelligibile che non fosse
quello che esisteva sino alla scoperta di quello.

¢) Da un altro lato, questi aspetti sovente non
sono reali, perché gono semplici mostre di abilita, e
non di vera originalita di spirito. Questo & particolar-
mente il caso che si verifica in cid che comunemente
viene chiamato col nome di filosofia della storia.
Tale, pure, mi pare il easo della teoria sostenuta in
un’opera, del resto, fornita di molta dottrina, di molto
vigore e di molta acutezza., la Divine legation of Moges,
del Worburtin. In quella vece io non posso chiamare
il Gibbon col semplice titolo di ingegnoso; eppure lay
sua esposizione delle origini del cristianesimo rappr
senta la semplice ed esclusiva visunale soggettiva di
uno che non riesce a penetrarne la profonditd e la
forza.

d) L’aspetto softo il quale noi consideriamo le
cose &, troppo sovente, eccessivamente personale; che
anzi questo apparira perfettamente indubitabile, qualora
si consideri che, per la natura stessa della cosa, noi
non possiamo posare la nostra idiosincrasia altro che
su noi stessi o sugli altri. Ognuno di noi dia uno
sguardo al mondo solo a modo suo, e non riconosce
che forse esso & suo in modo affatto caratteristico.
Questo & pure quanto,si verifica per cido che riguarda
i sensi. Vi sono degli uomini che hanno una ben pie-
cola percezione dei colori; altri ne riconosecono uno o
due; per altri, invece, due colori che sono fra loro
perfettamente contrari, come il rosso ed il verde, for-
mano uno solo e stesso colore. Oh! con quanta po-
verta noi siamo in grado di apprezzare le bellezze della
natura, se i nostri occhi, nell’aspetto delle cose, non
sono in grado di discernere altro cho un colore nero
indiano, od un nero marrone artefatto !

¢) Il medesimo si verifica per cio che riguarda
le forme. Ognuno di noi va astraendo in un modo
tutto suo le relazioni che passano tra linea e linea;
vi sono di quelli che concepiscono come convessa una
linea curva, che altri concepiscono invece come con-
cava. Naturalmente, come si pud vedere nel caso di
una curva, si pud porre un limite alla possibilita degli
aspetti; pero, anche allorquando noi cadiamo d’accordo,
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eid si verifiea, forse, non perché noi distingniamo 1'uno
aspetto dall’altro, oppure perché andiamo a cadere
sotto l'impero di una qualche legge che impone l'ac-
cordo, ma solo perché yvanno a cadere d'accordo le
nostre separate idiosinerasie. Io ho paura di sembrare
leggero, ma Non Posso fare a meno di accennare ad
un esempio, che per me ha sempre avato una gran
forza, e che solo alla ragione pud apparire cosi triviale
o minuzioso. Ai bambini che imparano a leggere, ven-
gono talvolta presentate le lettere dell’alfabeto sotto
la figura di altrettanti uomini in differenti pose.
cosa abbastanza curiosa 1’ osservare, come in base a
queste rappresentazioni, la forma delle lettere va a col-
pire in modo affatto differente i differenti spiriti. Percio
io mi sono proposto assai di sovente la questione di
disporre in un modo affatto casuale la compagine di
coloro che guardavano quelle grandi lettere, disponen-
doli parte a destra e parte a sinigtra; e siccome quasi
tutti i presenti avevano un aspetto loro proprio e
chiaro, cosi chiaro che non potevano indnrre 1'occhio
ad una veduta opposta, cosl io ho trovato, in linea ge-
nerale, che una meta esaminava le lettere da sinistra,
mentre l'altra meta credeva di esaminarle da destra.
f) Questa varietd di interpretazione nei soli ele-
menti di contorno, sembra che venga a geftare al-
quanta luce sopra altre differenze affini che corrono
tra un nomo ed un altro. Se gli nomini guardano in
un modo cosi differente 1'uno dall’ altro alle lettere
dell’alfabeto, noi siamo in grado di capire in qual
modo essi arrivano a formarsi gindizi cosi disparati
sui manoseritti ; anzi, in qual modo avviene che vi
siano degli momini, i quali, possiedono tanta perspi-
cacia, che altri non possiedono, da decifrare dal modo
con cui uno serittore serive le lettere, il suo carattere
morale ed intellettuale. B sorge pure un altro pen-
siero che & questo, che forse qui sta la spiegazione del
fatto che si riconoscono esistere tante e cosi svariate
rassomiglianze di famiglia, e del fatto che gli errori
nell'identith possono essere pericolosamente frequenti.
¢) Se in un modo cosi svariato noi apprendiamo
gli oggetti piu comuni che cadono sotto i sensi, ancor
pitt svariati noi possiamo supporre che siano gli aspetti
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¢ le associazioni che noi attacchiamo, 1'un 1'altro, agli
oggetti intellettuali. To con cio non affermo gia che
noi differiamo sugli oggetti stessi, ma solo che noi
possiamo benissimo avere differenze interminabili per
quanto riguarda le loro relazioni e le loro circostanze.
Per pigliare ad esempio un argomento assai futile, io
ho sentito dire che in, sui principi di questo secolo,
fu argomento di seria, ed anzi di acre controversia,
se esso incominciasse col gennaio 1800, oppure col
gennaio 1801 (1). I’ argomento che, in ogni modo,
avrehbe dovuto facilmente portare la questione ::d.*um
decisione, sarebbe stato quello di buftar acqua”’sul
fuoco. Io non sono, perd, perfettamente sicuro, che
quest’argomento, se venisse oggi nuovamente intavo-
lato, non sarebbe per produrre identici risultati; io,
certo, conoseco di quelli che evitano con ogni studio
di emettere un’opinione in argomento, allorché questo
venga incidentalmente ad entrare in discussione, per
Pesperienza che essi hanno de’ sentimenti di bramosia
ardente che tale loro espressione & certa di eceitare in
questi od in quelli tra coloro che sono presenti. Questa
bramosia pud aver origine solo in un sentimento stra-
potente che la verita dell’argomento stia tutta nell'una
alternativa, non néll’altra.

Tutti questi esempi, appunto perché presi a ecaso,
indicano il modo, secondo cui avviene che gli nomini
differiscono cosi profondamente 1'uno dall’ altro nelle
loro percezioni religiose e morali. Ed aggiungo che
qui non si prova affatto la non esistenza di aleuna
verita obbiettiva, per il semplice fatto che non tutti
gli uomini ne sono in possesso; oppure che noi non
siamo responsabili delle aggiunte che faceiamo, e delle
relazioni che assegniamo agli oggetti dell’ intelletto.
Ma questo ci fa capive che nelle nostrve differenze c'é
qualche cosa di assai piu profondo, che non sia l'ac-
cidentalitd di circostanze esterne; e che noi, per render

(1) 11 medesimo si & verificato in sul principio di questo
secolo XX; i giornali me parlarono, né le dispute fra
privati furono prive di quell'immancabile salsa d'ogni
piatto, che & l'insulto, come potei verificare de visu.




FEDE E RAGIONE

422

_ vere le nostre credenze ed armonizzare all’unissono il

nostro argomento, abbiamo bisogno dell'intromissione
di una Potenza, pitt grande che non siano tutti gli
ammaestramenti e gli argomenti umani.

2. — Ed ora vengo alla presupposizione implicita
di talune proposizioni ben definite nel momento della
partenza per un ragionamento, ed all’arbitraria esclu-
sione di altre proposizioni, di qualunque genere esse
siano. Se mnoi non abbiamo il diritto di stabilire a
nostro piacere quali proposizioni siano senza impor-
tanza, e quali siano assurde, io non riesco a vedere in
qual modo noi potremmo formulare un argomento ; il
nostro modo di concepirlo rimarrebbe semplicemente
bloeccato da principi e teorie stravaganti, da ipotesi
gratuite, da falsi risultati, da esposizioni improvate,
da fatti incredibili. Vi sono di quelli che hanno trat-
tata la storia di Affamo, come se fosse un semplice fe-
nomeno astronomico, ed hanno parlato del nostro Ado-
rabile Salvatore, come se fosse il simbolo dell’entrata
del sole in Ariete (1). La mitologia araba ha cambiato
Salomone in un mago potente. No# & stato conside-
rato come il patriarca del popolo cinese (2). Si é detto
che le dieci tribi sono tornate a rivivere nei loro di-
scendenti, i quali sarebbero i Rayah indiani; si & pur
detto che sarebbero gli antenati dei Goti e dei Van-
dali, e quindi gli antenati delle razze attuali d’Europa.
Aleuni hanno congetturato che 1'Apollo degli afti
degli Apostoli fosse Apollonio Tyaneo. Vi sono stati
degli eruditi competenti, i quali, quasi contro volonta,
hanno affermato che Adamo era un negro. A propo-
sito di queste e molte altre simili proposizioni di vario
genere, noi ci crediamo autorizzati a passarvi sopra,
allorquando ci accingiamo ad un’opera sulla storia
sacra; ve ne sono, in quella vece, delle altre, che pre-
supponiamo vere, in base ad un nostro particolare di-

(1) 11 Lessing, bibliotecario del Duca di Brunswich,
nei frammenti di Wolfenbiittel, memorie postume di Sa-

muele Reimar.
12) V. Maxrint, Storia della China.
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ritto di presupporle tali, e senza alcuna particolare
notizia; per ultimo, senza queste altre proposizioni, noi
non possiamo accingerci all’opera nostra, né possiamo
progredire in essa.

a) B c¢id non ostante, 91 ¢ diseusso parecchio il
diritto dj avere dei presupposti; perd, dopo aver ben
hene esaminate le obbiezioni che si fanno, io ritengo
che queste mirino solo a dimostrare che noi non ab-
biamo il divitto, in argomento, di fare delle presupposi-
zioni semplicemente a piacer nostro. Cosi, per trarre
un esempio da quelle ricerche storiche che ci sono or
ora passate sotto gli occhi, sembra che siamo indotti
a dire che non possiamo accettare alecuna testimonianza,
che non sia competentemente testificata, mentre, da
un altro lato, non & ingiusto I'inculeave che la tradi-
zione, per quanto non sia debitamente autenticata,
avendo cido che viene denotato col nome di pos-
sesso, possiede in suo favore la preserizione, e puod venir
accettata prima facie, ossia provvisoriamente. Qui c¢'s
materiale per una bella discussione ; ma sembra che
vi siano degli serittori, i quali vadano assai al di la
di uno scetticismo ragionevole, quale & questo, giacchd
damno come proposizione generale che in filosofia noi
non possiamo affatto partire da presupposti, di qua-
lunque genere essi siano, ed in quella vece dobbiamo
incominciare dal dubbio universale. Tuttavia, questo

~ stesso dubbio universale ¢ il pit grande di tutti i pre-
supposti, ed il rifintare in genere dei presupposti, equi-
vale pure al rifiutare questo in particolare. Lo stesso
dubbio costituisce uno stato positivo, giacché suppone
un abito ben definito dello spirito, e quindi presup-
pone un sistema tutto sno proprio di prineipi e di dot-
trine. Inoltre, se non & lecito ammetter nulla come
presupposto, quale sara, pur sempre, il nostro metodo
esclusivo di raglonamento, se non un presupposto? E
che cos’® la nostra stessa natura? Persino il sentimento
di piacere e di dolore, che & una delle porzioni pilt
intime di noi stessi, si traduce in modo perfettamente o
inevitabile in un cumulo di presupposti intellettuali.
Tra il sostenere che noi dobbiamo incominciare dal
credere a quanto venga presentato alla nostra accet-
tazione, ed il sostenere che noi dobbiamo incominciare
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primo, infatti, sembra essere il vero modo d; impasare,
Con @sso noi veniamo presto a scoprire ¢id che ¢ eon-
traddittorio con s stesso, e lo mettiamo da uq/canto;
e giacche errore contiene pur sempre in sé dna pic-
cola parte di verita, e la verita possiede una realtd
che non possiede l'errore, noi possiamo star sicuri, che,
€on uno scopo onesto e buona dose di intelligenza, noi
verremo pure in qualche modo a capo di ragginngere
prontamente il nosgaﬁcopo, giacché errore andrd ca-
dendo di continno dallo spirito, e la verithy si andra
sviluppando e I'occupera. Per tal modo avviéne che
chi cerca la religione cattolica, noi vediamo che la rag-
giunge, qualunque sia il suo punto di partenza, perché
se ad essa non importa affatto il punto da cui 'nomo
deve incomineiare, a sua volta, questi possiede occhio e
cuore per la verita.

b) I miscredenti, e fra questi, mi pare, il Pain,
hanno sovente argomentato che, per ottener quanto ho
esposto qui sopra in proposito della religione cattolica,
occorrerebbe che “ quella rivelazione che si & obbligati
ad accettare come vera, fosse stata scrifta nel sole ,, (1).
Questo & un appello di gran forza al senso comune di
molti, ed implica la presupposizione di un principio
che, realmente, il Butler non ammette come sicuro, e
che anzi considera come perfettamente antifilosofico,
ma che a me sembra .che talvolta si possa considerare
come in suo favore, Che esso si Possa 0 no sostenere
in astratto, il popolo cattolico, mutatis mutandi, non
sard confrario a riconoseerlo. Sino a questi ultimi se-
coli, la Chiesa visibile fu, almeno per i suoi figlinoli,
la luce del mondo, ed una luce cosi chiara com’e
quella del sole in cielo; ed il Credo fu seritto in suo
nome, e venne proclamato dalla sua voce, mediante un
insegnamento altrettanto preciso quanto inculeativo, in
armonia col testo: “chi & costei che sorge all’alba,
bella come Ia luna, splendente come il sole, terribile
come un esercito schierato a battaglia ? ,. Infallante-

dal dubitare di tutto, io preferisco stare al pri;;yz

(1) La frase & iperbolica, ed equivale a questa: in modo
luminoso, come il sole, '
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mente, non fu un miracolo, nel senso rigoroso della
parola; ma nei suoi effetti, ed anzi nelle sue circo-
stanze, fu poco meno di un miracolo, Per certo, io
non; posso concedere che la chiesa venga meno ora
in questa manifestazione della verita, pitt che non vi sia
venuta meno nei primi tempi, quantunque una nube
abbia coperto il sole; giacché quanto essa ha perduto
di potenza sulle immaginazioni, I’ha acquistato in so-
lidita filosofica, mediante 'evidenza della sua persistente
vitalita. Per quanto Pargomento del Pain possa sem-
brare, a prima vista, di gran forza contro il cristiane-
simo, questa sua forza ¢ dovuta alle gesta mirabili
dei secoli XV e XVI.

¢) Al giorno d’oggi & sorto un altro conflitto di
primi principi e di presupposti, che, in un modo o
nell’altro, & pur stato sovente implicito; esso si rife-
risce al fine ed allo scopo della societa civile; e ciod,
si & domandato se il governo e la legislazione ahbia
a rivestire un carattere religioso, 0 meno; se 1o stato
abbia una coscienza; se il cristianesimo sia la legge
del paese; se il magistrato, allorché punisce i trasgres-
sori delle leggi, eserciti un ufficio repressivo, oppure
un ufficio correttivo; oppure se tutta quanta la strut-
tura della societa abbia sue basi nella convenienza se-
colare. Qui entra in quistione la relazione che passa
tra la filosofia unita alle altre scienze, e la teologia.
La teoria che fu in onore per il passato, in questi ul-
timi quarant’anni §'8 trovata impegnata in una lotta
vivacissima colla nuova: ed oggi la nuova ha real-
mente un moto di ascesa ).

@) C'® un altro grave conflitto di primi prineipi,
& questo si verifica fra eristiani; il quale ha avuto
larga eco nella nostra storia domestica, in questi ul-
timi trenta o quarant’anni, ed & costituito dalla con-

(1) Gravi parole, queste. Tl Newman non osa pronun-
ciarsi, ma il suo pensiero & abbastanza chiaro lo stesso.
Se non la condanna direttamente, vuol dire che non la
trova contraria alle relazioni essenziali che passano tra
la filosofin, unita alle altre scienze, e la teologia catto-
lica e cristiana.
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troversia sulla vegola di fede. Io lo cito, perché offre
un esempio di un presupposto cosi profondamente ra-
dicato nello spirito del popolo, che & cosa assai diffi-
coltosa il far si che coloro che lo contengono, con-
vengano che esso non & che un presupposto. Che la
'Serittura sia la regola di fede, ¢, in realta, un pre-
supposto. cosi congenito alla condizione di spirito ed al
corso di pensiero, che sono usuali fra protestanti, che
sembra loro piuttosto una verita evidente che una ve-
rita. Se vengono a trovarsi in discussione con dei cat-
tolici, sopra un qualche articolo di fede, essi domandano
ad&n tratto: “In qual luogo della serittura voi lo
trovate? ,, e se i cattolici rispondono, come devono
rispondere, che per esser vero non & necessario che s1
trovi nella Serittura, niente pud renderli persuasi che una
risposta di questo genere non sia una scappatoia, e ne
menano vanto. Eppure non & cosa affatto evidente per
sé stessa, che tutte le veritd religiose debbano proprio
trovarsi in un certo qual numero di opere, per quanto
siano sacre, che furono scritte ad epoche differenti, e
che non sempre formano un solo tutto omogeneo ; ed
il provarlo riuscirebbe gravosissimo. Tanto pit che,
allorquando, anni or sono, io considerava ancora (uesta
dottrina da un punto di vista perfettamente protestante,
e quindi procurava di fare del mio meglio per soste-
nerla, io mi trovava nella impossibilita di darvi una
spiegazione migliore di questa, ch’io riporto qui per
intero, perché fa magnificamente al mio argomento.

“ Non importa affatto , io diceva, parlando dei primi
protestanti, * che essi abbiano o no colpito giusto in
quelle che, partendo da un punto di vista logico, sa-
rebbero premesse errate. Essi non avevano tempo da
dedicare alla costruzione di teorie qualunque ; ed il
chiedere loro delle teorie, rivela molta ignoranza della
natura umana, e del mondo in cui la verith viene a
farsi strada nel corso della vita. Il senso comune, il
caso, la percezione morale, il genio, le grandi scoperte
dei principi non ragionano. Essi non hanno argomenti,
non hanno fondamento alcuno; vedono la verita, ma
non sanno in che modo la vedono; e se in qualche
occasione si sforzano di provarla, lo fanno in via di
esperimento pia che altro, come farebbe chi deve tro-
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vare una strada per andare ad un monte lontano, che
scorge appena coll'occhio; e quindi vengono a tro-
varsi dubbiosi, imbarazzati, e forse consumano le loro
energie in sforzi vani. Sono gli uomini della se-
conda generazione, che in modo assai pit proficuo di
loro, provano, riconciliano, conducono a termine e
spiegano. Probabilmente, il sentimento popolare del
secolo XVI s’accorse che la Bibbia era la parola di Dio,
ed in modo che null’altro poteva aver la pretesa di
esser la parola di Dio, mediante la potenza di un forte
sentimento, mediante una specie di istinto morale, op-
pure anche mediante un fortunato angurio , (1).

Questo vuol dire, che io considerava la presupposi-
zione come un atto del senso illativo, ed agginngerd
ora, del senso illativo che agisce sopra falsi elementi
di pensiero.

3. — Dopo gli aspetti sotto i quali si considera una
quistione, e dopo i prineipi in base ai quali va discussa,
vengono gli argomenti coi quali si deve decidere; fra
questi ultimi vi sono delle ragioni a priori, delle quali
& veramente questione qui, giacch® esse sono in mas-
sima parte un prodotfo di noi stessi, ed appartengono
al nostro carattere personale; io, qui, mi limito a queste
ultime.

I ragionamenti a priori, se di carattere negativo,
sono sicuri, Cosi nessuno osera dire che, poiche la te-
merarietd nell’eroismo & una delle principali caratteri-
stiche della storia di Alessandro Magno, noi possiamo
affermare, se non scriviamo un romanzo, che ad una
data epoca ed in un dato luogo, egli si distinguesse
per un’impresa intorno alla quale la storia ci dice nulla
perd, da un altro lato, la sua notoria bravura sara
quasi decisiva per sfatare I'accusa che egli, in una par-
ticolare occasione, si sia comportato da vile.

Similmente, la bonta di carattere & sufficiente per
distruggere la forza di un’accusa anche plausibile. B
bensi vero che un grado di prova ¢’é gia nel solo so-

(1) * Prophetical office of the church ,, pagg. 847, 348,
ediz. 1837.

N WTERS
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stenere una allegazione, contro la quale la buona ri-
putazione non & una difesa sufficiente; ma bisogna
esser forti in modo affatto particolare per rovesciare
una probabilith antecedente ben salda, che sta a di-
mostrare il contrario. Cosi contro tatti i grandi per-
senaggi storiei od i grandi serittori, che sono stati di
carattere puro ed elevato, si sono lanciate delle accuse,
altrettanto facili a farsi, quanto difficoltose ed impos-
sibili a sventarsi ; ma tutti gli womini onesti e di enore
le hifano calpestate, perché sono antisociali, come sono
inuri#ine, Ne io ho bisogno di far risaltare quale parte
crudele e degna di disprezzo rappresenterebbe quel
marito o quel figlio che porgesse troppo facile ascolto
ad una accusa portata contro la moglie o contro il
padre. Eppure, anche ammesso tutto questo, rimane
pur sempresun gran numero di casi, che sono assai
dubbi, e sui quali noi non potremmo regolare le pre-
tensioni che possono venir affacciate da argomenti ete-
rogenei e fra loro in lotta, se non facendo uso della
operazione penetrante e delicata del senso illativo.

I’argomento di cui fa uso il Butler nella sua opera
Analogia (1) & una presupposizione usata in senso ne-
gativo. Portandosi delle obbiezioni contro taluni ca-
ratteri distintivi del cristianesimo, egli affronta queste
obbiezioni, facendosi forte della presunzione, che & in
suo favore, la quale deriva da qualche cosa di simile
che si riscontra nell’ordine della natura; da questa ana-
logia egli dimostra che non & lecito elevarsi contro
Porigine divina del eristianesimo, a meno che non si
voglia elevarsi anche contro 1'origine divina del sistema
della natura. Perd, per provare I'origine divina delle
dottrine cristiane non poté ricorrere in un modo di-
retto e positivo ad un loro parallelismo colle varie
veritd dell'ordine di natura; tutt’al piit poté semplice-
mente dimostrare all’indagatore nel campo religioso,
che & bene tenerne calcolo.

(1) 11 titolo completo di quest'opera importantissima,
degna di venir tradotta, perche il pubblico italiano la
conosca, & questo: The analogy of religion natural and
revealed.,
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Coloro che non eredono fanno uso dell’ argomento
a priori, dedotto dall’origine di natura, contro la cre-
denza che noi abbiamo nei miracoli. A questo propo-
sito, se essi vogliono dire solamente che I'esistenza di
quel sistema di leggi, dalle quali & retta la natura
fisica, rende affatto improbabile a priori 1'esistenza di
una eccezione a quelle leggi, questo non costituisce,
certo, una obbiezione all’argomento; ma se, in quella
vece, e come non é affatto straordinario, essi vogliono
dire che l'esistenza di un ordine stabilito é affatto im-
prescindibile, tale, ciog, da escludere persino l'idea di
una eccezione, allora essi fanno uso di un presupposto,
come se fosse una vera e propria prova. Hssi dicono:
cid che si ¢ verificato in un modo per 999 volte, non
& possibile che si verifichi in un modo diverso la mil-
lesima volta, perché eid che si @ verificato in un modo
999 volte, deve pure verificarsi nel medesimo modo la
millesima volta. Ma talvolta la stessa cosa si verifica
di nuovo in un modo diverso da quello della prima
volta. Se essi, tuttavia, volessero dire che l'ordine di
natura, quale ora sussiste, viene a costitnire una ne-
eessita fisica, e che una legge costitnisce un fatto inal-
terabile, questo sarebbe veramente il solo punto che
bisognerebbe discutere ed é assai pin che 'affermarne
la probabilita @ priori.
1 fatti non si possono provare con delle presuppo-
sizioni, eppure la é cosa degna di nota, che, in quei
casi in cul non si ha alla mano nulla che possa avere
maggior forza di una presupposizione, gli nomini di
scienza hanno sovente agito in modo da far credere,
che essi ritenessero come decisivi, per un fatto in que-
stione, questo genere di argomenti presi in sé stessi.
Per portare un esempio, noi sappiamo che nella con-
troversia sulla pluralitd dei mondi, si & pensafo, in
base semplicemente a dei fondamenti aprioristici, che
fosse cosl necessario che il creatore avesse riempito di
esseri viventi tutti quei vari globi Inminosi che noi
scorgiamo mnel firmamento, e futti quegli altri corpi
cosmici che noi non riesciamo a scoprire, che il du-
bitarne quasi si @ considerato una bestemmia.

E vero, anche le conclusioni teologiche sovente si
sono tratte in base a ragionamenti apriovistici; pero
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in questo caso noi siamo costretti a riconoscere che

i ragionamenti teologici affermano espressamente di

esser sorretti da una potenza superumana, e di esser
garantiti come sicuri da una superumana autorita.
Inmoltre, si pud anche dare benissimo che alcune con-
versioni al cristianesimo si siano verificate sovente in
‘base a ragioni aprioristiche; ¢id non ostante, anche
qualora si voglia ammettere questo fatto che & tut-
t'altro che perfettamente chiaro, un certo qual numero
di probabilitd a priori, che vanno confermando ogni
altra probabilita, pud far si che un unomo prudente
senta profondamente esser suo dovere, non solo di agire
come se quell’esposizione fosse vera, ma anche di ac-
cettarla come vera, e crederla tale. Tutto questo si
verifica non di rado nelle nostre relazioni con gli altri,
allorche sopra tutto, e non ostante i nostri sospetti,
ci sentiamo in dovere di prestar fede alla loro onesti.
In tutte queste questioni assai delicate ha sempre luogo
il principio del senso illativo.




CAPITOLO X

Inferenza ed assensoin materiareligiosa.

Ed ora io posso dire d’aver completate le mie os-
servazioni sulla seconda parte di questo saggio, quella
ciod, che si occupa della connessione che passa tra
latto mtellettuale dell’assenso, e 'atto_dell'inferenza,
giacche, come si sa, la prima parte’si occupava della
connessione che intercede fra I'assenso e linferenza ;
ed a quella guisa ch'io chiusi le mie osservazioni sul-
I'assenso e l'apprensione, facendone l'applicazione alle
veritd religiose, cosi ora, prima di abbandonare 'esame
intrappreso sulla dipendenza dell’assenso dalla infe-
renza, mi rimane ancora a parlare di ambedue, consi-
derandoli nella loro qualitd di prove religiose. Ed io
procurerd di farlo in questo capitolo; ma non senza
molt’ansia, giacché temo, con una trattazione frettolosa
anzicheno, di far torto ad un argomento di cosiampie
proporzioni, di tanta importanza, e tanto sacro per il
cuore di chi crede.

Io incomincio coll’esprimere un sentimento che io
sento profondamente e di continuo frammezzo a tutti
i miei pensieri, ogni qualvolta io li rivolgo all'argo-
mento della scienza mentale, o morale, e che io, qui,
applico ben volentieri alle prove delle verita religiose,
come si applica, con tutfa proprietd, alle verita meta-
fisiche o morali, e cio8, che in questi campi di ricerche
T'egotismo & vera® e propria modestia e s'impone. Nelle
indagini religiose ognuno di noi puo¢ parlare esclusi-
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vamente per conto proprio, e di parlare per conto
proprio ne ha tutto il diritto. Le esperienze che egli
va facendo bastano per parlare in nome proprio, ma
non gli dammo il diritto di parlare in nome d’altri;
egli'non & in grado di stabilire una legge ; non pud
far altro che portare alla massa dei fatti psicologiei,
quell’esperienza che ha fatto egli stesso personalmente.
Egli sa che cosa lo ha reso e lo rende contento ; se
questo lo rende contento, pud pure rendere contento
altri; se, com’egli crede ed & sicuro, cid che lo rende
contento & vero, esso verra pure approvato dagli altri,
perché la veritdi & una sola. Ed egli trova in realti,
e senza alecun dubbio, che, tenuto conto della diffe-
renza che passa tra i diversi spiriti, e di quella che
passa tra i diversi modi di parlare, ¢id che convince
lni, convincera pure gli altri. Certamente qui si danno
molte eccezioni, ma sono tutte, in un modo o nell’altro,
spiegabili. (’& un gran numero d'uomini che si rifiuta
affatto di dedicarsi a ricerche d’indole religiosa ; 'ar-
gomento religioso ess! lo tengono del tufto in non
cale; altri non possiedono bastante serietd per occu-
parsi di questioni riguardanti la veritdi ed il dovere
che essa impone, e per trattarne ; a molti non si pre-
senta 'occasione di andare indagando cid che credono,
od il motivo per cui eredono, e ¢ido per la tempra par-
ticolare del loro spirito, oppure per 1'assenza completa
di dubbi su questa materia, od anche per I’assopimento
dell'intelletto ; per ultimo, ve ne sono molti, che, quan-
tunque vi si provino, non sono affatto capaci di fare
delle ricerche in modo soddisfacente. Questo stato di
cose non produce aleuna inquietudine in colui che in-
tende di formarsi giustamente una veduta sua propria
delle prove della religione, 