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CAPITOLO XV.
REQUISITI RICHIESTI PER L’ ASSOLUZIONE.

SOMMARIO. — L’ASSOLUZIONE ESIGE LA COOPERAZIONE DEL
PENITENTE. — LA FEDE NEL PERDONO NON E ESSENZIALE. — DEFI-
NIZIONI ESAGERATE DELLA CONTRIZIONE. — ATTRIZIONE. — TENTA-
TIVI DI CLASSIFICAZIONE. — AYTTRIZIONE E CONTRIZIONE E LORO
DIVERSITA. — ATTRIZIONE SERVILE. — II, TIMORE DELL’INFERNO.
— ATTRIZIONE SERVILE NATURALE E SOVRANATURALE. — I GIAN-
SENISMO. — LA Borra UNIGENITUS. — ATTRIZIONE IMMAGI-
NARIA. — ATTI DI CONTRIZIONE. — MoTIvI DEL PENITENTE. —
ASTENSIONE DAL PECCATO. — EMENDAMENTTO DI VITA., — EVITARE
LE OCCASIONI DI PECCATO. — II, PERDONO DELLE OFFESE. — RESTI-
TUZIONE E RIPARAZIONE, — COMMUTAZIONE DELLA RESTITUZIONE,
— CoMMUTAZIONE SOTTO LA SanTA CrUZADA. — CAPACITA DEL
PENITENTE.

; La chiesa, collo sviluppo del sacerdotalismo, se ha portate alle
stelle le funzioni del sacerdote, delegato di Dio, non ha totalmente
sollevato il peccatore della responsabilitd. Qualunque possa essere
la potenza della formola EGO TE ABSOLVO, pronunziata nel
sacramento, sarebbe grave errore il credere che essa producesse il suo
benefico effetto incondizionatamente e senza la cooperazione del bene-
ficato. Il Dr. Amort afferma che, anche una volta rimessa Ia colpa, la
remissione della pena dipende dai meriti e dalle disposizioni del peni-
tente (1). Percid ci resta a vedere quale sia stata la dottrina e la
pratica della chiesa per cid che concerne i requisiti essenziali del peni-
tente per rendere efficace il sacramento. Una giusta comprensione di
tutto cio ¢ di vitale importanza non solo per il peccatore, ma anche per
il confessore, poiché quest'ultimo commette peccato mortale ogni

(1) Amort, de indulgentiis, II, 251. a Absolutio sacramentalis facta a sacerdote
vel episcopo tantum remittit partem Deens: proportionalem merito, disposizioni con-
tritioni ac fervori peenitentis ».
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‘volta che rifinta ’assoluzione a torto a chi la merita, o la concede ad

indegni, e si dice che non pochi preti coscienziosi si rifiutassero al mi-
nistero del confessionale per paura di perdere I’anima propria (2). Na-
turale & siffatto timore, poiché la giustezza della decisione del confes-
sore deve dipendere da molti fattori, che non si ¢ sempre in grado di
rettamente valutare, ed avremo campo di vedere quali intricati pro-
blemi si presentassero in moltissimi casi, e quale divergenza di opi-
nioni si verificasse fra’ dottori. Diffatti, la posizione di un confessore
coscienzioso non era affatto invidiabile, ed ancora peggiore sarebbe
stata se non fosse stato per la comsolante dottrina dell’ignoranza
invincibile.

11 primo requisito per i! conseguimento dei frutti del sacramento
& la conoscenza della veritd della religione, ed abbiamo appena visto
come i Luterani vi insistessero su, e vi provvedessero nel Verhdor. Al-
trettanto € accaduto nella chiesa cattolica, ed ai confessori che nen
lo sapessero & inculcato di principiare da un esame sulla profonditd
della fede del penitente. L’ignoranza dei punti principali della dot-
trina & peccato mortale, ma non rappresenta un serio ostacolo al con-
fessionale, poiché non & necessario che il penitente sappia a memoria
gli articoli del credo, bastando che egli esprima il proprio assemti-
mento quando gli si rivolgessero domande come questa : « Credete voi
nelle tre persone della Trinitd?» (3). Una barriera € cosi rappresen-
tata solo dalla miscredenza ostinata.

Strano! la fede non figura tra i requisiti necessari all’assoluta
sicurezza dell’infallibile efficacia del sacramento. La dottrina luterana
della giustificazione per la fede produsse da parte della chiesa un
antagonismo tutt’altro che innaturale. Disse S. Agostino che la cre-
denza e la fede del recipiente nulla ha a che vedere colla sua salute,
e questo dictum & entrato a far parte della collezione di Graziano (4).
Ma la dottrina della giustificazione per la fede, vecchia per lo meno
quanto Ilario di Poitiers, era praticamente inconciliabile con quella
dei sacramenti, e quando, in favore di quest’ultima, fu necessario rom-
perla colla fiducia nell’eficacia sufficiente della contrizione, si disse
che nessuno avrebbe mai potuto sapere se la sua contrizione era suffi-

(2) Salvatori. Istruzione pratica per i novelli Confessori, P. II.

(3) Th. ex Charmes Theol. Univers. Diss. V. cap. VI Q. 5, § L.

(4) S, Agostino, de Baptismo contra Donatistas, III 14. Cap. 151 § 1, p. III. Dist.
iv. Vedi pure Ps. Agostino, de vera et falsa poemitentia, cap. 2. « Pcenitentia itagque
quee ex fide non procedit utilis non est. Oportet antem credere remedinm peenitentice
a Salvatore concedios.

St
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ciente, la qual cosa rendeva necessaria la confessione sacramentale
che supplisse alle sue deficienze (5). Cosi la teologia scolastica cesso
di insistere sulla fede, e quando Lutero promulgd le sue rivoluzio-
narie dottrine, nel 1518, il Card. Caietano non esitd a dichiarare
fantastica ’asserzione esser la fede pill necessaria della contrizione.
Egli dichiard impossibile la fede assoluta nel perdomo, si che noi a
questo proposito non possiamo mai avere certezza; aggiungere una
quarta condizione alle tre gid riconosciute della contrizione, della
confessione e della soddisfazione equivale ad innalzare una nuova chie-
sa; per efficace che possa essere il sacramento, nessuno pud dire di
aver ricevuto o meno la caritd infusa, e percid nessuno pud mai esser
certo di aver ricevuto il perdono di Dio (6). Queste dottrine non ven-
nero certo predicate al popolo, e, come dimostra 1’ Apologia di Melan-
tone, i Luterani se ne servirono ampiamente per combattere i dubbi
di cui ritennero dovesser esser preda i cattolici sui loro mezzi di sa-
hate in confronto della fiduciosa sicurezza delle nuove promesse. Pill
prudente fu Leone X quando si trattd di condannare la dottrina lute-
rana, poiché limitossi a negare I’affermazione che il penitente sia ve-
ramente assolto quando creda realmente di esserlo (7). Col Concilio
di Trento la controversia divampd troppo ardentemente perché fosse
possibile attenersi a siffatte reticenze. Tornava assai pitt comodo ne-
gare la dottrina che la fede nella soddisfazione di Cristo sia soddisfa-
zione sufficiente per il peccato, andando assai pitt cauti nell’affermare
che nessuno deve dubitare della misericordia di Dio, dei meriti di
Cristo o dell’efficacia del sacramento, sebbene nessuno possa avere la
certezza assoluta della fede di aver ottenuta la grazia (8). Da questi
postulati non era difficile arguire che la fede nel perdono dei peccati
non & condizione essenziale al peccatore per ottenmere I’assoluzione e
godere dei suoi benefizii (g).

Questioni pitt astruse e difficoltose furono quelle sorte a propo-
sito del grado di contrizione o di attrizione sufficiente a far si che il
penitente nel sacramento possa acquistare il perdono dei peccati. Ab-
biamo visto (vol. I) come pur non potendosi negare, la dottrina origi-
nale del perdono per la contrizione venisse assai diluita col dire che

(5) S. Th. Aguinat. Summe Suppl. Q. IV. Art. 2.

(6) Caietani, Opusc. Tract. XVIII. Q. 4, 5.

(7) Leonis PP. X. Bull. Exsurge Domine Prop. 12.

(8) C.Trid. Sess. VI. De Justific. cap. g; Sess. XIV. De Pcenit. can. I2.

{9) Estii in IV. Sentt. Dist. XV. § I. Per autori dell’una e dell’altra parte vedi Li-
guori, Theol. Moral. Lib. VI. n. 439.



 ottenere I’assoluzione, e come la stessa venisse surrogata dall’attrizione
 mediante I'ingegnosa teoria della virti sacramentale convertente la
emozione piti debole in una pit forte (vol. I). Cosi la contrizione
‘scompariva praticamente dalla scena, mentre i teologi fra di loro
facevano a gara a chi meglio definisse il peso sovrumano del dolore che
si voleva esprimere colle parole. Alessandro Hales afferma che il vero
penitente deve preferire le pene eterne dell’inferno al commetter
od all’aver commesso anche un solo peccato mortale, e questo senti-
mento dovrebbe perdurare anche dopo I’assoluzione, per tutta la vita;
la contrizione & la conversione completa della ragione e della volonta
a Dio, si che Dio viene ad esser amato sopra tutte le cose, e sopra
tutte le cose detestato il' peccato (ro0). I’ Aquinate dice che il dolore
deve esser il maggior che sia possibile sopportare, e che dovrebbe du-
rare per tutta la vita (r1). I1 Caietano dice che le condizioni della
contrizione stanno nell’amar Dio sopra le cose degne d’esser amate,
odiare il peccato sopra tutte le cose degne di esser odiate ed evitarlo al
di sopra di tutte le cose che sono da evitarsi (12). Il Catechismo triden-
tino dice esser esso il maggior dolore che mente umana possa conce-
pire (13). Cosi la contrizione sufficiente & ridotta al grado di puro con-
cetto scolastico, ed, allo scopo di renderla viemmeglio irraggiungibile,
viene ancora sovraccaricata dal peso della grazia infusa, della carita,
e dell’ispirazione preveniente, che fanno di essa un’opera assai pin di
Dio che dell’uomo, poiché fino a che sia vivificata dalla charitas for-
mata non & se mon contritio informis. Inoltre, essa presuppone un
completo cangiamento di cuore e di vita. Cosi alla comune dei peni-
tenti si pud benissimo insegnare che senza il sacramento non c’é spe-
ranza alcuna di placar Dio o probabilitd di salute (14).

(10} Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XVII. Membr. II. Art. 1 § 6; Art. 2 § 2;
Membr. VII. Astesani Summe Lib. V. Tit. IX. Art. 1-4.

(11) S. Th. Aquin. Summe Suppl. Q. IIL. Art. 1, %3 QUIV. Atk 1

(12) Caietani, Tract. IV. De Contrit. 0. T.

(13) Catech. Trid. De Pcenit. cap. 5.

(z4) E’ vero che quando Michele Baio sostenne che la contrizione, anche se infor-
mata da perfetta cariti e comprendente il voto di confessarsi, senza il sacramento,
& insufficiente, eccettuato il caso di necessitd od il martirio, Pio V, nel 1567, condannd
come erronea la proposizione (Pii PP. V. Bull. ex ommnibus, Prop. 71). Ma il Frassi-
netti ammette (Nuovo manuale pratico dei parroci, pp. 383-4) che un penitente al quale
sia stata rifiutata Passoluzione pud giustificarsi semplicemente con un atto di con-
trizione sincera al quale il confessore dovrebbe indurlo, ma mancando la conoscenza
del quantitativo di contrizione tichiesto od elicito, tali speculazioni sono puramente teo-
retiche, e non hanno alcun posto nel sistema pratico organizzato dalla chiesa.
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Ma la scena cangia subito se ci volgiamo all’attrizione. E’ vero che
i dottori, discutendone, somo grandemente perplessi, giacché le va-
riazioni delle umane emozioni sono tante e complicate da rendere im-
possibile il classificarle e definirle, mentre la chiesa, nell’intento di
regolare il destino dei suoi figli, ha assoluto bisogno di una classifi-
cazione e di una definizione, solo che ’amministrazione del sacra-
mento debba essere qualche cosa pitt dei misteri di un mago. Un
grande teologo, come il Card. Caietano, di una classificazione, ed un
altro grande teologo, come Domingo Soto, la dichiara assurda alluci-
nazione (15); mentre la Santa Sede prudentemente evifa di pronun-
ziarsi, il Concilio di Trento si limita a vaghe generalitd ed il Cate-
chismo Tridentino, parlando diffusamente della contrizione, tace
dell’attrizione (16). Diffatti, siccome la definizione comune del sacra-
mento lo fa consistere nella contrizione, nella confessione e nella sod-
disfazione, la sostituzione della attrizione alla contrizione, sebbene
inevitabile, era pericolosa. Come abbiamo visto, venne elusa coll’ipo--
tesi scolastica che I’attrizione diventi contrizione nel sacramento, ma i
Padri di Trento non ebbero il coraggio di dichiararlo apertamente.
Affermossi nel primo sbozzo del decreto, ma Giovanni Emilio, ve-
scovo di Tudela, fece osservare la mancanza dell’unanimiti dei dot-
tori, e venne sostituita la frase ambigua che essa incoraggi il peni-
tente sui sentieri della giustizia (17). Domingo Soto, uno dei teologi
del concilio, dice non potersi immaginare che il sacramento produca
questo cangiamento e ’ammette solo nel caso in cui uno che abbia
I'attrizione immagini che la stessa sia contrizione e, ricevendo il sa-
cramento, riceva pure la grazia che lo mette in grado di esser con-
trito (18).

Per la stessa definizione della contrizione, non ¢’ un solo peni-
tente su migliaia che possa dirsi cosi preparato alla confessione, ed,
a meno di ammettere dei mezzi di salute superanti lo stato ordinario
dell’umana natura, & vano dubitare che attrizione debba bastare nel
sacramento, col dire che nell’antica legge la contrizione era necessaria,
ma nella nuova venne sostituita colla confessione (19). Percid I'unica

(15) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIIL, Q. II. Art. s.

(16) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit. 4 Catech. Trid. De Peenit. cap. 5, 6.

(17) Pallavicini Hist. Coneil. Trid. Lib. XII. Cap. X. n. 26. Dapprima vi si leg-
geva la clausola « verum etiam sufficere ad sacramenti hujus constitutionem », alla
quale venne sostituita ’attuale « quo peenitens adjutus viam sibi ad justitiam parat»,

(18) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIL. Q. IT. Art. 5. Cf. Zerola Praxim Sacr. Pee-
nit. cap. XXIV. Q. 37.

(19) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. IL. n. 6oy.
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questione che praticamente valga la pena di diSC!iltE\!I‘E & qua].e Jflatura
e grado di attrizione basti, e qui, data la complessita e la vanete} delle
wmane emozioni, ¢’¢ ampia materia di interminabili discussioni. Tali
discussioni, perd, non sono semplici discussioni di parole, poiché, dato
il compito impossibile assuntosi dalla chiesa, ¢ dovere del confessore
concedere ’assoluzione solo guando sia sicuro tale esser la volontd di
Dio, e, se considera le sue funzioni come qualche cosa di pilt elevato
di un vuotissimo formalismo, deve scrutare il cuore di ogni penitente
misurando lestensione e la profonditd del suo pentimento e decidere
se ha diritto ai benefizii del sacramento (20). Nel disimpegno di cosi
terribili responsabilitd egli & fornito di regole e di guide; le quali,
perd, sono oggetto di infinite distinzioni e disquisizioni per parte dei
moralisti, e se il risultato di queste interminabili fatiche & semplice-
mente di aggiungere dubbio a dubbio e tenebre a tenebre, abbiamo
un’altra prova della futilitd degli sforzi dell’uomo per scrutare le im-
perscrutabili vie di Dio. -

Non & affatto necessario invescarci nella malebolgia dialettica cosi
creata, ma uno sguardo generale ad alcune delle questioni dibattute
¢i servird a meglio comprendere la natura dei problemi in cui anda-
vano ad urtare i confessori ed i tentativi fatti per risclverli. Prima di
tutto ci si presenta la distinzione tra le due grandi divisioni del penti-
mento : contrizione ed attrizione. Che la stessa venisse riconosciuta in
epoca abbastanza remota lo dimostra il trattato di Pseudo-Agostino,
de vera et falsa peenitentia, scopo principale del quale si & precisa-
mente di stabilire siffatta distinzione (21), ma pare che il termine at-
trizione, usato per esprimere il pentimento imperfetto, apparisse per
la prima volta sulla fine del secolo XII; diffatti I'esser esso usato da
Alain de Lille denota come gia fosse penetrato nelle scuole (22). Ales-
sandro Hales afferma Pattrizione e la contrizione non esser sempli-
cemente gradi, ma cose differenti per diversa origine, denotando 1 una
la gratia gratis data, V'altra la gratia gratum faciens; quando uno &
attrito per taluni suoi peccati conserva pur sempre un desiderio degli

(20) « Ex his igitur collegi poterunt quee ad veram contritionem maxime sunt ne-
cessaria; de quibus fidelem populum accurate oportebit docere, ut quisque intelligat
qua ratione comparare eam possit, regulamgue habeat qua dijudicet quantum akbsit
ab ejus virtutis perfectione». Catech. Trid. De Pcenit. cap. VI. Il rigorista Habert,
dicendo che l'assoluzione non apporta alcun utile a chi non 21a le disposizioni neces-
sarie a riceverla, aggiunge tale esser la condizione della- maggior parte dei penitenti
(Praxis Sacr. Poenit. Tract. V.).

(21) Ps. August. Lib. de vera et falsa Pcenit. cap. IX.

(22) Alani de Insulis Regule Theol. Reg. 85 (Migne CCX. 665).
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altri; quando la grazia ¢ infusa ed egli diventa contrito, perde ogni
cattivo desiderio e sente dolore per tutti (23). Per un altro verso, 5. Bo-
naventura riduce la contrizione al semplice grado di termine che si di-
stingue da quello di attrizione; se il dolore & uguale a quello che si
potrebbe provare per una disgrazia temporale, trattasi di un’opera di
perfezione pill che necessaria; il confessore non deve chiedere al pe-
nitente se sarebbe disposto a sopportare la morte o qualunque altro
male piuttosto che commettere un peccato, poiché cid sarebbe un ten-
tarlo (24). L’ Aquinate considera ’attrizione come grado inferiore del-
la contrizione ; I'una & il pentimento imperfetto, ’altra il perfetto; ma
s'accorda coll’Hales in questo che 'una non pud esser Paltra, né di-
ventare Paltra, giacché si tratta non di abiti ma di atti, e nella contri-
zione ¢’¢ la grazia infusa (25). L’ Astesano definisce Pattrizione dispo-
sizione de comgruo per la remozione del peccato; quando Dio infonde
la grazia diventa contrizione e cancella il peccato (26). Durando di
S. Porcain ritiene che l’attrizione altro non sia che il timore del ca-
stigo, ma rappresenta il primo passo Verso la contrizione, giacche
quest’ultima & accompagnata dalla grazia infusa sufficiente alla remo-
zione del peccato (27).

Spogliata delle sue particolaritd scolastiche, la differenziazione
riducevasi cosi praticamente alla distinzione impalpabile della presen-
za od assenza della grazia, e S. Antonino, accettandola, rese ancor piit
impenetrabile la diagnosi col dire che il dolore, per debole che possa
essere, & contrizione qualora venga informato dalla grazia; per forte,
poi, che possa essere, non & se non attrizione se non & informato dalia
grazia (28). Giovanni Nider, suo contemporaneo, & assai pill rigido di
tutti gli errori Quesnelliani condannati nella bolla Unigenitus, poiché
dice che ogni vera attrizione ha radice solo nell’amore di Dio; la de-
testazione del peccato deve scaturire, non da sentimento della sua
turpitudine, condivisa anche dai filosofi pagani, ma dall’esser esso
offesa fatta a Dio; e quando 1'uomo ha vera attrizione il sacramento
converte questa in contrizione (29). La questione non venne chiarita col
tempo e coi lavori delle successive generazioni di teologi. Domingo

(23) Alex. de Ales. Summa P. IV. Q. XVII. Membr. V. Art. 1.

(24) S. Bonav. in IV. Sentt. Dist. XVI. P. I. Art. z. Q. L

(25) S. Th. Aquin. Summe Suppl Q. I, Art. II, IIL

(26) Astesani Summee Lib. V. Tit. I, Art. 2, Q. 1, Tit. 9, Q. A

{27) Durand de S. Porciano in IV Sentt. Dist. XVI. Q. IL

(28) S. Antonini. Summe P. III. Tit. XVII. cap. 18,

(20) Jo. Nider Preceptorium Divinse Legis, Precept. III. cap. VIII e IX.



Soto aggirasi in un circolo vizioso quando afferma attrizione esser
quella che non basta se scompagnata dal Sacramento, mentre la con-
trizione basta da s&; egli dice assolutamente che tanto la contrizione
che I’attrizione consistono nel detestare il peccato sopra ogni cosa e
nell’aver I’intenzione assoluta di non pill peccare in nessuna materia,
giacche, senza di cid, 1'attrizione non & degna di questo nome e non
basta nemmeno se accompagnata dal sacramento. Ma i suoi sforzi per
stabilire la differenza che passa fra le due sono puramente speculativi,
poiche, rivolgendosi alla pratica, afferma che difficilmente il peni-
tente pud dire di possederle, mentre il prete trovasi nell’impossibility
di determinarle, né, trattandosi sopra tutto di persone incolte, vale
la pena di perder tempo a chiarire la cosa; basta dir loro che esse
scaturirono dall’amore di Dio ( 30). Melchior Cano dice che la distin.
zione tra contrizione ed attrizione & facile, e passa ad esporre quattro
differenze, che altro non sono se non definizioni; sulla grande que-
stione se 1'una si possa convertire nell’altra egli naturalmente schie.
rasi dalla parte dei suoi compagni Tomisti contro gli Scotisti, e lo
nega (31). Le generalizzazioni del concilio dj Trento (32) non aiutano
sostanzialmente affatto a stabilire una diagnosi differenziale pratica, e
da allora i moralisti hanno continuato Pinterminabile dibattito con
un’aggiunta di raffinatezze e distinzioni (33). Quanto I'argomento sia
intricato lo si pud scorgere dal Palmieri, il quale consacra sessanta pa-
gine alle condizioni richieste dalla contrizione perfetta e settanta pa-
gine a quelle dell’attrizione (34), ma questa ricchezza di definizione
apparisce subito superflua non appena si fa a spiegare la definizione
tridentina della contrizione — secondo Ia quale essa consisterebbe
essenzialmente nella detestazione e nel dolore dei peccati commessi
e nella risoluzione di non peccar pilt — giacche la detestazione diventa
semplicemente « Vorrei non aver peccato, il dolore diventa parte
0 modo necessario della detestazione, e la risoluzione basta anche se
semplicemente virtuale (35). Inoltre abbastanza logicamente si ritiene
che T'uso delle indulgenze dimostri che la grazia infusa & superflua
alla remissione della pena.

(30) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIIL. Q. IT Art. 5; Dist. XVIIL, 0. III. Art. 3
(31) Melchior Cani Relect. de Peenit. P, IIT, (Ed. 1550. fol. 34-5).

(32) C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. cap. 4

(33) S. Alph. de ILigorio, Theol. Moral. Lib. VI. n. 433 sqq.

(34) Palmieri, Tract. de Poenit. DPD. 221-353.

(35) Ibid. pp. 214, 217 18.

(36) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. II. n. 1234.
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Di gran lunga pilt importante nella pratica & la questione con-
cernente la quantiti o grado di attrizione richiesta perché il penitente
possa avere I’assoluzione mettendolo in grado di goderne i frutti. A
nulla vale il sacramento concesso dal prete se egli interpone un « impe-
dimento» che lo annulli. Qualunque finzione, per parte sua, sia me-
diante confessione intenzionalmente imperfetta sia per insufficienza di
pentimento, rappresenta tale impedimento e lo lascia soggetto al pec-
cato ed all’eterna dannazionme, nonostante che egli adempia puntual-
mente il precetto della confessione annuale; diffatti, stando ai teologi
pitl rigidi, siffatta confessio informis non & se non un nuovo peccato
(37). Percid, nell’economia della salute, non c’¢ questione praticamen-
te pill importante della definizione dell’attrizione sufficiente, e nessuna
pilt di questa & stata minuziosamente e risolutamente dibattuta. Ri-
ducendo, poi, alla pratica del confessionale le conclusioni dei teologi,
non sarebbe facile apprezzare di troppo l'influenza esercitata dalla
sua azione riflessa sui concetti morali del fedele.

Scartando i concetti puramente teologici dell’ispirazione preve-
niente, della grazia infusa e della caritd od amore di Dio, il penti-
mento imperfetto noto sotto il nome di attrizione pud scaturire da un
sentimento della turpitudine del peccato o dal timore delle sue conse-
guenze quaggit e nel mondo futuro. Nella Regola che porta il nome
di S. Basilio Magno, il timore dell'inferno & considerato come la pilt
salutare delle emozioni che si possano utilizzare per eccitare una sa-
lutare detestazione del peccato, mentre, per un altro verso, S. Ago-
stino lo denunzia come motivo abbietto che nulla ha a che vedere colla
caritd (38). Certo la penitenza, scaturiente da motivi pitt bassi dell’u-
mana natura, ed egoistici, non & una fonte soddisfacente di diritto a
partecipare della passione e della misericordia di Dio, ed appena gh
scolastici principiarono ad occuparsene ebbero a dichiararlo. Fu allora
nota col nome di attrizione servile, attritio servilis o formidolosa, e fu
sempre oggetto fino ad oggi di attiva controversia. Abelardo ebbe
enfaticamente a dichiarare che I’amore della giustizia & l'unica fonte
di verace pentimento; che quella scaturiente dali timore dell’inferno
non & che disperazione che porta a dannazione (39). Egualmente reciso '
& Pseudo-Agostino; falsa penitenza & quella che scaturisce dal timore

{37) Caietani Opusc. Tract. V. cap. 5. Si discute ancora, con buoni autori dall'una
e dall’altra parte se siffatta confessione debbasi ripetere.

(38) S. Basilii, Regula, Interrog. 117 (Migne, CIII, 529). S. August. Epist. CXL.
cap. 2r.

{30) P. Abelardi, Epit. Theol. Christ. cap. 35.
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del castigo : essa non ha valore alcuno e trascina I'anima alla perdi-
zione (40) Altrettanto afferma il Card. Pullus; essa non ha valore
aleuno ed il penitente € coartato e peccherebbe ancora se 'osasse (41).
Graziano passa sotto silenzio la questione ; pare la considerasse come
sottigliezza scolastica indegna di occupare gli ozii di un canonista.
Pietro Lombardo, parlando dei fattori del vero pentimento, non ac-
cenna nemmeno al timore dell’inferno (42). Eppure la questione gia
fermentava nelle scuole, e le opinioni gid principiavano ad essere di-
verse, poiché, verso il 1170, Pietro di Poitiers, discepolo del Loombar-
do, dice che allora discutevasi assai se Pattrizione servile sia buona
o cattiva, sia merito o peccato, sia compatibile od incompatibile colla
caritd, e ne conclude esser un dono gratuito di Dio, incapace per sé
di meritare la vita eterna, ma che porta al desiderio della caritd (43).
Alessandro Hales concede raffinatamente che la contrizione debba es-
sere sentita per il peccato e non per il castigo, eccettuato il caso in
oui si tratta di una conseguenza del peccato (44). L’ Aquinate dice sem-
plicemente che mentre possiamo sentire dolore per il castigo, la con-
trizione riguarda esclusivamente il peccato (45). La maggior parte dei
teologi domenicani aderirono ad un concetto pill severo. Passavanti
sostiene che la piti fervida attrizione servile congiunta al sacramento
non libera dalla dannazione (46). S. Antonino considera il timore del-
Pinferno come per s& assolutamente insufficiente, e Giovanni Nider
dichiara che il dolore scaturiente da siffatto timore non & affatto attri-
zione ed altro non & che un novello peccato degno di punizione (47). I
Francescani sostennero una dottrina pitt lassista. Per Duns Scoto
non era nemmeno necessario discutere ’attrizione servile, poiche egli
affermava bastare al peccatore sentire qualche dispiacere dei suoi pec-
cati ed avere al tempo stesso nessuna intenzione di ripeterli; tutti i
sacramenti operano da s, e solo esigesi che non si frapponga alcun
impedimento alla loro efficacia (48). I suoi discepoli accettarono ed ap-
plicarono le sue idee; I’Astesano afferma che l'amore di Dio ed il

{40) Ps. August. de vera et falsa Pcenit. cap. 9.

(41) R. Lulli, Sentt. Lib. V. cap. 31.

(42) P. Lombardi, Sentt. Lib. IV, Dist. XV. § 7.

(43) P. Pictav., Sentt. Lib. III, cap. 18.

(44) Alex. de Ales Summea P. IV. Q. XVII. Membr. III. Art. 2.

(45) 5. Th. Agquin. Summe Suppl. Q. II, Art. 1.

(46) Jac. Passavanti. Lo specchio della vera penitenza, Dist. IV. cap. I.

(47) S. Antonini, Summa P. I. Tit. XX. Jo. Nider Preceptorium divinz legis Proe-
cept. IIL. cap. VIII e IX.

(48) Jo. Scoti in IV. Sentt. Dist. XIV. Q. IV; Dist. XVIL. Q. unic.
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timore dell'inferno sono utili ingredienti del pentimento, e Pietro
d’Aquila pare non conoscesse se non 'attrizione servile — il timore
del castigo & la fonte di ogni pentimento (49). Angiolo da Chivasso
non & altrettanto positivo; ei ritiene contrizione I’emozione prodotta
dal timore del castigo; dice che tutti i dottori la ritengono efficace, ma
pensa che quest’opinione sia dubbia, particolarmente quando trattisi
di spiriti malati (50). Fra queste due scuole si intercalarono dottori
variamente lassisti. Quasi completamente servile ¢ il concetto di con-
trizione di Giovanni da Friburgo; parlando delle sue sei cause, manca
il dolore d’aver offeso Iddio ed il desiderio di riconciliazione, e in loro
Iuogo appare il timore dell’inferno e la perdita del paradiso (51). Guido
de Monteroquer considera il timore dell'inferno come uno degli ingre-
dienti della contrizione; ammette pochi esser coloro che sentono per
i loro peccati un dolore uguale a quello che sentono per una disgrazia
temporale, ma non spinge oltre la comparazione, ed i confessori su
di ¢id non debbono mai interrogare i loro penitenti (52). Gabriele Biel
dice che il timore dell’inferno porta alla detestazione del peccato,
qualora sia accompagnato dalla fede nella divina misericordia, dal-
T’amore di Dio (53).

Poco a poco I'attrizione servile fece sua strada; la sua sufficienza
rappresentava una dottrina consolante, e venne generalmente accet-
tata perché aumentava la lassezza che precedette la Riforma. I teologi
pitl rigidi avevano bell'insistere sulla dispositio congrua richiesta per
il ricevimento del sacramento, ma il Caietano ammette che essa man-
chi nella generalitd dei casi, ed il suo contemporaneo Prierias dimostra
che non esiste mai; basta desiderare di sentire dolore per i peccati
commessi e di ottenere da Dio la grazia di evitarli; questa & Iattrizio-
ne virtuale, che viene convertita in contrizione dal sacramento, il
quale imprime nel recipiente una disposizione nota sotto il ncme
di ornatus (54). E bensi vero che Giovanni da Taggia afferma esser
nulla la confessione se il motivo principale & il timore delt’inferno, ma
il Latomus assicura i suoi avversari luterani che la grazia richiesta

(49) Fr. de Maironis in IV Sentt. Dist. XIV. Q. I. Vorrilong in IV Sentt. Dist. XIV.
Astesani Summee Lib. V. Tit. I, Art. 2, Q. 2, 3. P. de Aquila in IV. Sentt. Dist. XIV
Q. IL.

(50) Summa Angelica v. Contritio § 1; Pcenilentia § 15.

(s1) Jo. Friburg. Summe Confessor. Lib. III. Tit. XXXIV. Q. 2r.

(52) Manip. Curat. P. II. Tract. I, cap. 2, 6.

{s3) Gab. Biel. in IV, Sentt. Dist. XIV. Q. II, Art. 3, Dub. 3.

(54) Caietani, Opusc, Tract. v. De confessione Q. 4. Summa Sylvestrina v, Conjes-
sio sacr. 1. 8§ 24, 26.
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viene conferita nel sacramento (55). Cost il sacramento diviene sempre
pitt formola magica che supplisce alle deficienze tanto di chi lo con-
cede che di chi lo riceve, e Melchior Cano, sebbene domenicano, asse-
risce che tutti i dottori fanno consistere Pattrizione semplicemente nel-
Pimperfetto dolore che scaturisce da] timore del castigo (56).
Dopo i vigorosi attacchi dei Luteran; ci si potrebbe aspettare che
la chiesa frenasse alquanto questa tendenza alla lassezza, ma il con-
cilio di Trento dichiard che Pattrizione servile, purché non accompa-
gnata da desiderio di peccare, € un dono di Dio che nel sacramento
apre le porte della giustificazione; & bensi vero che il penitente &
ammonito che qualora mancasse Ig contrizione non deve lusingarsi di
€SSEr veramente assolto al cospetto di Dio (57), ma basta I’aver rico-
nosciuto ’attrizione servile. L’applicazione pratica delle fras; puossi
vedere nel catechismo promulgato, nel 1578, dal vescovo dj Pavia per
I'esame dei sacerdoti prima di essere abilitati a ricevere le confessioni,
in cui appare che al penitente devesi solo imporre di esprimere qual-
che dolore dei suoi Peccati e 'intenzione di farne penitenza ed aste-
nersene (58). Nessuna meraviglia che il Catechismo Tridentino sila-
gni che la grande maggioranza del popolo creda non vi sia bisogno di
alcun dolore profondamente sentito, bastando la semplice parvenza
esterna (s9), o che il Padre Fornari nelle sue istruzioni per 1 confessori
accenni all’attrizione dicendo 1a stessa esser quanto di meglio ci si
Possa aspettare, come se la contrizione fosse scomparsa totalmente dal
confessionale (60). In che consistesse 'attrizione lo dice il Chiericato
il quale afferma che prima del concilio di Trento Pattrizione signifi-
cava dolore perfetto, basato sull’amore di Dio, fino al punto in cuj Dio
infondeva la grazia, quando arrivava al grado di contrizione, ma che

dal timore, si che non pud piit arrivare al grado di contrizione, seb.
bene possa servire ad introdurre T'amore di Dio, diventando cos} con-
trizione (61). Diffatti, i padri tridentinj sono talmente riusciti ad evi.
= LA e

(55) Summa Tabiena, v. Confessio sacr. § 29, Latomus de Confess. secreta, 1525.

(56) Melchior. Cani Relect, de Pcenit. P. IIT (Ed. 1550, p. 33).

(57) C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. cap. 4, 6.

(57) Confessionale Savonarola, jubente Hypp. de Rubeis Episc. Papiensis, per R.
D. Alex. Saulium, Taurini 1578, fol. 81-2. « Dummodo adsit non solum aligualis dolor
de preteritis sed etiam DPropositum satisfaciendi et abstinendi de futuro.

(39) Catech. Trid. De Peenit. cap. XII.

(60) M. Fornari, Instituctio Confessarior. Tract. I. cap. I. Per la grande e continua
bopolaritd di quest’opera, vedi De Backer, ITI. 307.

(61) Clericati de Peenit, Decis. XIV, n. o.
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tare una decisone che ancor oggi resta aperta la questione se nel sa-
cramento sia necessario un poco di amore di Dio (62).

Ammessa cosi la sufficienza dell’amore servile, restava ancora di
suddividerlo in naturale e soprannaturale, Per fonte di questa distin-
zione possiamo citare Domingo Soto, il quale ritiene probabile che
I'attrizione prodotta dal timore dell’inferno basti se unita al sacra-
mento; qualora il timore sia solo di castighi terreni non basta, seb-
bene la confessione sia valida, ma se il timore & prodotto da mali tem-
porali inflitti da Dio, allora pud bastare all’attrizione congiunta al
sacramento (63). Cosi I’attrizione naturale incominciava ad esser nota
come prodotto di timore di disgrazie o punizioni umane, soprannatu-
rale restando quella che scaturisce dal timore del castigo di Dio, sia
in questo mondo che nell’altro (64). L’insegnare che il dolore del pec-
cato prodotto dal timore dell’infamia o della giustizia basti al sacra-
mento equivaleva a ridurre l’antica definizione del pentimento alla
piit bassa denominazione spianando e facilitando il sentiero del pecca-
tore al cielo, ma di teologi che difesero questa dottrina come proba-
bile se ne trovarono. Nel secolo XVI Azpilcueta dice di averla sentita
sostenere (65). Anche un buon autore come S, Francesco Saverio ac-
cettd l'attrizione naturale per buona 1i dove ammonisce i confessori
che §’imbattono in peccatori insensibili a minacciarli dell’inferno per
vedere di atterrirli ed indurli a pentimento predicendo loro ogni sorta
di malanni — perdite di denaro e di reputazione, perdita di cause ci-
vili, prigione, malattie incurabili, ecc. (66). Continud ad esser soste-
nuta e, nel 1679, Innocenzo XI fu costretto a condannarla (67), seb-
bene non condannasse la proposizione, allora comune fra teologi, che
P'attrizione attuale non & necessaria e che basta la virtuale (68).

Il partito pitt rigorista della chiesa era certamente tutt’altro che
soddisfatto della crescente lassezza che cercava di degradare la dottri-
na al livello della pratica corrente, e sforzossi di elevare alcun poco
il concetto dell’attrizione servile soprannaturale. Data esistenza di

(62) Tournely de Sacr. Peenit. Q. V. Art. IL

(63) Dom, Soto in IV. Sentt. Dist. XVIII. Q. III. Art. 3. Tamburini, Method. Con-
fess. Lib. I. cap. I, § 5. :

(64) Viva, Trutina Theol. in Prop. LVII Innocent. pp. XI. Trotta a Veteri Expos.
Propos. Damnat. Tract. IT Art. LVIL

(65) Azpileneta Man. Confessar. cap. I, n. 8.

(66) S. Franc. Xaverii Niv. Epist. Lib. IV. Epist. 4 (Roms. 1667. pp. 289-go).

(67) Innoc. PP. XI. Deer. 2 mart. 1670, prop. LXIL. Cf. Arsdekin. Theol, Tripart.
III, P. II. Tract. 4, cap. 5.

(68) Jo. Sanchez Selecta de Sacramentis Disp. XXXI, n. 8.

H. C. Lea - Storia della Confessione Auricolare, ecc. 2
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‘ ':f.i‘éblogi i quali sostenevano che V’affermazione semplicemente verbale
del dolore e del desiderio di astenersi, o del dolore del penitente
di non sentire dolore sufficiente, od anche il timore passeggero e mo-
mentaneo del castigo costituisse 1’attrizione formale sufficiente alla
validitd del sacramento (69), non potevano mancar® gli spiriti deside-
rosi di far ritorno alle pidt antiche ed elevate concezioni dei Padri. Gu-
glielmo Van Est, che propendeva per quello che poi prese il nome di
Giansenismo sostenne che il timore dell’inferno non bastava se disgiun.
to dall’amore della giustizia (70). Pére Seguenot venne poi: in una
versione del trattato di S. Agostino, de virginitate, egli colse la palla
al balzo per affermare l'insufficienza della contrizione, e la necessita
che la contrizione proceda da perfetta cariti, proposizioni, queste,
che la Sorbona, nel 1638, condannéd perché turbavano la quiete delle
anime, perché contrarie alla sicurezza ed alla pratica comune della

E, chiesa e derogative del sacramento (71). La vaghezza della definizione
o, tridentina, dettata da ragioni di convenienza, lasciavano ampio campo
a alle idee pit svariate, e, nel 1666, il dotto Cristiano Wolff pubblico

¥

un trattato per dimostrare che cid voleva dire che la carita & necessaria
alla remissione dei peccati e che 1’attrizione servile ¢ semplicemente
utile, sebbene qualche volta necessaria (72). Cid diede la stura a forte
dibattito, e, nel 1667, Alessandro VII promulgd per mezzo dell’ingui-
sizione un decreto in cui proibiva i vicendevoli abusi in cui erano
caduti i teologi contendenti fino a che la Santa Sede si fosse pronun-
ziata, nonostante che per incidenza affermasse che la maggioranza
negava la necessita della caritd (73). Il partito rigorista aveva a lottare
non solamente colla prevalente lassezza della pratica, ma ben anche
coll’accusa di Giansenismo di cui gli avversarii si servivano con assai
efficacia. Quando sostenevano che il timore dell'inferno non & sopran-
naturale, e che l’attrizione basata esclusivamente su di esso, senza
P’amore di Dio, non & emozione buona o sovrannaturale, Alessandro
VIII, nel 1690, condannava queste proposizioni, ed il Viva le dichia-
rava Baiane e Gianseniste con un forte sapore di Luteranismo, mentre
il Francolini sosteneva che il negare la sufficienza dell’attrizione senza
la caritd incoata & errore giansenista moderno, sebbene sembri attin-
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(60) Em. Sa Aphorismi Confessar. v. Absolutio n. 13; Contritio n. 4. Alph. de Leone
de Offic. et potest. Confessar. Recol. XX. n. 114.

(70) Estii in IV. Sentt. Dist. XV. § 1.

(71) D’Argentré, Collect. Judic. de novis erroribus III. I. 126.

(72) Chr. Lupi, Dissert. circa Contritionem et Attritionem {Opp. XI. 205).

(73) Index Alex. PP. VII, Index Decret. n 9z2.
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ger forza nell’osservazione del Juenin, che i demoni si affliggono dei
loro peccati non per aver offeso Dio ma per il castigo loro inflitto (74).
Il Fénelon non esitd a denunziare per scandalosa la dottrina che I'at-
trizione scaturiente dal timore & sufficiente, ma aggiunse esser egual-
mente pericolosa la teoria che esige la caritd predominante, e cerco
un mezzo termine che congiungesse ’amore di Dio coll’amore del pec-
cato (75). La grande assemblea del clero gallicano del 1700, presieduta
da Bossuet, condannd la dottrina che 1'attrizione servile basti senza
P'amore di Dio per lo meno incoato, e la condannd come temeraria,
scandalosa, perniciosa e tendente all’eresia, ordinando a tutti i sacer-
doti di cosi istruire i loro penitenti (76). La battaglia tra lassismo e
rigorismo, tra i teologi gesuiti ed il cosidetto Giansenismo, venne con-
dotta con varia fortuna, ma I'influenza gesuitica a Roma fecesi prepon-
derante, e finalmente, dopo lunga ed accanita lotta, Clemente XI, nel
1713, promulgava la bolla unigenitus, diretta primariamente contro
Pasquale Quesnel, in cui condannava 101 proposizioni, fra le quali de-
nunziava come errore giansenista ’asserzione che, da solo, il timore
dell’inferno altro non faccia che portare alla disperazione, e che I'aste-
nersi dal peccato solo per timore sia un atto puramente esterno e non
anche interno (77). La vivace resistenza opposta alla bolla in Francia
fu sul punto di produrre uno scisma almeno per una parte della chiesa
gallicana. Ma sotto la pressura di Luigi XIV la bolla venne accettata,
per lo meno di nome, da un’assemblea parziale dei vescovi dopo una
discussione di quattro mesi, ma molti continuarono per conto loro la
resistenza, con minaccie gravissime per parte di Clemente e con aperta
ribellione per parte dei dissidenti. Le cose arrivarono al punto che
guattro vescovi, con alla testa il Card. di Noailles, arcivescovo di Pa-
rigi, interposero appello al futuro concilio in cid sostenuti dalla Sor-
bona e dalle facolta di Reims e di Nantes. Gli appelli vennero messi
all’Indice, alla Sorbona vennero soppressi i privilegi, e I'inquisizione
romana ordind che si perseguitassero per eresia tutti coloro che osas-
sero criticare la bolla (78). I vescovi si lagnarono che la semplice nega-

(74) Viva Theol. Trutina in Alex. PP. VIII. Prop. XIV, XV. Francolini Discipl.
Peenit. Lib. III. cap. VIIIL, n. 1. Juen de Sacrament. Diss. VI, Q. IV cap. 2, Art. 3.

(75) Fénelon, sur le commencement de 'amour de Dieu (Oeuvres, Paris, 1838, 1r.
347).

(76) Habert Theol. Moral de Pcenit. cap. VIII. § IV. Juenin de Sacram. Diss. VIL
Q. IV. cap. 4, Art. 2, § 4.

(77) Clemente PP, XI. Const. Unigenitus, Prop. 6o, 62, 66 (Bullar VIII. 1z0).

(78) Premiére Instruction pastorale de Mgr. le Card. de Noailles, Paris, 17109, I.
4%; 11, 137, 157, 163, 166-76. Index Benmedict. PP. XIV. 1744, p. 263. Clement. PP. XI.
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zione delle proposizioni Quesnelliane fosse troppo vaga e lasciasse
aperta la porta alla pitt deplorevole lassezza, inducendo ad una demo-
ralizzazione generale, e supplicarono il papa di dare definizioni e spie-
gazioni tali da metterli in grado di evitare questi malanni, ma l'unica
risposta che se ne ebbero fu che la bolla era sufficientemente chiara
per chi non fosse guasto da perversa volonta, e che si allontanasse dal-
la chiesa chiunque non avesse voluto accettarla come stava (79). Il di-
battito fu talmente accanito che, nel 1727, il benedettino Don Thierry
de Viaixnes non esitd ad affermare che nel concilio generale al quale
egli appellava la bolla sarebbe stata abbruciata e I’autore condannato
per eresia (80). Nel 1729 la Sorbona finalmente si sottomise, e sconfes-
s0 la sua precedente ribellione (81), ma cid non mise fine affatto al-
I’agitazione. Le pratiche dei convulsionaires sulla tomba di Francesco
de Paris, nel cimitero di S. Medardo, fino a che lo stesso venne chiuso
con un decreto reale del 1732, illustrano ’esaltazione spirituale degli
avversari della bolla, e, ancora nel 1736, il giansenista vescovo di Se-
nez ebbe a dichiarare che i miracoli operati ad intercessione del Paris
dimostravano che la bolla non era tale da potersi accettare (82). Nel
1762 i cosi detti Giansenisti ebbero sui gesuiti la loro rivincita, ma
I’agitazione continud fino alla rivoluzione francese che smorzo tutte le
eccitazioni, assorbendole.

La tattica papale di definire solo negativamente non poteva met-
ter capo ad alcuna affermazione positiva di dottrina, ma la Santa Sede
fu abbastanza prudente da evitare di addivenire ad una precisa deter-
minazione di una materia incapace di definizione assoluta. Quando i
rigoristi rivolgevano ai lassisti ’accusa di amministrare 1 sacramenti
senza esigere una contrizione sufficiente, questi rispondevano che in
pratica i rigoristi facevano altrettanto, giacche altrimenti difficilmen-

Const. Circumspecta, 18 nov. 1716; Decret. 5. Iaquis. 2 magg. 1714; 3 agosto 1719 (Bul-
lar, VIII. 180, 402, 404). Quanto ai mezzi violenti adottati onde far accettare la bolla
e le proteste del parlamento del Regno, vedi Le temoigmage de l'Université de Paris
an sujet de la Constitution unigenitus, Paris. 1716.

(79) Noailles, Instruction, 1 . 21 - 31.2 - 39 - 44 - 46 - 50. Clement PP. XI. Const.
Pastoralis officii, 28 agost. 1718 (Bullar. VIIL. 207).

(8c) Colonia, Bibliothéque Janseniste, Ed. 1735, p. 6.

(81) D’Argentré, III. 1. 172.

(82) Doyen, Vie du Bienheureux Francois de Paris; Recueil de Piéces, p. CLXV.
{Utrecht, 1743). L'immensa letteratura accumulatasi sulle pratiche dei convulsionaires
puossi benissimo dimenticare, ma degno di esser conservato & I'epigramma posto sul-
la porta di 5. Medardo dopo la sua chinsura:

De part le Roy defence a Dien
De faire iiracle en ce lieu.
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te si sarebbe potuto amministrare il sacramento (83). Sebbene Romna
fosse riuscita cosi ad evitare la decisione di una questione dalla quale
dipende Defficacia di quasi tutti i sacramenti amministrati a penitenti,
quando non fu cosiretta a parlare ex cathedra, non esitd a sostenere la
dottrina della sufficienza della contrizione servile senza la carita. In
una serie di istruzioni in lingua volgare, promulgate da Benedetto
XIII, e che il concilio di Roma del 1725 ordind fossero osservate in tut-
te le parrocchie, la definizione dell’attrizione & quella servile del con-
cilio di Trento, frutto del timore dell’inferno, o della perdita del pa-
radiso, o della turpitudine del peccato, ma vi si aggiunge — cosa che
1 padri tridentini cercarono abilmente di eludere — che questa basta,
aggiungendo la spiegazione esser questa ’opinione comune, nonostan-
te che la Santa Sede non avesse ancora decisa la questione (84). Fece
percio cosa saggia Benedetto XIV ammonendo i vescovi di non asse-
rire assolutamente la sufficienza dell’attrizione semplicemente servile,
0 la necessitd della caritd incoata, giacché la questione era ancora
sub judice, e I'una e I'altra opinione potevasi impunemente sostenere
(85). Mentre in pratica potevasi attenere si all'una che all’altra opinio-
ne, il Ferraris asserisce il motivo dell’attrizione esser assai pii la ca-
Tita verso se stessi che quella verso Dio, giacché scaturisce dal timore
delle pene temporali od eterne, e, unita al sacramento, questa basta
alla giustificazione ; cosi pure per I’amore di Dio, egli affermo che I’at-
trizione, implicitamente od esplicitamente, formalmente o virtualmen-
te, porta ad esso (86). Il Liguori dice che la gran massa degli autori
¢ in favore della sufficienza dell’attrizione meramente servile, anche
se essa ¢ esclusivamente frutto del timore di malanni temporali invia-
ti da Dio in castigo, ma aggiunge che anche I’altra opinione non
manca di probabilitd ed & pitt sicura (87).

I rigoristi non vennero messi completamente colle spalle al muro
e si studiarono di evitare gli errori Quesnelliani dividendo il timor
servilis in simpliciter servilis e serviliter servilis : il primo era il timo-

(83) Francolini Clericus Romanus munitus Disp. X. 1. 2, 4.

(84) C. Roman. 1725, Tit, XXXIL. cap. 3. (Roma, 1725, p. 138). « Bastando il dolore
imperfetto, ciod Vattrizione, gia spiegata di sopra, o pura, o al pii quella che &
congiunta con qualche prineipio di amor benevolo verso Dio, il che rimane finora inde-
ciso dalla Santa Sede ». Una versione latina puossi trovare nella collectio lacensis,
1, 458,

(85) Bened. PP, XIV. De Synod, Dioeces. Lib. VIIL cap. VIII, n. g.

(86) Ferraris Prompat Biblioth. v. Poenit. Sacrani. Art. II. n. 7, 8, 10.

(87) 5. Alphons de Ligorio, Theol. Moral. Lib. VI n. 440-5. Per la disputa fin qui
interminata su questa questione vedi le Vindicie aphonsine, Pp. 426 sqq. (Romse,
1873).
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re del castigo senza il desiderio di peccare, il secondo conteneva que-
sto desiderio ma frenato dal timore. Naturalmente 'attrizione frutto
del primo & soprannaturale, ed il Padre De Charmes ritiene che ogni
attrizione servile per poter bastare congiunta al sacramento debba
comprendere un poco di amore di Dio (88). Il bellicoso rigorista Conci-
na non si stanca mai di dire che la dottrina dei lassisti rappresenta un
tentativo di conciliare i costumi pagani colle celesti ricompense (89).
Vana fu questa resistenza. I1 movimento giansenista toscano, a1 tempi
del Granduca Leopoldo I, col voler denunciare I'efficacia dell’attrizio-
ne meramente servile dicendo che la stessa non poteva esser madre che
di conversioni fittizie, porse ai Lassisti il destro desiderato, e Pio VI
condannd la dottrina come falsa ed irritante, contraria alla pratica si-
cura della chiesa, derogatrice del potere del sacramento (go). Cosi la
chiesa aveva finalmente parlato ed in termini che, se non erano com-
pletamente ambigui, si potevano intendere nel senso di condanna di
quanto non avesse carattere lassista, ed i sostenitori di questo seppero
cogliere la palla al balzo. Miguel Sanchez trattd di giansenista e lu-
terana 'esigenza della caritd predominante; come altrove, anche qui
si fece questione di parole, giacché non ¢’¢ attrizione che non contenga
implicitamente la caritd (91). Il Palmieri dimostra che perche il sacra-
mento riconcilii il peccatore con Dio basta solo la remozione di un
peccato non ritrattato, e questo puo avvenire anche coll’attrizione frut-
to esclusivamente del timore servile (92). I1 Catechismo del concilio di
Baltimora asserisce che «la contrizione imperfetta », scaturiente dal
timore dell’inferno o dalP’odiositd del peccato basta, e nulla dice del-
P’atto per cui nel sacramento essa diventa contrizione (93).

Il pentimento viene ancora diluito mell’attritio existimata, ossia
attrizione immaginaria, in cui il penitente crede veramente di posse-

(88) Th. ex. Charmes Theol. Univ. Diss. V. cap. IIL Q. 3, Art. r-2:. Tournely de
Saer. Peenit. Q. V. Art. 1.

(89) Concina Theol. Christ. contract. Lib. IX. Diss. I, cap. 7, §§ 5, 6. « Sed nova via
media una conjungit paganicos moies et regni wmterni preemium ; sacramenta Christi
et voluptates mundi; lucem et temebras; bonum et malum ». Ibid. cap. g, § 3, 1. 4.

(o) Istruzione pastorale di Mons. vescovo di Chiusi e Pienza (Giuseppe Pannilini)
§ XXXVI, (Firenze, 1786, p. 89). Catechismo per i fanciulli ad uso delle cittd e diocesi
di Cortona, Chiusi, Pienza, Pistoia, Prato, e Colle, Lezioni 11, 12 (Pistoia, 1786). Com-
pendio dell’educazione overo istruziome cristiana, cap. 22 (Napoli, 1784). Atti e De-
creti del Concilio di Pistoia dell’anno 1786 pp. 142-3, 147. Pii PP. VI. Const. Auclorem
fidei, Prop. XXV, XXXVI.

(g1) Mig. Sanchez Prontuario de la Theol. Moral. Trat. VI. Punto iv. §a

(g2) Palmieri Tract. de Peenit. p. 344.

{g3) Catechismo del terzo Concilio plenario di Baltimora, 1886, p. 35
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dere un’attrizione che non possiede. A questa accennd gid, nel secolo
XIV, Durand de S. Pourcain, il guale ritiene sufficiente che il peni-
tente si ritenga veramente pentito, giacché Dio ed il sacramento col-
mano le lacune (g94). Teoreticamente la questione & imbarazzante ed
importante, giacché ammettesi il fatto che nessuno possa rettamente
apprezzare e valutare la profonditd e la realtd delle proprie emozioni,
e quando si pensi che uno pud benissimo ingannarsi ritenendo di esser
attrito mentre in realtd non lo &, diventa instabile la base di tutto il
laborioso sistema creato dalle fatiche dei teologi. Twuttavia, siccome
¢ impossibile sapere se la credenza del penitente nella propria attrizio-
ne sia o no fondata, o fino a qual punto Dio supplisca nel caso che an-
dasse ingannato, cosi praticamente la questiome diventa di genere
puramente speculativo. Alcuni autorevolissimi dottori ricorrono per
aiuto all’ignoranza invincibile in favore del penitente; (95) altri, come
il Durand, dicono che, in vista della sua buona fede, Dio fornisce
una grazia santificante sufficiente alla giustificazione (96), ma I'opi-
nione dell’insufficienza di siffatta attrizione & la piil comune, e ad essa
propende il Palmieri, sebbeue costui conforni il penitente assicuran-
dolo che se & certo della sua attrizione questa gli basta nella confes-
sione (97). Dopo tutto, la futilitd di queste speculazioni che per sette
secoli sono state pascolo dello spirito teologico & dimostrata dall’affer-
mazione del Liguori che molti confessori chiedono semplicemente al
penitente : « Domandate perdono a Dio di tutti questi peccati, ed in
cuor vostro siete pentito?», e poscia, senz’aggiunger verbo, imparti-
scono I’assoluzione (¢8). Probabilmente questo spiega perché il conci-
lio di Bordeaux, nel 1859, si lagnasse che nella maggior parte dei
casi il frutto del sacramento consistesse nella mancanza assoluta di
contrizione (gg).

(94) Durand de S. Porec. in IV.-Sentt. Dist, XVII. Q. XIII.

(g5) Melchior, Cani Relecta de Peenit. P. V. (Ed. 1550, p. 121).

(g6) Bertean Director Confessar. Ed. XXI Venet. 1684, p. 48¢. Probabilmente
questa & opera condannata dalla Sorbona, nel 1683, perché contenente « non tartum
miulta inepta et ridicula sed etiam turpia et obscoena » (D’Argentré, III. I. 16).
A Romd, perd non venne condannata e pare fosse assai diffusa per lo meno per mez-
zo secolo.

(o7) Palmieri Tract. de Pcenit. pp. 355-7. Cf. Escobar Theol. Moral. Lib. VII. Exa-
mer IV cap. 5, n. 28. Garamuelis Theol. Fundam. n. 1881. Arsdekin Theol. Tripart.
P. II1. P. II, Tract. 4, cap. 5. Busembaum Medullae Theol. Moral. Lib. VI. Tract. IV.
cap. I, Dub. 2, n. 2. Th. ex Charmes Theol. Univ. Diss. V. cap. IIL. Q. I.

(g8) S. Alph. de Ligorio, Praxis Confessarii cap. I. § 2, n. 10.

(09) C. Burdigalens. ann. 1859, Tit. IIT. cap. 5, § 3 (Coll. Lacens. IV. 761).
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I;’ésaltazione progressiva da noi rintracciata nel potere attribuito

‘al sacramento di sostituire le esigenze che sisarebbero dovute impotre

alla coscienza del penitente facevano naturalmente si che il formalismo
soppiantasse gli elementi essenziali richiesti dalla chiesa antica ad
ottenere il perdono. Una necessaria preparazione alla confessione
trovasi nel cosi detto « Atto di Contrizione», ma o si disse che se
per Pasqua un cristiano non avesse modo di accostare un confessore
non sarebbe obbligato a fare un atto di contrizione, giacché quando
la chiesa impone I’obbligo di un atto esterno con cid mon cf s’intende
obbligati ad un atto interno quando I’esterno non sia possibile, poi-
ché secondario ¢ I’obbligo dell’atto interno (100). Cosi il segno ha sop-
piantato la cosa; la confessione che in origine altro non era che un
segno di contrizione, & diventata la sola essenziale, e senza di essa
la contrizione & inutile; 'obbligo che si aveva verso Dio ¢é stato tra-
sferito all'uomo. In s&, Patto di contrizione mon € se nmon un altro
esempio del formalismo che tende ad accontentarsi dj att] esterni. E’
una formola che esprime dolore per i peccati commessi e I'intenzione
di emendarsi, e, verificandosi talune circostanze, ad esso & annesso
grande valore. Cosi se un prete che versi in istato di peccato mortale,
ed ¢ obbligato a celebrar messa sotto pena di produrre uno scandalo
e non ha occasione di confessarsi ed ottenere I'assoluzione, pud abili-
tarsi a celebrare con un atto di contrizione e coll’intenzione di con-
fessarsi appena lo possa (1o1). Qualche volta queste formole sono ela-
borate e qualche volta semplici, e spesso si trovano in lingua volgare
allo scopo d’aiutare la memoria delle persone incolte e rozze (102). Teo-

(100) Summa Diana, v. Servus, n. 42. Una concezione meccanica simile della mo-
rale trovasi nel detto non esser necessario che la contrizione sia sentita perché i peec-
cati siano rimessi se soccorrono alla memoria, giacché oggetto della contrizione ¢ la
riconcilizzione con Dio, e questo & gii ottenuto. Ibid. v. Atiritio et contritio n. 5.

(ro1) Astesani, Summe Lib. V. ‘Iit. XI. Jo. Gers, Regule Morales (Ed. 1488, XXV.
E.). Casus Conscientize Bened, PP, XIV. Oct. 1736, cap. 3. Padre De Charmes suggeri-
sce un altro metodo per sfuggire allo scandalo di un prete che per non poter esser
assolto non pud celebrare messa. Con un coltello dovrebbe tagliarsi il pollice, fa-
sciarlo e poscia farlo vedere e dire che ber questo mon pud celebrar messa. Theol. U-
niv, Diss. V. cap. VI. Q. 5 $3

(102) Tamburini (Method. Confess. Lib. 1. ¢. I. § 6) di quanio segue per un atto
di contrizione « Peacnitet me intime de peccatis meis proper Deum quem summe di-
ligo emendationem propomno in futurum ». E questo per attrizione: « Mihi displicet
beccasse propter mala quee Deus mihi immittere vel bona quibus me privare potest »,
Egualmente semplice ¢ uno di Benedetto XIV (Casus Conscientiz, Sept. 1739, Cas. 2).
« Peenitet me offendisse Deum quia summe honum est, nec ultra hoc in wmternum
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reticamente, per esser efficace, 'atto di contrizione dev’esser basato
sur una corrispondente emozione interna, la quale, sebbene ai mora-
listi sembri assai facile, non lo & affatto (103), e diffatti il Liguori dice
che gli ignoranti non sono in grado di procurarsela (104). Parrebbe che
il procurarsela fosse effetto di educazione, ma quando un’emozione
di questo genere dipende da un’ordine della volontd, non & certo
mancare di caritd il ritenere che in moltissimi casi la forma sosti.
tuisca la sostanza, ed abbiamo I'autoritd del Liguori che afferma
esser ben pochi i penitenti che si diano la briga di prepararsi alla
confessione (103).

Altra questione agitata nelle scuole a proposito della contrizione
¢ se il sacramento possa esser valido eppure informe, od inoperativo
in conseguenza del fatto che il pentimento mon si estende a tutti i
peccati mortali commessi. L'impossibilitd di risolvere il problema
non ha fatto che rendere pid attraente il dibattito, e dall’una e dal-
Paltra parte si sono schierati tutta una serie di nomi, ma la maggio-
ranza sta per I'affermativa, per cui si dice che questa & I'opinione pi
probabile, e che il sacramento resta inoperoso fino a che venga vivi-
ficato dalla remozione dell’impedimento. Cosi se la penitenza & fatta
in istato di peccato mortale, essa rivive e rimuove il castigo ex opere
operato (106).

Strettamente connesso colla questione della sufficienza dell’attri-
zione & il motivo che induce il penitente a chiedere il sacramento. Ab.-
biamo visto che questo era considerato come invalido se fonte dell’at-
trizione era esclusivamente il timore dell’infamia e della giustizia;
non € facile distinguere questo da altri motivi mondani, ma i teologi
danno tali distinzioni che & assai difficile escluderne alcuno. Se una
donna si confessa e si comunica ed ascolta la messa perché cosi fanno
le sue compagne ed essa desidera esser stimata, i suoi sacramenti sono
sacrileghi? Se uno & caritatevole un po’ per la bonta sua ed un po’ per

faciam ». Pifl elegante ne & uno contenuto nelle istruzioni per i ragazzi impartite da
Benedetto XIII (Concil. Roman. ann. 1725, p. 440):
Offesi il mio Signore,
Mio Dio, mar di pietd, fonie d'amore!
Ingrato offesi a torto
Chi sol per amor mio in croce & morto.
Pentami, sommo Ben, Bontd infinita :
Mai pii ti offenderd, mai piit, mia vita.
{ro3) Caramuelis Theol. Fundam. n. 2008.
(104) S. Alph. de Ligor. Theol. Moral. Lib. VI .n. 624.
(105) Ejusd. Praxis Confessar. cap. I. § 2, n 10
{106) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. IT, n. 672, 1244.



desiderio di esser lodato, si acquista qualche merito? Anticamente ri.
tenevasi che la confessione fatta in siffatte circostanze fosse nulla, ma
i moderni casuisti ci assicurano che se la vana gloria & per accidens,
il merito non va perduto (10%).

Se la questione sul grado di sufficienza dell’attrizione si & dimo-
strata cosl intricata ed imbarazzante, quella dell’emendamento e del-
P'astensione dal peccato non ha provocato minori discussioni ed, in
pratica, & forse ancor pill difficile a risolvers;. Come abbiamo visto,
nella chiesa primitiva si riteneva che i} pentimento supponesse la con-
versione del cuore e I’emendamento della vita, ed il Crisostomo venne
accusato di eresia per aver voluto ammettere a penitenza i ripetuta-
mente recidivi. Su di cid erano basate le inabilita imposte ai penitenti
per preservarli dalla tentazione, e la definizione data, da Gregorio
Magno del vero modo di compiere la penitenza differisce ben poco da
quella di Lutero — dolore dei peccati passati e volonta di non ripe-
terli (108). Perd, la natura umana & troppo debole per resistere ad una
prova cosi rigorosa, mentre 'umana sapienza trovasi nell’impossi-
bilita di stabilire una regola applicabile a tutti i casi, tirando una
linea netta di demarcazione tra i cristiani ardenti che cadono ripetu-
tamente ma sempre si sforzano di risorgere ed i peccatori abituali che
considerano il perdono dei peccati commessi semplicemente come li-
cenza a ricommetterli. Eppure a questo compito impossibile si accinse
la chiesa quando volle guidare le coscienze dei suoi sudditi assogget-
tandoli alle chiavi del paradiso e dell’inferno, e dal saggio modo di
compiere questo suo dovere dipende la maggior parte dell’influenza
morale da essa attribuita al confessionale,

Data la profonda alterazione avvenuta nella chiesa in conseguen-
za della sua lotta coi barbari e della loro conversione nominale, 1’antico
rigore doveva necessariamente scomparire. Pur di portare il conver.
tito al confessionale ed indurlo a chiedere la riconciliazione essa non
si curava di imporgli una regola di vita troppo stretta per il futuro.
Percid riscontriamo che i Penitenziali s occupano ben poco, trattan-
do della penitenza, dell’emendamento della vita, sebbene in alcuni
pill recenti, portanti le stigmate sacerdotalistiche del movimento Pseu-
do-Isidoriano del IX secolo, cid trovi un posto fra i sette modi di otte-

(107) Summa Angelica, v. Confessio 1. §§ s, 2a. Gury Cases Conse. 1. 33-4.
(108) Gregor. PP, I. Homil. in Evangel. XXXIV. 15. « Peenitentiam quippe agere est
et perpetrata mala plangere et plangenda non perpetrare ».




CAPITOLO XV - REQUISITI PER L’ASSOLUZIONE 27

nere il perdono (109). Che i fabbricatori delle false decretali volessero
restaurare ’importanza dell’astenersi dal peccato trasparisce da una
frase attribuita a Pio I, che il digiuno, la preghiera ed altre opere
buone sono inutili se lo spirito non si allontana dal peccato (110). Al
grande concilio di Piacenza, tenuto sotto Urbano II nel 1095, viene
attribuito un canome che se fosse stato imposto avrebbe risolta la que-
stione per I’avvenire; esso proibisce di impartire il sacramento della
penitenza a tutti coloro che non vogliono deporre I'odio, od abban-
donare la loro concubina, o qualunque altro peccato mortale (111).
Quando gli scolastici iniziarono i loro lavori pare non si curas-
sero di popolarizzare la confessione imponendo rigidamente 1'antica
regola. Hugo da S. Vittore cita Ambrogio e Gregorio ed Isidoro per
dimostrare che la penitenza & nulla se seguita da nuovi peccati, ma
afferma che i susseguenti peccati dimostrano solo che ill peccatore non
& pill penitente, & non che lo ¢ stato (112). Pier Lombardo segue lo
stesso ordine di idee : ei combatte gli antichi autori e vuol dimostrare
che Pintenzione di non piti peccare basta di per s¢, e che la ricaduta
nel peccato puossi curare con una nuova penitenza; se la contrizione
produce ’emendamento & la contrizione sufficiente che per sé rimette
il peccato e rende superfluo il sacramento (113) — donde la deduzione
che il sacramento & fatto per coloro che non possono astemersi dal
peccato. Per dilatare I'uso della confessione vennero rotte le bar-
riere, ed Alessandro III ordind tassativamente che si ammettessero
alla confessione anche coloro che dichiarassero di non potersi astenere
— precetto che entrd a far parte del diritto canonico (114). Eppure
non era possibile distruggere senza lotta I’antica dottrina dei Padri.
Alain de Lille cercd di riconciliare la regola antica colla nuova facen-
do consistere la penitenza nella contrizione dei peccati coll’intenzio-
ne, espressa per bocca del confessore, di evitarli (x15). Adamo di
Perseigne & pil conservatore e dice che la confessione senza I'emen-

{109) Pcenit. Merseburg. @ Prologo; Peenit. Ps. Gregor. III, cap. 2 (Wasserschieben.
PP 398, 537).

(110) Graziano cap. 2r Caus. XXXIIL. Q. IITL. Dist. 3. P. Lombardi Sentt. Lib. IV.
Dist. XV. § 3. E’ forse significativo che Graziano, pur citando il passo, cerchi di soste-
nere esser esso applicabile solo alla penitenza solenne e non al costume generale della
chiesa.

(111) Bertold. Constant. Chron. ann. 10g5. Strano, fra i canoni nelle collezioni at-
tribuite al concilio non se ne trova uno simile.

(112) H. de 8. Victore Summz Sentt. Tract. VL. cap. IV.

(x13) P. Lombard. Sentt. Lib. IV. Diss. XIV. § I; Dist. XV. § 7.

(114) Cap 5 Extra Lib. V. Tit. XXXVIIL

(z15) Alani de Insulis de Arte Cath. Fidei Lib. (Pez. Thes, I. II. 407).



DELLA CONFESS. AURIC. E DELLE INDULG. NELLA CHIESA LATINA

damento & inutile ; ammesso anche il desiderio di abbandonare il pec-
cato, se questo resta allo stato di semplice desiderio, le buone opere
non bastano ad ottenere I’assoluzione; esse possono procurare qual-
che mitigazione dei tormenti dell’inferno, o possono esser compensa-
te in questa vita con un poco di mondana prosperitd, ma qui sta tut-
to il loro effetto (116). Eudo di Parigi, nel 1198, e Riccardo Poore di
Salisbury, nel 1217, ordinano ai confessori di indagare se il penitente
vuole astenersi dal peccato, e se rifiuta di prometterlo, gli si deve ne-
gare 'assoluzione, altrimenti cadrebbe in un nuovo peccato ( 117).
Quando il canone lateranese rese obbligatoria la confessione, la
questione dell’astensione dal peccato, condiziome antecedente all’as-
soluzione, entrd in una nuova fase, e la chiesa trovossi invescata in
una serie di difficoltd tutt’altro che facili a risolversi, in pratica, so-
pra tutto per ci6 che riguarda la sicurezza da esigersi dal penitente.
Guglielmo di Parigi dichiara che il perdono dei peccati lo si deve
promettere solo a chi lo abbandona, e con tutto cid insiste enfatica-
mente nel precetto di non esigere dal penitente alcun voto o giuramen.
to od anche semplice promessa, per non metterlo nel pericolo di ca-
dere in un peccato pitt grave (118). Trattavasi di un dilemma tutti e
due i corni del quale potevan provocare a peccato giacché Berengario
vescovo di Gerona, ammonisce i suoi preti di rifiutare ’assoluzione a
chi non promettesse di astenersi dal peccato (r19), e S. Bonaventura
afferma che il confessore non pud concedere 1'assoluzione senza che si
abbandoni il peccato; dice che devesi esigere promessa di astenersene,
giacche & peccato mortale impartire ’assoluzione a chi rifiuta di farla;
cosl peccano quei pestiferi ignoramuses che concedono la licenza di
confermare i concubinari, gli usurai ed altri peccatori abitudinari;
potere che né il papa né S. Pietro stesso né tutti gli angeli possie-
dono (120). Nel 1284, il concilio di Nimes si occupa enfaticamente del-
argomento e sostiene rigidamente doversi rifiutare 1’assoluzione e la
comunione a chi non abbia ferma risoluzione di astenersi dal peccato
(121). Non sappiamo fino a qual punto questo venisse ammesso, e, nel
1287, il concilio di Liegi s’accontenta di rifiutare 1’asscluzione a chi

(116) Adami de Persennia Epist. XX. (Martene Thesaur, I, 751).

(117) Odonis episc. Paris. Synod. Constt. cap. VI, § S; R. Poore Constt. cap. XXX.
(Hardu in. VI. I1. 1g40; VIL. g7).

(118) Guill. Paris, de Pcenit. cap. 24, 26; de sacr. Peen. cap. ar.

(119) Espana Sagrada, XIIV. 2z0.

(r20) S. Bonaventurz Confessionale cap. IV. Partie. 2, 3.

(121) C. Nemausens. ann, 1284 (Harduin. VII. g1o0).
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non voglia dire di volersi astenere dal peccato (122). Giovanni di Fri-
burgo riflette 1'incertezza del periodo nell’ammasso di confuse e con-
tradditorie autoritd che cita. I1 principio era certo, ma il busillis stava
nell’applicarlo, e ne conclude che sebbene le sue buone opere siano
inutili qualora il penitente non voglia astenersene, pure bisogna am-
metterlo all’assoluzione ed esortarlo ad emendarsi (123). Gli Scotisti,
colla loro propensione al Lassismo, sostengono bastare che il peni-
tente, al momento di ricevere il sacramento, non abbia vera e propria
intenzione di commettere peccato (124), ma 1’Astesano aggiunge che
qualora il penitente si dicesse disposto ad astenersene ed il peccato
fosse grave, si dovrebbe da lui esigere un giuramento (125). Durand
de S. Pourcain ammette la difficoltd di risolvere la questione dei peni-
tenti che non vogliono astenersi dal peccato; cita argomenti dell’'una e
dell’altra parte ed evita apertamente di esporre un’opinione decisiva,
limitandosi a dire che sarebbe assai pil sicuro che un penitente cosif-
fatto si riconfessasse (126). Nel 1310, il concilio di Cambrai fu pid i
gido, ed ordind di rifiutare 1’assoluzione a coloro che non avessero in-
tenzione di astenersi dal peccare, ma doversi loro imporre la peniten-
za ed obbligarli a compiere opere buone nella speranza che queste in-
ducano Dio ad illuminare i loro cuori (127). Verso il 1330 Guglielmo
Trie, arcivescovo di Reims, nelle istruzioni da lui impartite ai con-
fessori si limita ad esigere che il penitente prometta di astenersi piil
che sia possibile (128). Il Cancelliere Gerson accenna alla dottrina sco-
tista che basti ’assenza di intenzione vera e propria e ritiene piit si-
cura e probabile 'opinione che si richieda I'intenzione vera e propria
di non peccare (129), ma non dice come cid si possa applicare. S. Anto-
nino segue il concilio di Cambrai; se un penitente non & disposto ad
abbandonare il peccato, bisogna rifiutargli 'assoluzione ed imporgli
delle opere buone (130). Un altro autore del tempo getta tutta la re-
sponsabilitd sul penitente, il quale deve avere la ferma intenzione di
non pilt peccare, giacché molti sentono la vera contrizione e si con-

{(122) Joh. Leodiens. Stat. Synod. ann. 1287, cap. 4 (Hartzhe im III. 686).

(123) Jon. Friburg Summe Confess. Lib. IIL. Tit. XXXIV. Q. 137, 139.

(124) Joh. Scoti in IV. Sentt. Dist. XIV. Q. 4. Dr. de Maironis in IV. Sentt. Dist.
XIV. Q. 1.

(125) Astesani Summe Lib. V. Tit. XXXI Q. 2.

(126) Durand. de S. Porc. in TV. Sentt. Dist. XVII. Q. XIII.

(127) C. Camerac. ann. 1310 (Hartzhe im. IV. 114).

(128) Statuta Synod. Remens. Sec. Loc. Preecept. 4. (Gousset, Actes ete. II, 540).
Vedi pure C. Seussion. ann. 1403 (Ibid. p. 630).

(120) Joh. Gersonis Regule Morales (Hd. 1488, XXV. H.).

(130) S. Antonini Instruct. de Audientia Confessionum, fol. Ilb.).
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fessano bene, ma se restano nei loro cuori i cattivi desiderf la confes-
sione val nulla (131). Angiolo da Chivasso e Bartolomeo da Caimis
affermano non doversi esigere alcun giuramento o promessa, ma es-
ser peccato mortale assolvere il penitente che non voglia abbandonare
un peccato mortale (132).

Nel progredire del lassismo che caratterizza il periodo anteriore
alla Riforma il Caietano spiega che quella che comunemente passa
sotto il nome di attrizione in confessione & il dispiacere d’aver peccato
sentito dai concubinari abituali ed usurai accompagnato da una vel-
leitd d’intenzione di riforma che non implica affatto una vera e pro-
pria intenzione di farlo. Diffatti egli dice che quasi tutti i penitenti
ammettono di non aver affatto 1'intenzione di abbandonare il peccato;
qui la virtlt del sacramento non cambia 1’attrizione in contrizione, ep-
pure la confessione & valida e non & affatto necessario ripeterla (133).
Perfino un moralista severo come il Savonarola si accontenta di un
semplice dispiacere; purché non ci sia I'assoluta intenzione di conti-
nuare a peccare (4). Dato questo costume, le speculazioni dei teologi
ci interessano solo perché illustrano I'impossibilitd di ridurre le teorie
alla pratica. Prierias denota i! conflitto fra I'una e l'altra quando dice
che se il penitente dichiara di non poter abbandonare un peccato de-
veglisi rifiutare 'assoluzione — ma il confessore non deve mai per-
mettere che alcuno se ne vada colla disperazione in cuore, e se assolve
'assoluzione tiene ed avrd il suo effetto purche il peccatore sia vera-
mente pentito (135). Cosi i confessori tenevano ad assolvere mentre 1

(131) Raynaldi, Confessionale (Sine nota, sed circe 1476).

(132) Summa Angelica v. C‘ohjessio IV. § 13; VI 8§ 1, 3. Bart. de Chaimis Interrog.
fol. g2a. Cherubini de Spoleto Sermones Quadragesimales Sermon. LXIL

(133) Caietani, Opusc, Tract. IV, De Attritione Q. I; Tract. V. De Confess. cap. 5.
Ma altrove ammonisce i confessori di principiare col chiedere al penitente se sia
concubinario od usuraio o detentore di beni altrui; e se la risposta ¢ affermativa deve
rifintarsi di ascoltarlo. Debbonsi pure rigettare coloro che detengono benefizii incom-
patibili in virtd di dispense papali. Caietani Summula V. Interrogat.

(134) Savonarolee Confessionale fol. 34b.

(135) Summa Sylvestrina v. Confessio sacram. I. § 27; Confessor III. § 15. IV § 3.
La teoria che un’assoluzione, imperfetta in forza di confessione fittizia, divenga wvali-
da in seguito quando il penitente la ripete, &, come molt’altri punti, discussa tra
teologi severi e lassisti. Una confessione fittizia (Confessio ficta) & quando si nasconde
qualche peccato oppure il penitente non ha intenzione di abbandomare il peccato.
I’Aquinate ritiene (Summe Suppl. Q. IX. Art. 1) che venendo meno la finzione 1’as-
soluzione si fa buona e non occorre pilt ripeterla, quantunque la finzione rappre-
senti un peccato che bisogna confessare. Il Cancelliere Gersone, d’altra parte, dice
(Regul= Morales, Ed. 1488, XXV. H), che I'opinione pii probabile sebbene sia pure
1a pifi severa & che non c¢’¢ assoluzione e quindi la confessione va ripetuta. Pare che
la teoria moderna sia questa che se la finzione & materiale o preterintenzionale, il sa-
cramento & perfettamente nullo. Mare Institt. Moral. Alphonsiane n. 1397
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penitenti tenevano a peccare, ed il sistema era sufficientemente ela-
stico da permettere alle coscienze di tutte le opinioni di starsene per-
fettamente tranquille, nonostante che Domingo Soto si scagli contro
P’opinione lassista che, qualora il penitente dichiari la propria impo-
tenza ad astenersi, pure la sua confessione basti ad osservare il pre-
cetto Lateranese (136).

I1 concilio di Trento si guardd bene dall’emettere definizioni che
turbassero lo stato di cose esistente, e limitossi a specificare che I’at.
trizione esclude la volontd di peccare, e ad anatematizzare la dottrina
gregoriana e luterana che la miglior penitenza sia una nuova vita
(137), dottrina assai pitt negativa che positiva, lasciando la porta aperta
a chi per il momento avesse potuto non nutrire alcuna intenzione po-
sitiva di continuare nel malaffare. Egualmente riservato fu il cate-
chismo tridentino; esso dice che la contrizione abbraccia ’intenzione
ferma e certa di emendarsi, ma non da istruzioni sul modo di trattare
i recidivi od i peccatori abitudinari (138). Lo zelo riformatore di San
Carlo Borromeo la ruppe fino ad un certo punto con questo consolante
opportunismo, dando I'ordine perentorio che mella provincia mila-
nese i concubinari, gli usurai, i bestemmiatori, od altri peccatori abi-
tudinari non venissero ammessi alla confessione fino a che, almeno
per qualche mese, non avessero dato prova di volersi emendare (139).
Disgraziatamente questa salutare severitid fu solo locale, mentre il
lassismo era generz!e. Manuele Sa afferma che la semplice intenzione
di astenersi basta ad ottenere 1'assoluzione anche se il confessore non
ha fiducia nella sua efficacia, ma quando Fuomo ricade spesso negli
stessi peccati ¢ bene differire un poco 1'assoluzione (140). In quest’ulti-
mo caso il vescovo Zerola accontentasi di suggerire di ammonire il
peccatore che, qualora mon si astenesse, perderebbe tutto il frutto
della sua confessione; qualora rifiutasse assolutamente di farlo non
1o si deve rimandar disperato, ma imporgli qualche opera buona nel-
I"idea che Dio lo illumini (141). Escobar sostiene non esser necessaria
Lintenzione attuale di astenersi, ma bastare la virtuale, purché ci sia
la buona fede (142). Guglielmo van Est era considerato come rigido,

- éppure dimostra di aver ben poco condiviso il progresso morale del

(136) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIII. Q. IIL, Art. 3.

(x37) C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. cap. 4; can. XIII.

(£38) Catech. Trid. Da Pcenit. cap. 6.

(130) S. Caroli Borrom. Imstruct. Confessar. (Ed Brixiae, 1676, pp. 76, 8o).
(140) Em. Sa Aphorismi Confessar. v. dbsolutio n. 12.

(r41) Zerola Praxis Sacram. Peenit. cap. XXVI. Q. 14, 15.

(142} Escobar Theol. Moral. Tract. VII Axam. IV. cap. V. n. 28.
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formalismo del confessionale, poiché dichiara falso il detto di Lu-
tero: «la miglior penitenza & una vita nuova », e quindi da condan-
narsi (143). Diana dice esser discutibile se V'attrizione abbracci un’in-
tenzione esplicita od implicita di astenersi, € spiega che una suffi-
ciente intenzione pud coesistere accanto alla probabile aspettativa di
una ricaduta (144). Tamburini dice lodevole, e da alcuni ritenuta ne-
cessaria, 1'intenzione esplicita, ma esser probabile che basti la sem-
plice detestazione del peccato, perche nessuno desidera di fare quan-
to detesta (145).

Dottrine di queste ancor piti lassiste venneto esposte ed ampia-
mente praticate. Antonio Molina afferma che egli sarebbe disposto ad
assolvere ed ammettere alla comunione ogni settimana un penitente
che a lui si presentasse collo stesso corteo di peccati (146). Gobat affer-
ma d’aver avuto I’abitudine d’assolvere per sei o sette volte un peni-
tente sempre reo dello stesso peccato, € poscia di ammonirlo di anda-
e in cerca di altro confessore che fosse in grado di renderlo miglio-
re (147), cosi il peccatore poteva continuare a peccare ed a farsi as-
solvere all’infinito. Juan Sanchez afferma che il confessore non ha al-
cun diritto di chiedere al penitente se & peccatore abitudinario, e che
qualora lo facesse il peccatore ha il diritto di equivocare o mentire;
I’assoluzione, dic’egli, non devesi rifiutare o differire ad un penitente
che abitualmente pecchi contro la legge di Dio, della natura o della
chiesa, nemmeno se non ci fosse speranza alcuna di emendamento,
purché si faccia vedere addolorato e volenteroso di emendarsi; egli
ha diritto all’assoluzione, ed il rifiutargliela equivale a privarlo della
grazia del sacramento che lo aiuti a vincere I'abito cattivo (148). Le
due prime proposizioni di Sanchez vennero condannate da Innocenzo
XI nel 1679 (149), ed egli allora ordind ai superiori degli Ordini Reli-
giosi di ammonire i confessori a rifintare ’assoluzione a chi mon
fosse disposto a mutar strada, nonostante che la forma di quest’in-
giunzione fosse qualche volta indebolita specialmente quando riguar-

(143) Estii in IV. Sentt. Dist. XVI. § .

(144) Summa Diana V. Atirilio el comtritio, 1. 9.

(145) Tamburini Method. Confessionis Lib. I. cap. I, § 3. Quest’opera apparve nel
1645, e per un secolo fu molto in voga. Vedi De Backer II. 618.

(146) Ant. Molina de sacerdotio cap. VI. (Juenin de Sacr .Diss. IV. Q. VIIL cap. L.
§ 3).
(147) Gobat Alphab. Confessar, n. 524.
(148) Jo. Sanchez Selecta de Sacram. Disp. IX. 1. 7, II, 125 X. n. 16.
(149) Innoc. PP. XI. Decr. 2 marz. 1679, P1oD. LVII. LX. Per una discussione in
argomento vedi Salmaticesi Cursus Moral. Theol. XVIL. cap. IL. n. 1647. Anche, Bu-
sembaum Medulle Theol. Moral. Lib. VI. Tract. IV. cap. I, Dub. 2, 0. 9.
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dava donne che vestivano troppo dispendiosamente od immodesta-
mente. Come vedremo in seguito, Innocenzo favori la sezione rigo-
rista della chiesa, e certamente questa aveva bisogno di tutto il suo
aiuto nella battaglia che andava combattendo. Juenin, che possiamo
pigliare come tipo rappresentativo di costoro, sostenne doversi ri-
fiutare 1’assoluzione a chi non avesse ferma e stabile risoluzione di
non pill peccare; egli patrocind la regola di S. Carlo Borromeo (adot-
tata dall’ Assemblea del clero gallicano nel 1656 (150), e dedicd tutta
una lunga sezione a combattere gli argomenti di coloro che ritenevano
che il peccatore si dovesse assolvere toties quoties — ogni volta che
ne avesse bisogno. Questi argomenti dimostrano I'impossibilitd della
rigida amministrazione del sacramento. Dicevasi che il penitente ver-
rebbe indotto alla disperazione; che in quel momento egli ha vera
contrizione ; che rifiutando lo si farebbe adirare e lo si allontanereb-
be; che sarebbegli impossibile osservare il precetto pasquale, e che
negandogli I'eucaristia si produrrebbe uno scandalo, e che uno ancor
maggiore si produrrebbe col differire il matrimonio in forza del-
I’inabilitd a ricevere il sacramento preliminare; che n’andrebbe di-
strutto il buon nome della gente; ma, cosa ancor pit significativa,
che il costume fa legge, e che il costume & di assolvere i peccatori abi-
tudinari, anche se, ad eccezione di una promessa verbale, non dessero
alcun segno di emendamento — costume di cui il Juenin ammette
di mala voglia l'esistenza (151). La Croix, difatti, non solamente ap-
pella al costume universale della chiesa, ma afferma pure che i ri-
goristi mancano evidentemente della fede nella grazia del sacra-
mento, imponendo per condizione dell’assoluzione 1’emendamento
(152). Inoltre, I’ Aquinate aveva detto che nel forum del confessionale
al penitente si deve credere tanto se dice in favore che contro s¢, donde

(150) Le istruzioni di S. Carlo vennero stampate dall’assemblea ed indirizzate a tutti
i yescovi di Francia, con una circolare in cui & detto: « Nous avons été sensiblement
touchez de la douleur voiant la facilité malheureuse de la pluspart des ~onfesseurs a
- donner Pabsolution a leurs penitens sous des pretextes pieuses de les retirer peu &
~ beu du peché par cette douceur et de me les porter pas dans le desespoir ou dans
un entier mepris de la religion ». Arnauld. Theol. Morale des Jesuites, p. 363.
- (x51) Juenin de Sacramentis Diss. VI. Q. VIL cap. 4. Art. 5 6. 7.
-‘;5_3]'.3':& Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. IL n. 1231. « Ex dictis sequitur non
uiri probationem vitwe emendate, qudquid putaverint similes rigoristee dicentes.
'_ﬂneuﬂationem explorandum esse an peenitens habuerit verum dolorem mnecne...
e universalis praxis ecclesize est contraria; ergo plane imprudenter hoc requi-
Ld .De'n.ique hoc ipsum est specialiter contra fidem sacramenti, cujus gratia per
utionem causata debet juvare ad emendationem vite; ergo male prerequiretur

o | ‘emendatio anute absolutionen ».
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se ne arguisce che da Ini nulla si pud esigere all’infuori della mani-
festazione del desiderio di emendarsi (153) ; ma ancor pitl lassista era il
consiglio di alcuni casuisti i quali consigliavano 1 confessori di in-
durre i penitenti pilt « fragili», a non pensare all’avvenire; l'inten-
zione presente basta, e quindi si puod piamente confidare in Dio che
guarderd con occhio benigno quanto potrd accadere (154).

Nel 1725, Benedetto XIII, nelle jstruzioni per 1 ragazzi, dice
apertamente che Pintenzione di mon pilt peccare & indispensabile al
sacramento della penitenza (155), ed approva i dodici articoli presenta-
tigli dal Card. Noailles, uno dei quali proibisce di dare ’assoluzione
a coloro che dessero segni dubbi di sincera conversione (156). Eppure
Reiffenstuel ripete opinione del Tamburini non esser necessaria al-
cuna intenzione formale od attuale, poiché trovasi sufficientemente
implicita nell’atto di contrizione (157), e questa erd I’opinione da tutti
i probabilisti considerata come la pid probabile, € percio da potersi
seguire nella pratica, quantunque i1 La Croix dica che qualora 2l
penitente accadesse di pensarvi dovrebbe esprimere Pintenzione di
non pill peccare, allo scopo di evitare di esporre il sacramento al pe-
ricolo di nullita (z 58). Benedetto XIV dice che la confessione & valida
qualora il penitente creda di presto ricadere negli stessi peccati, ed
alcuni moralisti affermano che una sufficiente detestazione del pec-
cato & compatibile anche colla certezza di una ricaduta (159). Quasi 2
mo’ di compromesso SOTSe il costume di prescrivere anticipatamente
una penitenza da farsi ogni qual volta il peccato venisse ripetuto; ta-
le sarebbe la recita di una terza parte del Rosario. Pare che in tutto
cid Benedetto XIV nulla scorgesse di reale, eccettuato che la pratica

e

(153) S. Th. Aquin. in IV. Sent. Dist. XVIL Q. II1 .Art. 3 ad 2. Jo. Sanchez Selecta
de Sacramen. Disp. IX. 1. 6. Francolini Clericus Romanus munitus Disp. X. o 9
pontas (Dict. de Cas de Conscienc., V. Absolution cas 8, 13- 2g) lo disapprova perche
i tratta di un principio che non & seguito mella pratica, ma altro nmon sa dirci se
non che bisogna asciare la cosa al giudizio del confessore.

(154) Zuccherii Decisiones Patavine, Jan. 1707. B- 29.

(135) C. Rom. anm. 1725, D. 44T Coll. Lacens. I, 458

(156) Atti e Decreti del Concilio di Ppistoia, Pp. 99-100

(x57) Reiffenstuel Theol. Moral, Tract. XIV. Dist. VI. n. 49-

(158) La Croix Theol. Moral. Lib. VL P. II. n. 803-

(159) Bened. PP. XIV, Casus Conscient., Aug. 1743, cas. 3. Marchand Trib. Animar.
Pom I. Tract. IV. Tit. III, Q. 3, Concl. 2. sporer Theol. Mor. T. III. P. IIL. n. 310
Chiericato (De Peenit. Decis. XIII. 1. I5) spiega ingegnosamente questa dottrina
dicendo che lintenzione & un atto della volontd che si pud anche non risolvere a pec-

cato, mentre Vintelletto riconosce jndipendentemente la futilita della risoluzione.
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non era obbligatoria, perché medicinale e non sacramentale (160) ed ¢
approvata da teologi tanto della scuola rigorista che della lassista
(161), ma il Liguori la riprova, perch il risultato sarebbe disgraziato
(162), e diffatti & quasi certo che il penitente la considererebbe come
sufficiente espiazione, all’ombra della quale continuare a piacer suo a
peccare con tranquilla coscienza.

Evidentemente la classe detta dei peccatori abituali presentava
un problema difficile a risolversi — un problema che, se si deve giu-
dicare dalla varietd dei metodi adottati, la chiesa non & ancora riu-
scita a risolvere. Tamburini taglio il nodo gordiano applicando la
dottrina dell’avvertenza e dimostrando che i peccati abituali sono solo
materiali e non anche formali, per mancanza del grado richiesto di
avvertenza, eppercid non sarebbe necessario confessarli (163). Ar-
sdekin ammette la pratica universale di assolvere il peccatore ogni
volta che si presenti; posporre 1'assoluzione equivale semplicemente a
stimolare a commettere nuovi peccati nell’attesa di farli rimettere
tutt’insieme ; ei dimostra che cid non contravviene al decreto di Inno-
cenzo XI e ribadisce il chiodo chiedendo ai confessori pilt rigorosi
come vorrebbero esser essi stessi trattati essendo cosi praticamente
sospesi dalle loro funzioni (164). Salvatori, lassista indeciso, dice
che qualora un peccatore abitudinario desse segni di pentimento,
bisognerebbe senz’altro assolverlo, e narra dell’esperienza fatta da San
Filippo Neri con un giovane di questo genere al quale tutti i confessori
avevano rifiutata 1’assoluzione. Il santo lo assolse una volta imponen-
dogli solo la penitenza di tornare a confessarsi appena fosse ricaduto.
Tre giorni dopo egli ritornava collo stesso peccato e Filippo nuova-
mente lo assolveva. Questo accadde per lo spazio di alcuni mesi ma
finalmente la vittoria fu completa ed il giovane raggiunse uno stadio di
angelica perfezione (165). Per un altro verso, sonvi tanto dei lassisti
che dei rigoristi i quali si scagliano contro I’eccessiva facilitd di assol-

(160) Bened. XIV Casus Comsc. Dec. 1742, cas. I. Tuttavia sonvi dei teologi che af-
1 t'ei‘mano pitt probabile opiniome che tale penitenza condizionata vincoli. ILa Croix
» _‘ﬂmol Moral. Lib. VI. P. II. n. r229.

~ (161) Azpilcueta Man. Confessar. cap. XXVI. a. 25. Henriquez Summze Theol. Moral.
Lib. V. cap. XXI, n. 1. Gobat Alphab, n. 755. La Croix Theol. Moral. Lib. VI, P. IL
.’" 1248. Clericati de Peenit, Decis. XXXIV, n. 14. Habert Praxis Sacr. Peenit. Tract. V.
ﬁhg 2. Th. ex Charmes Theol. Univ. Dissert V. cap. 5, Q. 2, Comnel. 2.

- 1163) 8. Alph. de Ligor. Praxis Confessar. cap. I, § II, n. 13.

fiﬁa) ‘Tamburini, Method. Confessar. Lib. II, cap. IIL § 3, n. 23-25.

- (bg) Assdekin Theol. Tripart. P. ITI. Tract. I. cap. 3, Q. 13, 14.

{x65) Salvatori, Istruzione per i novelli confessori, P. II. § L.
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vere i peccatori che non dinno alcun segno di emendamento, e sono
d’accordo nel dire che la ricaduta immediata senza resistenza attesta la
mancanza di sufficiente attrizione e percid la primitiva confessione ¢&
nulla ed occorre ripeterla (166). Inoltre, il Rituale Romano avverte il
confessore di non assolvere coloro che rifiutassero di abbandonare i
loro peccati e di emendare la loro vita (167). In pratica pero tutto que-
sto sembra assai facile ad esser tenuto in non cale. II Palmieri afferma
che I'intenzione di non peccare pitl basta anche se virtuale (168). Mach
ammette che i peccatori abitudinari presentano un ben difficile pro-
blema, ma dice che il fatto che un uomo ritorna sempre collo stesso
peccato costituisce una prova in suo favore; privardo dei sacramenti
yorrebbe dire privarlo dei mezzi pin efficaci della grazia, e bisogna
fare ogni sforzo per salvare I’anima sua e non ridurlo alla dispera-
zione (169). Padre Giuseppe Faa di Bruno spiega minutamente al pe-
nitente che manifestando una risoluzione di non peccar pilt « voi con
cid non vi imponete un nuovo obbligo » (170), mentre Padre Miiller
consiglia la caritd e cita con approvazione un detto del Liguori che in
tali casi il differire Passoluzione per mesi interi & dottrina gianseni-
stica (171). 11 catechismo tridentino ammonisce i confessori che la cosa
che pit devesi temere si & che un penitente rimandato senz’assoluzio-
ne pid non torni, e 'ammonimento pare fondato (172).

Intimamente connessa coll’intenzione di mon pili peccare ce n'e
un’altra di suprema importanza, pur essa oggetto di interminabili di-
battiti — I’obbligo di evitare tutte le occasioni e tentazioni di peccato.
Questo era implicito nell’inabilitd inflitta nella chiesa antica ai pub-
blici penitenti ad occuparsi di commercio o di servizio militare, giac-

(166) Th. ex Charmes Theol. Univ. Dissert. V. cap. VI. Q. 5, § 3. Alasia Theol. Mo-
ral T. II. p. 334 (Taurini, 1834). Cerdil. Parere sulla lettera pastorale di Momns. N. N.
(Opp. Ed. Napoli, 1855. 1. VI, p. 505). Habert Theol, Moral. De Pcenit. cap. XI. § 111,
Q. 2. S. Alph. de Ligor. Theol. Moral. 1ib. VI. n. so5. Gousset Theol. Moral. I,
n. 442.

(167) Rituale Rom, Tit. IIL cap. L

(168) Palmieri Tract. de Peenit. p. 214.

(169) Mach. Tesoro del Sacerdote, II. 261-2 (T'orino, 1876). Siccome quest’opera poita
in testa 1’approvazione della Sacra Congregazione dei Riti, in data del giugno 27, 1864,
suppongo la si possa pigliare per guida sicura.

(170) Ginseppe Faa di Bruno. Fede cattolica, p. 3I0.

(x71) Miiller, Sacerdozio Cattolico, IIL. 150-64. Cf. Gury, Comp. Theol. Moral. II,
632-8, colle note del Ballerini e gli argomenti dei Redentoristi in Vindicie Alphonsit-
ne, pp. 660 sqq. i

(x72) Catech. Trid. de Pcenit. cap. XI. « Quoniam maxime verendum est ne semel
dimissi ampliug non redeant ».
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ché né I'una né l'altra cosa si poteva fare senza peccato. Sebbene per
tutto il periodo dei Penitenziali di essa si parli ben poco o nulla, pu-
re, come vedremo in seguito, essa venne conservata nella penitenza
solenne almeno per quel tanto che quel rito antiquato venne conser-
vato nel basso medio evo. Vennero pure fatti dei tentativi per intro-
durla nella penitenza privata. Gregorio VII, al concilio di Roma del
1078, ed Urbano II al concilio di Amalfi del 1089, dichiararono falsa
la penitenza di coloro che non abbandonassero il commercio od i tri-
bunali, perché cié non si poteva fare senza peccato, e queste frasi od
allocuzioni vennero riconfermate al concilio di Clermont del 1093,
vennero ripetute nel secondo concilio lateranese del 1139, ed incor-
porate nella compilazione di Graziano (173). Probabilmente questo
spiega I'entusiasmo di cui parla Pietro Diacono che si scatend a Cler-
mont a proposito delle crociate — i penitenti preferirono le fatiche ed i
pericoli delle crociate al vivere disarmati fra i loro prossimi (174). Cid
diede pure la stura al principio applicato nel confessionale, che in-
dusse i1 Card. Enrico di Susa, nel suo commento al canone, a spie-
gare che I’abbandono delle armi e del commercio dovevasi imporre a
coloro che si sottoponevano a penitenza solenne, senza poter imporre
loro I’abbandono della vita civile (175), ma breve tempo dopo S. Bona-
ventura vuole imporre a tutti i penitenti la regola che il soldato od il
commerciante debbono abbandonare il loro mestiere prima di poter
ottenere 1’assoluzione (176), e Giovanni di Friburgo ripete virtual-
mente le ingiunzioni di Gregorio VII e di Urbano II dicendole appli-
cabili a tutti i casi (177). Un penitenziale anonimo del tempo ammoni-
sce i confessori di chiedere ai loro penitenti quale mestiere esercitino,
giacché sonvi dei mestieri completamente peccaminosi, come sarebbs
quello del mimo e dell’attore, ed altri che difficilmente si potrebbero
esercitare senza peccato, come il commercio; alcuni sono interamente
inutili, come quello dell’intrecciatore di fiori, o del fabbricante di
dadi; altri sono necessari ma difficili ad esser esercitati onestamente,
come quegli degli stipendiati (vicarii?) o dei maestri. Quando alla
confessione si presentino prostitute od attori non bisogna ammetterli

(173) C. Rom. ann. 1078, cap. 5; Synod. Urgan. ad Melphiam ann. 1080, cap. 16;
C. Claromont. ann. 1095; C. Lateran. II ann. 1139 (Harduin VI. 1. 1581; VI, II; 1687,
1736, 2212), Cap. 6, 8, Caus. XXXIII. Q. 1II, Dist. 5.

(174) Chron. Casin. Lib. IV. cap. XI.

(175) Hostiens. Auiex Summez Iib. V. De Pcenit. et Remiss. § 51,

(176) S. Bonav. Confessionale cap. IV. Partic. I

(177) Jo. Friburg. Summe Confessar. Lib. IIL. Tit. XXXV. Q. 126.
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a penitenza se non abbandonano il loro mestiere, giacché altrimenti
non possono salvarsi (178). 11 Dr. Weigel pensa che P’abbandono del
commercio illecito sia uno degli indizi migliori del possesso di una
sufficiente contrizione, ed il rifiuto debba equivalere a preferire I'eter-
nita dell’inferno (179). S. Antonino invita i confessori a tenere in non
cale la disperazione dei penitenti ed a rifiutare I’assoluzione a chi
non viva castamente o non abbandoni i mezzi di vita peccaminosi; il
fabbricar dadi, per esempio, & peccato mortale, e bisogna risolvere la
cosa prima di accordare I’assoluzione, ed il Savonarola estende la
proibizione a chi fabbrica le carte da gioco o vi gioca (180). Angiolo da
Chivasso ¢ meno rigido; il confessore dovrebbe rimbrottare ed am-
monire il penitente di astenersi da tutte le cattive compagnie e da al-
tre cause di peccato, ma non si deve esigere da lui un giuramento od
anche una semplice promessa di farlo (181), mentre, per un altro ver-
so, il Prierias, abitualmente lassista, rifiuta ’assoluzione a chi non ab-
bandoni un commercio peccaminoso — e dice che tale assoluzione
sarebbe nulla, ed & necessario abbandonare il peccatore alla miseri-
cordia di Dio (182).

Il concilio di Trento, fatta eccezione del principio generale per
cui nella sua definizione dell’attrizione (183) ha escluso la volonta di
peccare, non si & affatto occupato della questione, ma le esigenze della
Contro-Riforma fecero sorgere dottori pidt rigidi i quali estesero
grandemente la sfera della vigilanza dei confessori su tutta la vita dei
loro penitenti. S. Carlo Borromeo in cié ebbe campo di esercitare la
sua rigorosa virtl e di estendersi in minute particolarita. I concu-
binarii debbono abbandonare le loro amanti, i giocatori la loro pro-
fessione ; il penitente deve abbandonare il mestiere delle armi, del
commercio, della magistratura, del diritto, e tutto cid che induce a
peccare, a meno che possa seguire la sua professione senza peccare;
inoltre, sonvi cause occasionali come le compagnie, il frequentare i

(178) Déllinger, Beitrdge zur Sektengeschichte der Mittelalters. II. 623-4. Il buon
padre chiede perché la chiesa cattolica non abolisca le prostitute in luogo di tolle-
ratle, sl che si vedono nelle corti dei principi ed anche dei vescovi. E la risposta la
trova nell'universale debolezza della carne, sl che difficilmente si potrebbe persua-
dere uno alla continenza, per cui la chiesa tollera le meretrici allo scopo di evitare
mali maggiori.

(179) Weigel Clavic. Indulgent. cap. XLV.

(180) S. Antomnini, Summe P. III. Tit. XVII. cap. 20; Ejusd. Confessionale fol. 32h;"
Savonarolze Confessionale fol. 59.

(181) Summa Angelica, v. Inierrogationes.

(182) Summa Sylvestrina, v. Confessor Iv. § 3.

(183) C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. cap. 4
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balli, Vozio, il frequentare le taverne, ecc., che debbono tutte esser
sotto la sorveglianza del confessore, il quale pud assolvere un paio
di volte dietro promessa di emendamento, ma non di pid, ed allora
deve rifiutare il sacramento fino a che abbia prova che il penitente ha
abbandonato I’occasione di peccato (184). S. Francesco Saverio espose
ana regola simile, ed il Rituale Romano proibisce ai confessori
di assolvere il penitente che non voglia abbandonare I’occasione pros-
sima di peccato (185); ma pur accettando ardentemente 1’occasione,
porta ai confessori, di dirigere in tutto i loro penitenti, non era dif-
ficile trovare argomenti per poter esercitare il lassismo. Le occasioni
di peccato vennero distinte in prossime e remote, e la ragione di que-
ota differenziazione, chiara in teoria, appariva impossibile nella pra-
tica (186), ed al tempo stesso dava agio al confessore di risolvere la que-
stione come meglio gli fosse piaciuto, giacché non era necessario evi-
tare Poccasionc remota quando instava la prossima (187), che non po-
tevasi evitare. I1 gesuita Fornari, nelle nitide distinzioni da lui fatte,
dice apertamente che la cosa bisogna abbandonarla per completo nelle
mani del confessore, il quale & libero di esser severo oppure dolce
a piacer suo. 11 penitente, dic’egli, non & obbligato ad evitare I’occa-
sione remota di peccato, e nemmeno la prossima, qualora sia contrito,
ed & probabile che vi possa resistere, né qualora potessero insorgere
scandali od altri gravi inconvenienti, come sarebbe la perdita della
reputazione o di beni mondani. Allora si potrebbe ricorrere all'uso
di rimedii come sarebbe I'uso frequente del sacramento; se questi a
nulla valgono, allora la questione dell’assoluzione torna assai difficil-
mente ; se egli di segno di contrizione, e vuole emendarsi lo si do-
vrebbe assolvere ; se no, bisognerebbe rifiutare I’assoluzione e fare tut-
to il possibile per separarlo dal suo complice ne! peccato {188).

Ecco 'ordine di argomenti seguito dai rispettabili moralisti del
secolo XVII. Per coloro che occupano il posto di confessori dei re
a corte o nelle case dei grandi era della massima importanza poter
conciliare i sacramenti colle «cause prossime» di peccato, e le
regole che cid permettevano si potevano pure applicare alle loro aman-
ti, alle loro donne di servizio, ed a gran parte della comunitd 1 me-

(184) S. Caroli Borrom. Instruct. Confessar. pp. 63-66. Cf. Zerola Praxis Sacr. Peenit.
cap. XXVI. Q. 17.
(185) S. Francesco Saverio, Avvisi ai Confessori, Rituale Roman. Tit. III, cap. I.
(186) Jo. Sanchez. Selecta de Sacramentis Disp. X, 0. 3.
1187) Marc Instit. Moral. Alphons, n. 1819.

(188) Mart. Fornaii Institt. Confessar. Tract. II. cap. 15. Cf. Jo. Sanchez Selecta de
Sacram. Disp. X. n. z0.
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stieri della quale erano piit o meno peccaminosi. Il sistema pil facile
era quello di dire che I'evitare ’occasione di peccato non obbli ga quan-
do ne possa sorgere uno scandalo od una grave perdita o qualche in-
conveniente, e questa fu la dottrina accettata (189). Alcune conseguen-
ze di questo principio furono talmente lassiste da provocare una coin-
danna per parte di Alessandro VII nel 1666, e di Innocenzo VI nel
1679 (190), ma il principio non venne condannato, ed i commentari del
Viva su queste allocuzioni papali dimostrano come I’acuta distinzione
tra 1 varf gradi di impossibilitd morale che giustificavano il peccatore
se continuava ad esporsi alla tentazione faceva di quest’argomento
uno di quelli in cui il confessore onesto poteva agire ciecamente, men-
tre il disonesto poteva continuare a giustificare il suo penitente se
continuava a seguire le sue cattive inclinazioni (191).

Ma non tutti i teologi furomo cosi lassisti. Henriquez, sebbene
non fosse rigorista, ordina di differire Fassoluzione fino a che siano
tolte le occasioni prossime di peccato, senza guardare agli inconve-
nienti temporali, ed anche Caramuel, spinto dalla censura romana,
insiste fortemente su questo punto (192). Naturalmente i rigoristi gal-
licani furono assai severi. Juenin esige 'osservanza rigorosa delle re-
gole prescritte da S. Carlo Borromeo; il confessore non deve lasciarsi
commuovere dalle lacrime di una donna, che, qualora abbandonasse

(:89) Jo. Sanchez Selecta de Sacram. Disp. X. n. 11, 20. Escobar Tract. VII. Exam.
IV. cap. 8, n. 44. Berteau, Director. Confessar. P. 339. Layman Theol. Moral. Lib. V
Tract. VI, cap. 4, n. g. Gobat, Alphab. Confessar. n. 527, 530. Busembaum Medullae
Theol. Moral. Lib. VI. Tract. IV cap. I, Dub 2, n. 2, n. 8, 10. Il Busembaum altro
non fa che raccogliere in forma concisa e conveniente la dottrina lassista in voga fra
i teologi del tempo. Per un secolo la sua opera ebbe un fenomenale successo, poiche
ebbe circa duecento edizioni. Vedi Backer, 11, 87, VII, 161. Costituisce la hase delle
due grandi teologie del secolo XVIII, Lacroix e Liguori, sebbene quest'ultimo, dopo
I'espulsione dei Gesuiti dalla Francia e dalla Spagna, sembri essermene alquanto ver-
gognato (Dichiarazione del sistema che tiene I’autore 1. 1),

(199) « Non est obligandus concubinarius ad eijeendam concubinam si haec uimis
utilis esset ad oblectamentum concubinarii, vulgo regalo, dum deficiente illa nimis
&gre ageret vitam et aliz epule tedio magno concubinarium afficerentet alia famula
nimis difficile inveniretur ». Alex. PP, VII. Decret. 18 Marz. 1666, Prov. XLI. (Juan
Sanchez, Ubi supr. fu Pautore di questa proposizione). « Potest aliquando absolvi qui
in proxima occasione peccandi versatur quam potest et mon vult omittere, quinimmo
directe et ex proposito querit aut ei se ingerit ». Innoc. PP. XI Decr. 2 Marz. 1679,
Prop. LXI. « Proxima occasio peccandi mon est fugienda quando causa aliqua utilis
aut honesta non fugiendi occurrit ». Ibid. Prop. LXII. « Licitum est queerere directe
occasionem proximam peccandi pro bono spirituali aut temporali nostro vel proximi ».
Ibid. Prop. LXIIL.

(x91) Viva, Theol. Trutina in Prop. XLI. Alex. VII. n. 2.

Henriquez Summsz Theol. Moral. Lib, VI. cap. XXVIII. n. 3. Caramuelis Theol.
Fundam. n. srr. 17.
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il suo amante sarebbe esposta alla fame, mentre stando con Iui nutre
la speranza di esserne sposata ; ad un commerciante si pud concedere
una pausa, 1ma se vi ricade ripetutamente deve abbandonare il proprio
commercio, per avere ’assoluzione; ed il Card. di Noailles include
questo principio negli articoli approvati da Benedetto XIII (193). Pers,
Benedetto XIV non addimostrossi cosi rigido, e riconobbe doversi
fare delle concessioni alla debolezza della natura umana, incapace dei
sacrifici che le si chiedono (194). La lunga ed intricata discussione fat-
tane dal Liguori ne dimostra la difficoltd e 'importanza. Per princi-
pio, egli segue il suo modello, il Busembaum ; una perdita grave od
un inconveniente grave fanno dell’occasione di peccato una di quelle
che occorre tollerare ; se I’abbandono di un mestiere mette il penitente
nell’impossibilitd di guadagnarsi da vivere secondo il suo stato, pud
continuare in esso, ma afferma che la sua pratica era pil rigida, e
che avrebbe voluto che tutti i confessori facessero altrettanto, giac-
che allora assai minore sarebbe il numero dei peccati commessi e delle
anime perdute, giacché I’esperienza dimostra che il peccatore, una
volta assolto, dimentica tutte le sue promesse e ricade in una malat-
tia maggiore. Secondo lui, difficilmente permetterebbe ad un fidan-
zato di visitar in casa sua la sua fidanzata, pilt di una o due volte, e
cid in vista dei cattivi desideri che la sua presenza pud suscitare. E
con tutto cid I'acuta distinzione del pericolo in periculum formale e
materiale, e delle occasioni di peccato in remota e proxima, proxima
ber se e per accidens, intrinsica ed extrinsica, necessaria e voluntaria,
in esse e non in esse, dimostra con quanta facilitd il confessore po-
tesse smarrirsi in una nube di metafisiche sottigliezze che giustificas-
sero tutte le desiderate conclusioni (195). La dottrina moderna segue
in gran parte il Liguori, sebbene un recente manuale spagnuolo lo
sorpassi ammonendo il confessore del dovere di fare tuttoil possibile
per staccare il suo penitente da tutte le occupazioni e divertimenti che
potessero distrarlo dalle opere supererogatorie di pietd, anche se le
stesse nulla hanno a che vedere con le opere necessarie a compiersi di
precetto (196). Cosi il prete & perfettamente libero di regolare come
vuole la vita di chi si mette sotto la sua direzione, sebbene colle regole

(193) Juenin de Sacrament, Dissert. VI. Q. VII, cap. 4, Art. 8. Atti e Decreti del
Concilio di Pistoia, p. go.

(194) Benedicti PP. XIV. Casus Conse., Apr. 1739, cas. II. III: giugn. 1739, cas. I.

(195) S. Alph. de ILigor. Theol. Moral. Lib. IIL. n. 438-41; Lib. V. n. 63; Lib VI
n. 452-61. Nella Praxis Confessionarii, n. €6-9, & alquanto pidl rigido.

(196) Mach, Tesoro del sacerdote, II. 259. Miiller, Sacerdozio Catt., III. 150 sqq.
Sala, Prontuario del Confessor, p. IT (Vich. 1866).
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del probabilismo, come vedremo in seguito, un penitente istruito, capa-
ce di far valere i suoi diritti di scelta, possa costringere il suo confes-
sore a dargli ’assoluzione, giacché tanto per le opinioni lassiste quanto
per quelle rigoriste esiste un buon nerbo di dottori che le rendono pro-
babili. Cio spiega 'estrema lassezza della pratica che per tanto tem-
po nelle corti & riuscita a conciliare la licenza colle pratiche della reli-
gione (197), ed ¢ certamente un progresso il constatare che i pill recenti
commentatori del Liguori hanno formulata la regola che il probabi-
lismo non si debba usare nel decidere dei casi di occasioni prossime
di peccato (198).

Queste questioni, tanto ardentemente dibattute, sono di non lieve
importanza per i confessori addetti alle classi ricche ed importanti e
per i direttori spirituali addetti alla guida degli individui, giacché of-
frono il mezzo di far sentire l'influenza sacerdotale in tutte le parti-
colaritd della vita quotidiana, ma difficilmente i parroci ed il loro
gregge, eccettuati quelli sparsi nei distretti rurali, hanno occasione di
applicare i principi quivi impliciti. Quando i parrocchiani di una
grossa parrocchia si accontentano di confessarsi e comunicarsi a pa-
squa, non & certamente il caso di esaminare minutamente i vari casi
particolari, di vigilarli, e di osservare se I’assoluzione & seguita dal-
P’emendamento o se sono evitate le occasioni prossime di peccato. Per
rigide, infatti, che possano esser le regole della chiesa, la pratica abi-
tuale dev’esser lassista, e diffatti la guerra ed il commercio, i litigi e
la vita sociale che si sviluppa nei paesi cattolici si presentano quali
risultati della sua influenza. Teatri e sale da ballo, postriboli e bre-
fotrofi e piccole frodi commerciali stanno a dimostrare come i precetti
della chiesa imponenti di evitare le occasioni prossime di peccato, fra
popolazioni tanto tenaci nell’osservanza dei sacramenti si addimo-
strano perfettamente impraticabili.

Altro requisito essenziale alla validita della confessione & il per-
dono delle offese, sradicando dal cuore ogni sentimento di odio. Neé
poteva esser altrimenti, dato che questo € uno dei principi fondamen-
tali della dottrina di Cristo, implicito in una delle principali domande
dell’Orazione Domenicale, ed abbiamo visto qual posto prominente es-

{197) « Se habia descubierto el medio de servir justamente a Dios y al mundo, de
juntar un continuo regalo con exterior devocion, una vida licenciosa con mucha fre-
quencia de sacramentos, una conciencia serena en medio de gravisimos peligios »
Pastorales de Don Francisco Armana, obispo de Lugo, p. 326 (1773).

(198) Marc Institt. Moral. Alphonsianz, n. 83.
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so occupasse nelle sette fonti di perdono anteriormente allo sviluppo

del potere delle chiavi. Né venne mal perduto di vista nelle prescri-
zioni dei teologi, 'unanimitd dei quali rende superfluo citare frasi di

‘qualche dottore in particolare, si che mi basta citare qui per completo

la frase del Catechismo Tridentino nella sua definizione della contri-
zione (199). Cosi il rifiuto di restituire il saluto ad un nemico o di accet-
tare un suo invito & prova del rancore nutrito a riguardo suo e che
rende il penitente impotente al sacramento (200). Eppure nemmeno
questo poté evitare 1insaziabile ardore dei casuisti, e le distinzioni da
essi date in pratica finiscono per mettere a repentaglio la distinzione
tra vendetta e perdono (201). Pud darsi benissimo che la continua enun-
ciazione del precetto nel confessionale contribuisse a mitigare la fero-
cia dei costumi o ad introdurre nelle coscienze i precetti della carita
cristiana, ma le condizioni sociali della cristianitd posteriori all’impo-
sizione legale della confessione dimostrano come la regola dell’abban-
dono dell’odio, condizione preliminare per accostarsi alla confessione,
non venisse mai rigorosamente osservata. Ma in cid, come in molte
altre cose, il sistema con infinita cura eretto dovette adattarsi alle im-
perfezioni dell'umana natura, e si finl per ammettere potersi lecita-
mente posporre la confessione quando uno, ancora sotto il peso della
patita offesa, non era disposto a ricevere condegnamente il sacramen-
to (202). Qualche volta questo durd assai tempo. Nel processo intentato
dall’Inquisizione di Toledo, nel 1564, ad un certo Pietro de Bonnevil-
le per accusa di Luteranesimo, questi ebbe a dire di non essersi con-
fessato né comunicato da due anni perché odiava Diego del Campo,
suo rivale in commercio, il quale lo aveva gravemente offeso (203). Evi-
dentemente quest’astensione rappresentava una precauzione ricono-
sciuta, e cid & ulteriormente illustrato dal caso di Fray Munuel Gor-

{199) Catech. Trid. De Peenit. cap. VI. Nella versione inglese « In guarto ed ultimo
luogo, e la condizione non & meno importante, la vera contrizione dev’esser accom-
pagnata dal perdono delle ingiurie arrecateci. Questo nostro Signore enfaticamente
dichiara ed energicamente impone quando dice : se perdonerete agli altri i torti fat.
tivi, il Padre vostro celeste perdonera pure a voi le vostre offese; ma se non per-
donerete agli altri nemmeno a voi il Padre perdonera le vostre offese ».

(200) Gobat Alphab. Confess. n. 224-5.

201 Viva Theol. Trutin. in Prop. XIIL. XIV, XV. Innov. PP, XI.

(202) Clericati, De Peenit. Decis. XLIX n. 1z. Eppure, a proposito di uno che per tre
anni si astenga dalla confessione e comunjone nel timore di commettere sacrilegio
perché non riesce a vincere l'odio che sente per J'uccisore del fratello, Benedetto XIV
dice che cosi facendo egli commette peccato mortale, € ciodé un peccato mortale per
ogni confessione e comunione che omette. Bened. PP. XIV. Casus Comsc. Apr. 1737,
cas. 2.

MSS. Konigl. Universitats Halle, Yc. 20 T. V.



vea, dotto e pio domenicano di Caxaca nel Messico, il quale, nel 1798,
declind il priorato di Tehuantepec, al quale era stato eletto, perché
non si trovava in grado di compiere i doveri della sua nuova carica,
per non essersi confessato né comunicato da tre anni in conseguenza
di un odio segreto, invincibile, contro un suo correligionario domeni-
cano, Fray Rodriguez. Dato I'obbligo fatto ai membri delle congrega-
zioni religiose di confessarsi settimanalmente, difficilmente questo fat-
to poteva esser ignoto, ma non sembra che per questo Fray Gorvea
fosse scaduto dalla stima dei suoi confratelli, dal momento che in se-
guito venne nominato Provinciale del suo Ordine (204). Cosi la regola
fatta per fare del confessionale valida disciplina della carita cristiana,
per lo meno in taluni casi, era solo irrisoria. Si potrebbe aggiungere
che Vordine di perdonare applicavasi solo ai rancori privati, e non to-
glieva che la parte offesa perseguisse I’offensore o ricorresse alle vie
legali (205).

Altro requisito all’assoluzione & la restituzione della proprieta
acquistata con mezzi ingiusti, riparando l'ingiuria inferta, ove cid
fosse possibile. Sarebbe superfluo insistere nel dire che si trattava qui
di un elemento essenziale ad ogni pentimento veramente degno del no-
me : cosi venne considerato nella chiesa antica, e S. Agostino dichiara
enfaticamente che, ove sia possibile e non venga fatto la penitenza
non ¢ che una finta ed il peccato non pud aspettarsi perdono (206).
Questo & confusamente riconosciuto nella cruda compilazione dei Peni-
tenziali; i buoni padri che lottavano per mitigare i costumi dei loro
barbari convertiti dovettero adattarsi ai costumi delle selvagge tribil,
senza troppo curarsi della coerenza o della necessitd di badare alla
distinzione tra forum externum ed internum, pur di indurre il colpe-
vole a riconoscere la propria colpa e fare ammenda al cospetto di Dio
e degli uomini. Ei trovarono ovunque stabilito il principio del Wer-
Gild, col quale tutte le offese arrecate alle persone od alle cose eramo
compensate con moneta sonante, ed i codici altro non erano che tariffe
di compensazione che la parte lesa doveva accettare, una volta am.-
messo di rinunciare al suo diritto di vendetta privata. I rozzi tribunali
di allora erano in maggioranza impotenti ad imporre queste penalita,
ed i missionarii di Cristo amanti della pace cercavano di venir loro in
aiuto occupandesi del pagamento e fissando la penitenza dell’offensore

(a04) MSS. di Davide Fergusson, Esq.
(a05) Salvatore, Istruzione pratica per i novelli confessori, P. I, § XI.
(306) S. August. Epist. CLIII. cap. VI, m. 20, ad Macedon.

-
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mentre si studiavano di mettere sotto la protenzione della chiesa lo
schiavo, che sotto la legge non godeva di alcun diritto. Cosi, in un
corpo di antichi canoni di Galles, un uomo che avesse sedotta una ver-
gine od una vedova doveva pagare la dote ai parenti, oltre al sottostare
alla penitenza di un anno (207). In un Penitenziale irlandese, uno che
avesse percosso un altro, se laico, doveva fare quaranta giorni di peni-
tenza e pagare alla parte lesa una somma da stabilirsi dal prete o da
un uwomo coscienzioso, ed un provvedimento simile, coll’aggiunta del-
le spese di cura, trovasi in un Penitenziale pill recente in cui riscon-
transi pochi elementi barbari (208). In un altro, I’adultero deve pagare
alla parte lesa il prezzo dell’onore della moglie, e nella stessa colle-
zione trovasi un esempio di quanto vedremo ampiamente praticato
nei tempi susseguenti, in cui il pagamento non viene fatto alla parte
lesa ma ai poveri, o meglio alla chiesa : un uomo, resosi colpevole di
furto, si sottomise ad un anno e tre quarantene di penitenze, oltre ad
elemosine da farsi ai poveri, e ad un banchetto da dare al prete (209).
In un altro, un uomo reo di ratto di una fanciulla paga il suoWer-Gild
ai parenti e la sposa se gli piace, ed ambedue s1 sottopongono al di-
giuno di un anno; per un furto notturno con scasso commesso in
chiesa la penitenza & di 7 anni, oltre al risarcimento del danno (210).
Un canone assai in voga stabilisce che un chierico il quale siasi reso
reo di omicidio debba sottostare ad una penitenza di dieci anni ser-
vendo i parenti dell’ucciso in luogo suo; se rifiuta, deve esser bandito
a vita e vagare come Caino (211). Chi ha un bambino dalla propria
schiava & obbligato a rimetterla in libertd ed a sottostare alla peni-
tenza di un anno (212). Pifl notevole amcora per la cura che ha dello
schiavo & il provvedimento per cui chi s’impadronisce dei guadagni
del proprio servo deve restituire e sottostare ad una penitenza a di-
screzione del prete (213). Assai frequenti sono gli esempi dell’uso del
sistema penitenziale per rassodare feudi mediante il pagamento delle

{207) Lib. Davidis § 6 (Wasserschleben, p. 1o1).
(208) Pcenit. Vinniai § o; Peenit. Psendo-Roman. cap. VIIL § 7 (Wasserachleben,
pp- 110, 360).
(a09) Peenit. Columbani B. cap. XIV, XIX. (Ibid. 334, 336).
(210) Peenit, Ps. Ecberti Lib. IV, cap. XIII, XXIV. (Ibid. 334, 336).
(a11) Peenit. Columbani B. cap. I; Peenit, Merseburg a, cap. I; Peenit, Robiens, cap.
I; Pcenit. Parisiens. cap. I (Ibid. pp. 355, 301, 407, 412).
(212) Peenit. Merseburg. a cap. 6o Peenit. Cummeani cap. III § 22; Peenit. Vallicel.
I1, cap. 35 (Ibid. pp. 397, 474, 561).
(213 Pcenit. Thecdori cap. XIX § 3o (Thorpe’s Ancient Laws, IL. 19). Nella revisione
data da Wasserschleben (p. 217) esiste solo una proibizione semplice, senza pena,
e cosl pure nel Pcenit. Ps. Ecberti, Addit. § 35 (p. 348).
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composizioni. Cosi, nel Penitenziale di Teodoro, 1'omicidio commesso
per vendicare un parente ucciso & soggetto ad una penitenza di sette
o di dieci anni, ma se l'uccisore paga il wer-gild dell’omicidio, la sua
penitenza viene ridotta della meta. Altrettanto per il furto; se il
penitente vuol riconciliarsi colla parte lesa e restituire, la sua peni-
tenza viene molto abbreviata, ma se non pud o non vuole restituire
deve farla tutta (214). In una pill recente collezione, cui venne dato il
nome di Teodoro, si esprime la regola generale che un omicida od
un altro, che non sia ancora venuto a composizione colla parte lesa,
se va dal prete o dal vescovo per confessarsi, deve innanzi tutto addi-
venire alla composizione ; se per farlo & troppo povero, oppure non €o-
nosce la parte lesa, la sua penitenza viene aumentata (215).

I principl cosi stabiliti continuarono ad esser in vigore anche
quando il wer-gild era morente e le leggi fisse principiavano a sosti-
tuire il regno della forza bruta. Nel secolo VII il vescovo Burchard
afferma che se uno avesse ingiuriato un altro in una questione do-
veva pagare le spese e fare penitenza; qualora non avesse potuto farlo
la sua penitenza doveva durare per un anno; se avesse versato pro-
ditoriamente sangue umano doveva pagare P’offesa sia con denaro
che con lavoro e digiunare a pane ed acqua per quaranta giorni (216).
Cosi 12 chiesa conservd la tradizione che la penitenza dovesse esser
accompagnata da restituzione o riparazione, e gli sforzi da essa fatti
per imporre questa regola hanno reso indubbiamente segnalati ser-
vigi alla causa del lento progredire della civiltd, sebbene i tempi fos-
sero troppo rozzi per accettare cid per principio generale, ed in taluni
casi particolari fosse pur sempre necessario enunciarlo, come avven-
ne quando, nel 1095, il concilio di Clermont decretd che qualora uno
si fosse impadronito dell’eredita di un altro non potesse esser assolto
da nessun prete fino a che non avesse resa la dovuta soddisfazione
(217). Quanto fosse ancora difficile introdurre questo principio nella
pratica quotidiana lo dimostra il caso di uno che appiccd il fuoco alla
casa del suo vicino; rifiutd di fare la riparazione e venne scomuni-
cato, e per liberarsene confessd segretamente il suo delitto al prete,

pur rifiutandosi di fare la compensazione. Il caso parve cosi dubbio °

che venne portato dinanzi a S. Ivone di Chartres perché avesse a de-

(214) Pcenit. Theodori Lib. I. cap. IV. § 3 (Wasserschleben, p. 187).
(a15) Capitula Dacheriana, cap. 8¢ (Wasserschleben, p. 153).

(a16) Burchardi Decret. Lib. XIX. cap. Iof.

{az7) C. Claromont. ann. 1095, €ap. XXI.
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cidere se il prete dovesse ammetterlo alla comunione, e S. Ivone die-
de una risposta equivoca priva di ogni significato (218).

Quando gli scolastici principiarono a ridurre tutto a sistema, na-
turalmente ridussero anche questo a principio generale. Pier Lom-
bardo cita S. Agostino, e quasi colle stesse parole afferma che nessuno
che abbia rubato e sia in grado di restituire pud pensare di pentirsi
ed ottenere il perdono senza restituire (219). Era naturale che questo
diventasse principio generale, sebbene la difficoltd di tradurlo nella
pratica venga rivelata da Alain de Lille quando vi accenna come 2
consiglio e non come precetto (220). Verso il 1198, Eudo di Parigi, e,
nel 1217, Riccardo Poore di Salisbury, ammonirono i loro preti che
in caso di furto, di rapina, di usura e di frode, la restituzione & ob-
bligatoria, e non si pud assegnare la penitenza fino a che essa sia
fatta, esempio seguito in parecchi altri concilii locali (221). Presto il
principio fu universalmente ammesso, e S. Raimondo di Pennaforte
poté dichiarare esser regola generale che per peccati di simonia, di
usura, di rapina, di arsione, di sacrilegio, di furto, ecc., non si po-
teva imporre penitenza alcuna se non fosse intervenuta la restitu-
zione (222).

Presto sorse pure la questione se la restituzione fatta per ordine
del confessore faccia parte della penitenza o soddisfazione, e se abbia
cosi carattere sacramentale. Pare che il vescovo Guglielmo di Parigi
fosse il primo a pronunziarsi su di cid dichiarando che essa non fa
affatto parte della soddisfazione, ma & semplicemente cid senza di cui
il peccato non viene rimesso (223), eppure circa trent’anni dopo San
Bonaventura dice che era universalmente sebbene erroneamente rico-
nosciuta come parte della soddisfazione. Quest’ultima, spiega egli, &
penitenza volontariamente assunta, alla quale il penitente & obbligato
solo in forza del suo peccato e dietro giudizio del prete, mentre la
restituzione & un dovere impostogli dalla legge, lo imponga o no il
- prete; ed in altro passo ne parla come di condizione precedente 1'as-
o ?@iuﬁone, senza della quale nessuna penitenza ingiunta tornerebbe

(218) 8. Ivon, Carnotens. Epist. CLVI.

(519) P. Lombardi Seatt. Lib. IV. Dist. XV. § 7.

(a20) Alaui de Insulis Lib. De Peenit. (Migne, CCX. 304).

{221) Odonis Constt. cap. VI; Rich. Poore Constt. cap. IX; Walteri Dunelmens.
ann. 1255; C. Claromont. anno 1268; cap. VIL. (Harduin. VI. II, 1940; VII, o1,
- (223) 8. Raymundi Summe Lib. IIL. Tit. XXXIV. § 4.

< i
(293) Guill. Paris. De Sacram. Peenit. cap. z0.
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utile al penitente (224). I due capi delle due grandi scuole medioevali
di teologia, 1’Aquinate e Duns Scoto, hanno la stessa idea; essa rap-
presenta semplicemente la cessazione del peccato, necessaria alla sa-
lute; non & soddisfazione, ma condizione indispensabile alla stessa, e
semplicemente atto di giustizia (225). Cio diventd dottrina accettata
dalla chiesa, nonostante che ancora nel secolo XVI il Prierias ci per-
metta di arguire esistenza di dottori per i quali essa era parte della
soddisfazione, ed ancora nel secolo XVIII il Reuter affermi potersi
imporre per penitenza la restituzione, la riconciliazione coi proprii
nemici ed il dovere di evitare le occasioni di peccato (226).

Cosi diventava dovere del confessore, prima di impartire l'as-
soluzione, di indagare se il penitente avesse fatta la restituzione e
riparato tutte le ingiurie commesse e tutti i guadagni illeciti fatti;
con cid gli si apriva dinanzi un campo immenso di influenze e di con-
trollo sulla vita e sui beni del suo gregge. I teologi indagarono cio di-
ligentemente e ne ampliarono i limiti in tutte le direzioni, non sem-
plicemente come si farebbe di una questione accademica, ma come
questione pratica essenziale all’osservanza dei doveri anmessi al con-
fessionale. 1’Aquinate, trattando della questione pilt dal punto di
vista morale che sacramentale, dice che la riparazione per le ingiu-
rie inferte va fatta anche se da cid ne venisse a risultare non neces-
sariamente la rivelazione di un delitto commesso; se non si pud evi-
tare il male fatto, la riparazione va fatta in denaro. I principi, egli
dice, per la negligenza dei quali si sono commessi ladroneggi, devono
risarcire del loro le perdite subite da altri per loro colpa, giaccheé le
tasse vengono loro pagate perché sappiano imporre la giustizia (227).
Il Card. Enrico di Susa, trattando la questione praticamente, gid
ne aveva data un’elaborata discussione, che dimostra quanto intrica-
te e dubbie fossero le responsabilitd assuntesi dalla chiesa col voler
controllare la coscienza di ciascuno dei suoi figli. Le prede fatte in
una guerra giusta, dic’egli, si possono onestamente conservare, ma
coloro che si arricchiscono in una guerra ingiusta devono restituire,

(234) S. Bonaventurse in IV. Sentt. Dist. XV. P. II. Art. 2, Q. 4. Confses. cap. IV
Partic. 2.

(s25) S. Th. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XV. Art. 4 ad 5; Summa Sec. Sec. Q. LXII.
Art. 2. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. 2.

(226) S. Antonini Summe P. IIT. Tit. XIV. cap. z20. Gab. Biel in IV, Sentt. Dist.
XV. Q. 11, Art. 2, Concl. 3. Summa Sylvestrina v. Satisfaciio § 10. Reuter Neoconfessa-
rius instructus n. 17.

(227) S. Th. Aquin. Summe Sec. Sec. Q. LXII. Art. II, ad 2, Art. VIIL
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e passa poscia ad esaminare la restituzione dovita per falsa testitfio-
nianza, per corruzione di giudici ed officiali, per promulgazione di
leggi ingiuste, per le astuzie dei mercanti; per i sotterfugi degli isu:
rai, per la fabbrica delle armi, ecc. (228). Non c’era sfera di nmana
attivitd, dalla pill elevata alla pifi bassa, che non fosse soggetta al tri-
bunale del confessionale avendo per arbitro e giudice irresponsabile il
prete, eccettuiato il caso, cotie vedremo in seguito, in cui egli stesso
restava vincolato dall’opinione & probabile » del peniteite. T:o spazio
immenso che i libri consacrano ad esaurienti discussioni di tutte le
complicazioni delle umane transazioni nei loro rapporti col dovere della
restituzione riflette al tempo stesso la difficoltd dell’argomento e la
sua importanza per ogni confessore. Ogni nulovo dottore esauriva il
suo fosforo cerebrale mnell’ampliare D'applicazione del principio, e
molte $peculazioni tendono ad inculcare mirabili doveri morali, I.’A-
stesano afferma che nel caso di offese fatte a persone il diritto canoni-
co (Cap. I Extra Lib. V. Tit. XXXVI) adotta 14 regola dell’Esodo
XXI. 18-19, per la quale il reo deve pagare la perdita di tempo e le
spese dell’offeso, ma nel confessionale la regola ha da esser questa
che, se c’& mutilazione, questo non basta, ma bisogha pure risarcire
i danni a cui la parte lesa & soggetta per tutta la vita per la perdita
del membro, aggiungendo qualche cosa che la consoli del stio dolore,
e questo dev’esser ancor pidt grave nel caso di un povero che vive del
lavoro delle proprie braccia che nel caso di un ricco. Le offese fatte al-
Panima vengono trattate ancor pid severamente di quelle fatte al
corpo; tali ingiurie derivano dall’aver dato cattivo esempio, e vanno
rettificate col dare buon esempio, o col rigettare I'errore prima pro-
fessato, o col pregare e far pregare per 'anima dell’offeso. Le discus-
sioni e le distinzioni di tutte le possibili offese fatte al corpo, all’ani-
ma, ed alla reputazione sono interminabili, e la somma delle compen-
sazioni rivela un problema gravissimo e complesso. Una delle que-
stioni discusse fu qtesta se I'incapacitd a restitnire pecuniariamente
‘obbligasse "offensore a darsi per ischiavo della parte lesa (229). Egual-
mente enfatico, sebbene meno diffuso, ¢ Piero d’Aquila; il suo senti-
mento del bisogrio di riparazione & taltiente delicato che ritiene forto
fatto all’accusato il rifiuto di fare una vera accusa, e sebbene I’accu-
Sato non possa aspettarsi che ’accusatore venga pubblicamente consi-

(228) }Ilt_)_gt_iéns. Aure Summe Lib. V. De Pcenit. et Remiss. § 6r.
(229) Astesani, Summe Iib. V. Tit. XXIX. Azt. 2, 35 4.

H. C. LEa - Storia dellg Confessione Auricolare, ecc. 4
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derato come calunniatore, pure deve trovar modo di togliere I"impu-
tazione (230). N@ trattavasi di raffinamenti di scuola ; le istruzioni pra-
tiche impartite ai confessori portavano ad ampiezze impossibili il
principio della restituzione e della riparazione, con grande profusione
di esempi, ampliando cosi la giurisdizione del confessionale a tutte le
particolaritd della vita privata e pubblica. Chi & responsabile, per
consiglio od altrimenti, di una guerra ingiusta, deve compensare tutti
i malanni e tutti i danni derivatine; chi ingiustamente impedisce che
uno ottenga una carica od un beneficio, civile od ecclesiastico, deve
rendere piena soddisfazione dell’ingiuria (231). Ammettevasi gene-
ralmente che un avvocato che patrocinasse una causa ingiusta, e pro-
curasse dilazioni non necessarie, o ricorresse ad astuzie, dovesse re-
stituire alla parte lesa; se per imprudenza e negligenza ne avessero
patito i suoi clienti, egli doveva compensare la perdita, e cosi pure se
si fosse fatto pagare sportule od onorarii esorbitanti, ed il confessore
€ invitato ad interrogare il suo legale cliente su tutte queste cose
(232). Quanto al clero, il possesso di un benefizio & dovuto solo per un
conveniente mantenimento; il superfluo dev’esser distribuito ai po-
veri; spendere in lusso od accumulare per i proprii parenti & furto
commesso in danno dei doveri e peccato mortale; si & tenuti alla resti-
tuzione, né I’assoluzione ottenuta & valida se non la si & fatta (233).
I’obbedienza dovuta al sovrano non giustifica I’obbligo di seguirlo in

(ag0) P. de Aquila in IV. Sentt. Dist. XIV. Q. 2, 3. Fra Piero ¢ un esempio della
poca coesione fra queste dottrine ed il principio morale. In due anni, 1344 e 1345, ser-

- vendo l'inquisitore di Firenze, egli ammassd jooo fiorini mediante estorsioni in danuo

dei cittadini e vendita di permessi di portar armi; venne processato ad istanza della
repubblica e costretto a salvarsi colla fuga. Fu degno precursore dei Francescani del
secolo XV, a proposito dei quali Pio VII fa osservare che furomo eccellenti teologi,
ma, in maggioranza, non si curarono affatto della virtd. Vedi Iea, Storia dell'Inguisi-
zione nel Medio evo, II, 279; III. 173. (Nella nostra versione italiana N. d. E.}.

(a3r) 5. Antonini Confessionale, fol. 28, 29. Anche in tempi moderni il Salvatori
ritiene (Istruzione pratica per i movelli confessori, p. I. § XIV) che IYimpedire ad un
ecclesiastico di ottenere un beneficio dicendo su di lui la veritd sia cosa bisognosa
di riparazione prima di impartire ’assoluzione.

(232) Bart. de Chaimis Interrog. fol. 69 70. Em. Sa Aphorism. Confess. v. Advocatus

n. 1. S. Agostino avrebbe voluto che gli avvocati che difendono cause ingiuste fossero
obbligati a rifondere le spese, ma dice che molti dotti ed omest'uomini son sola-
mente le difendono impunemente ma se ne vantano. Pare non gli balenasse mai alla
mente si trattasse qui di materia che rientra nella giurisdizione della chiesa. Epist.
CLIII. n. 25, ad Macedon.

(233) Clericati de Poenit. Decis. X. £. 16-19. La questione se il dovere della restituzio-
ne abbracci pure gli eredi di siffatti beneficiarii & assai grave e le opinioni sono
quanto mai divise. Ibid. n. 22.
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una guerra ingiusta, e bisogna restituire tutte le prede fatte in sif-
fatta guerra. Per poter fare restituzione bisogna restringere i pro-
prii bisogni alle cose strettamente necessarie alla vita, ed hanno tor-
to i casuisti che sostengono che qualora il derubato sia un ricco il
penitente & obbligato a restituire quanto pud risparmiare (234). Né& si
tratta di questioni accademiche ed antiquate; lo spazio loro accordato
dagli autori moderni, sebbene le discussioni non siano minute come
negli antichi, dimostra che lo studio delle stesse & ancora ardentemen-
te inculcato ai confessori, mentre il loro carattere intricato e compli-
cato ingenera fra i dottori grandi divergenze di opinioni (235).

Se volessimo addentrarci negli interminabili dibattiti che han-
no abbracciato quasi tutti gli umani rapporti, andremmo troppo per
le lunghe. Basterd dare un’occhiata alla discussione, durata per se-
coli, sull’oggetto dei figli adulterini. Una donna rivela in confessione
di esser stata infedele al proprio marito, e di averne avuto un figlio;
oppure un uomo confessa d’aver sedotta la moglie d’un altro e di
averne avuto un figlio che il marito si tiene senza sospettare che non
& suo. Quali misure di restituzione e di riparazione il confessore deve
prescrivere prima di concedere 'assoluzione, e come mai il penitente
pud fare siffatta riparazione senza rendere pubblica la colpa e la ver-
gogna? La questione venne incidentalmente decisa da Innocenzo I1I,
fin dal secolo XIII, rispondendo ad un cardinale che lo aveva richie-
sto di consiglio circa una donna che erasi a lui confessata di aver dato
al proprio marito un figlio non suo, allo scopo di impedire che la sua
ereditd passasse ad estranei. Innocenzo rispose che la si poteva am-
mettere a penitenza, purché i defraudati dell’ereditd fossero stati
estranei, e che le si doveva imporre una conveniente penitenza, e so-
steneva questa teoria adducendo il caso di una donna che si confessa
di aver avuto un figlio adulterino (236). Siccome questa decretale fa
parte del diritto canonico, la si deve ritener in vigore, ed in nessuno dei
due casi & fatta menzione di compensazione o riparazione dovuta agli
eredi defraudati, per cui & evidente che questi scrupoli non avevano
0 ancora assunto forma pratica, e che siffatte materie erano prudente-
IS mente lasciate in disparte. Eppure un quarto di secolo dopo I'inter-
calazione di questa decretale nella compilazione di Gregorio IX, il
card. Enrico di Susa tratta 1’argomento con ispirito perfettamente

(234) Savonarole Confessionale, fol. 58.

(235) Summa Diana v. Restituere, restituf, detractio, futrum, pugna, ecc. S. Alph.
de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 547-706.

(236) Cap. g Extra Lib. V. Tit. XXXVIIL,
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differente. Il confessore, dic’egli, deve comportarsi in conformity del
carattere e della qualitd delle parti. Se Padultera & di quelle che,
come dicesi in Lombardia, han deposto 1a gontia per mettere ;i cal.
zoni — quod Lumbare sive bragarium portant — e ptio farlo con tutta
sicufezza, deve rivelare tutto a] marito, ed allora, se costiti non

pericolo per tutte le parti, ed il figlio putativo & timido e pieno di ti-
mor di Dio, gli si pud parlare della sua nascita sotto vincolo di giura-
mento, persuadendolo ad entrare in convento o ad allontanarsi par-
tendo per qualche Iontano paese, togliendolo cosi aj benefizii dell’ere-
ditd. Se il figlio non sarebbe troppo facile ad accettare queste condi-
zioni, bisogna conservare il segreto, e Ia madre, qualora abbia benij
suoi proprii; deve compensare pidt che sia possibile gli eredi defrau-
dati, o, se non ci sono eredi, pud destinare il suo ad opere di benefi-
cenza, seguendo il consiglio del vescovo. Se nulla possiede, deve esser
risoluta di compensare nei limiti del possibile Ia parte danneggiata,
€ con cid la sud contrizione basta. Naturalmente, il confessore deve
andar cauto nel compiere la sua parte in queste delicate transazioni
ed ha bisogtio di tutto il suo tatto e discrezione e, sopra tutto, non
deve rompere il sigillo sacramentale (237). Siccome di questi fatti ne
accadevano tutti i giorni cosi i dottori continuarono sempre a discu-
tere 'argomento. Duns Scoto segue lo stesso ordine di idee del card.
Enrico, e con lti §’accordarono virtualmente 1 suoi discepoli (238). Bar-
tolomeo de Chaimis si limita 4 dire che 1a moglie deve compensare il
marito od i stoi eredi, nel cago che sia morto, per il mantenimento
e P'educazione del bambino — ma omette dj ditci come cid possa av-
venire senza che nulta si sospetti (239). Gabriele Biel tratta a lungo la
questione, ma senza venire ad 1na conclusione; eccetto che il pericolo
di omicidio o di discordie el caso che la confessione venisse como-
sciuta deve sempre controbildnciare P'obbligo della restituzione (240).
Pacifico da Novara sostiene che 1a donna non & obbligata ad affronta.
re il pericolo delld vita o dell’onore; mentre Godschalck Rosemond

' sostiene ch’essa deve addossarsi tutte le spese ed i pericoli (241). I teo-

(237) Hostiens, Auree Summe, Lib. V. De Penit. et Remiss. § 61.
(238) Jo. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. II. ad Arg. 7. Fr. Maironis in IV Sentt
Dist. XVI, Q. II. Astesani Summz Lib. V. Tit. XXXIX. Q. e
{a39) Bart. de Chaimis Interrcgat. fol. 63a.
(240) Gab. Biél i IV. Sente. Dist. XV. D. Art. 4, Conél. .
(241) Somma Pacifica cap. 10 De restitutione. Gods. Rosemundi Confessionale, cap.
V. P. I1. § De spuriis.
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logi post-tridentini continuarono la discussione. Manuele Sa espone
Vopinione dei vari autori; alcuni, dic’egli, pensano che I’adultera ri-
tenendo suo il bambino, debba rifondere le spese di mantenimento, e,
se si tratti d'una bambina, farle anche la dote, mentre altri negano
che si tratti di un obbligo positivo; alcuni sostengono che ’adultera
deve riconoscere per adulterino il figlio, anche a costo della vita, men-
tre altri dicono non esser essa obbligata nemmeno ad affrontare il pe-
ricolo della reputazione, ed altri ancora discutono se I’ereditd possa
essere pill o meno importante della sua reputazione; si ammette ge-
neralmente che il figlio non sia obbligato a credere a siffatte afferma-
zioni, fattegli, sia pure con giuramento, dalla madre, ed abbandonare
Peredita (242). Il Tamburini applande ad un suggerimento di antichi
dottori, secondo il quale la madre dovrebbe radunare i suoi figli ed
informarli dell'illegittimitd di uno di essi, dicendo loro che colui non
avrebbe diritto all’eredita ; ognuno temendo di esser esso colui accon-
sentird a conservare segreta la cosa (243). Lo Zuccherj dice che, sic-
come difficilmente si potrebbe dare il caso che una cosa di questo ge-
nere non mettesse a repentaglio la vita e I'onore, e siccome in queste
cose il figlio non ¢ obbligato a credere alla propria madre, essa resta
esonerata da un’aperta confessione (244). Corella presenta gli argo-
menti dei dottori, ammette che la donna non & obbligata a rivelare la
sua infamia, e non da decisione alcuna, limitandosi a dire che la donna
sarebbe obbligata a compiere opere buone a spese sue private inducen-
do il figlio illegittimo ad entrare nella chiesa (245). Il Liguori sostiene
implicitamente altrettanto e fa vedere come la moderna disciplina sia-
si allontanata dall’antica aggiungendo che la donna non & obbligata
a tradirsi con pericolo di turbare la pace domestica ed incorrere nel-
Yodio del marito (246). Un caso assai pii intricato & quello che si pre-
senta quando non si & sicuri se il figlio sia o no illegittimo, e qui i dot-

(242) Em. Sa Aphorismi Confessar. v. ddulterium n. 2, 3.

(a43) 'I.‘ambui-ini' Espl. Decalogi Lib. VII. cap. II1. § 4, n. 12.

(344) Zuccherii Decisiones Patavine, Martii 1708, n. 50-53.

(245) Corella Praxis Confessionaljs, P. I. Tract. VL. cap. 3. n. 18-z2.

(246) 8. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. III. n, 651-2. Un caso di questo genere
‘occorse a Parigi verso il 1j00. Una donna, sul letto di morte, confessd che uno dei
suoi tre figli era adulterino. I1 confessore insistette perché 'essa 1o dicesse al marito,
e finalmente acconsenti a farlo una volta che fosse morta. Appena ricevuta linforma-
zione, il vedovo chiese quale dei tre figli fosse I'adulterino, ma il buon prete, nel-
I"immensitd del suo zelo, si era dimenticato di farselo d}i_re,'ed il padre fu costretto
4 trattarli tutti ugualmente. Lenglet du Fresnoy, Traité du Secr. de la Confession,
Pp. 108, : j : :



tori sono naturalmente discordi se I’adultera, dato il dubbio, debba
contribuire al mantenimento (247).

Questo serve d’esempio per le infinite questioni che mettono capo
al confessionale, sulla pratica applicazione del principio di restitu-
zione. Quanto all'imposizione, la difficoltd di riuscirvi & stata am-
messa universalmente e dibattuta variamente. Innanz; tutto, c’é stata
divergenza di opinioni sul potere del confessore a dispensare dall’ob-
bligo della restituzione. Il card. Enrico di Susa ritiene che non si
possa ammettere se non in caso di assoluta povertd del penitente, ed
allora la contrizione deve bastare (248). Giovanni di Friburgo dice che
il confessore pud dispensare, e tratta di varie curiose complicazioni
che possono dar la stura ad un caso di questo genere; un prete, com’s
costume, scomunica chi avesse asportato o trovato un oggetto perdu-
to; il ladro se ne confessa e viene assolto senza esser obbligato a re-
stituirlo; chi I’ha perduto perde anche la pazienza e chiede la pubbli-
cazione di una seconda scomunica; che deve fare il prete? Egli deve
ingannare lo smarrente con una « pia frode », e se non riesce deve pub-
blicare la scomunica in termini ambigui ed equivoci, si da far le viste
di pubblicare un bando quando in realtd non & (249) — non vale la pena
di fermarsi a rilevare la moralitd di quest’astuzia. Bartolomeo de
Chaimis dice commettere peccato mortale il prete che conceda I’asso-
luzione senza imporre la restituzione, mentre Angiolo da Chivasso e
Prierias dicono cid mon esser mecessario prima dell’assoluzione, ma
esser solo necessario ammonire il penitente che senza di essa non po-
trebbe godere dei benefict del sacramento (250). Alcuni dottori riten-
gono il confessore pecuniariamente responsabile dei danni derivanti
dall’aver esso impartita I’assoluzione senza imporre la riparazione (251)
ma Padre Gury dice cid potersi affermare solo nel caso che egli in-
giustamente negasse quest’obbligo, € non quando cid ayvenisse per
ignoranza (252). Tuttavia il caso & puramente ipotetico dats il segreto
della confessione, ma, anche non lo fosse, la lassezza moderna in fatto
di restituzione ne annulla U'importanza, giache, fatta eccezione di
rochi rigoristi, gli autori consigliano di omettere I’ammonizione di
compiere la restituzione quando il confessore ritenesse di non esser

(247) Voit, Theol. Moral. I. n. 65.

(248) Hostiens, Aureze Summse Lib. V. De Remiss. § 1.

(249) Jo. Friburg. Summe Confess. Lib. ITI. Tit. XXXIV. Q. 54, 126,

(250) Bart. de Chaimis Interrogat. fol. g2a. Summa Angelica v. Confessio VI. § 1.
Summa Sylvestrina v. Confessor III. § 1s.

{251 Em. Sa Aphorismi Confessar. v. Confessor n. 31,

(:52) Gury Casus Comsc. I, 16.
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obbedito, perché il penitente che disobbedisce cade in peccato mor-
tale, ed & a temersi assai pidl il suo danno spirituale che non la perdi-
ta pecuniaria dell’altra parte (253).

Sembra che ’esperienza universale fosse questa che quando sul-
I’obbligo e 'esecuzione della restituzione non si insisteva prima del-
Passoluzione tutte le promesse ed asserzioni fossero vane, giacché il
penitente, sentendosi sollevato dal rimorso del peccato, pitt non si cu-
rava della restituzione impostagli — come dice il Catechismo Tri-
dentino, nulla & efficace all’infuori della coercizione (254). Fuor di que-
stione & lassoluzione condizionata dalla restituzione, giacché, come
abbiamo visto, essa son poteva esser fatta dipendere da futuri eventi,
ed era peccato il solo tentarlo (255). Percid I'unico modo di assicurare
la restituzione & di differire I’assoluzione fino a restituzione fatta; cosi
venne ordinato da S. Carlo Borromeo e da altri teologi, ed il Liguori
dice questa esser pure la sua pratica (256), ma vennero pure tentati
altri espedienti. Nel 1389, gli statuti di Giovanni vescovo di Nantes,
ordinano che nessun prete impartisca 1’assoluzione finché non abbia
dato buona garanzia di restituire e dare soddisfazione a tutte le per-
sone offese, entro un dato termine (257). La qual cosa dimostra quanto
poco si rispettasse il sigillo confessionale allora, né si pué dire che
fosse usuale 1’espediente al quale accenna S. Antonino e Bartolomeo
de Chaimis, di non concedere 1’assoluzione ad usurai notorii nemmeno
in punto di morte, se non nel caso che il moribondo e gli eredi offris-
sero garanzia di restituire il mal tolto (258). Eppure S. Antonino dice

(253) S. Alpn. de Ligorio, Praxis Confessarii cap. I. § 2; Theol. Moral. Lib. VI. n.
614. Fin dal secolo XVII noi vediamo esposta questa dottrina lassista nell’afferma-
zione del Marchant (Trib. Animar. Tom. I. Tract. V. Tit. 5. Q. 7: Comcl. 3) che es-
sendoci un’opinione probabile contro la necessitid della restituzione, ed un’altra pilt
probabile che la esiga, ed il confessore s’accorga che seguendo questa seconda, il
penitente non obbedirebbe, potrebbe agire in conformitd dell’opinione meno pro-
babile.

(254) S. Antonini, Summe P. ITI. Tit. XIV. cap. XIX § 19. Catech. Trid. De Peenit.
cap. XIII. S. Alph. de Ligorio, Theol. Moral. Lib. III, n. 456, 682. Mach, Tesoro del
Sacerdote, II, 257.

(as5) Gobat Alphab. Confess. n. 267.
(s56) S. Caroli Borrom. Instruct. Confessar. Dom. Soto de justitia et jure Lib. IV.
Q. VII. Art. 4. Rebelli de Obbligationibus Justitiee P. II. Lib. XVIL. De dfficio canfes-

sarii. Pet de Aragon de Justicia et jure Q. LXII. Art. II. VIL. Pontas Dict. de Cas
de Conscience v. Absolution Cas. 27, 28. S. Alph. de Ligorio, Theol. Moral. Lib. III,
1. 456. ;

(257) Stat. Jo. Episc. Nannetens. anno 1389 cap. 14 (Martene Thesanrus, IV. g86).

(258) S. Antanini Confessionale fol. 7o. Bart. de Chaimis Interrog. fol. 108-9,
Diana (Summa v. Restifui n, 32) insiste che il moribondo, se lo pud, deve restituire
Iui stesso e non lasciare che lo facciano i suoi eredi, giacché altrimenti la restituzione
& condizionata dalla morte, ed, inoltre, non & raro il caso che gli eredi non rispet-
tino la sua volonta.
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: l:{;: da messun vivente si pud :es_igerf: giuramento di restituzione, g
;WI‘F“-' che siavi ragione di dubitare della promessa del penitente in
causa di ripetute promesse da marinaio fatte in antecedenza (259). I1
Catechismo Tridentino dice che il prete deye accontentarsi di una
promessa, nonostante che si abbia poca fede nel Suo mantenimento
(260). Dopo di allora ci son stati dei moralisti che han ritenuto non
fosse mecessario H€mmeno esigere yna promessa (261), ma Padre de

gomo (263), e ci dice pure doversi prestar ben poca fede al penitente
quando afferma di non esser in grado di fare Ia restituzione (264).
Tutto questo starebbe a dimostrare che j teologi avevano hen poca
fede nella grazia che asserivano concessa nel sacramento.

Nonostanti tutte le esigenze che portavano a siffatti estremi le
responsabilitd per offese ed ingiusti guadagni, i casnisti se la son ca-
vata abbastanza 3 buon mercato, Benedetto XIV dice che qualora 1’og-
getto rubato vada distrutto nelle mani del ladro, ma sarebbe pure an-
dato distrutto pelle mani del legittimo Proprietario, in causa di un
incendiq avvenuto nella sua casa, il ladro puossi assolvere senza im-

dizioni della famiglia (266). Chi vince alle carte, approfittando della
negligenza dell’avversario per vedergli le carte in mano, o conoscendo
H rovesclo delle carte, purch le stesse non portino qualche segno spe-

(259) S. Antonini, Summe p, ITI. Tit. XIV. cap. 19 § 19. Summa Rosella v. Resti-
tutiq XVL.

f360) Catech. Trid. De Pacpit. cap. XIII.

(a61) Reginald. Praxis Fori Peenit, Iib. I. n. 20.

(362) Th. ex Charmes Theol. Univ. Diss. V. cap. VI, Q. 5, § 6.

(%63) Mach. Tesoro del sacerdote, III, 357.

(364) Istruzione per i novelli confessori, P. I. 1. 254 (Roma, 1726). Natuialmente

P. II. § 2) pl:escfivé debbasi ﬂhﬁitaré éllo stretto necessario alla vita, ma cid fece
Seaftare un grido di ribellione perché si ritenne rigore eccessivo, per modo che do-
¥efte modificare nel sepso di guanto sarebbe necessario per mantenere conveniente-
mente 8¢ ¢ la famiglia.

(265) Bened. PP. XIV. Casus Conscient., Nov. 1741, cas. 2,

(a68) Ibid. Oct. 1744. cas. I.
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ciale, non & obbligato alla restituzione, giacche non si tratta di frode,
ma piuttosto di astuzia, approvata dall’abitudine dei giocatori, abitu-
dine che non vizia il contratto di gioco (267). Ch1 potendo impedire un
furto in danno di un sug vicino non lo fa ed accetta una mancia, pud
conservare il denaro, giacche, sebbene pecchi tacendo sie guadagna-
bo la sua mancia (268). Padre Cury spiega pure eguale abilitd nell’al-
lontanare la necessitd della restituzione. I1 danno arrecato da un ub-
briacone quando beve non nnphca restituzione, perche manca inten-
zione, e quindi la culpa theologaca chi volendo danneggiare il suo vici-
no tira un co]po al suo asino, ma lo manca ed ammazza la vacca d’un
altro, non & obbligato a restituzione, perche non voleva ammazzare la
vacca {269) Eppure in questo pasticcio che & la casuistica, non sempre
i dotton hanno seguita la stessa via, giacché Benedetto XIV decide un

(267) Ibid. novembre 1739, cas. I. Questi casi illustrano la lassezza moderna in fatto
di morale. I canoni apostolici rifiutano l'assoluzione a tutti coloro che non s'asten-
gano dai giochi d’azzardo (can. 41, 42) e questo riscontrasi in tutte le collezioni fino
a Graziano (Cap. I. Dist. XXXV). In generale, nel medio evo, tutti i guadagni di gioco
erano considerati come illeciti e non si potevano tenere. S. Bonaventura distingue e
dice che se la sfida al gioco viene dal vincitore, bisogna restituire al soccombente;
se sfidatore fu il petdente puossi dare in elemosma {In IV Sentt. Dist. XV. P. II. Art.
2, Q. 2). Nel 1286 il concilio di Nimes (Hardum VII 912) insiste nel dire che per dare
Tassoluzione bisogna imporre la restituzione di siffatti guadagni. L'Aquinate (Sum-
me Sec. See. Q. XXXII. Art. VII. ad 2) & alquanto pil lassista e ritiene si tratti qui
sopra tutto di cosa che concerne il costume ed il diritto civile. Astesanus {Sum.mat
Lib. V. Tit. XXXI. Art. 4) dedica alla questione tutto un articolo per concluderne I'opi-
nione pifi sicura e comune esser che tutti i guadagni di questo genere bisogna resti-
tuirli in confessionale. Un progresso nel senso lassista si ha nell’opinione di Savo-
narola (Confessionale, fol 59) mom esser necessario restituire le vmcll,e oneste, ma
doversi destinare ad elemosine. L'msana prevalenza del gioco nel medio evo & illu-
strata da talune leggi speciali promulgate in materia nel 1276 da Alfomso il Saggio
ldl Castiglia. Ei dichiara legali i debiti di gioco e solo doversi vegliare a che non
vl s insinui la frode od altri eccessi Ordeuamienm de las Tafurenas, ley v, 11 gio-
co venne rigorosamente proibito ai chierici da canoni di innumerevoli concilii fino
a quello di Trento (Sess. XXII. De Reform. cap. I), ma senza risultato aleuno, giac-
ché nel secolo XVII il Layman dice (Theol. Moral. Lib. ITI. Tract. IV. cap. 22) che
il costume aveva modificato questa severitd ed il gioco & permesso agli ecclesiastici
purch(?- non sia talmente pubbhco da ingenerare ‘scandalo. Petﬁno i religiosi, inviati
dai loro superiori a studiare nelle universitd, potevano azzardare al gioco una parte
delle loro mesate, ma se vincevano le vincite appartenevano al monastero. Natural-
mente la restituzione & imposta solo per i guadagni fraudolenti. Forse il Diana ¢ un
poco pint rilassato (Summa v. Ludus n. 2, 3, 7). Un prete pud arrischiare al gioco il
suo patrimonio o le rendite sue, od anche il denaro ricevuto per messe, per offici
funebri, ecc. E’ peccato mortale introdurre le carte od i dadi in conventi di stretta
clausura, ma rnelle case ordinarie & lecito giocare nella fiducia di un modesto guada-
gno, purché ii”“monaco od il frate rischi solo denaro di cui pud liberamente disporre.

(26%) Bened. PP. XIV. Casus Conscient. Liec. 1736, cas. 3.

(260) Gury, Casus Conscient. 1, 4, 175.
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caso quasi perfettamente simile in ben diversa maniera - chi, volendo
appiccar fuoco alla casa d’un nemico I’appicca in quella vece a quella
d'un amico, € obbligato a restituire (270).

Nomnostanti tutte queste aberrazioni, fatte apposta per confondere
ogni idea di giusto ed ingiusto, ¢ indiscutibile che la dottrina della
chiesa a proposito di restituzione, per quanto imperfettamente sanzio-
nata, servi immensamente a stimolare il sentimento della responsa-
bilitd morale e ad elevare il sentimento del dovere tra uomo ed uomo.
Essa suppli in varie guise le imperfezioni de} diritto civile e provvide,
almeno in teoria, a proteggere il debole e 'oppresso. Cosi chi avesse
sedotta una vergine non era soggetto ad alcuna responsabilita nel foro
civile, ma in quello della penitenza doveva, se aveva usato dell’ingan-
1o, o sposarla o trovarle un marito e fornirle 1a dote (271). E con tutto
¢i6 vennero i casuisti colle loro discussion; e distinzioni ed il risul-
tato inevitabile fu di subordinare la morale al denaro. Questo stato
di cose venne corroborato dal disgraziato atteggiamento della chiesa,
glacché non era possibile accorgersi che accanto ad un sincero desi-
derio di tradurre in pratica la morale cristiana, desiderio che portd i
teologi a siffatti eccessi nel definire la riparazione necessaria per poter
ricevere 1'assoluzione, vi fossero altri motivi ben meno encomiahili.
Cid che grandemente contribul ad ampliare la sorveglianza del prete
sulla vita ed i beni dei suoi sudditi, si da renderla assoluta, non fu solo
Pinfluenza del confessionale, ma ben anche gli utili pecuniarii che da
ci6 derivavano alla chiesa. In parte cid avvenne indirettamente e senza
scopo prefisso, ma in parte anche direttamente e di proposito delibera-
to. I primi scaturirono dalla pratica necessariamente introdottasi di
fare la restituzione per il tramite del confessore, per poterla fare segre-
tamente e senza scandalo. Trattando le cose privatamente, con tutto
il segreto che il penitente non aveva alcun interesse a disturbare, la
tentazione di appropriazione era troppo irresistibile per un confessore
debole per principio, ed & certo che non pochi soccombettero alla ten-
tazione. Il pericolo manifestossi fin dapprincipio, giacché, nel 1284,
il concilio di Nimes fu costretto a proibire siffatte malversazioni sotto
pena di scomunica, di sospensione di restituzione e di una multa ugua-

(a7e) Bened. PP. XIV. Casus Conscient, Julii, 1744, cas. 2. Gobat Dimostra (Alphab,
Confessar, n. 560-3) con gquanta facilitd si possano trovare argomenti per assolvere
i nobili che non pagano i loro debiti. Nel medesimo tempo c'era pur sempre da
guadagnare qualche cosa nell’opprimere cosi le coscienze in tali soggetti, dopo che
erasi resa antiquata I’abitudine di scomunicare i debitori negligenti.

(271) Astesani, Summe Lib. II. Tit. XLVI. Art. 2
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le al sottratto da farsi ai poveri (272) — la severitd della punizione de-
nota la difficoltd di dimostrare la colpa. Geiler von Keysersberg av-
verte il penitente di andar cauto vella scelta del suo agente, giacche
se la restituzione non arrivasse a destinazione, egli non sarebbe assol-
to dal peccato: ancora, egli ammette che il confessore sia l'interme-
diario naturale, e se gode buona reputazione probabilmente il peni-
tente & assolto al cospetto di Dio (273). S. Carlo Borromeo si studio di
mettere un freno a siffatte frodi proibendo al confessore di agire ec-
cetto che dietro richiesta del penitente, ed in tutti i casi doveva farsi
fare una ricevuta di pagamento e darla al pagatore (274). Ma anche
questa fu ben lieve protezione, giacché & opinione comune che gualora
non v’arrivasse egli non sarebbe esonerato. Personalmente, il Diana
ritiene probabile ’opinione opposta, ma il Liguori dice che sebbene un
tempo su di cid fosse con lui d’accordo, pilt matura convinzione I'ha
indotto a schierarsi dalla parte dell’opinione comune che il penitente
sia ancora vincolato (275).

1 profitti legittimi provenienti alla chiesa da quest’imposizione
della restituzione furono di gran lunga maggiori di queste irregolari
appropriazioni indebite. In un penitenziale del secolo VII trovasi un
oscuro passo il significato del quale pare questo che il penitente per
redimere il peccato di appropriazione indebita debba dare in elemosine
una parte, un’altra somma uguale alla chiesa, ed un’altra spenderla
per la redenzione degli schiavi (276). Pare che questo principio facesse
della chiesa una complice del furto, e diffatti non mancarono quelli
che sentirono scrupolo ad accettare elemosine provenienti da fonti cosi
dubbie. Alessandro Hales ammette che il denaro acquistato coll’usura
o colla rapina non si possa dare o ricevere in elemosina, giacché non

{a72) Synod. Nemausens, ann. 1284 (Harduin. VII, 938).
(a73) Jo. Keysersperg. Navicula Peenitentize (Aug. Vindel. 1511, fol. XLVIIIL. col. I}.

(274) S. Caroli Borrom. Instruct. Confessar. p. 69. C. Franc. (Avvisi ai confessori)
saggiamente ammonisce i1 confessore di nulla accettare a guesto proposito in denaro
se vuol impedire che il suo confessionale venga considerato come una banca di
esazioni ed usure.

(275) Summa Diana v. Restitui n. 31. S. Alph. de Ligorio, Theol. Moral. Lib. III, n.
705. Illustrativo & un caso presentatosi all’inquisizione di Toledo nel 1594. Juan de
Cepeda, cieco e senza soldi, per aver di che vivere Ini ed il bambino che lo condu-
ceva, spacciossi per prete e si diede ad ascoltar confessioni. Processato riconobbe
d’averlo fatto per raccogliere selemosine » e domi dai penitenti, convertendo poi a
proprio uso le restituzioni che gli fossero state comsegnate. Dato il diritto papale
egli avrebbe dovuto essere condannato al braccio secolare, ma l’inquisizione accon-
tentossi di condannarlo a duecento vergate. MSS. Kénigl. Biblioth. Halle. Yo. 20, T. L

{276) Collect. Antiq. Canonum Peenitentialium (Martene Thesaur. IV. 36).



60 DELLA CONFESS. AURIC. E DELLE INDULG. NELLA CHIESA LATINA

appartiene a chi lo dd; se il peccatore pud compiere tutta la restitu-
zione, pud dare da cid che gli avanza; ben diversa & la cosa per cid
che concerne i guadagni provenienti da prostituzione o da gioco, giac-
ché questi appartengono al possessore il quale pud legittimamente dare
e puo esser accettato in elemosina. Eppure gid sorgevano casuisti a
dimostrare che il ladro o l'usuraio si potrebbero esonerare dall’obbli-
go della restituzione mediante elemosine da farsi in nome del proprie-
tario; se ne sarebbe potuto chiedere il permesso, ma il suo rifiuto non
contava. Altri dottori rifiutavano questo ragionamento e 1’Hales cre-
de la loro opinione pill probabile (277). Per un lungo periodo di tempo
'elemosina ai poveri venne intesa nel senso di doni fatti alla chiesa,
che era sempre povera e considerata come povera. Verso il 1000 Regi-
no dice che il penitente era libero di stabilir a qual uso dovessero ser-
vire le sue elemosine, se per la redenzione degli schiavi, oppure per
aumentare il tesoro della chiesa, oppure per i servi di Dio, od anche
per i poveri (278), ed i direttori spirituali potevano benissimo consiglia-
re in confidenza esser assai meglio beneficiarne i preti che i mendicanti,
perche le loro preghiere per i proprii benefattori erano assaj pit effi-
caci al cospetto di Dio. Cosi frati e preti venivano generalmente ad
esser considerati come « pauperes » nelle formole, e quali adatti ac-
cettatori di tutte le somme destinate ad esser spese in opere di carita,
€ cid particolarmente dopo il sorger degli Ordini Mendicanti (279). Co-
si stando le cose, la chiesa sorveglio ed usd per i proprii fini tutte le
somme enormi che scaturivano dalle coscienze turbate dei suoi peni-
tenti, purché i veri e legittimi proprietari non le reclamassero, ed
immense furono le somme cosi accumulate. Nel 1249, I’arcivescoyo
di Reims autorizzd S. Luigi a convertire a piacer suo a pio uso, pro-
babilmente, per le crociate, tutte le restituzioni della diocesi di Reims

(277) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XXXIII. Membr, IL Art. 2-5; Q. XXXV
Membr, II.

(278) Reginon. de Eccles. Discipl. Lib. IL cap. 438.

(279) Con quanta facilitd si ammettesse che il clero fosse il povero cui dare le
elemosine si vede dalla « messa per i benefattori » che risale probabilmente al
secolo XII. Hanc igitur oblationem, Domine, famulorum famularumque tuarum qui
de elemosinis scis memoraverunt venerabilem locum istum, quam tibi offerimus ob
justis eleemosinis suis quid in pauperes tuos operantur; placatus suscipias depreca-
mur ». Goldast. e Senckenb. Rer. Alamannar. Seriptt. II. 157. I1 Muratori pensa che
in principio i poveri fossero realmente messi a parte di siffatte elemosine, ma che
in seguito chiese e preti assorbissero tutto. Antig. Ital. Dissert LXVIII (L. XIV. pp.
69.70). A questo soggetto i manuali per i confessori del secoli XVII istruiscono chiara-
mente ! « Quinam intelliguntur nomine paupernm ? Non solum mendicantes sed etiam
pauperes verecundi... monasteria, hospitalia, ecclesice, uno verbo, omnia loca pia ».
Berteau, Director Confessar. p. 362.
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di cui non si fossero pottiti trovare 1 proprietari (280). Poch’atini dopo,
assai pifl ardito fu Innocenzé IV, quando, nella necessitd di racco-
gliere fondi per 14 gtierra contro Ezzelmo da Roma4no, proclamd che
coloro 1 qualz possedessero illeciti acquisti, sarebbero stati esonerati
dall’obbligo di restituirli, se, dopo averlo reso pubblico nelld diocesi o
nella parrocchia; non si fosse presentato alcuno a reclamarli, ed essi
avessero voltito donare tutto 6 quanto avessero potuto di siffatti ille-
citi guadagni pet combattere le battaglie della fede (281). L’atino se-
guente, 1255, Walter, vescovo di Durham; si espresse allo stesso mo-
do, ma 1ifi po’ meno crudelmente ; morto il proprietario od i stioi eredi,
la roba di malo acquisto dev’esset data all’Ordinario per i poveri {282).
Nessund meraviglia, percio, che i preti dessero a volte ’ordine di
costruire chiese o monasteri, o pii legati servendosi a cid delle resti-
tuzioni dei loro penitenti; poiché tale pratica trovasi proibita dal conci-
lio di Magonza del 1281 (283), € quando i Quaestuarii, o venditori di
indulgenze, vollero fare affari di questo gehere per conto loro scio-
gliendo 1 detentori di beni di mialo acquisto dall’obbligo della restitu-
zionie di una parte degli stessi cid venne ritenuto dbtiso e proibito dal
concilio di Vienna del 1312 (284). Ma questo non impedi i canonisti dal
P’accettare per principio che, quando non si potesse trovare il proprie-
tdrio; la restituzione dovesse fdrsi in elemosine a bédeficio dell’anima
sua, e questo beneficio naturdlmente era maggiore quando ridondava a
tutto profitto della chiesa (285). Cosi, nel 1295, Bonifacio VIII autoriz-
zava 1 Domenicani tutti intenti a ricostritire 14 chiesa di S. Maria so-
pra Minerva a ricevere due mila livres tournois da proprietd acquista-
te mediante usura, rapina od altre cattive azioni; il peccatore veniva
esonerato purché pagasse tutto o parte dei suoi illeciti guadagni, e non
era pitl responsabile se i frati frandolentemente se 1i tenevano in luogo
di consegnarli 4l proprietario (286). Altra concessione fatta ai Domeni-

(280) Gousset, Actes etc. 1I. 304.

(281) Innoc. PP. IV. Bull. Ut nihil nobis, 1254, (Bullar. I. 103).

(282) Waltheri Dinelmens. Constitt. anno 1255 (Harduin. VII. 4g2).

(283) C. Mogunt. anno 1281, cap. 8§ (Hartzheim, III. 664).

(284) Cap. 2 § I Clement. Lib. V. Tit. IX. Summa Pisanella v. Quaestuarii n. 3.

(285) S. Th. Aquin Summe Sec. Sec. Q. LXII. Art. V ad 3. Synnd. Nemausens anno
1284 (Harduin. VII grz. Astesani, Summze Lib. V Tit. XXIX. Art. 2, Q. 4; Tit. XXXI.
Q. 2. P. de Aquila in IV Sentt. Dist. XV Q. II Summa Diana V Restitui n. 18. Pare
che Duns Scoto fosse virtnalmente solo (In IV, Sentt. Dist. XV. Q. II) a rigettare il
consiglio comune di dare il denaro al confessore perché lo destinasse ad wvsi caiita.
tevoli, consigliando, in quella vece, il penitente di distribuirlo lui stesso.

(286) Ripoll. Bullar, Ord. Praed. IT 30. Nel 1208 Bonifacio concesse a Margherita
di Napoli (vedova di Carlo d’Angid) il privilegio di comsumare in opere pie,
dietro conmsiglio del confessore, tutto il denmaro da lei illecitamente ricevuto, di cui
non potesse rintracciare i proprietarii. Faucon, Registres de Bonmiface VIII, n. 286o.



' cani di Viterbo, nel 1296, di mille once di paparini, da raccogliersi dai

guadagni disonesti, specifica che coloro i quali avessero pagato erano
esonerati dall’obbligo di restituire ai proprietari (287). Le concessio-
ni di questo genere erano frequenti (288), e finalmente divennero og-
getto di traffico regolare, poiché in seguito nelle Tasse della Cancel-
leria il prezzo di una licenza a ricevere mille fiorini da questa parte
era valutata a solo cinquanta gros tournois (289). Per un certo tempo
le chiese locali resistettero alla pretesa della Santa Sede di controllare
questa fonte di proventi. Nel 1287, a Liegi insorse una questione per-
chd i Frati Mendicanti asserivano di possedere delle lettere per le
quali ad essi soli dovevano pagarsi le restituzioni; i prelati locali ma-
sticavano amaro ed in pieno sinodo ebbero a dichiarare che detto de-
naro si dovesse spendere nella costruzione della cattedrale; ai preti
venne dato ordine di non riconoscere le pretese dei frati fino a che non
avessero prodotte le lettere che si millantavano di possedere, e frat-
tanto questi ulimi erano minacciati di scomunica per le loro fraudo-
lenti pretese (290). E pur certo che esisteva una marcatissima tenden-
za per parte dei confessori a trattenere per sé il benefizio delle somme
loro affidate. Nel caso dei Mendicanti cid venne riconosciuto dalla pe-
nitenzieria papale che scrisse lettere ai superiori dei conventi autoriz-
zandoli ad usufruire degli illeciti guadagni delle persone che da loro
si fossero confessate, fino ad una certa somma, per la costruzione delle
loro case, e lo scrittore di quelle lettere percepiva sei gros tournois,
conformemente alle tabelle di Benedetto XII, nel 1338 (291). Come per

(«87) Ripoll. 11, 5I.

(288) Cosi Benedetto XI, nel 1303, comcesse I.ooo fiorini d'oro di restituzioni ai
Domenicani di S. Severino, e, nel 1304, la stessa somma a quelli di Pavia, Savigliano
e Tolosa, e 100 once di grossi veneziani a quelli di Ragusa. Ripoll. ‘11, 8z, 86, g2,
96, ¢8.

(289) Taxae cancellariz Apostolice Tit. XXVI. (Ed. Franequers, 1651, p. 37; Ed.
Sylvee Ducis 1706, p. 21). Tuttavia questa non era che una delle tante tasse che si do-
vevano pagare ad un nugolo di impiegati, ed inoltre fuvvi certamente ancora un sup-
plemento da pagarsi alla Camera.

(200) Jo. Episc. Leodiens. Statuta Synod. ann. 1287, cap. 4 (Hartzheim III. 686).

(201) P. Denifle, Die ilteste Taxrolle der apostol. Ponitentiarie (Archiv. fiir Littera-
tur-und Kirchengeschichte, IV. 228). Siccome nel « formulario della penitenzieria pa-
pale nel secolo XIII » (Philad. 1892), compilato verso la fine del secolo XIII, non
trovasi formola alctna per siffatte lettere, devesi dire che probabilmente il costume
sorse sotto Clemente V oppure Giovanni XXII. Nella stessa Corte papale, il giura-
mento deferito nel 1349 ai penitenzieri minori contiene una clausola per la quale
quando si presenti loro il caso di proprietarii sconosciuti, debhono riferire la cosa
al penitenziere maggiore, il quale, come vedremo, comporrd col penitente. Bullar.
Vaticanum, 1. 338.
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gli altri confessori, verso la fine del secolo XV la summa pacifica in-
tima che qualora il prete sia povero, pud concedere a s& stesso la som-
ma che gli & stata consegnata da distribuire, in luogo di darla agli al-
tri (292), mentre sul principio del secolo XVII pare che questo fosse
cosa universalmente riconosciuta, giacché il vescovo Zerola afferma
che gualora il penitente consegnasse del denaro al confessore a mo’ di
restituzione, e non si potesse trovare il proprietario, il confessore pud
tenerselo, giacché va messo nel novero dei poveri, e le restituzioni a
persone incerte vanno al proprio posto se vanno ai poveri (293). Alcuni
dottori dicono pure che, anche conoscendo il proprietario, la restitu-
zione va fatta sotto forma di elemosine per ’anima sua, giacche I'utile
spirituale & assai pilt apprezzabile del temporale, ma il Liguori disap-
prova questa teoria (294) ; ancora, quando la restituzione non si possa
fare senza pericolo, il confessore pué stornare la somma, ed in luogo
di consegnarla alla parte lesa destinarla ad opere di caritd (295).

Cosi anche la questione della restituzione obbligatoria tornava uti-
le, poiché nella maggior parte dei casi i guadagni illeciti erano rap-
presentati da utili usurarii, da frodi commerciali e simili, frutto di
centinaia di piccole frodi, di cui difficilmente si sarebbero potuti rin-
tracciare 1 padroni, di modo che era assai piti comodo consegnare nelle
mani del confessore cid che tormentava la coscienza ed impediva di ri-
cevere 1’assoluzione. Che quest’aggregato fosse assai considerevole, e
che fosse considerato come fonte certa e passabilmente regolare di pro-
venti, lo dimostra un incidente verificatosi nel giro intrapreso dall’in-
quisitore Francesco Borel contro 1 Valdesi del Delfinato. I prigionie-
1i da lui fatti erano tanti che la loro incarcerazione ed il loro mante-
nimento diventd una questione economica assai seria; questa impres-
siono assai Gregorio XI, il quale, fra tanti espedienti, ricorse anche a
questo, di ordinare, nel 1375, agli arcivescovi delle regioni infette di
contribuire alle spese prelevando dai guadagni illeciti e dai legati in-
certi una somma di quattro mila fiorini con cui costruire prigioni ed
altri ottocento fiorini all’anno, per lo spazio di cinque anni per il man-
tenimento dei prigionieri e dell’inquisizione (296).

(292) Somma Pacifica cap. I. « Et quando la persona che debbe fare tal distribu-
zione fosse molto bisognosa credo che si come pud dare ad altri, cosi possa temer
per sé ».

(203. Zerola, Praxis Sacr. Peenit. cap. XXV. Q. 37. « Quia ipse inter pauperes nume-
ratur et restitutio facienda incertis personis solet vel debet fieri pauperibus ».

(204) S. Alph. de Ligorio, Theol. Moral. Lib. IIL. n. 7o0s.

{205) Bened. XIV. Casus Conscient. Mart. 1738, Cas. I.

(296) Waddingi Annal. Minorum. ann. 1375 n. XXII.
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Nella Iotta per il controllo di questa fonte di rendita, 12 Santa Se-
de acquistd un vantaggio decisivo col togliere la questione dall’ambito
del confessiondle, e trattando direttamente col peccatore, ed offrendo-
gli patti di composizione assai attraenti, per i quali, mediante il pa-
gamento di una parte irrisoria degli illeciti guadagni, assicuravasi il
possesso di tutto il resto ini sicura coscienza, purche avesse fatto tutto
il possibile per trovare i derubati od i defrandati, e non si fosse im-
padronito di siffatti beni nell’idea di venire ad una composizione. Ab-
biamo visto come speculazioni di questo genere fossero condannate dal
concilio di Vienna del 1312, quando erano praticate per loro conto
dai quaestuarii, ma non vennero affatto discusse quando su scala assai
pitt ampia vennero praticate dalla Curia. A questo proposito, verso
1a fine del secolo XV, nelle Tasse della Cancelleria Papale, troviamo
dne provvedimenti; 1) un laico pud comporre per ventiquattro gros
tournois, in luogo di dover pagare, com’era prima, una quarta parte;
2) le lettere di remissione in tal caso devorio esser comcesse ai poveri
per venti gros ed ai ricchi per cinquanta (297). Allo scopo di facilitare
1a raccolta delle rendite provemienti da questo cespite, venne istituita
apposita commissione, e gli abusi del sistema in breve si fecero tali
che allorquando, nel 1547, la sezione papista del concilio di Trento tra-
sferissi a Bologna, emand un decreto di riforma, che non venne mai
messo in vigore, in cui si dichiarava che molti malanni erano scatu-
+iti dalle facoltd concesse ai commissarii di comporre su illeciti gua-
dagni ; tali composizioni erano accordate per un nonnulla, non si usa-
va diligenza alcuna nel risarcire le parti lese, che restavano cosi de-
fraudate, si offriva ogni comodo al mal fare, e le anime trovavansi ir-
retite, poiché i peccati mon potevano esser rimessi fino a che non si
fosse fatta la restituzione. Per queste ragioni ordinavasi che in avve-
nire mon si accordasser pin siffatte facoltd, e le esistenti venissero ri-
strette al caso in cui le parti lese acconsentissero a siffatta forma di
risarcimento, oppure, essendo ignote, tutto ’ammontare andasse de-
voluto ad opere pie (298).

(297) Libellus Taxarum super quibusdam in cancellaria apostolica impetrandis fol.
7 a (Wite, Hist. Library, Cornell University, A. 6124). Nessuno di questi provvedi-

menti concernenti i guadagni illeciti trovasi melle {axae stampate dal Tangl, Das Tax-
wesen der Pabstliches Kamzlei (Mittheilungen des Instituts fiir osterreichische Ge-

schichtsforschung, 1892). Quando, nel 1533, durante lo scisma anglicano il Parla-

mento frasfer] le tasse della Cancelleria all’arcivescovo di Canterbury, la fariffa

adottata per i prezzi fu sostanzialmente la romana, eccettuandone le composizioni,
che, essendo toialmente a.rbitra:r'ie, vennero rilasciate a discrezione dell’arcivescovo.
<XV. Henr. VIIL ch. ar § 12 (Statutes at Large, Ed. 1770, Vol. IL p. 196).

(208) Raynald. Annal. ann. 1547, 2. 68.
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Questa fugace protesta era diretta innanzi tutto contro il sistema
_ nella forma sua pitt perfetta quale era in vigore nej domini; spagnuoli
-y in forza della santa cruzada, o commissione per la vendita delle cosi
= dette indulgenze della crociata, conservatasi dal medio evo fino ad
' . Qgg; Stando alla descrizione di un testo ufficiale del 1610, la commis-
g élone generale della santa cruzada promulgd in quell’anno una lunga
" lista di fonti di illeciti guadagni, come sarebbero utili usurarii, e di
gioco, vendita di vino adulterato, ad.ulteramc-me di pesie rflisure, man-
~ ce ricevute dai giudici, estorsioni di officiali, cose smarrite o lasciate
deposito, doni fatti da nomini alle loro amanti, ecc. (299). Cid servi.
di norma ai peccatori che non avessero motivo dj lagnarsi dei ter-
loro offerti, per stabilire il prezzo da pagarsi per avere il per-
so di conservare ghi illeciti guadagni, ed il prezzo era ostentata-
moderato (solo due reali sur una somma di 5000 maravedis circa
reali 0 14 ducati), e questa tassa bastava fino alla somma di 100
maravedis, mentre per somme maggiori bisognava ricorrere al
dizio del Commissario Generale, il quale dalla Santa Sede era for-
~ mito di pieni poteri per accomodare tutte le faccende. Nelle Indie le
" condizioni erano piil gravose — era necessario pagare il 5 per cento
lla somma che si voleva comporre — mentre nessuna Bula de compo-

. éra emanata per meno di dodici reali, e, se la somma in que-
one eccedeva gli 8oo ducati, il Comnmissario Generale designava una
rticolare composizione (300). Nella Bula, che sj pubblicava tutti gli

1, il commissario diceva esser impossibile andare in paradiso, se,
come dice S. Agostino, non si fossero restituiti tutti gli illeciti gua-
- dagni, e questo spesso non si poteva fare senza perdere ’onore ; inoltre
Spesso € assai difficile trovare la persona alla quale fare la restitu-
one ; per cui il papa ha creduto di aprire ai suoi figli le viscere pa-
ne della sua bont, ed in un’epoca in cui latchiesa & straziata da
el ed infedeli, ed il re cattolico suo campione combatte strenua-
i€ per la fede, per pacificare le coscienze e togliere tutti i dubbi

e di pagare per aiutare queste spedizioni contro i nemici della
la somma di due reali per composizioni di 5.000 maravedis,
0 i fedeli a confrontare 1a piccolezza della somma richiesta

ndezza del benefizio, giacché il papa si propone di mettere

0 Perez de Lara, Comp
Escus

p endio de las Tres Gracias de la Santa Cruzada,
sada, p. 18, Quest’

opera vemne primamente data in luce mnel 1670,
¢ di Lione, 1757, 1a qual cosa denota come essa fosse

Mpfh come manuale antorevole.

Tiepolo, Relazioni Venete, Serie I. Tom. V. v. 23. Perez de Lara, p. 86.

- Storia dellg Confessione Auricolare, ece. - Vol. II. 5

restata in uso
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siffatto benefizio 2 portata di tutti, si che tutti possano approfittare
della grand’opera in lnogo di restare in istato di dannazione (301). In
processo di tempo la percentuale venne aumentata, mentre venne 1i-
dotto il minimurd, si da poter essere alla portata dei pit umili pec-
catori. Oggl, in moneta corrente, 1a Bula costa 1 peseta e I 5 centimos,
equivalente 2 circa L. 2.50 di moneta jtaliana, e questa gomma serve
di composizione Per 14 pesetas € 45 centimos, 0ssia circa L. it. 15- Per
somme maggiori si rilasciavano altrettante bolle differenziali, ma NeS-
suno poteva acquistarne pit di 50 all’anno, formando cosi unad compo-
sizione di 735 pesetas e 29 centimos, € Der somme maggiori doveva
attendere 1'anno prossimo, € ricorrere alla commissione generale per
ottenere una composizione speciale. Cosi la tassa che nel secolo XVI
era solo di Teun terzo per cento, venne portata al 3 per cento, mentre
restava inteso che le transazioni speciali per somme maggiori erano
sulla base del 10 % (302)- La Bula porta in bianco il nome del pec-
catore, ma avverte esser assai meglio non riempirlo, allo scopo di evi-
tare di passare Per ladro; il ladro compositore deve prendere la sua
bolla, altrimenti il pagamento pon gli arreca beneficio alcuno, ™2,
per metter meglio 2l coperto la sua reputazione, & bene distruggerla
;mmediatamente (303). Fatto questo, stando ai termini della bolla, re-
sta esonerato dall’obbligo di restituire fino all’ammontare della somma
per la quale ha pagato. In tutto questo 1on i riscontra alcun accenno
a contrizione 0 confessione — si tratta solo di un affare commerciale.
Siccome le guerre cogli eretici e gli infedeli oggi mon Somo pit di
moda, il ricavo & oggi destinato al mantenimento delle chiese spa-
gnuole, eccettuata una parte dal papa riservata alla Santa Sede (304)-
AR it

(gor) Rodriguez, Explicacion de 1a Bulla de la Santa Cruzada, fol. 165-7 (Salamanca,
1507)- La prima edizione di quest’operd cemi officiale 1sci nel 1589 g in lingua vol-
gare, © percid fu intesa tanto dal popolo che dal clero. Per aintare i sudditi Sieiliani
della Spagna venne tradotta in jtaliano, Palermo, 1621-

(302) Mig. Sanchez, ptcm.tua.rio de 1a Teologid Moral, Trat. %II1. Punto 5.

(303) Mig. Sanchez, Expositio Bulle Cruciatz, PP- 477-80. (Matriti, 1875). Siccome
quest’opera porta Papprovazione officiale del Card. Arciv. di Valladolid. commissario
generale della Cruzada, le sue affermazioni si possono considerare come autentiche.

{304) Sanchez P- 424. Salces, Explicacion de 1a Bula de la Santa Cruzada, p- 6 (Ma-
drid, 1881). La clausola rifiettente la composizione nella bolla delia Cruzada Deum -
fidelium, promulgata da Pio IX nel 1877, si esprime cosl: « Eidem quoque executori
potestatem facimus, ut pro foro conscientiz tantum, super injuste ablatis vel acqui-
sitis compositionem competenter decernere possit, inl preedectos pios fines erogandati,
aummodo scilicet domini quibus restitutio esset facienda, post debitam diligentiam
pro iisdem jnveniendis adhibitam reperiri non possint, et prestito 2 debitoribus ju-
ramento de hac diligentia per €08 facta, et dummodo iidem debitores in confidentiam et
sub spe hujusmodi compositionis jlla non abstulerint seu acquisiverint ». Sanchez,
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Tutto quest’affare & uno sviluppo talmente strano del potere delle
chiavi che non & lecito trascurare di dare uno sguardo ad alcune parti-
colaritd della sua pratica applicazione, quale trovasi esposta da espo-
sitori autorevoli. Abbiamo visto come, dapprincipio, quando ncn si
potevano trovare i derubati o defraudati, tutta la somma dovesse es-
ser consecrata ad usi pii. Rodriguez riconosce che questa era la legge,
ma dice poi che il papa & superiore ad ogni umana legge — es sobre
todo derecho humano — e se offre la composizione questa tiene ed ha
di mira la salute dell’anima del peccatore; ma questo potere & ristret-
to esclusivamente al papa, e non 'hanno i re, mentre i vescovi pos-
somo esercitarlo solo come delegati del papa (305). Nel medesimo tem-

“ po dicesi pure che se il peccatore viene a composizione, ma nell’anima
2 sua non desidera fare tutta la restituzione, resta in peccato mortale, ed
‘k aggiunge che su cento che pigliano la composizione solo pochissimi
non appartengono a questa categoria (306) — con che si viene ad am-
mettere che la chiesa, mediante la miserabile percentuale che riceve,
viene a corbellare tanto il creditore che il debitore, il peccatore non &
obbligato a fare quanto sta in lui, ma solo quanto pud fare un uomo
giusto e timorato di Dio. Se in seguito si scopre il creditore e questi
chiede quanto gli & dovuto, si discute se egli possa ricorrere ai tribu-
nali, lasciando al debitore solo quanto ha dovuto pagare per la com-
posizione e quanto lo stesso ha speso in buona fede o dato in opere
pie (307). Gli stranier1 possono benissimo recarsi in Spagna, comporte
e partire immediatamente (308), facendo cosi dei dominii spagnuoli un

‘p. 429; Salces, p. 392. Cf. Marc Institt. Moral. Alphonsianz, n. r029. E’ degno di nota
che la restrinzione qui espressa, la composizione esser buona solo mel foro della
. coscienza, & accuratamente omessa nella Bula stampata.

(305) Rodriguez, op. cit. Bulla de composicion, n. 5, 7.

306} Ibid. n. r1.

(307) Rodriguez (Loc. cit. n. 8, 10) dice che il creditore pud ancora esigerlo. Esco-
(Theol. Moral. Tract. III. Ex. II. 20) dice che non pud. Diana (Summa, v. Bulla
psitionis n. 3) ritiene che la bolla equivalga ad una prescrizione, ed il creditore
possa pift affacciare pretesa alcuna, giacché il papa ¢ amministratore di tutti i
temporali alla pari degli spirituali. Sanchez dice esser opinione di tutti i

810 debito giudiziariamente non gli si pud fare opposizione, sopra tutto per
) che il debitore ha distrutta la sua bolla e non possiede alcuna prova. Tuttavia,
ﬁ_eﬁknte se ne astenesse per ignoranza, il debitore od il ladro pud starsene
illo in coscienza perché al cospetto di Dio la restituziome & gia stata fatta.
de la Teologia Moral. Trat. XIII. Punto 5.
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luogo di pellegrinaggio per le coscienze sporche. Quando un legato
venga fatto per restituire guadagni di mal acquisto ed ill legatario non
lo richieda entro un anno, gli eredi, nonostante che lo conoscano perfet-
tamente, possono comporre colla Cruzada per una meta, pagando due
reali per 5000 maravedis, ed allora da loro non si pud pitt chiedere che
I'altra meta del legato (309). In tutti i casi di legati in cui nonostante
tutta la diligenza non siasi potuto rintracciare il legatario, e simil-
mente quando trattisi di fondi consegnati in deposito e custodia, si puo
comporre e conservarli (310). Quanto ai giudici che accettano donativi,
si ammettono le distinzioni inventate dai casuisti. Se il donativo & stato
meritato dando sentenza ingiusta, il giudice comporra colla Cruzada,
dopo di che resterd completamente tranquillo — v quedara seguro en
conciencia — ma se 1’ha accettato per rendere un giudizio giusto, allora
s’inoltra un’altra distinzione, giacché se la mancia é stata data per
forza per evitare che la parte avversaria prevenisse nella compra del
gindice, allora va rifuso per completo a chi 1'ha dato, ma se ¢ stato
dato spontaneamente per invitare a fare giustizia, allora puoé compor-
re e conservarlo (311). Altrettanto dicasi dei giudici ecclesiastici in
casi temporalf, ma non in questioni spirituali, giacché in questo, ci si
dice, le mancie sono contrarie alla legge (contra dervecho) e percid sa-
rebbe simonia (312). Discutesi pure a lungo del giuoco e si finisce col
concludere che il vincitore non & obbligato alla restituzione a meno
che non abbia costretto il soccombente a pagare, od abbia barato, od il
soccombente sia persona dipendente da altri, come sarebbe se si trat-
tasse di minorenni, di donna maritata, di frate, ecc. Allora se non si
puo trovare il perdente, il vincitore pud esser ammesso alla conposi-
zione (313). La restituzione di guadagni fatti per finta poverta o santi-
ta va soggetta a minutissime distinzioni sullo stato mentale del datore
— occorre vedere se la santitd o la povertd fu la causa impulsiva op-
pure la causa finale del dono. Questa clausola abbraccia pure le ele-
mosine per « messe », quando il sacerdote le dice applicando un’inten-

(309) Ibid. n. 19. Cid & ancora in vigore nella moderna Cruzada, ma vale solo nel
forum conscientiee e non implica alcuna esenzione legale. Sanchez, Expositio, pp. 386,
387.

(310) Rodriguez, n. 20, - Cid & ancora in vigore quanto ai legati, ma é dubbio se si
applichi pure ai depositi. - Sanchez, Expositio, p. 388.

(311) Rodriguez, n. 21-23. Ancora in vigore, coll’aggiunta che per un gindizio ingiu-
sto il giudice & obbligato a rifondere se & possibile trovare la vittima. Sanchez, Ex-
positio, pp. 389, 391.

(312) Rodriguez, n. 26-7.

(313) Ibid. n. 30-46. Virtualmente in vigore anche oggi, Sanchez, Expositio, pp. 392-3.
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zione diversa da quella per la quale fu pagato. A proposito di un ar-
gomento come questo non si poterono formulare regole fisse, eccetto
che, quando la restituzione fosse stata necessaria, si poteva sempre ve-
nire ad una composizione (314). Altrettanto pud dirsi per le questioni
sorgenti dalla caccia, dalla cattura di piccioni, dai danni arrecati al
bestiame, dai privilegi forestali, dai terreni comunali, ecc. (1). Le
pubbliche prostitute non sono obbligate alla restituzione e quindi non
& necessario che, per conservare il frutto del peccato, esse vengano
a composizione, a meno che da minorenni abbiano ricevuto somme
maggiori del prezzo ordinario, ma gli uomini che abbiano promesso
loro del denaro senza pagarle sono obbligati a comporre. Quanto alle
donne non pubblicamente immorali, & dialetticamente dimostrato che
se non sono maritate debbono restituire o comporre per i regali rice-
vuti dai Joro amanti, mentre se maritate cid non & necessario. Tutta-
via, tutte le donne debbono restituire o comporre per denaro ricevuto
con inganno (316). La falsificazione di pesi e misure, il vendere vino

(314) Rodriguez, n. 47-51. Sanchez riconosce Ja difficoltd dei casi (pp- 393-5).
(315) Rodriguez, n. s52-61. ;
(316) Ibid. n. 62-67. Nella Cruzada moderna non si accenna alle prostitute. T teo.
logi ammettono universalmente in esse il diritto ai loro salarii. (Alex. de Ales Sum-
me P. IV. Q. XXXIIT. Membr, II. Art. 5. S. Th. Aquin Summea Sec. Sec Q LXII,
Art. 5 ad 2, Q. LXVIIL, Art. ad 2. Savonarole Confessionale fol. 6oa). Discutendo,
Dperd, quest’argomento, il Sanchez (pp. 400-1 di come autorevole un’opinione dei
teologi di Salamanca (Cursus Theologiz Moralis Tract. XIII. n. 158) contraria, sotto
qualche rispetto, a quella del Rodriguez. e che costituisce un curioso caso di mo-
rale. « Ceterum quia, ut docuimus, communior et probabilior opunio tenet mon so-
lum mulieres publice inhonestas, verun etiam quee occulte tales sumt, sive sint uyo-
ratee vel vidue homestz fame, virgines ant etiam moniales posse licite et valide
pretium pro usu sui corporis recipere, illudquo, opere sequuto, retinere, consequen-
terque ad illius restitutionem non obligari, asserendum in praesente est, nullam mu-
lierem inhonestam, sive publicam sive occultam, compositione in hoc casu a Commis-
~ sario concesso opus habere, sed rem sibi donatem, sive in pecuniis sive in aliis re-
~ bus pro actu turpi perpetrato, posse sibi reservare, absque ulla restitutionis aut com-
)l Ppositionis obligatione... Poterunt autem mulieres occulte inhonestz circa id guod ac-
s erunt composizioni operam dare pro majori suz conscientiz quiete et securitate ».
1a donna ha ricevuto il denaro e non ha dato il guid pro quo & tenuta 4 resti-
od a comporre. T.a stessa cosa si applica agli uomini prezzolati da donne im-
e, fatta eccezione del caso in cui 1a donna sia maritata e non abbia una pro-
Separata con cui pagare il maschio, nel qual caso tutto dev’esser resti-
al marito e non & oggetto di composizione. La questione concernente il diritto
‘émn Oneste a conservare il prezzo del peccato non & di quelle su cui gli au-
‘.?m_p‘lei-imente d’accordo. Gabriele Vasquez (Opusc. Moral. De restitutione, cap.
11} nt:iene che 1o possano ma riconosce che molti moralisti sono di opinione
Il tigido Concina (Theol. Christ. contract. Lib. IX. cap. II. n. 31) pur am-
_non €S5er necessaria la restituzione, dice che il denaro dovrebbesi dare ai
glacché altrimenti non cf sarebbe vero e proprio pentimento. C’¢ pure un’altra
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adulterato porta seco, gemeralmente, I’obbligo di comporre, sebbene
il grande nome di Soto stia per I'opinione che gli attori hanno ragione
di cosi agire e non ¢ necessario comporre quando il prezzo fissato dalla
legge per Polio, il grano, il vino, le stoffe, ecc., Ii costringesse a per-
dervi qualora agissero diversamente (317). In termini generali, ogni
bene di mal acquisto, frutto dell’usura, del latrocinio, del furto, della
frode, ecc., & soggetto a composizione qualora non si Possa restituire,
a meno che sia stato acquistato nell’attesa dj composizione, nel qual
caso bisogna restituirlo per completo alla Cruzada. Eppure anche qui
1 casuisti hanno ficcato il naso colle loro distinzioni : se la certezza di
poter venire a composizione & stata la causa positiva della frode o del
latrocinio — unico motivo impellente — la Cruzada si piglia tutto, ma
se & solo uno dei motivi, nna causa concomitante, allora il detentore
puod venire a composizione (318).

Data I'influenza morale dj questo sistema sull’educazione del po-
polo, nessuna meraviglia dell’ingenua confessione del Rodriguez es-
servi stato un alto personaggio che lo accusd di dare ansa ai ladri di-
scutendo di tutte queste cose in lingua volgare. Egli si difende col
dire di non aver fatto tutto questo di suo arbitrio, ma per ordine del
Commissario Generale e de] Consiglio della Cruzada, i quali certa-
mente desideravano stimolare all’acquisto della loro merce, ed untuo-
samente si diffonde sui benefizii della composizione, sul dolce giogo
di Cristo Redentor nostro (319).

guestione ed & questa, se il pagamento fatto da un frate ad una prostituta debba esser
rifuso, perché il denaro appartiene al suo monastero. Vasquez (Loc. cit n. 13) ed i Sal-
maticesi (ubi supr. n. 161) affermano necessaria la restituzione, anche se il supe-
Tiore ha permesso che il denaro venisse adoperato a quest’uso, mentre il Concina
(Loc. cit. n. 32) ritiene valido il pagamento.

(317) Rodriguez, n. 68-74. Lo stesso in Sanchez (p. 402), fatta eccezione che non vi
si cita Soto.

(318) Rodriguez, n. 75. Sanchez (p. 77) esprime la stessa limitazione, senza la distin-
zione. Trovasi nella bolla Papale della Cruzada.

(319) Rodriguez, Edizione di Palermo, pp. 55-6, Questo passo non trovasi neila pit

de, particolarmente commerciale, e tale da esser ben lungi dall’appagare il popolo.
Ei protesta di nulla voler sottrarre all’autority Papale, ng voler immischiarsi nei
guadagni dello stato, ma ritiene che 1a percentuale pretesa sia troppo bassa, giacché
'utile che essa apporta & inadeguato a compensare lincentivo che porta alla frode.
Inoltre, quando si tratti dj grossa somma, il debitore deve tranquillare la sua co-
scienza comprando due o tre bolle senza contare il dippid. Strano, egli ritiene dubbia
la questione se Ia composizione basti ad impedire che un creditore lo possa proces-
sare per il suo credito,
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Nella bolla della Crociata, concessa da Pio VI a Napoli, nel 1777,
nessuna clausola provvede alle composizioni (320).

Per ultimo, un requisito necessario ad ottenere 1’assoluzione ¢ la
capacitd del penitente a distinguere il bene dal male. Questo, in pra-
tica, di la stura a parecchie difficili questioni. Padre Gobat narra che
un distinto confessore ricorse a lui per avere il suo parere sull’aver
egli rifiutato ’assoluzione ad un buffone di un principe, a lui confes-
satosi di una serie di gravi peccati e da lui rimandato semplicemente
colla benedizione, non ritenendolo capace di assoluzione, ed il Gobat,
pesate le probabilitd pro e contro, approvd la sua decisione. Come ab-
biamo gid visto (vol. I) la questione derivante dalla confessione dei
ragazzi che non abbiano ancora passati i sette o gli otto anni d’eta,
era assai spinosa per i confessori coscienziosi, i quali naturalmente
s’accorgevano di poter accordare P'assoluzione quando avrebbero vo-
luto rifiutarla, e di rifiutarla quando avrebbero voluto accordarla.

Cosi le fatiche dei teologi hanno provveduto tutto un arsenale di
regole intorno alla disposizione ed all’intenzione richiesta ad ottenere
I’assoluzione, ma, dopo tutto, I’interpretazione e I'applicazione di que-
ste regole, dato il potere di legare e di sciogliere, non ebbe I'illumina-
zione divina richiesta dal loro esercizio. Il pubblico si lagnd sempre
che ci fossero confessori troppo rigidi ed altri troppo benigni; la ten-
denza di questi ultimi & ita crescendo durante gli ultimi tre secoli per
Paumentare della lassezza introdotta dal probabilismo, fino a che &
riuscita ad avere il primato. Nei secoli XVII e XVIII, la chiesa galli-
cana, come abbiamo visto, propendette per il rigorismo, e 1’assemblea
del clero francese del 1655 espresse il suo profondo dolore per la de-
plorevole facilitd con cui, in maggioranza, i confessori impartivano
Passoluzione (321). Nel secolo seguente Habert ripete queste lamente-
le, e ci fa vedere quanto la lassezza fosse abituale colla descrizione delle
rimostranze alle quali eramo soggetti i confessori che rimandassero
’assoluzione a coloro che si mostravano evidentemente indegni, e della
necessitd da lui sentita di spiegare che non si trattava qui di un’in-
venzione, ma che innovazione introdotta nell’antica dottrina della

{320) Vella Dissertatio in Bullam Sanctz Cruciate, II, 12, Neapoli, 178q.
{321) Habert Praxis Sacr. Peenit. Tract. IV. (p. 338).
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chiesa era precisamente il rilassamento di questa salutare disciplina
(322). Verso la stess’epoca, Pietro Dens si studia di assumere una po-
sizione intermedia, e dichiara egualmente fatale sia il rigore di coloro
che rifiutano 1’assoluzione che la lassezza di coloro che si vantano di
non averla mai rifiutata nemmeno aj peccatori abitudinarii, inviando
cosi, come dice S. Tommaso da Villanova, i beccatori- fiduciosi all’in.
ferno (323). Col trionfo definitivo del probabilismo sotto I'influenza dj
S. Alfonso Liguori il sistema lassista ha trionfato, ed ogni rigore &
denunciato per glansenista, ma la ripetizione fatta da Padre Miiller
dei malanni derivanti da ambo gli estremi (324) non dimostra se non
questo che la chiesa non & ancora riuscita a superare le difficolta pro-
prie del sistema di sostituir I'uomo a Dio,

(822) « Falsum est quod recens subinventa est haec praxis; eam quippe ecclesia
servavit omnibus saeculis contra relaxationes quse hodiena die pro illius disciplina
traducuntur ». Ibid. Al tempo stesso la sua teoria non & rifiutata ma solo posposta,
€ mentre le sue istruzioni sul modo di farlo contengono cose ammirabili, vi si :i-
scontra um curioso miscuglio di artifizio quando si fa a suggerire il modo di inde-
bolire con promesse sempre pitt il penitente, poiché qualche scusa bisogna pur sempre
trovarla,

fessore deve evitare il lassismo ed il rigorismo. I1 lassista, che non discute mai ma
assolve sempre, degni od indegni, che ascolta le confessioni a vapore ed in brave
tempo ne spiccia centinaia — siffatto confessore non fa che incancrenire il peccatore
ed accumnlare sacrilegi su sacrilegi... 11 rigorista fa della confessione una « carnifi-
cina conscientiz » ef riduce il sacramento della misericordia in un peso intollera-
bile. S. Tommaso di Villanova chiama i confessori rigoristi « impie pios ». E’ assai
meglio che il confessore pecchi excessu quam defectw amoris. T1 buon confessore imita
1a caritd di nostro Signore... B’ certo che molti errano per eccessiva indulgenza. Costo-
ro fanno gran danno alle anime; si, grande danno, poiché i libertini accorrono a sif-
fatti confessori ed in essi trovano la perdizione. Ma & pur certo che gran danno fanno
pure i confessori troppo rigidi ». Miiller, I1 Sacerdozio Cattolico, III, 145-6.
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CAPITOLO XVI

PENITENZA PUBBLICA E PRIVATA.

SOMMARIO. — LA PENITENZA PUBBLICA ANTIQUATA SOTTO I BARBARI.
— RicHIAMATA IN VITA SoTT0 L UIGI 11, BONARIO. — RISERVATA Al
PECCATI PUBBLICI. — SI FA CONOSCERE SOTTO IL NOME DI PENI-
TENZA SOLENNE E SCOMPARISCE. — PENITENZA PUBBLICA MEDIOL-
VALE. — NON & USATA. — PENITENZA PRIVATA. — SUE ORIGINI.
— SOSTITUISCE LA PENITENZA FUBBLICA.

Sebbene la confessione e la riconciliazione pubblica fossero restate
in vigore per peccati motorii e scandalosi, pure, dopo la metd del se-
colo V, per i peccati privati lentamente cominciarono a declinare.
Abbiamo visto (vol. I) come Leone I avesse decretato che la confes-
sione privata bastasse per siffatti peccati, e sebbene penitenti segreti
cercassero ancora per parecchi secoli siffatte ceremonie, col de-
correre del tempo riusci a stabilirsi la regola che la penitenza pub-
blica, mettente capo alla pubblica riconciliazione, fosse essenziale
solo nel caso di pubblici delinquenti, mentre la penitenza privata e
la privata riconciliazione bastavano a chi avesse commesso peccati
nascosti o solo noti mediante confessione volontaria. Solo il vescovo
aveva diritto sulla prima, e solo dopo la lotta rinunzié alla seconda
in favore dei preti, riservando al vescovo il diritto di decidere in
taluni peccati particolari. Cid avvenne, dapprincipio, in forza della
vastitd delle diocesi sparse in terre di missione e degli ostacoli frap-
posti a che il penitente potesse accedere al prelato, e sviluppossi sotto
Pinfluenza de! sistema sacramentale quando i preti finirono per esser
ammessi a partecipare del potere delle chiavi.

Il cambiamento si produsse lentamente, ed in un tempo in cui
la scomunica era rara e precaria ed autonoma ogni diocesi, non fu
nemmeno simultaneo per tutta la cristianitd latina. Il primo passo
fu la scomparsa temporanea della pubblica penitenza, fatta eccezione,
probabilmente, dei territorii posti sotto I’immediata giurisdizione di
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Roma. Era certamente inevitabile che essa, coi suoi pesi intollerabili,
venisse rigettata dai Barbari, fra i quali la punizione delle persone
libere era perfettamente ignota, e la chiesa, bon gre mal gre, dovette
accomodarvisi per indurre i suoi barbari convertiti ai procedi-
menti pidt miti del digiuno e dell'esclusione dai sacramenti —
quest’ultima, come si ¢ visto, (vol. I) venne ridotta allo spazio di
sei mesi o di un anno. Gi verso la fine del secolo VII, il Penitenziale
di Teodoro ci insegna che in Inghilterra non si osservava pit né la
penitenza pubblica né la pubblica riconciliazione (r). Nell’813, sul
Continente, il concilio di Chalons lagnasi che la stessa fosse abban-
donata quasi ovunque, ed i buoni padri scongiurano Carlo Magno ad
ordinare che venisse osservata per i pubblici peccati (2). Questi fece
orecchie da mercante, ma suo figlio e successore, Luigi il Bonario,
piegossi di pill ai desiderii della chiesa, e nell’819 favori gli sforzi fatti
per ripristinare quel costume. Allo scopo di risolvere 1'obhiezione del
pericolo cui, in quei tempi tempestosi, incorreva chi fosse stato pri-
vato del diritto di portar armi egli, oltre al wer-gild o prezzo del san-
gue da pagarsi ai parenti dell’ucciso, protesse i penitenti con una
triplice multa, nel caso che fossero stati ammazzati, e questo provve-
dimento venne introdotto nel diritto Longobardo e melle raccolte di
canoni (3). Una prova ancor maggiore del suo rispetto per le antiche
pratiche Luigi la diede nell’822, quando, con meraviglia di tutti i
suoi bellicosi nobili, comparve ad Attigny dinanzi ad un concilio di
vescovi, in cui pubblicamente confessossi dell’ingiusta crudelta da lui
usata nella repressione della ribellione suscitatagli dal nipote Ber-
nardo, re d’Italia, espresse il suo profondo pentimento, li richiese di
penitenza e riconciliazione, ed accettd umilmente la penitenza impo-
stagli, comparendo in veste di pubblico penitente. Con cid non si ritiene
che egli fosse spogliato del diritto di portar armi, ma quando,
nell’833, venne deposto dal tromo ad opera del figlio Lotario | , vO-
lendo questi impedirgli per sempre di ripigliare la corona, a Com-
piegne lo indusse a chiedere per penitenza siffatta condizione, ed
allora i vescovi gli imposero per ’avvenire di non portar pitl armi.
Restituito al trono dalla contro-rivoluzione dell’834, si astenne dal

(1) Peenit. Theodori Lib. I. cap. XIII § 4 (Wasserschleben, p. 197). « Reconciliatio
ideo in hac provincia publice statuta nom est, quia et publica peenitentia non est ».

(2) C. Cabillonens. II. aun. 813, cap. 25 (Harduin, IV. 1036).

(3) Ludov. Pii Capit. I. aun. 819, cap. 5. Leg. Langobard. Ludov. Pii. XTII. Bened.
Lovitze Capitul. Lib. IV. cap. 18; Lib. V. cap. 107. Isaaci Lingomens. Capit. Tit. 1.
cap. 2. Reginon. de Ecclesiz Discipl. Lib. II. cap. 30, 190.
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cinger spada fino a che non venne formalmente riconciliato a S. Dio-
nigi, e le armi gli vennero allora solennemente consegnate per mano
di un vescovo (4).

Siffatto imperiale esempio produsse profonda impressione, ma
non ebbe imitatori fra i ribaldi guerrieri del tempo. Verso la meta del
secolo Giona di Orleans ripeteva le lamentele del concilio di Chilons ;
la penitenza pubblica era caduta talmente in disuso che per descri-
verla fu costretto a risalire fino a S. Agostino, ed alla malvagitd dei
tempi egli attribuisce la tascuratezza di un rimedio salutare (5).
Eppure, data l'ignoranza e la confusione dei tempi il movimento era
tale da permettere al potere sacerdotale di raggiungere altezze fino
allora insospettate, ed i fabbricatori delle False Decretali non trascu-
rarono di parlarne nei loro sistemi. Riconobbero 1’impossibilitd di
richiamarla in uso per tutti i penitenti, e formularono una distinzione
che rimase in vigore per secoli, quando, in un’epistola attribuita a
Callisto I (A. D. 217-222) si accorsero che la penitenza pubblica era
obbligatoria per chi avesse commesso delitti pubblici e notorii (6).
Certamente cercarono di accaparrarsi il favore dei vescovi, aiutan-
doli a conservarsi tutti i diritti della penitenza pubblica, che andava
sempre pitt cadendo nelle mani dei preti, ed abbiamo visto con quanto
rigore in quel periodo di tempo si proibisse ai preti di concedere la
riconciliazione senza l'autoritd vescovile. Benedetto il Levita, cosi
attivo promotore del movimento, accettd prontamente questo, e pre-
scrisse che tutti i peccati pubblici dovessero esser colpiti di peni-
tenza pubblica; descrive particolareggiatamente come dovevasi appli-
care, e l'esser state le sue direttive ammesse a far parte della colle-
sione di Isacco di Langres dimostra fino a qual punto i vescovi fossero
disposti a servirsene. Halitgar di Cambrai andd ancora pin oltre, €
credette di fare una grande concessione ammettendo che anche la
penitenza privata potesse cancellare il peccato, purché il penitente
mutasse abitudini, emendasse la sua vita e si condannasse a perpetuo
pianto (7).

Siffatta penitenza venne imposta e sanziomata colla scomunica
di coloro che una volta loro imposta, non Favessero fatta, oppure,

(4) Thegani de Gestis Ludewici Imp. cap. 23. Eginhard. Vit. Ludov. Pii ann. B2z;
Astronomi Vit. Ludoy. Pii ann. 822, 834. Exautoratio Kludowici (Migne, XCVIIL 659)-

(s) Jonz Aurelian. de Instit. Laicali Lib. I. cap. 10.

(6) Ps. Calixti, Epist. ad Galliz Episcopos.

(7) Bened. Levitee Capitul. Lib. V. cap. 116, 136. Isaaci Lingonens, Capit. Tit. I.
cap. 17. Halitgari Pcenit. Preefat. (Canisii et Basnage II, II, &)
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senza permesso del vescovo, si fossero accostati alla comunione nel
corso dei sette anni di sua durata, e colla scomunica pure dei preti
che avessero negletto di riprendere i contravventori e metterli aila
porta della chiesa, o che si fossero rifiutati di accogliere chi 1’avesse
fatta (8). I Capitolari di Benedetto furono fabbricati a Magonza,
centro del movimento, e si potrebbero seguire i passi fatti per tra-
durre in pratica queste prescrizioni, nella dichiarazione del concilio
di Magonza dell’847, che i peccati confessati privatamente si-do-
vessero punire di penitenza privata, ma i delitti pubblici dovessero
esser puniti di pubblica penitenza; e si possono pur scorgere nell’a-
zione dei concilii susseguenti di quegli stessi paesi, che promulga-
rono in proposito regole minutissime (g). Con quest’impulso il si-
stema assurse a vita nuova. Il modello di penitenza per tutti i peccati
mortali fu quello di sette anni, con un termine maggiore, per quelli
rivestentj carattere di maggiore gravitd, e abbiamo numerose deci-
sioni di papi del periodo in cui si stabiliscono minutamente le pra-
tiche da eseguirsi nei varii stadii di questa penitenza (10). Queste
regole vennero imposte in tutto il loro possibile rigore per lo meno
in Germania. Uno scrittore contemporaneo afferma comune la pra-
tica dei sette anni di penitenza; il penitente doveva andare sempre
scalzo, vivendo di vegetali e d’acqua, colla proibizione di entrare in
una casa o di passare due notti nello stesso letto (11).

La cosa fecesi pure sentire in Francia. A mezzo il secolo IX, Ro-
dolfo di Bourges espone con straordinaria luciditd la regola che i ve-
scovi debbono punire i peccati pubblici con penitenza pubblica da
stabilirsi a loro discrezione, e che la penitenza deve terminare colla
riconciliazione a mezzo del vescovo o di un suo delegato, mentre i pec-
cati nascosti, spontaneamente confessati al prete, debbono essere pu-
niti con penitenza privata a giudizio del confessore. Nell’un caso e
nell’altro la conciliazione equivaleva a riammissione aj sacramenti (12).

(8) Bened. Levitee Capit. Lib. V. cap. 137. Isaaci Lingonens. Cap. Tit. I. cap. 18,

(9) C. Mogunt. ann. 847, cap. 31 (Harduin, V. 14). Burchard. Decr. Lib. XIX. cap.
37. C. Tribur, ann. 8gs, cap. 54-58 (Hartzheim I. g07).

(x0) Nicholai PP. I. Epist. 133, 136. (lap. 17 Caus. XII. Q. II; Cap. 3 Caus. XXVI.
Q. VII Cap. 15 Caus XXXIII. Q. II. Si & probabilmente per avvezzare i peccatori al-
Pinatteso rigore della rinnovata penitenza, che venne fabbricato un canone attribuen-
dolo ad un concilio di Roma che si pretese tenuto sotto Silvestro I, col quale ordinavasi
che non si imponesse penitenza inferiore ai quaranta anni. C. Rom. sub Ps. Sylvestr.
cap. 12 (Migne, VII. 837-8).

(11) Ps. Theodori, Peenit. cap. 1 (Wasserschleben, p. 568).

(12) Rodolphi Bituricens. Capitula, cap. 44.




CAPITOLO XVI - PENITENZA PUBBLICA E PRIVATA i

e =

Hinemaro di Reims, col suo abituale rigore, occupossi della questione
e studiossi di organizzare tutto un sistema perfetto per il quale nessuzl
delitto avrebbe potuto evitare la pubblica penitenza — ed & forse assai
significativo il fatto del non aver egli nemmeno accennato alla confes-
sione privata come S€ nemmeno esistesse. Ogni prete che venga a sa-
pere di un delitto commesso nella sua parrocchia, & obbligato a chia-
mare a sé il reo, per indagare, insieme al decano, la cosa e riferirne
al vescovo; entro quindici giorni il reo deve presentarsi al vescovo ed
accettare la penitenza pubblica, sotto pena di esser segregato 1ino a che
siasi sottomesso, ed il prete che trascuri questo dovere & sOSpeso. Nelle
adunanze mensili che avvenivano in ciascun vicariato, dovevasi esa-
minare in qual maniera il penitente compisse la sua penitenza, ed il
rdpporto doveva esser trasmesso al vescovo perché stabilisse quando To
si dovesse ammettere alla riconciliazione. A nessun penitente che mo-
risse nel corso della penitenza dovevasi negare il viaticum, ma se gua-
riva doveva finire la sua penitenza ed esser ammesso all'atto della ri-
conciliazione (13). Nello stato di debolezza in cui versava allora il
potere civile la chiesa studiossi di soppiantarlo richiamando in vigore
’antico sistema e mettendolo su basi pratiche, occupandosi completa-
mente del forum externum e promettendo 1a riconciliazione colla chie-
sa senz’assicurare la riconciliazione con Dio.

Richiamato cosi a nuova vita, il sistema della penitenza pubblica
per delitti pubblici e scandalosi continud ad esser in vigore, per lo
meno nei limiti permessi da quell’epoca turbolenta, e vari concilii di
allora sudarono sette camicie a studiare mezzi rigorosi che rivaleg-
giassero coll’antico rigore (14). Abbiamo visto (vol. 1.) che alla fine
del IX secolo Riculfo di Soissons, ed a mezzo il secolo X Attone di
Vercelli, formularono un piano non molto dissimile da quello di Hinc-
maro, pur tacendo dei peccati privati, ed il manuale delle Offese Di-
vine, attribuito ad Alcuino, ma che non & di questo periodo di tempo,
pare nom conoscesse altro che la penitenza pubblica e la riconcilia-
zione (15). Raterio di Verona ammise pill tardi che i suoi preti po-
tessero imporre la penitenza in materia di peccati privati, ma ordinava
che a lui si deferissero tutti i pubblici (16). Che il rito della pubblica

(x3) Hincmari Remens. Capitula, III. cap. I. Cf. Abbon. Sangermanens. Sermo
11 (Migne CXXXII. 765).

(1) C. .Wormatiens, ann. 868, cap. 26. C. Moguntin, ann. 848, cap. 16. C. Nannen-
tens, ann. incert. cap. 17. C. Triburiens. ann. 895, cap. 5, 55 56, 57, 59-

(x5) Riculfi Suession. Constitt. cap. 9. Attonis Vercellens. Capitulare, cap. 9o. Ps.
Alenin. de Divinis Officiis cap. 13, 16.

(16) Ratherii Vernonens. Synodica (Harduin. VI. 1. 792)
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riconciliazione il giovedi santo fosse regolarmente osservato appare
da una frase casuale di Thietmar di Merseburg quando descrive le
esequie di Ottone III a Colonia nel 1002 (17), mentre in Spagna ap-
parisce da un canone del concilio di Coyanga, del 1050, in cui ai preti
& permesso di aver giurisdizione sui pubblici malfattori (18). Cosi né
il rigore né la lunghezza della pubblica penitenza avevano sofferto
detrimento alcuno. Un concilio normanno del secolo XI, imponendo
la Tregua di Dio prescrive per chi la violasse una penitenza di trenta
anni, e di sette per qualunque latrocinio, anche insignificante, comi-
messo durante la stessa (19). Per cid che riguarda il suo rigore, seb-
bene Gregorio VII sembri riconoscerla insostenibile, e cid quando
consiglia coloro che non vorrebbero sottoporvisi a non disperare ma
a fare il bene fino a che Dio abbia corroborato il loro cuore si da poterla
sostenere, pure, una volta intrapresa, doveva esser condotta a ter-
mine ; diffatti, udito che un penitente, Rainerio di Chiusi, dispone-
vasi ad ammogliarsi, dichiard finta la sua penitenza e gli ordind di
portarsi a Roma per vedere che cosa dovesse fare per la sua salvezza
(20). Quest’espressione dimostra che la penitenza pubklica non riguar-
dava il forum internum ma questo & Vexternum, per lo meno per quel
tanto che cid implicava la perdizione, ed altrettanto trovasi intimato
in canoni di papi posteriori, in cui si ammoniscono vescovi e preti nes-
suno potersi salvare se fa penitenza per un certo numero di peccati
trascurandone qualcuno, né continuando nella carriera di giudici o di
commercianti, carriere che non si potevano seguire senza peccato, né
senza perdonare le offese o dare soddisfazione delle offese fatte. Nel
medesimo tempo questi sforzi continuati denotano che il sistema che
si voleva richiamare in vita facevasi sempre pill antiquato, giacché
affermasi continuamente la maggior fonte di malanni per la chiesa es-
ser la falsa penitenza in cui si trascuravano queste regole (21). Né si
pud dire che si avesse torto; lo dimostra 'osservazione di Onorio di
Autun che i penitenti mettevano in burletta la penitenza pubblica,

(17) Dithmari Merseburg. Chron. Lib. IV. cap. 23.

(18) C. Coyacens, ann. 1050, ¢ap. 6 (Aguirre IV. 4o5).

(1) Bessin Concil. Rotomagens. p. 39.

{z0) C. Rom. V. ann. 1078, cap. 5 (Cap. 6 Caus XXXIIL Q. IIL Dist. 5). Gregor
PP. VII. Registr. Lib, II. Epist. 48.

(21) Synodi Urbani II ad Melphiam ann. 1086, cap. 16; C. Claromont. ann. 1095,
cap. 5; C. Lateran. II. ann. 1139, Cap .22 (Harduin., VI II. 1687, 1736, 2213). Cap. & Caus.
XXXIII Q. III. Dist. 5.
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scorgendo in essa assai pill un’oecasione di appagare i desiderii della
carne, che non una mortificazione degli stessi (22).

Colla evoluzione della teoria sacramentale e collo sviluppo del
confessionale coll’assoluzione per cpera del prete, la penitenza pub-
blica andd sempre pilt perdendo d’importanza. Abbiamo gii accen-
nato alle modificazioni subite quando si tratto di applicarla ad eccle-
siastici. Quanto al laicato, appena gli scolastici s’accinsero all’impresa
di ricostruire il sistema di disciplina sbrogliandolo dall’ammasso di
elementi eterogenei penetrativi per la transizione dall’antico al nuovo
sistema, ammisero tre generi di penitenza : la solenne, la pubblica e
la privata. La cosi detta penitenza solenne era la primitiva penitenza
pubblica, da imporsi ed assolversi solo dai vescovi, facendo uscire
dalla chiesa il penitente il mercoledi delle ceneri, e riammettendovelo
a riconciliazione il giovedi santo. La cosi detta penitenza pubblica po-
teva essere amministrata dai preti, e differiva dalla privata solo per
questo che la cerimonia veniva compiuta al cospetto della congrega-
zione, od anche percheé era tale che necessariamente non poteva restar
nascosta. Ora ci faremo a considerare la penitenza privata.

Come anticamente, il rito noto sotto il nome di penitenza solenne
non potevasi imporre che una sola volta; per esso il penitente era ina-
bile a contrarre matrimonio, al commercio, al mestiere dell’armi,
agli ordini sacri, doveva cospargersi il capo di cenere, portare
le vesti di penitenza; essa non poteva esser imposta ad un chierico.
Poteva esser limitata ad una sola quaresima, come poteva durare per
anni, ed il penitente doveva spontaneamente presentarsi ogni merco-
ledi delle ceneri ed ogni giovedi santo per edificazione dei fedeli. Era
sacramentale e veniva amministrata solo in casi riservati -— ossia,
come dice 1’ Astesano, in casi particolarmente atroci e notorii, mentre
la penitenza pubblica era per pubblici delitti, e la privata per i se-
greti (23). Erasi, perd, gid resa antiquata, poiché gid da quest’epoca

(22) Honorii Augustodun. Elucidarii Lib. II, cap. 18. « D. Quid dicis de publicis
peenitentibus? M... In poenitentia comstituti diversa fercula queerunt, variis poculis
inebriari gestiunt, et omnibus deliciis plus juam alii diffluunt. ».

(23) S. Raymundi Summe Lib. IIL. Tit. XXXIV. §§ 3, 4. Alex. de Ales Summs
P. IV. Q. XIV. Membr. VI. Art. 3. S. Thim. Aquin, Summe Suppl. Q. SXVIII Art.
1, 2, 3. S.Bonav. Confessinnale Cap. IV. Partic. 2, 3; cap. V. Partic. 30. Guill. Durandi
Spec. Juris Lib. I. Partic. 1, § 5, n. 22. Statut. Synod. Jo. Episc. Leodiens, ann. 1287,
cap. 4 (Hartzheim III. 68¢). C. Claromont. ;mn‘ 1268, cap. 7 (Harduin. VII. 506). Sta-
tut. Synod. Camerac. ann. 1joo-1zro (Hartzheim IV. 60). Jo. Friburgens. Summae
Conf_easor. Lib. ITL. Tit. XXXIIL. Q. 8, o, 10; Tit. XXXIV. Q. 12. Astesani Canones
Penitential. § 20; Summea Tib. V. Tit. VI. Q. 3; Tit. XXXIV, XXXV. Eppure alcuni

L1
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ammettevasi universalmente la distinzione tra il forum inicinum e
Pexternum, e sebbene fosse ritenuta sacramentale, non era perd
considerata come medicinale, ma solo come vendicativa e preventiva —
non veniva inflitta per la salute dell’anima del peccatore, sebbene po-
tesse avere carattere espiatorio, ma piuttosto come pena per un de-
litto commesso e per incutere terrore agli altri (24). Poco a poco fecesi
sempre piu antiquata, sebbene, data I’autonomia di talune chiese, es-
sa in alcuni luoghi persistesse pitt a luogo che in altri. Verso il 1170,
Pietro di Poitiers afferma che trattavasi di costume locale, osservato
in alcuni luoghi e non in altri (25). Nel 1225, Onorio I1I fra le funzio-
ni proprie del vescovo comprende la ceremonia del' Mercoledi delle
Ceneri e del Giovedi Santo, e verso la stess’epoca, Guglielmo vescovo
di Parigi, ammonisce i suoi parroci di radunare alla pubblica vista
in quei giorni i loro penitenti solenni (26). Nel 1281, il concilio di
Lambeth lagnasi che la stessa fosse virtualmente caduta in disuso, e
si sforza di richiamarla in vigore, nonostante che verso la stess’epoca
Guglielmo Durand consideri come ceremonia ancora in uso la con-
fessione pubblica e Iatto col quale il Mercoledi delle Ceneri mette-
vansi solennemente alla porta i penitenti pubblici (27). L’universale
incertezza rilevasi dall’osservazione dell’ Aquinate che in molti inoghi
non distinguevasi affatto la penitenza pubblica dalla solenne, le quali,
ancora nel 1338, vennero ritenute identiche da Bartolomeo da S, Con-
cordio (28). Nel 1317, I’Astesano ne parla come di cosa tutt’ora in
vigore in alcuni luoghi per genitori che avessero soffocata la loro prole,
e brevissimo tempo dopo Durand de S. Pourgain la descrive in tutta
la sua pienezza, ma aggiunge che in molte chiese essa non era pitt
osservata, giacché difficilmente sarebbesi trovato chi avesse voluto

dottori, come Duns Scoto, ritengono che la confessione pubblica non fosse sacra-
mentale, perché il sacramento non si pud amministrare che in segreto. Astesani Sum-
me Lib. V. Tit. XVIII,

{24) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XIV. Membr. VI. Art. I. « Ratio antem hujus
est multiples. Una est enormitas criminis et publicatio ejusdem. Alia est dehitum
puniendi; maxima enim irreverentia peccantis maxima confusione est punienda. Ter-
tia est incussio timoris ne commitatur consimile. Congruit nam quod aligui puniantur
tali peenitentia, ne alii qui ad consimile proni sunt audeant simile attentare ».

(25) P. Pictav. Sentt. Lib. III. cap. XIV.

(26) Compil. V. Lib. I. Tit. XVI. cap. 3 (Friedberg, Quinque Compilat. Antic. .
137). Guill, Paris. Addit. ad Constitt. Galonis cap. 9 (Harduin. VI. II. 1g978),

(27) C. Lambethens. ann. 1281, cap. 8 (Harduin. VII. 865). Guill. Durandi Ratio-
nale Divin, Offic. Lib. V. cap. XXVIII, n. 17, 19; cap. LXXIII.

(28) 8. Th. Aquin. Summez Suppl Q. XXVIIL. Art. TIT. Summa Pisanell. V. Con-
fessor, 1. § 1.
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assoggettarvisi (29). Eppure visse assai tempo di vita anemica. Nel
1389, Giovanni vescovo di Nantes arrabattossi per richiamarla in
vita ; un rituale di circa il 1400 usato a Lione ed a Tarantasia ne con-
tiene tutta la ceremonia, e, nel 1454, il concilio di Amiens ne parla
come di funzione vescovile, mentre ci si dice che a Valencia, nel se-
colo XV, i penitenti venivano radunati come in antico il Mercoledi del-
le Ceneri (30). Fra gli scrittori sistematici del periodo precedente la
Riforma, Bartolomeo de Chaimis e Prierias parlano ancora della tri-
partita divisione della penitenza in solenne, pubblica e privata, ma
S. Antonino ed Angiolo da Chivasso, pur ammettendo la penitenza
solenne dover servire per i peccati gravi, pubblici e fonte di scandali,
ne omette la descrizione perché non piti in uso, e Gabriele Biel la de-
scrive, aggiungendo che essa era praticata solo in pochissime chiese
(31). Scrittori posteriori o la tacciono del tutto o vi accennano come a
costume fuori d’uso (32). Cosi scomparve uno dei pitt antichi e vene-
randi costumi della chiesa, dal quale in principio essa dipendette
per sostenere la sua disciplina, e scomparve lasciando solo qualche
traccia indelebile nel linguaggio dei nomi del martedi grasso e del
mercoledi delle ceneri.

La cosi detta penitenza pubblica, soppiantatrice dell’antico rito,
sorse in un’epoca di confusione e di transizione, quando gli antichi
sistemi andavano scomparendc collo stabilirsi di nuove teorie. L’espul-
sione simbolica e la riammissione da ed alla chiesa era la formola di
un periodo di tempo in cui la riconciliazione colla chiesa era quanto
di meglio si potesse promettere al peccatore pentito, ed in cui il solo
vescovo possedeva tutti i poteri inerenti al potere delle chiavi. La pe-
nitenza pubblica medioevale sorse collo svilupparsi della riconcilia-

(2g) Astesani Summe Lib. V. Tit. XXXV. Q. 3, 4. Durand. de S. Porciano in IV.
Sentt. Dist. XIV. Q. IV. §§ 8, 10.

(30) Statut. Jo. Episc. Nannetens. ann. 138y, cap. XIV. (Martene Thesaur. IV. g55).
~ Martene de antiq. Eccles. Ritib. Lib. I, cap. VI, Art 7, Ordo 19. C. Ambianens. anno
- 1454, cap. V. § 4 (Gousset, Actes ete. II, 710). Vic. de la Fuente, Historia Ecclesiastica

! '&e Espana, § CCLIV.

AN (31) Bart. de Chaimis Interrog. fol. 86b. Summa Sylvestrina v. Poenitentia §§ 2,
i3 S. Antonini Summe P. TII. Tit. XIV. cap. 17 § 6. Summa Angelica V. Poenitentia
§§ 1, 3, 5. Gab. Biel in IV, Sentt. Dist. XIV. Q. IIL. Art. 3, Dub. 6.

(32) Bart. Fumi Aurea Armilla V. FPeenitentin n. 2. Eppure non pifi tardi del 1571

coneilio di Besancon (Hartzheim VIIL 150) cunmde:a ancora in vigore i tre ge-

~ di penitenza. La penitenza solenne & particolarmente indicata per gli eretici

5 m ritornano alla chiesa. Come vedremo, la penitenza pubblica in realtd & stata
: ta in vigore per gli eretici.
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zione in assoluzione, quando tanto i vescovi che i preti godettero del
potere delle chiavi, essendo percié comune ad ambedue gli ordini,
mentre le penitenze che I’accompagnavano erano discrezionali avendo
cessato di essere prescritte dai canoni. Stabilissi allora il sistema dei
casi riservati, si che alla giurisdizione del prete non restavano che 1
peccati ordinarii ; quando si fosse trattato di peccati pubblici e notorii,
il prete doveva prescrivere la penitenza pubblica, ma questa ben poco
differiva dalla penitenza privata, eccetto questo che veniva impartita
alla presenza della congregazione, di modo che il popolo che era stato
spettatore della colpa lo era pure del pentimento e del castigo, ed ab-
bracciava tutt’al pill un pellegrinaggio a qualche luogo sacro pill o
meno lontano. I delitti pill serii e scandalosi erano di competenza del
vescovo o del papa, il quale occupavasene a discrezione. Scomparvero
gli antichi limiti per cui la penitenza amministravasi una sola volta,
e scomparvero pure le incapacitd annessevi, come sarebbe quella di
non portar armi o di dedicarsi al commercio o di contrarre matrimo-
nio. Verso il 1325, Durand de S. Pour¢ain dimostra come queste re-
strinzioni fossero ormai antiquate, e vi accenna solo per associazione
di idee citando gli antichi autori; era necessario che il penitente si
astenesse da giochi e spettacoli lascivi, ma poteva pigliar parte a
spettacoli rappresentanti la passione e miracoli; se voleva abbando-
nare il mestiere delle armi ed il commercio faceva certo cosa degna di
lode ; ma se non lo faceva bastava si conservasse irmmune dai peccati
ai quali usualmente inducevano siffatti mestieri (33)

Alla pari della penitenza solenne, quella pubblica rappresentava
un’anomalia del sistema sacramentale — un tentativo di amalgamare
an rito antico con dogmi con esso perfettamente incompatibili. Puni-
tivo era il carattere delle penitenze inflitte arbitrariamente, poiche
miravano assai pitt ad incutere terrore che a portare a salute le anime,
e con tutto cid si continud ad insistere sul loro carattere sacramen-
tale. Qualunque fosse la notorietd della colpa commessa, bisognava
confidarla al prete in confessione, il quale la riceveva nella sua qua-
lita di vicario di Dio (34). Alberto Magno si studia di conciliare la
contraddizione col dire che sebbene il pubblico peccatore sia obbligato
a far vedere al prete il proprio pentimento, & pure obbligato a dare

{33) Durand. de S. Porciano in IV. Sentt. Dist. XVIL.. Q. V. §§ 5, 6. Cf. Gab. Biel
in IV. Sentt. Dist. XIV. Q. III. Art. 3, Dub. 6.
(34) Rob. Aquinat. Opus Quadragesimale Serm. XXVIII, cap- 3.
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buon esempio alla comunitd, scandalizzata e pervertita dalla sua col-
pa (35)-

Pochi esempi basteranno a far vedere la varietd delle penitenze
inflitte, dalle pi elevate alle piti basse, allo scopo, il piti delle volte,
di far vedere con salutari lezioni, come nessuno possa sfuggire alle
responsabilitd assuntesi al cospetto di Dio e della chiesa. Nel 963,
prima che si introducesse la distinzione tra forum internum ed exter-
num, re Edgardo il Pacifico rapi la monaca S. Wilfrida; preso dai
rimorsi, ricorse per aiuto spirituale a S. Dunstano, ed accettd sette
anni di penitenza, coll’obbligo per tutto questo tempo di non portar
corona, motivo per cui non venne incoronato se non nel 973 (36). An-
cor pill impressionante fu I’esempio di Ottone III, il quale, per mezzo
di uno spergiuro, nel 998, aveva ottenuta la resa di Crescenzio, e po-
scia ’aveva messo a morte, facendo della moglie la propria concubina.
Confessatosi a S. Romualdo, questi gli impose per penitenza di pas-
seggiare a piedi scalzi da Roma a Monte Sant’Angelo, presso Napoli,
quivi passare la quaresima in un convento, digiunando, pregando e
dormendo sulla nuda terra, promettendo inoltre di abbandonare il
trono imperiale per abbracciare la vita monastica (37). Pitt severa-
mente venne punito 'assassinio di Tommaso Becket. I guattro cava-
lieri che lo perpetrarono, Ugo de Morville, William di Tracy, Regi-
naldo Fitz-Clare, e Riccardo Briton, si sottomisero dopo un anno e
vennero inviati in penitenza in Terra Santa ove morirono. A tutti i
chierici complici nella faccenda venne inibito di metter piede in chiesa
per lo spazio di cinque anni, o sette anni, e furono, inoltre, colpiti
da altre inabilitd. Enrico II si offerse di purgarsi ad Alessandro III,
il quale spedi due cardinali per assolverlo. Il 27 settembre 1172, i
s'incontrarono con lui ad Avrances, e quivi Enrico giurd di non aver
avuto affatto I'intenzione di uccidere il Becket, ma, siccome alcune
parole sfuggitegli potevano lasciar supporre che egli fosse stato com-
. plice del delitto, cosi era pronto ad espiarlo. Si sottomise ad esser bat-
tuto a spalle nude, giurd di non abbandonare mai Alessandro od i suoi
successori finché questi I’avessero riconosciuto per re, promise di
- permettere gli appelli a Roma, di abolire le Assise di Clarendon, ori-
gine della questione, di prendere la croce, e, la seguente estate, di
intraprendere una crociata di tre anni, ed in quel frattempo di fornire

{_35) S. Antonini Summza P. III. Tit. XIV. cap. 17 § 6.
(36) Osbern. Vit. S. Dunstani cap. 35. Florent. Wigorn. ann. ¢64, 973.
(37) S. Petr. Damiani Vit. S. Romualdi cap. 25.
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ai Templari i fondi necessari per mantenere in Palestina duecento ca-
valieri (38). Ci0 dimostra quali enormi vantaggi la chiesa derivasse dal
potere delle chiavi, e quanto sapesse approfittare della situazione. In
altri casi accontentossi di imprimere nel popolo il carattere sacro ed
inviolabile del clero. Nel 1202 un penitente presentossi ad Innocenzo
IIT chiedendogli di ammetterlo a penitenza per aver, dietro ordine del
suo signore, durante una guerra locale, reciso ta lingua al vescovo di
Catihness. Venne rinviato a casa coll’ordine di esser condotto in giro,
in camicia e mutande, per lo spazio di cinque giorni ‘per il paese in
cui il delitto era stato perpetrato, colla lingua legata ad una corda;
inoltre, alla porta di ciascuna chiesa doveva esser passato per le ver-
ghe, poscia servire per tre anni in Palestina, non portar maj armi
contro i cristiani, digiunare tutti i venerdi per lo spazio di due anni,
a meno che il vescovo non lo assolvesse prima (39).

Riscontrasi talvolta in questa varietd di penitenze qualche ele-
mento dell’antica penitenza, come si verifica in quella imposta, nel
1203, da Innocenzo III agli assassini del vescovo di Wiirzburg. L’ele-
mento principale di questa penitenza & che gli autori per tutta la
vita non potevano portar armi che contro i Saraceni o per difesa per-
sonale ; era loro proibito di mangiar carne e di riammogliarsi nel caso
che fossero restati vedovi; dovevano fare varii digiuni e preghiere e
servire per quattr’anni in Palestina; non portar mai vesti colorate
né presenziare a pubblici spettacoli; nelle quattro grandi feste del-
I'anno dovevano subire la flagellazione all’altare della cattedrale di
Wiirzburg e cosi ogni qual volta fossero entrati in qualche cittd ger-
manica (40). Una formola generale alquanto pitt recente a proposito di
siffatti assassinii di vescovi sancisce che il colpevole debba soddisfare
per completo la chiesa cosi vedovata perdendo tutti i diritti di feuda-
tario che potesse vantare di fronte alla stessa; doveva andar rive-
stito delle sole mutande e con una corda al collo ed una verga in mano,
tratto cosi in giro per tutte le chiese della diocesi nelle ore di maggior
concorso di popolo, battuto a spalle nude dai preti al canto dei salmi

(38) Guill. de Newburg. Hist. Anglie Lib. II. ann. 1711. Alex. PP. 1IL Epist.
MXIV. (Post Concil. Lateran. P. XXXV. cap. I). Rog. de Hoveden Annal. ann. II7T,s
1172. Benedicti Abbatis Gest. Henrici ann. 1172. Inoltre, Alessandro samcl pure una
severa penitenza per chiunque avesse avuto parte alla cosa, dai consiglieri che ecei-
tarono I'ira del re ai portatori che portarono il bagaglio degli assassini, a tutti coloro
che con essi comunicarono quando erano scomunicati, Post. Coneil. Lateran. P. XXXV ;
cap. 1.

(39) Innoc. PP. TII. Regest. V. 7q.

(40) Imnoc. PP. ITI, Regest. VI. s1. Trithem. Chron. Hirsang. ann. 1203.
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penitenziali mentre confessava il suo delitto; doveva servire per cin-
que anni in Palestina, e per tutto questo tempo non gli era permesso
radersi barba o capelli; per tutta la vita, nell’anniversario dell’assas-
sinio, doveva astenersi dalla carne; in taluni giorni determinati dove-
va digiunare a pane ed acqua; tutti i giorni, poi, recitare cinque Pa-
ter noster ed Ave Maria, e per tre anni, a meno di esser moribondo,
astenersi dal ricever l'eucaristia (41)j. La prescrizione della penitenza
pubblica assunse pure la forma di legislazione penale generale, e fu
talmente secolarizzata da conservare ben poche tracce di penitenza
spirituale : I'ultima ad avervi importanza era I’anima del peccatore.
Cosi, nel 1223, Onorio IV promulgava una decretale in cui dichiarava
infame chiunque avesse preso parte all’assalto ed all’insulto d’un car-
dinale ; costui perdeva issofatto tutti i feudi che avesse dalla chiesa;
era dichiarato incapace di testare o di ereditare, di far da testimonio,
di far causa o perseguire alcuno giudiziariamente per qualunque cosa ;
_ i suoi discendenti in linea maschile per due generazioni non potevano
e coprire alcuna carica pubblica; restava issofatto scomunicato, poteva
esser ammesso a riconciliazione solo presentandosi alle chiese princi-
pali del vicinato la domenica ed i giorni festivi per esservi flagellato
sulle nude spalle, dopo di che doveva prestare servizio per due o tre
anni in Palestina, e solo dopo essersi cosi riconciliato poteva intentar
cause e riscuoter crediti (42).

Queste penitenze si andarono rilassando col rilassare della seve-.
rita della penitenza nel medio evo, come si pud vedere in una formola
prescritta nel 1339 per Mastino ed Alberico della Scala, rei di aver
ucciso colle loro proprie mani Bartolomeo, vescovo di Verona. Pro-
cessati da Bertrando, patriarca di Aquileia, si scusarono col dire che
la loro vittima aveva complottato la loro morte e di cedere Verona ai
Veneziani ed ai Fiorentini. Inviarono un procuratore a Benedetto XII
~ ad Avignone, per esprimere il loro profondo dolore e scongiurarlo ad
. assolverli. Benedetto 1i assolse dalla pena della perdita dei feudi in cui
‘erano incorsi e dalla penitenza pubblica prescritta dai canoni, in luogo

- (41) Formulary of the papal Penitentiary, p. 21 (Philadelphia, 1892). Pare si tratti
€l modello di una penitenza imposta nel 1220, da Onorio III a Bertrando di
per 'assassinio del vescovo di Auch. - Raynald, Annal. anno 1220, 1. 30.

i ) Raynal. Annal. ann. 1225 n. §0-3. Per altri esempi di questo periodo vedi
‘Raynald, ann. 1239 n. 60-3; Innoc. PP. ITI. Regest. V. 80; Epistt. Selectt. Saec. XIIL
% 1. 647 (Monument. Hist. German.). Una penitenza eccessivamente severa ed
umiliante imposta da Gregorio XTI al sindaco ed ai borghesi di S. Valery, nel corso

I” 9& \ causa tar loro e I'abbate di St. Valery, puossi trovare in Martene. Thesaur.
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della quale, entro otto giorni dalla loro assoluzione, dovevano andar-
sene, a piedi nudi ed a capo scoperto, in compagnia di cinquant’uomi-
1i, ognuno con in mano una torcia del peso di sei libbre, ad offrire
dette torcie all’altare chiedendo umilmente il perdono dei canonici. En.-
tro sei mesi dovevano presentare una statua d’argento della Vergine
del peso di circa trenta marchi (quindici libbre), e poscia dieci lam-
pade d’argento di tre marchi ciascuna, unitamente alla rendita ne-
cessaria per mantenerle perennemente accese, facendo pure una dote
di fiorini d’oro venti annui ciascuna a sei cappellanie. In ogni anni-
versario dell’omicidio dovevano vestire e nutrire ventiquattro poveri ;
dovevano digiunare tutti i venerdi di loro vita e tutte le vigilie delle
feste della Madonna, e nella prossima crociata generale dovevano in-
viare venti uomini per il servizio d’un anno in Terra Santa (43). Bi-
Sogna pure osservare che molte volte in questi casi torna assai difficile
distinguere gli elementi che, rigorosamente parlando, appartengono
Tispettivamente al forum internum ed externum, da quelli che ri-
guardano pitt particolarmente 1’assoluzione sacramentale e 1’assolu-
zione dalla scomunica (44).

Tuttavia, la penitenza pubblica non era rigorosamente limitata
ai peccati pubblici. Guglielmo, vescovo di Parigi, ritiene vatie poter
essere le penitenze da farsi pubblicamente in chiesa per delitti com-
messi contro la chiesa, i quali possono esser sia notorii che nascosti
(45). Ma si trattava di cosa punto piacevole, poiché veniva ad attri-
buire un potere pericoloso ai parroci, i quali potevano abusarne per
fare estorsioni o per gratificarsi dei nemici, I] Cancelliere Gerson
stabilisce la regola positiva non potersi imporre pratiche pubbliche
per segreti peccati (46), e nel 1408, fra le regole prescritte per la vi-
sita pastorale della diocesi di Reims si trova pur questa di indagare se

(43) Raynald. Annal. ann. 1339 1. 67-3. Alquanto simile fu la penitenza imposta
da Giovanni XXIT a Loreta, Contessa di Spanheim, per aver catturato I'arcivescovo di
Treviri durante una tregua. Raynald. ann. 1330, m. 51. Quando i rei appartenevano al
popolo la chiesa non si addimostrava cosl misericordiosa. Vedi la penitenza di Boni-
facio IX nel 1309r a cento cittadini di Antwerp rei dell’assassinio di aleuni preti du-
rante un tafferuglio popolare. Raynald. ann. 1391 m. 4.

(44) Vedi Vol. I. La flagellazione, sia reale che simbolica, faceva parte della cere-
monia di assoluzione dalla scomunica. I1 penitente portava uma verga colla quale

dopo morti, anticamente era necessario disseppellire i loro cadaveri e flagellarli, ma
col raddoleirsi dei costumi anche questo metodo modificossi, e divenne necessario solg
battere la tomba. Avila de Censuris Ecclesiasticis, pp. 37, 40 (Lugduni, 1607).

(45) Guill. Paris. de Sacram, Pcenit. cap. 19,

(46) Jo. Gersonis Regulee Morales (Bd. 1488, XXV. G.).
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i preti imnpongano pubbliche penitenze per peccati nascosti; la qual
cosa dimostra che si trattava di un abuso che andava soppresso (47).
Fra le lagnanze esposte alla dieta di Norimberga del 1523 c¢’é pur que-
sta che servivasi della penitenza per fare estorsioni nei casi di pec-
cati di particolare gravitd, anche se segretamente confessati (48). Col-
I’aumentare del rigore per cid che concerne il sigillo sacramentale, in
¢id si fini collo scorgere una violazione dello stesso, e nel secolo XVII
i1 vescovo Zerola dichiara doversi infliggere a quest’abuso le pene an-
nesse alla violazione del sigillo — degradazione e prigionia a vita, ma
il card. Lugo, autoritd assai maggiore, dice solo non esser necessario,
né conveniente imporre pubbliche penitenze per peccati non pub-
blici (49).

Eppure, in un’epoca di persecuzione come quella, fuvvi uno dei
peccati pinl segreti, quello di eresia, al quale la maggior parte delle
volte applicavasi la penitenza pubblica (50). I.’Inquisizione concentrd
tutti i suoi sforzi nell’ottenere, alle buone od alle cattive, una confes-
sione dagli inquilini delle sue prigioni. Qualora costoro avessero am-
messa la loro colpa e vi avessero persistito, venivano consegnati al
braccio secolare ed abbruciati come peccatori induriti ed impenitenti.
Qualora avessero abiurato invocando misericordia erano riammessi
alla chiesa, e le punizioni loro inflitte, prigionia, pellegrinaggi, fla-
gellazioni, obbligo di portar croci gialle, erano tecnicamente consi-
derate come penitenze da loro volontariamente accettate nella loro
qualitd di penitenti per la salute delle anime loro (51). Nemmeno la
confessione e ’assoluzione sacramentale potevano avere a che vedere
colla necessita della pubblica abiura e della pubblica penitenza. Se un
eretico segreto confessavasi al proprio parroco, accettava la penitenza
ed era assolto, cio poteva bastare a perdonargli al cospetto di Dio, ma
non a soddisfare i diritti della chiesa; egli era ancora soggetto alla
giurisdizione dell’Inquisizione ed alla sua penitenza, la quale aveva
per conseguenza la confisca dei beni e le inabilitd che abbracciavano

(47) C. Remens. ann. 1408, Regule Visit. cap. 19 (Gousset, Actes ete. I. 662).

(48) Gravam. Centum Germ. Nation. n. 47 (Fascic. Rer. Expet. et Fugiend. T. 270).

(49) Zerola Praxis Sacr. Peenit. cap. XXV. Q. 34. Limmer, Meletematum Romano.
Tum Mantissa, p. 303 (Ratisbone, 1875).

(5) S. Bonavent. in IV. Sentt. Dist. XVII. P. 11, Art. 1, Q. 3.

(51) Lea, Storia dell’Inquisizione nel Medio Evo, dell’Autore, lib. I, edizione
Italiana, Torino, Bocca. Anche nell’inguisizione spagnuola moderna si avverte l'accu-
sato di confessarsi e di chiedere la penitenza, ed i Penitenciados compaiono nei pub-
blici autos de fe in veste di penitenza con in mano una candela accesa.
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due generazioni di suoi discendenti (52). Cosi i Sermoni, od autos de
fe dell’Inquisizione non erano se non pubbliche penitenze per eccel-
lenza.

Nonostante tutto questo sostegno portato al mantenimento della
penitenza pubblica, anche questa, alla pari della penitenza solenne da
essa soppiantata, poco a poco cadde in disuso in quel periodo di ri-
lassatezza che precedette la Riforma. Continud ad avere un posto nei
libri, ma si sa che veniva amministrata assai di rado. Che essa fosse
virtualmente antiquata lo dimostra il tentativo fatto da Hermann di
Wied, arcivescovo di Colonia, — passato pii tardi al Luteranismo —
di richiamarla in vigore per delitti pubblici ; questo tentativo ha una
parte principalissima nella riforma della sua provincia, da lui intra-
presa nel 1536 (53). Nel 1563, il Concilio di Trento tentd di seguire il
suo esempio. Dal detto di S. Paolo doversi pubblicamente rimprove-
rare 1 pubblici peccatori (I. Tim. V. 20) volle arguire che trattandosi
di peccati notorii fosse necessario imporre una penitenza pubblica,
acciocche gli altri non fossero fuorviati dal loro esempio, oppure es-
sendolo, dal loro emendamento ricevessero sprone ad emendarsi. Prati-
camente cid equivaleva a far aborrire dalla punizione, e la forza del-
ingiunzione venne fatalmente indebolita dall’autorizzazione data ai
vescovi di commutare questa penitenza colla privata (54). Nella Con-
tro-Riforma che segui i lavori di Trento, vennero tenuti vari concilii
allo scopo di vedere di restaurare la negletta disciplina della chiesa,
ma questa raccomandazione venne generalmente tenuta in mon cale.
Nel 1570, il concilio di Mechlin tentd di richiamare in vigore la peni-
tenza pubblica, ma il carattere e gli umori popolari dei Paesi Bassi
non erano tali da permettere una risurrezione dell’antica disciplina
sacerdotale, ed i vescovi dovettero usare molta prudenza nella scelta
delle persone adatte all’esperimento (55). 11 concilio di Bourges del
1584 suggeri pure discretamente di commutare la penitenza pubblica
colla privata, a seconda delle circostanze di tempo, di Iuogo e di per-
sona, e quello di Bordeaux del 1583, raccomandando di richiamarla in
vigore ebbe cura di ammonire i vescovi di commutarla (56). Evidente-

(52) Zanchini, Tract. de Haeret. cap. XXXIII.

(53) C. Coloniens, anno 1536, P. VIL cap. 38. « In pubblicis vero criminibus, quem-
admolum necesse est, ita jubemus ad canones antiquos pubblica paenitentize regredi s.

(54) C. Trid. Sess. XXIV. De Reformat. cap. 8.

(55) C. Mechlin. ann. 1570, De Sacramentis cap. 6 (Harduin. X. 1181).

(56) C. Bituricens. ann. 1584, Tit. XXI. cap. 2; C. Burdegalens. ann. 1563, cap. 2z
(Ibid. 1346, 1480).
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mente trattavasi di dimostrazioni formalistiche, e molti altri concilii
francesi tenuti verso la fine del secolo XVI per imporre i decreti di
Trento passano cid sotto silenzio (57). Nel 1571 il concilio di Besan-
con accenna alla penitenza pubblica come ancora in vigore, dicendo
che I'imporla spetta esclusivamente ai vescovi, e quanto avventurasi a
fare il sinodo di Brescia del 1603 si & di ammonire i preti doversi
negare i sacramenti ai pubblici peccatori a meno che dimostrino pub-
blicamente di esser pentiti (58). Pare cosi che i decreti del concilio di
Trento finissero coll’esser igmorati per tutta la cristianitd latina;
Punico che si studiasse di farli osservare fu S. Carlo Borromeo. Nel
suo primo concilio di Milano del 1565 ordind a tutti i suoi preti di
imporre la penitenza pubblica a tutti i pubblici peccatori, ammonen-
doli che solo il vescovo aveva il diritto di commutarla nella privata.
Pare che questo tentativo a nulla approdasse, giacche nel 1573 ordind
ai vescovi di far tutto il possibile per tradurlo in pratica, ed anch’egli
lavord a tutt’uomo per richiamare in vigore la lungamente obliata ce-
rimonia della penitenza solenne. Punto scoraggiato dalla testardag-
gine di una generazione incallita nei suoi usi, nel suo manuale di istru-
zioni ad uso dei confessori egli specifica doversi imporre la penitenza
pubblica ai pubblici peccatori, e nessuna commutazione esser per-
messa senza il suo espresso permesso (59).

Invano. Verso la metd del secolo XVII Padre Morino afferma che
di essa si trovavano ancora tracce in alcune poche diocesi, dove di
tanto in tanto veniva imposta ai contadini, sopra tutto nei casi di sof-
focazione di bambini (60). Antoine Arnauld inculca con tutto zelo il
ritorno all’antica pratica della chiesa, che la esigeva per tutti i pec-
cati” mortali, mentre il suo contemporaneo Marchant ritiene esser
peccato mortale confessarsi e ricevere pubblicamente l'assoluzione
senza necessitd (61). Subito dopo il Juenin dolorosamente riconosce

(57) Juenin (De Sacramentis Dist. VI. Q. VI. cap. 8, Art. 2, §§ 1, 2). Dice che a
questo proposito pronunciossi pure I’assemblea del clero francese tenuta a Melun nel
1570, ed in concilii di Rouen del 1581 e di Aix del 1585. Non ho potuto consultare la
prima di queste adunanze, e nulla del genere sono riuscito a scovare negli altri due.

(58) C. Bisuntin. ann. 1571, De Peenitentia; C. Brixiense ann. 1603, De Confessione

* cap. § (Hartzheim VIII, 150, 545).
(so) C. Mediolan. I ann. 1565, P. II cap. 5. C. Mediol. III amno 1573, cap. 8
(Harduin, X. 665, 776). S. Car. Borrom. Instruct. Confessar. pp. 69, 78, 81 (Ed. 1676).

(60) Morin. de Pcenit. Lib. V. cap. XXV. § 13.

(61) Ant. Arnauld, Traité de la frequente Communion, P. I. ch. XX. XXI. Marchant
Tribunal. Animar. Tom. I. Tract. I, Q. 14, Concl. 2. L’Arnauld nella sua prefazione
afferma che la penitenza pubblica per peccati mortali fu praticata con grande zelo
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che quasi tutti i preti eransi schierati dalla parte di coloro che combat-
tevano siffatta pratica, e gli argomenti cui ricorre per sostenerla altro
non fanno che testificare in pro’ d’una causa persa. L’immunita degli
ecclesiastici da questa pubblica umiliazione, forniva contro di essa
un argomento inconfutabile, e ben poco valeva ’accennare agli esempi
edificanti di Teodosio il Grande e di Enrico II. Essa era talmente
caduta in disuso che i teologi discutevano se essa appartenesse al
forum internum od all’externum, ed alcuni arrivaromo al punto di
dubitare se la si potesse imporre in confessionale per pubblici pec-
cati (62). N& questo deve meravigliarci, poiché vediamo che lo stesso
concilio di Trento né parla a mezza voce ; qualora il penitente sia re-
nitente a sottoporvisi, non bisogna troppo facilmente imporgliela, ma
bisogna persuaderlo alle buone ad accettarla come utile per st e gli
altri (63).

Tuttavia, per un clericidio commesso da un laico, trattandosi di
delitto notorio, Ia penitenza pubblica nella sua forma medioevale durd
assai pill a lungo, sebbene in maniera da lasciare assai dubbiosi i let-
tori a qual forum appartenesse. Verso la metd del secolo XVII il col-
pevole, vestito delle sole mutande colla corda al collo ed il bastone in
mano, doveva esser trascinato per le cinque chiese del vicinato, nelle
ore di maggior affollamento, battuto dal clero al canto di un salmo
penitenziale. Tutti 1 clerici, dal pid elevato al pidt basso, facevano a
gara a batterlo, per 'offesa da lui recata a tutto il corpo, ed egli do-
veva sottomettersi a ricever colpi da loro tutti (64) — idea questa che
esclude per completo ogni concetto di pentimento sacramentale. An-
cora nel 1745, in Pomerania, chi avesse soffocato un bambino era sot-
toposto alla penitenza pubblica. In casi siffatti il decano rurale po-
teva assolvere in foro conscientiae, ma il colpevole doveva mettersi
in veste di penitente alla porta della chiesa per tutta la durata della

e soddisfazione in una parrocchia sita a venticingue leghe da Parigi. Trattasi della
parrocchia di 8. Maurizio, nella diocesi di Sens, sotto Du Hamel, discepolo di Saint
Cyran (Reusch, Der Index der verbotenen Biicher, II. 454).

{62) Juenin de Sacramentis Dist. VI. Q. VI. cap. 8, Art. 2, §§ 1, 2. Liguori Theol.
Moral. Lib. VI. n. 512. Perd, alcuni teologi del tempo hanno ritenuto che la penitenza
pubblica si dovesse imporre per peccati pubblici. Clericati, de Peen. Decis. XXXIV.
n. 15; La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. II. n. 1220.

(63) Catech. Tril. De Peenit. cap. XIII. « Quamvis eam peenitens refugiat ac depre-
cetur mon erit facile audiendus: verum persuadere eum oportebit ut que: tum sibi
tum alis salutaria futura sunt libenti ac alacri animo excipiat ».

(64) Marc. Paul. Leonis Praxis ad Litt. Maj. Pcenitentiarii, pp. 277, 283 (Mediol.
1665). Ma ci si dice (pp. 285-6) che quando ci fossero buone ragioni cid potevasi com-
mutare in penitenza privata.
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Quaresima, e veniva poi assolto il Venerdi Santo dal vescovo o da un
suo delegato (65). Nella pratica generale la posizione teoretica della
chiesa & rimasta immutata ; il Rituale Romano sancisce doversi esige-
re pubblica soddisfazione da chi abbia prodotto un pubblico scandalo,
e questo in teoria & tutt’ora in vigore (66). Ma in pratica ¢ antiquato.
Ancora nel 1702, il Chiericato manifesta il suo dispiacere di non po-
tervi sottomettere coloro che menano vita scandalosa (67); anche a
Milano, dove gli statuti di S. Carlo Borromeo fecero testo, uno scrit-
tore della metd dello scorso secolo ci informa che queste regole erano
cadute in disuso (68), ed oggi si pud dire che esse sopravvivano in un
solo caso, quando, ciod, trattisi di persone che hanno abbandonata la
chiesa e poi chiedono di esservi riammesse ; nel caso di costoro si ri-
tiene ancora indispensabile la confessione e 1'abiura pubblica dei loro
errori (69).

I Riformatori conservarono la penitenza pubblica, allo stato di
punizione e non di soddisfazione, per il fatto dell’aver essi voluto
fare ritorno pit che fosse possibile alla chiesa primitiva. Fra i Lute-
rani i peccati pubblici avevano bisogno della pubblica assoluzione, e
la penitenza pubblica veniva inflitta ai rei notorii che avessero chiesto
di riconciliarsi colla chiesa (70). Verso la metd dello scorso secolo,
perd, il Bohmer la dice antiquata, anche quando si trattasse di adulte-
rio, e di fornicazione, i soli casi ai quali fosse ormai ristretta e si
schiera contro di essa, sopra tutto per il fatto che la stessa spesso ve-
niva commutata a suon di contanti (71). Fra i Calvinisti francesi
venne applicata nel caso di pubblici peccati e di peccatori induriti,
che, dopo scomunica, si fossero pentiti ed avessero chiesto di esser
riammessi alla chiesa (72), e gli atti dei piil antichi sinodi dimostrano

(65) Synod. Culmens. ann. 1745. cap. 15 (Hartzheim X. s29). In questo evidente~
mente la penitenza pubblica appartiene al Forum Externum.

(66) Rituale Roman., Tit. ITI, cap. I. S. Alph. de Ligoz'o Praxis Confessar. n. 13.
Reuter Neoconfessarius instructus n. 18. Th. ex Charmes Theol. Univ. Dissert. V.
cap. 5, Q. 2, Concl. 2. Synod. Neogranatens. I. ann. 1868, Tit. IV. cap. 8 (Coll. Lacens.
VI. 513).

(67) Clericati de Pcenit. Decis. XVIII. n. 32.

(68) Mazzucchelli, Tract. de Casibus Reservatis in Dioeces. Mediol. Cas. XV. (Me-
diolan, 1757).

(60) Binterim, Denkwiirdigkeiten, Bd. IV. Th. II. S. 215. Synod. Sutchuens. ann.
1803, cap. VI. § 5 (Coll. Lacens. IV, 607).

(70) Steitz, Die Privatbeichte u. Privatabsolution der Lutherischen Kirche, pp-
54-61, 130.

(71) J. H. Béhmer Jur. Eccles. Protest. Lib. V. Tit. XXXVIII. §§ 67-8.

(72) Discipline, Ch. V. can. 20, 22, 25 (Quick’s Synodicon in Gallia Reformata L
XXXIV).
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come vi si ricorresse non di rado. In Scozia, lo zelo instancabile delle
Kirk-Séssions fece di essa una vera e propria punizione, di cui si ha
prova nell’uso abituale dello scanno di pentimento, sul quale doveva
posarsi il colpevole, al cospetto della congregazione, rivestito di in-
dumenti stretti di lino, a forma di gonna, mentre il ministro, predican-
do, dalla loro vergogna traeva argomenti di edificazione per i fedeli.
Sotto questa forma essa durd fino al principio del XVIII secolo (73).
L’accettazione volontaria della penitenza pubblica nel medio evo
€ argomento degno di esser minutamente trattato assai pitt di quanto
lo permetterebbero i limiti che ¢i siamo imposti. Lo zelo irresistibile
e disordinato di quei tempi diede la stura a vere e proprie epidemie
di pubblica mortificazione della carne, come quella accaduta nel 1259,
quando I'Italia e parte della Germania furono letteralmente inondate
da bande vagabonde di Flagellanti, Nel 1 349, le stragi del Morbo Nero
produssero eccitazioni di carattere ancor pitt duraturo e formidabile.
I Flagellanti si fecero allora a sostenere che la loro disciplina, qualora
fossesi potuta continuare per trentatre anni e mezzo, costituiva un
battesimo di sangue capace di purgar 'anima da tutti i peccati ren-
dendo superflui i sacramenti della chiesa. Trattossi di un’eresia assai
pericolosa, e venne condannata da Clemente VI nell’ottobre del 1349,

ma la credenza continud ad esistere ostinatamente ed a rivelarsi con

scoppii momentanei fino al primo quarto del secolo XV. Nel 1449, la
pestilenza e la fame produsse in Italia una nuova e formidabile ma-
nifestazione di zelo, punto contaminata da eresia, e le vie delle cittd
erano gremite di bande di penitenti che si amministravano la disci-
plina. Uno sviluppo pit organizzato della stessa tendenza puossi
scorgere nelle corporazioni dei « Verberati» istituita in Genova nel
1306, che passavano per le vie flagellandosi a sangue, con alla testa
vescovi e dignitari ecclesiastici. Nel 1399, sappiamo dell’esistenza di
settanta di queste confraternite, che potevano portare in processione
ben 1400 membri (74).

Rimasugli di questi costumi se ne riscontrano ancor oggi. Un
corrispondente di giornale ne descrive le pratiche a Grosseto, in To-
scana, il giorno del Venerdi Santo, parlando di una processione di
circa trenta giovani, col viso coperto da una maschera, armato ciascuno
di due verghe per la disciplina, una di fino metallo, I’altra con punte
aguzze saldamente intrecciate. Con queste, all’ordine di un capo, ei si

(73) Rogers, Scotland Social and Domestic, PD. 353, 364-65.
(74) Georgii Stelle Annal. Genuens. ann. 1399 (Muratori §. R. I. XVII. 1174}

R i o
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battono sulle spalle nude fino a farne spicciar il sangue, e I’esercizio
dura per lo spazio di alcune ore, finché va a finire in chiesa. Ancor pitt
stravaganti sono le pratiche, in uso nel Nuovo Messico e nel Colorado,
di associazioni note col nome di Hermanos Penitentes o La Santa Her-
mandad, che rappresentano in tutte le sue pill minute particolaritd
la Via Crucis, compresa la crocifissione ; le flagellazioni di costoro so-
no rese ancor pitt crudeli dall’uso terribile di una pera spinosa. An-
ticamente queste associazioni contavano migliaia di aderenti, ma 1’ar-
civescovo Lamy sconsiglid dall’iscrivervisi, e fece tutto il possibile
per farle proibire da Pio IX. Ma il papa mori senza venire ad una de-
cisione e Leone XIII rifiutossi di condannarle, richiamando perd I’at-
tenzione alla bolla di Clemente VI, del 1349, in cui si proibivano le
pubbliche processioni dei Flagellanti. Cié diminui assai il loro nu-
mero; l'arcivescovo Salpointe denuncid le loro pratiche, la qual cosa
hastd per interrompere le loro processioni del Venerdi Santo. Ma il
rito continud a vivere segretamente nei paesi di montagna.

Eccessivamente oscure sono le origini della penitenza privata
imposta dalla chiesa che poco a poco soppiantd la penitenza pubblica
fino a che oggi & diventata universale. Gli apologisti moderni, neces-
sariamente costretti a dimostrarne 1'esistenza firo dai tempi pitt anti-
chi, invano si sono sforzati di trarre argomenti dai Padri. Si € ricorso
perfino alla testimonianza di S. Agostino, la teoria del quale sul po-
tere delle chiavi era precisamente questa, che il peccatore ottiene il
perdono dei suoi peccati mediante le preghiere della chiesa, le quali,
com’é naturale, non potevano esser fatte se non nel caso di penitenza
pubblica (75). Quest’idea dell’efficacia dell’intercessione della congre-

(75) Cosl 8. Agostino, parlando dei peccati pift segreti, che si possono comnoscere
solo quando il peccatore riconosca d’averli commessi, dice: « Agite peenitentiam
qualis agitur in ecclesia ut oret pro vobis ecclesia. Nemo sibi dicat, Occulte ago,
apud Deum ago: novit Deus qui mihi ignoscat, guia in corde meo ago, e passa poscia
ad illustrare il suo consiglio accennando alla penitenza pubblica di Teodosio il Grande.
Serm. CCCXCII. cap. 3. I1 Palmieri (Tract. de Pcenit. p. 3jg5) in mancanza di altre
Prove per dimostrare la penitenza privata, cita un passo da un altro sermone, che
nulla ha a che vedere coll’argomento, poiché quivi S. Agostino (Serm. LXXXII. cap.
7> 8) parla del testo di Matt. XVIIL 15, « correggilo tra te e lui solo», e dimostra
che per i peccati non pubblicamente noti non sarebbe necessario correggere pubbli-
camente. L'unica deduzione che se ne possa trarre & questa che c’erano zelanti pa-
s'5‘3“5-‘- quali si divertivano nei loro sermoni a dispensare fiere rampogne per peccati
dl Cul casualmente erano venuti a conoscenza, costume che impediva che i peccatori
Ticorressero per consiglio e consolazione, e che S. Agostino avrebbe voluto reprimere.

-:Abbie.mo g€id accennato alla prova che comunemente deducevasi da S. Ambrogio e
8. Crisostomo (Vol. I).
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gazione in favore del pubblico penitente continué anche dopo I'introdu-
zione della penitenza privata nell’uso pubblico. Una delle pitl antiche
allusioni a quest’ultima trovasi in un sermone attribuito a S. Cesario
d’Arles, che, se & veramente suo, dimostrerebbe come fin dalla meta
del secolo VI, fossesi introdotta la pratica della penitenza privata; ma
sebbene il peccatore sia libero di scegliere tra essa e la penitenza pub-
blica, quest’ultima era allora considerata come assai pit efficace, poi-
che assicurava il benefizio delle preghiere del popolo. Cosi si pud dire
che la penitenza privata fosse permessa, ma considerata come infe-
riore alla pubblica (76). Infatti, un altro sermone attribuito a S. Ce-
sario ammette che per i peccati mortali pubblici la penitenza pubblica
fosse indispensabile, poiché per la loro redenzione era necessaria I’edi-
ficazione della congregazione (77). In ogni caso, la penitenza non
aveva nulla di sacramentale, poiché non era necessario che fosse pre-
scritta dal prete o dal vescovo; uguale efficacia aveva quella che ognu-
no fossesi liberamente imposta, poiché Dio non gindica chi gid si giu-
dica da sé (78).

L’uso della penitenza privata diffusesi dapprincipio lentamente ed
irregolarmente. Nella Spagna, nel primo quarto del secolo VII, pare
«che 8. Isidoro di Siviglia conoscesse solo la penitenza fatta vestendosi
di gramaglie e cospargendosi di cenere, ossia la penitenza pubblica
{79). Eppure crebbe sempre pitl la tendenza ad evitare 'umiliazione
dell’apparire in pubblico in veste di penitente, e la chiesa, desideran-
do incoraggiare la pratica della confessione, volentieri accettd di fare
delle concessioni. Cosi Gregorio Magno afferma che nella chiesa ¢’era-
10 uomini potenti che non si sarebbero sottoposti ad un’aperta ripro-
vazione, ed il loro onore potevasi benissimo salvaguardare nel caso di
peccati segreti, ma quando si fosse trattato di peccati pubblici non
potevasi fare a meno di pubblicamente rimproverarneli (80) — pare
che per la comune dei credenti non si badasse ancora troppo pel sot-

(76) S. Augustin. Serm. Append. Serm. CCLXI. n. 1 (Migne, XXXIX. 2227). ¢« Et
ille quidem qui peenitentiam publice accepit poterat eam secretius agere: sed credo
considerans multitudinem peccatornm suorum videt se contra tam gravia mala solum
non posse sufficere: ideo adjutorium totius populi cupit expetere ».

(77) Tbid. Serm. CIV. n. 7 (p. 1048). «In luctu et in tristitia multo tempore per-
manentes et pcenitentiam etiam publice agentes: quia justum est ut qui multorum
-destructione se perdiderit cum multornm sedificatione se redimat ».

(78) 8. Cemsar. Arelat. Homil. XVII.

(79) 8. Isidori Hispalens. de Eccles. Officiis Lib. IL. cap. XVIL n. 4, 5; Epist. 1.
-n. 9, 10 (Gratiani, cap. I, Dist. XXV).

(80) Greg. PP. I. Moral. Lib, XIII. cap. s.
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tile — e questa politica di convenienza certamente non limitossi al suo
tempo, ma andossi sempre pid diffondendo portando all’imposizione
della penitenza. Cid avvenne specialmente quando trattossi delle in-
domite nature dei barbari, le leggi dei quali prescrivevano punizioni
pecuniarie, ma non personali; con essi la chiesa dovette adattarsi a
subire il loro carattere. Riusciva evidentemente impossibile persua-
derli a sopportare le disgrazie e le privazioni della pubblica peni-
tenza, deporre le armi, ed astenersi dal matrimonio e dalla guerra; le
popolazioni soggette potevano benissimo sottoporsi a queste degrada-
zioni ed inabilitd, ma non i liberi Teutoni, fatta eccezione di taluni
casi particolari, ed era necessario uniformarsi alla loro idiosincrasia.
I1 Teutone potevasi benissimo indurre a confessarsi di tanto in tanto
privatamente dei suoi peccati e ad accettare una penitenza privata, il
rigore della quale, come vedremo in seguito, venne poi assaj attenuato
dal sistema di composizione e di redenzione, ma qui stava il tutto.
Quindi, la pratica della penitenza privata andossi insensibilmente dif-
fondendo, senza che le autoritad si inducessero a riconoscerla in modo
tale da metterci in grado di seguirne lo sviluppo pitl di quanto abbiamo
gia fatto parlando della confessione auricolare, colla quale fu insepa-
rabilmente connessa.

Lo sviluppo del nuovo sistema trovasi nei Penitenziali, I'uso dei
quali andossi gradatamente diffondendo dal secolo VII in poi fino a
diventare universale nel IX e nel X. I vescovi conservarono il diritto
di imporre la penitenza pubblica e di concedere la riconciliazione; e
siccome questa andd declinando per I'ayversione dei barbari a sotto-
mettervisi, e la chiesa inculcava ardentemente la pratica della confes-

- sione privata fatta al prete, questi col tempo ebbe naturalmente il di-
ritto di prescrivere la penitenza privata, 1'uso della quale fecesi sem-
pre pill abituale. Eppure sebbene per ragioni di convenienza noi la
possiamo chiamare privata, e sebbene manchi della solennita di caccia-
re dalla chiesa e di riammettere, lineamento simbolico della penitenza
pubblica, pure non si pud affatto dire che fosse gid segreta come lo &
nei tempi moderni, e rassomigli piuttosto a quella che gli scolastici
chiamarono col nome di penitenza pubblica, quando I’antica penitenza
pubblica erasi venuta trasformando nella solenne. I Penitenziali ri-
boccano di prescrizioni assolutamente impossibili a conservarsi segre-
= — pellegrinaggi, lunghe sospensioni dalla comunione, composi-
zione colle parti lese, entrata in convento, e, per gli ecclesiastici, so-
spensione dalle funzioni e perfino degradazione. Se ci facciamo a con-

- siderare i Penitenziali, ci accorgiamo subito trattarsi di rozze com-
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pilazioni di leggi, in parte profane ed in parte spirituali; essi rappre-
sentano il tentativo fatto dagli uomini di sfuggire ai codici barbarici
e di ridurre le collezioni semi-barbare in modo da far loro riconoscere
la morale e 'ordine, solo in rapporti remotissimi col sistema moderno
della confessione e della penitenza sacramentale.

Allepoca della ricostruzione e della decadenza carolingica la
chiesa trovd modo di enunciare ed in parte di stabilire le sue pretese
ad imporre I’obbedienza alle sue leggi, ed incominciansi a scorgere i
germi da cui scaturi il sistema medioevale. Come abbiamo visto, lo
sforzo di richiamare in vigore la pratica della penitenza pubblica fu
difficile e riusci solo parzialmente, per cui riusci il compromesso di
applicare la stessa solo a colpe pubbliche e notorie, dichiarando che
per i peccati segreti, noti solo mediante la confessione volontaria, ba-
stava la penitenza privata. A questo scopo andaronsi a cercare argo-
menti nelle False Decretali ; ma che si trattasse di una vera e propria
novitd apparisce dal fatto che questa regola veniva ora enunciata per
la prima volta, e dal bisogno sentito da Rodolfo di Bourges di spie-
garla, col dire che i fedeli sarebbero rimasti scandolezzati al vedere
pubblicamente puniti dei peccatori dei peccati dei quali nessuno so-
spettava (81).

Cosi la chiesa accettd la penitenza privata come equivalente della
pubblica che non era piii in grado di imporre come costume generale~
in massima, le due vennero considerate come uguali, sebbene ne I’ uta
né Paltra fosse sacramentale, e per un certo tempo rimasero fuse in-
sieme fino a che cristalizzossi e venne universalmente ammessa la di-
stinzione tra peccati pubblici e privati (82). Trattavasi, pero, di un

(81) Rodolph. Bituric. Capit. cap. XLIV Cf. Peenit. Ps. Theodor. ¢. XLI § I
(Wasserscleben, p. 610).

(82) Nello sforzo fatto per eludere il carattere sacramentale dell’antica riconci-
liazione, il Binterim (Denkwiirdigkeiten IV. III. 6) dimostra che in guel periodo la
penitenza pubblica aveva perduta la sua funzione sacramentale mentre la privata
l'aveva conservata, e, con quello strabismo abbastanza strano che contraddistingue
tutti questi sforzi apologetici, cita un passo di Benedetto il Levita che dimostra pre-
cisamente il contrario — e ciog, che 'una e 1’altra penitenza. erano precisamente simili,
e che l'oggetto raggiunto dall’una e dall’altra & la riconciliazione, non 1’assoluzione.
« Si vero occulte et sponte confessus fuerit, occulte faciat. Et si publice et manifeste
convictus aut confessus fuerit, publice ac manifeste fiat, et publice coram ecclesia
juxta canonicos peenitet gradus. Post peractam vero secundum canonican institutionem
peenitentiam, occulte vel manifeste, canonice reconcilietur et manus ei cum oratio-
nibus quee in sacramentario ad reconciliandum peenitentem continentur impomnatur ».
Capitul. Lib. V. cap. 116. Cita pure C. Arvelatens. ann. 813, cap. 26 (Harduin, IV.
7006}, che nulla ha a che vedere colla questione. Diffattd, tutti gli scolastici ed i
manuali dei secoli XITI e XIV ritengono che sia la penitenza pubblica che la privata
come anche la solenne abbiano lo stesso carattere.
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periodo di transizione, e gli antichi costumi non cedettero il passo ai
nuovi senza considerevoli vacillazioni pratiche. Di questo periodo esi-
ste una formola, usata nella diocesi di Costanza, che dimostra come la
penitenza pubblica fosse la sola riconosciuta efficace, e come la peni-
tenza privata non fosse se non una sostituzione temporanea; se il pec-
catore, essa dice, non pud per qualunque motivo presentarsi il Mer-
coledi delle Ceneri, oppure se & cretino, o timido o vergognoso oppure
legato da una moltitudine di peccati, non lo si pud persuadere a farsi
innanzi, il prete, dopo averlo segretamente ascoltato im confessione,
pud imporgli la penitenza privata, finche I'aiuto divino, Pesempio dei
padri, e le istruzioni del prete, possano indurlo a correre al seno della
madre chiesa colla riconciliazione (83). Inoltre, i vescovi non abban-
donarono senza lotte ai preti il controllo dei peccati privati. Venne
allora fabbricata ed attribuita a papa Eutichiano (275-283) una De-
cretale, la quale dichiara necessario I'ordine vescovile prima che il
prete possa riconciliare per peccati segreti i peccatori, fatta eccezione
del letto di morte, in cui essi possono assolvere, e l'esser stata questa
decretale conservata mella collezione di canoni fino a mezzo il secolo
XII dimostra quanto i vescovi fossero restii ad abbandonare le loro
antiche prerogative (84). Per un altro verso, sorse pure un costume
che denota lo stato di transizione della questione ed il carattere misto
della penitenza pubblica e privata. Al prete venne imposto di invi-
tare tutti i peccatori a presentarsi e confessarsi il Mercoledi delle Ce-
neri ; allora veniva loro imposto di ripresentarsi il Venerdi Santo per
la riconciliazione, ma se l’avessero fatto di mala voglia od avessero
addotto qualche impedimento, potevasi loro imporre una penitenza
quadragesimale od anche annuale e riconciliarli sui due piedi, ed in
mancanza del parroco poteva funzionare ed amministrare loro la co-
munione il diacono (85).

(83) Pez, Thesaur. Anecd. II. II. 611. Un altro Ordo, probabilmente dell’VIII o del
IX secolo, qualora il penitente sia cretino, avvertono il prete di riconciliarlo subito:
gualora poi, fosse intelligente, gli prescriva la penitenza, dopo aver compiuta la
quale deve ritornare per la riconciliazione, Morin. de Pcenit. Append. p. 10.

(84) Ut presbyteri de occultis peccatis jussione episcopi peenitentes reconcilient et
sicut supra preemisimus infirmantes absolvant et communicent, Burchardi Deer. XVIIL.
16. Ivon. Decr. XV. 38, Gratian. c. 4. Caus. XXVI. Q. VI. Abbiamo qui una remini-
scenza dell’antica regola, per la quale il penitente moribondo poteva ricevere il wia.
tico senza obbligo di riconciliazione mel caso che fosse guarito. Il termine «assolu-
fionen evidentemente significa qui 1’assoluzione dalla scomunica ed una ceremonia
inferiore alla riconciliazione. 1.’assoluzione sacramentale non erasi ancora inventata.
{85 )Ps. Alcuin. Lib. de Divinis Officiis cap. 13. Morin. de Pcenit. Append. p. 55.
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Offerta cosi al peccatore 1'opzione tra la penitenza pubblica e la
privata il numero di coloro che si rifiutavano di sottoporsi all’umilia-
zione al cospetto del popolo divenne naturalmente maggiore; né ave-
vano a lottare coll’avversione dei preti, poiché cid metteva costoro in
grado di assumere funzioni vescovili, oltre all’attrattiva delle elemo-
sine penitenziali, giacché divenne regola che la penitenza pubblica e
solenne appartenesse alla cattedrale e la privata alla chiesa parroc-
chiale (86). Di fronte a questa doppia spinta del prete e del penitente
il vescovo non fu pit in grado di conservare le sue posizioni, e videsi
costretto a declinare la funzione della penitenza pubblica e della ri-
conciliazione. Il vescovo abbandond al prete la massa dei peccati se-
greti, eccettuati quelli pid vergognosi che riservossi, ma mantenne
1 suoi diritti sui peccati pubblici e scandalosi, che impose venissero a
lui deferiti per pubblica penitenza, e cosi poco a poco si arrivd ad am-
mettere la distinzione che i peccati notorii esigevano la penitenza pub-
blica e la pubblica riconciliazione, mentre di penitenza privata po-
tevansi colpire i peccati segreti rivelati solo in confessione. Lento ed
irregolare fu lo sviluppo di questo principio, giacché non esistevano
ancora regole generali né un potere centrale capace di imporle. An-
cora indipendenti erano le chiese locali; ciascuna diocesi o provincia
faceva legge a sé, e regolavasi in siffatte questioni a piacer suo. Lo si
pud scorgere nella svariata legislazione dei sinodi locali, ed ancora
nel secolo XII, Pietro il Venerabile, combattendo 1’eresia Pietrobru-
siana che negava I’efficacia dei suffragi per i morti, afferma che quasi
ogni chiesa era fornita di costumi locali diversissimi (87). Cosi, come
abbiamo visto nel secolo X, Attone di Vercelli nella sua diocesi non
permise se non la penitenza pubblica, da lui tenuta rigidamente sotto
il suo controllo, mentre il suo contemporaneo Raterio di Verona af-
ferma che i suoi preti dovevano invitare il loro popolo a confessarsi
il mercoldi delle ceneri; quando si fosse trattato di peccati segreti, ei
potevano imporre la penitenza, non a discrezione loro, ma in confor-
mitd dei Penitenziali, mentre a lui dovevano esser deferiti i peccatori
pubblici ; non dice se i preti potessero riconciliare I'una o ’altra clas-
se, ma pare che Raterio riservasse a sé questa funzione poiché li am-
monisce a non lasciarsi corrompere ed inviargli per la riconciliazione

(86) Bernardi Papensis Summe Decretalivm Lib. ITI. Tit. XXV. § 2.

(87) Petri Venerab. Tract. contra Petrobrusianos (Migne, CLXXXIX. 836). « Sunt
equidem innumerabiles et diversissime diversarum ecclesiarum ad unam catholicam
pertinentium consuetudines, ut pene tanta sit varietas usuum quanta multiplicitas
ecclesiarum ».
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penitenti indegni con un certificato testificante aver essi debitamente
fatta la penitenza (88).

Cosi riusci a stabilirsi lentamente ed irregolarmente la pratica
della penitenza privata per peccati segreti, ed i vescovi poco a poco
{’abbandonarono ai preti, sebbene ancora alla fine del secolo XI alcuni
canoni normanni proibiscano ai preti d’imporla eccetto dietro ordine
del vescovo (89). E’ evidente, diffatti, che se la confessione auricolare
doveva diventare generale, il penitente doveva sentirsi attratto dalla
-i;eniteﬂza segreta che avrebbe fatto si che 1 suoi peccati non fossero co-
mosciuti da altri; doveva non sentirsi pill atterrito dal rigore e dalla
pubblicita e dall’'umiliazione inerente all’uso antico, né era necessaria
una gran dose di casuistica per dimostrare che se questa penitenza se-
greta facevasi triviale, il malanno era grandemente compensato dal-
Testensione del confessionale.

Con quanta rapiditd, data quest’influenza, il confessore finisse
coll’assumere poteri discrezionali, e quanto la mitezza attraesse, lo
dimostra la pratica di cui parla S. Geraldo, fondatore dell’abbazia di
Grandselve. Ci si dice che colle prediche e le sue esortazioni egli atti-
rasse molti al pentimento ed alla confessione. Le folle accorrevano a
Jui col fardello dei loro peccati, ed il buon santo imponeva loro per pe-
nitenza solo di digiunare al venerdi e di astenersi dal mangiar carne
al sabato (go). Qualche volta questo potere discrezionale portd ad in-
debiti rigori, come si verifica nel caso di S. Domenico Loricato, il
quale, passata la Quaresima di S. Martino (le sei settimane che pre-
cedono il Natale) in preghiere e digiuni, recossi la vigilia di natale a
confessarsi ad un abate del vicinato : la recita d’un breve salmo sa-
rebbe stata penitenza pit che sufficiente, ma I’abate, giovane «d ine-
. sperto, gli prescrisse la recita di trenta salterii, ed il santo, senza far
. motto, si rinchiuse nel suo eremitaggio finché non ebbe compiuta tutta
. la penitenza (91). Le abitudini ingenerate da questo modo di fare di-

"

s (88} Attonis Vercell. Capitulare, c. go, ¢6. Ratherii Veron. Synodica, cap. 8-9-ro-1s.

G (ﬂg) Post Concil. Rotomagens. ann. 1074, cap. 8 (Harduin. VI. I. 1520).

(90) Vit. S. Geraldi Silve-Majoris ¢. 24 (Migne, CXLVII, 1040).

1) 8. Petr. Damiani Vit. S. Dom. Loricati cap. 12. Il santo meritossi il titolo di
5 per le penitenze da se stesso inflittesi, la qual cosa dimostra come le pre-
officiali della chiesa ben poco appagassero l'ardore dell’anime assetate di

che andavano a chiedere ad un’immolazione spontanea. Ei portava sulla nuda

n cilizio di crine, ma anche questo parve troppo poco al suo spirito di morti-
» Per cni fecesi un nuovo cilizio fatto di punte acuminate di ferro, sl che cin-

i__ lombi, stentava assai a muoversi. Ei conservd segreta questa sua penitenza

t il su0 corpo emaciato attrasse l'attenzione, ed ei ne fu miracolosamente libe-
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mostrano con quanta poca sapienza venisse amministrata questa peni-
tenza arbitraria. Se S. Geraldo dava ai suoi penitenti un irrisorio di-
giuno, il beato Bertoldo, abbate di Garz, infliggeva sempre la flagel-
lazione, alla quale dovevasi sottoporre ogni penitente che a lui si jre-
sentasse (92).

E con tutto cid la penitenza privata non era ancora riuscita a
soppiantare per completo i riti pubblici nemmeno per peccati segreti.
Un sermone del mercoldi delle ceneri di S. Ivone di Chartres & indi-
rizzato a tutti coloro che, espulsi dalla chiesa in gramaglie e ceneri,
si presentano ancora spontaneamente per sottoporsi alla penitenza
pubblica, ed ei 1i esorta a confessarsi di tutti i loro peccati, sicuri che
con cid sarebbero loro rimessi (93). Evidentemente questa era ancora
ritenuta piti efficace della penitenza privata, giacché sebbene Onorio di
Autun affermi che essa era oggetto di scherno, ed accetti la distin-
zione per la quale essa sarebbe stata riservata ai peccati pubblici (94)
pure molti attenevansi ancora agli antichi insegnamenti. I1 Pseudo-
Agostino ritiene necessario dimostrare la sufficienza della penitenza
privata per i peccati segreti e lo fa in maniera da lasciar capire che
trattavasi di questione ancora dibattuta; egli ¢ d’accordo con Cesario
di Arles nel ritenere che la stessa sia meno efficace del rito pubblico;
nel caso Dio & placato dalla confessione fatta al prete; per la remissio-
ne dei peccati pubblici bisogna ricorrere ai meriti della chiesa; la pe-
nitenza ha da esser pubblica acciocché Dio si lasci commuovere dalle
lacrime intercessorie del popolo; la chiesa, spesso offesa, dev’essere
indotta a pregare per il peccatore, si da poter indurre Dio a perdo-
nargli (95). Evident'emente né nell’uno né nell’altro rito c’era ancora
alcunché di sacramentale. Ancora alla metd del secolo XII il Card.
Pullus riconosce che si sosteneva l'opinione, da alcuni, circa !a ne-
cessitd della penitenza pubblica amministrata dal vescovo tanto per
i peccati pubblici che per i privati, sebbene, a suo modo di vedere, per
1 peccati segreti basti ricorrere alla penitenza privata imposta dal

prete (96).

rato il giorno della festa di 8. Simone e Giuda, quando i due capi estremi di questa
cintura da se si ruppero e scomparvero. S. Pier Damiani ne parla come di cosa ac-
caduta al tempo suo.

(92) Martene de antiq. Eecles. Ritibus Lib. I. cap. VI. Art. 4, n. 17.

(93) S. Ivonis Carnotensis Serm. XIII.

(94) Homnorii Augustodun. Speculum Feclesize: De Nativitate Domini.

(95) Ps. Augustin. de vera et falsa Pcenit. cap. XI.

(g6) R, Pulli Sentt. Lib. VI. cap. 57. Gli spologisti moderni si sono soffermati con
compiacenza (Palmieri, Tract. de Peenit. p. 39g9) sur una Decretale di Alessandro III al
vescovo di Exeter (Post Conec. Lateran. P, XXXV. cap. 2) concernente un prete l'ordi-
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Non & necessario dilungarci qui pid oltre sull’argomento. Ab-
% biamo visto come, col diffondersi della confessione auricolare e collo
svilupparsi del potere delle chiavi, continuasse pure a diffondersi il
cangiamento che abbiamo avuto occasione di seguire, ed abbiamo pure
visto come la pratica della confessione pubblica poco alla volta si fa-
cesse antiquata, perfino negli ordini religiosi, e venisse sostituita dalla
penitenza privata. Una volta accordata al prete la funzione di conce-
dere ’assoluzione, non gli si poteva rifiutare quella di imporre la pe-
i nitenza, e questa penitenza doveva esser necessariamente segreta. Il
potere per secoli affidato al vescovo, gli sfuggi di mano per esser tra-
sferito al prete. Occupati, per la maggior parte, nelle cure temporali
delle loro sedi, diventate ormai ricchi principati, 1 vescovi si indus-
sero finalmente ad abbandonare la battaglia affidando le anime dei
loro sudditi ai loro subordinati, e riservandosi solo il diritto di eccet-
tuare dalla giurisdizione degli stessi quei peccati pitt vergognosi che
loro parve conveniente eccettuare.

nazione del quale era stata simoniaca: se la cosa non & notoria lo si deve persuadere,
B e possibile, mediante Vofferta di un Beneficio senza cura d’anime, a cessare dall’e-
. gercizio delle sue funzioni; non lo si deve costringere, perd, giacché cid non sarebbe
) punto cosa sicura, ma bisogna cercare qualche penitenza segreta da imporgli a lui
‘confaciente, Il caso nulla ha a che vedere colla penitenza sacramentale; trattasi solo
un esempio della politica abituale della chiesa di cercare di evitare gli scandali quan.
‘guesti possano derivare dai peccati del clero, e che vi annettesse ben poco peso o
dimostra il fatto che siffatta decretale & stata esclusa dalla collezione di Decretali di
Gregorio IX. Inoltre, in un momento di decisione suprema, quando Alessandro ordind
(Ibid. cap. I) la sospensione di tutti quegli ecclesiastici che, direttamente o indiret-
tamente, coll'opera o col consiglio od in gualunque altra maniera, avessero avuto
« parte nell’assassinio di Tommaso Becket, egli non fermossi a fare distinzione tra co-
loro i peccati dei quali fossero notorii e coloro i peccati dei quali era segreti.



CAPITOLO XVII,

IL SISTEMA PENITENZIALE.

SOMMARIO. — INCREMENTO DEI caNoni PENITENZIALI, — [ pENi-
TENZIALI. — PENITENZA OBBLIGATORIA E PUNITIVA, NON SACRA-
MENTALE. — SI SECOLARIZZA SOTTO GLI ULTIMI CAROLINGI. —
Mobrricaziony APPORTATE DALLA TEORIA SACRAMENTALE. — SEVE-
RITA DELLA PENITENZA PRIMITIVA. — VARIE PRATICHE PENITEN-
ZIALL. — PELLEGRINAGGI, — ELEMOSINE. — MEssE.

fonte della penitenza medioevale nei penitenziali.

Abbiamo visto come, nei secoli XIII e X1V, sorgesse una specie
di giurisdizione penale spirituale, con codici locali aventi la loro
eéspressione nei canoni di concilii come quello dj Elvira, di Ancira o
di Nicea, ed in compilazioni come quella dej Canoni Apostolici, degli
Statuta antiqua della chiesa Africana, nonché nelle epistole canoniche
di S. Gregorio di Nissa e di S. Basilio Magno. I successivi conciljj
continuarono in Occidente I'opera loro man mano che se ne presentava
il bisogno, e sorsero allora indubbiamente i costumj locali, che o non
ricevettero forma sistematica o non arrivarono in questa forma fino
a noi. Cosi fuvvi un corpo considerevole di diritto disciplinare, forma-
tosi lentamente da un cumulo di elementi eterogenei, spesso discordi
nei provvedimenti e maj ridott ad un tutto omogeno o fornjt; di vera
€ propria autoritd, oltre quella fornita dall’uso di talune diocesi o
provincie. Man mano che i cristianesimo andavasi diffondendo in
terre pagane, i preti missionarij sentirono naturalmente i bisogno
di compilazioni che supplissero alle deficienze della memoria o del-
Pesperienza, e servissero di guida nei rapporti coi penitenti. Cid non
accadde in Gallia, dove 'organizzazione ecclesiastica antica non venne




CAPITOLO XVII - IIL SISTEMA PENITENZIALE 103

—

atterrata dai Franchi, e si continuarono a tenere concilii e ad adot-
tare canoni con maggiore o minore regolaritd, e nemmeno in Spagna,
fornita, dopo la conversione degli Ariani, di una collezione di canoni
di antichi concilii che passava sotto il nome di Isidoro, aumentata di una
serie di assemblee nazionali tenute a Toledo. L’Irlanda, convertitasi
nel secolo V, e la Brettagna pare siano la patria dei pid antichi peni-
tenziali propriamente detti. Questi vennero portati nel Continente
da S. Colombano e dai suoi compagni di missione, dove diedero la
stura a tutta una serie di derivati, pilt o meno discordanti dagli ori-
ginali. A compilazioni simili portd in Inghilterra la conversione dei
Sassoni. Morto Teodoro di Canterbury nel 6go, i suoi discepoli
raccolsero i suoi giudizii e le sue decisiosi, formando la piit famosa
di tutte le collezioni di Penitenziali, rimasta per lungo tempo colle-
zione universalmente, o quasi, autorevole — diffatti la sua reputazione
era talmente grande che pitl tardi se ne attribui la paternitd a papa
Teodoro (642-649) — (1), mentre poco usate furomo le collezioni
attribuite al venerabile Beda e ad Egberto di York. Questi manuali
parvero tanto convenienti che in breve volger d’anni si diffusero e
moltiplicarono ovunque, modificati, rimaneggiati, ampliati, abbreviati
a seconda dei bisogni di una data localitd o degli umori dei compi-
latori.

Ne risultoé una confusione ed una contraddizione inestricabile di
pene, che possiamo benissimo valutare in base ad una compara-
zione delle pene previste contro lo spergiuro, quali sono esposte in
due classi di siffatti manuali. Quelli d’origine irlandese pensano si
tratti di un delitto difficilmente perdonabile. Vinniaus prescrive una
penitenza di sette anni coll’obbligo di passare tutto il resto della vita
in opere buone, non giurare mai pill, e dare la libertd ad uno schiavo
oppure pagarne il valore ai poveri. Il codice noto sotto il nome di Co-
lombano, non sprovvisto di elementi franchi, & ancor pil severo. Chi
commetta spergiuro per aviditd pud farselo perdonare soln dando
tutti i suoi beni ai poveri ed entrando in convento per tutto il resto
a vita; qualora lo spergiuro venga commesso per timore della
‘morte, la penitenza ¢ di sette anni, tre dei quali debbono esser passati
esilio e senza portar armi; il reo deve dare la libertd ad uno
- schiavo, deve fare molte elemosine, e pud esser riammesso alla co-

(1) E P'unico atto del secolo XIT attribuito a papa Teodoro da Giovanni da Voltorno
“h“w'"_ Vulturense, A. P. Muratori, S. R. I. II, 345). Nel secolo XIV Tolomeo da
Lucea ripete la storia (Ptol. Lucens. H. E. Lib. XIL cap. 12, A. P. Muratori, XI, 936).




Data questa confusione, nessuna meraviglia che quande Carle

€ contradditorii, Nell’813 il concilio di Tours suggerisce ai vescovi
che dovevano radunarsj nell'imperiale palazzo di fare una scelta fra

(2) Peenit. Vinniaj § 22; Columbani cap. 2o (Wasserschleben, DP. 112, 358. M-
gne, LXXX, 227).

(3) Peenit. Theodori I. yT. §§ 1-5; Canones Gregorii, 115, 188 {Wasserschleben,
PP. 173, 180, 190). CF, Peenit. Ps, Gregor. III. cap. VIL (Ibil. P- 539). — Questa distin-
zione frg giuramenti fatti sulla croce, consecrata o 10, venne adottata nel diritto
canionico. — Gratian, €ap. z Caus. XXII. (e Astesani, Summe P. L Lib. 1.
Tit. XvIIT.

(4) Vedi Peenit, Cummeanj cap. V. §§ I.Ir (Wasserschleben, D- 447; Migne,
LXXXVIT, 988). V. pure {1 Can. Peenit. s, Gregor. II. {Migne, LXXXIX, 321).

(5) Eutychianj Decret, II1. (Migne, v, 177). Teodolfo dj Orleans (Capitula, XXVI)
Io di senza attribuirgli attoritd alcuna, mg Burchard (Decret. XIT, 14), Ivone (Decret.
XII, 71) e Graziang (cap. 17 Caus. xIT. Q.1 1o attribuiscono ag Eutichiano,
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e privi di autoritd, capaci solo di irretire le anime ; i preti dovrebbero
seguire gli antichi canoni, le prescrizioni della Scrittura e gli usi
della chiesa (6). Perd, il Capitolario imperiale, concretizzazione delle
decisioni di Carlo Magno in base alle raccomandazioni di questi con-
cilii, nulla fece per rimediare a siffatto stato di cose, e nell’829 il
concilio di Parigi fecesi ancor pilt arditamente sentire. Si era per
'ignoranza e la trascuratezza dei preti che quei manuali, destituiti di
ogni autoritd ed in contraddizione coi canoni della chiesa, erano entrati
negli usi, traviando le anime, e risolveva che ogni vescovo raccogliesse
sella sua diocesi tutti questi manuali e li consegnasse alle fiamme (7).
Frattanto Ebbone, arcivescovo di Reims, ansioso di portarvi un ri-
medio invitd Halitgar di Cambrai a preparare un codice che avesse
a soppiantare tutte le compilazioni non autorizzate e contradditorie,
fonti di inganni per i preti e per i penitenti (8). Halitgar rispose al-
Iinvito con un’opera in cui, lungi dal tentare di stabilire una tariffa
regolare di penitenza, esortava il peccatore a pentirsi, ad emendarsi
ed a riparare al malfatto con opere buone, che gli meritassero la
misericordia di Dio; tali opere variavano a seconda dell’individuo e
della profonditd della sua contrizione, ed al vescovo spettava il de-
terminarle ; quanto lo scrittore sente di poter fare si & di prescrivere
in termini generici il genere di vita pill adattato alla cura di ciascun
peccato (9). A questa ammirabile dottrina egli aggiunse, a mo’ d’ap-
pendice, una scelta fatta dagli antichi canoni di Elvira, dell’Afri-
rca, ecc., ed anche un Penitenziale che portava il nome autorevole di
Roma, sebbene fosse d’origine franca.

Tutto invano. I Penitenziali continuarono a moltiplicarsi e ad
esser usati nonostanti tutte le proteste fatte di tanto in tanto. Nell’866
i vescovi missionarii inviati da Nicold I alla Bulgaria portarono seco
un judicium paemitentie, chiesto dai convertiti (10). Verso il goo
Regino di Pruhm, nella sua compilazione, divenuta autorevole nel X
secolo, incorpord quasi tutto il Penitenziale che passa sotto il nome del
Beda, e nelle istruzioni da lui impartite per i vescovi nelle loro visite

(6) C. Turon. III. anno 813, cap. 22; C. Cabillon. IL. anno 813. ¢ 38 (Harduin IV.
1026, 1038).

(7) C. Parisiens, ann. 829, Lib. I. cap. 3z (Ibid. p. 1317).

(8) Ebonis Epist. (Canisii et Basnage Thesaur. II. II. 87). — Gregor. PP. IIL. Ex-
cerptum de diversis Criminibus (Migne, LXXXIX. 587).

(o) Halitgari de Peenitentia Lib. I. (Canisii et Basnage II. II. g92-99). In questo
Halitgardo rispecchia le idee espresse da Alcuino, de virtuiibus et wvitiis cap. 13 .

(10) Nicholai PP. I. Responsa ad Consult. Bulgaror. cap. 75 (Migne, CIC. 1008).
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pastorali, ¢’ anche questa, di vedere ge ogni parroco possiede un

selmo da Lucca e g; Ivone di Chartres sostituirono in parte j piti
umili Penitenziah’, ma questi erano pin maneggevoli e pidt comodi
€ si conservarono in vigore per assai lungo tempo. Perfino Ivone di
Chartres cita un canone di un concilio dj Magonza che ordinava a

Lucca parla de] Penitenziale dj Teodoro che comunemente trovavasi
nelle parrocchie dj campagna (15), sebbene, come vedremo, da allora
i poi esso servisse solo per intimorire ; penitenti.

complesso, non poterono fare a meno dj esercitare un’influenza salu-
tare. Inculcarono a popolazioni ancor barbare lezioni di caritd e di

la stessa incertezza sui limiti intercedent; tra le cose profane e quelle
dello spirito servi ad instillare I’idea dell’ordine, della decenza, della
pulizia e dell’igiene fra i rozzi abitanti delle regioni nordiche e cen.

—e s I

(11) Reginon. de Discipl. Eccles, Lib. I. Inqguisit, n. 95. Eppure cid non fu affatto
universale. Breve tempo prima, Rienlfo di Soissons, nella lista dei Iibri che i preti
dovevano avere, non comprende un Penitenziale (Constitt, cap. 6, AP. Harduin. VI, o
415). 11 comcilio di Trosley, pure, tennto nel 909, tratta a lunugo dei delitti e dei
beccati predominanti ;j cita frequentemente dalle False Decretali e daj Capitolari, ma
10n prescrive aleun termine di penitenza e non accenna affatto af Penitenziali (Gousset,
Actes ete. I, 562-610). Parrebbe quasi che in cid Ila Gallia divergesse assai dalla Ger-

(12) 8. Udalriei Augustani Sermq Synodalis (Migne, CXXX. 1076). — Ratherii Ve.
Tonens. Synodica (Ibid, CXXXVI. s64).

(13) Ivon. Decret. XV. 111,

(14) Morin. de Peenit. Lib. x. cap. 24. — Canones Peenitentiales cum notis Antonii
Augustini, Tarracone, 1582,

(15) Ptol. Lucens. H. E. Lib. XI. €ap. 12 (Muratori 5, R, I X1 g36).
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trali ’Europa. Ei non si limitarono a reprimere la violenza e I'im-
moralitd sessuale e le colpe pidt grossolane, ma considerarono come
oggetti di penitenza anche gli cccessi nel mangiare e nel bere, la
commistione di animali morti di morte naturale o di liquidi contami-
nati da animali in essi caduti; vennero proibiti i bagni promiscui di
nomini e donne, e si cercd in varie guise di subordinare alla natura
morale e spirituale la natura fisica dell’'nomo. Non era certo cosa di
lieve importanza Vinfiltrare nell’animo dei barbari che anche i pen-
sieri ed i desiderii cattivi si puniscono alla pari delle cattive azioni.
Tali furono le tendenze dei Penitenziali, e sebbene oggi sia impos-
sibile valutare direttamente il grado di influenza civilizzatrice da essi
esercitato sui popoli loro soggetti, certo un’influenza P’esercitarono,
come puossi arguire dallo stimolo da essi dato allo sviluppo del sa-
cerdotalismo. Forse ciod spiega perché i popoli nordici, fra i quali
sorsero e furono ampiamente usati i Penitenziali, furono recisamente
contrarii alle eresie antisacerdotalistiche che mei secoli XII e XIII
fiorirono tanto vigorosamente nel Sud si che fuvvi un momento in
cui parvero minacciare l’esistenza stessa del cristianesimo latino.

Sebbene i Penitenziali abbiano trasmesso al medio evo ed ai
tempi moderni in linea ininterrotta le pene previste dagli antichi
concilii e loro successori, sarebbe errore il credere, come abitualmente
si fa, che la penitenza in essi prescritta abbia lo stesso carattere di
quella in seguito impartita nel confessionale. La penitenza sacra-
mentale & volontaria, ed ha lo scopo di ottenere la remissione delle
pene del purgatorio. La penitenza dei Penitenziali era obbligatoria
e punitiva, ed il compimento della stessa produceva la riconcilia-
zione colla chiesa e le preghiere intercessorie del confessore. La ne-
cessaria distinzione fra le due si fa chiara quando si pensi a cid che
i penitenziali realmente erano, vale a dire altrettanti codici di diritto
penale, ancillari e supplementari della crudele ed imperfetta legi-
slazione dei Barbari. ' '

Abbiamo pure visto come anche la penitenza dell’antica chiesa
avesse carattere punitivo e terrifico. Secondo papa Siricio, 1 peni-
tenti purgavano i loro errori e servivano d’esempio agli altri (16).
Ancora, sotto 1'Impero, la chiesa limitossi ad infliggere pene spiri-
tuali, fra le quali talune inabilita basate sul principio di sfuggire le

(16) Siricii Epist. I. cap. 5. « Et ipsi in se sua errata castigent et aliis exemplum
tribuant ».
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tentazioni e le occasioni di peccati carnali; la chiesa era allora sog-
getta allo stato e non poteva sorpassare i limiti impostile. Nelle orga-
nizzazioni meno rigorose dei barbari difficilmente sj poteva conservare
la distinzione tra i} Potere civile e o spirituale; la chiesa colse la
Palla al balzo per ampliare la sua glurisdizione ed adottare rimedii
presi dal diritto civile. Quanto Ia confusione di chiesa e stato, di
forum internum eqd externum fosse completa, e fino 3 qual punto la
penitenza venisse considerata come Punizione, puossi scorgere in un
provvedimento degli antichi canoni irlandesi, attribuiti 2 S. Patrizio.

(17) Canones Hibernens, (Wasserachleben, P. 141).

(18) Canones Walliei (Ibid.p . 124). CFf, Owen’s Ancient Laws of Wales, II. 875,
€ Martene Thesanr. IV, 7z,

(19) Synod. Luci Victorize § 4 {Wassersch]eben, P- 104). — Cone. Berghamstedens.
€ap. 14, 15 (Haddan and Stubhs, II1, 235-6), — Ecclesiastical Institutes § 31 (Thorpe's
Ancient Taws of England, 1T, 429). — Ecclesiastical Compensations or Bots (Ibid,

(20) Nel diritto dei preti Nortumbriei (Thorpe, II. 291-99) la penitenza per ogni
genere di colpe a rappresentata semplicemente dg una multa, sia che sj tratt di
colpe profane che spirituali. Solo in U1 caso si suggerisce 1a necessita di placar Dio
€ la chiesa, e questo dimostra che a compensazione nyllg aveva a che vedere colla
giustificazione, o Se un prete rifiuta il battesimo ¢ 14 confessione, Compensi pagandn
dodici ore (mmisurg Monetaria), e Sopra tutto preghi fervorosamente il Signore a per.
donargli » (Ibid. p. 2g3). Chj ha consumate bratiche pagane deve pagare, e del Prezzo
na metd va a Cristo Paltra al re (P- 299). In un cagg € comminata 1a scomunica, e
ciog;, per il brete che abbandoni una donna per pigliarne un’altra (p. 297).
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dimostra fino a qual punto fossero fra di loro confuse la giurisdizione
civile e la spirituale, e fino a qual punto penitenza e punizione fos-
sero termini sinonimi. Esso stabilisce che l’omicidio di un monaco
o di un chierico venga giudicato dal vescovo e punita con una peni-
tenza di sette anni o coll’abbandono delle armi per dedicarsi al ser-
vizio di Dio, ma se la vittima & un prete od un vescovo 'uccisore
dev’esser giudicato dal re (21). Ma una cosa illustra viemmeglio il
carattere punitivo della penitenza, ed & questo, che 'undecimo con-
cilio di Toledo, tenuto nel 675, condanna la pratica di alcuni vescovi
di mettere a morte i peccatori col pretesto di correggerli, ordinando
loro in avvenire di non infliggere pilt pene superiori alla prigione
od all’esilio. Pare che queste ultime fossero abbastanza severe, se si
deve credere al XVI concilio, tenuto nel 693 ; poiché quivi & detto che
i penitenti cosi gettati in prigione per purgare i loro peccati, qualche
volta si davano la morte, e si stabilisce di sospendere per due mesi
dalla comunione chi sopravvivesse a siffatto tentativo (22). Ben
difficilmente si potrebbe riconoscere un qualunque carattere sacramen-
tale a penitenze siffatte, eppure 1'esilio continud assai tempo ad esser
nsato. Ancora nel 1089, Urbano II intercede presso Guglielmo, arci-
vescovo di Rouen, in favore di alcuni penitenti, chiedendo che, dopo
un anno di esilio, possano finire in pace la loro penitenza a casa, per
poter aiutare le loro famiglie (23). Fra i Capitolari di Benedetto il
- Levita ce n’é uno che stabilisce si debba punire colla morte o con un
pellegrinaggio perpetuo incesto spirituale (24). La Regola di Chrode-
gango prescrive per le offese gravi, come I"omicidio, il furto, la fornica-
zione, ecc., 'uso di punizioni corporali, seguite dalla prigione o dal-
I’esilio di durata a piacere del vescovo, il quale pud pure imporre, dopo,
la penitenza pubblica, seguita, poi, dalla riconciliazione (25). Il con-
cilio di Tribur dell’895 servesi delle parole castigo e penitenza come di
sinonimi (26).
Evidentissimamente queste penitenze non erano accettate e com-
piute spontaneamente, e se I'autoritd spirituale non riusciva a farle

(21) Peenit. Theodori Lib. I. cap. IV § 5. — Canones Gregorii cap. 108. — Confes-
sionale Ps. Ecberti cap. 23. — Pcenit. XXXV. Capitulorum cap. I § 2. — Pcenit. Ps,
Gregor. cap. 3. — Peenit. Vallicellian. II. cap. 7 (Wasserschleben, pp. 188, 172, 3I0,
506, 538, 557).

(22) C. Toletan. XI. ann. 675, cap. 7; ¢. XVI. 603, cap. 4.

(23) Lowenfeld Epistt. Pontiff. Roman. p. 64.

(24) Bened. Levite Capitul. Lib. VI. cap. 421. Cf. Lib. VII. cap. 356; Isaaci
Lingon. Capit. Tit. IX. cap. IL

{25) Regule S. Chrodegangi cap. jo (Migne, LXXXIV. r1o71).

{26) C. Triburiens. ann. 8g5, cap. 54 (Harduin. VI. I. 455).
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osservare non esitava ad invocare l'aiuto del potere civile, Carlo
Magno, che cosi bene seppe usare di tutti 1 mezzi possibili per ridurre
all’ordine i suoi turbolenti sudditi, considerava la penitenza come uno
dei fattori pin utili della sua politica, ed esigeva la si imponesse collo
stesso rigore usato nei tribunali civili. Egli ammoni i suoi conti ed i
suoi missi dominici di costringere all’obbedienza tutti coloro che si
fossero rifiutati di sottoporsi alle sentenze dei loro vescovi e di fare
la penitenza da essi imposta (27). In altro editto egli ordina che
chiunque siasi reso colpevole di qualche grave delitto — omicidio,
furto, spergiuro — e che non abbia ancor compiuta o incominciato a
compiere la penitenza, comparisca al suo cospetto; se riconosce d’aver
accettata la penitenza dovra dire come intende compierla e che cosa
il prete gli abbia imposto (28). Inoltre stabilisce che i vescovi abbiano
autoritd di giudicare i colpevoli d’incesto, i cui beni debbono esser
confiscati qualora perseverino nel peccato (29). Luigi il Bonario adottd
la stessa politica. Il sinodo di Thionville del’821 promulgé una serie
di provvedimenti per la protezione del clero, che dimostrano fino a qual
punto in quell’epoca la penitenza fosse secolarizzata. Le offese ad esso
arrecate erano punite dal vescovo con multe, varianti dai 300 ai 1800
solidi, unite a penitenze varianti tra le cinque e le dodici quarantene,
od, in caso di morte, da cinque a dodici anni. Luigi, riconfermandoli,
ne parla come di peenitentia canonica, e la impone colla sanzione della
confisca in caso di disobbedienza, seguita poi dall’esilio fincheé il reo
siasi indotto a sottomettersi (30).

Durante la terribile anarchia che accompagné il dissolversi del-
Timpero Carolingico, la chiesa e lo stato diedersi disperatamente la
mano per vedere di conservare ka loro autoritd, si da far quasi com-
pletamente dimenticare la separazione dell’azione spirituale dalla ci-
vile. Al sinodo di Pavia dell’855, quando I'imperatore Luigi II rim-
‘proverd i vescovi per la loro trascuratezza nell’adempiere all’obbligo

(27) Capit. Carol. Mag. ann. 8oz, cap. 32, 37, 38 ,Baluzio I. 265-66).

(28) Capit. Carol. Mag. incerti anni, cap. II. (Hartzheim I. j25).

(20) Capit. Carol. Mag. incerti anni, cap. 5 (Martene Ampl. Collect. VII. 6). II
matrimonio nei gradi proibiti, tecnicamente noto sotto il nome di incesto, era argo-
‘mento assai difficile a trattarsi. Venuta meno la forza dell’autoritd civile, tentossi in
tutti i modi di far osservar la legge mediante segregazione del reo, al guale venne
imposto di ottenere il perdomo colle preghiere del prete, colle buomne opere, con
abbondanti elemosine e l'imposizione delle mani, — Bened. Levitz Captul. Lib. VIL.
cap. 43; Isaaci Lingonens. Capit. Tit. IV cap. 14; Gratian, cap. 3 Caus. XXXXV. Q.
VIII. Vedi pure C. Mogunt. ann. 847, cap. 3o (Harduin. V. 14).

(39) C. apud Theodonis Villam ann. 821 (Harduin. IV. 1238-10).




CAPITOLO XVII - IL SISTEMA PENITENZIALE 111

pxedicazione, gli venne risposto che il laicato ricco aveva ora-
31 suoi proprii e non recavasi mai in chiesa; se costoro volevano con-
vare siffatto privilegio bisognava ammonirli di redimere i loro pec-
coll’elemosina. Inoltre i vescovi lagnaronsi di trovarsi nell’impos-
43 di imporre la penitenza pubblica per pubblici delitti, giacche
si facea nemmeno la penitenza privata imposta dai preti; per
mediare a questo sconcio, essi invocavano ’aiuto del potere civile per
Pobbedienza, ma il rescritto imperiale che dava forza di
ge agli atti del sinodo nulla dice di questo (31). In Gallia I'autoritd
e era talmente scossa che afferrossi strettamente alla chiesa
e ad ultima sua risorsa, e, nelio sforzo di corroborare con spiri-
' tuali sanzioni leggi che non si era in grado di far osservare, la peni-
tenza fu del tutto secolarizzata. Allorquando nell’862, Baldovino di
" Fiandra rapi Giuditta, figlia di Carlo il Calvo, costringendola a spo-
~ sarlo, il re altro non poté fare che scomunicarlo ed ordinare ai suoi
. vassalli di costringerlo a fare penitenza (32). Incapace di sopprimere
o punire le rapine commesse in danno dei suoi nobili, egli invocd i ve-
scovi perché imponessero la penitenza ai rei scomunicando i padroni
he non avessero voluto costringerli a sottomettersi (33). Cosi i vescovi
evansi conservatori della pace pubblica, e Carlo offerse tutto il po-
tere dello stato per far osservare le loro decisioni e costringere i tra-

essori della legge a fare la penitenza loro imposta (34). E certo che
tentativo fatto da Hincmaro di Reims per organizzare la penitenza
bblica fu un tentativo di ridurre a sistema questa politica. Nel¥'884
lomanno ordinava che chiunque fossesi reso colpevole di rapina
. pagasse una multa tripla e si sottomettesse al bamnum dominicum,

sccettando inoltre quella penitenza pubblica che al vescovo fosse pia-
juto di imporgli, mentre gli officiali reali dovevano accorrere in aiuto
vescovo e costringere all’obbedienza (35). La penitenza era tal-
ente diventata punizione e mezzo della legge civile che, nell’873,
spressione peemitentiam facere viene usata nelle istruzioni concer-
i il modo in cui i conti dovevano trattare i masnadieri, senza ac-
re affatto all’intervento dei vescovi (36). Eppure neppure con

; (31) Capit. Ludov. IL Tit III (Baluz. II. 152, 355-6).

~ (32) Capit. Carol. Calvi Tit. XXV. cap. 5 (Ibid. 166).

(33) Ejusd. Tit. XXX1V. cap. z, 4 (Ibid. 155, 160).

) Ejusd. Tit. XXXVIIL. cap. 10; Tit. XL. cap. 10; Tit. XKLVIIL. (Ibid. 207, 214,

* (35) Capitul. Carlomanni Tit. I1I. cap. 4, 7, 9 (Ibid. 287, 288).
$ (36) Capit. Caroli Calvi Tit. XLV. cap. 4 (Ibid. p. 230).
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cio si perdette per completo il concetto originale di penitenza nel senso
di pio esercizio, e noi riscontriamo assai diffuso il concetto che le batti-
ture inflitte da un vescovo ed accettate sia pure forzatamente dai pec-
catori portavano in qualche maniera alla salute (37) — forse come le
tribolazioni mandate da Dio in espiazione dei peccati. Cosi, senza per-
dere per completo il suo carattere spirituale, praticamente la penitenza
venne a far parte dall'amministrazione del diritto penale. Nelle visite
vescovili uno dei punti su cui usualmente dovevasi indagare era se
alcuno erasi frapposto per impedire che il vescovo od i suoi impiegati
vergheggiassero servi e schiavi per i loro delitti (38). Nei concilii del-
dell’epoca canoni di punizione e di penitenza s’intersecano in modo
tale da denotare che tra loro non ammettevasi alcuna distinzione di ge-
nere, e diffatti & talora assai difficile stabilire che cosa significhino
(39). Anche nel secolo XI re Canuto segui quest’esempio, intersecando
le pene civili colle spirituali. Nessuna linea di demarcazione esiste tra
la giurisdizione civile e I'ecclesiastica, ed il monarca prescrive peni-
tenze colla stessa libertd con cui prescrive altre punizioni (40). L’au-
torita vescovile dovevasi sviluppare nella sua influenza civilizzatrice,
senza preoccuparsi della coerenza o delle conseguenze.

Questo concetto di penitenza punitiva e coercitiva ed al tempo
stesso utile spiritualmente, durd assai tempo, colla conseguente con-
fusione tra forum internum ed externum. Nel 1056, un concilio di To-
losa commina la scomunica a tutti gli spergiuri, gli adulteri, e gli in-
cestuosi che non si manifestino e facciano la debita penitenza (41).
Verso il 1056 Alessandro II commutava nell’esilio una penitenza im-
posta per omicidio commesso in battaglia (42). Verso i} 1100, due con-
cilii di Gran dimostrano fino a qual punto ’idea di penitenza fosse an-
cora punitiva. Viene ordinato ai vescovi di costruire in ogni borgo
due prigioni per rinchiudervi i penitenti; chiunque fosse convinto di
magia doveva esser punito in conformitd dei canoni, mentre ’accusa-
tore che non fosse riuscito a provare I'accusa, doveva assoggettarsi
alla stessa penitenza; I’abbandono del letto coniungale o 1’adulterio
cadeva sotto la sanzione di una lunga penitenza per le donne nobili,

(37) Capit. Caroli Calvi Tit. XXXVIII. cap. 9 (Baluz. II. 206) « Et vel inviti poe-
nitentiam temporaliter et corporaliter agant, ne wmternaliter pereant ».

(38) Reginon. de Eccles. Discipl. II. V. 76,

(39) C. Triburiens. ann. 8¢5, cap. 8 (Harduin. VI. I. 441).

{40) Cnuti Legg. Secular. 'Tit. LV.

(41) C. Tolosan. ann. 1056, cap. 1z (Harduin. VI. I. 1o45).

(¢2) Alex. PP. II. Epist. 128 (Migne, CXLVI. 1408).
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tre le popolane dovevano esser vendute schiave; chi non avesse
vato i digiuni prescritti era punito con una penitenza di tre gior-
se libero, e passato per le verghe, se schiavo (43). Nel 1129, in
gna, il concilio di Valencia decretava la scomunica e ’abbacina-
~ zione per chi avesse coniato monete, mentre a chi avesse assalito frati,
viaggiatori, commercianti, donne, pellegrini e simili era offerta I’al-
" ternativa o di entrare in convento per tutta la vita, o di andare in
A ;ﬁs_i]io perenne (44). I1 concilio di Reims del 1131, e quello di Laterano
el 1130, tenuti ambedue sotto la presidenza di Innocenzo II, ten-
tarono di sopprimere i delitti di saccheggio col vietare di concedere
’l’assoluzlone a meno che il penitente restituisse, giurando, inoltre, di
_non piu ricadere, e servendo per un anno contro gli infedeli in Siria
od in Ispagna (45).
Da tutto cid si scorge quanto fosse grande la confusione del
" forum internum e dell’externum. Eppure, sebbene inconsciamente,
una distinzione era gia stata fatta da Lanfranco. Difatti, egli dice
che chiunque, chierico o laico, pud ricevere la confessione dei peccati
segreti, ma i pubblici sono riservati ai preti (46) — nel qual caso solo
il prete poteva riconciliare il peccatore colla chiesa, mentre i primi
riconciliavano solo con Dio. Per un altro verso, gli atti dei capitoli
monastici che si tenevano quotidianamente, e di cui abbiamo parlato
~ nel precedente volume, denotano che tra i due fori non esisteva ancora
~ distinzione alcuna. Ugo di S. Vittore sembra proclive ad ammettere
- che il castigo inflitto dai giudici civili serva pure di soddisfazione per il
peccatore al cospetto di Dio (47); sebbene, poi, Pier Lombardo di-
mostri di aver di ambedue i fori un concetto pil chiaro, pure il Car-
dinale Pullus dimostra di ignorare perfettamente una gqualunque di-
stinzione del foro della coscienza da quello giudiziario, e cid 13 dove
dice doversi accordare l'impuniti a chi siasi confessato al prete
ricevendo Fassoluzione e la comunione, poiché egli & tempio di Dio,
ed & sacrilegio, percid, il punirlo (48).

(43) Synod. Strigonens. II. circa 1ogg; III. ann. 1109 (Batthyani Legg. Eccles,
Hungar. II. 126, 127, 107).
(44) Hist. Compostellan. Lib. III. cap. 7 (Espana Sagrada, XX. 486). C. Palentin.
ann, 1129, cap. 12 (Harduin. VI. II. z2054).
(45) C. Remens. ann. 1131, cap. 17; C. Lateran. II. ann. 1139. cap. 18 (Harduin.
VI. II. 1104, 1211).
(46) B. Lanfranci Lib. de Celanda Confessione (Migne, CL. 629-30).
(47) Hugon. de S. Victore de Sacram. Lib. II. P. XIV. cap. 7.
(48) P. Lombardi Sentt. Lib. IV, Dist. XV § 2. R. Pulli Sentt. Lib. VI. cap. 53.

H. C. LEA - Storia della Confessione Auricolare, ece. - Vol. II. 8
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Ma collo svilupparsi del potere delle chiavi e del concetto di as-
soluzione impartita nel sacramento, si venne pure introducendo un
nuovo ordine di idee per il quale necessitava la distinzione tra i due
forum. Riccardo di S. Vittore volendo dimostrare il perché 1’asso-
luzione debba andare accompagnata dalla penitenza (49), dice che
queste teorie erano ancor nuove, e dice assai difficile spogliare la
penitenza del suo carattere punitivo sempre avuto. Con tutto cid
siccome i Penitenziali poco a poco cadevano indisuso, e la riconcilia-
zione colla chiesa andavasi sviluppando in assoluzione, rendendo
sempre pill antiquate le pratiche simbolizzanti I’espulsione e la riam-
missione del peccatore nella penitenza solenne, cosi gli scolastici si
trovarono nella necessita di definire il forum della coscienza in cui i
confessore siede in qualitd di giudice, distinguendolo dal forum
externum, che poteva esser sia quello del giudice penale civile, che
quello del vescovo e dei suoi delegati quando si occupano delle que-
stioni di scomunica, di irregolaritd e simili. La scomunica, ossia so-
spensione dalla chiesa, anticamente I'unico modo di trattare col pec-
catore, venne allora relegata per completo nel forum esterno, eccet-
tuato che, per ottenere 1'assoluzione, bisognava rimuoverla, giacch?
reggeva pur sempre la regola antica che il peccatore per esser ri-
conciliato colla chiesa doveva prima esser riconciliato con Dio.

Un cangiamento tanto grandioso non potevasi certo effettuare a
un tratto. Per sviluppare la teoria e farla universalmente riconoscere
ed accettare erano necessarie alcune generazioni di teologi. Alla fine
del secolo XII, Adamo di Perseigne lascia scorgere quanto fossero
ancora confuse le idee a questo proposito; difatti, spiegando 1’assolu-
zione, come d’abitudine, servendosi della risurrezione di Lazzaro,
dice che tre sono i lacci dai quali bisogna sciogliere il peccatore : il
disonore frutto del delitto pubblico, il timore dell’inferno, ed il ri-
fiuto de’ sacramenti (50). Riccardo Poore di Salisbury, nel 1217, e
S. Edmondo di Canterbury, nel 1236, dimostrano di ignorare totalmen-
te una qualunque distinzione tra i due forum ; difatti, stabiliscono che
chiunque sia diffamato per un grave delitto debba confessarsi per tre
volte e sottoporsi a penitenza, e qualora persistentemente vi si rifiuti
gli si deve imporre di purgarsi secondo la legge con un certo numero
di compurgatori (51). S. Raimondo di Pennaforte pure ignord siffatta

(49) Rich. a 8. Victore de Potestate Ligandi cap. 23.

(50) Adami de Persennia Epist. XX. (Martene Thesaur. I. 751).

(51) Rich. Poore Constitt. cav. 26; S. Edm. Cantuar. Constt. c. 19 (Harduin. VII. g6,
270).
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distinzione allorquando, nel 1235, fra le Decretali di Gregorio IX
comprese pure una decisione di Gregorio Magno che ordinava che
il seduttore di una vergine dovesse sposarla, ed, in caso di rifiuto,
fosse severamente punito con pene corporali e gettato in convento a
fare penitenza fino a che fosse liberato (52). Guglielmo di Parigi,
verso la stess’epoca, discutendo P’autoritd dei canoni Penitenziali, dice
esservi dei dottori che 1i considerano assai piii come punizione che
come penitenze sacramentali, mentre altri si attengono all'idea op-
posta (53), dimostrando con ¢id che la distinzione principiava gia ad
attirare 'attenzione ed era discussa. Da quest’epoca gli antichi ca-
noni, sebbene nominalmente continuassero ad esser in vigore, vennero
praticamente sostituiti da un trattamento pift mite introdottosi nel
confessionale, ed in pratica era necessario spiegare la distinzione tra
penitenza punitiva e sacramentale. Ia chiesa trovavasi di fronte ad un
dilemma, inevitabile per non aver voluto riconoscere il cangiamento
introdottosi nello sviluppo della riconciliazione, con tutte le sue pene
severe, in assoluzione che implica una spontanea accettazione della
soddisfazione da rendere a Dio. Per un verso, non poteva sbarazzarsi
della tradizione per la quale il castigo doveva esser proporzionato al
peccato; per l'altro, potevasi imporre solo cid che il penitente poteva
spontaneamente accettare. Pilt sotto esamineremo particolareggiata-
mente questa profonda modificazione introdottasi nella sua disciplina;
basti per ora accennare che, per lassista che il costume del confessio-
nale potesse essere, in teoria la penitenza sacramentale conservd il
suo carattere punitivo. L’Aquinate dichiara tutte le opere di soddi-
sfazione dover essere penali, e Gerson spiega come anche la conteni-
plazione e 'amor di Dio somo soddisfazione per il peccato, perché
stancano il corpo e lo privano del suo conforto (54). La penitenza pub-
blica era ammessa come sacramentale, eppure Giovanni di Friburgo,
descrivendone P'oggetto, si ferma a descriverne il carattere punitivo
e spaventoso e solo a caso ed a mo’ di conseguenza accenna aj suoi

(52) Cap. 2 Extra Lib. V. Tit. XVI. (Gregor. PP. 1. Epist. 43, ad Felicem Episc.
Sipont.).

(53) Guill. Parisiens. de Sacr. Peenit. cap. 20.

(s4) S. Th. Aquin. Summez Suppl. Q. XV. Art. L. - Jo. Gerson. Regule Morales
(Ed. 1488, XXV. H.). Una cosa che illumina bellamente la grave incertezza che domi-
mava su tutti gli aspetti del problema & il fatto che I'Aquinate (Summeze Suppl. Q.
XV. Art. 3) dichiara apertamente che la contemplazione non basta « Quia totaliter
est delectabilis ». Nel confessionale moderno si possono imporre per penitenza anche
atti interni come la meditazione della morte (La Croix, Theol. Moral. Lib. VI. P. II.
n. 1241).
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effetti sul penitente (55), mentre, come abbiamo visto (vedi pitt sopra),
gli inquisitori, infliggendo le pene pitt severe agli eretici convertiti
per forza, le considerano come penitenze accettate dal prigioniero per
la salute dell’anima sua. Trattavasi evidentemente di una finzione
ma era una finzione necessaria per mantenere i carattere del forum
internum come puossi vedere mell’atto con cui Filippo il Bello co-
strinse Clemente V ad assolvere Guglielmo di Nogaret dal delitto
supremo di complicitd nella morte di Bonifacio VIII e nella laboriosa
penitenza di pellegrinaggi e crociate impostagli per la salute del-
P'anima sua (56). Cosi il concilio dj Trento, definendo in una sol
volta la soddisfazione esser punizione e castigo per i peccati com-
messi, ed affermando al tempo stesso pidt sotto che il sacramento non
pud essere un forum di pene, cadeva in una contraddizione in ter-
mini (57). Questo veniva a rendere virtualmente de fide la penalita
della soddisfazione, e cost continuossi ad insegnare nonostante che
la penitenza venisse poi ridotta ad una semplice pratica formalistica
e nominale. Il Paimieri aflerma le opere della penitenza esser sod-
disfatorie in quanto solo sono penali, e, per meritorie che possano
essere, non hanno alcun carattere soddisfatorio, se non contengono
aleuna penalitd (58), la qual cosa non depone con troppa reverenza in
favore dei Pater Noster e delle Ave Maria che ordinariamente co-
stituiscono le penitenze che si impongono.

Abbiamo visto quanto fossero varij e contradditorii i provvedi-
menti dei Penitenziali nell’assegnare la penitenza, e quanto, per la
massima parte, fossero pure rigorosi. Tratta largamente dai canoni
della chiesa antica, fuvvi, almeno di nome, una certa qual disposi-
zione a mitigare I’antico rigore o modificare il carattere punitivo e ter-
rifico. Per i peccati Pill gravi riscontrasi assaj Spesso una penitenza
di sette, dieci e quindici anni (59), la qual cosa dimostra che col
diventar della penitenza privata di uso pubblico, si fini col non
distinguerla pitt affatto dalla pubblica. Questo rigore continud, now

(55) Astesani, Summe Lib. V. Tit. XXXIV. Q. 3. - Jo. Friburg, Summe Confessor.,
Lib. III. Tit. XXXIV. Q. 13.

(56) Raynald. Annal. ann. I311, 1. 50.

(57) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit, cap. 8. «Sed etiam ad preteritorum peccato-
rum vindicandam est castigationem... Nec bropterea existimarunt sacramentum poe-
nitentiz esse forum irae vel poenarum .

(58) Palmieri, Tract. de Peenit. D. 426. - « Quare fundamentum satisfactionis est
peenalitas operis... Quod si actus aliguis meritorins nullam Peenalitatem haberet non
foret satisfactoriusu.

(59) Theodori, Peenit, Iib. I. cap. z. §§ 2-3.4- -15-16-17-18-19, ece.
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solo nei manuali, ma nei canoni dei concilii e nelle decisioni pratiche
prese. Nella seconda metd del secolo IX, si ha occasione di scorgere
qualche esempio di questo genere, in caso di pubbliche penitenze, poi-
ché gli appelli a Roma per penitenza e riconciliazione si fanno fre-
quenti, ed in taluni casi le sentenze sono state conservate in epistole
papali. Cosi, nell’867, Nicolo I invid all’arcivescovo Hincmaro la de-
cisione da lui presa nel caso di certo Eriath, reo confesso di presbite-
ricidio; la penitenza impostagli & di dodici anni, tre dei quali da pas-
sarsi alle porte della chiesa, in lacrime e supplicando la misericordia
di Dio; nei due anni seguenti il penitente dev’esser ammesso fra
gli uditori; dopo di che pud ricevere la comunione nelle feste princi-
pali, ma non gli & permesso fare oblazioni. Per tutto il tempo della
penitenza, fatta eccezione dei giorni festivi, deve digiunare come in
" Quaresima, non toccar cibo prima della sera, andar sempre a piedi.
Il papa conclude col dire che la penitenza dovrebbe durare tutta la
vita, ma per umanitd viene abbreviata in vista della fede e della devo-
zione dimostrata dal penitente nel suo pellegrinaggio a Roma (60).
Quest’affermazione & confermata da un canone del concilio di Ma-
gonza, dell’888, il quale prescrive per il presbitericidio 1’astinenza
per tutta la vita dalla carne e dal vino, il digiuno dall’'una all’altra
sera, eccettuate le domeniche e gli altri giorni festivi, colla proibi-
zione di portar armi e viaggiare eccetto che a piedi; per cinque anni
il penitente deve starsene alle porte della chiesa, supplicando Dio di
perdonargli, poscia deve passarne altri sette fra gli uditori, né deve
esser ammesso alla comuniome se non allo spirare del dodicesimo
anno (61). Per 'omicidio ordinario, il concilio di Tribur dell’8g5 san-
cisce una penitenza di sette anni che descrive minutamente sebbene
non in termini cosi rigorosi come !a summenzionata, ed il penitente
non puo esser riconciliato ed ammesso alla comunione se non alla fine
della stessa (62). Una decretale generale, attribuita a Nicold I, am-
mette i parricidi ed i fratricidi alla comunione dopo due anni, purché

(60) Nicholai PP. I. Epist. 119. Per altri casi simili vedi Epistt. 133, 136, 140, la
prima delle quali, in cui si prescrivono dieci anni per il matricidio, fa parte di
Gratiano, Cap. 15, Caus. XXXIII. Q. II. Vedi pure (Pflugk-Harttung Acta pontiff,
Roman, III. n. 3) una sentenza di Benedetto III, dell’856, in un caso di parricidio,
in cui la Penitenza & di dodici anni.

(61) C. Mogunt. ann. 888, cap. 16 (Harduin. VI. I. 407). Una variante, per 1'ucci-
siome di un frate, fu sette anni @i penitenza pubblica e la reclusione in monastero
per tutta la vita. - Bened\ Levit. Capitul. Lib. VI. cap. go; Isaaci Lingonens. Capit.
Tit. IT. cap. 8; Ivon. Decret. X. 19; Gratian. cap. 28 Caus. XVII Q. 4.

(62) C. Triburiens. ann. 895, cap. 54-58 (Harduin. VI. 1. 455).

e
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veramente contriti ma debbono digiunare per tutta la vita, andar
sempre a piedi, e non portar mai armi eccetto che contro i pagani (63).

Pare che il numero mistico di sette esercitasse sulla chiesa un’ir-
resistibile attrazione. Esso determina il numero dej sacramenti e dei
peccati capitali, e diventd la misura della penitenza, come abbiamo
visto nei Penitenziali e nel concilio di Tribur. Anticamente, nel se-
colo VII, 8. Isidoro di Siviglia parla dei sette anni prescritti dai
Padri alla riammissione del penitente, e lo spiega ricorrendo all’esclu-
sione di Miriam dal campo per sette giorni quando venne colpita da
lebbra per aver deriso Mos¢ (Num. XI, 14) (64). 11 passo & citato da
Rabano Mauro e Graziano, ultimo dei quali aggiunge esser questo
costume universalmente riconosciuto, a meno che la posizione del reo
o la grandezza del delitto richieda un periodo di tempo pid lungo (65).
Questo non solo registra I'ammissione del numero di sette e la sua
erezione a regola, ma ne assicurd pure la conservazione, e la regola
diventd uno dei luoghi comuni dej canonisti, ammessa da tutti per
tutto il medio evo come naturale, anche dopo che la pratica ad essa
annessa era diventata del tutto antiquata (66). Eppure questa regola
non riusci a soppiantare del tutto i periodi pitt lunghi prescritti per
taluni particolari delitti dai Penitenziali. Abbiamo vista pilt sopra la
severitd delle penitenze prescritte dai papi riformatori della seconda
meta del secolo IX e del X, e si potrebbe addurre un esempio tipico
di una penitenza di quattordici anni, per seduzione di una cugina, im-
posta da Alessandro IT verso il 1065 (67). Ancor pill severa fu una di
trent’anni imposta da Adelardo di Soissons per un omicidio commessg
durante la tregua di Dio, ed Alessandro IT, al quale venne sporto ap-
pello, disse di non approvarla, perché non la trovava nej canoni, ma
nemmeno poteva disapprovarla perche imposta da uomini prudenti e
religiosi per proteggere la tregua (68).

I1 carattere delle penitenze cosi imposte variava qualche volta
a seconda dei tempi e dei luoghi come puossi arguire da taluni esempi
addotti pitt sopra. Probabilmente un esempio di carattere medio lo si

(63) Nicholai PP. I. Epist. (Martene Ampl. Coll, I. I51).

(64) S. Isidori Hispal. Epist. IV. n. 10,

(65) Rabani Mauri Peenit, Lib. cap. I. Gratian. Cap. II Caus. XXXIIT 0. Ik

(66) S. Raymundi Summe Lib, ITI. Tit. XXXIV. § 4. - Hostiens. Aurez Summe
Lib. V. de Pcenit. et Remis. § 60. - Jo. Friburgens Summae Confessor. Lib. III. Tit.
XXXIV. Q. 125. - Astesani, Summe Lib. V. Tit. XXXI. - 8. Antonini, Summe P. ITT
Tit. XVII. cap. 20.

(67) Alex. PP. II. Epist. 127 (Migne, CXLVI. 1408).

(68) S. Ivon. Decret. X. 31,
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potrebbe trovare nella formola data da Halitgardo ed estratta dal cosi
detto Penitenziale romano che trovasi pure in una collezione del se-
colo XII. Un penitente condannato a digiunare a pane ed acqua per
un anno deve sottoporsi al seguente regime : pane ed acqua al lunedi,
mercoledi e venerdi; astinenza dal vino, dall’idromele, dalla birra,
dalla carne, dal grasso, dal formaggio, dalle uova, dal grasso di pesce
martedi, giovedi e sabato; alla domenica ed in otto feste designate
pud vivere come tutti gli altri cristiani, ma deve rifuggire da ogni
eccesso. Se 1 suoi peccati sono tali da sottoporlo ad un secondo anno
di penitenza, il lunedi ed il mercoledi non deve mangiare nulla fino
all’ora di vespro, dopo di che pud mangiare e bere vegetali non cotti,
e bere moderatamente della birra; il venerdi, pane ed acqua. Poscia,
per tre quarantene, o periodi di quaranta giorni, prima di Natale e di
Pasqua e dopo Pentecoste, deve digiunare per due giorni alla setti-
mana fino all’ora di nona (ore tre del pomeriggio), coi cibi come sopra,
ed il venerdi a pane ed acqua; nelle domeniche e feste enumerate non
& tenuto al digiuno (69). Sulla fine del secolo XII, Alain de Lille
spiega la penitenza dei sette anni imposta nei Penitenziali per colpe
gravi. Prima di tutto, ¢’¢ una quarantena di quaranta giorni di di-
giuno ininterrotto a pane ed acqua; dopo, per il primo anmo, asti-
nenza rigorosa da ogni bevanda fermentata e dalla carne e dal sangue
~ come dal pesce grasso, eccettuato le feste d’intero precetto; ma se &
ammalato, o trovasi in viaggio, od in compagnia si da non potersene
~ astenere, con un denaro o col cibare cinque poveri pud redimere il
martedi, 11 venerdi ed il sabato, si da poter bere vino, od idromele o
birra, ma, di ritorno a casa, od appena rimesso in salute, perde il
privilegio. Spirato il primo anno, € introdotto in chiesa e riceve il
~ bacio di pace. Durante il secondo ed il terzo anno ha il diritto di re-
- dimere a casa sua il martedi, il giovedi ed il sabato. Per i restanti
. quattrc giorni della settimana digiuna per tre quarantene, prima di
ﬁataﬁe e ch Pasqua e dopo Pentecoste. Posc1a non dev’esser libero per

11, o redimersi sett1manalmente con un denaro o col cibare tre
. Ma si tratta di una concessione misericordiosa, poiché Alain
'Lﬂle afferma che i canoni sanciscono che l'omicidio commesso

fﬁs} Halitzaxd Lib. Pcenit. (Canisii et Basnage II. II. 128). Ant. Augustini Pee-
. Roman. Tit. IX. cap. 23, 24. I1 Penitenziale Vallicelliano II. cap. 46 (Wasserschle-
s D- 564) spiega che anticamente tutto il periodo rigoroso della penitenza doveva
passato nel digiuno, ma che, col diminuire del fervore della penitenza esso si
ridusse poco a poco ad uno o due giorni per settimana.
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per cupidigia debba esser punito coll’entrar in convento e quivi ser-
vire per tutta la vita (70). Bisogna ricordare il rigore di queste pra-
tiche per ben apprezzare la grandezza del mutamento introdotto dalla
susseguente lassezza.

Vale la pena di accennare al carattere delle quarantene cui si
allude in queste formole, perché anch’esse fecero regola, servirono a
misurare la penitenza e si conservarono nelle indulgenze quando gii
in pratica eransi fatte antiquate. Abbiano assistito alla loro appari-
zione nel Penitenziale di Teodoro e negli atti del concilio di Thion-
ville, nell’821 (v. pilt sopra), nel secondo dei quali la penitenza &
stabilita in cinque o sei o dieci o dodici quarantene. L’origine delle
quarantene devesi evidentemente ricercare nelle penitenze quaresimali
di coloro che si rivestivano di gramaglie e si cospargevano di cenere il
mercoledi delle ceneri, ed erano riconciliati il giovedi santo. Qualche
volta questa penitenza era estremamente severa; in alcuni ordines
€ prescritto che i penitenti restino prigionieri in chiesa per tutto il
tempo digiunando rigorosamente (71). Un formulario della chiesa
di Siena (circa 1225) dice che questa prigionia doveva esser osservata
in rozze vesti, a pane ed acqua, eccettuata la domenica, ed ogni giorno
il penitente doveva fare centinaia di genuflessioni e recitare centinaia
di patermoster, sia durante il giorno che nel corso della notte, doveva
dormire sulla paglia, non lavarsi le mani, non parlare ad alcuno
prima dell’ora terza del mattino né dopo compieta (72). Cosi la qua-
rantena variava grandemente in severitd ; la forma pill severa era nota
sotto il nome di carina (73), parola che riscontrasi assaj spesso nei

(70) Alani de Insulis Iib. Pcenit. (Migne, CII. 204). . Perd le posteriori osserva-
zioni ed affermazioni dell’Alain (p. 297), dimostrano come gid questo rigore fusse an-
tiguato, e che nemmeno egli, il Doctor Universalis, lo conosceva piit. Con tutto cid,
nel 1170, lettere di Giovanni, vescovo di Maguelonne, indirizzate a tutti i parroci, nar-
rano che egli imponesse a Bernardo, il favoreggiatore, per i suoi enormi delitti, di
vagare qua e 1a a piedi per lo spazio di sette anni; per tutta la vita non doveva pilt
portar camicia; per i quaranta giorni precedenti il natale doveva astenersi dalla
carne e da grasso il giovedi, doveva stare a pane e vino al venerdl; tutti i venerdi
di quaresima e per le quattro tempora, doveva bere solo acqua, e tutti i sabati astenersi
dalla carne e dal grasso, eccettuati i giorni di festa ed i casi di malattia. Siccome era
perfettamente povero, bisognava chiedere per lui cibo e vesti, ed era pur data facoltd
di alleviare la sua penitenza qualora se lo fosse meritato. Martene de antiq. Eccles.
Ritib. Lib. I. cap. 6. Art. 7, n. 13.

(71) Martene de antiq. Eccles. Ritib. Lib. I, cap. VI. Art. 7, Ordo 10; Lib. 1V,
cap. XXII Ordo I.

(72) Muratori, Antiq. Ital. Diss. 68 (T. XIV, p. 115).

(73) « Accusasti aliquem et per tuam accusatiomem occisus est; nisi pro pace
hoc feceris XI,, dies in pane et aqua, quod carema vocatir, cum septem sequentibus
annis peeniteas ». Buchardi Decr. XIX, 5. Cap. 8 Extra Lib. V. Tit. I. « Qui gravia




& CAPITOLO XVII - IL SISTEMA PENITENZIALE 121

 canoni e nelle indulgenze, il significato preciso della quale & andato
- soggetto 2 qualche discussione. Come viene descritta dal concilio di
Tribur dell’895 durante la carina il penitente nulla deve gustare, ne
~ pape n acqua, deve andar disarmato ed a piedi, non portar vesti di
L lino, eccettuate le mutande, non servirsi di veicoli, non toccar la
moglie, vivere strettamente segregato da ogni relazione (74). Ancor
- pid rigorosa & 1a formola che esige dal penitente di non addentrarsi
_ in chiesa per umo spazio maggiore di sette piedi o di non entrare
B _ﬁenza Jicenza nel vestibolo, di starsene accoccolato per terra, di man-
! giare per terra come una bestia cibandosi una sola volta al giorno a
e ed acqua mista a cenere, non lavarsi o mutar vesti, che dovevano
esser di lana, e non usare, senza permesso, di fuoco o di tutto cid che
pud far comodo al corpo (75). A mezzo i1 secolo XI S. Pier Damiani
ci fa vedere come usualmente la carina si passasse in prigione, la
qual cosa & pure confermata da un decreto di Gregorio VII, verso il
1080, con cui impone ai chierici colpevoli di omicidio quattordici anni
di penitenza avente principio con una prigionia di quaranta giorni
(76). Tale era la carina, ed il suo rigore attesta abbondantemente
che 1a penitenza della quale essa rappresentava I’introduzione era fatta

apposta per incutere terrore al cuore dei peccatori.

Con cid non si deve credere che il repertorio delle pratiche peni-
tenziali sia esaurito. Sonvi delle formole che danno facolta al prete
di adattare la penitenza al carattere del penitente e dei suoi peccati,
imponendo ad uno di astenersi dal cibo, ad un altro ’obbligo dell’ele-
mosina, ad un terzo le genuflessioni, 1 segni di croce ad un quarto, e
cosi di seguito (77). Per i chierici ed i frati, la salmodia rappresen-
tava un metodo di penitenza molto adattato (78). Fra gli Anglo-Sas-
soni, anche il bagno freddo rappresentava una fonte penitenziale ri-
conosciuta (79). Un’altra forma nota sotto il mome di Palmatae &

crimina commiserint... ut sunt homicidia et adulteria, pro quibus instituta est carini ».
Homnor. Augustodun. Speculum Eecles., De Nativ. Domini. Alain de Iille ne parla
come di penitenza solenme inflitta al laicato ma non al clero. Lib. Pcenit. (Migne,
CCX. 295).

(74) Triburiens, anm. 8gs, cap. 55 (Harduin. VI 1. 455)-

(75) Amort de Indulgentiis, I. 26.

(76) S. Pet, Damiani Opusc. XL. cap. 4. Léwenfeld Epistt. Pontiff. Rom. p. 59-

(77) Ps. Bede Lib. de Remed. Peccatl. Prolog. (Wesserschleben p- 248). Ordo
Pubblicze Peenit. (Pez Thesaur. Anecd. IL. IL 613)-

(78) Ps. Bed= cap. 22 (Wasseischleben, D. 270).

(79) Canons under King Edgazd. Of Penitents, cap. 16 (Thorpe, II, 285).
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stata oggetto di non pochi dibattiti per stabilirne il significato, e
probabilmente varid di significato a seconda dej tempi. Nelle pin
antiche allusioni che si possiedono significava evidentemente per-
cosse sulla mano (80), ma in seguito fu un esercizio spirituale, che
pare consistesse nel gettarsi sulla nuda terra colle mani giunte, re-
citando salmi o preghiere (81). I1 Mabillon erra probabilmente quan-
do ritiene che consistesse semplicemente nel battersi il petto, pratica
gid in uso in segno di contrizione (82).

Questa disciplina o flagellazione era assai prediletta. Abbianio
visto come essa venisse abitualmente usata cogli schiavi, e come
negli ordini monastici rappresentasse una delle principali caratteri-
stiche dei loro capitoli. Difficilmente avrebbe potuto essere cosi, qua-
lora, unitamente al digiuno, fosse stata noverata fra Je pratiche pii
efficaci colle quali la pietd dominava gli impeti della carne ribelle,
Le vergognose lungaggini alle quali si abbandonavano gli auto-fla-
gellanti sono un esempio interessantissimo di ascetismo morbido, ma
€ cosa estranea al nostro compito immediato. In quanto penitenza
imposta, la flagellazione non era affidata alle mani pietose del peni-
tente stesso, ma i colpi gli erano somministrati senza avarizia da altrs,
Essa era talmente usata, che S. Pier Damiani parla di molti santi ve-
scovi che facevano sempre flagellare i penitenti alla loro presenza
prima di imporre loro la penitenza (83), ed il tocco della verga prima
di concedere 'assoluzione dalla scomunica cosi usuale in tempi pill
recenti, € una sopravvivenza simbolica dell'antica pratica (84). Fin
dove arrivassero le caratteristiche di questa penitenza puossi arguire
dai precetti del concilio di Narbonne del 1244, per gli eretici pentiti

———

(80) « 8i quis tinxerit manum in aliguo cybo liquido et non idonea manu, C.
palmadas emendetur ». - Egberti Pcenit. cap. VII. &9 (Wasserschleben, p. 244). « Qui
non idonea manu tangit limphaticam alimentum C, emendatur manualibus plagis »,
Peentit. Vindohonens. b, cap. XXIV (Ibid p. 405). Ed ancora « Manuplagis » in
Peenit. Remens. cap, TIII. § 19 (Ibid. p. s502).

(81) Burchardi Deer. XIX, 17, 25. Johann. Discip. Vit., S. Pet. Damiani cap. ;5
(Migne, CXLIV. 122). S. Pet Damian Lib. VI Epist. 27 - Ejusd. Opuse. XV, cap. 18.

(82) Binterim, Denkiirdigkeiten, V. III. 153-

(83) S. Pet. Damiani Iib. VI, Epist. 27.

(84) Cosl i penitenzieri minorj papali, funzione dei quali si & di assolvere dai
casi riservati al bapa, compresa la scomunica, hanno per distintivo una bacchetta colla
quale toccano leggermente il penitente. Se guest’ultimo & un uomo scopre la ca-
micia e cade inginocchio dinanzi al prete, il quale lo tocea leggermente o percuote,
cantando il Miserere. Per concessione di Benedetto XIV, nel 1748, questa ceremonia
fa lucrare ad ambo le parti un’indulgenza di venti giorni. Manuale Facultatum Mi.
norum Pcenitentiaﬁor!um Apostolicorum, Roma, 1879, PP. II, 27.
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che spontaneamente si presentavano, confessavano i loro errori e
denunciavano i loro compagni. Olire ad altre penitenze pilt leggiere,
essi dovevano presentarsi ogni domenica, esser battuti a placere
del flagellatore, colla verga fra le mani, nella chiesa parrocchiale alla
presenza del parroco che celebrava la messa, e tra 'epistola ed il
vangelo; la stessa ceremonia doveva ripetersi durante tutte le pub-
bliche processioni. Inoltre, alla prima domenica del mese, dopo messa,
dovevano nuovamente esser passati per le verghe e battuti dinanzi alla

di ogni casa del borgo dove eransi mostrati eretici. Ancora,
anche se il borgo fosse stato messo sotto interdetto, si da sospendere
il divino servizio, le loro torture non erano sospese, e nESSun limite
di tempo era per esse prescritto (85). Pare che cid si facesse per la
salute dell’anima loro, ed € a sperare che veramente contasse qualche
cosa contro le pene del purgatorio.

Come gid abbiamo avuto occasione di vedere, anche i pellegri-
naggi rappresentavano una caratteristica frequente della penitenza.
Fu credenza antica della chiesa che il visitare i luoghi santi e le tombe
degli apostoli e dei martiri per pregare fosse opera pia, feconda di
ricompense spirituali e materiali. Trattavasi di una reminiscenza di
un corrispondente costume pagano; anche quando gli antichi templi
furono trasformati in chiese, il popolo chiese alle reliquie dei martiri
le stesse cure ed assistenze miracolose che anticamente aspettavasi da-
gli dei del paganesimo. Ancora nel II secolo Alessandro, primo ve-
scovo di Cappadocia, in seguito ad una visione, compi un pellegri-
naggio a Gerusalemme, e nel 333 il concorso delle offerte dei pelle-
grini fu talmente abbondante da permettere la compilazione di un
itinerario in cui vedesi passo per passo tutti gli stadii e le stazioni di
cambio dei cavalli da Bordeaux a Sion. Vi sono indicate tutte le cose
che possono interessare — la Colonna della flagellazione, la pietra
sulla quale Giuda tradi il suo Maestro, la fonte in cui Filippo bat-
tezzd Veunuco e perfino la pietra rigettata dai costruttori (86). Na-
turalmente questa specie di devozione eccitd il riso del miscredente

(85) C. Narbonnes. ann. 1244, ¢ap. 1 (Harduin VIL. 251). Vedi pure C. Tarraco-
nens. ann. 1242 (Ibid. p. 352).

(86) Euseb. H. E. V1. IL - Ejusd. Preepar. Evang. Lib. XIII. cap. 2. Itinerarium
a Burdegala usque Hierusalem (Migne, VII. 701). Nel 1223 il Cardi Legato Giovanni
Colonna portd a Roma la colonma della Flagellazione mettendola nella sua chiesa
di S. Prassede (Giacconius. II. 57). Probabilmente continud ad essere mostrata al
pubblico nel portico della chiesa di Monte Siom, dove S. Girolamo dice che trovavasi
ancora a suo tempo tutta imbrattata di sangue. - S. Hieron. Epist. CVIII, cap. 9.
ad Eustoch.
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Giuliano, al quale Cirillo dj Alessandria affrettossi a rispondere
diffusamente, dimostrando esser glusto di venerare i resti dei martiri

fatte alle tombe dei santi (88). Probabilmente S. Girolamo fu uno di
questi, giacché con Paolino dj Nola dimostra potersi servire Dio in
casa propria quanto in Palestina, ottenendone uguale ricompensa
(89). Perd, S. Paolino fu assiduo frequentatore dej luoghi santi ; ogni
anno visitava Roma per venerarv; le tombe degli apostoli; porté a

dere pifl attraenti le chiese raccogliendo in esse reliquie di santi, par-
ticelle della vera croce, ecc. (go). E diffatti trattavas] dj un costume
ormai generale nella cristianita ; lo dimostrano le affermazion; di
Evodio, vescovo di Uzales (o1).

I pellegrinaggi a questi Iuoghi santificati andarono acquistando
sempre maggiore popolariti. Quando Flaviano, vescovo di Antiochia,
fece il trasporto delle ossa dei martiri, un sermone tenuto dal Criso.
stomo dimostra come i] popolo si affollasse sulle loro tombe per pre-
gare (92), e, nel 394, Teodosio il Grande ebbe occasione di testificare

vestito di sacco Je tombe degli apostoli e dei martiri (93). S. Agostino
ha piena fiducia nelle cure e nei miracoli, sopra tutto nell’espulsione

(87) Cyrilli Alex. contra Julianum Iib, X (Juliani Opp. Lipsiez, 1606, PP. 335-6).
(88) C. Gangrens. ann, 362, cap. zo.
(80) S. Hieronim, Epist. LVIIL n, 2-4. Ad Paulinum.
(90) S. Paulini Epist. XX. n, 2: XXXI; n. 1; XLIL. 1, 7, 8; XLIIIL. s, 1; XLV. n. 1;
Egli dice delle reliquie di 8. Felice (Natalis, VIII. 3807) :
Per quen bona dona
Et medicos exercet (Deus) opes terraque marigue
Omni namque die testes Sumus undique crebiis
Coetibus aut sanos gratantia reddere vota
Aut @gros varias petere ac ambire medelas
Gernimus et multos beregrino a littore vecios
Ante sacram sancti prostratos martyri aram
Ritenevasi che le reliquie di 8. Ammonio avessero la speciale virtiy di guarire
dalla febbre, - Palladii Vit. S. Jo. Chrysostom. cap. 2.
(91) Evodius de Mirac, 5. Stephani (Migne, XLI. 833. 8qq.).
(92) 8. Jo. Chrysost. in Ascensione Domini Homilia (Ed. Migne, II. 442-3).
(03) Ruffini H. E. II. 33.
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dei demonii, per opera di siffatte devozioni, ed il suo contemporaneo
Evodio narra tutta una sequela di meraviglie verificatesi sulle reliquie
di S. Stefano; racconta che essendo apparso fra le nubi uno spaventoso
dragone, tutto il popolo all'unanimitd cold si raccolse a pregare, ed
il dragone scomparve senza far male ad alcuno; un vinaio essendosi
accorto che due cento vasi di vino erano andati a male, invionne un
boccale alle reliquie del santo e poscia lo versd un poco per tutti i vasi
del vino inacidito e questo tornd tutto sano (94). Invano il concilio
di Cartagine del 419 cercd di mettere un freno a questa credenza ordi-
nando ai vescovi di atterrare gli altari eretti ovunque a martiri, che
non contenessero un corpo o vere e proprie reliquie, aggiungendo che,
qualora il popolo non I’avesse permesso i vescovi dovessero cercare
di persuaderlo a.non frequentare quei luoghi; ed aggiungendo pure
esser loro stretto dovere indagare le tradizioni concernenti quei luoghi
e le reliquie, e cercare di rovesciare la fiducia riposta in vane rivela-
zioni e sogni (95). S. Arsenio addimostrossi saggiamente preveggente
e modesto quando, sul letto di morte, minaccid ai suoi discepoli il
gindizio di Cristo qualora avessero distribuito come reliquia una
qualunque parte del suo corpo (96).

Era impossibile arginare questo costume. Per un verso, esisteva
pur sempre un poco di rivalitd col paganesimo tutt'ora in vita, dal
quale i cristiani eransi emancipati solo in parte, con tutta la folla
delle sue divinitd subordinate, di cui i santi ed i martiri non erano
che sostituti, e colla sua credenza negli amuleti ed incantamenti, so-
stituiti dalle reliquie. Per un altro, dall’affluenza dei pellegrini a tutte
le reliquie di provata virtll scaturiva pure tutto un ammasso di inte-
ressi materiali. Naturalmente i preti che servivano a quegli altari non
imponevano alcuna condizione all’intercessione del santo, ma nessun
pellegrino credeva di potersi propiziare il santo senza aver fatto in
antecedenza qualche elemosina destinata al suo culto. Questo costume
erasi gid stabilito fin dal secolo IV. Vi accenna S. Paolino quando
descrive i miracoli operati dalle reliquie di S. Felice e da lui veniamo
pure a sapere che i contadini che null'altro possedevano portavano

(94) 8. Augustin. Epist. LXXVIIL n. 3; De Civit. Dei XXII. §; De Unitate Eccles.
cap. 19. - Evodii de Mirac. 8. Stepnan. Lib. IL.

(05) Cod. Eccles. African. cap. 83. - Carlo Magno fu costretto a ripubblicare que-
sto canone ed imporne l’osservanza. - Cap. Carol. Mag. ann. 789, cap. I. Cf. Ansegisi
Capitular. 1. 41.

(06) Vitze Patrum, Lib. III. cap. 163 (Migne, LXXIIL. 704).
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vino e polli (97). Tutto tendeva, cosi, ad alimentare la pratica, la
quale non fece che fiorire (98). Anche un brano di stoffa od un gra-
nello di polvere sottratto ad una reliquia di provata santitd ritenevasi
fosse fornito di una parte delle sue virtl ed operasse siffatti mira-
coli (99). Altrettanto accade oggi per 'acqua di Lourdes.

La caduta del’impero sotto la spada dei barbari dovette necessa-
riamente diminuire non poco il numero dei pellegrinaggi in ragione
delle difficoltd di trasporto e della poca sicurezza delle strade, ma
appena la societd poté ricostituirsi sotto la casa di Pipino, i pellegri-
naggi ottennero una particolare protezione delle leggi e venne fatto
tutto il possibile per facilitare questo pio vagabondaggio. Vennero im-
posti dei wer-gilds extra a chiunque avesse molestati i pellegrini;
gravi multe vennero comminate a chi avesse voluto da loro esigere
gravi pedaggi, ordinossi di costruire case di ricovero perché vi si
potessero rifugiare e ristorare; a nessuno, ricco o povero, era lecito
rifintar loro il fuoco e I'acqua, ed ai preti venne imposto di destinare
-ad uso dei poveri e dei pellegrini le decime e le oblazioni, coll’obbligo
-di non consumarle diversamente (100).

I tre principali centri di devoto pellegrinaggio di questo periodo
erano Roma, Gerusalemme e Tours; a questi, nel IX secolo, si ag-
giunse Compostella, in cui venne trasportata la sede vescovile di Iria,
perche in essa trovavasi il corpo da lungo tempo perduto e dimenticato
di S. Giacomo Apostolo (101). Col decorrere del tempo la passione per

(97) S. Paulini Nolani Natalis, XII. Gli utili addotti da una buona reliquia pos-
sonsi valutare dal gran numero di medaglie coniate in una volta dal vescovo Gelmi-
rez di Compostella che ne rimise I’importo della vendita a Callisto II quando trattd
per comprare il suo arcivescovado. Esse comsistevano di g marchi, 100 maravedis,
211 soldi Poitevini, 6o soldi di Milano e 20 soldi Tolosani. - Hist. Compostellana Iib.
II. ecap. 10.

(98) Gennadii Marsiliens, de Eccles. Dogmatibus cap. 73. - Gregor. P. P. I. Homil
in Evang. XXVII, n. 7; XXXII, n. 6. 8. Isidoro di Siviglia & pilt ragionevele. Egli
parla solo (De eccles. Officiis P. I. cap. 35) dell’efietto prodotto sull’anima dalle
tombe dei martiri, come quelle che stimolano in noi la caritA e ci spingono ad
emulare le loro wirtil.

(99) S. Paulini Nolani Epist. XLIV. n. 14. - S. Gregor. Turon, de Gloria Confessorum,
cap. 64; Vit. Patrum, cap. VIII, n. 10.

(100) Legg. Baioarior. Tit. IIL. cap. 14 (Bened. Levit, Capitular. V. 364). - Synod.
‘Vernens, ann. 755, cap. 22, 26. - Pippini Capitul. Metens. ann. 757, cap. 6. - Capitul.
Caroli Mag. ann. 789, cap. 73 (Capitul. Ansegisi 1. 70; Bened. Levit. VI. 378). Legg.
Langobard. Pippini cap. 12. Capitul. Carol. Mag. I, anno 802, cap. 27. Herardi Turon.
Capitul. cap. 18. Bened. Levit. Capitul. VII. 375. C. Nannentens, ann. 8gs, cap. ro,

(ro1) Baromii Annal. ann. 816, n. 48-53. - Strano! Il Baromio si rivela alquante
scettico a proposito della miracolosa translazione da Gerusalemme ad Iria. ILa testa
perd non trovossi a ‘Compostella se non quando vi venne portata dalla regina Urraca

‘nel. 1116, Venne rubata in Palestina e portata in Ispagna da Martino, vescovo éi
Braga. - Hit. Compostellana I. 112.
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i pellegrinaggi sviluppossi in modo assolutamente straordinario, come
le carovane dei veri credenti che tutti gli anni visitano la Kaaba. Nella
prima meta del secolo XI, secondo un contemporaneo, immense molti-
tudini accorrevano come un sol nomo a visitare i luoghi Santi. Questi
pellegrinaggi principiarono dalle classi pi basse ; poscia il contagio si
diffuse maggiormente raggiungendo i nobili ed i re; alle bande si
aggiunsero anche le donne; in generale il motivo era la devozione,
ma spesso Vi si aggiunse anche la vana gloria (102). Nel 1064 una
grande moltitudine, valutata a non meno di sette mila, se ne parti
dalla Germania, capitanata dall’arcivescovo di Magonza e dai vescovi
di Utrecht, Bamberga e Regensburg; né si trattava di persone del
volgo, perché portarono seco una grande quantitd di vasi d'oroe d’ar-
gento (103). Folco Nerra, conte d’Angio, uno dei nobili pitt turbolenti
di allora, fece non meno di tre pellegrinaggi a Gerusalemme portando
seco reliquie di valore inestimabile (104). Compostella divenne presto
rivale di Gerusalemme. I pellegrini plovevano cola tanto numerosi da
impedire la circolazione per le strade, e gli inviati mori, cold inviati
alla regina Urraca nel 1121, lagnaronsi di aver potuto a stento pro-
seguire il cammino (105). Le crociate altro non furono che bande or-
ganizzate ed armate di pellegrini, e con questo nome VEngono Spesso
designate dagli scrittori del tempo, anche quando recavansi a combat-
tere gli eretici od i cristiani d’Europa dietro una chiamata della Santa
Sede. -

Contro lo sviluppo della passione dei pellegrinaggi insorsero di
tanto in tanto delle proteste. Claudio di Torino li noverava fra le pra-
tiche da non approvarsi, ed in ci6 venne saldamente appoggiato da
Giona di Orleans (106). Perfino S. Pier Damiani ritiene che i pelle-
grinaggi non siano adatti a tutti. Per i monaci e le monache egli ri-

(102) Rodulphi Glabri Hist. Lih. IV. cap. 6.

{103) Mariani Scoti Chron. 1ib., III. ann. 1064.

(104) Gesta Consulum Andegavens. VIII. 13-15 (D'Achery Spicil. ITI. 252).

(105) Historia Compostellana 1ib. II. cap. so. Nel 1495, quando e Ferdinando
trovavasi in Catalogna in attesa di un'invasione francese, alla regina Isabella venne
riferito che parecchi pellegrini francesi, parte armati e parte 1no, trovavansi a Com.
postella, costituendo un teale pericolo per il regno in caso di guerra. I suoi
1a consigliarono di proibire i pellegrinaggi, ma essa preferiva cadere nelle mani
degli nomini piuttosto che in guelle di Dio, ed i pellegrini continuarono indisturbati.
Cron. de Pulgar. Contin. (Rosell. Cronicas de los Reyes de Castilla, IIT. s21). I popoli
lagnavansi che le folle di pellegrini andassero mendicando, e di cid lamentaronsi le
Cortes nel 1523, 1525, 1528, 1534, 1540 € I535. Novissima Recopilacion, ley 6, Tit. XXX
Lib. I.

(106) Jonge Aurelianens. de Cultn Imaginum Lib, IIL.
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tiene sia assai meglio se ne stiano nei loro conventi a servir Dio (107).
{ldeberto di Le Mans diceva a Folco Rechin, conte d’Angid, che i
suoi doveri in patria erano assai pill importanti di un pellegrinaggio
da lui progettato a Compostella, e si congratulava con Adelaide, con-
tessa vedova di Le Mans, per averne essa abbandonato uno a Gerusa-
lemme, giacché dobbiamo, si, portare la croce di Cristo, ma non &
affatto necessario andare in cerca del suo sepolcro (108). Onorio di Au-
tun pensa che sarebbe assai meglio dare ad un povero il denaro speso
nel vagabondaggio (109). Altrettanto pemsava Lambert le Begue di
Liegi, il quale venne perseguitato per aver sostenuto nei suoi ser-
moni e per aver affermato nessun utile potersi ricavare dal visitare
Gerusalemme, sopra tutto per parte di coloro che per fare que! viag-
gio si procuravano il denaro necessario colla frode e la rapina e perfi-
no coll’omicidio (110). Furonvi pure degli nomini abbastanza chiaro-
veggenti da accorgersi che sia il carattere dei pellegrinaggi che i loro
risultati non erano tali da ridondare a vero profitto spirituale. S. Ber~
nardo descrive i crociati del tempo suo, da lui tanto eccitati a partire,
e lo fa in termini tutt’altro che lusinghieri. Fra quell’innumerevole
moltitudine, dic’egli, voi pochi ne trovereste che non siano malvagi ed
empii, saccheggiatori e sacrileghi, omicidi, spergiuri ed adulteri,
la partenza dei quali & un guadagno per la societd. L’Europa era lieta
di perderli e la Palestina di riceverli; ei sono doppiamente utili, per
la loro assenza da qua e la loro presenza cola (rr1). Circa mezzo se-
colo dopo, Guglielmo di Newburg afferma che nemmeno un quarto dei
crociati ritornava in patria — il resto moriva di fame, di sete od in
battaglia — ed in cid egli scorge una grazia particolare di Dio, giac-

(107) S. Petri Damiani Lib. VII. Epist. 17.

(108) Hildeberti Cenomanens. Lib. I. Epistt. 5, 15.

(10g) Honor. Augustodun. Flucidarii Lib. II. cap. 23.

(110) Paul Fredericq, Note complementaire sur les documents de Glasgow con-
cernant Lambert le Bégue, p. 12 (Bruxelles, 1803).

(111) S. Bernardi Lib. ad Milites Templi cap. 5. Il Card. Pietro d’Ailly fu della
stessa opinione di S. Bernardo guando, al concilio di Costanza del 1415, propose di,
mettere fra le misure di riforma questa, di predicare una crociata generale, mnon,
pare, per riconquistare i Luoghi Santi, ma per liberare 1'Europa dalla feccia del
popolo. - « Et tunc forte purgantur per hoc pracipue Italia et alia propinqua Chri-
stianorum regna de multis malis hominibus qui in eis sunt». - Pare che i pellegrini
fossero del parere che l'indulgenza desse loro facoltd di commettere qualunque
delitto fosse loro piaciuto. Nel 1111 una parte dei crociati inglesi di viaggio in Galizia,
i schierarono da una parte dei cittadini di quelle regioni, fra loro in guerra, e,
miseto a sacco il paese, spogliando chiese e taglieggiando il popolo. Gl abitanti @i
Iria 1i attaccarono e 1i catturarono. Hist. Compostellana Lib. I. cap. 76.
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ché coloro che ritornano ricadono nei loro delitti, mentre coloro che
muoiono vanuno in paradiso, per modo che le crociate erano un mezzo
efficace di popolare la celeste Gerusalemme anche quando non riusci-
vano a metter al sicuro la terrena (112)., Verso il 1300 il beato Gior-
dano da Rivalta, noto predicatore domenicano, & ancor pill recisamen-
te contrario. Dio, dic’egli, si compiace ben poco di siffatte opere;
quanto Egli desidera & 'amore sentito col cuore mentre i pellegrinag-
gi altro non sono che occasioni di questioni, un mezzo per truffare, for-
nicare ed ammazzare; egli vorrebbe che ne avvenissero solo rara-
mente, il pilt raramente possibile (113). Nel secolo XVII Padre Gobat
dice che coloro che fanno tanti pellegrinaggi raramente sono santifi-
cati, giacché per la maggio parte del popolo i pellegrinaggi altro non
sono che occasioni per dedicarsi all’appagamento degli appetiti car-
nali (114), e, se devesi giudicare dalla difesa dei pellegrinaggi fatta
dal Binterim, anche oggi si obbietterebbe contro gli stessi la loro
influenza demoralizzatrice (115).

Eppure i pellegrinaggi, per non esser incoraggiati e stimolati,
rispondevano troppo alle credenze popolari ed erano per la chiesa una
fonte troppo ricca di utili. L afferma e lo dimostra molto bene Rodolfo
Glaber, il quale dice che, al principio del secolo XI, in molti luoghi
si scopersero sacre reliquie. La cosa principid a Sens, quando l'arci-
vescovo Leofrico scoperse i resti di S. Stefano e molte altre cose, fra
le quali dicesi si trovasse un frammento della verga di Mose : innu-
merevoli schiere di pellegrini, anche dalle parti piti remote d’Italia e
d’oltre mare piovvero cold in cerca di cura, ed il concorso arricchi
grandemente il borgo (116). La messe tentatrice di offerte che andava
a raccogliersi sugli altari dei santi favoriti fu oggetto di incredibili
contese fra i rivali custodi. Anche nella chiesa del Santo Sepolcro in-
sorse una querela di questo genere tra i canonici ed il patriarca di
Gerusalemme a proposito delle oblazioni, querela che invano parecchi

(112) Guill. Newbusg. Hist. Angl. Lib. IV. cap. 27, 30

(r13) Prediche del Fra Giordano da Rivalta, Firenze, 1831, T. I. p. 253

(114) Gobat Alphab. Confessar. m. 652

(115) Binterim, Denkwiirdinkeiten IV. I. 648. Diffatti, Enrico Ferri, Professore ai
diritto penale all’Universita di Pisa, suggerendo varie misure per la repressione del
delitto, dice che « l'abolition de certains pélerinages empecherait un gran nombre
de délits contre la pudeur, les personnes, la propriété, déterminés par les orgies
qui tres souvent les accompagnent, et la confusion, surtout nocturne, des sexes ». La
Sociclogie Criminelle, p. 241 (Paris, 1803).

(116) R. Glabri Hit. Lib. III. cap. 6.

H. C. 1Ea - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. II 9
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papi successivi si studiarono di appianare (117). Nel 1217, Onorio ITT
venne chiamato a decidere una querela del genere a proposito delle
oblazioni di S. Nicola Cnut ad Aarhus (118). Il sacro recinto della
chiesa di S. Pietro non fu immune dall’ingordigia inseparabile dal-
I’umana natura. Una bolla di Innocenzo III invita i pellegrini a de-
porre le loro offerte in un cesto posto sotto l'altar maggiore, dove
sarebbero usate in conformitd della loro volontd, senza prestar orec-
chio alle malvagie suggestioni a fare le loro offerte altrove. La stessa
cosa venne ripetuta da Alessandro IV nel 1259, e segui poscia una
lunga serie di decisioni sul modo di dividere i fondi, dimostranti come
Pingordigia dei preti officianti fosse fonte di perenni discordie (r19).
Nel 1186, le offerte fatte alla reliquia da poco scoperta di S. Tommaso
di Canterbury erano abbastanza abbondanti da richiedere l'inter-
vento papale per la divisione (120), e, per ultimo, nelle principali
chiese di Roma venne nominato un apposito officiale denominato Al-
tararius, coll’incarico di raccogliere le oblazioni e destinarle agli usi
loro proprii, e dell’importanza di questa carica puossi giudicare dallo
stipendio di un fiorino per Diem con cui era retribuita da Benedetto
XII nel 1338 (121). Cosi puossi facilmente apprezzare il motivo di
istruzioni come quelle impartite da Eudo vescovo di Parigi verso il
1128, per le quali tutti i parroci della diocesi, nei loro sermoni e nel
confessionale, avrebbero dovuto esigere che i loro parrocchiani visi-
tassero Notre Dame almeno una volta all’anno (122).

Se la cura delle malattie era ’oggetto principale dei pellegrinag-
gi volontarii, la remissione dei peccati era pure un motivo potente-
mente impellente giacché ritenevasi di poterla ottenere mediante Iin-
tercessione del santo, la quale bastava tanto per le malattie dell’anima
che per quelle del corpo. Allorquando, verso il 1145, Pietro 1l Vene-
rabile senti parlare dei minacciati rovesci dei Templari di Antiochia,
si afflisse al pensiero che con cid sarebbesi chiusa la strada per la quale
pei passati cinquant’anni, innumerevoli pellegrini avevano potuto evi-
tare l'inferno e guadagnarsi il paradiso (123), e la realta di cio venne

(117) Calixti PP. II. Epist. CXLVIL. - Ceelestin. PP. II. Epist. XXVI. - Lucii PP.
I Epist. LXIIL - Eugenii PP. IlI. Epist. CCC - Ales. PP. III, Epist. 1V, CCCLIV,
CCCCLXXVII, DCCLXI. - Ceelestin. PP, III. Epist. CCXLV.

(118) Langebek et Suhm Scriptt. Rer. Danicar. VI. 30I.

(119) Bullarium Vaticanum I, 96, 130, 134, 140, 156, I57, 177, 216,

(120) Harduin. VI. II. 1186. !

(121) Bullar. Vatican. I. 309, 339.

(r2z) Odonis Paris. Constitt. cap. 5r (Harduin. VI. II. 1046).

(123) Petri Venerab. Lib. VI. Epist. 18
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chiaramenté manifestata a S. Brigida di Svezia, alla quale, appena €n-
trata nella chiesa del Santo Sepolcro, Cristo stesso aveva rivelata che
era monda da ogni peccato, come se fosse stata battezzata allora allora,
ed inoltre, che, in ricompensa della sua devozione, proprio in quel
momento I'anima di parecchi suoi parenti era stata liberata dal pur-
gatorio (124)-
FEra percid inevitabile che i pellegrinaggi venissero utilizzati
come forma di penitenza. Trattavasi certamente di cosa assai punitiva
e salutare per I'anima; e nessun esercizio di devozione poteva pid di
questo esser appropriato a penitenti ansiosi di redimere i loro pec-
cati. Quindi trovansi prescritti non di rado ed abbondantemente &
cenza misericordia; sovente si prescrive di passare tre, sette, dieci,
dodici o quindici anni in pellegrinaggio, mentre quando si fosse trat-
tato di incesto spirituale si offriva spesso ’alternativa o della morte
o di un pellegrinaggio perpetuo. Inoltre, data la confusione di allora
delle pene civili e spirituali, pare che Vesilio ed il pellegrinaggio
fossero termini sinonimi, la qual cosa giustifica la credenza che quan-
do si decretava V'esilio questo dovesse esser speso nel vagare da reli-
quia 2 reliquia in cerca di perdono (12 5). Donde ne avveniva che non
sempre questo sistema arrecava pace € quiete al paese, poiché questi
pellegrinaggi indubbiamente venivano spesso imposti per sbarazzarsi
di turbolenti individui, e sebbene la legislazione carolingica assicu-
rasse loro protezione ed ospitalitd ovunque, essi non sempre OSSErva-
vano la legge di andare disarmati. Nel 789 Carlo Magno si accorse
di questo pericolo e si oppose ad imporre per penitenza il pellegri-
naggio, per il quale delinquenti e vagabondi erano inviati in giro per
i suoi dominii, rivestiti di questi speciali privilegi; sarebbe assai
meglio, dic’egli, tenerseli a casa a lavorare, a servire ed a compiere
la loro penitenza, e l'esser stato questo decreto ripetuto nelle colle-
zioni del secolo IX dimostra quanto poco fosse stato efficace e quanto
profondamente il malanno continuasse ad esser sentito (126).
Nell’813 il concilio di Chalons ci d una chiara idea degli svan-
taggi del sistema dal punto di vista spirituale. Esso approva alta-
mente i pellegrinaggi intrapresi dietro consiglio del confessore e com-

(124) S. Brigitte Revelationum Lib, VIIL. cap. 14

{125) Peenit. Ts. Ecberti Lib. IV. 165 Peenit. Columbani B. Cap. I, 2 13, 20}
Peenit. Ts. Theodori Cap. 1, 3 (Wasserschleben, pp. 33 355, 357, 358, 368-g). Bened.
Tevit. Capitul. VI. 421. Cnuti Legg. Seecular. Tit. 41

(126) Capitul. Caroli Mag. I. ann. -89, cap. 77. Bemed. Levit. Capitul. Lib. IV.
Append. I, cap. 34; Lib. VI, cap. 379- - Reginon. de Eccles. Discipl. Lib. II, cap. 8o
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piuti fra preghiere, cercando di emendare la propria vita e facendo
elemosine, ma si oppone all’abitudine di preti e chierici di mal’affare
i quali pensano di potersi purgare dei loro peccati e rendersi idonei
all’esercizio delle loro funzioni con una semplice visita a S. Martino
di Tours od ai SS. Apostoli a Roma; e cosi pure si oppone all’abitu-
dine di quei laici che ritengono di poter peccare impunemente pre-
gando poi in quei dati luoghi; ed anche di quei nobili che vessano i
loro sudditi col pretesto di raccogliere il denaro mecessario per le
spese di siffatti pii esercizii; ed anche di quei mendicanti che in cid
hanno una scusa del loro mendicare, e di quegli imbecilli contadini
che ritengono di purgarsi dei loro peccati semplicemente cecn uno
sguardo alla reliquia (127).

Rimostranze e proteste furono vane. Il costume continud a diffon-
dersi, ed abbiamo visto come, nel secolo XI, orde di pellegrini andas-
sero vagando su tutta la faccia d'Europa. In quali proporzioni fossero
volontarii, ed in quali penitenti sarebbe impossibile stabilire. E’ le-
cito presumere che Roberto il Diavolo di Normandia, che nel 1028
aveva avvelenato il proprio fratello Duca Riccardo III allorquando,
nel ro3s, per redimere i suoi peccati intraprese un pellegrinaggio a
piedi a Gerusalemme morendo, nel ritorno, a Nicea, cid facesse ad
i1stanza dei suoi spirituali consiglieri (128); altrettanto devesi certa-
mente pur dire del conte Thierry, il quale, nel 1066, assassind Cor-
rado, arcivescovo di Treviri, e nel 1073, mosso da pentimento, intra-
prese il viaggio di Gerusalemme e si perdette in mare (129). S. Pier
Damiani, pur non essendo troppo caldo fautore dei pellegrinaggi, non
esitd ad imporne per penitenza. Una delle sue epistole ¢ indirizzata
al Marchese Rainiero al quale aveva prescritto in confessione il viag-
gio di Gerusalemme; ei lo incoraggia a farlo per la remissione dei
suoi peccati. Ancora, allorquando, nel 1059, €i riconcilié il clero mi-
lanese ribelle, oltre all’ordinaria penitenza annuale, impose a tutti
loro di pellegrinare a Roma od a Tours, mentre I’arcivescovo Guido,
loro capo, doveva sottoporsi ad un lungo e penoso pellegrinaggio a
Compostella (130). Un secolo dopo, Graziano nella sua compilazione
conservava alcuni pellegrinaggi penitenziali dei canoni pit antichi :
la seduzione in confessionale era passibile di una penitenza di dodici

(127) C. Cabillonens. II. ann. 813, cap. 45 (Harduin. IV, 1030).

(128) Chron. 8. Martini Turon. - Orderic. Vital. Eccles. Hist. Iib. III. Willelmi
Malmesburiens, Lib. II. (Dom. Bouguet, X, 225, 235, 246).

(120) Bernoldi Chron. ann. 1066, 1073, (Migne, CXLVIII., 1368, 1370).

(130) 5. Petri Damiani Lib. VII. Epist. 17; Opusc. V.
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pellegrinaggio a vita e la degradazione andavano a colpire chi avesse
violato il sigillo confessionale (131). Breve tempo dopo, Alessandro
111 ordinava all’arcivescovo di Upsala ed ai suoi suffraganei di re-
primere le gravi colpe prevalenti fra il popolo inviando i colpevoli in
lungo pellegrinaggio a Roma (132). Venuta I’inquisizione, questa fu
la pena pill favorita imposta da quel corpo a coloro che avessero favo-
reggiato gli eretici o con loro avessero convissuto. Nella forma sua
ifl severa, usavasi assal spesso quello del servizio in Palestina contro
gli infedeli, od a Costantinopoli per sostenere i1 vacillante impero la-
tino; diffatti, verso il 1230, il Card. Legato Romano nella Linguadoca
Jo prescriveva a tutti i sospetti di eresia. Questo condusse alla depor-
tazione di un nuImero tale di persone che, dieci anni dopo, la Santa
Sede proibi che si continuasse perché c’era pericolo che la fede stesse
esser corrotta nelle sue terre d’origine (133)- Allorquando, nel
1247 € 1248, Raimondo VII di Tolosa stavasi preparando ad accompa-
gnare la crociata di S. Luigi, ottenne da Innocenzo IV una sospen-
sione di questa proibizione (I 34), e da allora in poi la crociata conti-
aud di tanto in tanto ad esser prescritta sin ben addentro nel secolo
XIV (135). L'uso inquisitoriale dei pellegrinaggi penitenziali trovasi
istruttivamente esposto in un ricordo delle 724 sentenze pronunciate
dall’inquisitore Pietro Cella durante un giro nel Quercy dall’avvento
del 1241 all’ Ascensione del 1242, a proposito di coloro che spontanea-
mente si presentarono confessando di aver avuto relazione con eretici,
il pitt delle volte relazioni trivialissime. Quasi tutti vennero condan-
nati a pellegrinaggi, alcuni alle vicine reliquie di Puy, S. Gilles, ecc.,
ma quattrocento ventisette vennero inviati a Compostella, e certo ed
otto a Canterbury; fra questi ultimi, tre o quattro dovettero pur fare
il peliegrinaggio di Compostella. Oltre di cid, a settantanove venne
ordinato di servire in Costantinopoli per un periodo da uno ad otto
anni (136).
: Dato lo sviluppo ordinario del confessionale, a poco a poco 1 pel-
- legrinaggi penitenziali caddero in disuso col prevalere dell’universale

i
: sl
[ anni e di quindici anni da consumarsi in pellegrinaggi, mentre il

{131) Cap. 19 Caus. XXX. Q. IX; cap. 2 Caus. XXIII, Q. III. Dist. 6.

(132) Alex. PP. IIL Epist. 975

(133) Wadding. Annal. Minor. ann. 1238, n. 7- - G Narbonnens. anf. 1244, cap. 2
(Harduin. VII, 252).

(134) Berger, Registres d'Innocent IV, n. 3508, 3677, 3866 (PD- 257, 556, 536)-

(135) Limborch, Lib. Sentt. Inguis. Tolosan. pp. 284-5-

(136) MSS. Doat, XXI. 185 sqq. (vedi la Storia dellInquisizione nel medio €V0,
vol. 1I, dell’Autore).
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lassezza dal secolo XIII in poi, eccetto, come or ora abbiamo visto,
nei casi di colpe gravi commesse contro la chiesa. Perd, nominalmen-
te, rimasero fra le risorse del confessore. Nel 1247 Giovanni di Dio
avvertiva di non imporli agli schiavi perché avrebbero privato i pa-
droni dei loro servizi (137). Il Card. Enrico di Susa li raccomanda
ancora 13 dove parla delle penitenze adatte a vizii opposti : il pelle-
grinaggio per gl'infingardi, la macerazione, la flagellazione ed il di-
giuno per i golosi ed i carnali, la persecuzione degli eretici a chi
propendesse per l’eresia, ecc., e cid & ripetuto da Giovanni di Fri-
burgo (138). Alfonso il Saggio, nel suo codice noto sotto il nome di
partidas, distingue tre specie di pellegrini : quelli che vanno volon-
tariamente, quelli che compiono un voto, e quelli ai quali & stato
imposto per penitenza (139). Astesano, nella collezione di canon;
compilata in base a Graziano ed al suo Decretum, rimasta Peniten-
ziale semi-officiale fino all’epoca della Riforma, abbraccia fra i ca-
noni anche quelli prescriventi pellegrinaggi a lunga scadenza; inol-
tre, egli parla del pellegrinaggio come di una forma di penitenza
con caratteristiche sue proprie che la fanno rientrare nell’ordine delle
penitenze pubbliche (140). Un esempio lo si riscontra nel caso di
Ruggiero da Bonito, nel 1319, il quale, per aver ucciso il vescovo di
Frigento, venne condannato a far vela in Palestina col pilt prossimo
passaggio, ed in quel frattempo compiere tre pellegrinaggi a Roma
ed uno a Compostella (141). Verso la stess’epoca, Durand de S. Pour-
¢ain parla dei pellegrinaggi come di penitenze pubbliche, che possono
esser imposte da qualunque confessore, ma ritiene che siano piutto-
sto occasioni di scandalo che di edificazione e li ritiene virtualmente
fuori d’uso (142). Eppure nel 1443, al concilio di Basilea, quando gli
Hussisti, in una conferenza chiesero che si abolissero tutti i pelle-
grinaggi, il Dr. Gilles Charlier, parlando in favore della loro con-
servazione, enumerava otto ragioni, 'ottava delle quali era la sod-
disfazione dei peccati quando i pellegrinaggi fossero imposti per

(137) Jo. de Deo Peenitentiale, Lib. I, cap.'3 (Migne, XCIX. 1086).

(138) Hostiens. Aureze Summse Lib. V. De Poenit et Remiss. § 60. - Jo. Friblurg.
Summe Confessor. Lib. III. Tit. XXXIV. Q. 125.

(130) Partidas, Ley I, P. I, Tit. XXIV.

(140) Canones Peenitent. Astesani § § 3, 52 (Summe Lib. V. Tit. XXXII); Summsz
Lib. V. Tit. XXXI. Q. 2; Tit. XXXIV, Art. I, Q. I. Un’edizione di questi canoni peni-
tenziali, con qualche variante, venne stampata a Leipzig nel 1516, in un in quarto di
sedici pagine, evidentemente perché servisse per il confessionale.

(241) Raynald. Annal. ann. 1319 n. 13.

(142) Durand. de S. Porciano in IV. Sentt. Dist. XV. Q.IV. §s8.
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penitenza (143). Tuttavia, pur conservando il pellegrinaggio in teo-
ria, fra ’armamentarium sacramentale, diventava virtualmente fuori
d'uso. La penitenza pubblica, come abbiamo visto, era sostanzial-
mente scomparsa, e nella privata il rigore ognor crescente della pra-
tica del sigillo impediva di ricorrere a qualunque penitenza che po-
tesse tradire il penitente, ma ancora nel 1725, nelle istruzioni di
Benedetto XIII, viene annoverato, insieme al digiuno, alla disciplina
ed a lunghe preghiere, fra le penitenze gravi da infliggersi per gravi
offese (144).

D’importanza immensamente maggiore, data la sua influenza sul-
lo sviluppo della ricchezza e della potenza della chiesa, fu la forma di
penitenza nota sotto i1 nome di elemosina. Ho gia accennato (v. Vol.
I) al potere espiatorio attribuito all’elemosina nell’Antico Testamen-
to e nella chiesa primitiva. Si trattava di una pratica talmente racco-
mandabile sotto tuttii riguardi, che pil che crescere altro non fece che
svilupparsi. Essa & uno dei sette modi di ottenere il perdono dei pec-
cati enumerati da Origene; cid continuossi a ripetere per parecchi se-
coli e Cipriano dice che la frequente elemosina libera I’anima dalla
morte (145). Invano S. Agostino protestd che chi continua a peccare
non pud coll’elemosina acquistarsi il perdono; la sua stessa protesta,
alla pari di quella di S. Gaudenzio, dimostra solo la generalita del-
’idea che con essa si potesse ottenere il perdono (146). Perfino un
moralista tanto severo come Salviano ammette che col denaro si pos-
sano redimere i peccati; se mon ci sono peccati da riscattare, e il
cielo da conquistare ; il peccatore non deve cercare di contrattare, ma
piuttosto dare tutto ¢id che pud o che ha, e questo tanto pitl in punto
di morte (147). In uno spirito simile un sermone, variamente attri-
buito a S. Agostino ed a Cesario, ma che & probabilmente alquanto
pitt recente, afferma che, eccettuati rari casi di ardente contrizione il
pentimento sul letto di morte & vano a meno che il peccatore non le-
ghi alla chiesa una parte importante dei suoi beni (148). S. Eligio di

(143) Aegid. Carlerii Orat. (Canisii et Basnage IV. 621).

(144) Instruziont per gli figliuoli, etc. (Concil. Roman. ann. 1725, D 446).

(145) S. Cypriani de Lapsis XXXV.

{146) S. Angustin. Enchirid. cap. 70, 75 77- e Gaudentii Serm, XIII. (Migne,
XX, 038).

(147) S. Salviani, Epist. IX; Adv. Avaritiam Lib, I. s. 1q, 11, 12} Lib. II, n. 12.

(:48) S. Augustin, Serm. Append. Serm. CCLVI. Cf. Serm. CCLVIL, n. 4 (Migne,
XXXIX, 2217, 2220).
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Noyon afferma che l'elemosina non solo prega per il peccatore, ma
cancella il peccato (149). Abbiamo visto come la direttiva dell’elemosi-
na tendesse a concentrarsi per completo nelle mani della chiesa e dei
suoi ministri; essi erano sempre i « poveri», ed erano pure il tra-
mite naturale per il quale la liberalitd del peccatore arrivava al po-
vero, e cosi tutta la facoltd di legare e di sciogliere da essi affermata
trasmutavasi in moneta sonante. Abbiamo pure visto come I’Eletto
Manicheo rimettesse i peccati in cambio del pane, e siffatti abusi si
aprirono presto una strada nella chiesa collo affermarsi del potere
delle chiavi. Isidoro di Pelusium rimprovera a prete Zosimo di aver
assolto uno spergiuro per un dono di pochi pesci, senza esigere che
riparasse il torto arrecato alla controparte (150), e siffatte transa-
zioni, fatte sotto la veste discreta di oblazioni, dovettero esser abituali.
Diffatti Gregorio Magno avverte i suoi vescovi che vivono del peccato
delle loro gregge, che mangiano i peccati del loro popolo, né egli li
biasima per questo, ma perché si tacciono quando dovrebbero alzare la
voce per riprendere, e perché si arricchiscono dell’altrui iniquitd (151).
Le cose volgevano ancor pilt crudelmente ed apertamente nella
chiesa inglese di allora; diffatti, re Meurig, dopo aver giurato pace
con Cynetu sulle reliquie alla presenza del vescovo Oudoceus di
Landaff, lo fece uccidere a tradimento, e per questo omicidio venne
debitamente ripreso e scomunicato dai vescovi im un sinodo. Ei
sostenne la scomunica per due anni, ma dopo si sottomise, e chiess
penitenza; allora Oudoceus indisse un altro sinodo, il quale impose
all’assassino di cedere quattro ville alla chiesa di Landaff, per la
redenzione dell’anima sua e per il riposo di quella di Cynetu (152).
L’antica chiesa irlandese dimostra lo stesso spirito nelle regole con-
cernenti 'omicidio e la formicazione — il peccatore deve fare tre
anni di penitenza, dopo i quali deve dare de! denaro al prete per la
redenzione dell’anima sua, ed un festino ai servi di Dio il giorno in
cui lo ammettono alla comunione (153). Fra gli Anglo-Sassoni, i
canoni, mezzo civili e mezzo spirituali, del concilio di Berghamstede
del 697 ci fanno vedere "applicazione di questo principio nella forma

(149) S. Eligii Noviom. Homil. III (Migne, LXXXVIL. 606).

(150) S. Isidori Pelusiotee Lib. III. Epist. 26o.

(151) Gregor. PP. I. Homil. XVII, in Evang. n. 8, 18. - ¢ Pensemus ergo cujus
sit apud Deum criminis peccatorum pretium manducare et nihil contra peccata
preedicando agere ».

(152) Spelman Comecil. I. 62. Cf. Haddan and Stubbs, I. 125.

(153) Pcenit., Vinniai § 35 (Wasserschleben, p. 116).
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sua pin cruda; il prezzo della pace colla chiesa & stabilito in cin-
quanta soldi, e per l'adulterio si compone 2 seconda dello stato del
reo, con cinquanta o cento (154)-

Certo 1 malanni scaturienti da siffatto sistema non potevano
mancare di sivelarsi. Sotto il punto di vista spirituale vennero ac-
cennati dal concilio di Chalons dell’813, 1a dove esso si lagna che gli
gomini pecchino a bella posta, ripromettendosi Pimpunitd dail’ele-
mosina; & vero che I’clemosina cancella i peccati (Hecles. II1. 33), ma
non si possono redimere i peccati commessi per esser cosi redenti;
sarebbe come se gli aomini volessero adescare Dio a permetter ‘oro
di peccare (15 5). Dal punto di vista profano Carlo Magno rimprovero
Pavidita dei suoi prelati quando chiese loro se uno potesse dire d’aver
rinunziato al mondo pur continuando quotidianamente ad accrescere
la propria ricchezza con tutte le arti, tentando colla promessa della
felicita del cielo, minacciando colle pene dell’inferno e, in nome di
Dio o di qualche santo, spogliando l'ignorante, tanto ricco che po-
vero costringendo gli eredi, privati dell’ereditd, a rubare per vi-
vere (156).

Vane rimostranze; abbiamo visto come si continuassero ad im-
porre multe per penitenza, e questo fu forse il metodo pit efficace di
ajutare il diritto civile nella soppressione del delitto, ma con vergo-
gnosa degradazione degli spirituali diritti della chiesa. Qualche volta
il sistema venne imposto spietatamente. Lo si pud vedere dalla pe-
nitenza imposta, verso il 1065, da Alessandro 11 ad uno che casual-
mente aveva prodotta la morte del proprio fratello, ed aveva appel-
lato alla Santa Sede contro la penitenza impostagli in patria. Tutta
la sua proprietd gli & confiscata per i « poveri», lasciandogli solo
Pusufrutto vita naturale durante, coll’obbligo di andar a vivere per
un anno in un convento, sottoporsi a sette anni di penitenza, astenersi
dal portar armi e digiunare tutti i venerdi fino alla morte (I 57). Nel
1080 il concilio di Lillebonne cercd di introdurre una riforma pat-
ziale proibendo di imporre esazioni pecuniarie ai penitenti volon-
tarii, ma non fu se nonm una siforma locale e transitoria; lo si pud
arguire dalle lodi fatte a S. Ugo di Grenoble per il costume da lui
preso di imporre preghiere, digiuni, elemosine ai suoi penitenti, si,

(x54) C. Berghamstedens, ann. 607, cap. % 5 7 (Harduin. III, 1818-19).
(155) C. Cabillonens. 11, apn. 813, cap- 36 (Ibid. IV, 1038).

(156) Caroli Mag. Capit. II. ann. 811, cap. 5.

(157) Alex. PP. IL Epist. 100 (Migne, CXLVI. 1386).
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ma in modo che le penitenze da lui imposte si trattasse poi di rei con-
vinti o confessi poco importa, non erano mai pecuniarie (158). Ma non
tutti i prelati erano coscienziosi come S. Ugo. Ancora nel secolo XI
la riconciliazione continuossi a vendere apertamente quanto in Gallia
nel VII; diffatti, nel 1124, il conte Pedro avendo colpito il conte Al-
fonso dinanzi alla porta della chiesa di Compostella, e, poscia, pen-
titosi, essendosi recato colla moglie dall’arcivescovo Gelmirez, ove
confessossi dei suoi peccati e chiese la penitenza, ci si dice che il
Gelmirez gli imponesse una penitenza conveniente in conformitd dei
canoni, e ciog, di dare un feudo a Dio ed a Santiago, per cui conte
Pedro fabbric il monastero di Corespindo e donollo alla chiesa (159).

Contro questo commercio del potere delle chiavi insorsero alcuni
rigoristi. Quando Teobaldo, ricco usuraio di Parigi, colto da rimorsi
di coscienza, ricorse per conforto al vescovo Maurizio di Sully, questi,
che allora stava costruendo Notre Dame e non si lasciava sfuggire
occasione di far quattrini, consigliollo di contribuire all’erezione del
tempio coi suoi illeciti guadagni. Ma egli non ne fu soddisfatto e
ricorse per consiglio a Pietro Cantore, il quale ordinogli di proclamare
esser disposto a rimborsare tutti coloro che erano stat] da lui derubati
coll'usura. Cid egli fece, e dopo aver soddisfatto tutti coloro che re-
clamarono, lascid ancora una considerevole fortuna. « Ora, dissegli
Pietro, voi potete fare elemosine », ed ordind ancora che Teobaldo
venisse battuto a sangue per le vie di Parigi, la qual cosa venne
fatta (160). Ma gli uomini della tempra di Pietro Cantore erano rari.
Allorquando, nel 1191, Celestino III ordind ai vescovi, trattando coi
Templari ed i loro uomini, di imporre soddisfazione salutare alle
anime loro e non penitenze pecuniarie (161), con ¢id denotava che gli
abusi in voga erano tutt’altro che lievi, dal momento che sentiva il
bisogno di proteggere contro gli stessi un ordine cosi potente come
quello. Un decreto di Gregorio IX, incorporato nel diritto canonico

(158) C. Juliobonens, anno roSo, cap. 42 (Bessin, Conci. Rotomangesia, pag. 7i. -
Guigonis Vit. 8. Hugonis Gratianos. cap. 5 (Migne, C. CLIII. 775-6).

(z39) Historia Compostellana, Tib. III, cap. 6g.

(160) Czsar Heisterbacens, Dial. Dist. II, cap. 33. Le Penitenze elemosinarie
avrebbero avuto breve durata qualora tutti i confessori avessero fatto come Pietro
Cantore, osservando la regola che I'elemosina non si pud fare servendosi di guadagni
illeciti,

Cum furto raptus, cum feenore Simonis actus,
De sii possessis eleemosyna non Bit ab apsis.

(161) Liowenfeld Epistt. Pontiff. Rom. D. 244. Pare che siffatte penitenze fossera

destinate ai casi riservati, che mon si potevano discutere, nei capitoli settimanali.
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dimostra quanto questa fase della penitenza fosse profana; egli ordina
che i bestemmiatori debbano fare penitenza alle porte della chiesa
colla corda al collo, ed, oltre di cid, multati da cinque a trenta soldi
a seconda dei loro mezzi — le multe dovevano esser raccolte senza mi-
sericordia per il tramite delle autoritd civili (162).

Era regola riconosciuta che le penitenza consistesse di preghiere,
digiuno, ed elemosina; ma queste COSe, il digiuno era imposto per i
peccati della carne, la preghiera per lo spirituale, ma Pefficacia del-
P’elemosina era riconosciuta buona per tutti i peccati, applicabile iu
tutti i casi (163). La preghiera & migliore del digiuno, e I’elemosina &
migliore della preghiera; essa & la medicina universale per tutti i
peccati (164). E bensi verd che dell’elemosina si dA una ammirabiie
definizione spirituale. S. Raimondo di Pennaforte dice che il suo
primo dovere & di dare noi stessi a Dio (165), ed il termine di elemo-
sina venne esteso a tutte le opere di beneficenza ¢ di misericordiz,
che sono, quindi, denominate clemosin@ corporales ed elemosyn@
spirituales (166), e cosi la chiesa rendeva un servigio allumanitd
inculcando potersi redimere il peccato con servigi resi al nostro pros-
simo, ma nella maggior parte dei casi questa dottrina fu assai pill
teoretica che pratica, imponendo sempre pill I’idea materiale che una
ben diretta liberalitd rappresentasse un’espiazione soddisfacente del
peccato. E’ interessante osservare quanto I’ Astesanus passi sopra alle
opere di caritd per diffondersi sulla carita a suon di contanti (167)-
Diffatti, la mirabile definizione dell’elemosina venne praticamente in-
validata dalla futile distinzione fatta tra caritd spontanea € carita
per la redenzione del peccato. Dare il superfluo ai poveri & dovere;
Pometterlo & peccato, ed il farlo non & affatto opera di soddisfazione
a meno che sia fatto per ordine del confessore, giacché non puo essere
soddisfazione cid che 1'uomo deve fare. Cosi la caritd fatta ai vera-

(162) Cap. 2 Extra Lib. V. Tit. XXVL

(163) Constitt. Coventriens, anm. 1237 (Harduin. VIL 286). « Eleemosyna valet per
omnia »

(164) Joh. Friburgens. Summa Confessor. Lib. ITL. Tit. XXXINV. Q. 123. « Elimosina
completius habet vim satisfactionis quam oratio, oratio quam jejuna... Et propter
hoe elemosina magis indieitur ut upniversalis medicina pro peccatis quam alia ».

(165) S. Raymundi Summe Lib. III, Tit. XXXIV. §4.

(166) Le eleemosyne@ corporales sono enumerate nel versetto « Poto, cibo, redimo,
tego, colligo, condo », e le spirituales in « Consule, castiga, solare, remitte, fer, ora »
Astesani Summee Lib. V. Tit. XXVI. Art. 2. - Durand de S. Porciano in IV. Dist. XV
Q. VIL §§ 5, 6.

(167) Astesani Summe Iib. V. Tit. XXVL. Art. 6, Q. 2.
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mente poveri non aveva alcun valore sacramentale, e dicevasi che
Pelemosina destinata a redimere il peccato e la sua punizione potevasi
con assai maggior profitto fare a coloro le preghiere dei quali avreb-
bero assicurato un piit celere perdono (168). L’antica proibizione di
fare elemosina dagli illeciti gnadagni cadde, e sebbene fosse ancora
sostenuta da alcuni autori, altri si attennero al concetto piu lassista
che si potessero accettare gli utili tratti dall’'usura e dalla prostitu-
zione (169).

E vero che, col rilassarsi, nel secolo XIII, della penitenza, e col-
Pintrodursi della confessione annuale, la soddisfazione pecuniaria
decadde, ma continud nella fonte sua pii feconda. Questa era efficace
sopra tutto sul letto di morte, e divenne truismo fra il dire che, di-
venute impossibili le penitenze ordinarie, bisognava imporne delle
pecuniarie, e I'ardente contrizione prodotta dall’avvicinarsi del giudi-
zio di Dio faceva si che il peccatore anelasse a guadagnarsi la salveza
col distribuire la ricchezza che ormai stava per sfuggirgli di mano. Le
istruzioni date da allora ad oggi ai confessori erano di inculcare ai
penitenti che avrebbero dovuto esser sottoposti a molti anni di peni-
tenza ; ed essendo ammalati era impossibile imporla loro, ma morendo,
doveva compensare la lunghezza della penitenza con una penitenza
intensiva (170). Quest'uso fecesi talmente intenso che in taluni luoghi
assunse 1’aspetto di vera e propria esazione ; nel 1222 Onorio IIT rim-
brotto il vescovo ed il clero di Lisbona per la loro ingordigia nel rifiu-
tare gli ultimi sacramenti a meno che il morente peccatore avesse la-
sciato parte dei suoi beni — usualmente il terzo — alla chiesa (171).

(168) Ibid. ubi sup. - Vorrillong in IV. Sentt. Dist. XXII. - S. Antonini Summse P.
IIT. Tit. XIV cap. 20. Astesano ricorte a questo (Tit. XXVI. Art. 8, Q. I), « Eleemosyna
habet efficaciam... ex ipso accipiente in quantum obligatur ad orandum pro illo qui
eleemosynam dat ». Quando sorsero gli Ordini Mendicanti, i loro scrittori & naturale
che li designassero per i migliori recipienti. Alex. Summe P, VI, Q. XXXIII.
Membr. I, Art. 2.

(169) Astesani Lib. V. Tit. XXVI. Art. 4, Q. 2. - Per idee pitt severe vedi S. Bona-
ventura in IV. Sentt. Dist. XV, P. II, Art. I, Durand de S. Porciano in IV,
Sentt. Dist. XV, Q. VII § 7. ’

(170) Johann. de Deo Pcenitentiale, Lib. I, cap. 2; Lib. V. cap. 24. Hostiensis
Aure summe Lib. V. de Pcenit. et Remiss. § 45. Peenit. Civitatens. cap. 149 (Was-
serschleben, p. 705). - S. Bonavent. Confessionale, cap. IV. Partic. I1II. Synod. Nemau-
sens. ann. 1284 (Harduin, VII, gr1). Astesani Summee Lib. V, Tit. XV. S. Antonini
Confessionale fol. 70. Bart. de Chaimis Interrogat. fol. 106-b, Reginaldi Praxis Fori
Peenit. Lib. VIL n. 41.

(z71) Ripoll, Bull. Ord. Pradic. VII. 5.
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Generalmente il contratto era piti decente, e si sa quanto 1 possedi-
menti della chiesa per questo mezzo crescessero enormemente (172)-

Questo spirito mercantile fu Pinevitabile prodotto del gistema e
spiega il consenso generale nell’opinione che fra tutte le opere di sod-
disfazione elemosina sia la pilt efficace e la meglio adatta 2 tutti 1
casi (173), sebbene g, Carlo Borromeo esiti a sottoscriverla e dica che
’elemosina non si deve imporre ai poveri, né il digiuno a chi vive
delle sue braccia, ma |’elemosina rappresenti un correttivo adatto per
j peccati di avarizia ed il digiuno per quelli della carne (174). Nel
Rituale Romano ’unica restrizione fatta all’uso di penitenze pecu-
niarie & che il prete non trattenga per sé il denaro, € questa & proba-
bilmente la regola stabilita (175)-

Una forma indiretta di penitenza pecuniaria, finanziariamente as-
saj attraente per il confessore, era imposizione di un certo numero di
messe, da pagarsi dal penitente al confessore che le celebrava. Antica-
mente il numero del'e messe che un prete poteva celebrare non aveva
limite. E’ vero che un antico penitenziale specifica dicendo potersene
celebrare quotidianamente sette, ma, aggiunge che nei giorni festivi,
quando ne fosse richiesto, voleva celebrarne quante ne OCCOTTESSE,
ringraziando Dio dello zelo religioso del suo popolo (176). In seguito
manifestossi la tendenza ad accorciare un poco questo privilegio. Una

regola inglese risalente a circa il 1000 impone una grave pena 2 chi
celebrasse pit di tre messe ali giorno (177). Verso il 1055 Alessan-
dro IT ando ancor pilt oltre ed espresse Popinione esser falso il cele-
brare pin di una volta al giorno dietro pagamento, sebbene si potesse

e

(172) Vedi, per esempio, I'Historia Compostellana 146, IIY, cap. 2, 3 19 DL la
vasta cessione di proprietd della chiesa di Compostella, proprietd assicurata in questo
modo dall’arcivescovo Gelmirez.

{173) S. Antonini Summe P. IIT. Tit. XIV. Cap. 20 § 3. - Summa Sylvestrina v.
Salisfactio § 8. - Aurea Armilla v. Satisfactio 1. 3. - La Croix Theol. Moral, Lib. VI P. IL
n. 1242; cf. n. 1267. Questa morale venne insegnata tanto nelle leggende popolari
che nelle teclogie. Cosl Lippomano racconta come una signora, la figlia della quale
era stata disgnorata dall’imperatore Zenone, frequentasse la chiesa della Vergine
¢ la supplicasse di vendicarla. Finalmente la Vergine le apparve € dissele che pa-
recchie volte essa si era proposta  di vendicarla, ma che €13 stato impossibile in
conseguenza delle Jiberali elemosine di Zenone. Giulio Foleo, Effetti mirabili de la
Limosira, p. II (Roma, 1586).

(174) S. Caroli Borrom. Instruct. Ed. 1676, DP- 68-g. Estii in 1V, Sentt. Dist. XV §14.

(175) Ritualis Rom. ‘Tit. I1I, cap. L. - Reuter, Neoconfessarius Instructus, o. 16.

(176) Peenit. Vindobonens, a, cap. 45 (Wasserscheleben, . 420).

(177) Law of Northumbrian Priests c. 18 (Thorpe, 11 ,293)-
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aggiungere una messa per i morti quando fosse richiesta (178). Verso
la fine del secolo XII, Pietro Cantore deplora la difficolta di imporre
e far osservare la regola di una sola messa al giorno e tre a Natale;
1 preti, cupidi di oblazioni, si comportano come se Natale fosse tutti
1 giorni e non si sottometterebbero ad alcun limite (179). Ancora un
secolo dopo, I’ Aquinate limitando il permesso dei laici a comunicarsi
una volta al giorno, dice che il prete & un pubblico funzionario ed in
quanto tale pud ripetutamente celebrare se & necessario (180). Am-
messo che il confessore possa imporre per penitenza un certo numero
di messe che celebra egli stesso e delle quali si fa pagare dal peni-
tente, evidentemente non si pud negare che il confessionale sia una
fonte inesauribile da sfruttarsi. Ed & certo che furonvi dei preti intra-
prendenti che seppero magnificamente sfruttare questa fonte, Lo di-
mostra il racconto fatto da Cesario di Heisterbach intorno ad Ein-
hardt, pastore di Soest. Un suo parrocchiano ammise nella confessione
quaresimale di aver peccato di incontinenza usando della moglie in
quel sacro periodo, ed egli gli impose di pagare diciotto denari per
alcune messe che egli avrebbe celebrato in espiazione del suo peccato.
Poscia gli si presentd un altro che disse di essersi astenuto dall’usare
con sua moglie per osservare la pi rigorosa continenza ; 1l prete dis-
segli che aveva commesso peccato mortale evitando di aver figli, e gli
impose il pagamento di una somma uguale per messe con cui placar
Dio. Per raccogliere il denaro necessario gli uomini furono costretti
a vendere le loro messi; incontratisi a caso al mercato, si narrarono
i loro guai ed andarono a lagnarsene al decano ed aj canonici di San
Patroclo, ma col solo risultato di mettere in piazza Einhardt, poich®
Cesario ne parla ancora come di parroco di Soest (181).

E’ certo che scandali siffatti non erano i pit indicati per rendere
popolare la confessione che la chiesa studiavasi in tutti i modi di in-
culeare ai fedeli, e fecesi ogni sforzo per ostacolare la pratica di im-
porre messe da celebrarsi dal confessore — sforzi la costante ripeti-
zione dei quali dimostra con quanta lentezza fossero osservati. L’esem-
Plo pitl antico di questi sforzi io I’ho trovato in un canone del concilio
di York del 1195, che proibisce positivamente ai preti di imporre ai
penitenti messe da celebrarsi da loro (182). Quasi contemporaneo fu un

(178) Alex. FP. II, Epist. CXXXIT (Migne, CXLVI. 1410).

(179) P. Castor. Verb. Abbrev. cap. 27, 28.

(180) S. Th. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XIIT. Q. IT. Art. 2 ad I.
(181) Cassar. Heisterbac. Dial. Dist. IIL cap. 4o0.

(182) C. Eborancens, ann. 1195, cap. 3 (Harduin. VI. II, 193r-.
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decreto di Eude di Parigi per il quale nessun prete poteva celebrare
una messa imposta da lui stesso, e, nel 1200, il concilio di Londra dice
di proibire I’imposizione di messe a penitenti che non siano preti, allo
scopo di sopprimere la cupidigia sacerdotale (183). Basta sempli-
cemente accennare alle ripetute ingiunzioni di questo genere, che per
tutto il secolo XIIT e XIV dimostrano quanto quest’abuso fosse insra-
dicabile (184). Per sfuggire a questa continuata pressione, senza per-
dere il lucro, sorse il costume di fare una specie di societ fra i preti
del vicinato coll’obbligo di inviarsi rispettivamente i proprii penitenti
per la celebrazione di messe da essi imposte, e questo traffico del sacra-
mento dell’altare fu altrettanto difficile a reprimersi quanto la pratica
per sostituire la quale sorse (185). Un metodo ancor pidt ingegnoso di
eludere la proibizione fu quello di imporre al penitente la lettura di
un certo numero di Epistole, per le quali naturalmente avrebbe dovuto
pagare, sebbene non avessero il potere propiziatorio delle messe (186).

Ma, in fine, pare che la chiesa si sottomettesse e tacitamente per-
mettesse questo commercio del confessionale, Perfino S. Carlo Bor-
romeo si limita ad ammonire i preti che, imponendo per penitenza
delle messe, celebrandole, debbono applicarle per se stessi o per la
propria chiesa od il proprio convento, la qual cosa ammette implici-
tamente che il confessore dica le messe che prescrive; ogni limita-
zione consiste nell’avvertire il prete di non fraudare il penitente del
beneficio per cui paga (187). Pit rigido & 'Enriquez il quale dice che
i1 confessore non deve celebrare le messe che ordina per non esser
accusato di ingordigia (188). Contro questa pratica sorgeva di tanto

(183) Odonis Paris, Constit. cap. 6; C. Tondiniens, ann. 1200, CaD. 4 (Harduin. VI.
II. 1931, I941).

(184) Conmstitt. R. Poore Saresberiens, ann. 1217, ¢ap. 30 (Harduin. VIIL. o7). - 0y
Anglican, sine anno (Ibid. 307). - Constitt. Waltheri Dunelmens, anfl. 1235 (Ibid. 492).
C. Claromont. ann. 1268, cap. § (Ibid. 509). - Constitt. S. BEdm. Cantuar, circa 1236, cap.
17 (Ibid, 270). C. Wigorniens ann. 1240, cap. 17 (Ibid. 336). - Johanu. de Deo Peenitent.
Lib. V, cap. 22 - Statut. Eecles. Cenomanens. anno 1247 (Martene Ampl. Coll.. VIIL.
1380). Statut. Synod Remens. Loc. 11, Preecept. IV. (Gousset, Actes ete. II, 540).
C. Suessionens, ann. 1405, cap. 1405, (Ibid. 631). - Statut. Joann. Nannentens. anti. 1389
cap. 12 (Martene Thesaur, IV, 985).

(185) Hostiens. Aurez Summe Lib. V. De Pcenit. et Remiss. § 54. C. Mogunt,
anno 1281 cap. 8 (Hartzheim III, 665). - C. Colonnens, anno 1280, cap. 5 (Harduin, VII,
828). Statut. Leodiens, anno 1287, cap. IV, m. 22 (Hartzheim III, 688'. Jo. Friburgens.
Summe Confess. Lib. TIL. Tit. XXXIV. Q. 127. - Astesani Summe Lib. V, Tit. XXXI Q. 2.

(186) Weigel Clavicule Indulgentialis cap. 7.

(187) S. Caroli Borromei Instruct. p. 69.

(188) Henrigquez Summe Theol. Moral. Lib. VI, cap. XXI, n, 8.
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in tanto qualche voce. It concilio di Colonia del 1860, € quello di
Utrecht del 1865, proibirono ai confessori di imporre per penitenza il
prezzo di una messa da celebrarsi, o di riceverlo se offerto, per pre-
venire lo scandalo ed il sospetto di illecito guadagno (189).

Lo scopo di questo esame de] sistema penitenziale sta tutto nel
fatto che esso ci fa vedere Pinfluenza esercitata nella chiesa dai suoi
convertiti nella rivoluzione prodotta dal¥irrompere dei barbari sul-
I’impero romano e durante i penosi sforzi fatti dalla societd per ri-
costituirsi ed assimilarsi questi nuovi elementi. Dobbiamo ancora
indagare i cambiamenti prodotti dallo sviluppo della nuova teologia
nel secolo XII, ma, prima di abbandonare il tenebroso periodo del
medio evo, sostiamo alquanto ad osservare i metodi usati per mitigare
la severitd dell’antica penitenza, che aprirono alla chiesa un campo
in cui utilmente impiegare il potere delle chiavi assai pidt vasto di
quello che abbiamo or ora esaminato.

(18g) C. Coloniens. ann. 1860, Tit. II, cap. 14; Symod. Ultraject. ani. 1865, Tit. IV,
cap. 8 (Coll. Lacens. V. 351, 831).




CAPITOLO XVIIL

RISCATTO DELLA PENITENZA.

SOMMARIO. — MITIGAZIONE DELLA PENITENZA. — DISCREZIONE DEL
PRETE. — COMMUTAZIONI. — RISCATTI PECUNIARL. — LA PENI-
TENZIERIA PAPALE, — LE TASSE DELLA PENITENZIERIA.

Non si pud certo dire che il rigore estremo della penitenza descrit-
ta nei Penitenziali non andasse soggetto a mitigazione. Abbiamo gia
accennato (vol. I) alla licenza concessa dalla chiesa antica ai vescovi
di modificare e temperare a piacer loro la pena, a seconda che loro

L fosse parso pin utile pel penitente. Un canone di S. Basilio Magno dice
che non si deve credere che 1 periodi prescritti debbano esser applicati
: ad ogni caso, poiché gli stessi debbono piuttosto variare a discrezione
de] prete ; Dio, infatti, guarda al dolore e non alla misura del tempo,
ed all’astinenza dal peccato assai pilt che all’astinenza dal cibo; e
~ questo Dictum, attribuito a S. Girolamo, venne a far parte di tutte le
" collezioni di Canoni fatte da Graziano (1). S. Isidoro di Siviglia se ne
fa eco, e con lui s’accorda completamente Alcuino (2). In questo stesso
senso, molti Penitenziali ed ordines ammoniscono il confessore a te-
ner debito conto dell’etd, del sesso, delle condizioni ¢ dello stato di
ciascun penitente, noncheé di scrutare profondamente il suo cuore, €
poscia imporre quella penitenza che giudichi pil conveniente (3)-
Inoltre, sonvi dei canoni speciali, in cui si stabilisce il prete poter mo-

(1) S. Basili, Epist. ad Amphiloch. cap. 2. - Ps. Alcuini de Eccles. Officiis cap.
33, - C. Metens. ann. 859, cap. 0. - Burchardi Decr. XIX. 31. - Ivon. Decr. XV. 49. -
Lomb. Sentt, Lib. IV. Dist. XX. § 3. - Gratian. cap. 86 Caus. XXXIII Q. IIL. Dist. L.
e (2) S. Isidor. Hispalens. de Eecles. Officiis Lib, II. cap. XVIL. 0. 2, 7. - Alcuini de
~ Virtutibus et Vitiis cap. 13.
(3) Ponit. Bedee cap. 1; Pcenit. Vindobonens. &, Judicium Patrum; Peenit. Bigo-
an. Prolog.; Poenit. Cummeani Prolog.; Peenit. XXXV. Capit. cap. 20 (Wasserschle-
; » DD. 220, 418, 441, 462, 517)- - Garofali Ord. ad Dandam Peenitentiam p. 12. - Mo-

rin. de Pcenit. Append. p. 25. - Pez Thesaur. Anecd, II. II. 613, 631. - Reginon de
scles. Discipl. Lib. I. cap. 300

H. C. LEA - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. 11 10
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dificare a piacer suo la penitenza imposta (4). Diffatti, il concilio di
Worms dell’868 ordina in modo particolare di indagare diligente-
mente ciascun caso particolare esaminando minutamente quale sia il
pentimento del peccatore, imponendo poi la penitenza a seconda del
giudizio fatto ; nell’8gs, poi, il concilio di Tribur lascia alla discrezione
del prete tutti i casi non direttamente previsti e contemplati nei cano-

ni (5).

Naturalmente, col decorrere del tempo, questo potere discrezio-
nale, cogli enormi vantaggi che apportava al prete, venne a sostituire
virtualmente le prescrizioni dei canoni, sebbene questi teoricamente
continuassero ad esser in vigore. Nel 1066, Alessandro II scriveva al
vescovo di Auvergne di osservare rigorosamente i canoni, ma di non
rifiutare misericordia al pentito, poiché & debito del pastore il badare
assai pinl al grado di contrizione che non alla misura del tempo (6).
Ancor pilt decisiva é una formola di Bobbio, probabilmente della
stess’epoca, poiché, enumerate le penitenze canoniche per ciaschedun
peccato, passa a dire che tutti i confessori possono imporre quella
penitenza che essi stimano pid conveniente, perché cid dipende total-

(4) Peenit. Bedee cap. VIIL § 8; Pcenit. Ps. Ecberti Lib. I. cap. 1, 2, 8 ect. (Wasser-
schleben, 229, 323-5). . Bened. Levitze Capitul. Lib. V. cap. 132; Lib. VI. cap. 5; Lib.
VII cap. 6, 20, 21, 3o, 36. - Isaac Lingonens. Capit. Tit. I. cap. 26, 27, 28. 20. 30 etc.

(5) C. Wormatiens. ann. 868, cap. 25; C. Tribur. ann. 8gs, cap. 34, 37 (Harduin.
V. 741; VL. L 450-1}. °

(6) Lowenfeld, Epistt. Pontiff. Rom. p. 56. ¢« Que in canonibus determinata est
peenitentia est omnimo observanda. Sed misericordise gratia, quse nulla lege conclu-
ditur, nulla temporis spacio cohercitur, non est pie peenitentibus deneganda. Pasto-
ralis itaque discretionis est umiuscuiusque contrictionem cordis et doloris affectum
magis quam temporis spatium attendere, et pro meritis operum fructusque peeniten-
tiee misericordize oleum infundere ». Un’altra epistola di Alessandro II (Epist. 141 -
Migne, CXLVI. 1414) offre un esempio della scaltrezza con cui la Santa Sede assu-
mevasi il dominio di tutte le forze della chiesa. Rispondendo ad una domanda 1i-
voltagli da Odone, arcivescovo di Treviri, Alessandro, data la dignitd della sua sede,
che s’avvicina a quella di Roma, graziosamente gli accorda un potere di aumentare
e diminuire la penitenza maggiore di quello posseduto da gualunque altro prelato
della Gallia o della Germania; la qual cosa implicava che I’autoriti inerente al suo
ufficio era un potere delegato dalla Santa Sede. L’infondatezza di questa pretesa si
pud scorgere in un’epistola di Gregorio VII (Regest. 1. 30) all’arcivescovo di Salz-
burg, nel 1073, chiedendogli di usare del suo potere misericordioso in favore di un
penitente venuto a Roma per vedersi diminuito la penitenza, penitenza che viene
cosi rimandato al proprio prelato. I vescovi, quando imponevano una penitenza di
anni di pellegrinaggio, erano soliti dare al penitente delle lettere, in cui tutti i
vescovi ai quali egli fossesi rivolto erano autorizzati a diminuirgli la penitenza qua-
lora avesse dato segni di contrizione eédi emendazione. V. Lanfranci Epist. 9, ed il
caso accennato pilt sopra.
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mente dalla loro discrezione (7). Nessuna meraviglia, percio, se, colla
meta del secolo XiI, vediamo il Card. Pullus non acccennare affatto
ai canoni Penitenziali, ma ammonire i preti di vedere diligentemente
quale penitenza sia il caso di imporre ed adattarla a ciascun caso parti-
colare (8). Con tutto cid, come si ha avuto occasione di vedere dai
varii casi citati pitt sopra, per ampia che fosse questa discrezione essa
non modificd troppo la severitd delle penitenze imposte; ma, come
vedremo in seguito, il grande cambiamento venne portato dall’intro-
duzione della teoria sacramentale e della soddisfazione volontaria.
Per lo meno sotto un riguardo, questa discrezione accordata al
prete era un malanno. Perfino nella chiesa antica il potere di concedere
o di rifiutare la riconciliazione ebbe un valore commerciale, ricono-
sciuto e sfruttato da prelati indegni. Le Costituzioni apostoliche par-
lano di vescovi di coscienza elastica che per amore di sordidi guadagni
permettevano ai peccatori di restare nella chiesa; la qual cosa dimo-
stra che nemmeno allora gli scandali mancavano (9). Gregorio Magno
dice esplicitamente di taluni suoi vescovi che facevano commercio
delle grazie spirituali, facendo denaro coi peccati degli altri (10). Ne&
quest’abuso era tale da diminuire nella confusione dei secoli susse-
guenti; anzi non fece che diventar sempre pit evidente; diffatti, nel
787, il settimo concilio ecumenico lo denunzid pubblicamente (11).
Il gran concilio di Parigi dell’829 invel amaramente contro I"ingordi-
gia e D'avarizia del clero, che coglieva tutte le occasioni per batter
cassa, ed applicod la terribile invettiva di Ezechiele a tutti coloro che
per guadagno o favore o timore avessero abusato del loro potere nel-
I'imposizione della penitenza (12). I preti approfittavano perfino della
penitenza pubblica, sulla quale non avevano giurisdizione alcuna, per
far denaro coll’evitare di denunciare i peccatori ai vescovi, o coll’abu-
sare delle loro funzioni nel raccomandarli per la riconciliazione; ne
pare che questo stato di cose fosse nascosto, giacché, in data dell’852,
esiste un’amara proibizione di Hincmaro, in seguito frequentemente

{7) Muratori, Antig. Ital. Disc. LXVIIL (I. XVL p. 58). - « Confessio peracta im-
ponat ei sacerdos jejunium secundum quod melius fuerit, guia ipsius arbitrio e¢rn
eistit modus peenitentise ».

(8) R. Lulli, Sentt. Lib. VI. cap. 52.

(o) Conmstitt. Apostol. Lib. II. cap. 9.

(10) Gregor. PP. I. Homil. XVIIL. in Evang. 1. 13.

{11) C. Nicaen. II, ann. 787, cap. 4 (Harduin. IV. 487).

(12) C. Parisiens., ann. 829. Lib. L. cap. 13, 32 (Ibid. 1303, 1317).
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ripetuta e, per ultimo, incorporata nel diritto canonico (13). A questi
rimbrotti andarono pure soggetti i vescovi, giacché il concilio dei
prelati di Aquitania, tenuto a Limoges nel 1032, pronuncid sentenza
di sospensione, a piacere dei vescovi della provincia, contro chiunque,
per favoritismo o denaro, non avesse imposto la debita penitenza a chi
’avesse meritata, od indebitamente avesse concessa 1’assoluzione (14).
Nel 1050 il concilio di Rouen accontentossi di minacciare di deposizione
i preti che per avarizia avessero aumentata o diminuita la penitenza
(15). Cosi esprimevasi benissimo la detestazione per siffatti delitti, ma
questi erano di natura tale da restare assai facilmente celati,e da potersi
perpetrare con sufficiente sicurezza, per modo che non possiamo certo
aspettarci di vederli diminuire collo stabilirsi definitivamente del po-
tere delle chiavi. Alain de Lille ne parla come di cosa esistente e nota
ovunque (16), e Cesario di Heisterbach parla di preti che vendevano
I’assoluzione per un pollo o per un fiasco di vino (17). Anche quando
siffatto commercio non era cosi sfacciatamente vergognoso, pare che
una certa qual larghezza di mano assicurasse una penitenza pit facile
a farsi, giacché il Card. Enrico di Susa parla di confessori che, durante
la confessione tenevano d’occhio la borsa del penitente ed il moto della
mano, usando misericordia a seconda della gonfiezza dell’'una e del
moto dell’altra, e dice che siffatta misericordia non ¢ spirituale, ma,
bensi, borsale (18). Perfino 5. Bonaventura sente il bisogno di mettere
in guardia i suoi frati dal pericolo di ricever doni o di trattare in guisa
diversa i poveri ed i ricchi (19). Col diffondersi delle indulgenze e col
diminuire del loro prezzo diminuivano certo le tentazioni sia per parte
del confessore che del penitente, ma, nel 1441, il Dr. Weigel parla di
siffatto commercio come di cosa ancora assai frequente (20). Ancora
nel 16go Alessandro VIII dovette condannare una proposizione asse-
rente che il parroco pud ragionevolmente sospettare che i confessori
appartenenti agli Ordini Mendicanti impongano penitenze a scopo di

(r3) Hincmari Capit. cap. 13. - C. Turonens. ani. 1163, cap. 7 (Harduin. VI. IL
1601). Compilat. I. Lib. V, Tit. II, cap. 13. - Cap. 14. Extra Lib. V, Tit. III - Ivone
di Chartres lo di (Decr. XV. 112) attribuendolo ad Alessandro I. Cf. Jaffé, Regesta,
. 910.

{14) C. Lemovicens. ann. 1032. Sess. II (Harduin. VI. I. 886).

{15) C. Rotomagens. anfio Iogo, cap. 18 (Ihid. 1016).

(16) Alani de Insulis Sentt. cap. 27; Lib. Peenit. (Migne, CCX. 246, 292).

{17) Caesar. Heisterbac. Dial. Dist. ITI. cap. 41.

(18) Hoztiens. Aurese Summe Lib. V. De Peenit. et Remiss. § 53.

(1¢) S. Bonaventurz, Confessionale, cap. I. Partic. 6.

(za) Weigel Claviculz Indulgentialis cap. 7.
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lucro, ed il gesuita Viva, difendendo il suo ordine, ritorce I’accusa di-
cendo che anche i parroci lasciano sospettare di dedicarsi a siffatti il-
leciti traffici (21).

Altra prova della durezza dei canoni penitenziali riscontrasi nel
sistema delle commutazioni, d’origine antichissima. Queste furono di
yario genere. Per i laici consistevano usualmente in riscatti pecunia-
rii; per i chierici ed i frati, in esercizi e discipline d’ordine religioso,
ma pare non ci fosse regola assoluta, e le varietd sono talmente nume-
rose da rendere ozioso 'enumerarle tutte (22). Alcuni antichi canoni
irlandesi affermano un anno di penitenza potersi riscattare passando
tre giorni sulla tomba di un santo, senza mangiare, né bere, n¢ dor-
mire, oppure passando cento giorni a pane ed acqua, facendo uma
preghiera per ogni ora (23). 11 Penitenziale di Teodoro specifica che
dodici Triduane possono riscattare la penitenza di un anno, ed ag-
giunge che, in caso di malattia, che rendesse impossibile il digiuno,
puod bastare il prezzo di uno schiavo maschio o femmina, od anche la
cessione di metd dei propri possedimenti, e, qualora si fosse defrau-
dato alcuno, la restituzione nelle proporzioni del quadruplo (24). Se in
queste norme riscontrasi qualche scrupolo per cio che concerne il ri-
scatto della penitenza a contanti, questo scrupolo presto scomparve,
e, del resto, cid era inevitabile dato lo stato della societd per il quale
i Penitenziali vennero escogitati. Ammettevasi universalmente nella
chiesa che, in caso di infermita corporale che vietasse il digiuno, que-
st’'ultimo potesse essere sostituito coll’elemosina (25), e questo costume
coincide cogli antichi costumi dei nuovi convertiti. Fra i barbari le
leggi non contemplavano le punizioni personali applicabili alle perso-
e libere; i loro rozzi codici mon contenevano che liste di prezzi da
pagarsi per ogni singolo delitto, fino a completa tacitazione della parte

(21) Viva in Prop. XXI. Alexandri PP, VIII

(22) 11 curioso, vago di indagare queste particolarita, trovera materiali abbondan-
ti in Wasserschleben’s Bussordnungen, DP- 220-30 . 244 - 240 - 296-8 - 303 - 340-T - 348
362 - 420 - 462 - 495 - 498 - 547 - 671-3. Anche Halitgari Lib. Pcenit. (Canisii et Basnage
II. I1. 120); Peenit. Roman. Tit. IX. cap. =25, 31 (Tarragona, 1582) ; Muratori, Antiq.
Btal Dise. LNV IL. (T XIV, PD. 3% 41 ¢. Tribur. anno 395, °AD. 54-58 (Hartzheim,
I. 407).

(23) Canones Hibernienses II. e¢ap. 3, 6, 11 (Wasserschleben, pp. 139, 140). - La
Biduana e la Triduana erano due e tre giorni di digiuno rigoroso, quulche volta in-
termezzato da disciplina, di cui si davano pill o meno di dodici colpi. Peenit. Heber-
ti, cap. 15; Peenit. Ps. Bedae cap. 43 (Wasserschleben, pp. 246, 277)-

(24) Peenit. Theodori Lib. I. cap. VII § 5 (Ibid. p. 191). - Collect. Antig. Canom.
Peenit. (Martene Thesaur. IV. s5).

(25) Joh. Cassiani, Collat. XX. cap. 8.
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Jesa. Per uomini che avevano succhiate siffatte concezioni col latte ma-
terno, i digiuni e le inabilitd imposte dai canoni erano semplicemente
punizioni di carattere umiliante, e non era certo da aspettarsi che si
sottomettessero agli ordini di un prete. Era percid naturale che il
principio del Wer-Gild o prezzo del sangue si applicasse pure alla pe-
nitenza, e non & a meravigliare che la chiesa vi si accomodasse, dal
momento che essa era se non la sola, certo "abituale raccoglitrice del-
la commutazione. Cosi un anno di penitenza potevasi riscattare con
ventisei soldi, con facolti di consegnarli alla chiesa od ai poveri (26),
e non & dubbio per quale alternativa si risolvesse il penitente. Percio,
il sistema si propagd e fiorl con reciproca soddisfazione di tutte le
parti.

Un Penitenziale del secolo IX o X porta un catalogo di commuta-
zioni con un’apologia in cui & detto che siccome allora era assai diffi-
cile persuadere i penitenti ad una lunga penitenza, prescritta dai ca-
noni, percid bisognava indurli a riscattare i loro peccati con opere
pie — preghiere e salmodie e vigilie ed elemosine e lamentazioni,
ai piedi della croce, a capo chino, dando ospitalitd ai poveri ed ai pel-
legrini e digiunando (27). Parrebbe che cid si applicasse assai meno
al laicato che al clero, per il quale il sistema della commutazione,
grandemente diffuso sotto il nome di S. Bonifacio, diceva che la pe-
nitenza di sette anni poteva benissimo esser compiuta in un anno.
una Triduana basta per trenta giorni; ossia, in salmodia, cento e
venti salterii per dodici mesi, od anche cinquanta salmi e cinque Pa-
ternoster per un solo giorno, od un salterio e quindici Pater per tre
giorni; od anche, in luogo di Salmodia, un giorno puossi commutare
con cento genuflessioni nell’oratorio, con un Miserere ed un dimitte
declicta mea. La celebrazione d’una messa redime dodici giorni, dieci
messe quattro mesi, venti messe nove mesi, trenta messe dodici mesi
(28). Evidentemente i Canoni Penitenziali facevano poca paura al

(26) Pcenit. Ps. Bedz cap. V, § 2 (Wasserschleben, 262). - Peenit. Ecberti cap. VIIL
§ 4 (Ibid. 238). - Burchardi Decr. XIX. 75. - Cf. Reginon. de Eccles. Discipl. Lib. I.
cap. 200.

(27) Pcenit. Ps. Theodori, De Peenitentiarum Diversitate (Wasserschleben, p. 621).

(28) Peenit. Ecberti cap. 16 (Ibid. p. 246). - Ronifacius de Peenit. (Migne, LXXXIX.
887). Altro schema di commutazione & il seguente: Dodici i{riduane@ con tre salterii
interi e tre cento salmi commutano la penitenza di un anno. Ventiquattro triduane
con tre salterii commutano la penitenza di un anno. Settantasei salmi, con una Venia
(100 genuflessioni) a notte, e 300 Palmate commutano una Biduana. Cento salmi ed
una Venia, con 300 Palmate, commutano una Triduana. Cento e venti speciali messe,
con tre salterii e 300 Palmate commutano oo soldi d’oro in elemosina. - Peenit. Bedse
cap. 10. (Wasserschleben, p. 229).
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prete che aveva facoltd di celebrare quante messe gli fosse piaciuto
celebrare. Ma anche i laici potevano partecipare di questo beneficio e
ci6 pagando un prete perché celebrasse per essi, accomodamento che
non mancava di esser messo a profitto, dati i vantaggi che all’una ed
all’altra classe apportava (29).

Delle accumulate commutazioni e riscatti, spirituali e finanziarie,
fecesi poi una scelta che venne generalmente accettata. Nel modo in
cui trovasi esposta da Regino di Pruhm nella sua autorevole compi-
lazione, e sostanzialmente adottata da Burchard di Worms, essa af-
ferma che qualora il penitente non sia in grado di digiunare pud, se
ricco, riscattare sette settimane con venti soldi, se meno ricco, con dieci
soldi, se poverissimo, con tre soldi, ed il denaro dev’esser erogato aila
redenzione degli schiavi od esser dato ai poveri oppure al prete. Ora
un mese puossi riscattare con 1200 salmi recitati in ginocchio, o 1680
recitati altrimenti, ed una settimana con 300 salmi. Chi non conosce
i salmi e non pud digiunare con venti soldi pué redimere un anno da
passarsi a pane ed acqua, ma deve digiunare il mercoledi fino a mez-
zogiorno ed il venerdi fino a vespro, ed ogni tre settimane verificare
quanto mangia e darne la metd in elemosine. Il prezzo di un giorno €
di un denaro, o tutto il salterio in estate; per il resto dell’anno cin-
quanta salmi, sebbene alcuni 1i sostituiscano con dodici battiture. Per
una penitenza di tre anni la redenzione per il primo anno & calcolata
in ventisei soldi dati in caritd, per il secondo in venti, per il terzo in
diciotto, od anche in sessanta per tutta la durata della penitenza. Se-
guono poscia le commutazioni clericali, che sono quasi le stesse di
S. Bonifacio (30)-

(20) MS. Bobbiens. (Muratori Antiq. Ital. Diss. LXVIIL.; T. XIV. p. 42). Perd, il
Burchard (Decr. XIX, 21) ammette solo che una messa possa rimettere un solo gior-
no, ed esige che il penitente sja presente all’offerta del pane e del vino al prete pi-
gliando parte alle preghiere.

(30) Reginon. de Eeccles.6 Discipl. Lib. II. cap. 438-46. Cf. Pcenit. Ecberti cap.
XIII. - Burcha:d, Deer. XIX, 11-25, dove studia il Peenitentiale romanum. Una pil an-
tica formola, di assai minore odore commerciale, parla cosl del modo di redimere
una penitenza di sette anni. Per il prim’anno, pane ed acqua, dodici Biduana; per il
secondo, cantare dodici volte cinquanta salmi in g'nocchio per il terzo, dopo uma
Biduana, canti tutte le feste principali, il salterio stando immoto; per il guarto, tre-
cento colpi di verga sulle nnde spalle; per il quinto, pesi quanto mangia, e ne dia
buona parte ai poveri; per il sesto redima il suo Wer-Gild e lo dia alla parte lesa
od ai suoi eredi; per il settimo, abbandoni il male e faccia il beme. Chi non pud o
non vuol far questo, faccia quanto dice il Peenitentiale. - Pcenit. Bedm cap. 10 (Was-
serschleben, 229-30). - Sembra che si tratti di un miscuglio di penitenza applicabile a
chierici e laici, ma Papplicazione al laicato ¢ resa chiara da un’osservazione finale,
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Da queste formole si arguisce evidentemente che mentre il clero
povero riduceva le proprie penitenze con esercizii spirituali o macera-
zioni, il laicato ed i ricchi prelati che lo potevano evitavano la peni-
tenza col pagamento di date somme. Lo si pud scorgere pure da San
Pier Damiani, il quale afferma che nei conventi la penitenza di un
anno era redimibile con mille nerbate, mentre nell’ordine piit severo
di Camaldoli ne occorrevano tremila, unitamente a salmodie (31); ma
allorquando, nel 1259, ei riconcilié con Roma la ribelle chiesa ambro-
siana, oltre ai pellegrinaggi cui abbiamo accennato pili sopra, I’arci-
vescovo Guido si assunse cent’anni di penitenza, redimibili mediante
una data somma annua da pagarsi, ed alle persone del basso clero ven-
nero imposte penitenze di cinque o sette anni, da scontarsi con deter-
minate elemosine e salmodie (32). Un procedimento converso di questo
venne adottato dal sinodo di Lillebonne nel 1080; esso illumina I’as-
similazione degli affari spirituali e profani. Abbraccia una lista di de-
litti, compresa I'infrazione della maggior parte degli articoli del De-
calogo, per i quali il reo deve venire a composizione con somme da
pagarsi al vescovo, ma se vuole, pud presentarsi e confessarsi, facen-
do la penitenza che gli possa esser imposta, senza nulla pagare (33).

La demoralizzazione inseparabile da questo sistema di procac-
ciarsi la salvezza produsse almeno una protesta. Nel 747 il concilio di
Clovesho denunzid tutto il principio delle commutazioni dichiarando-
lo invenzione nuova della peggior specie, come quello che general-
mente e popolarmente era riguardato come licenza ad impunemente
peccare. I’elemosina, la salmodia e le genuflessioni, dic’esso, valgono
come aiuto della penitenza, ma non si possono alla stessa sostituire.
E’ lecito ai peccatori di supplicare i preti santi a pregare per essi, ma
se per cio fare si da o si promette alcunche allora non si fa che aggiun-

secondo la quale chi non ¢ in grado di leggere i salmi pud pagare uno perché 1i legga
per lui, riducendo cosi la salmodia ad un oggetto commerciale. Cosl pure il Peenit.
Cummeani (Ibid. p. 463).

(31) 8. Petri Damiani, Lib. VI, Epist, 27; Ejusd. Vit. SS. Rodulphi et Dominici,
cap. 8. Ei passa a dimostrare che siccome mille colpi richiedono lo stesso tempo
necessario a cantare dieci salmi, e siccome il salterio contiene centocinguanta salmi,
cosl esso equivale a cinque anni di penitenza. S. Domenico Loricatus avrebbe spesso
prescritto a se stesso cent’anni di penitenza redimendola poscia in questa maniera.
Altrove si dice (Opusc. 50, cap. 14) di sapere di una vedova che si redense cent’anni
di penitenza con venti salmi, cantati mentre si dava la disciplina.

(32) S. Petri Damiani, Opusc. V. (Migne, CXLV. 97-8). Se la penitenza venne re-
denta sulle basi stabilite da Ivone di Chartres (Decr. XV. 205) di cento soldi per cia-
scun anno, essa ammontd all’enorme somma di 10.000 soldi o 500 omcie.

{33) Synod. Juliobonens. ann. 1080, cap. 13 (Harduin. VI. I. 1600).
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gere peccato a peccato. Qualunque possano essere le opere de! genere
assuntesi, bisogna fare la penitenza imposta dai canoni, poiché senza
di essa non c’¢ remissione del peccato. Il pubblico deve convincersene ;
poiché la dottrina perniciosa erasi assai diffusa, come lo dimostra il
caso di un ricco ito in cerca di riconciliazione per un grave delitto da
lui commesso; in alcune sue lettere, egli ebbe ad affermare che pur
non avendo personalmente digiunato per una sola ora, colle elemosine
e le salmodie ed i digiuni degli altri aveva gia talmente espiato il suo
delitto, che anche se avesse ancora vissuto trecent’anni, avrebbe gia
soddisfatto in precedenza per tutto questo tempo. Cid ammesso, il
concilio chiede insistentemente : allora perché Cristo avrebbe detto es-
ser assai difficile che un ricco possa entrare nel regno dei cieli? (34).
Tutto inutile : I’abitudine andossi sempre pilt sviluppando; ed era
veramente inevitabile, dal momento che essa faceva comodo ad ambe
le parti, e lo spirito mercantile che le diede la stura e dal quale essa
pure era stata generata rivelasi nell’ammonimento dato assai spesso
ai vescovi di non esser troppo cupidi di denaro, e di non cercare ille-
citi guadagni nell’ordinazione e nella consecrazione, o nella penitenza
od in altro (35) ; cosi il vescovo Ahyto di Basilea ammoniva i suoi preti
di non lasciarsi inorgoglire dal denaro fatto in questa maniera, ma
piuttosto averne paura (36).

Nei casi particolari non ¢ sempre facile distinguere la penitenza
pecuniaria direttamente imposta, ed il riscatto pecuniario della peni-
tenza, giacché spesso esse differiscono solo formalmente ma non real-
mente, ed il risultato era sempre identico, sebbene scaturissero da dif-
ferente principio. Cosi abbiamo visto nel passato capitolo come Ouda-
ceus, vescovo di Llandaff, imponesse per penitenza al re Meurig la
donazione di quattro ville. Breve tempo dopo, quel vescovo intrapren-
dente ottenne altre concessioni in riscatto di penitenze, e cié quando
il re Morgan giurd pace collo zio Fioe, a condizione che se I'uno avesse
ucciso I’altro, per I’omicidio commesso non sarebbe venuto a compo-
sizione, ma avrebbe spesa la vita in pellegrinaggio. Morgan uccise
Fioc e ricorse ad Oudaceus per ottenere il perdono; questi raccolse un
sinodo che impose qualche penitenza permettendo a Morgan di redi-
mere il pellegrinaggio giurato cedendo taluni diritti che vantava sulla
sede di Llandaff. In seguito re Gwaednecth uccise suo fratello Mer-

(34) C. Cloveshoviens. ann. 747, cap. 26, 27 (Harduin. III. 1958-60).
(35) Institutes of Policy, X. (Thorpe, II. 317).
(36) Ahytonis Capitulare cap. 20 (D’Achery, I, 585).
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chior, ed Oudaceus lo scomunicd. Dopo aver retto alla scomunica per
un anno, ricorse per esser riconciliato, e venne condannato ad una pe-
nitenza di un anno di penitenza per la Brettagna. Ritornato prima
dello spirar dell’anno, riscattd il restante con quattro ville concesse
alia sede (37).

Da tutto cid si scorge come fosservi redenzioni estranee alle ta-
riffe prescritte nei Penitenziali, poiché la chiesa non pud esser limi-
tata da regole fisse. Ed i riscatti occuparono un posto amplissimo ;
puossi arguirlo dai canoni formulati sotto 'influenza di S. Dunstano
verso la fine del secolo X. Vi si dice che le penitenze sono di vario ge-
nere e le si possono tutte riscattare con elemosine. Il ricco pud co-
struire una chiesa a maggior gloria di Dio, dotandola pure di terre
sufficienti al mantenimento del ministro di Dio destinato a pregare
per lui; oppure pud costruir ponti, aiutare i poveri, liberare gli schia-
vi, ottenere intercessioni colla celebrazione di messe, mentre i pil po-
veri possono visitar sovente chiese facendovi elemosina, mortificare
la propria carne e castigare lo spirito (38). Un metodo siffatto di re-
denzione si ebbe I'alta.sanzione dell’autoritd papale, giacché nel 1063,
Alessandro IT autorizzd la consecrazione di un convento eretto da
Roberto Guiscardo, dietro ordine di Nicold II, per la remissione dei
suoi numerosi delitti, e, nel 1137, per ordine di Innocenzo IT, ’abbazia
cisterciense di Gercamps venne eretta dal conte Ugo di Camp-d’ Avéne
in parziale commutazione della penitenza impostagli per aver bru-
ciata la cittd di S. Riquier (39).

Nel secolo XT questo sistema di redenzione erasi talmente radicato
che S. Pier Damiani si lagna che non si trovi piti un laico che voglia
assoggettarsi a digiunare per tre giorni alla settimana, si che o si do-
vrebbero abolire per completo le redenzioni, oppure mettere da un
canto come antiquati i canoni penitenziali (40). Eppure lo stesso Da-
miani ci fa vedere come si sarebbero potuti benissimo conciliare, giac-
che ei parla dei beni immobili acquistati dalla chiesa per aver esone-
rato da corrispondenti penitenze (41). Il dotto e pio Muratori ci dice

(37) Spelman Concil. I. 63.

(38) Canons under King Edgar: Of Penitents, chap. 14, 16 (Thorpe, 11. 283-5). Que-
sti canoni danno pure una tariffa delle redenzioni: dodici centesimi oppure 220 salmi
per un giorno di digiuno; un digiuno di un anno per trenta scellini, ossia fr. 33.603
un digiuno di sette anni puossi compiere in un anno cantando due volte il salterio,
con cinquanta salmi alla sera (Ibid. Chap. 18, 19, pp. 285, 287).

(39) Lowenfeld, Epistt. Pontiff. Rom. p. 51. - Gousset, Actes etce. 11, 2a1.

(40) S. Petri Damiani, Lib. I. Epist. 15.

(41) Ibid. Lib. IV. Epist. 12. Cf. Lib. V. Epist. 8.
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come cid avveniva. Quando il nobile, forse gid inchiodato al letto di
morte, voleva liberare la sua coscienza dei numerosi delitti commessi
negli anni della vita, il prete gli doveva presentare i canoni facendogli
comprendere a qual lunga penitenza sarebbe costretto. I1 moribondo
non poteva fare a meno di impallidire; la somma necessaria per ri-
scattare per completo siffatta penitenza sorpassava di gran lunga ie
risorse pecuniarie del penitente, poiché il denaro allora era scarso.
Allora dovevasi suggerire una transazione per la quale la chiesa o
I’abbazia avrebbe accettato un equivalente in terreni, lasciandone pro-
babilmente al proprietario 'usufrutto vita naturale durante, e cosi
ambo le parti restavano soddisfatte del contratto (42). Ancora, se le
terre cedute erano grandemente appettibili, probabilmente la loro ces-
sione cancellava i peccati del proprietario non solo, ma anche dei suoi
parenti, genitori o figliuoli (43). Cosi rendesi intelligibile la formola
« pro remissione peccatorum meorum », che riscontrasi in tante con-
cessioni di terre fatte alla chiesa (44). Qualche volta il concedente era

(42) Muratori, Antiq. Ital. Diss. LXVIII. (T. XIV pp. 65-7). Un significativo pream-
bolo ad una carta concessa nel 1032 al monastero di Casa Aurea dice: « Quia cum
guadam die cogitare coeperimus qualiter impii et peccatores qui peccata sua redi-
mere negligunt in illa poena perpetna cum Diabolo damnabuntur; et qualiter justi
et electi Dei in illa mterna beatitudine cum Domino glorabuntur, subiter respexit
nos divina pietas et compunctum est cor nostrum et cum timore et eestnatione cordis
coepimus anxie guaerere consilinm a sacerdotibus et religiosis viris qualiter peccata
nostra redimere et iram sterni judicis evadere possemus. Et consilio accepto gquod
nihil sit melius aliud inter eleemosynarum virtutes quam si de propriis rebus et
substantiis nostris in monasterio dederimus et ccepimus queerere intra mnosmetip-
sos quem aptum locum invenire possemus; et subito Deo concedente invenimus aptum
locum intra territorium Teatinum in locum qui nominatur Olegato », etc. - Chron.
Casauriens ann. 1032 (Muratori S. R. I. T. II. P. II. p. ao4). Da cid si comprende di
leggieri la gelosia tra i confessori secolari ed i monastici.

(43) Di tutto questo, nel 1065, un saggio trovasi nel Chron. Casauriens. ann. 1063
(Ibid. p. 1001). Un'inclusione ancor pifi comprensiva delle anime al benefizio trovasi
in una carta del Cav. Adelelm, verso il g¢75, colla quale concedeva all’abbazia di
Fleury un castello ed una chiesa nella diocesi di Sens « pro remedio animz mez et
senioris mei inclyti Francorum ducis Hugonis, quin et progenitore meo Roberto et ge-
netrice mea nomine Berta, et pro Buchardo et aliis parentibus meis ». Migne, CXXXVT
1303. Di efficacia ancora pift gemerale fu la riedificazione e la dotazione della chiesa
di S. Eulalia nel g75 fatta da Pedro I, vescovo di Compostella - « etam pro remcssione
peceatorum genitorum meorum qui in ipso loco sepulti quiescunt, pro me et ipsis hoc
cupio facere ». Hspana Sagrada, XX. 38s.

f44) 11 trovarsi, fin dal secolo settimo, queste formole in Marculfo (Lib. II, nu-
mero 4, 6, ecc.) dimostra che trattavasi di un costume gii stabilito. La credenza im-
plicita che sostenevasi nell’efficacia di questo metodo di redenzione trovasi assai bene
espressa in una carta di Alfonso IX di Castiglia nel 1206, al monastero di S. Maria di
Aguilar. - « Libente animo et spontanea voluntate, credens immo penitus sciens ex pio
opere veniam consequ’ delictorum, facio cartam concessionis, confirmationis et pro-
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pil cauto, e conservava non solo I'usufrutto per sé vita natural duran-
te, ma anche la facolta di revocare il dono prima di morire (45). Pare
che la chiesa si accomodasse a concedere la remissione dei peccati a
qualunque condizione, e se il penitente per acquistarsi la redenzione
nulla aveva in proprio, la chiesa accettava di prender lui e la sua fa-
miglia in qualitd di servi (46) — atto singolarmente in contraddizione
colla dottrina benefica che la liberazione degli schiavi fosse opera be-
nefica, atta ad ottenere il perdono dei peccati (47).

11 carattere mercantile di queste transazioni, per le quali la chie-
sa vendeva il diritto al paradiso in cambio della terrena ricchezza tro-
vasi espresso a caratteri indelebili da Bonifacio VIII quando porta a
cielo il fortunato commercio per il quale le cose della terra Vengono
vendute per il paradiso, e le transitorie per le eterne (48). Questo
commercio, tanto studiatamente perseguito per secoli, fece si che alla
chiesa venisse trasferita la proprietd delle maggiori e migliori terre
d’Europa. A questo proposito non si potrebbe citare un autore mi-
gliore del buon Muratori, il quale afferma senza ambagi che questo
fu la fonte principale degli innumerevoli acquisti della chiesa, e che
nessuno potrebbe farsi un adeguato concetto della sua estensione a

sectionis Deo et sanct= Mariee Monasterio de Aguilar ». - Boletin de la Real Academia
de la Historia, Mayo, 1891, p. 443. Della stessa formola servivasi pure Bernardo, ve-
scovo di Verona, nel 1023, quando alla chiesa di S. Giorgio di Braida abbandonava
ogni suo dirittto sull’'uso delle temporality della stessa. - Spicilegio Vaticano, I. II.
Col decorrer del tempo il principio venne ad esser applicato universalmente. Nel 1215,
re Giovanni concedeva la Magna Charta « et pro salute anima nostrae et antecessoriim
omnium et heeredum meorum ». - Matt. Paris. Hist. Angl. ann. 1215. Non, sembra che
il compilatore della Charta si fermasse troppo ad esaminare in qual modo potesse av-
venire che con quell’atto venisse pure assicurata la salute degli antenati di Giovanni.
Eppure allora comprendevasi ancora imperfettamente la distinzione tra culpa e peena.

(45) « Recognovimus nos in elemosinam perpetuam contulisse pro remedio animse
nostrae et antecessorum mnostrorum Abbacie Jeevalis Premonstratensis ordinis domos
nostras totas cum toto proprisio in vico S. Germani Antissiod. Parisiensis, ita tamen
quod nos quamdiu vizxerimus domos easdem cum toto proprisio tenebimus et posside-
bimus, post mortem vero nostram ad dictam abbatiam devolventur, nisi de domibus
memoratis in sanitate nostra vel in ultima voluntate aliud ordinaverimus. Poterimus
etiam donationem istam revocare usque ad supremum vite exitum si voluerimus ». -
Cartularium Ecclesiz Parisiensis T. ITI, p. S5.

{46) « Quidam homo Tambertus nomine, cum esset ingenuus et maneret apud Setas,
cum uxore sua nomine Eremburgi ac liberis Famttero et Dominico ejusdem conditionis,
gratis se tradidit Sancto Pedro ad serwendum in loco qui dicatir Fons Besua ac mo-
nachis ibi degentibus famulantibus Deo, quatenus libertas provenerit animabus eo-
tum ». - Chron. Besuense (Migne, CLXII, 8g0).

(47) Marculfi, Formularum, Lib. II, n. 32, 33.

(48) Digard, Registres de Bomiface VIII, n. 2405 (T. II, p. 12). - ¢« Terrena in ccele-
stia et tramsitoria in wmterna felici commercio commutando ».
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meno di aver debitamente compulsati i cartolari di chiese e conventi.
I1 Muratori scriveva lo scorso secolo, quando il soffio della rivoluzione
non aveva ancora strappato alla chiesa gran parte dei suoi beni tem-
porali; eppure dice che i dati da lui presentati erano ancora ben lungi
dall’indicare I'estensione dei possedimenti ecclesiastici nel medio evo
(49). Non c’¢ che dire la chiesa seppe formulare assai bene la sua esca-
tologia, sfruttando implacabilmente i terrori del peccatore.

Potevasi pure redimere la penitenza volontariamente accettata.
Nel 1129, il tesoriere della chiesa di Compostella propose un pelle-
grinaggio a Gerusalemme, ma "arcivescovo Gelmirez lo persuase ad
inviare cold ’oblazione che intendeva fare, consecrando poi le spese
del viaggio a donazioni a Santiago. Proprio allora il re invié a Com-
postella, perché fosse venduto, uno splendido calice d’oro della chiesa
di Toledo, ed il buon Gelmirez convinse il tesoriere a comprarlo per
donarlo all’altare in redenzione del suo pellegrinaggio (50).

Nei primi anni del secolo XII S. Ivone di Chartres considera
come ancora in pieno vigore le antiche commutazioni (51). Siccome gli
scolastici principiavano allora a sistematizzare le antiche pratiche, for-
mulandone teorie, le proteste non potevano certo mancare. Pseudo-Ago-
stino ammonisce il peccatore che il denaro senza pentimento non basta ;
chi vuol redimere i proprii peccati coll’offerta di beni temporali deve
prima offrire il suo spirito (52). Ugo di S. Vittore dimostra che qualora
il peccato si potesse redimere con denaro pill che con caritd, allora il
ricco sarebbe favorito a spese del povero, e potrebbe peccare a piacer
suo ; potrebbe colla massima facilitd acquistarsi la redenzione dei suoi
peccati ed ottenere la giustificazione ogni qual volta lo volesse dando
denari (53). Abelardo rimbrotta indignato i preti, assai numerosi, che
conoscono il meglio, e con tutto cid per avidita di denaro esonerano i
penitenti dalla penitenza imposta per i loro peccati (54). Queste rimo-
stranze a nulla valsero, sebbene collo stabilirsi della teoria sacramen.
tale si finisse necessariamente coll’ammettere che il riscatto mon ri-
guardava la Culpa ma solo la Poena. Pietro di Poitiers dimostra che
questo sistema era in pieno vigore versc la fine del secolo (55) ; un pri-

(49) Muratori, Antiq. Ital. Diss, LXVIII. (T. XIV, pp. 14, 118).

(s0) Historia Compostellana Lib. III, cap. 8

{(51) Ivon. Carnot. Decr. P. XV, cap. 192-205.

(52) Ps. Augustin, de vera et falsa Pcenit, cap. 13. \

(53) Hug. de S. Victore de Sacramentis Lib. II. P. XIV, cap. 6.

(54) P. Abslardi Ethica cap. 25.

(55) Pet. Pictaviens Pcenitentiale (Amort de Indulgentiis II, 33. - Morin. de Peenit.
Lib. VIL. cap. 22).
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vilegio di Celestino III, in data del 1195, alla chiesa dei SS. Maria e
Teobaldo di Metz, stabilisce che le spese di un pellegrinaggio a Roma,
se pagate a contanti, potrebbero far le veci del pellegrinaggio (s56),
ed i canoni dei varii concilii tenuti per tutto il secolo XIII vi accennano
come a costume universalmente stabilito (57). Guglielmo di Parigi
asserisce che sarebbe stata pazzia per un penitente intraprendere lun-
ghi pellegrinaggi e macerazioni quando lo stesso effetto poteva otte-
nerlo dando alla chiesa tre ova e tre quattrini (58). Giovanni di Fri-
burgo cita la Glossa al Decretum per dimostrare la regola che il con-
fessore deve sempre permettere al penitente di redimere a piacer suo
la penitenza impostagli; e che questo principio fosse universalmente
accettato lo dimostra 'esser esso ripetuto dall’ Astesano, coll’aggiun-
to che un digiuno si possa redimere con pochi centesimi (59). Verso
la fine del secolo XV, Angiolo da Chivasso dice altrettanto, mentre
nei secoli XVI e XVII i libri di testo in voga dimostrano come il co-
stume fosse tutt'altrp che estinto (60). Il Liguori si accontenta di
dire che il confessore pud sempre commutare una penitenza da lui
stesso imposta, cosa che non puod fare il penitente (61). Diffatti, assai
tempo prima che le redenzioni fossero scomparse dai libri di testo,
erano diventate di nessuna importanza pratica, giacché erano state
lentamente soppiantate dal sistema sempre pilt rigoglioso delle indul-
genze, Queste ultime fecero traboccare la bilancia dalla parte delle
chiese pill cospicue, e particolarmente dalla Santa Sede, che si fece la
parte del leone, e vennero naturalmente stimolate a spese degli anti-
chi costumi, artifizi di un periodo ignaro dei tesori della chiesa e del-
Tuso che se ne poteva fare. Nei tempi moderni, dopo che le indulgen-
ze, fatta eccezione della Cruzada, sono diventate per la maggior parte
gratuite e cosi facili a lucrarsi, mentre la penitenza & diventata viep-
pitt nominale, non c’é pint occasione alcuna di redimerla a contanti.

(56) Ccelest. PP. III. Epist. CCXXII (Migne, CCVI, 1106).

(57) Statut. Eccles. Cenoman. ann. 1247 (Martene Ampl. Coll. VII, 1380). - Statut.
Eccles. Nannetens. cap. 88 (Martene Thesaur. IV. g4g). - C. Claromont. ann. 1246 cap. 7
(Harduin. VIL 599). - Synod. Nemausens. ann. 1284 (Ibidi or3).

(58) Guill. Paris. de Sacramento Ordinis cap. XIII.

(59) Jo. Friburg, Summe Confessor. Lib. ITI. Tit. XXXIV. Q. 135. - Astesani Sum-
mz Lib. V. Tit. XXXI. Q. 2; Canon. Pcenit. § 55.

(6o) Summa Angelica, V. Confessio VI. § 1. - Summa Sylvestrina V. Confessor II1.
§ 15. - Azpilcueta Man. Confessarior. cap. XXVI, n. 20. - Pcenit. 8. Caroli Borromei
(Waksegschleben, p. 727. - Val. Reginaldi Praxis Fori Pcenit. Lib. VII, n. 40. Percid
sono in errore il Morin ed il Binterim quando affermano che il riscatto della peni-
tenza scomparve coll’andar dei Penitenziali fuori d'uso.

(61) S. Alph. de Ligorio, Theol. Moral. Lib, VI. n. 528-g.
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Quando il sistema delle redenzioni, sotto la pressura della teoria
sacramentale, dovette restringersi alla poena, si senti naturalmente il
bisogno di qualche mezzo con cui eludere la culpa, né, per generazioni
abituate al fortunato commercio di Bonifacio VIII ed a vedere il po-
tere delle chiavi sfruttato in tutte le maniere a scopo di lucro, la ven-
dita del perdono e dell’assoluzione poteva presentare alcunché di ver-
gognoso e biasimevole. Se come si & visto, il prete poteva trarre qual-
che utile del confessionale, e I’abate poteva aggiungere maniero a ma-
niero sollevando il peccatore dal peso delle sue colpe, il prelato che al
proprio tribunale aveva riservato i pitt vergognosi peccati, ed il papa
che, come vescovo universale, aveva giurisdizione in prima ed ultima
istanza su tutti i fedeli, se non avessero approfittato per proprio conto
di questo potere, avrebbero dato a divedere di esser troppo indifferenti
alle occasioni loro porte dai costumi e dallo spirito dei tempi. Finché ia
confessione fu irregolare e volontaria, non era certo possibile un traffi-
co organizzato e sistematico di questo genere, ma una volta resa obbli-
gatoria dal concilio lateranese del 1216, ed una volta che i peccatori,
per esser ammessi alla comunione di Pasqua, furono obbligati tutti
gli anni a munirsi dell’assoluzione, si rese necessario a vescovi e papi
disporre le cose in conformitd degli affari che facevansi sempre pill
spessi man mano che la confessione obbligatoria veniva ad esser uni-
versalmente osservata. Sorse allora I'ufficio dei Penitenzieri, ai quali
i prelati delegavano i loro poteri cogli annessi doveri ed occupazioni,
che non potevano pit compiere personalmente. I pilt antichi accenni
a siffatti funzionari io li ho riscontrati nel sinodo di York del 1195, in
cui dicesi, che gli spergiuri debbono essere inviati al confessore gene-
rale della diocesi, in mancanza del vescovo o dell’arcivescovo (62). 1l
concilio lateranese, riconoscendo la necessita di siffatti officiali ordina
ai vescovi di nominarne non solamente nelle loro cattedrali ma anche
in tutte le chiese conventuali, ed abbiamo visto (vol. I) come questo
venne poco a poco sebbene non universalmente osservato. Che queste
funzioni rappresentassero un cespite di rendite nelle diocesi popolose e
ricche apparisce dal fatto che, nel 1263, 'ufficio della penitenzieria
della chiesa di Parigi risiedeva in una tenuta feudale del vescovo, al
quale per 'investitura dovevasi pagare un canone (63). Si fu probabil-
mente per proteggere questo cespite di rendite che, nel 1204, il con-
cilio di Saumur proibiva agli arcidiaconi, ai diaconi ed agli arcipreti

(62) C. Eboracens. ann. 1195, cap. IT (Harduin. VI. II 1932).
(63) Chartularium Eccles. Parisiens. I. z00.
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12

della diocesi di Tours di concedere [assoluzione a contanti nei casi
riservati al vescovo (64).

" La penitenzieria papale fu un frutto naturale del sistema. Come
abbiamo visto, i penitenti avevano I’abitudine d; appellare alla Santa
Sede, sia per ottenere una mitigazione della penitenza loro imposta
in patria, sia perché inviati dai loro vescovi inabili a decidere dj casi
particolarmente difficili, od anche per averne la penitenza, nella spe-
ranza che la devozione manifestata col pellegrinaggio potesse loro pro-
curare condizioni pit facili di quelle che verissimilmente avrebbero po-
tuto ottenere dai loro prelati, e che cosi realmente accadesse lo dimo-
stra il crescer continuo degli affari di questo genere, a dispetto di tutte
le rimostranze e di tutti gli sforzi delle autoritad locali e dei concilii
per sopprimere siffatti appelli, a partire daj tempi di S. Bonifacio nel
secolo VIII a venire fino al concilio di Limoges nell’XI (65). Parreb-
be perd che la curia anteriormente all'imposizione della confessione
annuale nulla avesse di precisamente organizzato. Uno dei risultati
fu quello di aumentare grandemente il numero dei penitenti e di im-
porre ai confessori ed ai vescovi locali la considerazione di un gran
numero di casi che fino allora non erano statj preparati a decidere, di
guisa che crebbe pure cosi 'affluenza dej pellegrini alla Santa Sede,
sia per giudizi in prima istanza, che per appelli. Oltre di cid, ando
costantemente aumentando la lista dei casi riservat; al papa, si da
far sentire la necessitd di un tribunale permanente che tenesse con-
tinuamente le sue sedute. Data la confusione esistente a proposito
dei limiti del forum internum ed externum, questo tribunale ebbe ad
occuparsi di una vera congerie di affari perfettamente separati dalla
penitenza e dall’assoluzione sacramentale, ma in quest’ultima sfera
€ra veramente supremo, e ad esso fioccavano da ogni regione soggetta
all’obbedienza di Roma peccatori e delinquenti di ogni genere ansiosi
di ottenere il perdono. Col tempo si fin per riconoscere questo per-
dono buono non solamente nel foro della coscienza, ma anche nei tri-
bunali civili, e quando alcuni malaccorti giuristi insorsero pretenden-
do di imporre dei limiti alle competenze del foro spirituale, Sisto IV,
nel 1484, bolld con indignazione la loro sacrilega audacia, dichia-
rando che le sue decisioni dovevano aver forza di legge in tutti i tri-

(64) C. Saumuriens. ann, 1294, cap. 3 (Harduin. VII. 1117).

(65) S. Bonmifacii, Epist. 4g. - Hinemari Remens. Epist. XXXII. cap. zo. - C. Tribur.
ann, 895, cap. 20 (Harduin. VI. I. 448). - C. Salenunstadiens, ann. 1022, cap. 18 (Ibid.
p- 830). - C. Lemovicens. ann. 1032, Sess. II. (Ibid. p. 8ga).

e S
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bunali, ecclesiastici e civili — dichiarazione ripetuta poi da Paolo
IIT, nel 1549, e da Giulio III, nel 1550 (66).

La Riforma rese pit ardito il potere civile a protestare contro
queste invasioni della sua giurisdizione, ed allorquando, nel 1562,
avvenne la convocazione definitiva del concilio di Trento, fra le la-
gnanze presentate fuvvene una di Sebastiano, re del Portogallo, con
cui chiedeva di impedire ai penitenzieri di invadere il campo riservato
alla giustizia (67). La Curia aveva arredata la sua casa in modo da
poter tener testa alle esigenze dei tempi, e Pio IV nel maggio di quel-
I’anno pubblicava una bolla colla quale aboliva nella Penitenzieria
molti abusi, che egli dichiarava essersi introdotti per la licenza e la
negligenza dei tempi precedenti, ordinando che in avvenire essa aves-
se ad occuparsi esclusivamente del foro della coscienza e della salute
delle anime. Nel 1569, il rigido riformatore S. Pio V andd ancor piil
oltre; rimaneggid tutta I’organizzazione, ne ridusse implacabilmente
il numero degli impiegati, aboli la compra-vendita delle cariche, or-
dind di concedere gratuitamente tutte le lettere, e proibi, sotto pene
severissime, di accettare doni o gratificazioni (68). Da allora, salve
talune modificazioni momentanee, essa ha sempre camminato su quel
sentiero.

Anteriormente alla Riforma era naturale che le assoluzioni con-
cesse dalla Penitenzieria venissero impartite, direttamente od indiret-
tamente, a contanti., Cid non scandalizzava affatto la coscienza pub-
blica, giacché la mentalitd dei secoli passati aveva educato il popolo a
considerare come commerciabile il perdono dei peccati, la curia aveva
sempre bisogno di monti d’oro, giacché, qualunque fosse la parte del-
la ricchezza d’Europa che andava a finire nel suo grembiale, essa ave-

(66) Sixti PP. VI. Const. guoniam nonnulli; Julii PP. III. Const. rationi congruil.
(Bullar. I. 428, 785). Che il Penitenziale ritenesse le sue assoluzioni valide sia per
TPuno che per l’altro foro e per i pitt gravi delitti chiaro apparisce dal linguaggio di
Pio IV, quando, nel 1562, intrapprese sotto guesto riguardo una parziale riforma intro-
ducendovi dei limiti. - « Preeterea ne Ordinarii in corrigendis subditorum excessibus
impediantur et delicta impunita remaneant, non concedat absolutiones vel mandata de
absolvendo ab homicidiis vel aliis gravibus delictis, etiam occultis, pro quibus de
jure civii peena capitalis imposita sit, preterquam in foro conscientie dumtaxat ». -
Pii PP. IV. Const. in sublime, 4 Maii, 1562 (Bullar. II. 75). I perdoni venduti da Tetzel
nel 1515 non erano semplici indulgenze in foro comscemtie, ma proteggevano il com-
pratore da ogni processo penale. - Griomne, Tetzel und Luther, oder Lebensgeschichte
und Rechtfertigung des Ablasspredigers und Inquisitors Dr. Johann Tetzel, pp. 187-9
(Scest, 1860).

(67) Le Plat, Monument. Concil. Trident. V. 86.

(68) Pii PP. IV. Const. in sublime; S. Pii PP. V. Const. in omnibus rebus (Bullar.
I1. 75, 3c00).

H. C. Lea - Storia della Confessione Auricolare, ece. - Vol. II 11
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va sempre pronte le adunche dita per prendere, e gli ambiziosi disegni
della Santa Sede erano sempre in caccia di mezzi per attuarsi. Cera
da aspettarsi che sfruttasse tutti i mezzi a sua disposizione, ed in
generale il clero era ben lungi dal criticare le fonti da cui provenivano
le rendite necessarie, anclie se queste consistevano nel chiedergli la
decima o la dodicesima parte delle sue rendite, per aiutarla in qual-
che santa guerra che intraprendeva o desiderava intraprendere. Con
tutto cid di tanto in tanto si hanno degli indizii che gli affari della
Penitenzieria qualche volta pigliavano una piega troppo palese. Al-
lorquando Giovanni XXII volle punire, standosene ad Avignone, i
suoi penitenzieri di Roma per aver assolto Lodovico di Baviera ed i
suoi aderenti dalla scomunica, colse 1'occasione per accusarli di aver
venduto il perdono a culpa et a poena dei pit gravi delitti e di aver
delegato ad altri la loro facolta per aumentare le loro rendite, e Cle-
mente V fu costretto a licenziare, per ragioni simili, alcuni degli spe-
ciali penitenzieri nominati per il giubileo del 1350, la colpa dei quali
era probabilmente di aver stornato denaro che avrebbe dovuto esser
consegnato alla Camera (69). Col tempo crebbero pure gli elementi
riformatori della chiesa. Al concilio di Costanza, la nazione tedesca
non esitd a denunziare la vendita dei perdoni fatta dalla Curia a mez-
zo del forum penitenziale, come assai pil terribile della simonia, ed
il modo con cui vi si accenna dimostra come siffatti abusi fossero no-
torii ed universalmente riconosciuti (70). Enea Silvio, prima di di-
ventar papa col nome di Pio II, ebbe a dichiarare che la Curia nulla
dava senza soldi; vendeva l'imposizione delle mani e lo Spirito Santo,
ed il perdono dei peccati potevano ottenerlo solo coloro che potevano

(6) Bullarium Vaticanum, I. 273, 343 La posizione dei penitenzieri minori, seb-
bene allora non fosse amcora venale, non si poteva avere gratuitamente. Nella tavola
delle Tasse del periodo avignonese stampata recentemente dal Tangl (Mittheilungen
des Instituts fiir Ssterreichische Geschichtsforschung, XIIL. 8g), il prezzo della com-
missione di una penitenzieria per I’anno giubilare del 1350 & di 16 grossi tornesi. Que-
sto non era se non un quarto delle spese officiali, per modo che l'elezione costava
al petente da sei a sette fiorini, ed egli, naturalmente, doveva cercare di rifarsi in
qualche modo sulla carica, sebbene colla bolla in agro dominico di Benedetto XII nel
1338 gli fosse proibito di chiedere o di accettare alcunché per sé dal penitente. - De-
nifle, Die dlteste Tax-rolle der Apostol. Pénitentiarie (Archiv fitr Litteratur-und Kir-
chengeschichte, IV. 212).

(70) Protestatio Nationis Germanice (Von der Hardt, IV. 1422). - « In forogque
peenitentiali, quod horrendius est quam simoniacee pravitatis vitium, ubi nom in reme-
dium animarum, sed sub colore appretiandarum chartarum, crimina delinquentium aut
gratiz= dispensationum, preecise secundum qualitatem suam, ut res profans taxantur,
abusiones manifeste nefandes committendo ».
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pagarlo (71). Nel 1536 una commissione nominata da Paolo III per
esaminare queste ed altre simili questioni riportd che sebbene le tasse
della Cancelleria apparissero scandalose a talune anime pie, tuttavia
il denaro non era chiesto per Passoluzione ma per la soddisfazione del
peccato, e dalla Santa Sede era veramente consecrato ad usi pii (72).
Il ragionamento non convinse affatto la commissione pilt rigida di
cardinali nominata due anni dopo da Pio per studiare il famoso pro-
getto di riforma noto col nome di Consilium de Emendando ecclesia.
Costoro ebbero a dichiarare che la Penitenzieria e la Dataria erano
’asilo in cui si ricoveravano tutti coloro che potevano comprarsi I'im-
punitd a suon di metallo, e scongiurarono il papa di togliere questo
scandalo che avrebbe trascinato a rovina quel regno o quella repubbli-

ca che ne avesse permessa 'esistenza (73).

La vecchia controversia sull’esistenza e l'autenticitd del famoso
libro delle tasse della Penitenzieria é stata terminata dalla pubblica-
zione fatta dal Padre Denifle dell’originale della Tavola delle Tasse,
formulata da Benedetto XII nel 1338 (74). Si tratta di un catalogo
di varie forme di lettere inviate dalla Penitenzieria, col massimo delle
spese che si dovevano pagare per ciascuna di esse. Siccome la Peni-
tenzieria occupavasi in modo particolare di questioni concernenti il

(71) Aenes Sylvii, Epistt. Lib. I. Epist. 66. - « Nihil est quod absque argento Ro-
mana Curia dedat. Nam et ipsee manus impositiones et Spiritussancti dona venduntur.
Nec peccatorum venia nisi nummatis impenditur ».

(72) Déllinger, Beitrige zur politischen, kirchlichen und Cultur-Geschichte,
ITI. z10.

(73) Le Plat, Monument. Concil. Trid. II. for.

(74) Archiv fiir Litteratur-und Kirchengeschichte, IV. zor. Delle taxe, ripetuta-
mente pubblicate da editori protestanti a scopo polemico, ne esistono due recensioni.
Una di gueste venne stampata da Wolfgang Musculus, eppoi ristampata con tuna ver-
sione francese da Antoine Du Pinet, Lyons, 1564. Questa venne ancora ristampata,
nel 1701, colla data di Londra, poscia, nel 1821, con grandi aggiunte di materie estranee,
da Collin de Plancy sotto il pseudonimo di Julien de Saint-Acheul, e, finalmente, nel
1872, da J. M. Cayla. Credo che non siasi mai riusciti a stabilire la fonte originale di
questa edizione, Un’altra recensione di indubbia antenticitd apparve a Parigi, nel
1520, coi tipi di Toussaint Denis. E stata ripetutamente ristampata, e le edizioni prin-
cipali sono quelle diBanck, Franeker, 1651; Du Mont, Bois-le-Due, 1664 e 1706; Frie-
drich, Hannover, 1827; Gibbings, Dublin, 1872; Woker, Nordlingen, 1878 e Saint-André,
Paris. 1870. Altra recensione, senza data, ma stampata verso il 1500, trovasi nella
White Historical Library, Cornell University, A. 6124. Probabilmente Vorigine della
Tassa cliella. Penitenzieria si pud riscontrare in una commissione data, nel 1240, da
Gﬂ:s‘ﬂﬂo IX al Provinciale domenicano di Francia di raccogliere i fondi necessarii a
venire in aiuto del vacillante impero latino di Costantinopoli. Fra gli altrl espedienti egli
lo autorizzava ad assolvere dalle censure incorse per violenze contro persone del clero
purché V'offensore desse soddisfazione all’offeso e pagasse 'importo di un viaggio a
Roma e da Roma per ottenerne I’assoluzione. - Ripoll. Bullar. Ord. Preed. I. 100.
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forum externum — dispense, assoluzioni dalla scomunica e simili —
cosi gli accenni del catalogo delle tasse ad assoluzioni da peccati in foro
conscientiae formano una parte relativamente piccola del suo contenu-
to, ed i varii peccati si trovano qualche volta raggruppati in modo da
dimostrare che il prezzo di ciascuna assoluzione non trovavasi in al-
cuna connessione colla qualitd o grado del delitto perdonato. Eviden-
temente la lista quivi data comprendeva solo le spese di ammanuense
(75). Nelle operazioni pitt antiche della Penitenzieria queste cifre rap-
presentavano indubbiamente tutta la spesa delle lettere, ma, collo svi-
lupparsi dell’organizzazione e colla moltiplicazione degli impiegati, le
spese vennero pure raddoppiate, comprendendo la redazione della sup-
plica, la minuta delle lettere, la bella copia, la sigillazione e la regi-
strazione, si che il prezzo stabilito nella lista delle Tasse veniva ad
esser quadruplicato ed anche quintuplicato e pilt ( 76).

Tuttavia questo non basterebbe a spiegare le affermazioni citate
pit sopra che la Santa Sede vendeva le assoluzioni dai peccati, ne le
lagnanze sull’influenza demoralizzatrice del sistema. Evidentemente
per dir cid, bisogna che si esigessero altri pagamenti, corrispondenti
sia alla gravita della colpa che alla solvibilitd del reo. L’esistenza e la

(v5) Per esempio (Denifle, pp. 222-3) :

« Item pro littera simplic's clericidii pro presente non ultra . . . 1II Turon
« « « « laicalis homicidii, tam pro presente guam pro ab-

sente, non ultra . . . . . . - 1L »
e « « Uxoricidii, non ultra AL A III 2
« € a « patricidii vel matricidii aut fratricidii, non ultra IV »
« « I « Iaicalis homicidii periurii, incendii, incestus, spo-

li, rapine et sacrilegii, non ultra V »
¢ a ® @ umiversalb a peccatis, nom ultra . . . . . IIL n

Nei canoni penitenziali estratti dall’Astesano da Graziano, che furono, per lo meno
di nome, in vigore in guest’epoca, la penitenza prescritta per un incesto non era mi-
nore di sette anni, per un omicidio volontario sette anni, per un omicidio accidentale
cingue anni, per un matricidio dieci anmi, per un uxoricidio qualche cosa di pill, per
uno spergiuro da sette a dieci, per un sacrilegio sette anni, pet incendio tre anmi. -
Canones Pcenit. §§ 6, 8, 15, 16, 18, 21, 29, 43, 48,

(56) Tangl, Das Taxwesen der pébstlichen Kanzle (Mittheilungen des Instituts fir
Ssterreichische Geschichtfoischung, XIII. 63 sqq.). In questo motevole seritto il Signor
Tangl ha pubblicate le tavole della Fassa dei papi avignonesi, iilustrate da ampi ac-
cenni a documenti contemporanei. Un solo esempio da lui citato bastera a dimostrare
il prezzo della Tassa ben lontano dal rappresentare il costo reale. Nel 1424, 1'-b-
bazia di S. Albano procuravasi una dispensa dal magro in quaresima, la tassa della
quale fignrava nella Tabella in dieci gros tournois compreso il privilegio degli altari
portatili, tassati alla stessa guota, mentre 4 rendiconti dell’abbazia dimostrano che le
spese pagate alla Curia per la prima dispensa salirono 428 gros, e quelle per il secondo
a 418. - Amundesham Annual - Monast. €. Albani. Ed. Riley, II. 271 (M. R. Series).
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natura di questi pagamenti trovansi indicati nella bolla di Benedetto
XII del 1338, colla quale regolava la Penitenzieria. Quell’ufficio conta-
va allora un cardinale noto sotto il titolo di Major Poenitentiarius e
del suoi assistenti; oltre di cid c’erano due penitenzieri minori, con
speciali facoltd, di stazione a S. Pietro in Roma, ed altri nelle chiese
principali della cittd dove la Curia reputava conveniente installarli
(77). A questi penitenzieri minori era deferito il penitente che chie-
desse I'assoluzione, a loro doveva fare la confessione, da loro doveva
accettare la penitenza, da loro ricevere le lettere d’assoluzione. Costo-
ro nulla potevano chiedere e ricevere dal penitente, ma avevano 1’ob-
bligo di imporre penitenze pecuniarie a beneficio della Camera Apo-
stolica. Nella bolla del 1338 trovasi un clausola colla quale si proibi-
sce loro di imporre siffatte penitenze a proprio profitto, oppure del
loro ordine o di qualunque altro ordine, e nel giuramento che loro de-
ferivasi all’entrata in carica, era contenuta anche questa promessa
(78). Evidentemente il beneficiario di questa penitenza pecuniaria
era uno solo, e, sebbene non sia specificato, su di esso non & possibile
errore : la camera papale. Da quell’epoca in poi le penitenze furono
arbitrarie, ma i canoni continuarono ad esser in vigore alla pari delle
redenzioni ; era facile far vedere al penitente quale fosse il valore del-
1’assoluzione di cui andava in cerca, e modificarlo a seconda della sua
possibilitd di pagarlo. Percio, & ragionevolmente presumibile che la
Routine dell’assoluzione per il tramite dei Penitenzieri fosse cespite
di una rendita immensamente superiore al tasso bassissimo del cata-
logo, la qual cosa spiega la mancanza di correlativitd tra le spese e la
natura dei delitti, e giustifica le asserzioni dei contemporanei della
vendita del perdono dei peccati fatta dalla Curia (79).

Sarebbe, naturalmente, ingiusto concluderne che la chiesa, nel-
T’esercizio del suo potere di legare e di sciogliere, mirasse esclusiva-

77) Nel 1342, Clemente VI aggiunse un terzo penitenziere, staziomante a S. Gio-

va.nm in Laterano. - Bullar. Vaticanum, I. 343.

(?8) Bened. PP. XII. Bull. in agro Dominico {Demﬂe,! ¢. p. 212). - Bullar. Vatican.
I. 335. - « Et quod non injungam pcenitentias pecuniarias expresse mihi vel persone:
certe vel (ordino meo vel) alteri applicandas ».

{79) Pare che nemmeno oggi siano del tutto sconosciuti i contratti di questo genere.
P. Miiller afferma che « un certo confessore rifiutd l'assoluzione ad un povero servo,
perché, sebbene andasse regolarmente a messa, pure non si fermava ad ascoltare il
sermone della domenica; eppure quello stesso confessore assolse un ricco che aveva
dato scandalo col tenersi un’amante, perché costui presentossi alla chiesa con un domo
di un costoso tappeto ». - Catholic Priesthood, III. 145).
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mente ad aumentare la propria ricchezza ed il proprio potere, ma, di-
sgraziatamente si hanno prove troppo forti e decisive per dire che essa
abitualmente sfrutta questa situazione, e ciod, il diritto assuntosi di
dirigere le anime, per assicurarsi tutti quei beni materiali che il suo
genio poteva suggerirle. Quanto pill aumentavano i suoi possedimenti
e le sue rendite, pid numerosi facevansi coloro che cercavano di far
carriera militando sotto le sue bandiere, per modo che, per grandi che
fossero le sue rendite, esse erano sempre inadeguate alla bramosia di
coloro fra i quali andavano spartite, ed essa era sempre in cerca di
mezzi di aumentarle. L'influenza sullo sviluppo morale della cristia-
nitd, che ne risultd, non voteva mancare di esser deplorevole.




CAPITOLO XIX.
SODDISFAZIONE.

SOMMARIOQ. — LA PENITENZA SACRAMENTALE & SODDISFAZIONE — LA
PENITENZA DIVENTA DISCREZIONALE. — I CANONI PENITENZIALI TEORE-
TICAMENTE IN VIGORE. — II LASSISMO AUMENTA. — RIFORMA TEN-
TATA DAL CoNCILIO DI TRENTO. — SUO FALLIMENTO. — RIMOSTRAN-
ZE CONTRO L’AVER RIDOTTA LA PENITENZA AI MINIMI TERMINI. —
GIANSENISTI E RIGORISTI. — RIFORMA TENTATA DA LLEOPOLDO I DI
ToscANA. — LA PENITENZA MODERNA RIDUCESI A POCO PIU DI UNA
SEMPLICE FORMALITA. — SPIEGAZIONI DEL CANGIAMENTO. — CAU-
SE DELLO STESSO. — SUFFICIENZA DELLA PENITENZA. — OBBLIGO
DI FARE LA PENITENZA. — DIMENTICANZA DI FARE LA PENITENZA.
— TEMPO UTILE PER FARLA. — PENITENZA INGIUSTA ED IRRAGIO-
NEVOLE. — II, FARLA IN ISTATO DI GRAZIA, — PENITENZA FATTA PER
ALTRUI MEZZ0O. — PENITENZA MEDICINALE.

Stando alla definizione tridentina, le tre parti di cui si compone
la materia della penitenza sono la contrizione, la confessione e la sod-
disfazione, comunemente dette le tre parti della penitenza (1). La sod-
disfazione & la penitenza in quanto con essa il peccatore soddisfa Dio,
dopo esser stato assolto dalla colpa per mezzo della contrizione, della
confessione e dell’assoluzione . Quest’ultima lo aveva ancora lasciato
soggetto alle pene del purgatorio, dalle quali viene liberato dalla sod-
disfazione per opera della virtl del sacramento. Per lo meno teoretica-

(1) C. Trid. Sess XIV. De Pcenitentia can. 4. - « Si guis negaverlt ad mtegta.m et
B STe N Bectie Tt s oinin N e Gve prius n peeniiente, guasi materiam
sacramenti pcenitentize, udehcet contritionem, confessionem, et satlsfa.cttonem, qua
tres peenitentiz partes dicuntur... anathema sit ». Eppure la teoria del sacramento
del]a Denitenza era talmente incerta, che prima di lanciare quest’anatema disputossi
ira i dottori se la soddisfazione mne facesse parte. Il Card. Caietano dice (Opusc.
tract. VI. Q. ii) : « In satisfactione vere sacramentali opus est prazcipue peenitentis er
tam parum habet sacramenti ut multi doctores negant ipsam esse partem sacramenti ».
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mente, percio, la soddisfazione altro non sarebbe che un sinonimo
scolastico di penitenza, ma il cambiamento di designazione serve di
indice dell’alterazione di conmcetti introdotta dalla teologia scolastica,
nello studio dei rapporti intercedenti tra il peccatore, il prete e Dio
(2). Lo svilupparsi del potere delle chiavi, 1’accettazione della teoria
sacramentale, e, per ultimo, la scoperta fatta nel secolo XIII del te-
soro dei meriti di Cristo e dei santi, la cui distribuzione sarebbe stata
affidata alla casta sacerdotale, non potevano fare a meno di alterare
profondamente I’amministrazione della penitenza. Gli antichi peni-
tenziali colla loro laboriosa enumerazione di peccati e penitenze, erano
ormai diventati antiquati, il confessore erasi venuto rivestendo delle
qualitd di giudice fornito di illimitata discrezione, la penitenza erasi
fatta volontaria in luogo di obbligatoria, e le sue lunghe scadenze era
gid gran cosa se non erano andate perdute perfino in teoria. Un can-
giamento tanto grave non poté certo effettuarsi se non poco a poco. La
lotta tra la tradizione e I’innovazione fu lunga assai e confusa, né io
qui posso far altro che accennarvi, che accennare brevemente ad alcu-
ni indizii pid in vista che ci mettano in grado di seguirne l'esistenza
e le direttive.

Abbiamo visto nel passato capitolo come perfino nei Penitenziali
si accordasse fino ad un certo punto al prete la facoltd di modificare i
termini tradizionali della penitenza, e come cid fosse reso necessario
nei rapporti di liberi e servi, di poveri e ricchi, di chierici e laici, di
fanciulli, di invalidi, di donne e di uomini forti, la capacita dei quali
a sopportare ed a redimere la penitenza variava all’infinito. Eppure
questo potere discretivo fu limitato, come accadde negli esempi di pe-
nitenza citati pilt sopra del secolo XI e della prima parte del XII, i
quali esempi dimostrano il rigore con cui osservavansi ancora i ca-
noni, e le parole di Alessandro II, di Gregorio VII e di Urbano IT ri-
velano 'intenzione seria di far rigorosamente osservare I’antico siste-

(2) La parola « soddisfazione » venne probabilmente adottata dagli scolastici per
evitare la confusione scaturiente dal doppio significato di peenifentia significante peni-
tenza e pena. Non si trattava di comio scolastico. Tertulliano se ne serve (De Peenit.
cap. ) « quatenus satisfactio confessiome disponitur ». S. Ambrogio dice (De Lapsu
Virginis, n. 37) « grande scelus grandem habet necessariam satisfactionem ». S. Ago-
stino (Serm. CCCLI. cap. 5) parla di soddisfar Dio col pentimento. Gennadio di Mar-
siglia (De Eccles. Dogmat. cap. 54) la definisce in maniera da escludere la penitenza.
« Satisfactio pcenitentize est cansas peccatorum excidere nec earum suggestionibus adi-
tum indulgere ». Qualche volta venne usata come sinonimo di penitenza prima del
sorgere della teologia scolastica, come fece il concilic di Tolosa nel 1056 (Harduin. VI.
I. 1045), e S. Anselmo (Cur Deus Homo Lib. I. cap. 15).
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ma. Diffatti, se fosse stato altrimenti, ben difficilmente la chiesa sa-
rebbe riescita ad aumentare cosi rapidamente i suoi possedimenti,
aumento dovuto precisamente al riscatto delle penitenze. Graziano ri-
pete, togliendolo dalle antiche compilazioni, il detto che difficilmente
si sarebbe potuto dir prete chi non avesse conosciuto i canoni peni-
tenziali; questo continud a ripetersi fino al secolo XVII (3), ed ab-
biamo visto per quanto tempo si continuasse ad affermare la regola che
ogni peccato mortale, per esser perdonato, bisognava fosse scontato
con sette anni di penitenza. Nella seconda metd del secolo XVI, Az-
pilcueta pare fosse il primo ad asserire arditamente I’inesistenza di
siffatta legge; essa, dic’egli, & stata ricevuta e praticata dalla chiesa
senz’autoritd alcuna, e sarebbe ridicolo imporre sette anni di peni-
tenza per ogni peccato mortale ad uno che ne confessasse mille (4).
Naturalmente questa prerogativa sacerdotale di modificare questa
severitd crebbe col tempo e coll’'uso, e quando, per lo svilupparsi del
potere delle chiavi, si ebbe pure la facolta di impartire 1’assoluzione
sacramentale, essa non era pitt soggetta a limite, Pietro di Poitiers
parrebbe fosse il primo ad affermarla assolutamente ed incondiziona-
tamente, e venne seguito da Adamo di Perseigne (5). Diffatti, 1’anti-
quata e rozza legislazione dei Penitenziali era evidentemente inade-
guata ai bisogni di un tempo in cui gli scolastici andavano dissodan-
do ogni zolla del campo della morale, pesando e misurando ogni de-
viazione in base ad un tipo pill o meno arbitrario. Crebbe cosi poco a
poco un codice di regole minutissime, ed il genio scolastico arrovel-
lossi a definire ogni varietd di peccati, mortali e veniali, facendo le
pil raffinate distinzioni. Per tal modo tutto andava a por capo ad un
nuovo ordine di cose in cui il prete veniva nettamente ad usurpare il
posto di Dio, colla pienezza del potere e della responsabilita, dando
immediatamente la stura ad una folla innumerevole di questioni, spi-
na dei dottori posteriori, poiché miravano a prescrivere al prete delle
regole che mettessero la sua sapienza finita in grado di compiere le
funzioni dell’Onnisciente. Cosi Alain de Lille, che considerd come
antiquati i Penitenziali, passd a fornire le regole che dovevano gui-
dare il prete nell’indagine delle circostanze di ciaschedun peccato, per
vederne il grado di colpevolezza e quali deduzioni se ne potessero trar-

(3) Cap. 5 Dist. XXXVIII. - Reginaldi Praxis Fori Peenit. Lib. VII 1. s3.

(4) Azpilcuetze Comment. de Peenit. Dist. V. cap. Falsas n. 14-16.

(5) Morin. de Pcemit. Lib. VII. cap. 22. - Adami Persenim Abbat. Epist. XXVI
(Migne, CCXI. 682).
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re dal punto di vista del penitente (6) — vane e fallaci formole fatte
per scrutare il cuore inscrutabile dell’'uomo, ripetute e rimaneggiate
da allora ad oggi, con inarrivabile impotenza.

Ma i Penitenziali erano troppo profondamente radicati nelle tra-
dizioni e nella pratica della chiesa per poter esser cosi facilmente scar-
tati, ed una lotta confusa e curiosa scoppid tra I’antico ed il nuovo
ordine di cose, lotta che durd pil di un secolo. Teoreticamente gli an-
tichi canoni restaromo in vigore, sebbene venissero sempre piit sop-
piantati dall’arbitraria discrezione del confessore. Perduta la loro as-
soluta sanzione, perdettero pure il loro carattere coercitivo; non si po-
tevano pidl imporre al penitente che pitt non avesse voluto osservarli;
inoltre, collo svilupparsi della riconciliazione in assoluzione e col ca-
rattere sacramentale assunto dalla penitenza, la soddisfazione assunse
il carattere di offerta volontaria fatta a Dio dal penitente per estin-
guere la poena a patimento da scontarsi ancora in purgatorio. A que-
sto proposito il penitente doveva esser comsultato, e vedremo come
questo corroborasse assai le altre influenze che contribuirono a rad-
dolcire il tradizionale rigore dei Penitenziali. Le perplessitd di que-
sto periodo di transizione sono assai bene illustrate da un trattato sul-
la penitenza, scritto verso la fine del secolo XII, dietro richiesta di
un decano di Salisbury, da Roberto di Flammesburg, che aveva fun-
zionato da penitenziere a Parigi. In un passo ei considera i canoni
come ancora in vigore, e dice che gli stessi prescrivevano una peniten-
za di quattordici anni a chi avesse sedotta una cugina ; egli esprime il
suo ardente desiderio di vederli sempre seguiti, ed avverte i confes-
sori di non poter agire arbitrariamente; se il penitente & disposto ad
accettare la penitenza canonica, ed il prete impone meno, il penitente
evita il purgatorio, ma non il prete. Eppure il prete pué aumentare
o diminuire a piacer suo la penitenza. Roberto dice di aver sempre,
per conto suo, osservato i canoni, ma se il penitente nicchiava egli si
offriva sin dapprincipio di ridurre la penitenza, mitigandola a piacere
a tutti coloro che avessero promesso di emendarsi. Pochi, dic’egli, sa-
rebbero stati coloro che 1'avrebbero accettata per completo, né devesi
mai permettere che il penitente si lasci trascinare a disperar del per-
dono (7).

Quando il prete cessd di esser semplicemente un intercessore di
misericordia per diventare dispensatore di assoluzione, si ammise pu-

(6) Alani de Imsulis Lib. Pcenit. (Migne, CCX. 286-92, 297).
(7) Morin. de Peenit. Lib. VII. cap. 22; Lib. X. cap. z5.
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re autorevolmente la sua direttiva sulla soddisfazione. Innocenzo IIL
proclamo solennemente che essa dipendeva esclusivamente da lui, il
quale poteva prescrivere cid che pitt gli fosse parso utile alla salute
del peccatore, e questa decretale venne incorporata nella compilazio-
ne di Gregorio IX, entrando a far parte del diritto canonico (8). Con
tutto cid, S. Raimondo di Pennaforte, pur ammettendola nella com-
pilazione, non era con essa completamente d’accordo. Ei raccolse un
certo numero di canoni tipici dell’antica severitd, e disse che uno
studio diligente degli stessi avrebbe dovuto servire di guida nella
scelta della penitenza piti adatta in altri casi, né da essi il prete avreb-
be dovuto decampare senza grave motivo; & vero, aggiunse, che alcu-
ni ritengono arbitraria ogni penitenza, e che tale & I'uso comune, ma
la regola, sebbene pit difficile, & assai pilt sicura (9). Per un altro
verso, Guglielmo di Parigi, parlando della discrezione sacerdotale,
dimostra I'insanabile incompatibilitd dell’antico sistema penitenziale
colla nuova dottrina dell’assoluzione sacramentale. Se € necessario os-
servare i canoni, allora il prete non & se non un esecutore, senza po-
tere di modificare una sentenza, la chiesa ¢ impotente ed inutili le
chiavi; se il prete potesse allontanarsi dal rigore della lettera, i suoi
atti sarebbero nulli; & impossibile infliggere una penitenza ben deter-
minata ad ogni peccato, quando il grado di colpevolezza pud essere in-
definito, ed, inoltre, Dio non ha mai rivelato ad alcuno il quantita-
tivo di soddisfazione penitenziale che esige; se il prete & dubbioso
deve consultare persone competenti; & bensi vero che nonostante ogni
cura ed ogni consultazione, due preti possono assegnare penitenze dif-
ferenti per lo stesso grado di peccato, ma & cosa pia il credere che Dio
accetta 'una e 'altra, sebbene disuguali (10). Perd, il vescovo Gu-
glielmo sguscia tra le fatali perplessitd del problema, e non si ferma
ad indagare che cosa avvenga del penitente nel caso che il confessore
non agisca colla debita discrezione ed avvedutezza, mentre nei Peni-
tenziali c’era per lo meno il comune consenso della chiesa condensato
dall’esperienza di secoli. Alessandro di Hales si studia di attenersi
ad una via di mezzo. Sonvi di quelli, dic’egli, per i quali le penitenze
son tutte arbitrarie, ed il potere delle chiavi permette al prete di as-
segnarle a piacer suo; altri affermano i canoni esser tutt’ora in vigore,
ed il prete poter solo aumentarli o diminuirli a seconda dei casi; per

(8) Cap. 8 Extra Lib. V. Tit. xxxviii.
(9) 8. Raymundi Summe Lib. ITI. Tit. xxxiv. § 4.
(10) Guillel. Paris. de Sacram. Pcenit. cap. 20.

e
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conto suo, egli segue una via di mezzo, e risolve il problema col dire
che se la penitenza & troppo leggiera, il penitente vi supplira col pur-
gatorio (r1). Alberto Magno segue press’a poco lo stesso ordine di
idee (12), mentre Giovanni di Dio, nel 1247, sosteneva che il libero
che volontariamente pecca deve sottostare a tutto il rigore dei canoni,
e ad un rilassamento ha diritto solo lo schiavo che pecca perché co-
strettovi dal padrone (13). Il Card. Enrico di Susa denota la lotta tra
il principio e la pratica col formulare una regola simile, passando
subito dopo ad inculcare la moderazione, e riconoscendo cosi la di-
screzione del confessore (14). La Glossa al Decretum, autorevole quasi
guanto il testo, ammette per completo il potere arbitrario del prete,
il quale, se c’& contrizione, pud rimettere parte o tutta la soddisfa-
zione (15). L’Aquinate, per un altro verso, nega che il confessore
possa esercitare arbitrariamente le sue funzioni ma attribuendo il tut-
to alla divina ispirazione, il risultato non cambia, sopra tutto perche [
dice che non in tutti i casi si possono seguire i canoni (16). S. Bona-
ventura tratta della soddisfazione in maniera al tutto discrezionale,
pur sforzandosi di mantenere Pautorita degli antichi canoni (z7). Gio-
vanni di Friburgo altro non pud fare che ripetere le asserzioni dei suoi ,
predecessori — i canoni sono tutt’ora in vigore, ma la penitenza & ar-
bitraria (18). L’Astesano si appoggia a Raimondo di Pennaforte;
sonvi due opinioni, quella che afferma la completa discrezione del pre-
te, e quella che impone I'osservanza dei canoni; delle due, la seconda
& 1a pit sicura e la pit difficile ad osservarsi (19). S. Antonino dimo-
stra come a mezzo il secolo XV 1'opinione lassista aveva completamen-
te trionfato; i canoni, dic’egli, sono antiquati e perfettamente arbi-
traria la soddisfazione; sarebbe vano tentare di vincere la riluttanza
del penitente a sottomettersi all’antica severiti, e spesso una peniten-
sa che durasse tutta la vita sarebbe insufficiente ; tutti i confessori deb-

(11) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XXI. Membr. iii. Art. 1

(12) Alb. Magni in IV. Sentt. Dist. XX. Art. xiv. (Morin. de Peen. Lib. X. cap. 15).

(13) Jon. de Deo Pcenitentiale, 1ib. I. cap. 3.

(14) Hostiens. Aurez Summe Lib. V. De Peenit. et Remiss. § 6o.

(15) Gloss. sup. Cap. Si is (cap. 28) Caus. XXIII. Q. iv. Questo canone & esitaln
da Gregorio I e prescrive di imporre rigidamente 1a penitenza. La Glossa venne scritta
da Giovanni Teutonico, ed ampliata, verso il 1257, da Bartolomeo Brixiensis. - Mart.
Fuldens, Chron. (Eccard. Corp. Hist. Med. Aevi L 1712).

(16) S. Th. Aquin. Summse Suppl. V. XXVIII. Art. iv.

(17) S. Bonaventurze Confessionale Cap. IIIL. Partic. 1-58; Cap. IV. Partic. L.

(18) Jo. Friburgens. Summa Confess. Lib. IIL. Tit. xxxiv. Q. 125.

(19) Astesani Summsg Lib. V. Tit. xxxi. Q. 2; Tit. xxxii.
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bono cercare di persuadere i penitenti ad accettare piu che sia pos-
sibile, ma debbono poi accontentarsi di rimettere al purgatorio quanto
non possono ottenere (20), lieti di trasportare dall’inferno al purgato-
+i0. Bartolomeo di Chaimis da una serie di canoni, non, dic’egli perche
siano osservati, poiche antiquati, ma per istruzione dei confessori,
per giudicare della relativa gravitd dei peccati; le penitenze sono ora
puramente arbitrarie, ed il prete pud imporre solo cid che il penitente
& disposto ad accettare (21). Anche Prierias dichiara sette anni esser
la penitenza stabilita per ogni peccato mortale, ma la cosa stare del
tutto nelle mani del confessore (22). Nessuna meraviglia che il Savo-
narola spieghi il perché della compilazione del suo piccolo Confessio-
nale col dire che la varietd delle opinioni e la moltitudine dei libri dei
canoni e delle questioni hanno ingenerata tale una confusione che i
confessori pitt giovani ed incolti considerano 1'argomento come un’o-
ceano impossibile a varcarsi, si che non vale nemmeno la pena di im-
barcarsi (23)-

Data quest’irriconciliabile contraddizione tra ’antico ed il nuovo
sistema, fu certo un'idea felice quella degli scolastici di ricorrere al
ripiego per il quale i canoni penitenziali sarebbero ancora in vigore,
ma solo per la penitenza pubblica applicabile a colpe pubbliche,
mentre arbitraria resterebbe la penitenza applicabile alla penitenza
privata per peccati segreti. Naturalmente, nessuna autorita corrobo-
rava questo ripiego, ma presentava una soluzione a difficoltd altri-
menti inmsolubili, e venne ardentemente abbracciato senza scrutarne
troppo a fondo la verita. Pare che il Card. Enrico di Susa pel primo
Giffondesse questo metodo di girare la difficoltd, a lui insegnato, dice,

(z0) S. Antonini Sumime P, III. Tit. xvi. cap. z0. Un rimatore inglese contempo-
raneo accettd framcamente la pratica corrente.
Hyt were fulle harde that penaunce to do
That the lawes ordeyneth 0.
Therfore by gode dyscrecyone
Thou must in confessyone
Joyne penaunce both harde and lyghte
As thou hereaftere lerne myghte.
On dedly synne as lawes techeih
To seven yeres ende recheth.
But now be fewe that whole do so
Therfore a lyghter way thou moste go.
- John Myre’s Instructions to Parish Priests, vv. 799-804, I737-44-
(21) Bart. de Chaimis Interrog. fol. 105-a.
(22) Summa Sylvestrina v. Confessor IV. §§ 1, 3.
(23) Savonarole Confessionale fol. 3-b (Taurini, 1578).
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dal suo maestro, e venne senza scrupolo alcuno seguito dai posteriori
dottori, fino a che divenne assiomatico (24). Cosi la tradizione dei ca-
nomi penitenziali era salva, mentre era lasciato senza limiti il potere
delle chiavi nelle mani del confessore. Inoltre, fu pure salva perche
la penitenza pubblica erasi allora fatta talmente antiquata, che ad
essa potevansi attribuire i canoni pilt antiquati senza pilt sollevare
protesta alcuna, ed una certa qual lustra esterna di severitd e di ri-
gorosa virtll era benissimo compatibile col trionfante lassismo,
sebbene quegli stessi che misero fuori questa spiegazione fossero i
primi a riconoscerne I’inutilitd, come vedremo qui subito.

Un solo esempio basterd a dimostrare quanto qualunque pretesa
di severitd fosse destituita di base. Nel secolo XIV, i canonisti con-
tinuavano ancora ad esporre minutamente, come avrebbe fatto un an-
tico concilio irlandese, la penitenza da imporsi ad un prete colpevole
di fornicazione. Ed ecco come 1'esponevano. Essa deve aver la durata
di dieci anni. Per tre mesi deve starsene rinchiuso, vestito di sacco
e degente sulla nuda terra, implorando continuamente la misericordia
di Dio, deve vivere a pane ed acqua, ad eccezione della domenica e
delle feste principali, in cui pud bere un poco di vino, mangiare pesce
e vegetali. Dopo di cid pud esser rilasciato, ma non pud comparire in
pubblico, per non scandalizzare il popolo. Poscia deve ancora passare
-otto mesi a pane ed acqua, ad eccezione della domenica e dei giorni
festivi. Indi pud esser ammesso alla comunione ed alla pace, ed al
coro, ma non all’esercizio delle sue funzioni, ed alla fine del settimo
anno deve passare tre giorni alla settimana a pane ed acqua, ed il sa-
bato deve recitare un salterio o redimersi con una moneta da dodici
centesimi. Allo spirar del settimo anno, il vescovo pud permettergh
I'esercizio delle sue funzioni, ma ancora per tre anni deve rigorosa-
mente digiunare il venerdi a pane ed acqua (25). Nessuno che conosca
il vergognoso concubinaggio del clero medicevale pué fare a meno
di ridere al leggere questo canone che, qualora fosse stato veramente

(24) Hostiens. Aurew Summe Lib. V. De Pcenit. et Remiss. § 6o. - 8. Bonav. Con-
fessionale cap. III. Partic. I. - Jo. Friburgens. Summa Confessor. Lib. ITI. Tit. xxxiv.
Q. 125. - Astesani Summz Lib. V. Tit. xxxi. Q. 2. - Weigel Clavicule Indulg. cap. 6.

(25) Cap. 5 Dist. LXXXII. - Hostiens. Aurex Summz Lib. V. De Pcenit. et Remiss.
& 60. - Jo. Friburgens. Summe Cinfessor. Lib. III. Tit. xxxiv. Q. 125. - Astesani Canon.
Pcenit. § 2; Summe Lib. V. Tit. xxxi. Azpilcueta (Comment. de Pcenit. Dist. V. cap.
falsas n. 3) accenna a questa penitenza come a cosa inaudita, per dimostrare che gli
antichi canoni eran diventati totalmente antiquati, e Valére Renaud (Praxis Fori
Peenit Lib. VII. n. 53) fa osservare a questo proposito che mille anni non sarebbero
bastati ad un prete che avesse vissuto un anno di concubinato.
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applicato, avrebbe reso vacanti pid della meta delle parrocchie d’Eu-
Topa; esso avrebbe resi inutili tutti gli sforzi fatti perennemente da
tutti i sinodi locali per imporre 'osservanza della castitd con misure
assai meno severe. Eppure nessuno di quei sinodi locali pensd mai di
applicare quel canone, la qual cosa non venne tentata nemmeno dai
prelati pilt rigidi (26). Percid, & lecito concluderne che gli altri canoni
penitenziali enumerati dai canonisti erano pure egualmente lettera
morta, sebbene fossero considerati in vigore.

Diffatti, i canonisti continuarono a divertirsi colla compilazione
di liste di penitenze sullo stampo dell’antica severiti. Sebbene i pe-
nitenziali fossero ormai virtualmente fuori di discussione, molte pre-
scrizioni in essi contenute vennero incorporate nelle compilazioni di
Graziano e di Gregorio IX, conservando cosi il grado di legge anche
sotto il nuovo sistema. Queste per lo meno non vennero dimenticate
e le collezioni si susseguirono da canonista a canonista, in una suc-
cessione continuata di opere, preparate allo scopo di servire di guida
pratica fra I'arruffio della nuova teologia scolastica. S. Raimondo di
Pennaforte, il Card. Enrico di Susa, S. Bonaventura, Giovanni di
Friburgo, Astesano da Asti, S. Antonino di Firenze, Bartolomeo de
Chaimis ed innumerevoli altri, scrissero cataloghi di canoni varianti
da quaranta a cinquanta, di cui dicevasi che i confessori dovevano co-
noscerli, giacché nessun prete senza di essi poteva dire di esser ben
equipaggiato per il suo mestiere (27). Fra queste, la collezione del-
I’Astesanus & quella che pitl a lungo si & conservata autorevole. Posso
aggiungervi il Decretum di Graziano come quello che & entrato a far
parte del diritto canonico, €, come gid ho accennato, continud ad esser

(26) I concetto pratico del prete concubinario, espresso da Angiolo da Chivasso
(Summa Angelica, v. comcubinatus §§ 2-4 & che tali preti sono sospesi agli occhi di
Dio e commettono peccato mortale celebrando 1la messa, ma se il peccato & segreto
non sono irregolari. Se il peccato & talmente palese che non possano né celarlo né
negarlo, allora vengono sospesi, ma molti dottori ritengono che non si possa fare
ipso facto e che sia prima necessarioc ammonirli. Se la concubina 2 éccnmpagnata dalla
madre e pud passare per donna di servizio di quest’ultima, allora nom & notorio e
Tammonizione & certamente necessaria. Quanto poco si facesse conto di questa proce-
dura puossi arguire dall’osservazione del cancelliere Gerson, il quale, parlando dei
peccati che debbonsi tollerare per evitare mali peggiori, dice: « Bt ita de concubinariis
eacerdetibus pro loco et tempore staret forte esse faciendum ». - Regulz Morales, ed.
4B XXIV. E.

(27) 5. Raymundi Summe Lib. IIT. Tit. xxxiv. § 4. - Hostiens. Aureee Summa:
Lib. V. De poen. et Remiss. 3, 60. - S. Bonaventurs Confes. cap. ITI. - Jo. Friburg.
Summee Confess. Lib. ITIT. Tit. xxxiv. Q. 125. - Astesani Summe Lib. V. Tit. xxxii.
S. Antonini Summee P. IIL. Tit. xvii, cap. 3z, § 5. - Bart. de Chaimis Interrog. fol. 1o4.
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ristampato nel secolo XVI come manuale assai conveniente per i con-
fessori.

Tale perenne riproduzione degli antichi canoni non fu semplice-
mente effetto di cieca venerazione per la tradizione, ma ebbe uno sco-
po che sta a dimostrare quanto fosse destituita di fondamento I'ipotesi
che essi si fossero conservati in vigore solo per la penitenza pubblica
e non per la privata. Non era necessario che il prete li imparasse a
mente, come si farebbe per esercizio mnemonico, ma gli si inculcava
di spaventare con essi i suoi penitenti facendo loro vedere quanto
avrebbe dovuto esser lunga la penitenza che avrebbero dovuto fare
per i loro peccati, penitenza che probabilmente avrebbe dovuto durare
tutta la vita, rendendogli cosi facile ’abbreviarla e magnificando Ia
benignitd della chiesa e del potere delle chiavi che lo metteva in grado
di impartirgli I’assoluzione a condizioni cosi facili (28). Serviva pure
ad eccitare a chiedere le indulgenze, ed a questo scopo erano ampia-
mente usati dai Questuarii o dispensatori di perdoni. Nella forma
di sermoni data da Tetzel e presentata ai preti di cui egli servivasi,
trovasi una tremenda pittura della severitd dei sette anni di penitenza
necessarii a compiersi per ogni peccato mortale commesso a partire
dall’infanzia, e lo stesso aggregato trovasi efficacemente adoperato in
qualitd di argomento per 1’acquisto dell’indulgenza destinata a sosti-
tuire quest’insopportabile punizione (29). N& trattavasi solo di un
negoziante tutto intento a vendere la sua merce. Bertoldo, vescovo di
Chiemsee, confutando gli errori di Lutero sulle indulgenze, spiega
come i canoni penitenziali fossero stati imposti dai Padri sotto 1'ispi-
razione dello Spirito Santo, come per ogni peccato mortale si doves-
sero fare sette anni di penitenza, e come la mitigazione avvenuta nei
tempi moderni sia dovuta all’uso delle indulgenze, giacché il penitente
o deve pagare col purgatorio o servirsi della liberalitd papale che gli
offre questo modo di evitare il purgatorio (30). La finzione dell’impre-

(28) Hostiens. Aurez Summe loc. cit. - Astesani Summee Lib. V. Tit. xxxi. - Wei-
gel Clavicule Indulg. cap. vi. - S. Antonini Summee P. TII. Tit. xvii. cap. 20. - Summa
Angelica v. Confessio 6.

(29) Amort de Indulgentiis, 11, 15.

(30) Berthold. Chiemens. Theologize Germanicee cap. LXXXIX. n. 46 (Aug. Vind
1531). L'Onus Ecclesie, pubblicato nel 1529 sotto il nome di Giovanni di Chiemsee, lo
espone pill rudemente. - « Et quamvis canones peenitentiales smt modo abrogati et
mortni, tamen absque operibus condignis tanquam vivaces redimuntur per fictam in-
dulgentiarum concessionem, vel magis per pecuniarum exactionem e sanguine et su-
dore pauperum ovium extortarum ». - Amort. de Indulgentiis 1r. 26. Siccome nulla
sapevasi di Giovanni Chiemsee, si & discusso chi fosse 'autore dell’Onus Ecclesi@
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scrittibile autoritd degli antichi canoni si & conservata, sebbene sem-
bri che il concilio di Trento le abbia inferto un colpo mortale, dichia-
rando esser dovere del confessore imporre la penitenza in conformita
dei dettati dello Spirito e della sua coscienza (31). I1 Catechismo Tri-
dentino istruisce i confessori ammonendoli esser loro dovere di spie-
gare al penitente la penitenza prevista dai canmoni penitenziali per
ciascuno dei peccati mortali da lui commessi, e siccome tutto questo
fa ancora parte delle edizioni moderne di quell’epoca cosi puossi rite-
nere che tale sia ancora il costume del confessionale (32). S. Carlo
Borromeo diedesi la briga di compilare un Penitenziale, classificato
in conformitd del Decalogo, e contenente cento canoni tolti dalle col-
lezioni di Teodoro, Beda, Burchard, Ivone, ecc., in tutta la loro an-
tica severitd imponendo ai suoi preti di tenerli ben presenti; egli ordi-
nava ai preti di uniformarvisi, ordinando loro, nel caso non vi si fos-
sero potuti attenere, ed avessero dovuto limitarne il rigore, di im-
primer ben bene nella mente del penitente la benignita della chiesa
per tale mitigazione (33). Azpilcueta ammonisce i confessori di spie-
gare che solo Dio sa veramente quale penitenza siasi meritata, ma
che la chiesa, nei tempi antichi, esigeva sette anni di penitenza per
ciaschedun peccato mortale; al penitente devesi chiedere se sarebbe
disposto ad accettarla; se acconsente, tanto meglio, ed a cid pud esser
mosso dalla prospettiva di lucrare un’indulgenza che la cancelli (34:.
Valerio Renaud consiglia di umanamente omettere ’accenno ai sette
anni di penitenza, qualora siavi il pericolo che il peccatore si illuda,
ma, in generale, ’accennare agli antichi canoni & consigliabile per in-
durre pitt facilmente il peccatore ad accettare quanto gli si deve im-
porre, e ad evitare in seguito il peccato (35). Istruzioni pill o meno
omogenee riscontransi in opere recenti, né si pud dire che i canoni
venissero dimenticati, data I’influenza che per essi il confessore veniva
ad avere sul penitente (36). Padre de Charmes ripete I’antica regola

Rensch (Der Index der verbotenen Biicher, 1. 124) lo attribuisce a Berthold, e ritiene
che la Theologia germanmica me sia una revisione abbreviata. Nell'Indice Lovaniese
del 1550 venne messo fra i libri anonimi.

(31) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit. cap. 8.

(32) Catech. Trid. De Pcenit. cap. I3.

(33) Acta Eccles. Mediol. 1, 580, 585, sqq. 886 (Mediol. 1843).

(34) Azpilcuetse Man. Confes. cap. xxvi. n. 10.

(35) Reginaldi Praxis fori Peenit. Lib. VIL. n. 38, s53.

(36) Mart. Fornarii Institt. Confessar. Tract. 1. cap. 3. - Zerola Praxis Sacr. Peen.
cap. XXV. Q. 13, 33. - S. Leonardo da Porto Maurizio, Discorso Mistico e Morale,
n. xxvii, - Ferraris Prompta Biblioth. v. Peenit. Sacram. n. 4g. - Bened. PP. XIV. Bull.

H. C. 1Es - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. IIL. 12



178 DELLA CONFESS. AURIC. E DELLE INDULG. NELLA CHIESA LATINA

esser dovere di tutti i confessori il conoscerli, e ristampa in extenso il
Penitenziale del Borromeo, dicendo che molti preti lo avevano pregato
di renderlo accessibile a tutti (37). Ancora nel 1857 il vescovo Zenner,
nel suo manuale ad uso dei confessori, di una scelta condensata di
tutti gli antichi termini di penitenza prolungata (38), ma al solo scopo
di terrificare il penitente, come riconosce 1'osservazione di Benedetto
XIV, che ogni vescovo che cercasse di farli osservare tenterebbe 1’im-
possibile (39).

Ridotti cosi i canoni penitenziali alla semplice funzione di spau-
racchi, il confessore restava libero di applicare il suo arbitrio, col
vantaggio di poter minacciare ai ricalcitranti tutti i fulmini dell’an-
tica severitd, o di condonare facilmente le colpe al ricco liberale, od
anche di esercitare tutta una piccola ed esasperante tirannia in danno
dei deboli e degli indifesi. Pochi sono i mezzi che abbiamo a nostra
disposizione per addentrarci nei segreti del confessionale, ma sappia-
mo quanto sian rari coloro che sono veramente in grado di servirsi di
un potere irresponsabile, e sappiamo pure che il processo di selezione
con cui si colmavano i vuoti nei beneficii vacanti, o si installavano i
vicarii, nel medio evo non era tale da dare eccessivo affidamento sul-
’esistenza di siffatte nature sovente fornite di cura d’anime. Cosi al
sensuale, al brutale, all’avaro ed al cattivo, il confessionale presentava
ampia messe di occasioni di appagare i proprii istinti, n¢ & lecito du-
bitare che siffatte occasioni venissero spesso sfruttate, sebbene la
maggior parte delle vittime tollerasse in silenzio i soprusi. Ci € stato
conservato per caso un breve di Benedetto XII che illustra la maniera
in cui potevasi abusare e si abusava del confessionale. E’ indirizzato
ad un vescovo, e dice che I’attrice aveva a lui appellato dall’Ordinario
della sede, per un peccato carnale di vecchia data da lei confessatogli ;
’Ordinario le avrebbe imposto per penitenza di passeggiare per qua-
ranta giorni sulla piazza del mercato della cittd vescovile, nuda dalla
cintola in si, portando sul capo un cartello con iscritto il di lei pee-
cato; percid il papa umanamente ordinava che le venisse mitigata la
penitenza, tenendo conto delle fatiche e delle spese che le era costato
il pellegrinaggio a Roma (40). Naturalmente in quell’epoca era cosa
assai irregolare imporre una penitenza pubblica per un peccato pri-

Apostolica constitutio § 23, 26 giugno 1749. - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI
num. 53o.

(37) Th. ex Charmes Theol. Univers. Dissert. V. cap. 5, Q. 2, Concl. 2.

(38) Zenner Instruct. Practica Confessarii § 140.

(30) Bened. PP. XIV. De Synodo Diocesan. Lib. XI. cap. xi. n. 4.

(40) Baluz. Capit. Regum Francor. II. 1031 (Ed. Venet. 1773).




CAPITOLO XIX. - SODDISFAZIONE 179

vato, ma se un oltraggio cosi indecente al pudore poteva esser com-
messo da un prelato cosi alto come un Ordinario vescovile, & lecito
figurarsi quale inferno in terra potesse essere una parrocchia affidata
ad un prete o ad un vicario cattivo. Simili crudeltd naturalmente ri-
cadevano sui timidi e coscienziosi, su coloro cioé che non osavano resi-
stere od erano terrificati dall’autoritd spirituale dei loro pastori. Ai
peccatori ostinati, che si accontentavano della promessa di sfuggire al-
la perdizione, ed ai ricchi che colle loro liberalitd potevano procac-
ciarsi I’esenzione, il sistema offriva la salute a condizioni assai mi-
gliori, ed il confessionale presentava ben pochi terrori, allo infuori di
quello dell’umiliazione segreta di ammettere d’aver peccato. Inoltre,
la tendenza era tutta diretta alla lassezza, eccetto il caso in cui le mal-
vagie passioni del confessore lo portassero ad abusare del suo potere,
giacché le nuove teorie sulla virtd del sacramento facevano della peni-
tenza un fattore di importanza assai minore di quella di cui godette
sotto 1’antico sistema, quando accordavasi la riconciliazione solo dopo
un pentimento ed una macerazione assai prolungata.

Un indizio antico del profondo cambiamento che si andava intro-
ducendo nell’amministrazione della penitenza ¢ offerto, verso la meta
del secolo XII, dal Card. Pullus, il quale avverte il penitente che pud
rifintare la penitenza impostagli dal confessore, quando questa sor-
passi le sue forze (41). Cosi rapidamente davasi ansa alla rilassatezza,
come, pin tardi, puossi vedere in Pietro di Poitiers, il quale per la
fornicazione prescrive semplicemente un digiuno con permesso di man-
giare ova e latticinii, raccomandando umanamente di usare i dovuti
riguardi alle persone obbligate a guadagnarsi col lavoro il pane quo-
tidiano. Imoltre, bisogna guardarsi bene, nell’imporre la penitenza,
dall’ingenerare il pitt lontano sospetto, sopra tutto quando si tratti di
persone maritate del volgo (42). Questo, che divenne assioma del con-
fessionale, man mano che rigidamente s’impose 1'obbligo de! sigillo,
limitava necessariamente non poco sia il quantitativo della peni-
tenza imposta, giacché tolta una moderata preghiera ed una
limitata elemosina, poche erano le penitenze che non tradissero il pe-
nitente — pellegrinaggi, disciplina, tosatura dei capelli e perfino di-
giuni tutto poteva rivelare il penitente ed esser oggetto di osservazio-
ni. Innocenzo ITI cerco di mettere un limite a questa tendenza comnsi-

{41) R. Pulli Sent. Lib. VI. cap. sr.
(42) Morin. de Peenit. Lib, VII, cap. 22; Lib. X. cap. 25
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gliando solo la moderazione — la penitenza ha da esser proporzionata
alla gravita del peccato, ed al grado di pentimento, evitando tutta quel-
la severitd che pud indurre il peccatore alla disperazione, ed al tempo
stesso quella leggerezza che potrebbe incoraggiarlo a peccare (43).
Generalita siffatte avevano ben poca influenza pratica, e I’introdu-
zione della confessione obbligatoria per parte di Innocenzo, nel canone
lateranese del 1216, stimolé non poco 1'ognor crescente rilassatezza,
giacché, per un verso, portd al confessionale folle di penitenti che a
tutt’altro pensavano fuorché a confessarsi, e, per 'altro, accrebbe il
desiderio inevitabile, per parte degli ecclesiastici pidt rigidi, di disar-
mare l'opposizione prodotta dalla nuova regola rendendone facile pitt
che fosse possibile 'osservanza. Cesario di Heisterbach, sebbene non
sia un’alta autorita in teologia, € una guida eccellente per chi voglia
studiare le tendenze del tempo, le quali possiamo benissimo rintrac-
ciare nell’esortazione da lui fatta ai confessori di trattare con bontd
i penitenti imponendo loro solo penitenze che essi siano disposti a
spontaneamente accettare (44) : la stessa disposizione riscontrasi nel-
le istruzioni impartite ai parroci da vari concilii dei secoli XIII e XIV
(45). 11 risultato della dottrina in voga & espresso da Duns Scoto, il
quale dice che, trattandosi di penitente povero, costretto a guada-
gnarsi il pane quotidiarno col lavoro, non gli si pud imporre elemosina
o digiuno, ma del suo lavoro stesso quotidiano si pud fare per lui
una penitenza, imponendoglielo come tale, dicendogli di compierlo in
remissione dei suoi peccati. Se & ricco, dedito ai peccati della carne
e talmente delicato da non poterlo persuadere al digiuno od alla mor-
tificazione della carne, lo si pud indurre a pregare od a fare elemosine
o ad intraprendere una penitenza che sia capace di fare, per non farlo
cadere in un nuovo peccato mortale, costringendolo ad omettere la pe-
nitenza che non puo fare. Inoltre, se non vuol accettare dal prete pe-
nitenza alcuna, oppure manifesta qualche dispiacere per i suoi peccati,
risolvendo fermamente di non peccar pit, lo si deve assolvere, parlan-

(43) Innoc. PP. III, Serm. I. De Consecratione Pontif,

(44) Ceesar. Heisterb. Dial. Dist. III. cap. 50. 52.

(45) Statut. Eccles. Cenomanens. anno 1247 (Martene Ampl. Coll. VII. 1379).
Statut. Synod. Remens. Ser. Locus Przcept. IV. (Gousset, actes, etc. II, 540). - C. Sues-
sion. anno 1403 (Ibid. 631). - Statut. Jo. Episc. Nannetens. anno 1389, cap. xii (Martene
Thesaur. IV. g85). Il concilio di Clermont, nel 1268 (cap. 7), pur ordinande di imporre
penitenze moderate, biasima il costume di taluni preti di imporre soddisfazioni cosi
minime da esser quasi nulla (Harduin VII. 595, 500).
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dogli della penitenza che dovrebbe fare e dicendogli che cid che non
non fa qui dovra fare in purgatorio (46).

Dato questo sistema, uno degli aforismi- generali fu questo che,
qualora il penitente si rifiuti d’accettar altro, basti imporgli un solo
Pater od Ave Maria, ed, accettandolo egli, gli si dovrebbe dare I'asso-
luzione, lasciando poi che se la sbrighi egli stesso in purgatorio (47),
giacché ammettevasi che il sacramento lo liberasse dall’inferno, seb-
bene il suo pentimento fosse reso assai dubbio dal suo rifiuto di dare
maggior soddisfazione ad un Dio offeso. La teoria sacramentale era
riuscita a soppiantare in modo tale le antiche dottrine del cristianesi-
mo, che il peccatore aspettavasi dal sacramento tutto ci6 che non vo-
leva fare egli stesso. Agli occhi di preti e penitenti, il sacramento ven-
ne ad esser tutto; ai preti insegnavasi che in confessionale dovevasi
evitare sopra tutto di indurre il penitente alla disperazione, e che a
qualunque cosa bisognava con lui accondiscendere piuttosto che la-
sciarlo partire colla disperazione in cuore e colla certezza di andarsene
all’inferno (48). Tutto & rilasciato nelle mani della chiesa, la quale pud
stabilire come meglio le pare conveniente, giacché sulla terra essa sta
in luogo di Dio, sebbene di cié nessuna prova si possa dare, eccettuata
la sua pratica (49). Ammesse siffatte regole del confessionale parrebbe

(46) Jo. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. I. - Gab. Biel. in IV. Sentt. Dist. XVI. Q.
ii. Art. 3, Dub. I.

(47) Hostiens. Aurese Summe Lib. V. Pcenit. et Remiss. § 58. - Jo. Friburg. Sum-
me Confessor. Lib. IIT. Tit. xxxiv, Q. 133 - Synod. Lingonens. anno 1404 (Bocchelli
Decr. Eccles. Gallic. Lib. II, Tit. vii, eap. 109, 110). - S. Antonini Summe P. III, Tit.
xvii. cap. 20. - Bart. de Chaimis Imterrogat. fol. 105-a. - Savonarolee Confessionale,
fol. 64-a. - Summa Sylvestrina v. Confessor IV. § 3. - Caietani Opusc. Tract. V. De
Confes. Q. 3. John Myrc dice nelle sue « Instructions to the Parish Priests »:

Get thou ley on him more

Thenne he whole assente fore

Alle he wole caste hym fro

And schende hym-selfe, I telle the so. - (vv. 1643-6).

Better hyt ys wyth penaunce lutie

In-to purgatory a mon to putte,

Then myth penaunce over myche

Sende hym to helle pitche. - (vv. 1659-62).
Bartolomeo de Chaimis aggiunge pure (ubi supra) che se si rifiuta di accettare una
qualunque penitenza lo si deve assolvere lo stesso, purché confessi di esser assai
spiacente di aver peccato e si proponga di non pil ricadere.

(48) R. de Flammesburg (Morin. de Peenit. Lib. X. cap. 25). - Jo. Scoti in IV.
Sentt. Dist. XV. Q. 1; Dist. XIX. Q. 1. - Astesani Summe Lib. V. Tit. xxxi. Q. 2. -
Synod. Lingonens anno 1404 Bocchelli (loc. cit.). - Summa Sylvestrina v. Confessor IV.
§ 3. - Aurea Armilla v. Confessio sacram. n. 20.

(49) Ambros. Caterini adv. Lutheri Dogmata Lib. III. (fol. 74-a). « Ecclesia peenas
ipsas atque satisfactiones, cum sit loco Dei in terris, quasi componens cum delinquen-
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superfluo raccomandare che un frate pieno di peccati pud scapparsela
_con una penitenza assai pitt leggiera di quella di un laico, e cid perla
sua professione religiosa (50); ma, d’altra parte, il Card. Enrico di
Susa riconosce che i chierici dovrebbero esser soggetti ad una peni-
tenza piu gravosa di quella dei laici, in forza del cattivo esempio che
danno, ed anche perché raro & il caso di un chierico veramente pen-
tito (51).

Il concilio di Trento riconobbe tutto il carattere illusorio della
rilassatezza divenuta universale. Sua missione era la riforma della
chiesa, si da metterla in grado di difendersi dagli attacchi degli ere-
tici, per cui a questo proposito parla senza reticenze. Esso ammoni-
sce i confessori di imporre penitenze proporzionate alla gravitd dei
peccati; di ricordarsi che la confessione & non solo una medicina per
P'avvenire ma anche una punizione del passato, e che quando impon-
gono penitenze irrisorie per peccati gravissimi si rendono complici dei
peccati dei loro penitenti (52). Anche in questo, come in tante altre co-
se, il concilio parld ai sordi. Anche il catechismo redatto per suo ordine,
ammonisce i preti che fra tutte le penitenze che si possono imporre,
quella alla quale devesi dare la preferenza & la preghiera, la preghiera
per tutti, particolarmente per i morti (53). Nessuna meraviglia, per-

te, suo ponit arbitrio vel in oratione vel in jejunio, vel eleemosyna. Heec probatur
ipso facto ».

(50) Postillator Raymundi in Summa Lib. III. xxxiv. § 5. Favoritismi di questo
genere rivelaronsi anche quando usavansi penitenze ben pid severe. Un abbate colpi
uno schiavo, che morl sei mesi dopo in conseguenza del colpo. Rumold vescovo di
Costanza, gli impose una penitenza e lo invid ad Alessandro II, il quale ordind di
riammetterlo al suo ufficio ammettendolo all’esercizio delle sue funzioni dopo una
penitenza di un anno. - Alex. PP, II. Epist. 64.

(51) Hostiens. Aureze Summsz ILib. V. De Pcenit. et Remiss. § 6o.

(52) C. Trident. Sess. XIV. De Pcenit. cap. 8.

(53) Catech. Trid. De Peenit. cap. 13. - Non & privo di interesse 'osservare che la
preghiera, che dovrebbe esser elevazione spontanea dell’anima verso il suo Creatore,
viene universalmente considerata come punizione, fornita di carattere vendicativo. I1
Catechismo, prima di passare ad indicare questo carattere della preghiera, enuncia la
regola che tutte le opere penitenziali dovrebbero esser punitive e vessatorie. - « Ut
ejusmodi opera suscipiantur que natura sua dolorem et molestiam afferant. Cum enim
preeteritorum scelerum compensationes sint atque redemptrices peccatorum ommuing
necesse est ut aliquid acerbitatis habeant », - Imoltre, il formalismo mececanico della
pratica apparisce a chiare note dall’osservazione di Alessandro di Hales (Summee B, IV.
Q. XXVI. Membr. iii. Art. 2 § 5) non esser necessario capire la preghiera. - « Quando
ergo queeritur utrum tenemur intelligere quod oramus? Dicendum quod de actu spe-
ciali est verum; de eo autem quod petitur non oportet, nisi in magnis literatis et pro-
vectis. Nec isti etiam tenentur hahere intellectum orationis ». - S. Filippo Neri perd,
nei suoi comsigli, saggiamente accenna all’inutilitd di recitare rosarii su rosarii ed
altre preghiere, se non son fatte in ispirito di ardente desiderio di Dio e col desiderio
di obbedire a suoi comandamenti.
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¢id, che gli ordini del concilio fossero tenuti in non cale, ed, in pratica,
non apportassero cangiamento di sorta. E’ bensi vero che alcuni mo-
ralisti proposero la regola che la penitenza debba esser proporzionata
al carattere del penitente, ma cid essi spiegarono dicendo che se si
tratta di un penitente coscienzioso una penitenza grave & superflua,
mentre se & restio non la farebbe (54). Gobat cita con approvazione
il detto di Coninck che il confessore non deve mai imporre una peni-
tenza che sa il penitente, per debolezza, mon poter compiere (55).
Questi teologi rappresentano la sezione pill lassista dei teologi, fat-
tasi predominante; essa continua ancor oggi a sostenere che, se il
penitente lo vuole, pud rifiutarsi di accettare piit di un Pater Noster
o di una Salve Regina, e che di cio il confessore devesi accontentare
per non ridurlo alla disperazione. Il Liguori dimostra una particolare
abilitd nell’eludere le prescrizioni del concilio di Trento, né ammette
il fallimento pratico del sistema sacramentale quando dice che la mag-
gior parte dei penitenti, se non possono fare la penitenza imposta,
considerano come nullo il sacramento, ripigliando la loro vita pecca-
minosa, atterriti dal pensiero di fare ritorno al confessionale. Essi
restano cosi induriti nel peccato. Un semplice segno di croce, dic’egli,
imposto in unione al sacramento, basta alla soddisfazione (56).

Cost le pratiche penitenziali che, per la prima metd dell’esistenza
del cristianesimo, formarono una parte tanto ampia della disciplina,
vennero praticamente eliminate e sostituite dal sacramento. Ed ave-
vano talmente perduto della loro importanza che il Gobat non si pe-
rita di ammettere di aver qualche volta dimenticato di imporre tna
qualunque soddisfazione e di essergli stato ricordato dal penitente
dopo avergli gid impartita 1’assoluzione; né si tratta di cosa rara,
poiché il Graffio sente il bisogno di riprovare gli ingnoranti che hanno
Pabitudine di impartire ’assoluzione appena terminata la coafessio-

(54) Henriquez Summe Theol. Moral. Lib. VI. cap. xxi. n. 2. - Dom. Soto in IV.
Sentt. Dist. XX. Q. ii. Art. 3, Concl. 2. - Reginald. Praxis Fori Pcenit. Lib. VI. n. j35.
Le otto ragioni esposte dal Gobat per imporre la penitenza sono egualmente com-
prensive ed abbracciano tutte le classi di penitenti. - Clericati de Peenit. Decis. XXXIV.
num. 17-19. :

(55) Gobat Alphab. Confessar. n. 745. - Spiegando il canone tridentino, Gobat non
sembra accorgersi quanto risulti a distruzione del sistema la sua osservazione di seuso
comune che noi non sappiamo quanti digiuni siano necessarii per placar Dio per dieci
o venti bestemmie.

(56) S. Alph. de Ligor. Theol. Mor. Lib. VI. n. 507, 500-10, 514; Prax. Conf. n. §,
11, 12, 57.
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ne, senza una parola di esortazione e senza imporre la penitenza (57)-
In queste circostanze fu questione semplicemente ipotetica se si po-
tesse impartire 1’assoluzione senza soddisfazione ; si finl coll’ammet-
terlo, ed i moralisti si accontentarono di imvocare il purgatorio per
compensare la mutilazione del sacramento commessa coll’omissione
di una delle sue parti integrali. A quest’obbiezione si rispose col dire
che la soddisfazione ¢ parte integrale, ma non essenziale del sacra-
mento, ed anche il purgatorio puossi evitare senza penitenza, cosa che
puo fare il penitente stesso colla preghiera, poich? la preghiera pud
sollevare le anime del purgatorio, ed allora non ¢’& ragione alcuna per-
che i vivi non possano farlo di per sé stessi (58).

Che cosa, in questo sistema, venisse considerato come soddisfa-
zione adeguata anche per i peccati pill vergognosi puossi scorgere dal-
la penitenza suggerita da Benedetto XIV per uno che corrompa la so-
rella della propria moglie. Se si tratta di un contadino, giovane e sa-
1o, ma povero, deve recitare tutti i giorni per tre mesi quindici Pater
ed Ave colle mani giunte; se ricco, deve digiunare una volta alla set-
timana e fare elemosina in conformitd dej suoi mezzi ; se vecchio e po-
vero, basterd un rosario alla settimana per lo spazio di tre mesi (5g).
Difficilmente si potrebbe valutar meno il perdono di Dio. Perd se un
confessore sentisse qualche scrupolo nell’usare cosi misericordiosa-
mente del potere delle chiavi, pud tranquillare la sua coscienza nel

(57) Gobat. Alphab. Confessar. n. 273- - Jac. a Graffiis Praxis Casuum Reserva-
tor. Lib. II. cap. xxvi, n. 5. .

(58) Palmieri Tract. de Peenit, D. 428.

(59) Bened. PP. XIV. Casus Conscientize, Julii, 1716. - V. pure la lista deile peni-
tenze triviali prescritte come convenienti dal Liguori (Praxis Confessar, 1. 14). - Nem-
meno la sete di ascetica mortificazione era ancor morta. Leone (Praxis ad Litt. Maior.
Pcenientiar. p. 355), verso la metd del secolo XVII, accenna, come a penitenza con-
veniente per um patromo laico che accordi simoniacamente un benefizio, all’'uso dei
capelli corti, all’applicazione frequente della disciplina, alla salmodia, al digiuno, a
visite fatte a chiese lontane, alla frequenza del divin culto, ecc. Il cilizio, o taglio dei
capelli, & eccessivamente severo - « cilicia juvenem mortificant et senem octuagenarium
vel debilis vel infirme valetudinis lacerant et fere ad mihilum redigunt » (Ibid pa-
gina 322). Parla pure (p. 69) di catene di ferro che gli cingano il corpo, o le coscie 0
le braccia, e che servono da penitenza medicinale per reprimere i desiderii carnali. Chie-
ricati, verso la fine dello stesso secolo, dice (De Peenit. Decis. V. n. 1, 2, 3) che per
due cent’anni il cilicio era stato abbandonato per un’altra forma consistente in ung
verghetta di ferro o di rame, egualmente penosa ma ledente meno la salute. Il Card.
Ximenes, il Borromeo, il Baronio ed il Bellarmino dicesi che la portassero sia regolar-
mente che per penitenza. Ancor oggi il Frassinetti (Nuovo Manuale Pratico per i Par
roci, pp. 301-2) parla di cilicio, di catene e di disciplina come di cose che non si pos-
SOTO censurare senza censurare gli antichi santi, sebbene non se ne debba consigliare
T'uso a persone di debole costituzione o che non credono che Dio abbia chiamato il pe-
nitente ad una vita di straordinaria mortificazione. Reuter (Neoconfessarius Instructs
n. 16) comprende queste nel novero delle penitenze indicate per i peccati della carne.
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caso di si atroci delitti imponendo una leggiera penitenza, colla con-
dizione che il non farla faccia commettere solo un peccato veniale,
giacche egli ha il potere di imporre la soddisfazione sub pracepto levi
o sub pracepto gravi; egli occupa il posto di Cristo ed ha potere illi-
mitato (60).

Dato questo sistema discretivo poche cose potevano non avere il
carattere di penitenza soddisfaciente. Cosi qualche volta l'ordine di
ascoltare una messa era considerato come penitenza; ma non ritene-
vasi fosse segno di eccessivo rispetto per I’eucaristia, e se si fosse im-
posto di ascoltare due messe in giorno festivo discutevasi se si adem-
pisse all’obbligo ascoltando due messe celebrate simultaneamente ma
a due altari differenti. Se si imponeva di recitare un rosario e di a-
scoltare una messa, il rosario potevasi benissimo recitare nel tempo del
la messa. Potevasi pure imporre di accostarsi alla comunione, od anche
di astenersi sia da essa che da altre opere buone; data la grazia im-
partita dal sacramento sembrava questo un mezzo indifferenie Ji ccn-
tribuire al miglioramento del peccatore ; si dice, perd, che questo fcsse
il metodo preferito da S. Filippo Neri (61). Una questione abbastan-
za curiosa € questa, se ad un prete si possa imporre per penitenza di
celebrare 'ufficio dei morti in suffragio delle anime del purgatorio,
esigendo cosi dal rito un doppio dovere : quello per ’anima del peni-
tente e quello per i trapassati. Dato il sistema di controbilanciare ri-
gidamente e noverare ogni molecola di merito, alcuni dottori ritennero
che ci6 non fosse lecito, mentre altri di uguale autoritd 1’approvano
(62). Quando un confessore deve rimproverare un penitente pud im-
porgli per penitenza di ascoltare pazientemente 1’ammonizione (63).
Si discuteva pure se a chi fosse dedito ai peccati della carne si potesse
imporre per penitenza di ammogliarsi (64).

Un punto ito soggetto a lunghe discussioni & questo se il fare le
opere di precetto — le pratiche dalla chiesa richieste da tutti i fedeli,

~ come sarebbe ’ascoltare la messa alla domenica e gli altri giorni fe-

(60) Mart. Fornarii Institt. Confessar. Tract. I. cap. 3. - Busembaum Medulla
Theol. Moral. Lib. VI, Tract. iv, Dub. 4, Art. 1, n. 8, . La Croix Theol. Moral, Lib. VI,
P. ii. m. 1249. - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. V. n. 515. - Bened. PP. XIV, Ca.
sus Conscien. Dec. 1742, cas. ii.

(61) Ibid. Julii 1743, cas. ii. - Summa Diana v. Peenitentiam imponere n. 4; Poeni-
tentiam commutare n. 18, z20. - Clericati de Pcenit. Decis. XXXIV. n. 13. - S. Alph. de
Ligorio Theol.Moral. Lib. VI. n. 514. - Voit Theol. Moral. I. 203-4.

(62) Summa Diana v. Peenitentiam imponere n. 2.

(63) Reuter Neoconfessarius instructus n. 17.

(64) Gobat Alphab. Confessar. n. 752.
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stivi — si possa imporre ed accettare nel sacramento in luogo di sod-
disfazione. S. Tommaso dimostra che si, Pierre de la Paiu che no, e
S. Antonino sta con S. Tommaso (65). Il Card. Caietani ritiene si
tratti di una discussione tutt’ora aperta, sebbene dica che la maggior
parte dei dottori stanno per il no, ed i confessori non le prescrivano
(66). Dopo il concilio diTrento, I'ognor crescente rilassatezza propende
per Paffermativa. E vero che I"'Henriquez dice che gli autori sono di-
scordi, ed egli, per conto Suo, non si azzarda ad esporre un’opinione
sua propria, mentre il vescovo Zerola si schiera per la negativa (67),
ma Azpilcueta asserisce recisamente che sebbene il penitente non ab-
bia facolta di offrire opere di precetto in luogo della penitenza imposta,
pure il confessore pud benissimo imporle per penitenza, ed il Gobat
dimostra sovente esser assai pill prudente imporre siffatte opere a peni-
tenti trascurati (68). Cosi nei tempi moderni I'opinione che si possano
imporre per penitenza anche opere gid per sé obbligatorie & diventata
universale, e la si pud ritenere praticamente accettata (69). Come fa
osservare il Ferraris, essa offre un mezzo conveniente per trattare coi
grandi peccatori la fragilita o le occupazioni dei quali impediscono di
imporre loro una penitenza conveniente (70). Lo stesso Benedetto XIV
elimina la necessitd di una qualunque penitenza per coloro che osser-
vano i precetti della chiesa. Suppone il caso di un moribondo che non
abbia mai fatto alcuna penitenza volontaria, e che pensi di aver sod-
disfatto al castigo temporale dovuto aj suoi peccati coll’offrire in soddi-
sfazione la sua frequenza alla chiesa nei giorni festivi, i suoi digiuni ed
altre pratiche di precetto; & probabile che egli abbia ragione, giacche
le opere supererogatorie non sono necessariamente richieste alla re-
missione della pena temporale dovuta ai peccati rimessi quoad cul-

pam (71).

(65) S. Antonini Summe P, ITI. Tit. xiv. cap. 20.

(66) Caietani Opuse. Tract. VI, 2.1

(67) Henriquez Summea Theol, Moral. Lib. VI. cap. xxi. n. 3. - Zerola Praxis Saer.
Peenit. cap. xxvi. Q. 16,

(68) Azpilcuetee Man. Confess. cap. XXVI. n. 24; De Peenit. Dist. VI. cap. I, in
prindipio n. 40-42. - Gobat Alphab. Confess, n. 748.

(60) Reginald. Praxis Fori Peenit. Lib. VII. n. 28-30. - Escobar Theol. Moral. Tract.
VIL Exam. gv. cap. 7, 0. 40. - Clericati de Pcenit. Decis, XXX1V. a. 10. - La Croix
Theol. Moral. Lib. VII, P. ii. n. 1220, 1243. - 3. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI,
n. 513. - Reuter (Neoconfessarius Instructus n. 16) aggiunge potersi imporre talune
opere che non sono di precetto per rendere pit vendicativa 1a penitenza.

(70) Ferraris Prompta Biblioth. v. Peenit, sacram. Art. III, n. 37,

(71) Bened. PP. XIV Casus. Conscient. April. 1745, cas. ii,

g
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Non si deve supporre che una rivoluzione cosi completa nella dot-
trina e nella pratica della chiesa siasi verificata totalmente senza pro-
teste od opposizioni. Si pud dire che ben difficilmente essa avesse gid
avuto principio nel secolo XII, quando Pietro Cantore studiavasi di ri-
chiamare in vigore 1’antica rigidezza. O Dio o I'uomo, dic’egli, deve
punire; se Dio, cid avviene nel fuoco del purgatorio, il semplice tocco
del quale & peggiore di tutti i tormenti dei martir ; se 'uomo, la pe-
nitenza deve uguagliare pidt che sia possibile le pene del purgatorio,
altrimenti non si pud considerare veramente pentito, e percid pochi
sono 1 veramente penitenti ; bisogna abbandonare tutti i piaceri della
carne, interrompere il sonno con vigilie, medicare col digiuno la gola,
P'ubbriachezza con una sete prolungata ; nella penitenza Dio si diletta
delle umane sofferenze (72). Un secolo dopo, Guglielmo di Parigi &
ancora severissimo con tutti i confessori che impongono una penitenza
insufficiente ; essi dovrebbero seguire, per quanto lo possa permettere
la fragilita dei tempi, gli antichi canoni. La penitenza dovrebb’esser
tale da estinguere tutti i piaceri peccaminosi e da rimuovere tutte le
occasioni di peccato; il penitente dovrebbe astenersi non solo da cid che
€ illecito, ma anche da cid che & lecito, sopra tutto dal commercio che
difficilmente puossi seguire senza peccato. La sua dieta dovrebl’essere
rigorosa, il suo letto duro, breve il sonno, vili le vesti, incessanti le
preghiere, grave il parlare, umile 'incesso; dovrebbe portare la sua
croce e rinnegare se stesso (73). Ancora nel secolo X1V, Pietro d’A-
quila riconosce, quasi in un lampo, I'inadeguatezza degli innumerevoli
mezzi della cosi detta soddisfazione in comparazione della maestd di
Dio ed il carattere odioso della ribellione 2 luj contenuta nel peccato
(74). Ma da quell’epoca la pratica riusci a stabilirsi, e la ri]assatezzal
venne accettata come naturale. Perfino il cancelliere Gerson, forse il
pil rigido moralista del secolo XV, si accontenta di dire esser pazzo il
penitente che rifiuta ogni penitenza, ma con tutto cid doversi assolvere
se egli ci0 fa per cagionevolezza di salute e non per ereticale negazione
del purgatorio (75). 11 Dr. Weigel accetta quest'affermazione, ed ag-
giunge doversi ammonire il penitente di quanto lo attende in purga-
torio (76). Alla fine del secolo il riformatore Savonarola afferma che
se il penitente dimostra di esser un poco pentito puossi alleggerirgli la

(72) P. Cantor. Verb. Abbrev. cap. 146.

(73) Guillel. Paris. de Peenit. cap. 25; de Sacram. Peen. cap. 19, 20.
(74) P. de Aquila in IV. Sentt, Dist. XV. Q. 1.

(75) Jo. Gersonis Regule Morales (Ed. 1488, XXV. G.).

76) Weigel Clavicule Indulgent. cap. 6.
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penitenza, sopra tutto se non si € certi che egli la faccia; se dimostra,
poi, grande contrizione, essa, deve esser leggiera, poiché la contrizione
¢ gid di per sé soddisfazione; se dimostrasi moderatamente contrito,
bisogna esser con lui moderati (77).

Le discussioni cui diede la stura la Riforma non furono senza in-
fluenza, come dimostrano le frasi del concilio di Trento, e sebbene que-
ste, come abbiamo visto, presto venissero dimenticate dalla scuola di
moralisti alloro in voga, pure alcuni le presero sul serio. Uno di questi
fu S. Carlo Borromeo, il quale ordind ai confessori di attenersi al por-
tentoso Penitenziale da lui compilato il pid che loro fosse possibile sen-
za correre il pericolo di incontrare il rifiuto del penitente o che questi
non facesse quanto essi fossero per ordinargli (78). Verso la stess’epo-
ca ebbe principio la lunga lotta che doveva rendere tanto sgradito alle
orecchie papali il nome dei giansenisti. Nel 1567, Pio V condannd le
settantanove proposizioni del dottore lovaniese Michele Bajo — con-
danna ripetuta poi da Gregorio XIII ed Urbano VIII. Niente in esse
che attaccasse direttamente la lassezza dell’assoluzione per penitenza
insufficiente, solo in una o due lasciavasi capire che nessuna penitenza
avrebbe potuto esser soddisfazione condegna a Dio per il peccato e che
la remissione della pena temporale potevasi acquistare solo mediante
la soddisfazione di Cristo (79). Cost nessuna allusione all’argomento
trovasi nelle cinque proposizioni di Cornelio Giansenio, vescovo d’I-
pres, condannate da Innocenzo X nel 1563, da Alessandro VII nel
1664, e da Clemente XI nel 1705 (80). Eppure i settarii sui quali si
scagliarono i fulmini di queste ripetute condanne erano dei religionisti
di tipo ben pidt rigido di coloro che seguivano il compiacente Probabi-
lismo di allora, che tutto rendeva facile, e non eran punto disposti a
livellare e spianare la strada del paradiso. La condanna di Roma fece

(77) Savonarols Confess. fol. 63-4. - Era regola antica che la contrizione deficiente
dovesse esser compensata con una penitenza piit grave. - Adami Persemiz Abbatis
Epist. XXVI. (Migne, CCXI). Erasmo parla di un giovane dissoluto tocco da contri-
zione che si confessa per completo ad un penitenziere papale il guale gli impone per
Denitenza la recita di un Miserere in ginocchio dinanzi ad un altare e I’obbligo di dare
un carlino in elemosina ad un mendicante, ed avendo egli chiesto se cid non fosse
troppo poco, gli avrebbe risposto che sarebbe bastato ’emendamento della vita ; se
no, il suo peccato gli avrebbe inflitto un castigo sufficiente (Collocq. Adplescentis et
Scorti). Certo questo corrispondeva agli ideali di Erasmo, ma lasciava pur sospettare
the tutto il sistema fosse superfluo.

(78) 8. Caroli Borromei Instruct. pp. 68, 78, 81.

(79) Prop. 50, 77. - Pii PP. V. Bull. ex omibus, 1567; Urbani PP, VIII. Bull. in
eminenti, 1644.

(80) Clement. FP. XI. Bull. vineam domini, 1705.
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naturalmente si che essi diventassero caldi fautori delle libertd della
chiesa gallicana, sebbene solo una parte di essi divenisse assoluta-
mente scismatica separando la sede di Utrecht dalla cattolica unita,
ed anch’essi professassero di voler considerare il papa quale capo della
chiesa. Il resto costitui un corpo vago ed ambiguo pid che discutibile,
al quale si affigliarono, pilt o meno, coloro che rimiravano con racca-
priccio la ognor crescente rilassatezza. Abbiamo gid accennato alla
lotta sull’attrizione ed alle persecuzioni cui diede la stura la bolla
unigenitus, e coloro che insistettero nel sostenere che la caritd sia un
elemento dell’attrizione sufficiente certo non poterono esser soddisfatti
di un atto che praticamente annullava la penitenza. Era naturale che i
loro avversarii li accusassero di voler chiudere colla loro rigiditi le vie
del Signore e di abbandonare la massa del genere umano alla dispera-
zione colla loro pretesa di richiamare in vigore le dottrine agostiniane
della grazia e della predestinazione (81). Tuttavia tra essi ed i loro av-
versarii non c’era divisione netta; essi non accettarono mai il nome di
giensenisti, il quale venne usato dai gesuiti come termine obbrobrioso
per designare tutti coloro che patrocinavano un maggior rigore nel-
Pamministrazione dei sacramenti. I1 movimento non fu se non una
protesta contro la dottrina e la pratica lassista del tempo, uno sforzo
nei gironi della chiesa per richiamare in vita 1’antica disciplina : esso
denunciava come lassisti i casuisti ed i moralisti ed i suoi membri, a
loro volia, vennero qualificati di Rigoristi. Sebbene costoro avessero il
loro centro in Francia, se ne trovavano dappertutto, e per un secolo e
mezzo sostennero una guerra senza quartiere con libri od opuscoli con-
tro 'eccessiva indulgenza per 'umana natura e con una pertinacia che
avrebbe dovuto far apprezzare il loro coraggio e le loro convinzioni
per poca che potesse esser la testimonianza della loro mondana sa-
pienza.

(81) 11 buon padre redentorista Miiller, portando a cielo il trionfo del Liguori sui
Giansenisti, non trova parole sufficienti per detestare la loro dottrina. - « Per burberi
ed austeri che siano, i Giansenisti fanno vedere la via della salute, ma la cospargona
di difficoltd quasi insormontabili - pietre angolose, punte aguzze, carboni ardenti
tutto vi si deve incontrare... Non mi meraviglio pitt degli eccessi dell’Assemblea Na-
zionale dal momento che sugli scanni della stessa ho visto sedere tanti giansenisti.
Ed ancor meno resto sorpreso degli eccessi della Rivoluzione, dal momento che fra i
suoi terribili attori figurano tanti giansenisti. Costoro hanno il cuore di porfido; le
loro azioni sono conformi al fatalismo ed alla disperazione delle loro dottrine ». - The
Catholic Priesthood, II. 178, 181, P. Miiller non fu il primo a confondere rivoluzione e
gianseniemo. Fin dal 17094 Pex-gesuita Bolgeni enuncid il Problema sec i Giansenisti
siano Giacobind.
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I Rigoristi ritennero cosi di esser gli unici e veri interpreti delle
parole del concilio di Trento a proposito della soddisfazione. Fra i
loro pid antichi oratori fuvvi quel Willem van Est che cita le frasi del
Tridentino per far loro dire che la penitenza da imporre dev’essere
proporzionata e conveniente ai peccati confessati (82). Pit apertamente
giansenisti ed aggressivi furono ’abate di S. Cirano ed Antoine Arn-
nauld, che per ricevere i sacramenti esigettero lunga e rigorosa pre-
parazione - dicesi che si lasciassero morire senza viatico alcune mona-
che di Port Royal per averle riscontrate insufficientemente preparate
(83). Il dotto Padre Morin fu rigorista, e la sua esauriente storia del sa-
cramento della penitenza espone implacabilmente le variazioni alle
quali & andata soggetta nel corso del suo sviluppo. Alla stessa scuola
appartiene il Juenin ; costui ragiona a lungo per dimostrare che sotto
il regime del Tridentino la penitenza dovrebb’esser proporzionata al
peccato, e protesta contro i confessori che per colpe gravi impongono
semplicemente un rosario, od un digiuno di un giorno o due, oppure
la recita dei salmi penitenziali. A coloro che affermano ’antica disci-
plina esser antiquata ed il costume fare legge, risponde che nessun
costume puo abrogare una legge divina (84). Cristiano Wolff lagnasi
dell’estrema rilassatezza del suo tempo nell’imposizione della peni-
tenza, e chiede che vi si metta un riparo (85). Il Card. Aguirre re-
spinge con indignazione 1’accusa di giansenismo, ma denuncia spieta-
tamente gli empii pseudo penitenti che accusano i confessori di esser
dei macellai delle anime perché impongono penitenze gravi, quando
quelle imposte dai pilt rigidi non eguagliano in durata ed in rigore la
centesima parte di cid che anticamente era di uso universale (86). Na-
tale Alessandro suda sette camicie per dimostrare coll’aiuto degli anti-
chi dottori e dei decreti tridentini che la penitenza dovrebb’esser in
qualche modo proporzionata al peccato (87). Van Espen fu il pitt dotto
canonista del suo tempo, con forte tinta giansenista, giacché perdette
il suo posto di Lovanio per aver difesa 1’elezione, avvenuta nel 1723,

(82) Estii in IV. Sentt. Dist. XV. § 14.

(83) Addis and Armold’s Catholic Dictionary v. Jansemism. L’opera dell’Arnauid
de la frequenie communion, in cui definisce questi principii, venne approvata da venti
vescovi francesi, e, quando i gesuiti la denunciarono a Roma, linquisizione, nel 1645.
all'unanimitd, rifiutossi di condannarla. Déllinger und Reusch, Moralstreitigkeiten in
der rémische-katholischen Kirche, I. 6s.

(84) Juenin de Sacramentis Dissert. VI. Q. vi. cap. 7.

(85) Chr. Lupi Dissert. de Indulgentiis cap. vii.

(86) Aguirre Diss. de Conc. Tolet. III. n. 159 {Concil. Hispan. rrr. 256).

(87) Summe Alexandrinz P. I. n. 6o2-13.
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di Stenhoven, arcivescovo scismatico di Utrecht. Ei dimostra che i
decreti tridentini restaurano in tutto il loro vigore le antiche regole,
ed ammonisce i confessori di avere nell’imposizione della penitenza la
stessa cura che ebbero i Padri, ai quali essi non possono in alcun modo
stare a petto, né per dottrina né per santitd (88). Habert, autore della
« Pratique de Verdun », della cosi detta « Pratique impraticable »,
non fu giansenista, ma rigorista. Egli insiste eloquentemente sui ma-
lanni della consuetudinaria lassezza. Il prete che teme di obbligare il
penitente a cercarsi un altro confessore non fa che scendere a patti col
nemico. Il penitente cosi trattato non migliora mai; dopo sei cento
confessioni trovasi pur sempre allo stesso peccato, che aumenta di
giorno in giorno. I.’indegna indulgenza addimostrata da tanti confes-
sori & un torto fatto non solo agli individui ma a tutta la chiesa, giac-
ché & la causa per cui i peccatori non si correggono, i sacramenti sono
polluti e trascurate le leggi divine ed ecclesiastiche. Eppure le peni-
tenze raccomandate dall’Habert dimostrano quanto questa scuola rigo-
ristica fosse lontana dal restaurare ’antico rigore, e quanto i lassisti
facessero solo questione di nomi quando li accusavano di esser rigori-
risti. Siffatte prescrizioni abbracciano brevi preghiere al mattino,
quando uno si alza da letto, dirette contro il peccato predominante, fre-
quenti esami di coscienza, uso frequente della confessione, frequenza
assidua alla chiesa; qualora fosse necessario, le preghiere dovevano
esser rese pil faticose per la posizione speciale da assumere durante la
recita. Il digiuno & riservato per i peccati gravi, ma & triviale — aste-
nersi da un pasto, o dal vino o dalla carne, ma fatto in modo che la
famiglia o gli amici non abbiano ad accorgersene; il regime a pane ed
acqua € riservato alle colpe pill vergognose, ed é forse pur da deside-
rarsi qualche breve pellegrinaggio, alla domenica o nei giorni festivi,
ma senza impaccio del lavoro. Inoltre si potevano pure imporre
varie opere di caritd e di misericordia, oppure atti di morti-
ficazione, od esercizii atti a corroborare il carattere morale o vincere
i vizii predominanti; cosi alle donne oziose potevasi imporre di cucire

(88) Van Espen Jur. Eccles. Univers, P. II. Tit. vi. cap. 4, n. 6, 17. Il gesuita Ca-
salicchio fece evidentemente quella sua raccolta di esempi terribili alle scopo di met-
tere un freno alla rilassatezza del confessionale. Cosl un confessore, che con penitenze
triviali incoraggi il penitente a perseverare nella sua vita di peccato, & condannato
a portarlo sulle sue spalle per tutta l'eternity, avviluppati ambedue dalle fiamme. In
un altro caso simile, il morto penitente risorge dalla tomba, rimprovera il suo confes-
sore in chiesa, lo rapisce vivo ed ambedue sono poi trasportati dai demonii. - Avveni-
menti prodigiosi contro quelli che malamente si confessano, pp. 18-19 (Venetia, 1697).
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o rattoppare od accudire alle cure domestiche, e cosi di seguito, dando
una litania interminabile di atti che potevano variare all’infinito (8g).
I leggieri rapporti esistenti fra tutto questo e la disciplina del secolo XI
dimostrano la grandezza e la pienezza della rivoluzione compiutasi, ma
& evidente che siffatto sistema messo nelle mani di un saggio pastore,
che conoscesse personalmente i suoi sudditi, poteva dare la stura ad
un miglioramento non indifferente. Padre Concina fu un altro rigo-
rista, sebbene non fosse giansenista; egli condusse una guerra senza
quartiere coi casuisti ed i probabilisti. Deplora con amare parole la
rilassatezza prevalente ed ognor crescente, ed appella ai decreti tri-
dentini ed al Catechismo per dimostrare che la soddisfazione dovreb-
b’esser in qualche maniera proporzionata al peccato. Una breve pre-
ghiera, dic’egli, difficilmente potrebb’esser considerata castigo, e
quando la si impone per i pill gravi peccati dovrebb’esser almeno coa-
diuvata da interno fervore, ma, disgraziatamente, aggiung’egli, lo
spirito di pentimento & ben poco apprezzato fra i cristiani (go). I1 Dr.
Challoner appartenne alla stessa scuola ; egli citd il concilio di Trento
per dimostrare che la chiesa disapprova la piccolezza della penitenza
imposta per i peccati gravi (91).

Fin qui la Santa Sede non aveva preso parte alcuna alla contro-
versia tra Rigoristi e Lassisti sulla sufficienza della soddisfazione.
Essa aveva condannato le idee dottrinarie di Bajo, di Giansenio e di
Quesnel, ed alcune pratiche di quest’ultimo, ma aveva studiatamente
evitato di addivenire ad una definizione dell’importante questione del-
I'interpretazione da darsi al decreto tridentino; perd, venuto il tempo
di una decisione, non era difficile dire in quale direzione essa si sarebbe
messa, giacché a Roma 1'opposizione al Giansenismo era strapotente,
e lo stesso nome era sinonimo di malanno si che bastava per provocare
la condanna di tutto cid a cuisi potesse applicare. L’occasione
presentossi colle riforme di Leopoldo I di Toscana. Leopoldo non vo-
leva sentir parlare di Giansenismo (92), ma quando comprese le re-
flexions morales di Quesnel nel novero dei libri da stamparsi e distri-
buirsi a tutti i parroci fu difficile a Roma purgarlo di siffatta taccia,
sopra tutto per il fatto dell’aver egli proposto di ridurre il potere della
Santa Sede nei suoi antichi limiti, togliere dalle chiese tutte le imma-

(80) Habert Praxis Sacr. Pcenit. Tract. L. cap. ii. n. 3, 5; Tract. V. Reg. 1, 2.
{go) Concina Theol. Christ. contracta, Lib. XI. Diss. ii. cap. 8.

(g1) Challoner’s Catholic Christian Instructed, chap. IX.

{92) Francesco Scaduto, Stato e Chiesa sctto Leopoldo I. p. 79 (Firenze, 1885).
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gini e le pitture e tutti gli altari ad eccezione di uno, far amministrare
i sacramenti in lingua volgare, ed altri cangiamenti egualmente sov-
versivi dell’ordine costituito (93). Scipione de’ Ricci, vescovo di Pi-
stoia e Prato, I’istrumento principale di queste riforme, era indubbia-
mente giansenista, ed, inoltre, strenuo assertore dell’autoritd supe-
riore dello stato (94). Leopoldo comportossi in base a questi principii,
e nulla mancava per rendere la ribellione pidt odiosa e minacciosa per
Roma, facendo essa il paio col modo di procedere un poco rivoluziona-
rio di suo fratello, Vimperatore Giuseppe II.

Difficilmente i riformatori avrebbero potuto prescindere nel loro
programma dalla notoria nullitd della penitenza quale si aveva allora
I’abitudine di imporla. Nel 1786, Giuseppe Pannilini, vescovo di
Chiusi e Pienza, in un’Istruzione Pastorale, ammonisce i suoi preti di
non convertire il sacramento della penitenza semplicemente in un sa-
cramento di confessione. Gli antichi canoni non sono mai stati aboliti,
né devesi tener troppo conto delle lagnanze dei penitenti i quali pen-
sano che la disciplina sia troppo rigida (95). In simil guisa pronun-
ciossi il sinodo di Pistoia, tenuto sotto il Ricci. L’imporre poche pre-
ghiere ed un leggiero digiuno dopo aver conferito I'assoluzione sembra
voglia dire semplicemente che si vuol conservare del sacramento soloil
nome di penitenza, in luogo di scorgere nella stessa un mezzo con cul
aumentare il fervore della caritd, che dovrebbe precedere 1’assoluzione
(96). Trattavasi di uno sforzo generoso per richiamare in vita I’antica
disciplina, ma, alla pari di tutti gli sforzi falliti, esso ad altro non riu-
sci che a rinsaldare il sistema contro il quale protestava. Vana fatica
sarebbe 'indagare quali risultati si sarebbero avuti dalle audaci ri-
forme di Leopoldo, qualora avessero potuto assumere carattere perma-
nente ; 1a sorte fu loro contraria. Chiamato dalla morte di Giuseppe II
a reggere le sorti del Sacro Romano Impero, abbandono la Toscana

(93) Lettre Circulaire de S. A. Pierre Léopold Joseph, Grand-Duc de Toscane aux
Evéques de ses Etats, 26 Janv. 1786.

(04) Ricci permise a Pistoia, nel 1786, la stampa dell’opera « Gesu Cristo sotto
P’anatema » del Goudwvert, in cui & dimostrato che tutte le proposizioni condannate
nella bolla unigenitus sono conformi alla Scrittufa ed ai Padri. In un’istruzione pasto-
rale del 1784 ei dimostra che la sovranita dello stato & assoluta; ’autoritd della chiesa
non é f:he di persuasione, essa non ha alcuna giurisdizione esterma e nessun potere
coercitivo. - Istruzione Pastorale di Mgr. Scipione de’ Ricci, 6 febbraio 1784 (Napoli,
1788, p. 21).

{05) Istruzione di Mgr. Vescovo dfii Chiusi e Pienza, § XXXV. (Firenze, 1756).

(g6) Atti e Decreti del Consiglio di Pistoia, p. 148.

H. C. 1EA - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. II. 18
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nelle mani di una reggenza reazionaria, ed il Riccj venne sacrificato
(97). La rivoluzione francese ammoni i sovrani del bisogno di unirsi
strettamente alla chiesa per studiare i mezzi atti a rinforzare i troni
vacillanti ed ebbe cosi fine ingloriosa la ribellione ecclesiastica che gia
in Germania, Toscana e Napoli lasciava scorgere frutti tanto impor-
tanti. I1 Ricci venne costretto a dimettersi da vescovo, e, dopo molte
persecuzioni, a firmare una specie di ritrattazione, mentre i suoj av-
versarii di Curia congratulavansi ironicamente con lui delle moderne
tendenze della chiesa, la quale a lui aveva risparmiato i rigori dell’anti-
ca disciplina (98). L’ultimo freno venne soppresso colla morte di Leo-
poldo, avvenuta il 29 febbraio 1792. Francesco Falchi, successore del
Ricci sulla sede di Pistoia e creatura della Curia, fece tutto il possibile
per cancellare qualunque traccia della riforma, ordinando a tutti i suoj
preti di uniformarsi a Roma, di servirsi della disciplina prescritta
negli antichi sinodi e di adoperare 'antico catechismo (99). La Curia
volle assicurarsi il frutto della vittoria, e, nell’agosto 1794, Pio VI
promulgo la nota bolla auctorem fidei, con cui condannava, fra le altre,
le definizioni del sinodo di Pistoia. Le frasi succitate a proposito delle
penitenze irrisorie che si imponevano vennero dichiarate false e teme-
rarie, lesive della pratica comune della chiesa perché lasciavano sup-
porre che la penitenza venisse imposta per supplire ai difetti della ri-
conciliazione in luogo di essere veramente soddisfattoria sacramental-
mente per i peccati confessati (100). La condanna era quanto mai vaga,
ma bastava allo scopo. Nessuna parola, in essa, in appoggio della re-
gola tridentina la penitenza dover esser proporzionata al peccato; il
sistema dei lassisti era tacitamente approvato, e ad essi apparteneva il
futuro.

Breve tempo dopo il Salvatori scriveva le sue istruzioni per i gio-
vani confessori. Per una trentina d’anni egli aveva assiduamente pra-
ticato il confessionale, erasi dedicato alla salute delle anime negli

(97) Scaduto, op. cit. p. 184.

(98) Dizionario Ricciano, p. 197 (Edito dal Marchese del Guasto, Sora, 1793).

(90) Lettera Pastorale di Mgr. Francesco Falchi, Vescove di Pistoia e Prato, Ti-
renze, 179z.

(100) Pii PP. VI. Bull. auctorem fidei, Prop. XXXV. Questo manifesto papale venne
assai discusso, e non venne accettato senza considerevole opposizione, frutto special-
mente dell’aver esso asserito la superioritd della chiesa sullo stato. In Ispagna, perfino
Carlos IV, con tutto il suo bigottismo, non concesse il placito regio, ordinandone la
pubblicazione, fino al 1800, ed anche allora solo per le pressioni del suo favorito Godoy.
Pio VI ne fu tanto contento che raccomandd Godoy come colonna della fede, - Nuriel,
Historia de Carlos IV, 1. VI, p. 11Q.
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ospedali e nelle prigioni fra i peccatori pitt induriti, che prima proba-
bilmente non si erano mai confessati ed ora si mostravano meravigliati
dei delitti commessi in passato. Eppure egli consiglia di imporre pe-
nitenze lievissime. L’imporre ad un penitente ignorante la recita del
Rosario oppure la Via Crucis od anche la Scala Santa, é come dirgli :
« vi do questa penitenza perché non la facciate ». Bisogna imporre
solo quanto viene spontaneamente accettato — tre Ave Maria alla pu-
rita della Vergine, un Pater ed un’Ave Maria all’Angelo Custode, al-
trettanto per il santo di cui si porta il nome, e cinque per le cinque
trafitture di Cristo, unitamente a talune meditazioni. Nei casi pit
gravi queste penitenze si potrebbero imporre per alcune settimane od
anche per mesi (101).

Ridotta cosi ’amministrazione della penitenza a semplice forma-
lita, torna difficile valutare le perplessitd alle quali puossi presumere
che andassero soggetti i confessori coscienziosi. Padre Mach afferma
Teccessiva lassezza e 1'eccessivo rigore essere i due scogli sui quali
vanno a naufragare penitenti e confessori. Coloro che sono troppo in-
dulgenti pensano che salvant dammandum, mentre in realtd damnant
salvandum ; essi attirano a sé dintorno folle di usurai, di viveurs, di
reprobi, e si acquistano nomea di confessori saggi e buoni. Per un altro
verso, 1’eccessivo rigore fa precipitare nell’inferno coloro che hanno
gid un piede nell’abisso. Si tratta delle stesse dubbiezze da noi esami-
nate a proposito delle alternative di lassezza e di rigorismo in riguardo
delle condizioni richieste per I’assoluzione, ma in questo caso 1’ecces-
sivo rigore di Padre Mach consiste nell’esigere che un timido fanciullo
chieda perdono ai suoi genitori, nel prescrivere la confessione mensile,
nell’imporre ad un operaio la recita della terza parte del Rosario quo-
tidianamente per lo spazio di alcuni mesi, nel permettere solo quat-
tr’once di cibo in giorne di digiuno, nell’imporre dei canoni proibenti
i rapporti coniugali per wun certo tempo, ecc. Dato - questo di-
lemma, egli propone di modificare il suggerimento di Benedetto XIV
coll’imposizione di due penitenze, una leggiera ma obbligatoria, I’altra
pill grave, ma in qualitd di opera di devozione volontaria, I'omissione
della quale non faccia cadere in un nuovo peccato. Cosi da un penitente

(101) Salvatori, Istruzione per i movelli confessori, P. II. § 3. Come vedremo piit
sotto, la Fia Crucis non ¢ che una visita alla chiesa dove si rappresentano i varii
stadii della passione. Ad ogni stazione il penitente si ferma alquanto a meditare ed a
mormorare una preghiera. La scale santa equivale a fare colle ginocchia la scala
santa che trovasi in 8. Pietro, mormorando una preghiera ad ogni ginocchiata. A tutte
queste opere pie vanno annesse indulgenze.
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reo di adulterio, di sacrilegio o di altri peccati gravi si pud esigere la
recita di un intero Rosario, o la pratica della Vie Crucis per parecchie
volte, mentre a mo’ di consiglio gli si possono suggerire atti di devo-
zione pilt lunghi ma volontarii (102). Altri scrittori recenti, dopo aver
gravemente asserito nello stesso spirito, che il confessore & giudice per
giudicare in quale proporzione deve imporre la soddisfazione pre-
scritta dal concilio di Trento, ci assicurano che ’ascoltare una messa,
o la recita della terza parte del Rosario, od una meditazione di venti
minuti rappresentano gii una penitenza grave, che bisogna assai dimi-
nuire durante I'indulgenza del giubileo (103).

Una classificazione ancor pitt autorevole della penitenza moderna
¢ data dai varii Penitenzieri papali che debbono occuparsi dei casi gravi
riservati alla Santa Sede. Stando a quanto essi prescrivono, penitenze
gravi sono il digiuno, la disciplina il pellegrinaggio a qualche chiesa,
la recita in ginocchio dei salmi penitenziali o di parte del Rosarip, od
anche la confessione mensile. Peenitentia longa dicesi quando deve
farsi una volta alla settimana per un anno. Peenitentia gravis et diu-
turna & quella prolungata per tre anni. Panitentia gravissima & digiu-
nare una o tre volte alla settimana a pane ed acqua o vino, od anche
una delle Peenitetie graves ordinate per pitt di una volta alla setti-
mana. Penitentia perpetua & quella che deve durare per tutta la vita.
La Peenitentia quotidiana prescrivesi ordinariamente in commutazione
di un voto di castita o di religione; essa dovrebb’esser facile — una
breve preghiera, una lettura spirituale, un esame di coscienza od una
semplice opera di misericordia. Quest'ultimo provvedimento per una
materia cosi grave qual’é I'annullamento di un voto di religione o di
castita, dimostra quanto fosse leggiera la soddisfazione che comune-
mente imponevasi, sopra tutto, anche, perche ci vien detto che un cu-
mulo di penitenze leggiere si possono benissimo commutare con una
sola penitenza grave, e che basta indicare al penitente che cosa sia la
penitenza, lasciando alla sua libera scelta il supplire alle deficienze
(104). Nessuna meraviglia, percid, di vedere che, in pratica, la peni-

(102) José Mach, Tesoro del Sacerdote, pp. 247, 259-1, 250 (Torino, 1786).

(103) Bonal Instit. Theol. T. IV. n. 277 (Ed. XIV. Tolosz, 1882). - Marc Institt. Mo-
ral. Alphonsianse n. 1716 (Ed. VII. Romz, 18¢3).

(104) Manuale Faeunltatum Minorum Peenitentiariorum Apostol. pp. 13-14 (Rome,
1879). Nel 1688, prima che la lassezza fosse arrivata a questo punto, dicesi che guando
un penitenziere ordinava una penitenza grave e prolungata per un omicidio, bastava la
prescrizione di un digiuno di due giorni alla settimana, la recita settimanale dei sal-
mi penitenziali in ginocchio, ed altre simili pratiche da continuarsi almeno per umn

anno. - Navar Manuductio ad Praxim Executionis Litterar. S. Peenitentiar. p. 129 (Ro
mee, 1688).
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tenza & ridotta ad una semplice formalitd. Padre Giuseppe Fad di Bru.
no dice: « il prete vi dard qualche consiglio, vi imporrd una peni-
tenza, in genere qualche preghiera che voi dovrete recitare, e, se vi
trova ben disposto, in nome di Dio vi impartira 1’assoluzione dei vostri
peccati, e voi farete un atto di sincera contrizione... Allora abbandone-
rete il confessionale e vi andrete ad inginocchiare in qualche angoletto
della chiesa... se avrete tempo, farete quivi la penitenza ingiuntavi dal
prete » (105). Per quanto mi consta, la penitenza cosi imposta consiste
usualmente di tre o quattro Ave Maria; sono completamente esclusi
gli atti esterni, e la recita dei sette salmi penitenziali ¢ applicabile a
peccati troppo gravi, esigenti una soddisfazione fuor dell'usuale. E re-
gola capitale non potersi imporre alcuna penitenza che possa ingene-
rare sospetto (106).

Data questa pratica della chiesa, possiamo agevolmente credere
al Frassinetti, che ogni prete che avesse tendenze piti rigoristiche ri-
schierebbe di veder disertato il suo confessionale, e che, diffatti, siffat-
te teorie sono caldeggiate solo da giovani studenti e da reclusi sprovvi-
sti di esperienza (107). E con tutto ci6 i teologi continuano gravemente
ad insistere sull’importanza indispensabile della soddisfazione e sulla
necessita di esporre minutamente tutte le particolari circostanze del
peccato acciocché il confessore possa proporzionare la penitenza alla
colpa (108). Pud darsi benissimo che si tratti qui di un’autosuggestione
ma, data la gravitd dell’argomento, difficilmente si pud evitare un
certo qual sentimento di grottesco che si prova al leggere le solenni
e minute disquisizioni che precedono conclusioni cosi triviali, sopra
tutto se si pensa che, quando siavi grande affollamento di penitenti,
il confessore, con tutta la buona volontd del mondo, non pud fare a
meno di seguire la generale routine. E’ vero che, per un verso, nei
tempi moderni, le indulgenze son fatte apposta per supplire a tutte le
deficienze, e, per un altro, tutti i confessori coscienziosi ripongono
tutta la loro speranza di miglioramento dei penitenti assai pitt sull’i-

(105) Jos. Faa di Bruno, Catholic Belief, pp. jro-1x (New York, 1884).

(106) Manuale Facultatum, etc., p. 14.

(107) Frassinetti, The new Parish Priest's Practical Manual, p. 355. Pochi somo i
preti, aggiung’egli (p. 356) che non abbiano per loro libri di testo la Teologia Morale
del Liguori o le opere dei suoi commentatori, Scavini, Gury, Gousset, ecc.

(108) Azpileuetze Manual. Cnfessar. cap. xxvi. n. 16-17. - Reginaldi Praxis Fori
Peenit. Lib. VIL n. 45-8. - Salvatori, Istruzione per i movelli confessori, P, II. § iv. -
Crone, Der Ablas seine Geschichte und Bedeutung, pp. 36-40, 45-8 (Regensburg, 1863.
- Palmieri Tractatus de Pcenit. DP. 426, 428, 436-8.
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struzione morale che per mezzo del confessionale Possono impartire,
che non sulla penitenza, sia vendicativa che medicinale, che Possono
imporre. Infallantemente, un prete zelante e tutto acceso di santo fuo-
co, che trovasi assediato da una folla d; Penitenti, pud cosi fare assai
bene, ma questo non & certo atto a controbilanciare la sgradita impres-
sione che la penitenza si possa redimere col sacramento e con poche e
brevi preghiere.

I teologi non pare s’accorgano che con questo virtuale abbandono
della soddisfazione abbandonano pure virtualmente Iorigine divina
della confessione, basata unicamente sul bisogno del giudice di cono-
scere minutamente tutto prima dj pronunciare il proprio giudizio, ri-
ducendo il sacramento della penitenza tutt’al pid ad un mezzo qua-
lunque di impressionare le facoltd emotive del peccatore, dandogli
buoni consigli ed esortandolo a pentirsi ed emendarsi. Questa elimi-
nazione pratica della soddisfazione risolve tutto il resto del sacramento
in una serie di cerchi viziosi fatti per produrre un effetto fittizio, ed
equivale a riconoscere che tutto jl sistema penitenziale, dopo mille
trecent’anni di vita, & stato praticamente abbandonato. Quando i peni-
tenti vengono attirati al confessionale com un minimum di penitenza,
svaniscono anche tutte le pretese della contrizione, la quale dev’esser
fondata sull’ardente desiderio di placar Dio con tutt] i sacrifizii neces-
sarii (109).

Un cangiamento cosi rivoluzionario di disciplina nell’esercizio della
funzione pitt importante della chiesa non poté certo prodursi senza
apologie e tentativi di spiegazione. Una delle scuse a cui si & ricorso
nel medio evo ed anche nej tempi moderni & stata I’asserzione che lau-
mentata fragilitd umana ed il raffreddamento della caritd hanno reso
impossibile imporre al peccatore pentito 1 pesi sostenuti dal*fervore
degli antichi tempi (110) ; ma coloro che cosi argomentavano erano tal-

(109) Sed qui hic non vult satisfacere pro mortali non videtur esse in statu salutis
- 8. Antonini Summe P. IIT. Tit. xvii. cap. 18.

(110) Alani de Insulis Lib. Pcenit. (Migne, CCX. 293, 204). - P. Pictaviens. (Morin.
de Pcenit. Lib. X. cap. 25). - Guill. Paris. de Sacr. Peenit. cap. 21. - Concil. Claromont.
ann. 1268, cap. 7 (Harduin. VII. 596). - Weigel Clavicule Indulgent. cap, 19. - Summa
Angelica v. Confessio VI, - Mich. Medina Disputat. de Indulgent. cap. xiii, - Marchant.
Trib. Animar. Tom. I. Tract, IV. Q. iv. Concl. 3. - Clericati de Peenit. Decis. XXXIV.
1. 8. - Bened. PP. XIV. De Synodo Dioces. Iib. XI. Cap. xi. n. 4. Altrettanto dice
press’a poco il Card. Gousset. « Quanto pitl fra noi la fede si ¢ indebolita, tanto pil &
necessario trattare con dolcezza i peccatori che ritornano a Dio ». - Versione del Ma-
nuale del Frassinetti fatta dall’Hutch, p. 336.
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mente ciechi da non accorgersi che con cid ammettevano che sotto lo
svilupparsi continuo della teocrazia ecclesiastica i suoi figli non avevan
fatto che peggiorare. Padre La Crois ripudia indignato questi ragiona-
menti che dice inventati dai rigoristi e passa ad enumerare quelle che,
secondo lui, sono vere cause. Di cid egli da, in parte, 1a colpa agli ere-
tici che coi loro continui attacchi, hanno resa odiosa la confessione a
base di penitenze gravi; in seguito gli Ordini Mendicanti ed i Gesuiti
crearono una classe di confessori avvezzi a curare il peccato con meto-
di blandi, riconosciuti come assai pitl utili, perché pil atti ad attirare 1
fedeli ai sacramenti; inoltre, la guerra santa contro gli infedeli intro-
dusse 'uso delle indulgenze, metodo pii sicuro di soddisfare Iddio,
ed, ancora, 'incremento degli Ordini Religiosi offerse un rifugio effi-
cacissimo ai penitenti (111). I1 Dr. Amort seppe di storia molto pii di
quanto ne seppero la comune dei teologi e nella sua ricerca delle cause
si spinse ancor pit oltre. I primitivi cristiani, dic’egli, vissero fram-
mezzo a comunitd pagane, e sebbene accogliessero benignamente tutti
i peccatori era, perd, bene che si accaparrassero la stima dei gentili colla
severitd delle penitenze imposte per i peccati gravi. Venne poscia la
' conversione dei barbari, tutti dediti al vizio; ed anche allora quella
severiti era necessaria; inoltre, molti delitti non erano puniti dalle
leggi civili, e la chiesa doveva provvedere a reprimerli. Ma oggi questi
delitti sono puniti dai tribunali civili, il popolo in genere & diventato
pitt virtuoso ed & circondato da esempi di virtd dati da preti, frati,
monaci, confraternite, pratiche religiose, feste, pellegrinaggi, ecc., e
quindi non & pidl necessaria I’antica severitd (112). Padre Reuter spie-
ga che questa minore severitd venne introdotta per impedire che gli
eretici facessero del confessionale il macello delle anime, per attirare i
fedeli al confessionale, e cosi pure assicurare I'influenza preservativa
del sacramento, e, per ultimo, in conseguenza dell’aumentato uso delle
indulgenze (113). Il dotto Binterim accontentasi di stabilire i fatti;
man mano che i Penitenziali divennero antiquati, la penitenza si fece
arbitraria e perdette di rigore, i dottori si affannarono a dimostrare che
nei tempi moderni non era pidt possibile tollerare I'antica severitd; i
teologi dimostrarono la sufficienza delle penitenze discrezionali, che
solo per i peccati pubblici era necessaria la penitenza pubblica, e col
tempo anche questa cadde in disuso; vennero aperte le porte alla las-

(111) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 1255.
(r12) Amort de Indulgentiis I. 12.
(113) Reuter Neoconfessarius instructus n. 18.
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S€zza, ognuno volle seguire i Proprio sistema Pratico senza tener conto
dei precetti dei Padri o delle regole della chiesa, e questo durs fino al
concilio di Trento in cuj VENnero stabilite regole salutari — sulla non
osservanza delle quali eglj discretamente tace (114). Un autore piil re-
cente s’accontenta dj attribuire il tutto allinfluenza dello Spirito
Santo ed all’uso delle indulgenze (115).

(114) Binterim, Deukwﬁrdigkeiten, V. III. 271-2.

(115) Guillois, History of Confession, PP: 133-4 (New York, 1889). - « La discipling
della chiesa a Droposita dellg benitenza non & oggi troppo differente da cid che era
nei tempi antichi. Forse che i1 beccato offende mengp Iddio, oppure Ia divina giustizia
ba forse rilassato dei suoi diritti alla vendetta ? Infallantemente 1o, ma la chiesa,
guidath dallo Spirito Santo, ha Teputato saggia cosa far uso di minor severity in ri-
guardo dei figlinoli 8u0i, per timore di indurli a perdersi di coraggio; inoltre, aprendo
loro i tesori delle indulgenze, offre un supplemento gzlla brevitd della loro Penitenza

(116) Astesani Summea Lib, v, Tit. xxiv. Q. 2. - Summa Sylvestrina v, Satisfactio
§ 9. - C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. €ap. 9. - Miiller’s Catholic Priesthood IV. 2r1a. . Ma
Per godere di questo vantaggio espiatorio, i Penitenti debbong avere per lo meno i
tenzione di offrire in espiazione Je proprie tribolazioni (Gab. Biel in 1V, Sentt. Dist.
XVI. Q. ii, Art, 3, Dub. 7. - Clericati De Peenit, Decis. VIL n. 4, VI, 1, 1), ed i eon
fessori sono consigliati ad imporre ai poveri, agli ammalati od ai disgraziati g; offrire
una o due o tre yolte ber giorno nel corso di uno o due settimane tusti ; loro malanni
in soddisfazione a Dio, protestando di volerli Pazientemente Sopportare in isconto dej
loro peccati (Gobat Alphab, Confessar, n. 750). Nei tempi moderni pare che 1 fede in

questa soddisfazione.
(117) Hostiens. Aurez Summe I jh. V. De Pcenit, et Remiss. n, 51. - Astesani Sum.
mz Lib. V. Tit. xxxi. Q. 2. - Summa Tabiena v, absolutio I n, 4. . Bart. a Medina
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cuni autori attribuiscono la diminuzione delle penitenze, giacché per
essa il prete fa di tutta la vita del penitente una soddisfazione che sup-
plisce ai difetti della penitenza (118). Servendosene, il confessore ha
ragione di imporre una penitenza altrimenti inadeguata; ma in cio i
dottori non sono unanimi (119).

A spiegare la diminuzione della penitenza ha pure contribuito assai
lo svilupparsi dell'uso delle indulgenze ; esso ha in qualche modo pure
contribuito a conciliare confessore e penitente al pensiero dell’inade-
guatezza della comune soddisfazione, giaché ammettesi comunemente
nella pratica che il penitente non deve accontentarsi della insufficienza
di quanto gli viene imposto nel sacramento, ma deve suppplirvi lu-
crando alcune delle indulgenze concesse con tanta liberalitd per pra-
che di facile esecuzione (120). Ma in realtd questa spiegazione non ba-
sta. Come vedremo in seguito, la forma originale delle indulgenze al-
tro non era che commutazione di parte o di tutta la penitenza imposta,
che si presumeva dovesse esser imposta in conformita dei canoni, e
percid era considerata come soddisfazione adeguata. Col decrescere
della penitenza e col rendersi essa insufficiente, crebbe Iindulgenza
fino al punto da riscattare non solo la penitenza imposta ma anche che
si sarebbe potuto imporre. In ogni caso la crescente facilita con cui po-
tevasi lucrare ’indulgenza avrebbe piuttosto dovuto contribuire a far
conservare le penitenze canoniche, dal momento che con tanta facilita
le si potevano riscattare; ma di questo non s’accorse la scuola rigori-
sta, la quale sostenne che le indulgenze non potevano esonerare dal-
I’obbligo di fare la penitenza. Si tratta, percid, assai pitt di un’apolo-
gia che non di un procedimento logico di ragione, e noi come tale dob-
biamo considerarlo, quando esaminiamo ’osservazione assai frequente
dei moralisti, che la leggerezza della penitenza & giustificata dal fatto
che il penitente lucra 'indulgenza, sopra tutto in tempo di giubileo,

Instruct. Confessar. Lil. II. cap. 1r, Reg. Ult. Come in quasi tutto il resto, sonvi di
quelli che dissentono e dicono che questa clausola non & se non deprecatoria. Vedi La
Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. m. 1229, 1250. - S. Alphab. de Ligorio Theol. Moral.
Tib. ¥I. m. 507.

(118) Azpilcuetz= De Peenit. V. cap. falsas n. 15; Dist. VL. cap. 1 in princip. n. 37.
- Reginaldi Praxis Fori Peenit. Lib. VIL n. 26.

(119) Gobat Alphab. Confessar. n. 755-6. - La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii.
n. 1259. - 8. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. s07. - Varceno Comp. Theol.
Moral. Tract. XVIIL. cap. 5, art. 2. Reuter (Neoconfessarius Imstructus n. 22) ritiene
pill probabile 'opinione negativa.

(120) Ma per togliere ogni scrupolo si ai penitenti come a’ confessori clkca il dare
o ricevere penitenze pill o meno leggiere basta I'uso delle indulgenze. - 8. Leonardo
da Porto Maurizio, Discorso Mistico e Morale § XXIX.
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mentre qualche volta sj impone o sj Taccomanda dj lucrar]a Per com-

Propria debolezza e studiossi di eccitare Ja liberalitd dej Suoi parroc-
chiani colla lassezza,

Senza della penitenga in quanto soddisfazione stava tutta nell’esser
€ssa volontariamente € Spontaneamente accettata. Questo erasi gij
qualche volta ammesso (123), ma ora divenne assioma scolastico che

(121) Henriquez Summe Thee]. Moral. Lib, v, €ap. xxii. n. 5. . Tamburinj Method,
Confessionis Lib. v, Cap. 1, n, 12, . Gobat Alphab, Confessar, n. 762-3. - Clericati de
Peenit. Deeis. III. n, IT-15. - La Croix Theol. Moral. Tib. VI P. i n I225-1229. -
5. Alph. de Ligorio Theol. Mor. Lib, VI, n. 5r10. - Reuter Neocont. Instr. n, 15, . Gréne,

(122) Bart. g Medina TInstruet, Confessar. 1.ip, II. eap. xi. Reg. 7.

(123) Cnuti Legg. Eccles. Tit. xxiii, - Post Comneil. Lateran. p, XXXV, cap. 2; P. I,
€ap. 1o. - Alanj dge Tusulis 1.ip, Pcenit, (Migne, CCxX, DD. 289-g0).

(124) 8. Bonavent, in IV. Sentt, Dist. XV, p. i Art. 2, 0. 4. - J. Scoti in v
Sentt. Dist. XV, 0.1 - Jo. Friburg. Summz Confessor. 1ip, ITI. Tit, xxxiv, (. 135, 136.
- Astesani Summe 1ip. V. Tit. xxxi. Q. 2 - Summag Angelica v, Confessio VI. § 1. -
Bart, de Chaimis Interrog, fo1, 105-8. - Godschalei Rosemondj Confessionale fol. 113-14.
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gnata ancor oggi, con alcune eccezioni di cui parleremo pitl sotto (125)-
Diffatti, nel carattere volontario della penitenza i teologi trovarono la
spiegazione del perché pratiche cosi frivole potessero liberare dalle
pene del purgatorio (126). E’ vero che qualche volta questa liberta del
penitente ¢ resa illusoria dal potere del prete di rifiutare 'assolu-
zione, potere che diede la stura ad una serie di questioni complicate
la cui soluzione varid a seconda dei dottori. Perd, siccome insegnavasi
che il prete non doveva mai permettere che un penitente abbandonasse
disperato il suo confessionale, cosi naturalmente ne avvenne che tra
i due si discutesse su ciod che si poteva imporre ed accettare, portando
cosl inevitabilmente ad una progressiva diminuzione di penitenza. Nel
suo zelo di introdurre la confessione nelle costumanze del popolo fa-
cilitando ’obbedienza al canone lateranese, la chiesa ammise la neces-
sitd di questa discussione, per quanto fosse sovversiva della dignitd
del sacramento e della posizione giudiziaria pretesa dal prete. Fatte
poche eccezioni di autoritd pilt recenti, questa consultazione & pre-
scritta ed il confessore non deve imporre altra penitenza che quella che
il penitente dichiara di spontaneamente accettare (127).

Questa discrezione permessa al penitente fu una nuova fonte di
diminuzione della penitenza. Una volta stabilita la teoria sacramentale
che la contrizione o l’attrizione unita al sacramento rimette la culpa.
lasciando solo la paena o le pene temporali del purgatorio, da riscat-
tarsi mediante I'imposta soddisfazione, il penitente reclamo il diritto
di scelta tra il fare la penitenza o 1’affrontare la sorte del purgatorio.
Gli scolastici ammisero in linea generale questo diritto, il quale venne
pure accettato, dopo il concilio di Trento, da moralisti altamente au-

(125) Clericati de Pcenit. Decis. IV. n. 1. - Ferraris Prompta Biblioth. v. Peenil.
sacram. III. n. 11. - Palmieri Tract. de Peenit. p. 427.

(126) Martini de Frias de Arte et modo audiendi Confess. fol. xii-a.

(127) Alani de Insulis, Lib. Peenit. (Migne, CCX. 204-5. - Rob. de Flammesburg Lib.
Peenit, (Morin. de Peenit Lib. X. cap. 25). - S. Raymundi Summse Lib. ITI. Tit. xxxiv.
§ 4. - Synod. Nemausens. ann. 1284 (Harduin. VII. gro-11). - Astesani Summsz= Lib. V,
Tit. xxxi. Q. 2. - S. Antonini Summa Confessionum fol. 10-b, 6g-b. - John Myrc's [n-
structions to Parish Priests, V. 1633-6. - Summa Sylvestrina v. Confessor IV. § 2. - C.
Senonens. ann. 1524 (Bochelli Decr. Eccles. Gallic. Lib. II. Tit. vii. cap. 112). - S. Fran-
cesco di Sales, Avvisi ai confessori, n. viii. - Amort de Indulgent. II. 233. - Ferraris
Prompta Biblioth. v. Panit. sacram. Art. IIL. n. 11-15. - S. Alph. de Ligorio Praxis
(;on.fessor. n. §, 11, 12. - Per un altro verso, il Gobat dice (Alph. Confessar. n. 764) che
Topinione & improbabile ed ignota in Germania se il penitente possa accettare o riget-
tare la penitenza. Naturalmente la severa virtli del Juenin fa dire al decreto tridentino
che il penitente deve accettare qualunque penitenza gli venga imposta softo pena di
perdere 1’assoluzione, e che ’opinione contraria ton & se non innovazione (De Sacra-
mentis Diss. VI. Q. vi. cap. 6, Art. 2).
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poco il favore dej moderni, si che Puossi, a buon diritto, considerare,
0ggl, per lo meno come antiquata (r30): diffatti, data I frivolezza
della penitenza In voga, ha un interesse Puramente speculativo. A
questa strettamente connessa ¢ la questione se si possa assolvere il
Penitente che rifiutj g accettatre una penitenza Abbiamo visto pilt so-

pra, come gli scolastici vi rispondessero aﬁermativamente, ed ancora
nella seconda ety del secolo XVI Azpilcueta afferma esger costume a
Roma e per tutto il mondo di non rifiutar maj P'assoluzione quando il
penitente rifiuti d; accettare la penitenza (137). Praticamente questa
teoria & stata accettata dai teologi moderni i quali affermano che per

(128) Rob. de Flammesburg. (ubi sup.). - Jo. Scoti in 1V, Sentt, Dist. XIX, O -1 .
Guill, Vorillong in 1v sentt. Dist. XVII. - Summa Angelieg v, Confessio § 16. - Summa
Sylvestrina v, Confessio Sacram. 1. § 2g, - Aurea Armilla v. Confessio n. 29. - Azpil-
cuetze Man, Confessar. Cap. xxvi, n, a0, 23. - Reginaldi Praxis Fori Peenit. Iip, VII.
0. 15. - Polacei Comment, in Bull, Urbani PPAVIII, PP. 406-7 (Romz, 1625). Perd 1’Az
Pileueta altroye (Comment, de Peenit. Dist, v cap. Consid, § Pongt Se 1. 6) dice che in
tal caso il prete Pud rifiutare I’asaoluzione, ed allora il Penitente pugy andare in cereg

(120) Alex. de Ales Summe P, V. Q. Xvig, Membr. ii. Are, I.

(130) Juenin de Sacramentis Digs, V. Q. wi, cap. 6, Art. a2, . Clericati de Peenit.
Decis. II, n. 9; Decis. XXX, n. 1.6, _ Ferraris Prompta Biblioth, V. Peenit. sacr, Art, IIT.
8. II-15. - Bened. PP, XIV. Encycl. Inier preteritas § 65, 3 Dicembr. 1749. - 5. Alph. de
Ligorio Theol. Moral. Lib. vI. . 515-16. - Palmieri Tract. de Peenit, p, 438. Pare of
trattasse di unp sforzo per stornare i penitenti dallg scegliere le pena dej purgatorio, e
cid a mezzo di varie favole che illustrang i rigore delle
nino (Summe P, IV. Tit. xiv. cap. 1o, § 4) narra, togliendo dal libey de septem donis,

cielo. Egli scelse la Pprima, mori, e l’anima sua andossene in burgatorio, doye Pangelo
gl si presents Tammentandogl {1 contratto. Eji lagnossi amaramente dell'abbaglio

Saggio fu Gregorio Magno, giacche avendo pregato per I'anima di Traiano, un angelo
rimproverollo dj aVer pregato per up dannato e gli offerse Palternativa i due giorni
in purgatorio o di passare i1 Testo della sua vita in Penosa malattia, B scelse 1a ge-
conda, e Pazientemente SOpportd i tormenti della febbre, della gotta e delle coliche
che lo Perseguitarono  fing alla morte. - Rob. Episc. Aquin. Opys Quadragesimgale

(131) Azpilcuetz Manuale Confessar, cap. xxvi. n, zq,
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tente si rifiuti assolutamente di fare alcunché; ma quando si tratta
~ della questione speculativa dell’assoluzione in casi siffatti, le opinioni
sono divise, ed il peso delle autoritd propende per la negativa (132).
Cosi si coInprende di leggieri come, sul letto di morte, il Liguori si
vantasse cosi : « non rammento d’aver mai rinviato senza assoluzione
un peccatore », e come il Salvatori possa asserire che un prete il quale
rinvii come indegno di assoluzione un peccatore ¢ un assassino delle
anime (133).

Altra fonte di diminuzione della penitenza trovasi nelle competi-
zioni insorte tra il clero secolare e gli Ordini Mendicanti ed i Gesuiti,
coll’inevitabile risultato che ambedue i partiti fecero tutto il possibile
per attirare ai rispettivi confessionali i penitenti. Qui trovossi in gioco
non solamente l'influenza personale, ma anche i donativi e le « ele-
mosine » e 'opportunitd di assicurarsi composizioni e legati dai mori-
bondi, la qual cosa fece del confessionale un campo di utili contese, e
ciasctina parte accusava [’altra di lassismo — di ¢i6 che in termini
mondani potrebbesi chiamare Santa Bottega (134). Competizioni di
questo genere non potevano mancare di stimolare la tendenza a dimi-
nuire la penitenza abitualmente imposta.

Altro contributo o scusa alla rilassatezza fu il rigore ognor cre-
scente con cui inculcossi il sigillo confessionale. Evidentemente i lun-
ghi anni di penitenza prescritti nei penitenziali, i pellegrinaggi ed al-
tre pubbliche pratiche, le donazioni di ampie estensioni di terra in re-
missione dei peccati, attestanti pubblicamente le cadute ed il penti-
mento del peccatore, non erano piu al proprio posto una volta conver-
tita ’antica spontaneitd con cui chiedevasi il perdono in confessione
obbligatoria per tutti. Per rendere ben accetta la nuova regola ed in-
durre il penitente ad osservarla, dovevasi metter al sicuro da ogni
sospetto I'inviolabilitd del segreto. Abbiamo visto come si ritenesse
universalmente che la penitenza pubblica non si potesse prescrivere per
peccati segreti, la qual cosa diede naturalmente la stura al principio

(132) Reginaldi Praxis Fori Peenit. Lib. VII. n. 12, 20. - Escobar Theol. Moral.
Tract. VII. Exam. iv. n. 34, 40. - Gobat Alphab. Confessar. n. 742. - Clericati de Peenit.
Decis. XXXIV. n. 7. - Viva Cursus Theol. Moral. P. VI, Q. vi, Art. 2, n. 1. - Tamburini
Method. Confess. Lib. IV. cap. ii, § 1, n. 7. - La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii.
1. 1238. - Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XVIII. cap. 5, Art. 3.

(133) Miiller’s Catholic Priesthood, III. 176. - Salvatori, Istruzione per i novelli
confessori, P. II. § 1.

(x34) Alex. PP. VIII. Decr. 7 Dec. 1690, Prop. 21, 22; of. Viva Theol. Trutina
i loc. - La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 1263.
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che non si potesse imporre penitenza alcuna atta a rendere il penitente
oggetto di sospetto o di scandalo (135). Col declinare graduale della
mortificazione volontaria, fecersi sempre pitt limitate Je risorse peni-
tenziali messe nelle mani del confessore, sopra tutto una volta esteso
Pobbligo del segreto fino al penitente, esigendo da lui di non palesare
la penitenza impostagli (136). Percid i dottori post tridentini affer-
mano esclusa la disciplina; atti prolungati di devozione potrebbero
rivelare qualche cosa; siccome il digiuno a pane ed acqua non viene piil
spontaneamente accettato, cosi I'imporre una penitenza di questo ge-
nere farebbe si che il marito sospettasse della moglie. Azpilcueta am-
mette che, subito dopo la confessione, si possa esigere dai penitenti di
salutare la Vergine o recitare un salmo o starsene ginocchioni in chie-
sa, perché siffatte pratiche non sono tali da ingenerare sospetto; egli
denunzia come illecita, sebbene da lui stesso osservata, la pratica di
starsene a capo scoperto ed a piedi nudi con una candela in mano du-
rante la messa. Aggiunge che sarebbe pazzesco e miserabile errore im-
porre, come penitenza per aver lavorato in giorno festivo; di chiederne
pubblicamente perdono in altro giorne- festivo; ancor pil pazzesco sa-
Tebbe trattandosi di colpa segreta, e pazzissimo imporre il digiuno,
-dopo Pasqua, a uomini ed anche a donne per peccati della carne (137).
Lochon dichiara esser meglio abbandonare il peccatore alla misericor-
dia di Dio in questo e nell’altro mondo, che non I'esporre una fanciulla
al sospetto della propria madre o una moglie a quello del marito (138)
— conclusione certamente umana e caritatevole, ma che distrugge da
capo a fondo tutta la teoria della soddisfazione. Che questa scrupo-
losa protezione del peccatore da ogni sospetto sia veramente autore-
vole, chiaro apparisce da un decreto dell’Inquisizione, in data del 6
maggio 1761, in cui ordina ai superiori dei Cappuccini di guardarsi
‘bene dall’imporre penitenze che tradiscano le cose confessate, anche
solo per inferenza e congettura, ogni qual volta loro si presentino pec-
catori con casi riservati (139).

Ma assai pit di tutto cid il cangiamento avvenne per la perfezione
prodottasi nella teoria dei sacramenti, quando, verso la metd del sc-

(135) Jo. Gersonis Reg. Moral. (Ed. 1488, XXV G.).

(136) Rob. Episc. Aquinat. Opus Quadragesimale Serm. XXIX. cap. 2.

(137) Azpileuetze Comment. de Peenit. Dist. V, cap. sacerdes, n. 103-7. - Henriquez
Summee Theol. Moral. Lib. VI. cap. xxi. 1. 6. - Reginaldi Praxis Fori Pcenit. Iib. VIIL.
‘numero 3j2.

(138) Lochon, Traité du Secret de Ia Confession, p. 84 (Brusselle, 1708).

(139) Bernardi a Bononia Man. Confessar. Ord. Capuccin. cap. VI. § 1.
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XIII, venne scoperto il tesoro della salute affidato alle mani della
a perché ne facesse la distribuzione; la qual scoperta fece si che
chiesa potesse dare a ciascun peccatore un quid pro quo con cui sod.
are i suoi peccati. La teoria dell’antica penitenza era questa che il
atore dovesse sottostare ad una vera pena equivalente alla gra-
delle sue colpe. Nella nuova penitenza il concetto venne cangiato
éana pianta. Nel sacramento, ex opere operato, anche una penitenza
le pud bastare a sostituire la contrizione prima richiesta, e cosi,
nte il potere sacramentale delle chiavi, il peccatore offre la pas-
di Cristo e poche opere irrisorie da lui compiute bastano a sod-
Dio del male infinito dei suoi peccati e della sua disobbedienza
.Guido de Monteroquer afferma che un solo Pater noster im-
'd'al prete & pill efficace di cento mila recitati spontaneamente,
heé il primo attinge i suoi meriti dalla Passione, mentre il se-
o non possiede se non il merito dell’individuo (141). Cosi le pra-
‘di minor momento vengono ad acquistare un valore sacramen-
le rende soddisfattoriamente sufficienti, e, nel linguaggio com-
di cui pare tanto si compiacciano i moralisti, con uno scudo
in questo mondo il peccatore pud pagare un debito di cento scudi
tarsi nel mondo avvenire (142).

Nonostante cio, la questione concernente la sufficienza della sod-
zione imposta nel confessionale & stata oggetto di interminabili
assioni. come quella di cui, per la natura dell’oggetto, nessuno
10 pretendere di saper con certezza alcunche, e le discussioni furono
- necessariamente vaghe ed infeconde. Prima che la teoria sacramen-
tale avesse raggiunta la perfezione, Pietro Lombardo distingue la sod-
disfazione dovuta alla chiesa da quella dovuta a Dio. Per sé la con-
one del peccatore pud bastare tanto per la culpa che per la peena ;
se non la fa, ed il confessore impone una penitenza insufficiente, Dio

ggiunge il castigo necessario; ma, siccome nessuno pud conoscer Iin-

©. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. 1. - Astesani Summs Lib. V., it xix
us in Savonarole Confessionale fol. 83-a. - Busembaum Medulle Theol.
VI. Tract. iv. cap. 1, Lib. 4, Art. 1. - Viva Cursus Theol. Moral, P. VL
. 6. - La Croix Theol. Moral. Lib. VI, P. ii, n. 1237. - Th. ex Charmes
*18. Diss. V, cap. iv. Q. 2, Concl. 1. - Palmieri Tract. de Peenit. pp. 422-430.
M- Curatorum P. II. Tract. iii. cap. 10. - « Unde credo quod unum Pater-
Um in peenitentia a sacerdote efficacius est ad satisfaciendum pro pec-
aliquis dicerit centum millia per semetipsum, quia illud habet meritum a
hristi, illa vero merito dicentis ».

Salvatori, Tstruzione per i novelli confessori, P. I. § xxvii.
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terno di un altro, la chiesa saggiamente ha stabilito taluni termini di
penitenza per i quali il peccatore soddisfa la chiesa, e per i quali solo
si possono rimettere i peccati (143). Cosl al penitente veniva ad es-
ser imposto un doppio onere; la chiesa altro non poteva fare che pre-
scrivere i termini della riconciliazione, lasciando poi che regolasse i
suoi conti con Dio. Ridotta a perfezione la teoria sacramentale, I’A-
quinate dimostra che il prete impartendo I’assoluzione, deve rimet-
tere parte delle pene purgatoriali giacché altrimenti a nulla servirebbe
I'opera sua, e I'ispirazione di Dio lo deve guidare nell’imporre una
soddisfazione proporzionata alla colpa e tale da mandarlo assolto, ma
Finsufficienza non intacca la validitd dell’assoluzione giacché qualun-
que deficienza verrd supplita col purgatorio (144). Con quella cono-
scenza profonda delle vie di Dio posseduta dagli scolastici, Duns Scoto
dichiara che se il prete impone troppo Dio accetta, ma se impone
troppo poco lo considera come irragionevole e rimette solo una parte
proporzionata della peena (145). Giovanni di Friburgo ammette che
il quantitativo di penitenza imposta dal prete non sia necessariamente
proporzionato a quello che il peccatore deve; se veramente venisse
imposto il quantitativo dovuto, cid scoraggerebbe, per cui é meglio
prescrivere troppo poco e lasciare che~supplisca il purgatorio (146).
Diffatti ammettevasi generalmente 1'impossibilitd per il prete di co-
noscere quale penitenza esattamente imporre, ed i dottori dovettero
all’'unanimita affermare che qualora fosse stata troppo poca Dio com-
pensava il resto in purgatorio, né pare si accorgessero menomamente
come l’ammettere, con cid, la sua inevitabile imperfezione ed inade-
guatezza, tornasse fatale alle pretese origini divine del sistema (217).
Tommaso di Walden fa ingenuamente osservare che siccome solo Dio
puo conoscere esattamente il quantitativo, 1’'nomo non pud valutarlo,
e se, data I'incertezza della penitenza, non si avesse messuna sicurez-

(143) P. Lombard. Sentt. Lib. IV. Dist. XX. n. 3.

(r44) S. Thom. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XX. Q. ii, ad. 2; Summe Suppl. Q. XVIIIL.
Artizy 4

(145) Weigel Clavic. Indulg. cap. 6. - Gab. Biel in IV. Sentt. Dist. XVIII. Q. 1,
Art. 1, Concl. 2.

(x46) Jo. Friburg. Summs Confessor. Lib. ITI. Tit. xxxiv. Q. 120.

(147) P. Pictav. Sentt. Lib. III. Cap. 16. - S. Raymundi Summe Lib. TII. Tit. xxxiv.
§ 4. - Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XXI. Membr. iii. Art. 1. - S. Bonav. Confess.
Cap. IV. Partic. 3. - Jo. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. 1. - Astesani Summa Lib. V.
Tit. vi. Q. 1; Tit. x¥xi. Q. 2. - Durand de S. Porciano in IV. Sentt. Dist. XX, Q. 1. § 5
- Peenit. Civitat. cap. 150 (Wasserschleben, p. jo05). - P. de Palude in IV. Sentt. Dist
XX. Q. ii ad 3. - Jo. Gersonis Regulz Morales (Ed. 1488, XXV. G.). - S. Antonini Sum-
me P. ITI. Tit, xvii. cap. z0. - Rob. Epise. Aquinat. Opus Quadrages. Serm. XLVIIL.
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1le chiavi, queste non sarebbero se non fonte di disperazione. Ma
modo diverso espone il dilemma il Dr. Weigel, il quale si chiede
e ridurrebbesi la funzione del prete qualora Dio perdonasse la
pa per la contrizione e non ratificasse la decisione del confessore
nto alla peena (148). Battista Tornamala si lascia tanto facil-
nte sconcertare di questi dubbii, ed afferma che qualora il prete
, di imporre una penitenza adeguata e la impone, invece, troppo
la, questa basta, purché il penitente lo creda sufficientemen-
e dotto, ma siffatta soddisfazione ¢ incompleta per un penitente che
a posta vada da un confessore ignorante (149). Caietano e Prie-
s ricorrono alla dottrina dell’ispirazione dell’Aquinate (150).
I dottori post tridentini si occuparono meno dell’argomento, spo-
com’¢ di molta della sua importanza per opera delle teorie mo-
= sulle indulgenze le quali, per le facilitazioni accordate nel lu-
sono diventate di uso universale. In generale essi credono cogli
che il purgatorio supplisca a tutte le deficienze (151), e Re-
1 dimostra che coloro i quali lo negano si lasciano fuorviare da
che parlano di restituzione, di obbligo di evitare le occasioni di
to, ecc., mentre riscontra una fonte inevitabile di incertezze ne!
to che il prete non pud dire quale porzione dei meriti di Cristo si
pno applicare al perdono dei peccati (152). Henriquez, come Duns
to, ritiene probabile che, qualora il confessore vi metta tutta 1’at-
: one possibile, Dio se ne accontenta e non chiede di pia (153). La
Croix ammette I'incertezza del risultato, giacché il giudizio del prete
~ mon pud stare appetto a quello di Dio ed in questo la soddisfazione
- differisce dalle indulgenze, perché in queste il papa offre un equiva-
~ lente indiscutibile tratto dal tesoro della chiesa (154). Habert preten-
- de che Dio conceda una grazia speciale a coloro che son da lui chia-
' mati alla cura delle anime, ma indebolisce questo concetto aggiungen-

1) Azpilcuetzs Comment. de Pcenit. Dist. V cap. Consid. § Ponat se n. s. - Regi-
Praxis Fori Peenit. Lib. 1. n. 15. - Viva Cursus Theol. Moral. P. VI. Q. vi. Art. 1,
Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI, n. 509. - Reuter Neoconfessarius in-
17 - Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XVIII. cap. 5, Art. I.

?) Reginaldi Praxis Fori Peenit. Lib. I. m. 17; Lib. VII, n. 40.

153) Henriquez Summe Theol. Moral. Lib. VI. cap. xxii. n. 1o

54) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 1237.

~ H. C. LA - Storia della Confessione Auricolare, ece. - Vol. IL 14
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do esser necessario acquistare colla pratica I'esperienza richiesta (155).
Ferraris cita autoritd militanti per I'una e per I'altra parte della
questione della sufficienza, ma conclude 'opinione pid probabile esser

. giacché altrimenti si trascurerebbero Je indulgenze e le altre opere
i' buone (156). Percid Willelm van Est raccomanda, quando il peni-
tente riconosce l'insufficienza della penitenza impostagli dal confes-
sore, di supplirvi da se, giacché ognuno & obbligato a giudicare da
‘ se (157). Naturalmente simili austeritd spontanee verrebbero a detrar-
& re alcunché al valore del sacramento, né devesi supporre che il consi-
! glio sia troppo seguito, eccettuato il caso di lucrare delle indulgenze,
i che il confessore qualche volta s’accontenta di raccomandare, mentre
qualche altra impone (158). Tale ritengo sia il costume generale adot-
tato coi penitenti, particolarmente cogli appartenenti a qualeuna delle
innumerevoli confraternite dalla chiesa con tanto zelo raccomandate.
Molte altre questioni connesse coll’argomento della soddisfazione
valgono appena la pena di esser brevemente accennate. Fino a qual
punto il penitente & obbligato a fare la penitenza impostagli? Teco una
questione grandemente dibattuta una volta stabilito il sistema. Ab-
biamo visto come fosse necessario consultare il penitente su ¢id che sa-
rebbe disposto ad accettare, e come s; discutesse pure se egli fosse 1i-
bero di scegliersi di fare la penitenza in purgatorio; ma questo la-
sciava I'adito aperto ad interminabilj discussioni sull’obbligo di cb-
bedire e sulle conseguenze della disobbedienza dopo avere esplicita-
mente od implicitamente accettata una penitenza. Nonostante le pre-
tesa affacciata dalla chiesa che quanto essa legasse sulla terra fosse
pure legato in cielo, gli antichi scolastici riconobbero che il giudizio
del prete pud anche non esser il giudizio di Dio, e che uno pud esser
legato sulla terra senza esserlo in cielo. Qualora il penitente morisse
prima d’aver fatta la penitenza impostagli, Pier Lombardo ricorre
alla risorsa infallibile del purgatorio, ma aggiunge che qualora Ja con-

(155) Habert Praxis Sacr. Peenit. Tract. V. Reg. 3.

(156) Ferraris Prompta Biblioth. v. Peenit. sacram. Art. IIT. n, 3 4.

(157) Estii in IV. Sentt. Dist. XXV. § 21. - Padre Miiller (Catholic Priesthood IV,
208-g) ammettendo la completa insufficienza della penitenza moderna, da eccellenti con-
sigli sul modo di supplirvi con opere di caritd e di mortificazione,

(158} Viva Cursus Theol. Moralis P. VI O vil&ve 8 T - T1 trattato del Pal-
mieri (Tract. de Peenit. P. 440) & un monumento di abilitd e di prudenza a questo ri-
guardo, poiché lascia il penitente a brancicare nelle tenebre per sapere se il giundizio
del confessore abbia o no valore, ma lascia inferire dover aver un valore per opera
del potere delle chiavi.
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e del peccatore fosse stata sufficiente a soddisfare i suoi peccati
volerebbe in paradiso dritto dritto anche senza aver terminata
7ot (159). Il suo discepolo, Pietro di Pojtiers trae questo
cipio delle sue conseguenze inevitabili. Colui al quale sia stata
ta una penitenza indebita, & obbligato a farla di fronte alla chie-
non di fronte a Dio, e se morisse eviterebbe il purgatorio; pers,
do, & obbligato a farla, e sebbene essa non diminuisca le sue pene
rgatorio, aumenta, pero, la sua gloria in paradiso (160). Per
to concerne la vita presente, tutto questo implica che per il pe-
te non c’é scappatoia, all’infuori dei riscatti d’uso e delle indul-
che in quell’epoca non erano certo cosi facili come in seguito.

jporaneamente non si deve dimenticare che fin d’allora era ne-

o consultare il penitente su cid che sarebbe stato disposto ad

volta che i canoni lateranesi ebbero resa obbligatoria la con-
‘questa introdusse un nuovo fattore, che evidentemente esitd
re troppo onerosa la nuova regola coll’affermare assoluto 1'ob-
la penitenza — esso non disse che il penitente dovesse farla,
 dovrebbe cercare con tutte le sue forze di farla (161); confu-
iscreta che lasciava un margine sufficiente al dubbio. Che i pe-
avessero I’abitudine di interpretare il dubbio in loro favore
dosi ben poco di fare la penitenza una volta ottenuta 1’assolu-
, appare evidente dal consiglio dato ripetutamente ai confessori
porre poca o nessuna penitenza per precetto, allo scopo di evitare
esser disobbediti, permettendo di riscattare tutti i digiuni, preghiere
| elemosine (162). L’Astesano discute la questione con abbondanza
le che ne dimostra I'importanza e P'incertezza, e cita da Riccardo
liddleton, il doctor fundatissimus, che, qualora il confessore abusasse
Su0 potere imponendo penitenze irragionevoli ed indiscrete, non le-
bbe, ma qualora la penitenza fosse ragionevole e discreta, il pe-
e dovrebbe accettarla e farla sotto pena di peccato mortale ; qua-
sse prima d’averla fatta, dovrebbe soddisfare in purgatiorio,
applicasi pure all’assoluzione impartita sul letto di morte
1 1a questione era lasciata virtualmente aperta, eccettuato

fl.ou__zbnrdi Lib. IV. Dist. XX. § 2.
Pictaviens. Summe Lib. I1I. cap. 15.
unctam sibi peenitentiam studeat pro viribus adimplere. - C. Lateran 1V.

8. Summe Confessor. Lib. ITL. Tit. xxxiv. Q. 135. - Astesani Sum-

xxxi. Q. 2,

Summee Lib. V. Tit. vii. Q. 3; Tit. xxxi. Q. 2. - Rob. Episc. Aquinat,
Serm. XXIX. cap. 1.
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per cid che concerne il peccato commesso trascurando di fare la peni-
tenza accettata, e questa fu la dottrina universalmente accettata. Lo
afferma pure S. Antonino, il quale perd lascia capire come fosse tra-
scurata, giacché ammonisce i confessori, che debbono assolvere un pe-
nitente, di chiedere loro prima di principiare la confessione, se hanno
qualche penitenza arretrata da fare, commutandola qualora il peni-
tente ne rammenti qualcuna ( 164). Insoluta & pure restata la questione
concernente la colpa commessa col non fare la penitenza. Prierias
adotta praticamente "opinione di Riccardo Middleton, mentre il Caie-
tano nega si commetta peccato mortale (165). 11 concilio di Trento si
astiene discretamente dal legiferare in argomento, lasciando i parti-
giani delle opposte opinioni in balia delle loro citazioni. Conseguen-
temente i dottori hanno continuato a divergere. Azpilcueta ed il Zerola
affermano che il penitente non & obbli gato ad accettare la penitenza, ma
se I'accetta deve farla sotto pena di peccato mortale (166). Bartolomeo
da Medina ritiene peccato mortale Pomettere la penitenza qualora la
si possa fare senza grave incomodo, e dimostra quanto cid fosse fre-
quente ammonendo i confessori di principiar sempre le interrogazioni
domandandolo ed ordinando di farla qualora fosse stata omessa (x67).
Pit severo ¢ il Suarez, il quale afferma che siccome spesso la penitenza
¢ trascurata, la prossima confessione i confessore pud rifiutare I’asso-
luzione fino a che sia stata fatta (168). 1l lassista Juan de Medina affer-
ma che il compiere Ia penitenza & a discrezione del penitente e dipende
dal desiderio dello stesso di evitare le pene del purgatorio (169). Le
opinioni sono svariatissime, ed esprimono tutte le ombre e penombre
del rigorismo e del lassismo, si che sarebbe superfluo perder tempo ad
enumerarle (170). Come abbiamo visto, una soluzione della vessata

(164) 8. Antonini Summee P. IIL. Tit. xiv. cap. 19, § zo; Tit. xvii. cap. 20, 51

(165) Summa Sylvestrina v. Confessio sacram. I. n. 30. - Caietani Opusec. Tract, VI
Q. 2. - Eppure vedi pure Tract. XX.

(166) Azpilcuetze Manuale Confessar. cap. xxi. n. 43. - Zerola Praxis Saer. Peenit.
cap. XXV. Q. q.

(167) Bart. a Medina Instruct. Confessar, Lib. II. cap. 6.

(168) Francolini de Disciplin. Peenit. Lib. III. cap. vii. § § n. 13

(169) Jo. Medina de Peenit. Tract. IIL. de Satisfactione Q. 6 (Amort de Indulgent.
II, 153).

(170) Quanto il curioso pud desiderare in queste materie lo pud trovare in Estii in
IV® Sentt. Dist. XV. § 20. - Fornarii Instit. Confessar. I, cap. 3. - Reginald. Praxis For
Peenit. Lib., VII, n. 13, 33. - Summa Diana v. Paenitentiom acceplare; Ponitentiam
implere n. 15 22. - Escobar Theu% Moral. Tract. VII. Exam. iv. 1. 34, 40. - Tamburini
Method. Confess. Iib. IV. cap. ii. § 1. - Juenin de Sacram. Diss. VI. Q° wvi. cap. 6,
Art. 2. - Busembaum Medullze Theol. Mor. Lib. VI, Tract, iv, Dub. 4, Art. 1, n. 8. - Cle-

.
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questa, che il confessore pud imporre parte o tutta la
za o sub levi o sub gravi.

celere decrescere del quantitativo di soddisfazione richiesta,
iti caldamente stabilito 1’obbligo, ed a cid hanno contribuito, seb-
| varia guisa, tanto i rigoristi che i lassisti. I1 Liguori, uno dei
rappresentanti dei lassisti, pur affermando I’obbligo, dice perd
, l]a penitenza imposta ha da esser giusta; qualora fosse ingiusta,
yure il penitente non fosse in grado di farla, non vi & obbligato.
altro canto, il Concina sostiene 1’obbligo incondizionato di ac-
e fare la penitenza; ei chiede se i penitenti abbiano ad esser
in causa propria; ammette la generalitd dell’opinione dei las-
ma la dichiara falsa e contraria alla tradizione universale della
(171). Non si sa con precisione se questa questione sia stata
te risolta. Miguel Sanchez segue il Liguori e dice che la pe-
a ha da esser giusta. Marco offre al penitente, quando si tratti

soddisfazione impostagli dal confessore, la decisione del guale &
ntamente superiore a qualunque appello, eccettuato il caso in cti
lucrasse qualche indulgenza (173). Pur continuando ad esistere al-
divergenze intorno a punti particolari, i moderni tendono eviden-
ente a riconoscer 1’obbligo, ma i teologi omettono di conciliare
o col carattere riconosciuto volontario della penitenza.

Se, teoreticamente, I’obbligo di accettare e di fare la penitenza
: si pud considerare come stabilito, 1'importanza secondaria nei tempi
- moderni attribuita alla penitenza apparisce chiaramente nella dol-
- Cezza con cui sono trattati coloro che la omettono per dimenticanza.
Parrebbe che il disprezzo cosi manifestato per il sacramento avesse
dovuto esser considerato offesa gravissima, sopra tutto se si giudica
modo in cui generalmente vi si & alluso. Fino alla prima meti del

Antoine Theol. Moral. Tract. de Pcenit. Art. ITI, Q. 7. - Bened. PP, XIV. Istru-
per gli Figliuoli (Concil. Rom. anno 1725, p. 446). - La Croix Theol. Mor. Lib. YL
8. 1277-81. - Habert Prax. Sacr. Peen. Tract. V, Bened. P P.XIV, Encyc. inter pre-

. § 65, 3 Dic. 1749.
o

S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 515-16. - Concina Theol. Christ.
2 Diss. II. cap. 10, n. 1.
 Mig. Sanchez, Prontuario de la Teologia Moral. Trat. VI. Punto vi. - Marc.
Moral. Alphonsiane n, 1721,

(173) Palmieri Tract. de Peenit. p. 458.

de Peenit. Decis. XXX, n.6, 8, o. Viva Theol. Trutina in Prop. XV, Alex. PP,
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secolo XVI ritenevasi dover considerare come nulla I’assoluzione im-
partita ad un penitente che poi avesse dimenticato o trascurato di
fare la penitenza impostagli, e dicevasi che egli avesse l'obbligo di
ripetere la confessione assoggettandosi ad una nuova soddisfazione
(174). I teologi post-tridentini fecersi Pilt benevoli, sebbene questo im-
plicasse un notevole cangiamento di dottrina in riguardo del sacra-
mento. Essi sono concordi nel dire non esser necessario ripetere la
confessione e che il penitente non pud affatto sostituirla con qualche
cosa d’altro, giacché non sarebbe sacramentale. Alcuni ritengono do-
versi accennare a siffatta dimenticanza nella prossima confessione ; al-
tri dicono che se il confessore si ricorda confusamente della cosa puc
esser richiesto di commutare la penitenza, oppure potersi fare una
confessione generale ad altro confessore, chiedendogli una penitenza
sufficiente a compensare quella dimenticata (175). Altri sono ancor
pit liberali. II Tamburini, per esempio, dice che dimenticare la pe-
nitenza esonera dall’obbligo di farla, o di ricenfessarsi, e la confes-
sione devesi ripetere solo quando trattisi di dimenticanza colpevole ;
Chiericato afferma che il penitente che dimentichi la penitenza e penst
d’averla fatta non & pid obbligato a farla (176). Prevalse il concetto
lassista. Il quale, stando al Liguori, consiste in cio, che il dimenticar
la penitenza non & peccato; se il penitente puo facilmente sapere dal
suo confessore in che consistesse, deve farla; altrimenti & buona cosa
ne chieda un equivalente nella prossima confessione, ma probabil-
mente non € necessario ripetere la confessione (177). Manzo dice che
se la dimenticanza & colpevole, & peccato, altrimenti no, ma in nessun
caso ¢ necessario ripetere la confessione (178). Bonal dichiara positi-
vamente non esser necessario ripetere la confessione; fare una peni-
tenza dimenticata & impossibile, e messumo & tenuto all’impossibile

(174) Manip. Curat. P. II. Tract. iii. cap. 7. - Passavanti, Lo Specchio della vera
Penitenza, Dist. V. cap. 5. - Summa Angelica v. Confessio IV. § 13. - God. Rosemondi
Confessionale fol. 114-a. - Martini de Frias de Arte audiendi Confessionis fol. vii-b.

(175) Jo. Sanchez Selecta de Sacramentis Disp. XV, n. 11. - Escobar Theol. Moral.
Tract. VII. Exam. iv. n. 40. - Gobat Alphab. Confess. n. 769. - Busembaum Medullz
THeol. Moral. Lib. VI, Tract. iv. Dub. 4, Att. 1, m. 8. - La Croix Th. Mor. Lib. VT,
P. fi. n. x275.

(176) Tamburini Method. Confess. Lib. IV, cap. ii. § 4. - Clericati de Peenit. Decis.
XXXIV. n. 23.

(z77) 8. Alph. de Ligorio Th. Mor. Lib. VI. n. 515-16; Praxis Confessarii n. 13, -
Mig. Sanchez, Prontuar. de la Teol. Mor. Trat. VI. Punto vi. - Gury Comp. Th. Mor.
II, 530. ;

(178) Manzo Epitom. Th. Moral. P. I. De Pcenit. n. 57 (Ed. II. Neapoli, 1836).
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‘Evidentemente, la soddisfazione, sulla quale & basata tutta
ia della confessione, & ridotta ad una semplicissima formalita.
Una deduzione simile si pud trarre dalle opinioni in voga sul
po entro il quale la penitenza va fatta, sebbene, come di solito,

siano le opinioni di lassisti e rigoristi. I rigoristi ritenevano si
.sse fare nel pill breve termine possibile, od almeno entro il ter-
e fissato dal confessore; mortale peccato é qualunque non necessa-
ia dilazione (180). I lassisti ritengono che il tempo costituisca una
ferenza di poco conto; se il confessore lo prescrive, il posporlo non
che peccato veniale; se non stabilisce tempo, basta farla entro un
no, a meno che il penitente si confessi pidt spesso (181). Pare che
jdee moderne non arrivino a questo punto di lassezza ; si ritiene che,
in caso di penitenze gravi per peccati gravi, una dilazione di due o tre
mesi costituisca probabilmente peccato mortale (182).

: Abbiamo gid accennato a penitenze ingiuste ed irragionevoli, e

' cebbene, dato che oggi la penitenza & ridotta ai minimi termini, la que-
" stione non sia di molta importanza pratica, pure, anticamente quando
i penitenziali non erano ancora del tutto antiquati era di non lieve in-
teresse, giacché, pur ammettendo la necessitd di consultare in propo-
il penitente, tutte le regole erano ancor troppo vaghe per

a ad un penitente ignorante o timido. Teoreticamente, il prete,
nel confessionale, rappresenta Iddio, ed, in questa sua qualitd, pos-
" siede un’autoritd limitata esclusivamente dai canoni e dalla giurisdi-
" zione accordatagli nella sua diocesi, ma difficilmente puossi impedire
" all’umana debolezza di abusare di un potere irresponsabile, e sebbene
~ nel diritto canonico non si riscontri provvedimento alcuno in riguardo
- di appelli dalle sue decisioni, il diritto esterno riusci a stabilire qual-
__;':he cosa. Alla fine del secolo XII, quando la giurisdizione dei parroci
si appena stabilita, ammettevasi che qualunque altro prete potesse

(179) Bonal Instit. Theol. T. IV, n. 201.

(180) Antoine Theol. Mor. De Peenit. Art. IIL. Q. 8. - Th. ex Charmes Theol. Univ.
- Dist. V. cap. 5, Q. 2, Concl. 2. - Concina Theol. Christ. contract. Lib. XI. Diss. ii,
pcap. 1o, o. 3.

_ (181) Reginaldi Praxis Fori Peenit. Lib, VII. n. 43. - Escobar Theol. Moral. Tract.
VII. Exam. iv. n. 40. - Summa Diana v. Peenitentiom commutare n. 19, 21. - Tamburini
- Method. Confess. Lib. IV, cap. ii. § 2, n. 9. - Busembaum Medullee Th. Moral. Lib. VL.
- Tract. iv. Dub. 4, Art. 1. - Clericati de Pcenit. Decis. XXXIV. n. z0.

(182) Gury Comp. Theol. Moral. II. n. 530. - Bonal. Instit. Theol. T. IV, n. 291. -
Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XIV, cap. 5, Art. 2.
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mitigare una penitenza imposta dal parroco (183). Pare che i] canone
lateranese abolisse questo privilegio, ma riaffermoss; ben tosto. Nel
1317, Astesano discute lungamente Ia questione, in modo da dimo-
strare quanto la pratica fosse ancora confusa ed incerta, Ammette che
qualora il confessore abusj del potere delle chiav; per imporre una
penitenza indiscreta ed irragionevole, il penitente non sia obbligato
ad accettarla ed g farla, ma non definisce con sufficiente chiarezza il
rimedio. In casi siffatti, Riccardo Middleton suggerisce di ricorrere
al confessore 0 ad un altro perché gli venga mitigata. Colui che I'im-
pone pué sempre commutarla o rilassarla, ed altrettanto pud fare il

Una volta ammesso, il principio sviluppossi fra i teologi post-
tridentini, fino al punto da affermare che anche un inferiore pud miti.
gare una penitenza imposta da un superiore (186). Si discusse perfino
da alcuni se il penitente lo potesse fare dj sua iniziativa (187). Pers,
appellando ad altro confessore, si ammise 1 confessione doversi fare
ultimo, la qual cosa parve naturale, trattandosi di atto sacra-
mentale altrimenti egli non avrebbe [a necessaria conoscenza dej fatti;

(185) Passavanti, 1o Specchio della Vera Penitenza, Dist. V, cap. 5. - 8. Antonini
Summee P. ITI, Tit. xiv, cap. 19, § 19. - Summa Angelica v. Confessio VT. § 4. - Summa
Sylvestrina v, Confessio sacram. T. §8 30, 31.

(186) Zerola Praxis Sacr. Peenit, cap. XXV. Q. 10; cap. XXVI 0. 36. - Henriquez
Summee Theol. Moral, Lib. V. cap. xxii, n, I, 2. - La Croix Theol. Moral. Lib. VL
P. ii. n. 1294, Liguori, pers, dice {Theol. Moral. Iib. VI. Art. 529) a cid esser contraria
Popinione comune.

(187) Henriquez Summz Theol. Moral. Iib, V. cap. xxii. n. 3. - Gobat Alphab.
Confess. n, 775-6.
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anche questo venne negato da alcuni, che ritennero cio non neces-
o (188). 11 rigido Pére Juenin studiasi di porre un limite a questa
satezza; ei dimostra non potersi ricorrere in appello da una pe-
za imposta clave non errante, sebbene lo si possa fare da una
errante, ma non porta prova alcuna del suo asserto; diffatti si
--a. di una distinzione difficilissima a chiarirsi; egli dice che gli au-
cono sempiternamente divisi sul potere di un confessore di scar-
re il gindizio di un altro, e ritiene che in siffatti casi dubbii debbasi
.re opinione pill sicura (189). Vane proteste. Rigoristi e lassisti
nmisero il diritto del penitente al quale sia stata imposta una peni-
nza ingiusta od irragionevole, di ricorrere ad altro confessore, seb-
ne i rigoristi affermassero la commutazione potersi fare solo per ra-
giopi gravi. 11 Liguori dice che gualora il penitente ritenga di esser
stato colpito da penitenza troppo onerosa, deve andarsene senza 1’as-
" soluzione e ricorrere ad altro prete, e questa pare sia oggi la pratica
. corrente, sebbene si possa pure appellare ad un altro dopo aver rice-
~ yuto il sacramento completo (190). E’ disputato, poi, se il penitente
" abbia il diritto di fare la prima penitenza imposta, in luogo della se-
- conda (1971).

Un’altra questione & stata oggetto di interminabili dibattiti ed &
. stata praticamente risolta in varie guise — se le opere di soddisfazione
" debbano compiersi in istato di grazia, oppure bastino anche se il pe-
| pitente commetta peccato mortale dopo aver ricevuta l’assoluzione ¢
" prima di aver fatta la penitenza. Abbiamo visto come nella chiesa an-
tica la riconciliazione venisse dilazionata fino a penitenza compiuta, ¢
come fosse innovazione dei Penitenziali 'ammettere il penitente alla
comunione a mezza penitenza, la qual cosa suppone I'efficacia delle
opere compiute in istato di peccato. Perd, gli scolastici svilupparono
la teoria secondo la quale tutte le cpere compiute senza la grazia sono
« morte », sono completamente insufficienti a restaurare il pecca-

(188) Summa Diana v. Peenitentiom commutare n. 11, 12. - Gobat Alphab. Conf,
aum. 775-6.
(189) Juenin de Sacramentis Diss. VI. Q. vi, cap. 5, Art. 1.

. (1g0) Clericati de Pcenit. Decis. XXX, n. 9. - Summsa Alexandrine P .I, n. 623. - La
Croix Theol. Moral. Lib. VI, P. ii, n. 1203-4. - Antoine Theol. Moral. Tract. de Pcenit.
Art. I11, Q. 7 - Concina Theol. Christ. contract. Lib. XI, Diss. ii, cap. 10, n. 55 - Th. ex
Charmes Theol. Univ. Diss. V. cap. 5, Q. 2, Conel. 2. - S. Alph. de Ligorio Theol. Mo-
ral. Lib. VI, n. 515, 520; Praxis Confess. cap. I, n. 13. Reuter Neoconfessar. imstruct.
0. 19. - Gury Comp. Theol. Moral. II, 533. - Bonal Instit. Theol. T. II, n. 280.

(191) Manzo Epit. Theol. Moral. P .I. De Pcenit. n. 65.
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tore, e quando i Giansenisti si studiarono di richiamare in vigore la
pratica antica di differire 1’assoluzione a penitenza compiuta, venne
loro trionfalmente obbiettato che la penitenza senza assoluzione val
nulla, giacché ’assoluzione & essenziale a rendere accette a Dio le
opere. Prescindendo da queste astrazioni teologiche parrebbe evidente
che uno talmente dedito al peccato da non potersene astenere, com-
piendo quella leggiera penitenza impostagli in prezzo del perdono,
difficilmente si potrebbe considerare meritevole di assoluzione, ed un
testo delle False Decretali, incorporato nella compilazione di Gra-
ziano, dichiara enfaticamente il digiuno e la preghiera inutili a coluj
che non ha dimenticata Piniquitd (192). Naturalmente gli scolastici
affrontarono I’argomento colla loro usuale determinazione di risolvere
ogni particolariti e colla loro abituale mancanza di armonia. Il vesco-
. vo Guglielmo di Parigi dice assolutamente che le opere non compiute
1 in istato di cariti non piacciono a Dio e non sono soddisfatorie (193).
! Ma era impossibile tradurre cid in pratica, giacché nessun ecclesia-
! stico avrebbe potuto dire se il penitente era o no in caritd, ed Ales-
dt) sandro di Hales suggerisce che la penitenza fatta in istato di peccato
soddisfa la chiesa, quantunque non soddisfi Iddio; occorre ripeterla in. -
caritd, ma, in ogni caso, essa guadagna al penitente qualche utile tem-
porale ed in cid con lui s’accorda il cardinal Enrico di Susa (194). I'A-
quinate esige assolutamente la ripetizione delle opere compiute senza
A carita, ma pensa che possano servire a mitigare i dolori dell’inferno:
| suggerisce pure un altro punto importante se siffatte opere morte rivi-
, vano quando il peccatore si mette in istato dj grazia, giacché in tal caso
ey una posteriore confessione colla debita attrizione servirebbe a riconvali-
' darle, ma rigetta quest’affermazione (195), Bonaventura & d’accordo
i nel dire che le opere senza la caritd alleviano le torture dell’inferno,
e dice esservi degli autori che ritengono che esse esentuino daj tor-
menti del rimorso, ma non da quelli del fuoco; quanto alla loro revi-
viscenza, sonvi opinioni per 'una e per Paltra parte, ma la negativa

—_——

(192) Cap. 21 Caus. XXXIIT. Q. iii. Dist. 3. - ¢« Nihil prodest homini jejunare et
orare et religionis bona agere, nisi mens ab iniquitate revocetur ». - Attribuito a &
Pio 1.

(193) Guillel. Paris. de Sacr. Peenit, eap. zo.

(194) Alex. de Ales Summz P, IV. Q. XXIV. Membr, iv. Art, 1, 2, 3 § 1. - Hostiens.
Aure Summe Lib. V. De Pcenit. et Remis. § 58. Cosi pure Pet. Hieremiz Quadragesi-
male Serm. XIV.

(195) S. Aquinat. Summe Supp. Q. XIV. Art. 2, 3, 5. Cf. Durand de S. Porciano
in IV. Sentt. Dist. XV, Q. ii. § q.
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3 sicura (106). Giovanni di Friburgo accetta la conclusione che
iffatte opere nomn PpOSSONO riconciliare con Dio, ma diminuiscono il
castigo del giorno del giudizio, producono prosperita terrena, aprono
31 cuore al pentimento e rallentano la stretta del demonio sul peccatore ;
e si tratta di opere materiali non & necessario ripeterle, ma lo & se
~ mentali (x97). Duns Scoto, lavorando di sottile dialettica, dimostra
che le opere senza la caritd soddisfano la chiesa e bastano per Dio, pur
~ pon placandolo, € percid non & necessario ripeterle (198). L’ Astesano
" nega che in istato di peccato si possano compiere opere di soddisfa-
~ gione, sebbene le stesse possano servire a mitigare il castigo, e, se
principiate in caritd, possono proseguire in istato di peccato; inoltre,
~ pon possono rivivere per umno stato di caritd susseguente (199). Data
questa varietd di opinioni ognuno pud seguire la sua, si che molti ab-
bracciano il compromesso suggerito da Alessandro di Hales, che la
penitenza compiuta in istato di peccato soddisfa la chiesa ma non Dio
donde si arriva alla conclusione esser consigliabili penitenze brevi per
" pon esporre il penitente al pericolo di ricaduta mentre le sta com-
piendo. Con cid questi teologi non sembrano accorgersi che pigliano
in giro Domineddio (200).

La questione & rimasta insoluta. Prierias, fedele al suo maestro,
I’ Aquinate, sostiene positivamente che la penitenza compiuta in istato
di peccato mortale & vana, sebbene non sia necessario ripeterla, e deve
esser in qualche modo sostituita, sia quaggitl che in purgatorio (201).
Caietano afferma trovarsi ancora sub judice; ei discute a lungo e con
grande sottigliezza ; ammette che la penitenza senza la caritd soddish
la chiesa militante, e pensa che forse ’anima possa supplire alle defi-

(166) S. Bonavent. in IV Sentt. Dist. XV. P. Y, At 1. Q4 6.

(197) Jo. Friburg. Summe Conf. Lib. IIL Tit. xxxiv, Q. 130-2, 138, 140, I42.

{108) Jo. Scoti in IV. Sentt. Dist. XV. Q. L.

(109) Astesani Summe Lib. V. Tit. xxii. Q. 4, 5, 6, 8.

(200) Jo. Gersonis Regule Morales; Comp. Theol., De Sollicitudine Ecclesiastico-
tum Partic. 1x. - S. Antonini Summe P. ITI, Tit. xiv, cap. 10, §§ 1, 2. - Summa Ange-
lica v. Confessio 1. § 19; Interrogationes; Peenit. § 14. - Naturalmente si presentaronc
tutta una schiera di guestioni e distinzioni. Cosl il Gerson divide 1la soddisfazione in
reconcilians, da farsi in istato di grazia, in salisfaciens od exolvens, che non & neces-
sario ripetere nemmenp se non & fatta in istato di grazia ma della quale distinzione
non di spiegazione alcuna. S. Antonino afferma che i dottori distinguono le penitenze
passeggere, come sarebbero le preghiere e che occorre ripetere, da quelle che hanno
effetti duraturi, come sarebbero i digiuni e le elemosine, e che non ¢ mecessario 1i-
petere.

(201) Summa Sylvestrina v. Satisfactio n. 6, 7.
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cienze della stessa nella chiesa trionfante (202). I1 concilio dj Trento
avrebbe potuto risolvere la questione e probabilmente credette d’averlo
fatto lanciando I'anatema contro chi avesse sostenuto che le opere

~ senza la grazia possano riconciliare con Dio (203). In conformita di

cid il Catechismo Tridentino dichiara che per soddisfare Iddio, il pe-
nitente dev’esser giustificato, e che le opere compiute senza fede e ca.
ritd non possono in alcun modo piacere a Dio (204). Dopo di cid, I’am-
mettere che le opere compiute in istato di peccato possano soddisfare
la chiesa sembra un voler completamente separare la chiesa da Dio,
ma non c’¢ abilitd di dialettico che possa rimuovere la difficolta, poi-
che se Dio conosce il cuore dell’uomo, la chiesa non lo conosce, e deve
accontentarsi di accettare opere esterne, per quanto questo sia assaj
umiliante per la sua infallibilits. Quindi il dibattito & continuato fino
ad oggi con grande varietd di opinioni per parte di autorevoli dottori,
ritenendo alcuni che Ia penitenza compiuta in istato di peccato sod-
disfi la chiesa ma non Dio, ed altri che non soddisfi, ma che non si
possa sostituire; alcuni affermano siffatte penitenze doversi ripetere,
ed altri no; aleuni dicono che hanne il loro valore appena il penitente
viene a trovarsi in istato di grazia, ed altri no. Benedetto XIII, nel
1725, autorizzava a dichiarare esser opinione comune che siffatte pe-
nitenze soddisfino P'obbligo imposto dalla chiesa, e non sia necessario
ripeterle, ed in questo senso s; esprimono gli autori moderni — 1’ch.
bligo ¢ soddisfatto sebbene probabilmente non si scongiuri la peena.
Tuttavia la questione & ancora discussa (205). Un punto ausiliario &

{202) Caietani Opusc. Tract. VI. Q. 2.

(203) C. Trid. Sess, VI. De Justificatione can. I.

(204) Catech. Trid. De Peenitentia cap. xiii,

(205) Le idee contradditorie dei teologi post-tridentini si Possono riscontrare in
Bart. a Medina Instruct. Confessar. Lib. II. cap. vi. - Zerola Praxis Sacr. Peenit. cap.
XXV. Q. 18, 28. - Estii in IV, Sentt. Dist. XV. § § 16, 17. - Henriquez Summse Theol.
Moral. Lib. V, cap. zo. - Reginaldi Praxis Fari Peenit. Iib, VII, n. 9. - Summa Diana
v. Peenit. commutare n, 23. - Escobar Theol. Moral. Tract. VII. Exam. iv. n. 34, 40. -
Alabardi Tyrocin. Confession. P. 79 (Venet. 1628). - Bertean Director. Confessar. p. 436.
- Busembaum Medulle Theol. Moral. Lib. VI, T'ract. iv. Dub. 4, Att. 1, n. 8. - Gobat
Alphab. Confessar. n. 770. - Tamburini Method. Confessar. Lib. IV. cap. ii. § 2, n. 10, -
Juenin de Sacram. Diss. VI. Q. vi. cap. 6, Art. 3. - Clericati de Pcenit. Decis. VIII. n. 4,
7; Decis XXXIV, n. 21. - Istruzione per li Figlinoli (Concil. Rom. 1725, D. 446). - An-
toine Theol. Moral. De Peenit, cap. I. Art. iil. Q. 0. - Wigandt Trib. Confessar. Tract.
XIII. Exam. iii, n. 12q. - S, Alph. de Ligorio Theol. Moral. Iib. VI, n. 522-3. - Ferraris
Prompta Biblioth. v. Peenit. sacram. Art. III. n. 6, 7. - Concina Theol. Christ. contr.
Lib. XI. Diss. ii. cap. §, n. 4. - Th. ex Charmes Theol. Univ. Diss. V, cap. £ Q.2
Congl. 2. - Manzo Epit. Theol, Moral. P. I. De Pcenit. n. 6o, - Gury Comp. Theol. Mo-
ral. IT, n. 529 - Bonav. Instit. Theol. T. IV, n. 201. - Palmieri Tract. de Peenit. 425
- Varceno Comp. Theol. Moral. Tract, XVIIIL. cap. 5, Art, 2.
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peccato fare la penitenza in istato di peccato ma il La-
2 coll’osservazione che siccome non ¢’¢ penitente
emplicemente di senso comune il dire non esser

o Se sia
risolve la matass
e non lo faccia pare §
ato (206).

Affine a questa & una questione che illustra le dubbiezze insepara-
., da un sistema cosi artificiale qual’é quello della confessione. Le
‘ -We di soddisfazione si possono fare per peccati non ancora rimessi?
Praticamente parrebbe impossibile rimettere la peena di peccati di cui
on esiste ancora la culpa, ma si possono addurre forti argomenti per
Puna e l’altra parte, e gli avvocati dell’affermativa allegano in loro
re un argomento apparentemente inconfutabile — un’indulgenza
_ quindici anni, concessa, nel 1658 da Alessandro VII a chi avesse
iotito alla messa celebrata in occasione della presentazione della
sa d’Oro al capitolo di Siena, purché debitamente confessati dei
~ proprii peccati 0 coll’intenzione di confessarsene in conformitd del

¥

 precetto (207).

Particolariti degna di nota della soddisfazione & il poter essa esser
 fatta per mezzo di procuratore, ossia presentando un sostituto che
'assoggetti alla penitenza in luogo del peccatore. A parecchie influen-
puossi attribuire V'origine di questo costume, sebbene tutte siano
ominalmente basate su Giacomo V. 16 (208). Tuttavia un’influenza
reponderante sullo sviluppo della pratica venne esercitata dall’arti-
~ colo nel Credo sulla ‘Comunione dei Santi e I'interpretazione datagli
- secondo la quale tutti possono partecipare dei meriti delle opere buone
. compiute da altri purché debitamente applicabili : cosi I’idea che uno
~ possa soddisfare per un altro, a quella guisa che il sacrifizio di Cristo
" ha pagato per i peccati di tutto il genere umano, poco alla volta riuscl
' ad introdursi ed a stabilirsi saldamente nei costumi della chiesa. Gre-
io Magno si lagna della pretesa affacciata dai peccatori di esser
siustificati dalla fede e dalla penitenza compiuta da altri, senza aver
stessi dolore alcuno (209). Era naturale che questo sistema incon-
se il favore dei barbari, come quelli che avevano il costume di

{206) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 1245-6.

(207) Clericati De Peenit. Decis. VIIIL, n. &, 9. 1

o {208) Nella versione di Douay leggesi: « pregate 'uno per I’altro perché possiate
esser salvi » - nella Volgata « ut salvemini ». 11 passo evidentemente si riferisce agli

) ammalati. Nel testo originale trovasi opos ialete, e parrebbe reso giustamente con

.« guariti » nell’A. V.

: (200) Gregor. PP. I. Exposit. in I. Regum Lib. VI. cap. ii. § 27.
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presentare un campione o sostituito nei combattimenti giudiziari od

ordalie, quando trattavasi di esperire il giudizio di Dio, e lo spirito dei

tempi portava a credere che dinanzi al tribunale dj Dio uno potesse
ricorrere allo stesso mezzo. Un altro stimolante del costume puossi ri-
scontrare nel sistema dei riscatti al quale abbiamo accennato pitt so-
pra, dove, lo si ricorder3, Spesso assumeva la forma di un penitente
che assoldava un sant’uomo perché pregasse o recitasse salmi in sua
vece, o per lui celebrasse delle messe. Espressione singolarmente cru-
da di questo sistema di penitenza per procuratore & quello vigente fra
gli Anglo-Sassoni della seconda mets del secolo X, che dimostra come
la pratica fosse nel suo pieno vigore. Un nomo potente poteva sbaraz-
zarsi di sette anni di penitenza semplicemente vestendo di sacco e cam-
minando a piedi nudi per tre giorni e pagando 852 uomini che per lui
digiunassero per tre giorni, la qual cosa rappresentava precisamente la
cifra di giorni necessaria a costituire sette anni (210). Un esempio di
ci6 I’abbiamo visto nelle frequenti istruzioni impartite dagli ordines
al preti perché per due o tre settimane condividessero il digiuno dei
loro penitenti. Fin dal secolo VII, una regola monastica stabilisce che
Se uno dei frati sia turbato da cattivi pensieri tutta la comuniti debba
rigorosamente digiunare fino a che la macerazione generale abbia avu-
to il suo effetto, e fra i canonici regolari del secolo XII, quando un
membro veniva a morte, il resto della comunita faceva per lui la debita
soddisfazione che andava dai sette aj trenta giorni (211).

Si comprende facilmente perche si incoraggiasse il sistema della
sostituzione dei penitenti : esso era per gli ecclesiastici un’ottima fonte
di utili. I1 penitente in cerca di un sostituto rivolgevasi naturalmente
al prete, per il qual il digiuno e la preghiera e le conseguenti inabiliti
erano assai meno onerose, dal quale potevasi pin facilmente aspettare
che compiesse quelle tali opere necessarie, € la santiti del quale Ie
avrebbe rese pill efficaci. N aturalmente questo servizio era pagato, e
cosi anche la penitenza per mezzo di procuratore rappresenta un’al-

‘tra forma di riscatto. Come cid avvenisse apparisce da una carta del

1154, colla quale il conte Ildebrando abbandonava all’abbazia di San
Saviour talune terre disputate in considerazione dei servizii spirituali,
fra i quali figurava quello di averlo esonerato dal peso di tre anni di
penitenza impostagli per i suoj peccati dal vescovo di Arezzo (212).

{210) Canons under King Edgar: Of Powerful Men, cap. 2 (Thorpe, II, 287).
(211) Regulee Magistri cap. IV. (Migne I XXXVIII. 981). - P. de Hostiens Regule

‘Clericorum Lib. IT. cap. 22,

(212) Murator Antiq. Ital. LXVIL (Tit. XIV, p. ro1).
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faccenda fecesi talmente regolare da stabilire perfino la tassa
ovevasi pagare per pellegrinaggi compiuti a mezzo di sostituti
. Un esempio del metodo seguito, in cui la soddisfazione venne
dalla pieta figliale, ce I'offre una formula della penitenzieria pa-

Uno intraprende un pellegrinaggio a Roma per fare la penitenza
sta al padre suo di passare la quaresima nell’adempimento di

PO
iosi doveri ; ma ben presto s’accorge che le spese son troppo gravi,
srre al papa per esserne dispensato; vien scritto al suo vescovo

mutare in opere pie il denaro destinato al viaggio aggiungendo-
ora qualche cosa (214). Cosi le opere buone si potevano comprare
ndere e trasferirle ad altri come qualunque altra mercanzia {215).
' Gli scolastici non furono completamente d’accordo sull’uso di que-

.ma. Alcuni, come Alessandro di Hales, ritennero che solo 'im-

per parte del penitente a fare la penitenza potesse giustificare
di un sostituto, e richiedevasi I’assentimento del confessore
.1’ Aquinate e Bonaventura non lo restrinsero al caso di impo-
nza, ma dissero che la penitenza medicinale non si pud trasferire,
ché siffatto metodo di soddisfazione non ha alcun effetto medici-
(217). L’Astesano accetta come naturale questa teoria, e

b
Ii(éia) Da antiche memorie londinesi pare che il prezzo di un pellegrinaggio fatto a
nudi 2 S. Tommaso di Canterbury od a S. Maria di Walsingham fosse di venti
ni; a Compostella era di sette sterline; a Roma, compresa una quaresima da pas-
cold in preghiera, ¢i dieci marchi. Per ‘Terra Santa, compreso il Monte Sinai, of-
venti sterline, ma erasi dubbiosi se si potesse avere un pellegrinaggio per
. - London Atheneum, Sept. 1, 1891, . 318. Ancora nel 1666, il Gobat dice (Alph.
fessar n. 768) che un confessore pud imporre di fare un pellegrinaggio per sostituto,
il penitente paghi
- (214) Formulary of Papal Penitentiary, p. 161 (Philadelphia, 18g2).
¥§15§ La teoria perfezionata dagli scolastici trovasi cosi espressa: « Opus uaius po-
teri valere non solum per viam orationis, sed etiam per viam meriti. Quod quidem
ontigit. Uno modo propter communicationem in radice operis meritorii quee
5. Bt sic omnes qui invincem charitate connectuntur aliquod emolumentum
-_Qperi‘bns reportant, secundum mensuram status uninscuciusque; quia un-
in propria gaudebit de bonis alterius. Et inde est quod artieulus fidei poni-
io sanctorum. Alio modo ex intentione facientis: ut cum quis aligua opera
‘ad hoe facit ut talibus prosint. Unde ista opera guodammodo efficiuntur eo-
s fiunt, quasi eis a faciente collata. Unde possunt eis valere vel ad im-
satisfactionis vel ad aliqguod hujusmodi quod statum eorum non mutat ». -
mee Lib. III, Tit. xxxvii, Art. I, Cf. S. Th. Aquin. Quodl. VIII, Art. ix;
. Sentt. Dist. XLV. Q. ii. Art. 1.
ex. de Ales Summee P. IV. Q. XXIV. Membr. iv. Art. 4.
Th. Aquin. in IV. Sentt, Dist. XX. Q. ii. ad 2; Summe Suppl. Q. XIIL
Bonaventura in IV, Sentt. Dist. XX, P. ii. Art. 1, Q. I. Cf. Jo. Friburg. Sum-
Lib. III. Tit. xxxiv. Q. 120.
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ne dimostra 1’ utilitd tanto per il principale che per il sostituto (218).
Durand de S. Pourcain lo considera come un contratto qualunque,
dimostrando con cid quanto fossero materialistiche le concezioni dei
rapporti tra Dio e 'uomo. A quella guisa che uno puo pagare il debito
di un altro, cosi si pud soddisfar Dio per un altro; certo, la ricompensa
¢ maggiore se uno fa la penitenza da s&, e se muore prima che il so-
stituto abbia compiute le opere ingiunte, deve bilanciare la cosa in
purgatorio, e se il sostituto continua anche dopo la morte del princi-
pale, chi resta ne gode il frutto; se il prete acconsente al contratto,
’efficacia & certa ; se no, & dubbia (219). Pierre de la Palu & pit rigico;
se si ricorre ad un sostituto per debolezza della carme, la penitenza
non soddisfa; se il penitente & occupato in opere pilt utili, come sa-
rebbe il combattere gli infedeli, o la predicazione, od ha intrapreso
qualche pellegrinaggio, & accettata (220). Condizioni ancor piu strette
impone Guido de Monteroquer; per parte del principale deve essere
evidente I’impossibilitd, e per parte del sostituto egli deve essere pa-
rente, ambedue debbono essere in istato di caritd, e la penitenza de-
ve essere aumentata; inoltre, probabilmente & pure necessario I’as-
sentimento del prete (221). Tommaso di Strassburg & lassista; basta
che il penitente non possa compiere convenientemente le opere in-
giunte (222), e Gersone pare esiga null’altro che ’accordo tra le par-
ti (223). S. Antonino dice che il penitente deve compiere cio che il con-
fessore gli impone di compiere personalmente a meno di esserne
impedito; il sostituto pud ancora trasferire l'onere ad una terza per-
sona; se il sostituto & in uno stato di grazia pid elevato del prin-
cipale, ’opera & pit efficace, e percid devesi aver cura di scegliere le
persone pitt sante, la qual cosa ridonda tutta ad utilitd degli ecclesia~
stici, ma se gli accadesse di versare segretamente in istato di disgrazia,
& a sperarsi che Dio gli abbuonerd parte delle pene del purgatorio
in proporzione dei suoi meriti. Raccomanda inoltre agli amici di un
moribondo di fare per lui qualche penitenza (224). Enrico di Hesse pu-
re dice che se un moribondo accetta la penitenza ed un amico accon-

(218) Astesani Summe Lib. V. Tit. xxii. Q. 4, 5.

(210) Durand de S. Porciano in IV. Sentt. Dist. XX. Q. #. §§ 5-8.

(220) P. De Palude in IV. Sentt. Dist. XX. Q. iii.

(221) Manip. Curator. P, II. Tract. iv. cap. 6.

(222) Th. de Argentina in IV. Sentt. Dist. XX. Art. ii (Amort de Indulg. II. 87).

(223) Jo. Gersonis Regulz Morales (Ed. 1483, XXV. G.).

(224) S. Antonini Summe P. ITI. Tit. xiv. cap. 20, § 1; Tit. xvii. cap. 21, § $.-
Ejusd. Confessionale fol. 70.
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di farla per lui 'anima se ne vola al cielo a godere della beati-
visione senza aspettare che la penitenza sia fatta (225), la qual co-
bra abbastanza ragionevole, giacche non & obbligato a fare la
nitenza ed a sottostare al purgatorio; ma il Prierias dice di no e ri-
se che 'anima debba restare in purgatorio sino a che la penitenza
terminata, la qual cosa mon rappresenta che una ragionevole pre-
jone per il caso in cui non fosse fatta. Prierias ammette, inoltre,
se il confessore impone delle pratiche personali la penitenza pud
trasferita solo nel caso di assoluta impossibilitd; il sostituto
3 ricorrere ad un terzo, ma tutti debbono versare in istato di carita,
& questione disputata se colui che la compie possa al tempo stesso
lisfare per se stesso (226). Caietano afferma assolutamente che uno
 soddisfare per un altro, purche ambedue siano in istato di cari-
27). :
11 Catechismo Tridentino accettd per completo il principio della
oddisfazione per procuratore. Il penitente ha da esser debitamente
contrito, ma le opere penitenziali possono essere compiute da altri,
- quantunque le opere personali siano pifl proficue (228). Cosi una volta
_ stabilito il principio, continuossi a discutere sulla distinzione tra peni-
. tenza penale e medicinale, ed anche se il penitente contraesse qualche
inabilitd, e se il sostituto potesse contemporaneamente soddisfare per
se stesso (229). Affermossi generalmente e tacitamente si ammise la
necessitd dell’assentimento del confessore, ma, data 'universale ri-
' lassatezza, furonvi di quclli che sostennero doversi lasciare il tutto
_ alla discrezione del penitente. Nel 1665, questa proposizione venne
- condannata da Alessandro VII (230), ammettendo con cid implicita-
* mente la liceitd della penitenza per procuratore fatta col consenso del
~ confessore.
\ Ma a questo proposito non intervenne mai una definizione autore-
le, a meno di considerare come tale 1’assentimento del catechismo

(225) Weigel Clavicule Indulgent. cap. lxxvii.

) Summa Sylvestrina v. Pcenitentia §§ 3-5.

) Caietani Opusc. Tract. XV. cap. 2; Tract. XVI. De Indulgent. Q. 1.

| Catech. Trid. De Pcenit. cap. 13

0) Fornarii Instit. Confessar. Tract. I. cap. iii. - Henriquez Summsz Theol. Moral.
WI. cap. xxi. n. 4. - Escobar Theol. Moral. Tract. VII, Exam. iv. n. 34, 40.- Summa
v. Peenitentiom imponere n. 6. - Estii in IV. Sentt. Dist. XXV, § xxii. - Zerola
s Sacr. Peenit. cap. XXV. Q. 20, 22. - Busembaum Medullee Theol. Lib. VI. Tract.
ab. 4, Art. 1.

») Alex. PP. VII. Decr. 7 Sept. 1665, Prop. XV. - « Peenitens, propria auctoritate,
ere sibi alium potest gqui loco ipsius peenitentiam adimpleat ».

H. C. Lia - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. IL 15
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Tridentino, e furonvi parecchi della scuola pitt rigidamente rigorista
che negarono la soddisfazione potersi rendere per procuratore, mentre
altri ritennero la stessa poter soddisfare la chiesa purche fatta col con-
senso del confessore, non avendo Dio alcun obbligo di accettarla, e re-
stando per lo meno dubbio il suo valore esentuativo delle pene del pur-
gatorio (231). Ma la maggior parte dei teologi moderni, si rigoristi che
lassisti, accettano la validitd della penitenza per procuratore, purche
vi sia I’assentimento del confessore (232). Palmieri sostiene la que-
stione in uno spirito curiosamente mercantile, cresciuto per I’adozicne
della teoria del tesoro della salute per la quale tra il peccatore ed il suo
creatore passano i rapporti intercedenti tra il creditore ed il suo de-
bitore. La soddisfazione per il castigo temporale dovuto per 1 peccati
rimessi & il pagamento di un debito. Ora, uno pud benissimo pagare il
debito di un altro, e I'onore violato di Dio & soddisfatto, qualunque
sia il modo di pagamento, purché tanto il principale che il sostituto
yersino in istato di grazia. E’ vero che Dio non & obbligato ad accet-
tare siffatti metodi di pagamento, ma se vuole nulla puo far si che uno
non possa pagare per un altro. Si ammette che tra questo e le pre-
ghiere intercessorie tanto in voga nella chiesa antica ed ancor oggi
considerate efficaci, passi differenza, ma & certo che se Dio accetta
queste ultime non pud rifiutare la prima combinazione. Ancora, & di-
scutibile se I’applicazione di siffatta soddisfazione per procuratore
sia infallibile, ed il Palmieri propende per la negativa, ma lascia
aperta la questione (233).

Abbiamo frequentemente accennato pit sopra alla distinzione tra
la cosi detta soddisfazione vendicativa e la medicinale, e I'argomento e
interessante come quello che rappresenta un significativo cangiamen-
to nelle teorie della chiesa. Abbiamo visto come anticamente le peni-
tenze avessero un carattere esclusivamente punitivo; ma, collo svilup-

(231) Antoine Theol. Moral. De Peenit. Art. TII. Q, xi., - Amort de Indulgentiis IL
252. - Ferraris Prompta Biblioth. v. Poenit. Sacram. Art. III. n, 23. Thomas de Char-
mes (Theol. Univ. Diss. V. cap. 5, Q. 2, Comnel. 2) l'accetta fino ad un certo punto.

(232) Juenin de Sacramentis Diss. VI. Q. vi. cap. 6, Art. I. - La Croix Theol. Mo
ral, Lib. IV. P. ii. n. 1284 - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI, n. 526 - Viva
Cursus Theol. Moral. P. II. Q. vi. Art. 2, n 7. - Concina Theol. Christ. contr. Lib.
XI. Diss. ii. cap. 8, n. 5. - Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XVIII. cap. 5, Art. 2

(233) Palmieri Tract. de Peenit.  pp. 340-5. E’ forse degno di nota che il canone
lateranese incorporato nel diritto canomico (Cap. 1z Extra Lib. V. Tit. xxxviii), nella
clausola in cui impone di fare la penitenza, contiene le parole propriis viribus in luogo
Ai pro viribus. Se questa & la vera lezione, la penitenza per procuratore sarebbe proi-
bita, ma evidentemente non si pud ritenere che sia cosl.
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della teoria sacramentale, si ritenne che esse sostituissero i tor-
i del purgatorio, e lo stesso nome di soddisfazione denota che deb-
soddisfar Dio per il male contro di lui commesso dal peccatore.
ndo 1’ Aquinate, nessun’opera € soddisfatoria se non & penale, ma
osce che, oltre a cio che paga il debito, altrimenti esigibile in pur-
orio, hayvi pure una penitenza medicinale, oggetto della quale si
n la soddisfazione, ma I’emendamento del peccatore (234). Dapprin-
io questa distinzione non venne chiaramente compresa, e qualche
1e due cose vennero curiosamente confuse. Cosi dicesi che il venir
10 alla castitd & pitt grave in un adulto che non in un giovine, ma il
ne verrebbe pill severamente punito perché ha bisogno di esser
o per prevenir ogni ricaduta (235). La penitenza medicinale
un’aggiunta in certo qual modo contraria alla funzione delle chia-
giacche, rigorosamente parlando, essa nulla ha a che vedere col
ere di legare e di sciogliere, e la si pud scusare solamente in base
efficacia addizionale, ex opere operalo; attribuita alle opere imposte
el sacramento ; essa nessun valore avrebbe che desse diritto al pecca-
tore di aver 1’assoluzione, poiché i peccati che egli pud commettere
avvenire non solo se non congetturali e non possono esser materia
di sacramento. Durand de Saint-Pourcain lo ammise quando disse
chela penitenza medicinale € fatta esclusivamente per questo mondo,
@il non farla non influisce affatto sulla posizione del penitente nel
sondo avvenire, giacché nel purgatorio esigesi solo il pagamento di un
ebito e non prescrive la preservazione da una ricaduta (256). Ep-
pure crebbe col tempo I'idea che la chiesa avesse il dovere di provvedere
~ al progresso morale dei suoi figli, ed Angiolo da Chivasso, pur ammet.-
tendo che il penitente possa rifiutare la penitenza vendicativa e prefe-
di farla in purgatorio, dice di non aver egli alcun diritto di riget-
e la penitenza medicinale impostagli per prevenire la ricaduta
7). Questa aumentata importanza dell’aspetto medicinale della pe-
enza puossi in parte attribuire al disuso di pene pitt severe, che non
0 cosi pill in grado di atterrire il peccatore e di dare esempio agli
ed all’assurdo contrasto tra il carattere irrisorio delle penitenze
ed il castigo dovuto ai peccatori per i quali era offerto in espia-
. Questo indusse il Caietano a considerare come medicinali tutte

(234) 8. Th. Aquin. Summe Suppl. Q. VIIL, Art. 7; Q. XV, Art. 1.
5) Jo. Friburg. Summe Confessor. Lib. ITI. Tit. xxxiv. Q. 104.

(236 Durand de S. Porciano in IV. Sentt. Dist. XX. Q. L § 5.
237) Summa Angelica v. Confessio L. § 36.
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le penitenze; il giudizio del tribunale di penitenza non & assoluto, ma
solo medicinale (238).

Parrebbe quasi che il concilio di Trento, riconoscendo la peniten-
za medicinale, temesse che, nel suo sviluppo, facesse scomparir il ca-
rattere punitivo della soddisfazione ; diffatti, ammonisce tutti i confes-
sori di prescrivere cose non solo atte a curare 'infermii, ma anche ad
esser retribuzione e punizione del peccato (239). Altrettanto afferma il
Catechismo Tridentino. Esso si ferma a lungo sul valore della peni-
tenza atta a soddisfar Dio dei peccati attuali ed a sostiuire le pene del
purgatorio, motivo per cui essa ha da esser breve; se ben applicata
alle cadute del penitente, essa pud pure servire a preservarlo da rica-
dute; 'unica allusione alla penitenza medicinale & I'osservazione che
essa da pochi frutti se fatta per mezzo d’altri (240). Ma gli sforzi del
concilio, come abbiamo visto, non riuscirono a richiamare in vigore
una porzione qualunque dell’antico rigore, e 1’aspetto medicinale della
penitenza continud ad acquistare sempre pitl credito col decrescere del
suo carattere punitivo. Diffatti, dato che le penitenze imposte erano
generalmente tali pilt di nome che di fatto, nulla restava pii per la cost
detta parte integrante del sacramento. In questo s’accordarono lassi-
sti e rigoristi. In cid i lassisti trovarono una ragione per indulgere al-
la fragilitd dei penitenti, e scoprirono il sacramento altro non essere
che una medicina, e la penitenza dover aver ragione di cura non di
punizione (214). I rigoristi, per un altro verso, parvero riconoscere
nessun emendamento di vita potersi aspettare dal sacraments ex ope-
re operato; si accorsero dell'impossibilitd di mantenere in vigore pilt
severe penitenze, e che tutte le speranze bisogna riporle nella medita-
zione, nell’esame di coscienza, nella lettura spirituale, e simili (242).

Evidentemente 'Habert ammette ben poca importanza alla sod-
disfazione punitiva, e dirige quasi del tutto la sua attenzione a quella
atta a migliorare il penitente. La penitenza medicinale, dic’egli, mira

'238) Caietani Opusc. Tract. V. De Confessione Q. 3.

(239) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit. cap. 8. - « Habeant autem pree oculis ut sa-
tisfactio quam imponunt non sit tantum ad novee vite custodiam et infirmatatis me-
dicamentus sed etiam ad prateritorum peccatorum vindictam et castigationem.

(240) Catech. Trid. De Peenit. cap. 12, 13.

(241) Viva Cursus Theol. Moral. P. II. Q. vi. Art. I - « Cum autem sacramentum
peemitentize debeat esse medicina, attendenda est fragilitas peenitentis et ille peeni-
tentiz injungi debeant quee deserviant ad curationem ; ceeterogue facile accidet ut,
imposita gravi peenitentia, peenitens vel illam non impleat vel confessionem de iu-
ceps fugiat, vel confessarios gueerat ineptos qui eum curare nesciunt ».

(242) Antoine Theol. Moral. Tract. de Peenit. Art. IIT. o I
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cause del peccato, la punitiva o coercitiva ai snoi effetti; la prima
rimedio atto a curare il penitente ed un antidoto contro la ricadu-
Solo a mo’ di complemento accenna alla soddisfazione coercitiva al-
opo di esporre per completo la dottrina della chiesa, ed, evidente-
‘mente, ei sente la funzione della penitenza esser assai pill quella di
liorare le condizioni morali del penitente che non quella di salvar-
al purgatorio (243). Diffatti, nella pratica moderna della chiesa al
gatorio si pensa ormai per mezzo delle indulgenze, ed & significati-
che tutte le scuole, fatta eccezione delle pill lassiste, sostengono che
. indulgenza plenaria non libera del tutto dall’ obbligo della peni-
nza medicinale. Nessuna meraviglia, percid, che i recenti manuali
| uso dei confessori insistano assai nell’ obbligo dei cotifessori di
portare i loro penitenti ad una vita cristiana che non sull’ obbligo di
jlanciare la penitenza col peccato nell’applicazione del potere delle
hiavi, senza badare affatto che cosi dimenticano il vero significato
la parola soddisfazione. Con tutto questo ammettesi senza volerlo
fallimento del sistema sacramentale tanto laboriosamente costruito
gli scolastici, eccetto quel tanto che si viene ad attribuire ai consi-
gli del confessore una terribile autoritd che nessun potere umano po-
be conferire. Questa autorita del confessionale & certo che, saggia-
te usata, potrebbe beneficamente influire sulle classi frammezzo
quali si esercita. Ma questo non fa che accentuare vieppiu la
nenda questione del dove trovar uomini veramente capaci di ser-
ne saggiamente,

(243) Habert Praxis Sacr. Peenit. Tract. V. Reg. 3. - Reuter (Neoconfessarius in-
- structus n. 16) dd alcuni esempi di penitenza medicinale addimostratisi efficaci. Una
~ fanciulla piuttosto vanerella, dopo aver provati varii espedienti, tiusci ad emendarsi
- dicendo tutte le mattine, mentre si lavava le mani: « un giorno questa mia carne di-
verrd preda dei vermi». Un giovane tutto dedito ai piacesi carnali venne corretto im-
ffmiendogli di dire ogni sera all’atto di mettersi a letto: « vorreste voi, caro mio, per
tutto l'oro del mondo, starvene immobile trent’anni in questo letto, anche se fosse
tutto cosparso di rose»? Ad un altro venne imposto di starsene per tutta una notte
in letto senza muoversi ; la mattina seguente andd a dire al confessore che cid gli era
 stato impossibile, ed allora questi gli chiese: « e come potreste allora stare per tutta
rnitd nell'inferno»? In cid & degno di nota che i buoni padd si sono acconten-
di portare alle stelle la piit cervile delle contriziond, perdendo totalmente di vi-
Sta tutti i requisiti dell’amore di Dio. Per altre penitenze medicinali di quests genere
‘ inﬂi La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 1267.



CAPITOLO XX,

CLASSIFICAZIONE DEI PECCATI.

SOMMARIO. — DOVERE DEL CONFESSORE DI VALUTARE I PECCATI. —
PRIMITIVI TENTATIVI DI CLASSIFICAZIONE. — DJIVISIONE IN MOR-
TALI E VENIALI. — IMPOSSIBILITA DI UN’ACCURATA DIFFERENZIA-
ZIONE. — DOTTRINA DELLA PARVITAS MATERLE. — INFLUENZA DEL-
LE CIRCOSTANZE ESTRINSECHE. — IGNORANZA INVINCIBILE. — QUE-

STIONE DEL CONSENTIMENTO. — PECCATI MATERIALTI E FORMALI.

— NECESSITA DELL’AVVERTENZA. — PECCATUM PHILOSOPHICUM.
— REGOLA PER RICONOSCERE I FECCATI MORTALI. — A UMENTO DEL-
LA GRAVITA DEI PECCATI MORTALI. — PENSIERI PECCAMINOSI. —
ACCUMULAZIONE DI PECCATI VENIALI: LORO REMISSIONE; LORO
CONFESSIONE. — PECCATI DUBBI. — PECCATI DIMENTICATI. — IL
CONFESSORE E L’ARBITRO FIN‘LE,

Dai capitoli precedenti si comprende di leggieri quale compito,
per lo meno teoreticamente, fosse quello dei preti nel confessionale. Al
prete si presentano questioni di ogni genere, dalla retta decisione delle
quali, gli vien detto, dipende la salvezza delle anime immortali. Ogni
azione della vita ha da esser buona o cattiva, ma I'esser 'una o I’al-
tra dipende dalla moltitudine di impulsi o di circostanze che si presen-
tano, che modificano, attenuano od aggravano azione in una maniera
scrutiabile solo dal Grande Scrutatore dei Cuori. Eppure il sistema
dalla chiesa fabbricato sul di lei esercizio del potere delle chiavi esige
da ogni prete al quale sia stata affidata questa funzione dell’assoluzione
di decidere di tutte queste questioni, di pesare e misurare le infinite
circostanze del motivo e dell’intenzione, della conoscenza e dell’igno-
ranza, dell’atto e dello scopo, definendo con esattezza il grado di colpe-
volezza da tutto cid scaturiente. Evidentemente si tratta qui di un com-
pito superiore alle forze umane, qualora lo si voglia compiere come
va, fa & pure un compito impossibile ad esser mandato ad effetto da
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corporazione che pretende di esser di istituzione divina, dotata di
ibilita nel mandare ad effetto I’oggetto per il quale & stata creata,
e ciod direttamente guidare le anime degli uomini. Accettando il
e ne contrae pure le responsabilitd, e queste deve sopportare, per
perfetto che possa esser il risultato.

Abbiamo visto quali tentativi siansi fatti per evitare la difficolta
2 situazione, e come siasi ricorso a declamazioni sulla chiave della
enza concessa al prete all’atto dell’ordinazione e sull’ispirazione
lo guida nell’adempimento dei suoi doveri. In pratica si riscontrd
-he tutto questo contava un fico secco, e che i preti ignoranti non
""g'gano che ciechi guidanti altri ciechi. E bensi vero che Alberto Magno
iﬁerma il confessore abbisognare solo di una scienza generica, di una
conoscenza generica della distinzione tra peccati mortali e veniali, ma
" aggiunge che coloro i quali non sono in grado di distinguere gli uni
. dagli altri peccati, ascoltando le confessioni, commettono peccato mor-
‘tale, mentre coloro che a cid 1i hanno scelti sono ancor pitl colpevoli,
" ed in tale colpevolezza restano finché coloro continuano ad esercitare le
! - loro funzioni. Altri mettono I’ufficio di confessore ad un livello ancora
E pn‘i basso, e discutono se sia necessario che il confessore sappia distin-
. guere i peccati veniali dai mortali, e ce ne sono perfino dei dottissimi
- che arrivano a dubitarne. Tuttavia 'opinione migliore ha per il con-
- fessore esigenze assai maggiori. Data ’ampiezza acquistata dalla giu-
. risdizione del confessionale, il prete dev’esser pronto a risolvere qua-
" lunque questione gli venga proposta — se una guerra sia giusta od in-
~ giusta, se legale od illegale una tassa, se lecito od illecito un con-
'~ tratto, se da una complicata transazione scaturisca I'obbligo della re-
. stituzione o compensazione — giacché dalla sua decisione dipende
. Passoluzione e 'ammissione ai sacramenti (1). Quale densa nube di
. incertezze graviti attorno a ci¢ lo dimostra il consiglio di Angiolo da
- Chivasso, il quale dice primo requisito del confessore esser quello di
- esser in grado di distinguere i peccati mortali dai veniali, ma dover
- egli guardarsi bene dall’asserir cosa di cui non sia perfettamente certo,
" sopra tutto quando i dottori sono discordi. Dopo la vita, il dubbio &
- per il confessore la migliore delle cose ; se non & certo di una decisione
- veramente adatta al caso, egli deve sempre dubitare e consultare per-
. sone esperte oppur studiare nuovamente la questione rimandando il
penitente per una decisione, o, se cid non pud fare, assolva il penitente

(1) S. Antonini Summe P. III. Tit. xvii, cap."16, §§ 1, 2. - Bart. de Chaimis Inter
rogat. fol. 8g.
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in quanto puod e gli consigli di rivolgersi per consiglio a persone esper-
te (2). La scienza del confessionale abbraccia la morale di tutte le
umane azioni, ed il cervello duro ed incolto della comune dei sacerdoti
era pili proclive a restar confuso che illuminato dalla sottile dialet-
tica e dalle interminabili raffinatezze di coloro ai quali rivolgevasi per
consiglio. S. Antonino riconosce esser quasi impossibile determinare
la profondita dell’ignoranza che rende un prete poco atto ad impartire
I’assoluzione (3), ma, se & facile dirgli di ricorrere a persone esperte,
i cinque sesti della popolazione se ne vivono in parrocchie rurali in cui
¢ assai difficile ricorrere a persone esperte; donde puossi giudicare
quale improba fatica la chiesa abbia imposto alle spalle dei suoi preti
ed a quali pericoli essa esponga i suoi fedeli. Inoltre, gli stessi esperti
si trovano a disagio nella grande maggioranza dei casi creati dall’in-
treccio della morale col diritto canonico.

Evidentemente erano indispensabili alcuni principii generali —
era necessario un certo qual sforzo di ridurre a sistema I’'immenso ag-
gregato delle umane aberrazioni, di classificarle in una maniera atta a
semplificare pitt che fosse possibile il problema, fornendo un bandolo,
per incerto che potesse essere all’arruffata matassa. Questa necessitd

- venne riconosciuta anche nella disciplina, assai pit semplice, della

chiesa antica, ed abbiamo visto come fra tutti primeggiassero per gra-
vitd tre peccati, e come S. Gregorio di Nissa si studiasse di ampliare
la lista. Il rigore montanistico di Tertulliano, basandosi su I. Joh.
V. 16, divise i peccati in remissibili ed irremissibili (4). Cipriano par-
la di gravissima delicta, commessi contro Dio, e di peccati minori,
probabilmente contro I'uomo, ma anch’essi abbastanza gravi, poiché
la chiesa non si occupa di colpe lievissime, e quelle erano soggette a
penitenza e riconciliazione (5). Origene divide i peccati in ad morten
ed ad damnum (6). Pare che S. Agostino fosse ill primo ad accennare
a peccati veniali, e fra le varie sue classificazioni una ce n’¢ che esa-
mina le colpe gravi dell’omicidio, dell’idolatria e della dissolutezza,
dicendo che le stesse erano passibili di scomunica, mentre quelle di
grado medio erano soggette ad una semplice riprovazione, e le piil

(2) Summa Angelica v. Confessio, IV, §§ 3, 4. - Caietani Summula v. Confessori
necessaria, Perd, Angiolo (v. Clericus § 4) fa un’eccezione in favore dei Regolari.
« Sufficit monaco si bonus licet illitteratus ».

(3) S. Antonini de Audiend. Confess. fol. rr-a.

(4) Tertull. de Pudicit, cap. ii.

(5) Cypriani Epist. XVII (Ed. Oxon.).

(6} Origenis Exod. Homil. X. n. 3.
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{eggiere sono inseparabili da umana infermitd e si possono quotidia-
~ pamente rimuovere colla recita dell’Orazione Domenicale (7). In Gre-
';_gm"io Magno troviamo gid una lista di sette peccati capitali, quasi
jdentica a quella dalla chiesa conservata fino ad oggi, quantunque non
~ yengano designati come peccati mortali : vana gloria, invidia, ira, tri-
| stesza, avarizia, gola e lussuria (8). Ma su di cid nulla ancora di posi-
' tivo, giacché quasi alla stess’epoca, S. Eutropio porta il numero ad ot-
to, aggiungendovi P’orgoglio e 'accidia, ed omettendo Pinvidia (9). I
pumero di otto continud ad essere osservato assai a lungo, sebbene la
fista variasse. Un ordo del IX secolo, per esempio, toglie la vana
; gloria € vi aggiunge 'ubbriachezza (10). Cosi in molti autori si trova
© 41 nome degli otto peccati capitali, e cid fino al secolo XIV (11), ed
ancora nel XV ne conta solo sei il Dr. Weigel (12). Ma il mistico nu-
mero di sette, corrisponde ai sette sacramenti, ai sette doni dello Spi-
rito Santo, ecc., prevalse e venne finalmente adottato. Ad uso dei con-
fessori ignoranti venne stereotipato colla parola saligia, composta del-
le iniziali di superbia, avaritia, luxuria, ira, gula, invidia ed accidia,
e per meglio scolpirlo nella memoria si che non venisse dimenticato
creossi il verso ut sibi sit vita semper saligia vita (13)-

Eppure in origine questi erano considerati assai pitt come vizii
od imperfezioni che non come peccati mortali. L'ira poteva portare
all’omicidio od anche poteva sbollire senza conseguenze gravi; la gola
e P'accidia sono difetti, ma per poter cadere sotto la definizione teolo-
gica dei peccati mortali bisognerebbe che degenerassero il un eccesso
di carattere eccezionalmente grave. Ma i teologi tanto si adoperarono
a stiracchiare ognuno di questi sette vizi fino al punto da fare di essi
la fonte di ogni malvagia azione che I'uomo possa commettere. Anti-
camente ben diverso era il concetto di peccato mortale. S. Agostino ri-

(5) S. Augustini de Fide et Operibus cap. 19, 26.

(8) S. Gregor. PP. I. Moral. Lib. XXXI, cap. 45.

(0)"S. Eutropius de Octo Vitiis (Migne, LXXX, 10).

(10) Martene de Antig. Eecles, Ritibus Lib. I, cap. vi. Art. 7, Ordo 10.

(x1) Alcnini de Virtutibus et Vitiis, cap. XXVIL sqq. - Ecberti Peenmit. cap. I.
(Wasserschleben, p. 233). - Ordo ad dandam (Garofali, p. 23). - Ps. Alcuini de Divinis
Officiis, cap. XIIL. - Ordo ad Dandam (Pez, Thesaur Aneed. II. II. 615-20). - Bur-
chardi Decr. Lib. XIX, cap. o7. - Quadripartitus, Ed. Liebermann, p. 78. - Peenit. Ro-
man, Tit. TX. cap. 16 (Ant. Augustini Canones, P. 81). - Passavanti, Lo Specchio della
vera penitenza Dist. V, cap. iv. - Quest’ultimo dice in seguito (cap. vii) che alcuni
autori noverano solo sette.

(12) Weigel Clavicule Indulg. cap. iv.

(13) Manip. Curat. P. II. Tract. ii. cap. 9. - S. Antonini Summe P. I1I. Tit. xvii,
cap. 17, § 3.
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serva la penitenza all’adulterio ed a simili colpe pilt gravi; le pitt leg-
gere, dic’ egli, si possono rimuovere colla recita dell’Orazione Dome-
nicale (14). Un sermone variamente attribuito a S. Agostino ed a 8.
Cesario di Arles parla della necessit del pentimento per i minuta pec-
cata, Paccumularsi dei quali nel corso della vita pudé produrre il
peccato mortale, ed il predicatore si fa poi ad enumerare questi minu-
ta peccata, facendoli consistere nei giuramenti, nello spergiuro, nel-
le bugie, nelle distrazioni, nei discorsi vani, nell’odio, nell’ira, nel-
'invidia, nella concupiscenza, nella gola, nell’accidia, nei cattivi pen-
sieri, nella lussuria degli occhi, nei piaceri sensuali dell’orecchio, nel-
'esasperazione dei poveri, ecc., e questi cosi detti piccoli peccati deb-
bonsi redimere col perdono delle ingiurie e con frequenti elemosine
(15). Lo stesso concetto trovasi in Beda, quando dice che i peccati da
confessarsi al prete sono solo l'eresia. I'infedeltd, ed il Giudaismo,
giacché Dio stesso corregge e cura gli altri vizii dentro di noi (16).

Allorquando, nel secolo XII, gli scolastici si accinsero alla siste-
matizzazione della teologia studiandosi di applicarla al sacerdotismo,
si rese inevitabile rimodellare quelle crude concezioni assoggettando
gli umani peccati all’opera dell’analisi esercitata per ogni dove. For-
mulando una nuova teoria dei rapporti tra Dio e I'uomo, fu necessario
definire con precisione approssimativa la tremenda differenza allora
allora stabilita tra i peccati che bastano di per sé a piombare 1’anima
negli eterni tormenti dell’inferno, e quelli che protraggono di un tem-
po pilt o meno lungo la sua ammissione nella societd de; santi. Tratta.
vasi di una distinzione fondamentale, tale da produrre una profonda,
infinita diversitd nel destino dell'uomo, e da tutti gli nomini venne ac-
cordato un prototipo in base al quale giudicare dei loro pensieri, delle
loro parole e delle loro opere. Gregorio Magno nelle crude sue specu-
lazioni sulla possibilita delle fiamme del purgatorio, in un’epoca in cui
ritenevasi ancora che la sorte delle anime dovesse essere decretata solo
all’epoca del Giudizio Finale, ammise potersi ritenere l’esistenza
di peccati talmente leggieri, quali sarebbero una parola oziosa, una
smoderata ilaritd, i peccati inseparabili dalle faccende domestiche e

(14) S. Augustin. Serm. ad Catechum. de Symbolo, cap. 7. - In altro passo, perd
(Serm. CCCLI n. 5) nell’enumerazione che da dei peccati gravi & assai pitt com-
Prensivo, mentre i peccati pitt leggieri vengomo rimessi dalle penitenze quotidiane.
Evidentemente trattavasi di un argomento del quale non si aveva ancora un’idea
chiara,

_(15) S. Augustini Serm. Append. Serm. CCVI. =, 4; CCLVIL. n. 2 (Migne,
XXXIX. 22 i. g-z0).
(16) Bedse Lib. V, in Lucam XVII. 14.
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simili, da potersi purgare col fuoco del purgatorio prima dello spunta-
o de] Giorno Tremendo (17). Dopo di allora la credenza nel purgato-
rio crebbe sino a diventar parte del dogma cattolico; trattavasi di un

o non per i peccatori impenitenti, ma, come abbiamo visto, di un
@go che doveva servire come luogo di punizione per la poena di pec-
‘cati mortali di cui fosse gia stata rimessa la culpa nel sacramento,
poena che si sarebbe potuta evitare colla penitenza. Sull’autoritd di
. questo passo di Gregorio, esso forniva pure il mezzo di purificare je
. anime dai peccati veniali non rimessi — ossia, secondo quest’ultima
. concezione, il mezzo di infliggere una pena proporzionata al demeri-
" to. La futilita delle colpe accennate da Gregorio doveva servire di mi-
" sura per secernere i peccati mortali dai veniali. Cosi quando Graziano
| & fece a dividere i peccati in quelli che, senza il pentimento e I'espia-
Zione, condannano l'anima all'inferno, segui un sermone attribuito a
S. Agostino che dimostra come allora il peccatore fosse giudicato assai
piti rigorosamente che non negli antichi tempi. Sacrilegio, omicidio,
adulterio, impudicizia, falsa testimonianza, furto, rapina, orgoglio,
invidia, avarizia, ira prolungata, ubbriachezza cronica, ecco altret-
tante colpe meritevoli del fuoco eterno, qualora non siano redente dal-
Pemendamento, da una lunga penitenza e da abbondanti elemosine.
11 fuoco temporaneo del purgatorio basta per i minuta peccata, ed egli
si fa a nominarne alcuni, sebbene noti a tutti — mangiare o bere pitt
del necessario, tacere o patlare quando non si dovrebbe parlare o tace-
re, indurre a disperazione i mendicanti importuni, mangiare quando
altri digiunano, alzarsi da letto troppo tardi per assistere al divino ser-
vizio, unirsi alla propria moglie senza I’intenzione d’aver figli, esser
tardi nel visitare gli ammalati od i prigionieri, trascurare di indurrea
pace avversarii, irritare indebitamente una donna od il vicino od un
bambino od una persona di servizio, lo spergiuro derivante dal non
mantenere un imprudente giuramento, il tagliare i panni al prossimo e
simili (18). Pier Lombardo, verso la stess’epoca, tentd una classifi-
cazione filosofica dei peccati distinguendoli in quelli frutto di debo-
lezza, di ignoranza e di malizia, e questa classificazione divenne pro-
babilmente comune nelle scuole di Parigi, e venne adottata da Ric-
cardo di S. Vittore (19).

(17) Gregor. PP. 1. Dial. IV. 39 (Gratian. cap. 4 Dist, XXV).

(18) Gratian. post cap. 3 Dist. XXV. (Ps. Angustin, Serm. XLIL de Sanctis; Ed.
Benedict Append. Serm. CIX).

(1) P. Lombard. Sententt. Lib. II. Dist. xliii. § 4. - Rich. a 8. Victore de Statu
interioris Hominis, cap. 3. Pare che Pier Lombardo non accettasse ancora la teoria
gregoriana del purgatorio. Sembra che nulla sapesse all’infuori delle teorie di S. Ago-
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La divisione, assai pilt pratica, dei peccati in mortali e veniali
si rese necessaria collo scomparire dei Penitenziali, e col conferire
la discrezione al prete, il quale, armato del potere delle chiavi, am-
ministrava un sacramento essenziale alla salute. Siffatte speculazioni
interessano come divertimento filosofico, ma per la chiesa e per i fe-
deli non si trattava di un semplice divertimento filosofico, sibbene di
un’impresa seria del massimo interesse, da compiersi con la massima
esattezza per guida dei preti ignoranti e maldestri. Inutile il dire che
I'impresa falli, poiché trattavasi di un compito impossibile. Si potreb-
be dire che qui si tentasse quanto venne tentato per i singoli codici
penali, ma si sa che il diritto penale altro non & che un espediente, ne-
cessario alla sicurezza della societd, ma istrumento ancora imperfet-
tissimo. Esso non tenta affatto di scandagliare le recondite profondita
dell’anima del reo, e di determinare i limiti imponderabili per i quali
un peccato veniale diventa mortale. Questo sistema si propone solo
uno scopo pratico, eppure il giurista esperto dovrd riconoscere come
dopo che le menti pidl acute hanno faticato per migliaia d’anni, e dopo
avervi apportato innumerevoli modificazioni, esso ancora altro non ¢
che un espediente sul quale difficilmente si potrebbero trovare due
nazioni che andassero d’accordo, un espediente che non riuscird mai
ad assorgere al di sopra dei limiti e delle imperfezioni dell’'umana na-
tura. La chiesa si accinse ad impresa ancor pit difficile, poicheé dato
che essa deve occuparsi della sfera del forum internum in questo gli
atti esterni altro non somo che indizii di vedute e sentimenti, di im-
pulsi ed intenzioni, ed era necessario stabilire non quale avesse ad
esser il giudizio dell’'uomo, ma quale dovesse essere il giudizio di Dio.
Inoltre, essa & infallibile, esercendo il potere soprannaturale per di-
vina delegazione, né puossi ammettere l'esistenza dell’imperfezione
nelle regole da essa promulgate o tollerate per guidare i suoi ministri
nell’esercizio della loro qualitd di rappresentanti di Dio. Se dessa &
un’istituzione divina quelle regole debbono esser perfette, immutabili,
chiaramente intelligibili e facili ad applicarsi.

La pitt elementare di tutte queste regole € quella che ha da ser-
vire a distinguere il peccato mortale dal veniale, eppure & dimostrato
che fino al secolo XII la chiesa non fece alcun tentativo chiaro e deli-

stino che tra la morte ed il giorno del giudizio le anime se ne stanno ammassate
in ricettacoli, dove hanno riposo o dolore a seconda del loro finale destino. Perd ri-
tiene che le anime moderatamente buone possano passare attraverso il fuoco e sal-
varsi per intercessiome della chiesa celeste. - Sentt. Lib. IV, Dist. xiv. §§ 1, 5.
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. mitato di stabilire siffatta differenziazione. T1 numero sette od otto dei
" cosi detti peccati capitali altro non fu che I'enumerazione di tendenze
pnl o meno cattive, la manifestazione pratica delle quali poteva essere
~ od anche non essere veniale, a seconda della loro intensitd e dei risul-
 tati (20). 1 Penitenziali non tirarono alcuna linea di demarcazione, ma,
' alla pari di altri codici penali, si limitarono a controsegnare il senso
di relativa colpa delle offese attuali, con penitenze varianti da due o
. tre giorni fino a quindici o vent’anni. Anche dopo che gli scolastici
ebbero stabilita la distinzione, per un certo tempo rimase pur sempre
da risolvere la questione fino a qual punto si dovesse infliggere la
penitenza. Alain de Lille afferma doversi confessare tanto i peccati
veniali che i mortali, poiché al prete spetta stabilire la classificazione
dei peccati e la conseguente proporzione di penitenza (21). Altri teologi
furono di parere che chi fosse morto senza pentirsi dei peccati ve-
nali e colla disposizione a commetterne, questi si cangiavano in mor-
tali, dopo la morte, condannando Panima all’inferno (22). Quando
tentossi seriamente di stabilire i gradi dei peccati in maniera tale che
il prete potesse compiere il suo dovere di giudicare lebbrosi da lebbrosi
Pimpraticabilitd dell’impresa apparve evidente nell’intricatezza dei
fatti ragionamenti e nell’uso di argomenti controbilanciantisi. Origene
lo aveva ammesso fin dal secolo III, (23) e nel secolo XTI, Pietro di
Poitiers, esaurita la discussione di un punto dubbio, ridotto ormai alla
disperazione, grida che solo Dio pud determinare quale sia il peccato
pitt grave (24). Inoltre, la questione venne incommensurabilmente
complicata dal fattore della credenza dell’attore, giacché fin dai tempi
di S. Bernardo ritenevasi che checché uno ritenesse peccato, anche se
buono, dovesse esser quel grave peccato che egli pensava (25). Cio ren-

(20) Cosl P, Habert afferma (Praxis Sacr. Peenit. Tract. VI, cap. 1, n. 2) che tutti
i sette peccati capitali possono essere veniali, ad eccezione della lussuria, la quale
& sempre mortale.

(21) Alani de Imsulis Lib. Pcenit. (Migne, CCX. 288). « Considerandum est quo-
que utrum peccatum sit de genere venialium vel mortalium, quia secundum hoc
mayor vel minor satisfactio injungenda est ».

(22) P. Pictaviens. Sentt. Lib. III. cap. 1o. Ancora nel secolo XVII Martino vamn
der Beek ritenme mecessario confutare quest’opiniome come troppo rigida. - M. Be-
cani de Sacramentis Tract. II, P. iii, cap. 32, Q. o, 10.

(23) Origenis in Exod. Hmoil. X. n. 3. - Qua autem sint species peccatorum ad
mortem, quz vero non ad mortem sed ad damnum non puto facile 2 quoquam homi-
num posse discerni. Seriptum namque est, delicta gquis intelligit? »

(z4) P. Pictaviens. Sentt. Lib. IIL. cap. I2. - « Solus ergo Deus qui est equili-
brator ponderum culparum et peenarum scit uter talinm peccet majus ».

(25) 8. Bernardi Lib. de Preecept. et Dispensat. cap. xiv.
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deva impossibile qualunque applicazione pratica della classificazione;
lo si vede in Guglielmo di Parigi, il quale, dopo aver detto che tutti
i peccati veniali presi insieme sono infinitamente inferiori ad un solo
peccato mortale, aggiunge che qualora uno credesse peccato 1'elemo-
sina, pecca facendola; se credesse che il raccogliere una pagliuzza da
terra fosse peccato pari in gravitd a quello di Lucifero, o di Adamo
o di Giuda o dei crocifissori di Cristo, raccogliendola, commetterebbe
veramente un peccato di siffatta gravitd (26). L’'impossibilita di appli-
care regole generali & riconosciuta nel consiglio dato ai confessori da
S. Raimondo da Pennaforte, assai ripetuto in seguito, di non esser
troppo proclivi a dichiarare mortale un peccato a meno che esista a
proposito dello stesso una decisione scritta, ma di dire semplicemente
al penitente trattarsi di peccato, studiandosi di indurlo a fare la con-
veniente penitenza (27). Passavanti consuma fiumi d’inchiostro nel
tentativo vano di distinguere i peccati mortali dai veniali, ed arriva
ad ammettere la difficoltd della questione, non solo per i laici incolti,
ma ben anche per i dotti ecclesiastici (28). Invano Tommaso di Wal-
den studiossi di raccogliere la sfida lanciata da Wickliffe ai confessori
di distinguere i peccati mortali da veniali ; nulla, dic’egli, di pill chiaro
della differenza che tra di essi dev’esserci, e nulla di pill oscuro ci
questa linea di demarcazione (29). Altrettanto ammette S. Antonino,
poiché, dic’egli, sebbene tra i peccati veniali ed i mortali corra una
differenza infinita, pure egli afferma non esser necessario che il con-
fessore distingua bene gli uni dagli altri, giacché alcuni sono certi ed
altri dubbii (30). Questo ammette pure Geiler von Keysersberg; delle
regole se ne possono dare, ma Spesso esse vengone a mancare e nes-
suna devesi pretendere decida tutti i casi (31). Egualmente sincero &
Prierias; il confessore, intorno ai peccati mortali, & obbligato a cono-
scere solo cid che tutti conoscono ; difficilmente si potrebbe trovare in
tutta la terra un solo confessore capace di distinguere in tutti i casi;
gli basta imporre la penitenza per impedire la ricaduta ed assolvere

"in quanto pud (32). La difficoltd non diminui dopo i lavori dei teologi

posteriori. Nel secolo XVII ci si dice che la confessione non ¢ resa

(26) Guill. Paris. Opera de Fide, fol. 206, col. 4, fol. 215 col. 1. 3. (Nurnbergz 1496).

(27) Astesani Summe Lib. V, Tit. xxxi. Q. 2. - Epist. Synod. Guill. Episc. Ca-
durcens. circa 1325, cap. 9 (Martene Thesaur. IV. 6go).

(28) Passavanti, Lo Specchio della vera penitenza, Dist. V. cap. 7.

(20) Thomaz Waldens. de Sacramentis cap. CLVI. n. 7.

(30) S. Antonini Summe P. III. Tit. xiv. cap. 19, §§ 8, 14.

(31) Jo. Keysersperg. Navic. Peenitentize fol. viii. vol. I (August Vindel. 1511).

(32) Summa Sylvestrina v. Confessor III. §§ 2, 11, 13.
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J-}mlla dal fatto che il confessore abbia scambiato i peccati veniali per
\ mortali ed i mortali per veniali; la distinzione & troppo difficile, e non
~ 3 obbligato a farla nel confessionale (33)-
; Se scrittori pratici non esitavano a riconoscere I’impossibilitd di
applicare la distinzione nel confessionale, per il quale solo essa era
| stata fatta, gli scolastici non avevano difficoltd a dare definizioni mi-
autissime — bell’esempio della facilitd con cui costruirono, in base
" 4i Joro concetti innati, un sistema dell’universo di cui nulla seppero,
 pellissimo e simmetricissimo stando alle ispirazioni del tempo, ma
~ completamente destituito di base nei rapporti colle azioni umane. Ales-
sandro Hales vi si mise di buzzo buono, arrivando alla conclusione
prescritta che la differenza tra i peccati mortali ed i veniali ¢ infinita,
giacche il peccato veniale non allontana 'uomo da Dio; la distinzione
ha per base I’amore comparativo di Dio; se si ama la creatura piu del
creatore & mortale, se meno & veniale; e dopo aver lungamente ragio-
nato dimostra che tutti i peccati veniali presi insieme non possono
mai costruirne uno mortale (34). Eppure quando si fa a decidere se
fa scurrilitd (maultilogium) sia mortale oppure veniale, la distingue
dalla verbosit, (verbositas) e dalla loquacita (linguositas), e, per ul-
timo, finisce col dire che & veniale, sebbene talvolta possa esser mor-
tale — bell’esempio del labirinto in cui gli scolastici si erano invescati
volendo applicare la loro teologia alla morale pratica (3 5). Verissimo,
S. Bonaventura dimostrd come i peccati veniali possano diventare mor-
tali, nonostante la distanza infinita che passa tra gli uni e gli altri
(36), ma la teoria venne negata dall’Aquinate, pur ammettendo che
un’azione per sé veniale, per sopravvenute circostanze possa diventare
mortale. Come S. Bernardo e Guglielmo di Parigi, egli attribui un’in.
fluenza assai maggiore all'intenzione dell’attore che non all’atto stesso,
ed ammise con Alessandro di Hales la distinzione per la quale il pec-
cato mortale & quello che ci allontana da Dioj; tutto cid che non pro-
duce quest’effetto & veniale; i due sono uguali in specie sebbene infi-

(33) Berteau Director Confessar. P. I. Tract. ii. cap. I. - Cf. Gobat Alphab. Confes.
numero 325.

(34) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. X. Membr. viii. Art. 1, § 1; Q. XV, Membr.
iii, Art. 1, § 1; Art. 3, § 1.

(35) Ibid. P. II. Q. CXXIV. Vedi pure le minutissime discussion’ in cui Giovanni
di Friburgo si studia di stabilire quando la gola, la verbositZ, il timore, l’inganno,
Pipocrisia sia mortale o veniale. - Summe Confessor. Lib. III. Tit. xxxiv. Q. 199, 253,
254, 256, 258-62, 268-9, ecc.; anche uno sforzo simile fatto da Bartolomeo de Chaimis,
Interrogat. fol. 41-9, 61-3.

(36) S. Bonavent. in IV. Sentt. Dist. XVI. P. ii. Art. 3, Q. I.
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nitamente differenti quanto alle conseguenze, e tutti 1 peccati veniali
del mondo non possono mai arrivare ad uguagliare un solo peccato
mortale (37). Domingo Soto deduce da cio che i peccati veniali pos-
sono diventare mortali mediante I'intenzione cattiva, mentre la mi-
gliore intenzione del mondo non pud arrivare a trasmutare un peccato
mortale in veniale (38), sebbene, come vedremo in seguito, recenti
teologi ritengano che i peccati veniali, se abitualmente commessi, di-
vengano mortali, cosa, questa, che viene negata dai teologi moderni
(39). Tommaso Bradwardine troncd il nodo gordiano in maniera sem-
plicissima, quando, ammessa Pimpossibilitd del tentativo di conciliare
la predestinazione colla morale, disse esser i peccati veniali degli elet-
ti, ed i mortali quelli dei reprobi (40). :

Cosi di dottore in dottore, tutti credettero d’aver definito e diffe-
renziato, i peccati, quando, invece, altro non avevano fatto che avvol-
gersi in un circolo vizioso sulle cause e le conseguenze ; e ¢io ha conti-
nuato fino al giorno d’oggi (41). Quando trattossi di venire a deduzioni
pratiche per norma dei peccatori o dei confessori, la questione venne a
trovarsi talmente intralciata e contesta colle questioni dell’intenzione,
della credenza e del grado, che i moralisti si sentirono presi dalla di-
sperazione, e, come Duns Scoto, dissero che ognuno & obbligato ad
evitare il peccato mortale, ma non & obbligato a sapere esplicitamente
in quali casi I'orgoglio e la gola siano peccato mortale, giacché cid non
sanno nemmeno molti competenti; oppure, come Giovanni Gersone,
dissero che solo Dio potrebbe decidere ; 'nomo, senza una particolare
rivelazione di Dio, deve accontentarsi di giudicare dall’esterno (42).
Non era difficile il dire esser peccato mortale tutto cid che & contrario
ai precetti del Decalogo, ma del Decalogo si pud fare una specie di

(37) S. Th. Aquinat. Summe I. IL Q. XX, Art. 2; lxxii, Art. 5; Q. 1xxx, Art. 2,43
Summe contra Gentiles Lib. III. cap. clxiv. - Cf. Estii in IV. Sentt. Dist. XVL § 3.
Guglielmo Durand (Ration. Divin. Offic. Iib. IV. cap. xii. m. 3) tenta una diversa
classificazione di nove varietd. - « Est enim peccatum originale, veniale et mortale.
Item peccatum cogitationis, locutionis et perpetrationis. Item peccatum fragilitatis,
simplicitatis et malignitatis ».

(38) Dom. Soto de Justitia et Jure Iib. V. Q. iv. Art. 2, ad 3.

(30) S. Angustin. Serm. CCCLI, n. 5. - Gratian. cap. 81 § 3 Caums. XXXIIL. Q.
iii, Dist. I. - S. Antonini Summs P. IL Tit. ix. cap. 3 §3. - Summa Angelica v
Inobedientia. - Th. Sanchez in Precepta Decalogi Lib. I. cap. 5, 1. 2.

(40) D’Argentré Collect. judic. de novis erroribus I. I. 341.

(41) Caietani Summula v. Peccatum. - Concil. Roman. anno 1725, D. 4343. - S
Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 5I.

42) Jo. Scoti in III. Sentt. Dist. XXV. Q. I - Jo. Gersonis Regule Morales,
XXV. C. - « Solus quippe Deus potest de talibus judicare; aliii autem nonnisi de
ejus mandato er revelazione, sed tantum de exterioribus ».
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* pandiera che copre tutte le aberrazioni immaginabili, grandi o piccine,
" . ]a condizione di spirito del peccatore in ogni tempo pud convertire
peccato veniale in mortale o viceversa (43), la qual cosa & fonte
immensa confusione, poiché noi possiamo benissimo ammettere 1'af-
' fermazione del Gersone che spessissimo il penitente non & in grado
| di dire se ha fatto o meno una data cosa, o come I’ha fatta, o con quale
" intenzione, e Juan Sanchez afferma che sovente i penitenti s’accusano
" di peccati che in realti sono virtil (44).

E Un paio di esempi basteranno a dimostrare quanto fossero vaghi i
" limiti che avevano un significato tanto spaventoso. 1’Herzig aftermg
: esser peccato mortale leggere la Bibbia in lingua volgare senza per-
" messo, eccettuati i luoghi in cui la comunanza cogli eretici ha stabi-
" fito un costume diverso (45). Chi lavora in giorno di festa, sapendo
cid esser peccato, ma senza riflettere se sia mortale o veniale, i dottori
disputano se commetta peccato veniale o mortale, e la decisione pud
esser data in base al fatto se il reo generalmente si astiene da colpe
gravi; ma se si & risolto a lavorare tanto se ¢ peccato mortale quanto
se & veniale, allora pecca mortalmente, e cosi pure se a bella posta s
astiene dall’accertarsene allo scopo di non esser obbligato ad astenersi
dal lavoro (46). Un bottegaio che veda trascurata la sua merce per
quella di un concorrente pud lagnarsi senza peccato delle sue perdite
commerciali, ma pecca mortalmente se nei suoi sentimenti entra I'in-
vidia per i successi del suo concorrente (47).

Risultato naturale di queste impalpabili distinzioni & quel terrore
del confessionale, da cui & preso il penitente scrupoloso, la cui coscien-
za non ha mai requie, ed & continuamente tormentata dalle esagera-
zioni della sua peccabilitd. E’ facile il dire che o scrupolo & un’opi-
nione basata su fondamento insufficiente ; ma questa definizione serve
ben poco a chi ne & vittima, ed i libri riboccano di istruzioni sul modo
di toglierli o di inculcare il disprezzo per siffatti timori. Si raccomanda
pure di non considerare mai come peccato mortale un’azione a meno

(43) P. de Palude in IV. Sentt. Dist. XVI. Q. 1, Art. 3. - Summa Pisanella v.

Peccatum II; 11, § 1. - Jo. Gersonis loc. cit. G. - Savonarolz Confessionale fol. zo-1.

(44) Jo. Gersonis loc. cit. - Jo. Sanchez Selecta de Sacramentis Disp. IL

(45) Herzig Manuale Confessarii, P. II. n. 115 Augustin, Vindel. (1757). Nel

1713 Clemente XI colla bolla Unigenitus (Prop. 79-86) comdannava come glansenista
T'nso della Bibbia per parte dei laici. Nel 1757, perd, la congregazione dellindice

. permetteva 1'uso delle versioni in lingua volgare purché approvate dalla Santa Sede

e fornite di opportuni commenti (Index Bened. XIV. p. vi).

(46) Voit Theol. Moral. I. 13-14.

(47) Gury Casus Conscient. I. 160.

H. C. Lea - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. IL 16
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di esser disposti a giurare esser veramente tale, ma questo metodo
sembra produrre P'effetto precisamente opposto di aumentare pitt che
diminuire le ansietd, ed al confessore viene inculcato di imporre al
penitente di non confessarsi se non di quei peccati che & veramente
sicuro esser tali (48).

Sebbene i peccati vemiali ed i mortali siano essenzialmente cosi
diversi in natura ed effetti, pure passano dall'una in altra qualitd per
gradi talmente impercettibili che si rese necessario sviluppare la dot-
trina della parvitas materie — il carattere irrisorio di una colpa che
la rende veniale mentre altrimenti sarebbe mortale. Diffatti, siffatta
distinzione & necessaria, sebbene logicamente capovolga tutto il siste-
ma, giacché va contro la teoria dell’intenzione; e della credenza, ma
altro non fa che introdurre una nuova fonte di incertezze, ogni qual
volta si tratti di definire esattamente il grado di parvitas che produce
siffatta differenza. Cosi il furto & peccato mortale, ma I'oggetto aspor-
tato pud esser talmente piccolo da rendere veniale il peccato (49), e la
linea di demarcazione & stata oggetto di interminabili discussioni, ed
inutilmente poiché ognuno pud sempre esporre qualche cosa pitt di
un’opinione personale, e nessuno sa quale sia la volonta di Dio. Azpil-
queta e Cordova, per esempio, ritengono che il furto di un reale basti a
costituire peccato mortale, mentre Tommaso Sanchez dice che alcuni
dottori ritengono esser veniale perfino il furto di cento ducati, purcheé
commesso in danno di un ricco. Caramuel dice che un figlio pud rubare
al proprio padre due volte tanto di quanto potrebbe rubare un estraneo
senza peccato, mentre i servi e gli amici si trovano in rapporto a que-
sti estremi ad una distanza uguale. Concina afferma esser opinione co-
mune che Pammontare del furto dipende dalle condizioni del derubato,
e che, comunemente, tra i re ed i mendicanti, si ammettono quattro
classi intermedie, ma ritiene la miglior pietra di paragone esser 'am-
montare di quanto uno spende quotidianamente per il proprio vitto.
Ma qui sorge una questione affine, e cioé se debbasi dire altrettanto
per cid che concerne commestibili, giacché il proprietario potrebbe be-
nissimo credere che gli fosse stato rubato assai piti; inoltre, se si ruba

(48) Th. Sanchez in Preecepta Decalogi Lib. I. cap. X. n. 82-4. - Voit Theol. Mo-
ral. I. 130-1

(49) Tale & la dottrina moderna. L’Aquinate afferma (Summe Sec. Sec. Q. LXVI.
Art. vi. ad 3) che sebbene ci possa essere l'attenuante del carattere irrisorio della
cosa rubata, pure c'é l’animo di rubare, il quale & mortale. Cosi 1'Astesano e la
Summa Pisanella (Summg Iib. I. Tit. xxxiii. Art. 3, Q. 2, per 1'Astesano, e v. Fur-
tum § 3 per la Summa) dicono che bisogna tener conto dell’intenzione di rubare,
e non della cosa rubata.
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1 solo reale di cibo e 1o si consuma, coll’intenzione di non rubare piti,
poi si muta parere e se ne ruba un altro reale, si commettono due
ati veniali, oppure un solo peccato mortale? (50). Quest’ultimo
to mise capo alla famosa questione se ura serie di furtarelli, costi-
1ti una discreta somma, si possano commettere senza commettere
cato mortale e senza incorrere nell’obbligo della restituzione: si

~ sostenne ampiamente Paffermativa e nel 1679 Innocenzo XI fu costretto

condannare la proposizione (51). Tali gli insolubili enigmi proposti

" 4 teologi da risolvere e che si son fatti tanto pitt confusi quanto pid i

- moralisti hanno sudato per dilucidarli.

" Nom basta : la teoria della parvitas materie venne ad esser ancor

- pidt complicata dalla scoperta dell’esistenza di peccati talmente vergo- .

- gnosi da non poter dar luogo alla parvitas materie necessaria per di- |

" minuirne la gravita. Disgraziatamente i dottori non sono perfetta-

" mente d’accordo nel dirci quali essi siano, sebbene la maggior parte '

Saccordi sulla simonia, sull’eresia, sull'usura, aggiungendo pure a |

questa categoria anche la bestemmia, ma nei tempi moderni da questo

~ catalogo & stata cassata 1'usura (52). Ma per cid che concerne I'impu-

~ dicizia le opinioni sono diverse. L’Aquinate ritiene che la lussuria,
~ sebbene leggerissima, debba esser mortale, mentre la Summa Pisanella
afferma che un semplice movimento sensuale senza consenso della ra-
~ gione & veniale (53). Pit rigido & il Caietano; ogni movimento di questo |
~ genere, eccettuato il caso di persome maritate, & mortale, sebbene al- |

- trettanto non possa dirsi dell’ammirazione che si sente alla vista di |

'~ una bella donna, purché cid avvenga senza concupiscenza (54). Alfonso
de Leone, per un altro verso, ritiene che in queste materie si possa
dare dilettazione senza peccato mortale, ed il Cabrino fra le materie

che non ammettono la parvitas materie non include la lussuria (55).

Eppure, avendo alcuni gesuiti intrapreso a sostenere questa dottri-

(50) Gobat Alphab. Confessar. n. 675-76. - Th. Sanchez in Prmcepta Decalogi Lib.

f I. cap. iv. n. 7, 18 - Caramuelis Theol. Fundam. n. 1767 - Clericati de Pcenit. Decis.

~ XLIV. n. 10. - Concina Theol. Christ. contr. Iib. VI. Diss. I, cap. 3, 8§ 35

gt (51) Innocent. PP. XI. Decr. 2 Mart. 1679, Prop. 38.

; (52) Alph. de Leone de Offic. et Potest. Confessar. Recoll. VIL. 1. 32-45. - Cabrini

-3 ‘Elucidar Casuam Reserv. P. I. Resol. vi. - Wigandt Tribunal. Confessar. Tract. IV.
Exam ii. n. 74 - Laymann Theol. Moral. Lib. I, Tract. jii, cap. 5 - Voit Theol.

 Moral. I. 305 - Martinet Theol. Moral. Lib. I. Art. XV. § 5.

{s3) S. Th. Aguin. Summe Sec. Sec. Q. CLIV, Art iv. - Summa Pisanella v.

Peccatum II,

(54) Caietani Summula v. Impudicitia.

(55) Alph. de Leone op. cit. Recoll. XIII. n. ro-34. - Cabrinus Ubi supra.
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na, I’Aquaviva pubblicd un decreto, il 24 aprile 1612, in cui la proi-
biva, sotto comminatoria delle pene pilt gravi, perche pericolosa ed
anche per 'impossibilitd di fare distinzioni nette in una materia tanto
pericolosa (56). Alcuni teologi asseriscono che il sentir piacere al tocco
di una mano di donna perché morbida e calda non & peccato, pur am-
mettendo che se c’entrasse anche in parte leggerissima una mistura
di sentimento sessuale sarebbe mortale, mentre altri dicono che siffatta
distinzione & impossibile e che il piacere & sempre peccaminoso {57j.
Questa questione della parvitas materiee doveva necessariamente esser
irta di eccessive complicazioni per I’eccessiva minutezza dei signori
teologi, ed il Sanchez che la discute a lungo per stabilirne delle regole
pratiche, & costretto a riconoscere 1’impossibilitd di trarne regola alcu-
na e la necessitd di abbandonare il tutto al giudizio di un uomo pru-
dente (58).

Eppure la distinzione di peccati mortali da veniali non dipende
totalmente dagli atti o dall’operazione interna del peccatore. Circo-
stanze estrinseche che egli non pud dominare possono benissimo far
passare un peccato dall’'una in altra classe. Cosi Pierre da la Palu
dice che il commercio di oggetti quali i dadi o le ghirlande & veniale
oppure mortale a seconda dell’uso cui sono destinati. S. Antonino af-
ferma che, qualora uno per semplice garrulitd riveli i difetti nascosti
di un altro, cid & veniale a meno che si tratti di ascoltatori che diffon-
dano la notizia, nel qual caso diventa mortale. Chiericato asserisce che
subsannatio, ossia il mettere un altro in ridicolo, diventa mortale se
produce noie alla persona che ne & 'oggetto. E’ osservazione comune
fra moralisti che, sebbene il furto di un ago ad un sarto sia veniale
in forza della parvitas, pure anche un misero ago puod esser necessario
al suo lavoro, nel qual caso il furto sarebbe mortale (59). Benedctto
XIV dice che se, in conseguenza di una questione, una donna rifiuta

(56) Caramuelis Theol. Fundam. n. 1740. Perd, egli agginnge (n. 1762-66), che i
gesuili ben presto elusero gnesto decreto distinguendo luxuria da res venerea, che
i teologi hanno sempre ritenute sinonime.

(57) Rosell Praxis Deponendi Conscientiam cap. XXVII. (Bruxelles, 1661). - Her-
zig Manuale Confesarii P. I. n. 74. - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Libr. IIL
n. 416, - Cf. Alex. PP. VII, Decr. 1666, Prop. 40 cum comment. Dom. Viva. Per l'in-
terminabile e complicata discussione di questo punto per parte dei teologi vedi
Caramuel Theol. Fundam. n, 1708-66, e le Vindicia Alphonsiane, pp. 283 sqq.

(=8) Th. Sanchez in Preecepta Decalogi Lib. I, cap. iv. a. 2.

(50) P. de Palude in IV, Semtt. Dist. XVI, Q. ii, Art. 4. - S. Antonini Confessio-
nale fol. 3o-L - Clericati de Pcenit. Decis. XXVII, n. 27. - Piselli Theol. Moral. Sum-
me P. I, Tract, xix. cap. 2.




CAPITOLO XX - CLASSIFICAZIONE DEI PECCATI 245

. dj restituire il saluto al proprio vicino, il peccato & veniale oppure

_mortale a seconda dello scandalo che ne pud derivare; il principio &
égneralmente ammesso e Padre de Charmes parla di peccati veniali che
—ossono diventare mortali per il sopravvenire di altre circostanze,
come sarebbe lo scandalo (60), ma i teologi si guardano bene dal preci-
sarci quale misura di scandalo o di noie sia necessaria per stabilire una
differenza tra la perdizione e la salute, o come cid si possa conciliare
colla dottrina comunemente accettata che un peccato veniale non possa
mai diventare mortale. Per un altro verso, sebbene le opere servili in
giorno festivo siano mortali, un barbiere che sa che perderebbe i suoi
clienti se si rifiutasse di servirli in siffatti giorni pud lavorare con
tranquilla coscienza, perché le leggi della chiesa non obbligano con
grave incommodo (61). In realta la differenza tra peccati mortali e ve-
niali & talmente leggiera che la parola del prete o del prelato pud be-
nissimo trasformare gli uni negli altri. Abbiamo visto come un con-
fessore possa imporre di fare una penitenza sotto pena di peccato ve-
niale o mortale a piacer suo, e quando S. Toribio di Lima, nel 1583,
volle proibire ai suoi preti di fumare o di fintar tabacco prima di mes-
sa, lo proibi sotto pena della dannazione eterna — sub reatu mortis
eterne (62).

Altro fattore importante che modifica la distinzione tra peccato
mortale e veniale ed & strettamente connesso colle questioni della cre-
denza e dell’intenzione, & I'ignoranza. Evidentemente chi pecca igno-
rando la natura dell’atto che compie non dev’esser giudicato alla stre-
gua di colui che sa benissimo tutta la portata di cio che fa. Lo stesso
Cristo afferma (Luc. XII. 47-8) che I’ignoranza pud esser addotta a
mitigazione del castigo, sebbene mnon iscusi totalmente, e ben rara-

(60) Bened. PP. XIV, Casus Conscient. Junii 1746, Cas. I. - Th. ex Charmes Theol.
TUniv. Diss. V, cap. vi, Q. 4 - Gury Comp. Theol. Moral. I, 153.

{61) Habert Thecl. Moral. de Conscientia II, Q. 3.

(62) C. ILiman. Provin. I, anno 1583, Act. III, cap. 84. Siccome gli atti del con-
cilio vennero approvati e confermati dalla Congregazione del Concilio di Trento nel
1538, vuol dire che la Santa Sede nulla vi trovd da obbiettare. Heroldus osserva in
questo passo (Lima Limata, p. 29) « Sed gravitas comminationis reatus mortis wmter-
nz in hoc decreto intentate proculdubio presbyteris peccati mortalis vinculum im-
ponit ». Eppure tale non fu la credenza pifl antica. Geisone (De Vita spirit. Animee
Lest. IV, Coroll. 4) descrive come un abuso « preesertim ecclesiastici illi qui guicquid
ordinant, guicquid monent, quicquid precipitnt, volunt pro divinis legibus haberi,
par @&quale quoque robur habere, per interminationem damnationis mternee ». E Voit,
nel passato secolo, dice (Theol. Moral. I. 186) che un superiore non pud imporre ai
suoi sudditi alcunché di minore importanza sub moriali.
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mente il senso morale & talmente sviluppato da poter distinguere
chiaramente tutta la propria responsabiliti. Nella chiesa primitiva
siffatta scusa nonm era ammessa. S. Agostino si rifinta di ammettere
la scusa di un’ignoranza volontaria od inyolontaria con una rigidezza
tale che rende doppiamente rimarchevole 'uso enorme che di essa si e
fatto e si fa nei moderni sistemi di probabilismo riflesso (63). Eviden-
temente le sue idee erano quelle allora in voga negli ambienti ortodos-
si, com’¢ dimostrato nel 415 dal concilio di Diospolis che condannd
I’opposta opinione di Celestio (64). Questa teoria venne seguita come
al tutto naturale dai pidl antichi scolastici. Graziano mette 1'ignoranza
accanto alla lussuria fra le fonti di peccato, con risultati egualmente
punibili (65). Quando uno scolastico contemporaneo volle scstenere
non potersi dare peccato in istato di ignoranza, S. Bernardo ritenne
siffatta opinione nemmeno meritevole di confutazione e ne dimostro fa-
cilmente la falsitd (66). Pier Lombardo si attenne a S. Agostino; 1'i-
gnoranza volontaria & peccaminosa, l'ignoranza inconscia & punizione
del peccato, ed ambedue portano alla perdizione (67). Riccardo di San
Vittore dice che chi pecca per infermitd pecca contro il Padre, chi per
ignoranza pecca contro il Figlio, e chi per malizia pecca contro lo

(651 « Ac per hoc inexcusabilis est omnis peccator vel reata originis vel addita.
mento etiam proprim voluntatis sive qui novit sive qui ignorat, sive qui judicat sive
qui non judicat quia et ipsa ignorantia in eis qui inteiligere noluerunt sine dubita-
tione peccatum est; in eis autem qui non potuerunt peena peceati. Ergo in utriusque
non est justa excusatio sed justa damnatio ». - 5. Augustin. Epist. CXCIV. n. 27.
Cf. Retractat. Lib. I, cap. xiil. m. 5. - Per poter mantenere la posizione scolastica sul-
Ilignoranza e le dottrine moderne del probabilismo sarebbe desiderabile costruire
un’opinione per S. Agostino, e questo, diffatti, venne fatto senza scrupolo aleuno.
Liguori, nella difesa da lui fatta del probabilismo (De Usu Moderato Opinionis pro-
babilis 1. 30. - Theol. Mor. Lib. V. 1. 4) cita da Agostino togliendolo dall’Aquinate {De
Libero Arbitrio Lib. III, cap. 19} un passo assai ingarbugliato per dimostrare che
Vignoranza non & peccato, ma trascura di appurarlo. La frode & memno scusabile in
guanto che S. Agostino quivi dimostra precisamente il contrario di quanto I'Aquinate
ed il Liguori gli fanno dimostrare, e poscia continua: ¢ Nam illud quod ignorans
non recte facit et quod recte volens facere non potest idep dicuntur peccata, quia
de peccato illo liberss voluntatis originem ducunt: illud enim precedens meruit
jsta sequentia ». Marc (Instit. Moral. Alphonsiane n. 21) & indotto allo stesso errore
citando splo una parte del passo.

(64) C. Diospolitan. anno 415, cap 18. (Harduin. I. 1212).

(65) Gratiam. Caus. XV, Q. I, § 2. - « Infirmitas animi est ignorantia. Carnis in-
firmitas est comcupiscentia. Ex utraque auntem infirmitate que procedunt imputantur
ad peenam. - Cf. post cap. 12 Caus. I. Q. 4, ¢ S. Augustin. Conira Julianum Pelagin-
num Lib. VI, cap. 16.

(66) S. Bernardi Tract. de Baptismo, ete. cap. iy.

(67) P. Lombardi Collect. in Epist. ad Romanos V. 10-13.
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Spirito Santo; i due primi possono redimersi colla penitenza, ma il
terzo & imperdonabile (68).

Ma il sistema ecclesiastico fecesi rapidamente cosi complicato ed
artificiale che il senso morale presto divenne guida insufficiente, e
presto sentissi il bisogno di accordare molto all’onesta ignoranza, so-
pra tutto quando venne imposto Tobbligo della confessione da farsi
ad un prete preposto alla cura spirituale di ignoranti contadini. Cosi
Alessandro Hales afferma che la contrizione generale basta per i pec-
cati commessi in istato di ignoranza; necessariamente costoro non se
ne confessavano, ma quando aggiunge esser essi obbligati a confes-
sarsene non appena rimossa 'ignoranza produce una breccia fatale nel-
Pargomento, poiché questo afferma il peccato non esser tale se com-
messo in istato di ignoranza (69). S. Bonaventura va virtualmente
d’accordo con Hales (70). L' Aquinate distingue; se I'ignoranza é tale
da escludere completamente il desiderio di fare il male, allora non c'e
peccato, e la scusa & completa, ma talvolta non & tale da escludere per
completo la volontd di fare il male, ed allora scusa solo in parte, per
cui & bene che uno si penta pure per i peccati commessi in istato di
ignoranza (71). Inoltre, la definizione dell’ignoranza che giustifica era
assai pitt rigida di quella dei moderni casuisti, giacché gli scolastici
ritennero che I'ignoranza del diritto naturale o divino non scusasse
alcuno, che avesse 1'uso della ragione, sebbene si diano dei casi in cui
Iignoranza del diritto canonico o civile rappresenti una valida scusa
(72). Presto gli scolastici trovarono il modo per cui i peccatori potevano
approfittare delle loro speculazioni. Pietro di Palermo denuncia coloro
che si rifiutano di andare a predica allo scopo di poter approfittare
della propria ignoranza, e dice di un vescovo che gli diceva di rin-
graziar Dio della grande grazia concessagli di non aver mai studiato,
perché cosi era libero dagli scrupoli di coscienza (73).

(68) R. a §. Victore De Statu Interioris Hom!nis Tract. II. cap. 3.

{60) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XVII. Membr. iii. Art, 8; Q. XVIII. Membr.
iv, Art. 2, § 17.

(70) S. Bonavent. in IV. Sentt. Dist. XVI, P. i, Art. 2, Q. I.

(71) S. Th. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XVII, Q. ii, Art. 2 ad 3; Summe Prim.
Sec. Q. LXXVI. Artt, ii. iii.; Suppl. Q. II. Art. ii.

(72) S. Th. Aquin. Quodlibet. III. Artt. x. xxvii. - Alex. de Ales Summe P. [L
Q. cxii. Membr. 8. - Durand de S. Porciano in III. Sentt. Dist. XXV, Q. 1, 0. 10 -
Jd. Gersonis de Vita spirit. Anime Lect. IV. Coroll. 3. - S. Antonini Summe P. L
Tit. iii. cap. 10. - Summa Angelica v. Opinio n. 2. - L'ignoranza invincibile scusa, ma
non la crassa, il confessore che commette il peccato mortale di cadere in errore nel
difficile compito di valutare i peccati del penitente. - S. Antonini Summe P. IT. Tit.
I, cap. II. § 28.

(73) Pet. Hieremiz Quadragesimale Serm. XXII.
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La questione crebbe d’importanza man mano che le raffinatezze
delle scuole vennero continuamente aumentando la difficolta di distin-
guere tra peccati mortali e veniali, giacché trovandosi i dottori cosi
spesso a contatto colle stranezze di laici incolti non era certo da aspet-
tarsi che potessero conoscere il grado di molte delle loro colpe. Nella
crescente rilassatezza del tempo, 'unica risorsa fu quella di equiparare
i peccati commessi in istato di ignoranza a quelli dimenticati, che,
come vedremo, erano rimessi in varie guise. Si rese pure evidente la
necessita di stabilire varie specie di ignoranza, e, come gid suggeriva
S. Agostino, venne divisa in invincibile o non colpevole, e vincibile od
inescusabile ; la prima era quella per la quale il peccatore non aveva
opportunitd alcuna di sapere cio6 che faceva, la seconda quella che
avrebbe potuto e dovuto rimuovere (74). Ma, diversamente dalla dot-
trina di S. Agostino, la prima serviva di scusa al peccatore, mentre la
seconda non faceva che aggravarne la colpa, essendo per sé mortale
(75). Una disgrazia del sistema era questa che ogni tentativo fatto per
perfezionarlo altro non faceva che complicarlo, rendendo sempre pitt
difficile al confessore lo stabilire la natura esatta dell’ignoranza del pe-
nitente, dovendo egli tener conto della posizione sociale e delle occa-
sioni del peccatore (76). Per venir in suo aiuto, i moralisti, coll’usata
minutezza, passarono a distinguere e classificare i varii gradi e le va-
rietd dell’ignoranza. Primo, ¢’€ I'ignoranza simplex degli antichi sco-
lastici che prese il nome di invincibilis, inculpabilis, justa, e volun-
tarid, quando nulla si sa dell’esistenza di una legge o precetto, per
modo che non si pud nemmeno parlare della necessitd di venirne a co-
noscenza; se il tentativo & stato fatto e non se ne sono avute se non
cattive informazioni, allora ne risulta I"ignoranza probabile ; ma non &
necessario che il tentativo sia esauriente, poich? basta la diligenza
ordinaria. Quest’ignoranza invincibile elimina gran parte dei peccati
dei fedeli, giacché il Viva ci assicura che tutte le persone ignoranti
ed 1 bambini difficilmente possono commettere peccato mortale {77).
C’é poscia 'ignorantia vincibilis, in cui non si & usata la debita dili-
genza, ed in cid si pud dare la megligentia gravis o levis, la prima
porta al peccato mortale, la seconda solo al veniale. C’¢ poscia I'igno-
rantia affectata, quando uno a bella posta preferisce I'ignoranza per

(74) Summa Angelica v. Confessio I. § 18; Peeniteniia § 8.

(75) Bart. de Chaimis Interrogat. fol. 14-a. - Summa Sylvestrina v. Confessio Sa-
cram. I, § 6.

(76) Dem. Soto in IV. Sentt. Dist, XVIII. Q. ii. Art. 4.

(77) Viva Cursus Theol. Moral. P. II. Q. I. Art. 2. n. 6.
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poter impunemente peccare, e la crassa o supina, in cui cercasi in
tutti i modi di evitare di sincerarsi quando insorge qualche dubbio.
Si parla pure di ignoranza antecedens, che & Vignoranza invincibile
senza della quale il peccato non sarebbe stato commesso, e di conco-
mitans, quando ’ignoranza non sarebbe stata precedente all’azicne
peccaminosa, e consequens, quando la si fa sorgere a bella posta (78).
Si puo ritenere di leggieri che la comune dei confessori non sia in gra-
do di misurare i peccati dei proprii penitenti alla stregua di questi
modelli, giacché questi s’intrecciano vicendevolmente in tante grada-
gioni cosi fine, e s'intrecciano in tante maniere colle questioni della
credenza e dell’intenzione da produrre un’inevitabile confusione, seb-
bene servano benissimo allo scopo degli abili casuisti, i quali possono
servirsene per annullare qualunque infrazione dei precetti del decalogo
che non sia flagrantemente intenzionale (79). Inoltre si estese immen-
samente P’azione dell’ignoranza invincibile, ammettendo al suo attivo
anche lignoranza del diritto naturale. Abbiamo visto come nei tempi
antichi questa fosse negata dagli scolastici, 1a dottrina dei quali venne
sostenuta dai rigoristi ancora nel secolo XVII finché, mnel 1690, cid
venne condannato da Alessandro VIII, ammettendo cosi il privilegio
dell’ignoranza dei principali principii del retto e del falso (80).

In pratica, I'ignoranza invincibile riduce un peccato mortale al
grado di veniale; ci0 suppone che si ignori se il peccato sia mortale
oppure veniale, ed ai confessori & detto che molti dei peccati commessi
dalle classi basse vanno classificati fra i veniali, mentre fra le classi
colte sarebbero mortali (81). La lunga esortazione indirizzata da pa-
dre Habert ai giovani confessori di non credere troppo facilmente
che Iignoranza addotta per iscusa dai proprii penitenti sia invinci-

(78) Th. Sanchez in Precepta Decalogi Lib. I. cap. svi. - Rossel Praxis deponendi
Conscientiam cap. vi .- Roncaglia Univ. Theol. Moral. Tract. II, Q. I, cap: I, Q. =

(79) Alph. de Leone de Offic. et Potest. Confessar. Recoll. VII. n. 288-330.

(80) « Tametsi deturi ignorantia invincibil's juris nature, hese in statu nature
lapse iperantem ex ipsa non excusata a peccato formali ». - Alex. PP. VIII. Decr. 7
Decembr. 1690, Prop. IL. - Cf. Th. Sanchez in Prwecepta Decalogi Lib. I. cap. xvi.
n. 33. Per quanto concerne il passaggio graduale dal rigore al lassismo, vedi Sayre,
Clavis regia sacerd. Lib. II. cap. ix. 1. 16 sqq. Si comprende di leggieri perché il
sinodo di Pistoia del 1786 (Sess. IIL. § 7). richiamasse in vita ’asserzione che l'igno-
ranza del diritto naturale non iscusa da peccato, ma non si comprende con uguale
facilith il perché Pio IV mnon comprendesse anche questo fra gli errori del sinodo
condannati colla bolla Auctorem fidei. La questione della possibilita dell’ignoranza
jnvincibile dei precetti del diritto maturale indusse ad una divergenza di opinioni
fino ad ora nom rsolta. - Vedi Gerdil, Saggio sul discerninienlo delle cpinioni § 4.

(81) Layman Theol, Moral. Lib. I. Tract. ii. cap. 4, n. 7. - Gobat Alphab. Confes-
sar. n. 458. - Beped. PP, XIV. Casus Conscient. Sept. 1742, cas. I.
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bile dimostra con quanta facilita il principio andasse soggetto ad abusi
e come siffatti abusi si verificassero (82), Eppure di cid non si ha altra
prova allo infuori dell’applicazione fatta da Padre Gury della regola
nihil est volitum quin fuerit praecognitum, per dimostrare che se uno,
volendo uccidere un nemico uccide in quella vece un amico, non & ccl-
pevole di omicidio, e non & obbligato a restituzione alcuna inverso
gli eredi dell’ucciso, giacché I'ignoranza invincibile & sempre una giu-
stificazione (83).

Strettamente connessa alla questione dell’ignoranza & queila del
consentimento, che occupa tanto spazio nelle elucubrazioni dei mora-
listi, in particolar modo quando si tratti di peccati mentali. Un im-
pulso dei sensi, subito represso dalla ragione, non si pud considerare
peccato mortale, ma le azioni ed i procedimenti umani vanno soggetti
a tante gradazioni che, in pratica, riesce impossibile misurare e pesa-
re tutto. Eppure questo & il tentativo al quale il sistema costringe i
confessori, per venire in aiuto dei quali i dottori hanno distinto il con-
sentimento in negativo e positivo, dividendo poi quest’ultimo in per-
fetto, vero ed interpretativo (84) — serie di distinzioni assai pill atte,

(82) Habert Praxis Sacr. Peenit. cap. VI. n. 2. - I rigoristi impenitenti alla dct-
trina dell’ignoranza invincibile opposero quella della conoscenza interpretativa per
la quale si ritiene che umo sappia quanto & obbligato a sapere, e che debba diligea-
temente indagare la conoscenza necessaria alla salute a quella guisa che & mnecessario
sappia quanto occorre per compiere il suo mestiere od appagare i suoi desiderii. -
Concina Theol. Moral. Christ. contract. Lib. VIII. Diss. iii, cap. 2, n. 13-17. Nessuna
meraviglia che la scuola rigida a questo principio generale obbiettasse che l'igno-
ranza invincibile rende veniali i peccati mortali. Per esempio, era credenza diffusis-
sima che la fornicazione semplice non fosse peccato, perché tollerata tanto dallg
chiesa che dallo stato, e fuvvi almeno un teologo, Martin le Maitre, confessore di
Luigi XI, morto nel 1482, il quale affermd che non era peccato (Marchant Trib. Animar
Tom. I. Tract. V. Tit. 5, Q. 5, Concl. I). Anche I’Inquisizione di Toledo, tra il 1575
ed il 1610, processd non meno di 264 persone ree di aver pubblicamente sostenuta que-
sta proposizione (Konigl. Universitats Biblioth. Halle a. d. Saale, ¥ c. 20, T. 1.). Sie-
come trattavasi, in grande maggioranza di ignoranti contadini, stando ai casuisti,
chi credeva cosl poteva fornicar senza commettere peccato formale. I’applicazione
dell’ignoranza invincibile agli eretici ed agli infedeli fu oggetto di considerevole
dibattito, di cni c¢i occuperemo nel seguente capitolo. 1

(83) Gury Casus Conscient. I. 12. - Voit (Theol. Moral. Tract. de Actibus Humanis
n. 37 cas. 7) arriva allo stesso risultato con metodo alquanto diverso. Chi vuol farsi
ammagzzare, nomo o donna poco importa, non patisce ingiuria, poiché lo fa volonta-
riamente; quindi chi ammazza non incorre in alcuna responsabiliti, purché faccia
tutto il possibile per evitare errore. Bonal (Instit. Theol. T. V. n. 20) avverte lo stu-
dioso non doversene concludere che sia meglio esser ignorante che dotto, giacché
allora un essere irragionevole sarebbe pilt fortumato di un nomo intelligente, ma
non adduce argomento alcuno per evitae questa conclusione imevitabile delle sue
premesse.

(84) Alasia Theol. Moral. De Peceatis Diss. I. cap. vii. Art. 1.
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& a temersi, a confondere che ad assistere il padre spirituale, e tale
da offrire ampiamente occasione ad un casuista abile di raddolcire od
esacerbare la coscienza del peccatore.

Alira distinzione strettamente affine, pur essa campo di infinite
sottigliezze di moralisti, & quella che distingue i peccati materiali dai
formali. Peccato formale & la violazione deliberata della legge ; mate-
riale &, invece, la trasgressione involontaria o scusabile ayvenuta per
errore od ignoranza od altro adeguato motivo, come quando !'atto
viene emesso per evitare un male maggiore (85). Cosi il peccato mate-
riale viene a perdere la sua natura peccaminosa, e quando ci faremo ad
esaminare il probabilismo, vedremo quale importanza suprema que-
sta distinzione avesse melle dettrine della morale lassistn.

Affine a questa speculazione & la questione, oggetto di non picco-
le controversie, sul grado di avvertenza richiesta all’esistenza di un
peccato mortale. La tendenza della chiesa primitiva era quella di rite-
nere che il peccatore dovesse rendere stretto conto dei suoi atti e quin-
di essere perfettamente responsabile, ben poco concedendo all’inav-
vertenza, sia che essa scaturisca da trascuratezza che da impeto di pas-
sione (86). L’Aquinate si mostra disposto a fare congessioni ; la pas-
sione pud ingenerare momentaneamente Pignoranza per mancanza di
avvertenza, ma per togliere ad un atto il carattere peccaminoso la
passione ha da esser tale da sovvertire da capo a fondo la volontd si
da rendere un atto perfettamente involontario; un atto fatto improv-
visamente senza riflessione pud esser veniale, mentre sarebbe mortale
se ci fosse deliberazione (87). Verso la fine del secolo XIV, Roberto
Holkot sviluppd questo concetto nella proposizione che qualunque sia
il peccato che 'nomo esistente nello stato di caritd pud commettere, se
viene commesso per un movimento di passione che gli sconvolge 1'u-
so della ragione, non gli verrd imputato a peccato mortale (88). Ma i
suoi contemporanei non adottarono questa dottrina alquanto pericolo-
sa. Pietro di Palermo ammette che la passione possa fornire un dirit-
to al perdono, ma, se mon interviene il pentimento, il peccato deve

(85) Henriquez Summe Theol. Moral. Preem. - Jo. Sanchez Selecta de Sacramentis
Disp. XLIV. n. 66. - Habert Theol. Moral. De Conscientia cap. II. Q. 5. - Voit Theol.
Moral. 1. 71. - Gury Comp. Theol. Moral. I, 143.

(86) S. Augustin. de vera Religione cap. xiv.; Contra Academicos Lib. III. ecap.
xvi.; Retractat. Lib. I. cap. xiii. n.5 . - Concil. Diospolitan. anno 415, cap. xviil (Har-
duin. (I. 1212) - Gregor. PP, I. Regest. 1ib. XI, Epist. Ixiv. Interrogat. IL

(87) S. Th. Aguin. Summe II. I, Q. vi, Art.7; Q. Ixxiii. Art. 6; Q. lxxwvii,
Art, ‘z; 6,7

(88) D’Argentré Collect. Judic. de movis Erroribus. I. I. 340-1.
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certamente essere imputato per mortale, (89) eppure Tommaso di
Walden, combattendo le derisioni di Wichliffe, considera come venia-
li i peccati commessi per preoccupazione o senza premeditazione (go).
Anche Gersone ammette non esistere precetto talmente imperativo da
non poter esser venialmente trasgredito per impulsivitd o per man-
canza di formale consenso (91). S. Antonino & pitl rigido; egli si limi-
ta ad ammettere che la passione possa diminuire il peccato, ma la
stessa sconsideratezza & per s peccato (92). Caietano distingue : per
commetter peccato mortale & richiesta la piena avvertenza e delibera-
zione, ma a condizione che il peccatore se ne sarebbe astenuto qualora
avesse potuto pensarvi sopra, ed in cid é seguito da Bartolomeo Fumo
(93). Il cardinal Toleto dimostra il progredire della lassezza; pud dar-
si che sia intervenuta una breve dilazione, implicante negligenza, ma
con tutto ¢id un peccato commesso sotto I'impeto della passione & ve-
niale (94).

Collo svilupparsi del probabilismo vennero ampliate le funzioni
attenuanti dell’inavvertenza. Manuele Sa afferma non esser peccato
mortale trasgredire una legge senza piena deliberazione, e siccome
questa teoria non venne censurata da P. Brisighelli, censore dell'In-
dice, cosi venne implicitamente approvata dalla Santa Sede (g5). To-
maso Sanchez ritiene che per commettere peccato mortale si richieda
la piena deliberazione; si puo pensare di un dato atto tutto cid che
si vuole, ma se si produce senza avvertirne tutta la graviti, & vena-
le. E’ assolutamente necessaria la piena libertd della volonti ed un
perfetto consenso, e 'inavvertenza va soggetta a tutte le gradazioni
dell’ignoranza (96). Ecco le dottrine universalmente accettate dalla
scuola dominante dei moralisti. L'inavvertenza puo esser effetto di
ignoranza, di dimenticanza, di mancanza di previdenza, di distrazione,

(80) Pet. Hieremiz Quadragesimale Serm. XXII.

(go) Th., Waldens. de Sacramentis cap. LVI, n. 3, 7.

(1) Jo. Gersonis de Cognit. Peccator. Venial. e mortal. Considerat. II.

(92) S. Antonini Summe P. I. Tit. ii. cap. I, § 3; P. II. Tit. 5, cap. IL.

(93) Caietani Summula, v. Delectatio, inconsideratio. - Aurea Armilla v. Imconsi-
deratio n. 1.

(94) Toleti Instruct. Sacerd. Lib. III. cap. ii. n. 2.

(95) Em. Sa Aphorismi Confessar. v. Lex n. 4. Afine a questa & una curiosa dot-
trina che illustra la lassezza del tempo. Sayre dice (Clavis Reg. Sacerd. Lib. II. cap.
vi. n. 16) che se uno emette la causa di un peccato eppoi si pente prima di commet-
terlo, non ¢ colpevole, Cosl se propina il veleno e si pente prima che avvenga la morte,
questa non gli va imputata.

(96) Th, Sanchez in Preecepta Decalogi Lib. I. cap. 1, n. 6, 7, 8, 13; Lib. IL
cap. xvi. n. 8.
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di perturbazione della mente, di fretta, di preoccupazione, di violenza
o di frode; puo pure esser prodotta dal demonio, giacché Dio gli per-
mette assai spesso di dominare la fantasia, motivo per cui il peccatore
diventa irresponsabile. Per costituire un peccato mortale I’'avvertenza
ha da esser attuale, e non semplicemente virtuale od interpretativa —
la virtuale & quella posseduta dall’attore, ma che manca al momento
dell’azione, e l'interpretativa quella che non ha ma potrebbe o dovreb-
be avere. Cosi colui che pecca senza pensarvi mon pecca, ed i peccati
commessi in istato di ubbriachezza non sono imputabili a chi 1i com-
mette (97). Tamburini afferma che i peccati abituali non sono peccati
e non & necessario confessarli (93).

Cosi il peccato venne ad esser di due specie, teologico e filosofico,
secondo il detto dell’ Aquinate che i teologi lo fanno consistere princi-
palmente nell’offesa a Dio, mentre 1 filosofi moralisti lo trattano co-
me contrario ai dettami della ragione (99). Cosl il peccatum philoso-
phicum venne riconosciuto come contrario alla ragione, ma siccome
il peccatore non s’accorge di trasgredire una legge di Dio, cosi non ¢
un’offesa contro Dio, e percid teologicamente non ¢ peccato. La dot-
trina che I'inavvertenza scusi da peccato fu comunissima nelle scuole
e nel confessionale, fatta eccezione dei rigoristi gallicani, né ha provo-
cato rimostranza alcuna da parte della Santa Sede. Ad essa non si allu-
de affatto nella proposizione condannata da Alessandro VII e da In-
nocenzo XI nel 1665, nel 1666, e nel 1679, ma la sua lassezza offri un
magnifico campo di battaglia ai cosi detti Giansenisti, e Pascal se ne
valse con tutta libertd (100), e fu uno dei punti di contatto tra rigoristi
¢ lassisti. I primi ottennero un vantaggio sui loro avversari quando,
nel 1686, nel collegio gesuita di Dijon, venne difesa una tesi che mette-
va la teoria in forma alquanto piit chiara affermando che il peccatum
philosophicum, per grave che possa essere, in uno che ignori Dio, o che
agendo non pensi a Dio, & peccato grave, ma non una colpa contro Dio,
e nemmeno un peccato mortale che tolga I’amicizia di Dio, n& degno
di eterna punizione (101). Antoine Arnanld colse la palla al balzo per

(97) Jo. Sanchez Selecta de Sacramentis Disput. XVIII, n. I. - Reginaldi Praxis
Fori Peenit. Lib. XV. n. 75 - Layman Theol. Moral. 1ib. I. Tract. iii, cap. 5, m. I3. -
Marchant. Trib. Animar. Tom. I, Tract. III, Tit. ii. Q. 1, 2, 3. - Busembaum Medull.
Theol. Moral. Lib. I. Tract. iii. cap. 5, 0. I3

(08) Tamburini Method. Confess. Lib. II, cap. iii, n. 23-5.

{09) S. Th. Aquin. Summe IL I Q. Ixxi. Art. 6, ad 5.

(zoo) Provinciales, Lettre IV.

{1o1) « Peccatum philosophicum seu morale est actus humeanus disconveniens mna-
ture rationali et rectz rationmi. Theologicum vero et mortale est transgressio libera
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un violento attacco a questa nuova eresia, ed i Giansenisti si studiaro-
no di implicare in esso tutta la Compagnia di Gestt dimostrando cid
essef conseguienza natufale delle dottrine dei gesuiti per le quali il
peccato materiale non & imputabile, perché frutte di ignoranza o di
una credenza erronea sul carattere di un atto. I Gesuiti si affrettarono
a sconfessare la tesi, ed, appena trasmessa a Roma, essa venne condan-
nata da Alessandro VIII nel 1790 (102). Sterile fu la vittoria dei Gian-
senistfi. Ai Gesuiti ed ai probabilisti loro alleati non parve neces-
sario alterare d’un iota le loro dottrine. Nella revisione ultima della
sta teologia, I’ Arsdekifi accenna al decreto di Alessandro, ma afferma
che quando uno commette un’azione senza pensate alla colpevolezza
della stessa, non pecca, nonostante che compia ’atto con piena delibe-
razione e I’atto possa anche esser di lunga durata; per grave che possa
-esser il peccato, € sempre necessaria la piena avvertenza ed il perfetto
assentimento, ed un’avvertenza imperfetta scusa sempre ; se la malizia
dell’atto & doppia e si considera solo un aspetto della stessa, solo sotto
<quest’aspetto si pecca, per modo che un ladro il guale rubi oggetti sa-
cri, pensando di commettere solo un furto semplice, non & reo di sa-
crilegio (103).

Cosi nelle scuole continuossi a sostenere la dottrina per la quale
per costitttire il peccato mortale & necessaria la piena avvertenza;
quando I’ira o la concupiscenza sono talmente forti da perturbare I'in-
‘telletto stornandolo dalla considerazione della natura dell’atto, allora
manca quel grado di libera volontd richiesto a renderlo mortale
(104). 11 principio di un grado maggiore o minore ventre accettato per-
fino dai teologi piti rigidi, sebbene i! Card. Gerdil affermi che a costi-
tuire il peccato basta la volizione indiretta, e che chi volontariamente
si ubbriaca & responsabile di tutti gli atti che commette per tutto il
‘tempo che dura 1'ubbriachezza (105). La difficoltd di definire in modo

divine legis. Philosophicum quantumve grave, in illum gqui Deum ignorat, vel de Deo
in actu non cogitet, est grave peccatum sed non est offensa Dei neque peccatum mor-
tale dissolvens amicitiam Dei neque terna peena dignum ». - D’Argentré, II1. II. 255.

(roz) D’Argentré, loc. cit. - Le Tellier, Recueil des Bulles etc. pp. 455-0, Mons
(Souen) 1697. - Quatrieme Denonciation de I’hereie du Peché Philosophique, wv. I.
16go. - Alex. PP. VIII. Decr. 24 Aug. 16g0.

(103) Arsdekin Theol. Tripart. P. III. Tract. I, cap I, Princip. 15.

(104) Viva Cursus Theol. Moral. Tom. I. P. ii, Q. 1, Art. 2, n. 5, 6. - La Croix
Theol. Mor. Lib. I, n. 549. - Herzig Man. Confessar. P. I, n. 65 67-8. - Reiffenstuel
"Theol. Moral. Tract. III, Dist. ii, n. 5-8, 15. - Sporer Theol. Moral. Tract. I, cap. ii.
n. 64 - Roncaglia Theol. Moral. Tract. I, Q. ii, cap. 3, Q. 3; Tract. IL Q. 1, cap.
0.0 3

(105) Antoine Theol. Moral. Tract. De Pezeatis cap. IV, Q. 7. - Wigandt Trib.
‘Confess. Tract. IV, n. 59. - Habert Comp. Theol. de Vitiis et Peccatis cap. IV. Q. ii.




CAPITOLO XX - CLASSIFICAZIONE DEI PECCATI 255

assoluto siffatta materia si pud scorgere nelle frasi confuse e contrad-
ditorie del Liguori, che vanno da una virtuale approvazione della con-
dannata dottrina del peccatum philosophicum fino all’asserzione che
I’inavvertenza pud esser volontaria sia per negligenza che per pas-
sione, e che colui che agisce sotto I'impulso della passione é responsa-
bile, e che anche nei peccati commessi per abitudine esiste una cogni-
zione sufficiente a rendere imputabile il peecato (106). La scuola li-
goriana, che domina per completo la teologia morale moderna, lascia,
percid, un campo abbastanza vasto al latitudinarismo delle cozzanti
opinioni, ed i suoi uomini pill rappresentativi sono tutt’altro che una-
nimi. Ci son di quelli che per costituire il peccato esigono I’avvertenza
attuale; altri invece propendono piu rigidamente per la virtuale, ma
le varie definizioni dei differenti gradi sono tutt’altro che sempre iden-
tiche, la qual cosa introduce una nuova fonte di confusione. In com-
plesso, perd, si pud dire la dottrina predominante d’oggigiorno esser
questa che per commettere un peccato mortale si richiede 'avvertenza
attuale o quasi, distinzione, a dir vero, non troppo palpabile (107). Se
ne deduce chiaramente che i peccati commessi allo stato di ubbria-
chezza non sono peccati formali a meno che ci sia stata premedita-
zione a commetterli (108).

Data I'incertezza, un po’ naturale ed un po’ artificiale, della di-
stinzione tra peccati mortali e veniali, nessuna meraviglia se, nono-
stante IVinfinita distanza che passa tra gli uni e gli altri e 'enormita
dei primi col tempo pitl che diminuita sia stata esagerata (109), i libri
ribocchino di casi in cui i dottori discutono a qual classe attribuire que-
sto o quel peccato, ed i peccati dubbii, che all’una od all’altra classe si

- Piselli Theol. Moral. Summz P. I. Tract. ii. cap. 5, § 3; Tract. xix. cap. 1, 2. - Alasia
Theol. Moral. De Peccatis Diss. I. cap. vii. Art. I. - Gerdil Saggio sul discernimento
delle opinioni, § 4.

(106) S. Alphons. de Ligorio Theol. Moral. Lib. V. n. 4, IL. - Istruzione Pratica
cap. I..m. 4; eap. IIL. n. 24, 25, 32; cap. VIII, n. 8. - Dichiarazione del Sistema che
tiene 1’Autore, n. II.

(107) Gousset Theol. Moral. I. 221-3. - Gury Comp. Theol. Moral. I. 150. - Bonal
Instit. Theol. Tract. de Peccatis cap. I, n. 12, 13. - Varceno Comp. Theol. Moral.
Tract. VI. cap. ii, Art. 2 - Martinet Theol. Moral. Lib. I. Art. XV, §§ 2, 5. - Mare
Instit Moral. Alphonsianz n. 291, 317-18.

(108) Kenrick Theol. Moral. VII, 81. - Gury Casus Conscientiee I. 1, 2.

(100) Padre Leuterbreuver, in un’operetta dal titolo La Confession Coupee (Paris,
1751), scritta allo scopo di facilitare l’esame preliminare del penitente, spiega {p. 28)
che il peccato offende Dio « et quand tu a offensé ton Dieu tu a fait plus de mal gue
si tu avois renversé toute la mature; que si tu avois méme detruit et aneanti les
anges, les saints, les cienx, ete. ».
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possono attribuire rappresentino una divisione assai ampia ed impor-
tante. Sull’argomento nessuna luce ha gettato il concilio di Trento;
esso altro non ha fatto che ripetere la dottrina in voga che i peccati ve-
niali non privano della giustificazione colui che versa in istato di gra-
zia, mentre il peccato mortale, anche se solo di pensiero, rende 1'uomo
figlio dell’ira e nemico di Dio (110). Il Catechismo Tridentino, che
dovrebbe guidare ed assistere in modo particolare i parroci, evita qua-
lunque definizione e s’accontenta di dire che anche i peccati veniali ab-
bisognano di una specie di pentimento (111). Per cui nessun aiuto si
pud trarre da tutto cid, ed i moralisti post-tridentini navigano in un
mare di dubbiezze come i loro predecessori. Padre Marchant ripete
I’asserzione dei dottori medioevali che il confessore non € obbligato a
decidere se un dato peccato sia mortale oppure veniale, poiché cid &
impossibile, anche ai teologi pili esperimentati (112). Eppure tale &
precisamente il compito imposto dalla chiesa ai preti nel confessionale,
e P. Gury si studia di venir loro in aiuto con tre regole — riferirsi
alla scrittura, consultare le definizioni dei papi e dei concilii generali,
ad esaminare i dottori ed i teologi, giacché quanto tutte queste autorita .
dichiarano peccato mortale, devesi ritener tale. Cio deve suonar scher-
no a chi dia uno sguardo, sia pur di sfuggita, alla massa enorme di
contraddizioni che, in argomento, si riscontrano nell’apposita lettera-
tura, e fa pietd il vedere com’egli porti tre argomenti per dimostra;e
I’esistenza del peccato mortale :

1) tutti i peccati contro Dio o le sue perfezioni od attributi, e
tutti quelli tendenti ad arrecare grave pregiudizio al genere umano,
come sarebbero le varie specie di lussuria, sono mortali;

2) altrettanto deve dirsi di tutti i peccati commessi contro qual-
che importante precetto, come sarebbe I'omissione delle feste, della
messa, della confessione annuale, della comunione pasquale, ecc.;

3) altrettanto di tutti quelli che recano grave ingiuria agli altri
nella vita, nei beni o nell’onore. '

Ma conclude coll’osservare in moltissimi casi essere impossibile
distinguere 1 peccati mortali dai veniali, com’¢ dimostrato dalle innu-
merevoli controversie dei dottori in argomento (113). Ed in cid pare

{110) C. Trid. Sess. VI. De Justific. cap. II; Sess. XIV. De Pcenit. cap. 5.

{111) Catech. Trid. De Pcenit. cap. 4-

(112) Marchant. Tribun. Animar. Tom. I. Tract. ii. Tit. 5, Q 2, Dub. 7. « Qma
tale determinatum judicium quoad gradum peccati et malitize omnino impossibile est
apud emeritissimum theologum ».

(r13) Gury Comp. Theol. Moral. I. 157-2.
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consista tutta la sapienza accumulata da secoli per vedere di contri-
buire alla soluzione del problema fondamentale del confessionale.

Da quanto si & detto si potrebbe incidentalmente arguire che il ca-
talogo dei peccati mortali & stato enormemente aumentato dai tempi
di S. Agostino ed anche dopo Graziano e la sua breve e semplice enu-
merazione. Diffatti, la definizione del peccato veniale non fa alcuna
presa sulla coscienza, come fa osservare il Caietano, il quale dice che
se uno sa di commettere un peccato veniale non se ne guarda affatto
(114). Percid la tendenza ad espandere la definizione dei mortali & stata
irresistibile. Giovanni di Friburgo considera come mortali la scurri-
1itd ed i discorsi licenziosi ; Angiolo dice esser mortale scongiurare uno
sul quale non si ha diritto alcuno, alla pari del nominare il nome di
Dio invano (115). S. Antonino afferma che il mangiare semplicemente
per il piacere di mangiare, oppure usare cure eccessive nella prepa-
razione di cibi squisiti, ¢ mortale, come il desiderare una dignitd o
carica qualunque semplicemente per 'onore od il guadagno annessovi ;
un negoziante pud senza peccato dedicarsi al suo commercio per so-
stentare la propria famiglia, ma se lo fa semplicemente per accumu-
lare denaro pecca mortalmente, ed altrettanto deve dirsi dell’armaiuolo
che vende armi che ha fondate ragioni di credere dovranno servire per
una guerra ingiusta; ma questa eccessiva sensibilitd rivela una pro-
spettiva abbastanza strana non appena ci sentiamo dire esser sola-
mente veniale per un figlio il rifiutarsi di mantenere i proprii geni-
tori od il trattarli in modo indecente e con disprezzo fino a tanto che
contro gli stessi non trascenda a violenze (116). L’iperestesia morale
addimostrata da S. Antonino parrebbe in via di aumento assai piil
che di diminuzione dopo il secolo XV. Egli dice che il bere allo scopo
di ubbriacarsi probabilmente & peccato mortale; se esistesse un dub-
bio a questo proposito viene a scomparire, poiché il Salvatori afferma
non solo che il bere & mortale, ma perfino I'entrare in una bettola, per-
ché & un esporsi all’occasione prossima di peccato (117), e dal Gury

(114) Caietani Summula v. Scrupulosorum medicina.

(r15) Jo. Friburg. Summsz Confessor. Lib. III. Tit. xxxiv. Q. 271. - Summa Ange-
lica v. Adjurare § 1.

(116) S. Antonini Confessionale fol. 24-a, 3¢-a, 4o-b, 41-a, 52-3, 53-a. - Bart. de
Chaimis Interrogat. fol. 72-76.

(117) 8. Antonini Confessionale fol. 3g-a. - Salvatori, Istruzione per i confessori
novelli P. I. § xii. Un secolo prima di 8. Antonino la Summa Pisanella aveva dichia-
rato mortale 1'ubbriachezza volontaria v. Gula § 1. Salvatori (Ubi Sup.) fornisce un

esempio del tipo artificiale di morale quando dice essersi imbattuto centinaia di volte

H. C. Lea - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Vol. II. 17
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apprendiamo che pur ammettendo che i chirurghi possano ammini-
strare l'etere prima dell’operazione, senza peccato, il Liguori ed altri
autori affermano esser peccato mortale dare allo stesso scopo dell’al-
cool (118). Non vale la pena di diffonderci in esempi. I manuali per
Pesame da farsi prima della confessione e per guida dei confessori
nell’interrogare i loro penitenti dimostrano colle loro interminabili
minutezze come la stessa definizione liberale del peccato mortale venga
applicata minutissimamente alla vita quotidiana ed alle umane azioni,
e come i moralisti non si sian peritati di tradurre in pratica il con-
cetto che essi hanno del Creatore che, secondo essi, condannerebbe i
figli suoi ai tormenti sempiterni semplicemente per essersi assisi con
troppa compiacenza a tavola, o per aver perduto il sentimento delle
miserie della vita con una buona ubbriacatura, od anche per avere
un poco troppo approfittato delle differenze di prezzo tra la compra e
la vendita, od anche per non aver evitato il pericolo di séntirsi com-
mossi al tocco di una bella mano femminea. Michele Bajo quando, fra
gli altri errori, ha affermato non esistere peccato veniale, e tutti i
peccati esser degni della morte eterna, non ha fatto che esagerare la
tendenza ortodossa (119).

Se & difficile formulare regole che servano a facilitare la distin-
sione tra azioni mortali e veniali, si pud immaginare di leggieri quali
imbarazzi abbiano prodotto le questioni concernenti il carattere pecca-
minoso dei cattivi pensieri. Dice Alessandro Hales in cid esser diffi-
cilissimo tirare una linea netta di demarcazione tra i mortali ed i ve-
niali (120). In teoria, 'argomento & stato trattato in modo ragione-
volissimo facendo dipendere il grado del peccato dal consenso accor-

in penitenti che si confessavano di passare futte 1e domeniche ed i giorni festivi nelle
taverne, ed avendo loro chiesto se avessero lavorato in giorno festivo, rispondevano
con orrore: « Dio lo proibisce ».

(118) Gury Casus Conscient. I. 18r. Ecco uno dei numerosi casi in cui gli autori
sono discordi. I, ubbriachezza per comsiglio del medico non & peccato secondo il Caie-
tano (Summula v. Ebrietas), Toleto (Instruct. Sacerd. Lib, VIII. cap. Ixi, n. 1), Lay-
mann (Theol. Moral. Lib. III. Sect. iv, 1. 5) e Busembaum (Medunlla Theol., Moral.
Lib. V, cap. iii, Dub. 5, Art. 2, n. 2). Liguori, pure dapprincipio fu della stessa opi-
nione, ma in seguito la modificd. Vedi Q. 55 del catalogo di cangiamenti Introdotti
nelle edizioni pidt recenti. Secondo alcuni moralisti (Vittorelli in Tolet. loc. cit.) &
mortale somministrare vino o liquori a chi probabilmente me berra fino all’ubbtiachez-
za, ma parrebbe che questo punto di vista sia diventato antiquato se si deve giudi-
care dallo scritto recente del vescovo Watterson di Columbia, dove si occupa dei li-
quori, e dell’accoglienza che allo seritto & stata fatta.

(r1g) Pii P. V. bull. Ex Omnibus, 1567, Prop. 20. - Lo stesso errore venne virtual-
mente attribuito a Wickliffe. - Litt. de Error. I. Wiclef Art. 2ro-1x (Wilkins Con-
cil. III. 347).

{120) Alex. de Ales Summe P. II. Q. CXX. Membr. ii.
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dato alla suggestione peccaminosa. Movimenti cattivi possono Spuil-
tare in ogni animo, ma se vengono subito repressi e cacciati non la-
sciano macchia di peccato, purche si eviti I'occasione prossima. Cosi
uno che veda una bella donna pud sentirsi preso da un pensiero car-
qpale ; se si ferma a contemplarla si pud ritenere che tacitamente accon-
senta al pensiero, anche se esternamente emette un atto di dissenso;
con cid commette un peccato mortale di cui deve confessarsi. Ogni
consentimento mentale a cattiva suggestione, riconosciuta tale dall’in-
telletto, passa sotto il nome di delectatio morosa, e questa, anche solo
virtuale od interpretativa, € peccato mortale quando mortale & 'oggetto
del pensiero; e cid sebbene si distingua se la fonte del piacere sia pec-
cato oppure gualche cosa di semplicemente accidentale. Cosi uno pensa
ad un furto e trova piacere a] pensare all’abilitd con cui lo commet-
terd, nel qual caso la delectatio morosa & semplicemente veniale, ma &
mortale se il piacere scaturisce dal pensiero del torto che fa alla parte
lesa (121). Ecco un esempio delle interminabili raffinatezze a cui si
sono abbandonati i moralisti nelle loro distinzioni di peccati mortali e
veniali nei peccati mentali, esempio che viene a riconfermare viemme-
glio V'asserzione di Alessandro Hales della difficoltd estrema di stabi-
lire differenziazioni in argomento tanto delicato. Ma questa difficolta
apparisce pure, sotto un riguardo, particolarissima, poiché tra la
scuola rigorista e la lassista esiste una differenza sostanziale.

In questa rigorosa investigazione dei doveri dell'nomo verso i
suoi simili esiste certo un servizio reale reso al progresso morale, €
forse tale servizio lo ha pur reso ’esagerazione colla quale si sono in-
flitte pene cosi tremende ad aberrazioni cosi triviali, sebbene difficil-
mente cid sia potuto avvenire senza ledere profondamente le coscienze
comminando ciecamente gli stessi tremendi castighi a colpe di cosi
varia turpitudine. Una smodata severitd mon & piit saggia di una
smodata larghezza; quando la perdizione viene distribuita con tanta
prodigalitd non pud fare a meno di perdere molto dei suoi terrori, ed
alla pid pazza carnalitd si toglie molto della detestazione che le & do-
- vuta quando la si mette allo stesso livello di un’onorevole ambizione.

Tnoltre, volendo tradurre in pratica il sistema, si ebbe il risultato ine-
vitabile di introdurre un modello arbitrario in cui vengono oscurate
le semplici distinzioni della morale. Disgraziatamente il timore di ren-
dere odiosa la confessione ha contribuito a dilatare la lassezza in ma-

(r21) 8. Th. Aquin. Summee Prim. Sec. Q. LXXIV. Art. viii. - S. Antonini Summsz=
P. II. Tit. 5, cap. 1, §§ 4, 5. - Sayri Clavis Reg. Sacerd. Lib. VIIL cap. vii, 1. 3, 4.
- Piselli Theol. Moral. Summee P. I. Tract. xi, cap. 1, 2. - S. Alph. de Ligorio Theol
Moral. Lib. V, n. 14 sqq.
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terie in cui la rigidezza avrebbe prodotto gravi inconvenienti. Chi per
ignoranza abbia affittato una casa ad una prostituta pud lasciarvela
fino al termine della locazione, e se, in seguito, debba o meno sfrat-
tarla dipende da varie considerazioni fra le quali figura anche quella
se sia in grado di trovare facilmente altro locatario. Le persone di
servizio obbligate dai padroni ad aiutarli nel peccato non sono nhbli-
gate ad abbandonare il posto, poiché la loro cooperazione non € for-
maliter, ma materialiter (122). La questione del peccato diventa un
gioco di bussolotti nelle mani di casuisti abili; lo dimostra il caso di
una donna ita a confessarsi di aver omesso per tre volte le preghiere
della confraternita del Rosario; cio non né peccato, poiché nessun pre-
cetto esiste in proposito, ma ci vien detto che sbhaglierebbe quel prete
che non le facesse credere trattarsi di peccato (123). Ancor piu disgra-
ziata per la sua influenza anestetica sul carattere morale € la decisione
non esser peccato mettersi nella tentazione colla fiducia di potersi as-
sicurare il perdono di Dio mediante la confessione. Questo pensiero
risale all’Aquinate, solo che egli vi pone il limite che 'intenzione di
continuare a peccare nell’aspettativa del perdono & peccate, ma il
Gury aggiunge non esser peccato ripetere la colpa, e dice esser facile
il confessarsi di parecchi peccati ripetuti come di uno solo (124).

Una questione intricatissima sulla quale gli autori sono discordi
¢ quella dell’accumulazione o coalescenza di peccati. L’intenzione di
commettere peccato & peccato; uno pud benissimo contemplare un pec-
cato assai volte prima di commetterlo; ogni volta che vi pensa o si
propone di commetterlo lo commette? La questione, a partire dal se-

(x22) Gury Casus Conscient. I. 225, 228, 241. - I pit antichi moralisti non ebbero
difficoltd a dimostrare non esser peccato locare una casa ad una prostituta in cui essa
possa esercitare il proprio commercio (Th. Sanchez in Pracepta Decalogi Lib. I. cap.
vil. n. 20, 31) ma fecero distinzioni assai curiose su cid che fosse permesso alla per-
sona di servizio. Si riteneva indifferente portare un’ordinaria lettera amorosa, ma se
questa era troppo ardente allora il portatore peccava; le persone di servizio potevano
accompagnare al padrone la sua concubina, ma non potevano condurla in carrozza
(Escobar Theol. Moral. Tract. VII. Exam. iv. n. 43. - Alph. de Leone de Offic. et
Potest. Confessoris Recoll. XIII. n. fo-63). Per le divergenti opinioni a questo pro-
posito vedi 8. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. II. n. 67, colle note del Ballerini
alla Theol. Moral. del Gury, I. 251, Q. 5, e le osservazioni dei Redentoristi nelle
Vindicie Alphonsiane, pp. 175 sqq. - Innoc. XI (Decr. 2 Mart. 1679, Prop. 51) condannd
la proposizione che le persone di servizio possano senza peccato aiutare le bonnes
fortunes dei loro padroni, ma i casuisti moderni hanno fatto tutto il possibile per
annullare questa condanna.

(123) Gury Casus Conscient. I. 38,

(124) 8. Th. Aquin. Summe Sec. Sec. Q. XXI. Art. ii. ad 3. - Gury Casus Consc
1. zo04.
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colo XIII, & stata dibattuta senza mai poter esser risolta, Alcuni dot-
tori ritengono che ogni pensiero sia peccato, altri che tutta la serie
non costituisca se non un unico peccato, altri ancora che cio dipenda
dall’esito finale. Cosi uno pud lavorare a sedurre una donna; se riesce,
non commette che un solo peccato; se no, ogni sforzo fatto — parole,
sguardi, lettere amorose, ecc. — SO1O altrettanti peccati separati dei
quali deve confessarsi. Molti imbarazzi procurerebbe 1'applicazione di
siffatta dottrina a tutte le infinite variazioni dell'umana malvagita. Se
uno si confessa di aver per un anno odiato il proprio fratello, ci% non
basta, giacché il peccato interno & stato ripetuto varie volte. Se egli
pronunzia parola di detrazione contro una famiglia, alcuni dottori
ritengono si tratti di un solo peccato, altri che il peccato venga molti-
plicato dal numero dei membri di quella famiglia; se ruba denaro ap-
partenente a parecchi alcuni ritengono si tratti di un solo peccato, altri
che sianvi tanti peccati quanti sono i derubati. In generale, perd, sono
d’accordo nel dire che se egli trascura di digiunare per mezza quare-
sima, ogni giorno di digiuno omesso costituisce un peccato separato di
cui & obbligato a confessarsi e fare penitenza. Si tentd di semplificare
il problema distinguendo gli atti intrinseci dagli estrinseci, ma siffatta
distinzione non & universalmente applicabile, e I’argomento offre un
campo illimitato all’esercizio della sottigliezza casuistica (125). inoi-
tre, la questione venne ancor pill complicata dalla sua connessione colla
teoria della parvitas — se un peccato, per sé veniale per il suo carat-
tere triviale, possa diventare mortale per esser stato ripetuto, facendo
di tutta la serie un peccato solo. I’interesse di questa questione sta
tutto nella sua applicazione ad una serie di furtarelli, che, si disse,
si potrebbero continuare indefinitamente senza mai cessare di esser
veniali (126), sotto la qual forma, come abbiamo visto pilt sopra, venne
condannata, nel 1679 da Innocenzo XI.

; Per quanto I’area dei peccati veniali possa esser stata limitata dal

costante suo incrociarsi colla definizione dei mortali, essi formano petd
cora una parte troppo ampia di aberrazioni dell'umana infermita
non esser oggetto di ardenti ed interminabili dibattiti. Abbiamo
sto come la teologia moderna non ritenga che essi portino nocumentao
q (“5) Hostiens. Aurez Summe Lib. V. De Remiss, § 8 - P. de Palude in 1V.
‘t- Dkt XVI. Q. iii. Art. 3. - Caramuelis Theol. Fundam. n. 732-45. - Busembaum
Medull. Theol. Moral. Lib. V. cap. 1, Dub. 3, Art. 2 - Clericati de Peenit. Decis. XXIV.
‘n. 12-18 -'Gnry Casus Conscient. I. 150-6.

(126) Th. Sanchez in Preecepta Decalogi Lib. I. cap. iv. n. o.
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allo stato di grazia e di giustificazione ed anche i padri antichi propen-
dettero a trattarli con molta benevolenza. Origene se la cavd col dire
che essi vengono redenti continuamente dal pentimento, ed Ambrogio
dice virtualmente altrettanto (127). S. Agostino & pago di ripetere
’orazione domenicale, ed in cid & seguito da Giuliano Pomerio (128).
Viene poscia S. Gregorio Magno il quale afferma che le fiamme del
purgatorio purgano I’anima da tutti i peccati veniali, ma non sembra
che quest’opinione venisse molto condivisa dai suoi contemporanei e
successori. Essa venne finalmente esumata nel secolo XII. S. Eligio
di Noyon, nella meta del secolo VIT, & pin rigido dei suoi predecessori,
giacché afferma che il perdonare ai proprii nemici e ’elemosina sono
necessarii per la redenzione dei peccati veniali (129), ma prevalse I'au-
toritd di S. Agostino, I'idea del quale venne generalmente segui-
ta (130).

Avvenuta la ricostruzione teologica del secolo XII, Graziano in-
cluse nella sua compilazione i detti tanto di Gregorio che di Agostino
(131). Potevano certo apparire irreconciliabili, giacché mentre uno con
una semplice formalitd prometteva il perdono, l'altro per ottenere
I’espiazione e la purificazione esigeva pur sempre le ineffabili pene
del purgatorio. Eppure né I'una né I'altra autoritd potevasi rigettare,
e col tempo si fini per accettare generalmente che quanto la recita del-
I’orazione domenicale poteva rimettere nella vita presente, qualora la
stessa fosse stata omessa, sarebbe stato scontato col fuoco del purga-
torio per un termine di incognita durata; anche questa teoria, prima
di riuscire a piantar radici, doveva lottare a lungo, giacché nel 1317,
I’ Astesano parla semplicemente dell’espiazione dei peccati veniali nel
purgatorio, e dice che questa teoria ¢ la pilt comune, la pit sicura e la
pit vera (132). E’ certo che Pier Lombardo non era troppo proclive ad

(127) Origenis Homil. in Leviticum XV. 2. - S§. Ambros. de Pecenit. Lib. II. cap. g5.

(128) S. Augustin. Enrichirid. cap. lxxi.; Serm. CCCXIII. - Juliani Pomerii de
Vita Contemplativa Lib. II. cap. vii.

(120) S. Eligii Noviom. Homil. VI.

(130) C. Toletan. IV. ann. 633, cap. ro. - Halitgari Lib. de Pcenit Prafat. (Canisii
et Basnage Thesaur. IT1. II, 8g). - Ivon. Decr. P. XVII. cap. 122 - Cf. Ps. Augustin. de
vera et falsa Paenit, cap. IV. n. 10.

(x31) Cap. 4, Dist. XXV; Cap. 20 Cans. XXIIL. Q. iii. Dist. 3.

(132) Astesapi Summe Lib. V. Tit. iv. Art. 2, Q. 7. - In qual modo rimettere i
peccati venialia in purgatorio, dal momento che I'nmomo, per andarvi, deve morire in
jstato di grazia? ecco un ben difficile problema a proposito del quale i teologi si somo
divisi in ben otto opinioni differenti. - Clericati de Pcenit. Decis. XXXIII. n. 18
Henriquez (Summg Theol. Moral. Lib. V. cap. 20) spiega che quando l’anima arriva
al purgatorio fa ogni sforzo possibile per procurarsi um atto fervente di carita, il
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ammettere un mezzo cosi facile di ottenere il perdono in vita, poich®
oltre all’orazione domenicale, prescrive la contrizione, il digiuno e T'e-
lemosina, unitamente alla confessione se c’& opportunitd di farla, ma
non sembra in cio troppo coerente, poiché in altro passo sembra am-
mettere che la confessione generale nel sacrifizio della messa hasti ad
ottenerne la redenzione (133). Alain de Lille copia la prima di queste
opinioni (134), ma quando si arriva al culmine dello sviluppo della
teoria sacramentale ai tempi di S. Raimondo da Pennaforte, la confes-
sione sacramentale la vediamo riservata ai peccati mortali, ampliando
e semplificando 1 mezzi di redimere i veniali. Sei sono i mezzi che si
sono scegliere — Peucarestia, 1’acqua santa, I’elemosina, la pre-
ghiera, in particolar modo il Pater Noster, la confessione generale
otidiana fatta nella messa, € la benedizione sacerdotale; parrebbe
pure che le buone azioni paralizzassero l'effetto dei peccati vepriali
(135). Alessandro Hales discute lungamente della remissione dei pec-

s s—— ]

quale la libera dalla culpa di ogni peccato yeniale, mentre resta a scontare la pena.
Duns Scoto (In IV. Sentt. Dist, XXI. Q. I) enuncia la questione se i peccati veniali si
possano rimettere nell’Inferno, la qual cosa parrebbe superflua, se non si fosse ancora
discussa nel secolo XVII (M. Becani de Sacramentis Tract. II. P. iii. cap. 32, Q. g,10).

(133) P. Lombardi Sentt. Lib. IV. Dist. xvi. § 4; Dist. xxi. § 5.

(134) Alani de Insulis 1ib. Peenit. (Migne CCX. 3o1-2).

(135) S. Raymundi Summee 1ib. TIL. Tit. xxxiv. § 4. - Questa ¢& la pilt antica al-
lusione nella quale io mi sia imbattuto al perdono dei peccati veniali mediante 1'asper-
sione dell’acqua benedetta. Parrebbe basata sulla Falsa Decretale, attribuita ad Ales
eandro I, in data del 108-116 (Ps. Alex. Decr. I. - Migne, CXXX. g2), inserita in Gra-
ziano (Cap. 20, P. IIL. Dist. iii,) attraverso Burchard (Decr. 1I. 53) ed Ivone (Decr. IL
68). Descrive le virti dell’acqua eanta, fra le quali enumera che « et coinquinatos
sanctificat atque mundat et purgat et cetera bona multiplicat » - I’applicazione della
quale alla redenzione dei peccati sembrerebbe abbracciare sia i mortali che i veniali.
I’esorcismo e le benedizioni nsate nel confezionare ’acqua santa, come figurano in
un sacramentario del secolo VII od VIII, le attribuiscono efficacia nella questione del
peccato; eppure J'unica sua funzione & quella di fugare i demonii (Sacram. Gregor.
AP. Muratori Opp. T. X1IIL. P. IL. pp. 852-55). Olimpio Ricci (De’ Giubilei Universali,
p. 25, Roma, 1675) afferma che l’acqua santa & un costume pagano cristianizzato dalla
s chiesa, introdotto da Alessandro I, perché pigliasse il posto dell’acqua lustrale di cui
i romani aspargevano il popolo prima che entrasse mel tempio. Strano, un precedente
!5; &11’1180 di acqua siffatta per la remozione del peccato si ha mell’acqua della fontana
i ;ﬁ Mereurio, che, aspergendone il fedele con un ramoscello d’olivo, lo purgava da tutti
i peccati, quali la menzogna, la truffa, ecc. (Ovidio Fastorum Lib. V. 673-88). L'auto-
rith di S. Raimondo bastd a stabilirlo nel novero dei mezzi atti a rimuovere il pec-
el veniale, ed in tale qualiti ha continuato a vivere fino al giorno d’oggi. Prierias

W dicendo esserci due specie di acqua santa, una benedetta dal vescovo ed aspersa
duvmo e ceneri, usata nella consecrazione e riconciliazione delle chiese, 1’altra bene-
detta dal prete e mescolata con sale, che caccia i demonii e purga dai peccati veniali,
ma non sacramentalmente, sibbene per via di merito, innalzando lo spirito a devozio-
ne che & una contrizione wirtuale. Aggiunge che se all’acqua santa si aggiungesse del-
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cati veniali, la qual cosa dimostra come la questione non fosse ancora
risolta. La contrizione, dic’egli, lava i mortali ma non i veniali, no-
nostante che essa, od almeno ’attrizione, sia condizione precedente, e
neé 1 mortali né i veniali vengano rimessi fino a quando persista la vo-
lonta di commetterli. La confessione dei veniali non & necessaria, giac-
ché, date le precedenti condizioni, si possono rimuovere coll’encare-
stia, col Paternoster, col battersi il petto, coll’acqua santa, ed in parec-
chie altre guise. La questione se nel purgatorio essi vengano rimessi
quoad culpam e quoad poenam venne assai discussa e I'Hales stette per
la negativa (136). Il Card. Enrico di Susa copia il catalogo di mezzi di
remissione di S. Raimondo, e solo vi aggiunge il battersi il petto so-
stituendo la benedizione episcopale colla sacerdotale (x37). L’Aquinate
amplia la lista dei medicinali aggiungendovi il pane benedette, la pre-
ghiera in una chiesa dedicata, la compassione per gli altri, ed ogni
benché minima penitenza, ma insiste sul pentimento, e dice che la re-
missione del castigo & proporzionata al grado di fervore verso Dio sen-
tito dal peccatore (138). Bonaventura dimostra che né il pentimento
né la penitenza sono necessari per i peccati veniali, perché si possono
rimettere tanto dopo morte che in vita, ma basta che coloro che ne de-
siderano la remissione pensino alla Passione od usino I’acqua santa,
o ricevano la benedizione vescovile (139). Giovanni di Friburgo dA la

I’acqua comune tutta sarebbe santa, e cid potrebbesi continuare indefinitamente, ma
che la quantitd che vi si aggiunge man mano dev’esser continuamente minore, poicha
altrimenti tutto 1’oceano diverrebbe acqua santa (Summa Sylvestrina v. Aqua Bene-
dicta §§ 1-3. Cf. Summa Tabiena v. Aqua Benedicta). Manuel sa, perd (Aphor. Confes-
sar. v. Benediclio n. 1) nega che 1'aggiunta possa esser in quantitd minore, la qual
cosa porta a credere che l'oceano, a forza di esser stato spruzzato di acqua santa, &
ormai tutto acqua benedetta. Melchior Cano (Relectio de Sacramentis in genere, Rd.
1550, DP. 8-9) sostiene che I’acqua santa cancella i peccati veniali a culpa et a peena,
e cid senza la collazione della grazia o della santiti. Ferraris (Prompta Biblioth. v.
Aqua Benedicta n. 5) spiega che non si tratta & sacramento, giacché non infonde la
grazia né rimette il peccato ex opere operato, ma anch’egli cita il pseudo decreto ales-
sandrino, e della sua efficia rimettitrice di peccati di la stessa idea di Prierias. Cf.:
Tournely de Sacr. Peemit. Q. XI. Art. ii. Ma le sue virtd non somo ristrette ai vivi,
Vaspersione delle tombe corrobora e refrigera le anime del purgatorio. Esse sono pure
confortate ogni volta che i fedeli vi intingono il dito. - Pére Huguet, Vertu miracu-
leuse de l'eau bénite, Lyon, 1870, p. G.

(136) Alex. de Ales Summz P, IV. Q. X. Membr. viii. Art. 1, § 1; Q. XV. Membr.
iii, Art. 3, §§ 2, 5; Q. XVII, Membr. iv, Art. 2; Q. XVIII. Membr. iv. Art. I.

(137) Hostiens. Aurese Summse Lib. V. De Pcenit. et Remigs. § 8.

(138) 8. Th. Aquin. in IV, Sentt. Dist. XVL Q. ii. Art. 2; Supme Suppl. Q. Ixxxvii,
Art, 3.

(139) S. Bonavent, in IV, Sentt. Dist, XVI, P.ii. Art. 3, V. 2; Dist. XXI, P 1,
Art. I, Q. 2.
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lista usuale ed aggiunge che bastano tutte le opere buone, ma che [
necessario il pentimento, qualche cosa di mezzo tra la contrizione at-
tuale e P'abituale (140). Pid rigoroso ¢ Pierre de la Palu, giacché seb-
bene non proibisca 1'uso dei sacramentali, raccomanda come sovrana-
mente efficace il sacramento della confessione e della penitenza (141).
Anche 1'Astesano non si pud dire che propendesse a lassezza giacche
la sua lunga ed intricata discussione dimostra la difficolta incontrata
dai dottori nel mettersi d’accordo per una efficace teoria; il pentimen-
to mon & necessario alla salute, giacché i peccati veniali si possono
espiare in purgatorio, ma per ottenerne la remissione in vita & neces-
sario detestarli uno ad uno, giacché a Dio & dovuta riparazione per
ogni azione indebita ; basta qualche leggiero movimento della grazia
e della caritd, e I'umana debolezza rende impossibile un’ intenzione
vera e propria di non pilt ricadere. Strano, egli non parla mai di ac-
qua santa, di Paternoster, ecc. come di rimedii (142). Eppure i me-
todi pitt semplici continuaromo ad esser considerati come sufficienti,
e vennero conglobati nel distico :
Confiteor, tundo, conspergor, conteror, oro.
Signor, edo, dono, per hec venialia pono (143),

che dimostra come fra questi mezzi fosse compreso il segno della croce.

A tutto cid il concilio di Trento tacitamente acconsenti dicendo
chie i peccati veniali si possono espiare in tante maniere oltre la con-
fessione, mentre il catechismo tridentino osserva solo che anche per
essi & necessario avere un certo qual pentimento (144). Ma questo basta
anche leggerissimo; alcuni autori ritengono sia necessario solo un
certo qual dispiacere abituale, mentre altri sostengono esser necessa-
rio il dispiacere virtuale, ma quest’ultimo significa solo questo che se
il peccatore avesse veramente pensato di commettere un peccato non
Pavrebbe commesso (145). I rigorista Juenin, perd, esige la contri-
zione e dimostra che i veniali senza contrizione non si possono rimet-

(140) Jo. Friburg. Summe Confessor. Libr. IIL Tit. xxziv. Q. 155, 156, 158.

(141) P. de Palude in IV. Sentt. Dist. XVIIL. Q. ii. Art. I.

(142) Astesani Summe Lib. V. Tit. iii. Q. 8, g; Tit. IV. Art. 2. Q. 3.

(143) Manip. curat. P. II, Tract. iii. cap. 5. - Summa Pisanella v. Peccatum IIL
§ 7. - Epist. Synod. Guill. Episc. Cadurcens. anno 1325, cap. 13 (Martene Thesaur. IV.
602). - Passavanti, Lo Specchio ecc., Dist. V. cap. vil. - Weigel Clavic. Indulgential.
cap. xvii. - Dom. Soto in IV, Sentt. Dist. XVIII, Q. iv. Art. I.

(144) C. Trid. Sess. XIV, De Pcenit. cap. 5 - Catech. Trid. De Peenit. cap. 4.

(145) Caietani Tract. IV, de Contritione ete. Q. 2. - Zerola Tract. de Jubilzo cap.
XV. Dub. 10. - Estii in IV. Sentt. Dist. XVI, Q. 3 - Th. ex Charmes Theol. Univ. Diss.
V. cap. iii. Q. L.
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tere come senza assoluzione non si rimettono i mortali (146). Questo
suggerisce la questione conversa, se uno che versi in istato di peccato
mortale possa ottenere la remissione dei veniali, quastione di nessuna
importanza pratica, ma oggetto di interminabili dibattiti, natural-
mente senza possibilitd di soluzione. « Famosa est, insignis et perdif-
ficilis queestio », in cui I'operazione negativa & comune, sebbene ’af-
fermativa sia suffragata da alte autoritd (147). Quante alla remissione
strasacramentale dei veniali, Chiericato afferma che si effettua me-
diante sei sacramentali — 1’Orazione Domenicale, ’acqua santa, ’a-
gnello pasquale ed altri cibi benedetti, la confessione generale nella
messa, l'elemosina e la benedizione vescovile, e si trovano conglobati
nel verso: « Orans, tinctus, edens, confessus, dans, benedicens ». Ba-
stano pure ghi atti di cristiana virtdl, di fede, di caritd, di misericor-
dia, di temperanza, di preghiera, e cosi pure 'attrizione, sebbene cid
sia negato da alcuni (148). Tournely parla di sacramentali e di attri-
zione servile; Liguori spiega che i sacramentali producono 'effetto di
eccitare il dolore e pie emozioni che inducono Dio a perdonare il pec-
cato, e questa ritengo possa considerarsi 'opinione prevalente (149).

La confessione dei peccati veniali ha dato la stura a parecchie que-
stioni, oggetto di lungo dibattito e di pratica varia. Siccome possono
esser facilmente perdonati e non abbisognano di riconciliazione o
di assoluzione, parrebbe che la loro confessione dovesse essere total-
mente superflua, sebbene salutare in quanto esercizio morale. Anterior-
mente allo sviluppo della teoria sacramentale, Ugo di S. Vittore affer-
ma che ci si potrebbe confessare 1'un 1’altro di siffatti peccati, e ver-
rebbero rimessi dalle nostre vicendevoli preghiere (150). Pier Lombar-
do ritiene si possano confessare come tutti gli altri, ed in cid & seguito

(146) Jeunin de Sacramentis Diss. VI, Q. iv. cap. 2, Art. 5 § 2.

(147) M. Becani de Sacramentis Tract. II. P. iii, cap. 32, Q. 7. - Clericati de Pcenit.
Decis. XXXIII. n. 16-17.

(148) Clericati de Pcenit. Decis. XXXIII. n. 14-15.

(149) Tournely de sacr. peenit. Q. XI. Art. 2. - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral.
Libr. VI. n. 2, g2. - Mig. Sanchez Prontuario de la Teol. Moral, Trat. XIV. Punto ii
‘§ I. - Marc. Institt. Moral Alphonsianz n. 1441. Il catechismo del conclio di Balti-
mora (pp. 51-2) definisce il sacramentale nel senso di « gualche cosa stabilito come
benedetto dalla chiesa per eccitare a buoni pensieri ed aumentare la devozione, e
per mezzo di questi movimenti del cuore rimette il peccato veniale. » Il sacramentale
principale & il segno della croce, vieme poscia l'acqua santa, e quindi le « candele
benedette, le ceneri, le palme, i crocifissi, le immagini della Beata Vergine e dei san-
ti, i rosarii e gli scapolari ».

(150) Hugon. de 8. Victore de Sacramentis Lib. II. P. xiv. cap. I.
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da Alain de Lille (151). A questo proposito i1 canone lateranese non fu
assoluto, e S. Raimondo di Pennaforte afferma non esser deciso se i
peccati veniali si debbano confessare, ma la regola pi sicura esser
~quella di confessarli (152). L’argomento & pure discusso esauriente-
mente da Alessandro Hales la qual cosa denota come non fosse poco in-
tricato. Egli ammette che del precetto lateranese non fanno parte i pec-
cati veniali, perché si possono rimettere col pentimento ed in tante altre
guise; da quell’epoca la teoria sacramentale si € venuta pienamente
sviluppando, né era facile vedere come il sacramento si potesse ap-
plicare ai peccati veniali gia rimessi colla contrizione o l'attrizione,
richiesta alla validita del sacramento stesso, ma I’Hales dimostra come
in certo qual modo, sebbene non si possa precisare come, il potere
delle chiavi diminuisca la punizione, sebbene, una volta rimessi, 1
peccati veniali non possano pitt andare soggetti a punizione. Meno it-
ragionevolmente aggiunge che cid serve ad evitare una ricaduta in
peccati mortali ed a purificar 'anima (153). Il Card. Enrico di Susa
aggiunge che la confessione degli stessi al prete non & necessaria, seb-
bene sianvi di quelli che tale la ritengono; I’ Aquinate & con lui d’ac-
cordo, ed aggiunge che basta la confessione fatta ad un laico, e S. Bo-
naventura dice che la confessione sacramentale non & di precetto, seb-
bene sia consigliabile ed utile (154).

Tutto questo implicava varie questioni, la soluzione delle quali
fu oggetto di considerevoli discussioni. Una fu questa, dato che i pec-
cati veniali debbano esser confessati, a chi va fatta la confessione?
Come abbiamo visto, 1’Aquinate pensa si possa fare ad un laico, ma
col lento scomparire della confessione sacramentale fatta ai laici, que-
sta teoria divenne antiquata. Venne suggerito che si facesse ad un
prete non autorizzato alle confessioni, ed il Caietano dimostra che sic-
come mon c’® affatto obbligo di confessare i peccati veniali, cosi per
essi non & necessario avere giurisdizione, ed il penitente che lo vo-
glia pud benissimo farlo ad un semplice prete, che, in forza dell’or-
dinazione, abbia facoltd di assolverlo (1 55). Cid pareva inconfutabile,
ma, evidentemente, avrebbe potuto dar luogo ad abusi, percid, Inno-

(151) P. Lombardi Sentt. Lib. IV, Dist. XVI, § 4. - Alani de Insulis Lib. Poenit.
(Migne CCX. 288, 302).

(152) S. Raymundi Summee Lib. IIL Tit. xxxiv. § 4.

(153) Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XVIIL Membr. iv. Art. 2 § 5.

(154) Hostiens. Auree Summe Lib. V. De Pcenit. et Remiss. § 8. - S. Th. Aquinat.
Summe Suppl. Q VIII, Art. 3 - S. Bonavent. in 1V, Sentt. Dist. XVII, P. ii, Art. 2, Q. T
(155) Caietani Opusc. Tract. viii.
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cenzo XI nel 1679, promulgd un decreto in cui dichiara che i preti
semplici non potevano assolvere dai peccati veniali (156). Ci¢ sembra-
va concludente, ma il Liguori ci assicura che sebbene per questo sif-
fatti sacramenti siano resi illeciti, 'opinione universale & per la loro
validita (157).

Pid importante e pilt difficile a risolversi fu la questione se il ca-
none lateranese significasse precetto di confessarsi dei veniali. Esso
esigeva che una volta all’anno fossero confessati tutti i peccati, senza
specificare se tale precetto si estendeva solo ai mortali, ma era evi-
dentemente impossibile che il penitente si ricordasse di tutti i pecca-
tuzzi commesso nel corso di dodici mesi, particolarmente perche degli
stessi poteva ottenere la remissione nel corso dell’anno con mezzi pid
semplici. Inoltre, dato che gli stessi non fossero compresi nel precetto,
uno che avesse coscienza di non aver commesso peccato mortale, era
esso obbligato alla confessione annuale? Ecco altrettanti enigmi che
furono oggetto delle pidl svariate opinioni. Abbiamo viste le opinioni
di Alessandro Hales e dell’Aquinate e come quest’ultimo ritenesse
che in forza del sacramento la confessione dei veniali non fosse ne-
cessaria, ma la confessione & di precetto, ed il penitente pud benissi-
mo adempire al precetto confessandosi al proprio parroco di non aver
peccati mortali sull’anima, la qual cosa faceva le veci di confessione
{158). Questa fortunata scappatoia venne ampiamente raccomandata
in seguito da antori competenti, ma non riusci a farsi universalmente
adottare. Nel 1287 il sinodo di Liegi ritenne che si dovessero confes-
sare anche i veniali, ma che bastasse confessarsene sommariamente
(159). Giovanni di Friburgo dice che, in mancanza di mortali, essi
fanno parte del precetto, sebbene alcuni dottori ritengano bastare pre-
sentarsi al prete (160). 1.’ Astesano non crede che essi siano inclusi nel
precetto, sebbene alcuni dicano di s, in mancanza di mortali, ed altri
affermino bastare presentarsi al prete (161). Riccardo Middleton in-
siste sulla loro confessione se cid & mecessario all’adempimento del
precetto, motivo per cui il suo confratello francescano, Guglielmo di
Ware, basandosi sull’autoritd di Duns Scoto, cercd in tutr i modi di
screditarlo (162). Pierre de la Palu afferma bastare che il parrocchia-

(156) Ferraris Prompt. Riblioth. v. Absolutio I. n. 62.

(z57) S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 543.

(158) 8. Th. Aquin. Summez Suppl. Q. VI. Art. 3.

{159) Statut. Synod. Leodiens. anno 1287, cap. 4 (Hartzheim III. 86).

(160) Jo. Friburg. Summe Confessor. Lib. III. Tit. xxxiv. Q. 150. =
(161) Astesani Summe Lib. V. Tit. iii. Q. 8; Tit. X. Art. 2, Q. 4; Tit. xii, Q. 3.
(162) Vorillong in IV. Sentt. Dist. XVII.
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no dica al parroco di non avere peccato mortale e che desidera confes-
sarsi dei veniali (163). Guido de Monteroquer insiste, ma esitando,
sulla necessitd di confessarli in mancanza di mortali; Passavanti af-
ferma che i veniali non sono oggetto di confessione, ma che il confes-
sarli & lodevole ed utile, mentre John Myrc da tutta una serie di in-
terrogazioni da farsi sui peccati veniali e dice doversi imporre la pe-
pitenza :

For lasse synnes venyal

Lasse penaunce geve thow schal (164).

Nella seconda metd del secolo XV, Roberto di Aquino dice che il
precetto impone la confessione dei veniali in mancanza di mortali, An-
giolo da Chivasso lo nega, ma suggerisce una confessione generale di
tutti i peccati commessi e dimenticati, e S. Antonino se ne lava le ma-
ni, lasciando aperta la questione (165). Caietano accenna ad ambedue
le opinioni e dice la prima esser piil sicura della seconda, mentre que-
sta & la pift vera (166). Domingo Soto allude alla disputa e propende
per la negativa (167). Il concilio di Trento non ha fatto luce alcuna,
accontentandosi dell’osservazione generica non esser obbligatorio con-
fessarsi dei veniali, sebbene il farlo sia utile ed eretico il negare che
si possano confessare (168). Percio la discussione continuo. Martin van
der Beek ritiene precetto di diritto naturale che uno si preserti al par-
roco e gli dica di non aver peccati mortali, giacche cosi evita lo scan-
dalo ed i parenti non hanno affatto di che preoccuparsi quando vengono
presentate le liste al vescovo (16y). Diana e Laymann diccno che il
precetto non esige la confessione cei veniali in mancanza di mortali,
mentre Juenin afferma esser cid imposto dalla pratica della chiesa gal-
licana (170). In cid, come in tante altre questioni, riusci a prevalere
il concetto lassista e gli autori pilt recenti sembrano unanimi nel ri-
tenere che in ogni caso il precetto nom esiga la confessione dei veniali,

(163) P. de Palude in IV. Sentt. Dist. XVIL. Q. iv. Art. 3.

(164) Manip. Curat. P. II, Tract. iii. cap. 2 - Passavanti, Lo Specchio, Lib. V. cap.
vii - John Mirc’s Instructions for Parish Priests, 1413-1510, 1756-7.

(165) Rob. Episc. Aquin. Opus Quadrages. Serm. XXVIL ecap. 3. - Summa Ange-
lica v. Confessio 1. § 28; Inferrogationes. - S Antonini Summee P. ITI. Tit. xiv. cap.
19, § 14.

(166) Caietani Opusc. Tract. V. De Confessione Q. I.

(167) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIII. Q. 1, Art. 3.

(168) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit. cap. 5; can. vii.

(160) M. Becani de Sacramentis Tract. II. P. iii. cap. 36, Q. 6, n. 4.

(170) Summa Diana v. Confessionis necessitas n. 1-4. - Laymann Theol. Moral.
Lib. VI. Tract. vi. cap. 5, n1. 12. - Juenin de Sacramentis Diss. VI. Q. 5, cap. 3, Art. 2o
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sebbene cid sia raccomandato come pratica salutare, negaundo pure la
necessitd per il parrocchiano di presentarsi al proprio patroco {171).

Una questione ausiliaria, pill teorica che pratica, fu questa se la
chiesa od il papa abbiano facoltd di imporre la confessione dei veniali.
Pare che questa questione sia stata proposta per la prima volta da
Pierre de la Palu, il quale sostenne Cristo aver decretato che i peccati
veniali non siano materia di sacramento, poiché possono esser rimessi
in tante altre maniere, e la chiesa non pud modificare 1 precetti di Cri-
sto. Per un altro verso, si disse che il canone del concilio di Vienna
del 1312 imponeva ai benedettini la confessione mensile e non si pote-
va supporre che quei sant'uomini peccassero mortalmente tutti i mesi.
Non so se siffatta questione astratta sia poi stata risolta ma parrebbe
indubitato che non pochi ordini religiosi potevano prescrivere la con-
fessione frequente, che, naturalmente, non poteva fare a meno di con-
stare esclusivamente di peccati veniali (172), e quando il sinodo di
Pistoia riprovo il costume della frequente confessione dei veniali, come
«quella che tendeva a far disprezzare il sacramento, Pio VT condannd
(quella proposizione come temeraria, perniciosa e contraria alla pratica
della chiesa ed al concilio di Trento (173).

Quando Pierre de la Palu affermd i mortali e non i veniali esser
oggetto di sacramento, suggeri una questione alla quale non era facile
rispondere : che effetto produce la confessione e 'assoluzione sui ve-
niali, e come si produce un effetto? Il sacramento ¢& fatto per restituire
alle anime che I’hanno perduta la grazia di Dio, mentre il peccato ve-
niale non intacca affatto siffatta grazia e non abbisogna di riconcilia-
zione. Il concilio di Trento non offre spiegazione alcuna, e sebbene af-
fermi che la confessione dei veniali & salubre, nega implicitamente che

(171) Clericati de Pcenit. Decis. XXXIIL. n. 2. - S. Alph. de Ligorio Theol. Moral.
1ib. VL. n. 667. - Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XVIIL. cap. iv. Art. 2. - Bruno,
Catholic Belief, pp. 300-1. La scuola rigorista, perd, sostenne lungamente la necessita
che i parrocchiani si presentassero al parroco. - Piselli Summe Theol. Moral. 2. L.
Tract. xiv. cap. 6.

(172) P. de Palude in IV. Sentt. Dist. XVII. Q. ii. Art. 4. - Cap. 1 § 2 Clement.
Iib. TII. Tit. x - S. Antonini Summe P. III. Tit. xiv. cap. 19, § 14. - Summa Angelica
v. 'Confessio I. § 28. - Clericati de Pcenit. Decis. XXXII. n. 3, 4; Decis. XLIX. n. 7.
- Layman Theol. Moral. Lib. VI. Tract. vi. cap. 5, 1. 12.

{173) Pii PP. IV. Bull. ductorem fidei, Prop. XXXIX. - 8. Carlo Borromeo non ce-
lebrd mai la messa senza prima confessarsi dei suoi peccati, anche dei pitt veniali,
ed il suo esempio venne imitato dal Card. Pierre de Berulle. Eppure Juenin (De Sa-
cram. Diss. VI. Q. iv. cap. 2, Art. 5, § 2) ammonisce coloro che si confessano tre 0
quattro volte alla settimana dei loro peccati vemiali che nulla raccolgono da questo
Joro atto se fatto per orgoglio o per menar vita pit facile senza correggersi dei loro
falli.
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il prete possa assolverli, poiché il suo ministero & riservato esclusiva-
mente ai mortali (174). Un trattato pili recente sui sacramenti afferma
che i peccati veniali non sono tali da poter esser ritenuti n& da Dio ne¢
dal prete, si che ad essi non si pud applicare il testo quorum retinueri-
tis; chi non ha che peccati veniali versa in istato di grazia ed ha di-
ritto al paradiso, del quale non lo si pud privare (175). In qual modo,
quindi, i peccati veniali possano esser materia di sacramento, dato il
caso che il penitente si confessi di peccati veniali e mortzli, e I'attri-
zione che rende valida ’assoluzione rimova per completo i veniali, &
questione sulla quale difficilmente i teologi avrebbero potuto accordarsi
e che essi si studiarono, pill che di risolvere, di sorvolare con tutta una
nube di sottili distinzioni (176). Ancora, siccome si imponeva ai pec-
catori di confessarsi anche dei veniali, cosi era necessario dimostrare
come cid non avvenisse invano. L’ Astesano dichiara, piuttostc generi-
camente e vagamente, che la punizione viene cosi ad esser diminuita
dal potere delle chiavi, mentre la confessione generale fatta nclla mes-
sa li rimette, non in forza delle chiavi, ma per la contrizione del pe-
nitente, per 'umilta della confessione e per le preghiere del prete {177).
Ma questo difficilmente poteva bastare, e finalmente s’ando d’accordo
nel dire che i peccati veniali sono materia di sacramento, sfuggendo la
difficolta col dirli materia mere sufficiens od anche materia libera e
non materia necessaria, e che col sacramento essi potevano esser ri-
messi (178).

Nell’ordine dei peccati veniali vennero pure classificate auelle che
sono state chiamate imperfezioni, sebbene a chi non & teologo non
torni facile distinguere gli uni dalle altre. L’arrabbiarsi coi hambini o
colle persone di servizio che trascurano le loro faccende, il mangiare e
bere un poco pin del necessario, il volersi impicciare degli affari al-
trui, dire abitualmente bugiocle, ecc., sono aitrettante iraperfezioni,
ed il Gobat afferma esservi autorita di alto valore che ritengono ripren-

(174) C. Trid. Sess. XIV. De Peenit. cap. 5.

(175) Palmieri Tract. de Pcenit. pp. 104-5.

(176) Clericati de Pcenit. Decis. XXXIII. n. 5-10.

(177) Astesani Summe Lib. V. Tit. xii. Q. 3; Tit. xix. Q. 5.

(178) Dom. Soto in IV, Sentt. Dist. XVIII. Q. 1, Art. 3. - Juenin de Sacramentis
Diss. VI. Q. 5, cap. 3, Art. 1. - Benzi Praxis Trib. Conscient. Disp. I. Q. ii. Par. 2,
1. 15, 16 - Tournely de Sacr. Peenit. Q. XI. Art. ii. - Mig. Sanchez, Prontuario de la
Teol Moral. Trat. VI. Punto iv. - Varceno Comp. Theol. Moral. Tract. XVIIL cap. iv.
Art. 2. - Una formola di assoluzione in voga nel secolo XV comprende i veniali. - « Ab-
solvo te ab omnibus peccatis tuis confessis et oblitis, mortalibus et venialibus, et cir-
cumstantiis eorum ». - Bart. de Chaimis Interrogat. fol. 108.
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sibile un confessore che metta al penitente di accusarsi in con-
fessione di siffatte cose, poiché materia del sacramento & il pzaccato, e
questi non sono peccati, e percié vanno esclusi, Egli pensa, pero, che
nulla si possa dire di un confessore che spontaneamente si presti ad
ascoltare cose siffatte (179).

Date le difficoltd insormontabili di stabilire una differenza tra i
mortali ed i veniali, nessuna meraviglia che il soggetto dei peccati
dubbii abbia richiamato molto I’attenzione, col naturale risultato di
-nterminabili discussioni e di non lievi divergenze di opinioni. La que-
stipne pratica & questa, se i peccati dubbi siano compresi nel precetto
della confessione e sia necessario confessarli. Siccome cid avviene quo-
tidianamente, si potrebbe quasi supporre che la questione fosse risolta
appena resa obbligatoria la confessione, e che la tradizione ci avesse
trasmesso un costume invariabile. Ma la cosa corre, invece, ben di-
versamente,

I peccati dubbi vengono divisi in tre classi — quelli a proposito
dei guali non si sa se siano mortali o veniali, quelli che il penitente
non € sicuro d’aver commesso, e quelli che sa d’aver commessi, ma
che non ricorda se ha confessati o no.

Quanto alla prima classe in principio non vi fu questione. Ales-
sandro Hales afferma tutti 1 peccati dubbi doversi ritenere mortali, do-
versi, quindi, confessare ed accettarne la penitenza (180). I’Aquinate
sostiene che se uno dubita se un peccato sia mortale o veniale, pecca
mortalmente esponendosi al pericolo di commetterlo o di considerarlo
veniaie quando pud esser mottale, ed & mortale omettere di confessarsi
di ci6 che & dubbio; pud confessarlo come dubbio ed aspettare il giu-
dizio del confessore (181). Questa per lungo tempo continud ad esser
la regola universale. E’ vero che Prierias, fin dal secolo XVT, afferma
che quando esiste un dubbio ragionevole se un peccato sia veniale op-
pure mortale, non si & obbligati a confessarsene, e se si pensa che il
dubbio possa esser ragionevole non si & obbligati a parlarne (182), ma
pare che quest’opinione attirasse ben poco ’attenzione, e 1'opinione
dell’Aquinate & accettata non solamente dai teologi medioevali, ma
anche dai primi probabilisti del secolo XVII. Diffatti, Tommaso San-

(z79) Gobat Alphab. Confessar. n. 504-13.

(180) Alex. de Ales Summz P. II. Q. CXVIII. Membr. 1, Art, 4.

(181) 8. Th. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XXI. Q. ii. Art. 3 ad 3; Summe Suppl. Q.
VI. Art. 3 ad 3.

(182) Summa Sylvestrina v. Confessio Sacram. II. § 3.
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chez dice esser essa opinione universale di tutti i dottori, antichi e
moderni, ma aggiunge che quando non si tratti di dubbio ma di opi-
nione, il penitente pud seguire l’opinione meno probabile e ricusarne
la confessione (183). Questa dottrina tradizionale comincid ad esser
discussa solo verso il 1625. Pare che il primo teologo di grido che di-
mostrasse non esser obbligatorio confessarsi dei peccati dubbii fosse
il Kéninck, giacché il Laymann discutendo, molto piti tardi, la que-
stione lo cita in suo favore; quanto a lui, egli esita ad abbandonare
opinione fino allora seguita da tutti i fedeli, tutt’al pidt afferma che
la nuova opinione & probabile, e 'abbandona alla decisione dei dotto-
ri (184). Allora il probabilismo si era impicciato di tutte le questioni
attinenti al confessionale ed andava modificando tutte le antiche po-
sizioni. C’era grande mancanza di chiarezza e precisione ; dubbio ed
opinione potevano tanto significare la stessa cosa che due cose diffe-
renti, e Popinione di Tommaso Sanchez rappresentava 1'ultimo baluar-
do che la nuova dottrina doveva conquistare. Verso quest’epoca Alfon-
so de Leone dice che un penitente che ritenga probabilmente che un
peccato sia veniale non & obbligato a confessarlo sebbene "opinione pitl
probabile sia che si tratti di un peccato mortale (185). Breve tempo
dopo, il Marchant si studia di conciliare le antiche e le nuove teorie;
se il dubbio sul grado del peccato & antecedente, commetterls & mor-
tale, me se & susseguente non c’¢ peccato, poiché vige la regola della
ignoranza e dell’avvertenza. Ma in seguito egli, contraddicendosi, ais-
se doversi confessare (186). Evidentemente la nuova dottrina non ven-
ne calorosamente abbracciata; perfino il Busembaum afferma che,
in argomento, gli autori sono contro il Koninck, e che i peccati dubbii
si dovrebbero confessare per tali (187). Viene poscia il Caramuel, uno

(183) Astesani Summe Lib. V. Tit. xi. Q. 3. - Jo. Nider Praceptorium, Prazcept.
1II. cap. ix. - S. Antonini Summe P. III. Tit. xvii. cap. 18; Tit. xiv. cap. 19, § 7 -
FPet. Hieremiz Sermones, de Pcenit. Serm. xvii; Quadragesimale, Serm. xxii. - Sum-
ma Pacifica cap. 4. - Summa Angelica v. Confessio I. § 28. - Summa Rosella v. Con-
fess. Sacram. I. § 12. - Caietani Summula v. Confessio. - Summa Sylvestrina v. Con-
fessio Sacram. I. § 14. - Summa Tabiena v. Confessio TI. § 11. - Martini de Frias de
Arte Audiendi Confessiones, fol. xliii-a. - Armilla Aurea v. Confessjo § 22. - Dom. Suto

in IV. Sentt. Dist. XVIII. Q. ii. Art. 4. - Henriquez Summe Theol. Moral. Lib. V. cap.
iv. m. 5 - Sayri Clavis Regia Sacerd. cap. xiii. n. 4 - Th. Sanchez in Przcept. Decal.
Lib. I, cap. x. n. 67, 75-6.

(184) Layman Theol. Moral. Lib. I. Tract. I, cap. 4, § 37.

(185) Alph. de Leone de Offic. et Potest. Confess. Recoll. IT. n. z12, 215.

(186) Marchant Trib. Animar. Tom. I. Tract. IV. Tit. vi. Q. 5; Tract. V. Q. 4,
Conel. 2; Q. 5, Conel. 3, 6.

(187) Busembaum Medullee Theol. Moral, Lib. VI. Tract. iv. cap. 1, Dub. 3, Art. 1,
numero 7.

H. C. LEA - Storia della Confessione Auricolare, ecc. - Val. II. 18
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dei pitt formidabili teologi dell’epoca. Egli discute la questione con
una prolissitd che dimostra come si trattasse di una novitd che attira-
va parecchio ’attenzione, e gli accenni che fa ai contemporanei denota-
no che la nuova idea si apriva una strada a dispetto dell’opposizione.
Esaurite tutte le sottigliezze sul genere del dubbio, e dopo aver confu-
so oltre il possibile ’argomento, arriva alla conclusione che 1’assoluzio-
ne ha bisogno di materia certa ; se uno & incerto se un furto commesso
sia o no mortale, non & soggetto d’assoluzione (183). Subito dopo il
Tamburini afferma che mentre aveva insegnato esser obbligatorio
confessarsi dei peccati dubbii, la pratica fu sempre diversa, ma le re-
centi opinioni del Kéninck, del Marchant, del Caramuel e d’altri lo
hanno indotto a mutar d’avviso; ’opinione non esser necessario con-
fessarsi di siffatti peccati € stata adottata dalla Compagnia di Gesi
ed or si pud insegnare nelle scuole (189).

La questione era di quelle che non si risolvono. Naturalmente le
scuole rigide negarono che i peccati dubbii potessero esser rimessi
senza confessione, e ci6 era conforme alla regola antica (1goj. Gli
scrittori pill moderati sostenevano trattarsi di cosa discutibile, ma la
via pidl sicura esser quella della confessione (191). Nemmeno fra i
probabilisti gesuiti si poté ottenere I'unanimitd. Arsdekin ritiene che
non vi sia obbligo alcuno, ma cid non potersi ancora positivamente
sostenere, mentre i} Viva lo sostiene positivamente (192). La Croix
dice che 1'autorita sta dalla parte dell’obbligo, ma ragioni intrinseche
rendono pill probabile la ragione opposta (193). Herzig sostiene esser
opinione comune che quando ¢’é dubbio positivo non ¢ necessario con-
fessare siffatti peccati; quando, poi, il dubbio & negativo, le opinioni
sono divise, e tutte sono probabili, mentre il Benzi va con lui d’ac-
cordo in quanto alla prima cosa, ma quanto alla seconda ritiene si deb-
bano confessare (194). Sporer e Reiffensteuel afferma i peccati dubbii

(188) Caramuelis Theol. Fundam, n. 18g6.

(18g) Tamburini Method. Confess. Lib. IIL. cap. 1, n. 16, 17.

(rgo) Summe Alexandrinz T. I. n. 464. - Alasia Theol. Moral. de Sacram. Peenit.
cap. V. § 1, Q. 6. - Manzo Epit. Theol. Moral. P. I. De Pcenit. n. 12.

(rgr) Clericati de Pcenit. Dist. XXIV. n. 19. - Cabrini Elucidar. Casuum Reservat.
P. 1. Recoll, 12.

(rg2) Arsdekin Theol. Tripart. P. I1I. Tract. 1, cap. 1, Princip. 6; cap. 3, Q. 18. -
Viva Cursus Theol. Moral. P. VI, Q. ii. Art. 2, n. 8.

(193) La Croix Theol. Moral. Lib. VI. P. ii. n. 6o7-g.

(104) Herzig Man. Confessar. P. I. n. 54. - Benzi Praxis Trib. Conscient. Disp. I.
Q. ii. Par. 2, n. 3. - La distinzione tra dubbio positivo e negativo non & definita con
assoluta uniformitd, ma in generale si ammette vi sia dubbio positivo quando ci sone
ragioni probabili per I'una e per l'altra parte, e negativo quando gueste ragioni non
esistono.
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doversi confessare per dubbii (195). In quest’incertezza il Liguori,
com’@ suo costume, propende per I'opinione piil lassista e fa 'afferma-
zione assai rimarchevole, che, fatta eccezione dei rigoristi, & opinione
quasi universale non esser necessario confessarsi dei peccati dubbii
(196). L’autoritd suprema del Liguori ha fatto di questa la dottrina
predominante nella scuola dei probabilisti e degli equi-probabilisti, ed
oggi si pud considerare come dottrina ufficiale della chiesa, sebbene
i ammetta esser pill saggio e pilt pio confessarsi di siffatti peccati
(197). Fra gii scrittori da me consultati, il Gousset & I'unico che, in
argomento, esprima qualche dubbio, e Miguel Sanchez I'unico che
affermi siffatti peccati doversi confessare (198). Eppure la debole fi-
ducia sentita per I'opinione pit lassa, perfino da coloro che la profes-
sano, si rivela nel consenso unanime dell’opinione che sul letto di
morte sia sempre meglio considerare come mortali tutti i peccati dub-
bii, in vista del pericolo di quello spaventoso momento (199).

Simile discrepanza di opinioni si verifica pure quando il duhbio
verte sull’aver commesso o meno i! peccato. Domingo Soto, Tomas
Sanchez, Sporer e Reiffensteuel affermano doversi fare la confessione
(200). Ma, per un altro verso, siffatta necessitd & negata dalla scuola
principale di probabilisti (201).

Quando il dubbio verte sull’aver gia confessato un peccato I'opi-
nione pitt generale & stata doversi seguire la via pitt sicura, e quindi
doversi confessare (202). Perd, anche qui in favore della lassezza ven-

(105) Sporer Theol. Moral. P. TIL. 1. 392-5. - Reiffenstenel Theol. Moral. Tract. XIV.
Diss. vii. n. 54

(166) S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 473.

(197) Stapf Epit. Theol. Moral. § 428, n. 5. - Scavini Theol. Moral. Tract. ¥. Disp.
1, cap. 2, Att. 2 § 3, N. 1, Q. 5. - Zenner Imstruct. Pract. Confessar. § 7z. - Bonal
Institt. Theol. T. IV. n. 235. - Pruner Moraltheologie, p. 50 (Freiburg i. B. 1833). -
Mare Institt. Moral. Alphons. n. 1695.

{108) Gousset, Theologie Morale II. 1. 426. - Mig. Sanchez, Prontuar.o de la Teol.
Moral, Trat. VI. Punto 5, n. 4.

{1gg) Th. Sanchez in Prmcepta Decalogi Lib. I. cap. x. n. 64. - Caramuel Theol.
Fundam, n. 1886, rgor. - Tamburini Method. Confess. 1ib. II. cap. 1, n. IL. - S. Alph
de Ligorio 'Theol. Moral. Lib. VI. n. 473. - Stapfl Epit. Theol. Moral. § 428, n. 5. -
Mare Instt. Moral. Alphons. n. 16g5.

(200) Dom. Soto in IV. Sentt. Dist. XVIIL Q. ii. Art. 4, Congl. 3. - Th. Sanchez
in Pracept. Decalogi Lib. I. cap. ix. m. 68. - Sporer I'heol. Moral. P. IIL. 1. 395. -
Reiffensteuel Theol. Moral. Tract. XIV. Diss. vii. 1. 55.

(201) Marchant Trib. Animar. Tom, I. Tract. IV. Tit. vi. Q. 5. - Bonal Institt.
Theol. Fundam. Tom. IV, n. 233. - Marc Institt. Theol. Moral. Alph. n. 1605.

(202) Azpileuetze Comment. cap. Si guis n. 77. - Th. Sanchez in Prze. Decal. Lib
1. cap. X. n. 71, 72. - Marchant Trib. Anim. Tom, I. Tract. V. Tit. iv, Q. 2 - Arsdekin
Theol, Tripart. P. ILL, Tract. 1, cap. 1, Princip. 6. - Sporer Theol. Moral. P. 111, n. 386-
7 - Voit Theol. Moral. 1. s2.
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ne invocata la distinzione fra dubbio ed opinione, ed i probakbilisti
ritennero che quando ci fosse opinione probabile di essersi gii confes-
sati, non fosse piil necessario confessare il peccato, mentre il Reiffen-
steuel va con loro d’accordo qualora il peccatore abbia gravi ragioni
di credere di essersi gid confessato (203). L’incertezza di cui sono per-
vase tutte le speculazioni e tutte le regole in materia & illustrata dal
Liguori, giacche ei ritenne al tempo stesso col Caramuel ed i1 Tambu-
rini ci6 che costoro ritennero, ma in seguito mutd idea e dimostrd che
siccome 1’obbligo di confessarsi & certo, vi dev’esser certezza di con-
fessione (204). Pare che gli autori recenti abbiano generalmente accet-
tata quest’opinione, sebbene il Bonal affermi che i probabilisti negano
la necessitd, ed il Gury distingua tra dubbio positivo e negativo -—
nel qual secondo caso I'obbligo esiste, mentre nel primo lo nega la
comune opinione (205). Pero, & ritenuto migliore e pidt sicuro il con-
fessarsi.

Si & pur dovuto provvedere ad un’altra classe di peccati — quelli
di cui il penitente, dopo l'esame diligente ed accurato che deve fare
prima della confessione, pidt non si ricorda. Siccome il precetto impone
solo la confessione annuale, e la categoria dei peccati mortali & stata
grandemente ampliata, questi peccati dimenticati debbono essere ne-
cessariamente assai numerosi, quando la confessione non & frequente.
Un confessore esperimentato afferma che i peccati pitt facili ad esser
dimenticati sono quelli della lingua, del cuore e di omissioni; i primi
comprendono tutte le male parole, la detrazione e lo scandalo; i se-
condi abbracciano tutti i cattivi pensieri e desiderii; i terzi tutti i do-
veri compiuti negligentemente od omessi, sia di prelati, che di preti,
di giudici, di avvocati, di dottori, di genitori, ecc. (206). La chiesa
promette I'assoluzione da tutti i peccati per una confessione onesta e
fatta di cuore, e se non ci fossero compresi anche i dimenticati sareb-
be inutile, poiché non pud esser parziale. E’ vero che l'includerveli
verrebbe ad annullare la confessione, che & tale perché il confessore,
per giudicare, ha bisogno di conoscere tutti i peccati del penitente, per

(203) Th. Sanchez in Przc. Decal. Lib, I. cap. X. n. 75-6. - Caramuelis Theol.
Fundam. n. 1885. - Tamburini Method. Confess. Lib. TI. cap. 1, n. g. - Reiffensteuel
Theol. Moral. Tract. XIV. Dist. vii. n. 55

f204) S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. xvi. (Ed. 1767, p. viii.). Cf. Lib. VI, n. 477).

(205) Stapf Epit. Theol. Moral, § 428, n. 5. - Scavini Theol. Moral. Tract. X. Disp.
L. cap. 2, Art. 2, § 3, N. 1, Q. 5. - Zenner Instruct. Pract. Confessar. § 72. - Mig. San-
chez Prontuario Teol. Moral.,, Trat. VI. Punto 5: § 4. - Marc Institt. Moral. Alph.
n. 1695. - Bonal Inmstitt. Theol. T'. IV. n. 237 - Gury Comp. Theol. Moral. I, n. 450.

(206) Clericati de Peenit. Decis. XXI. n. 1.-14.
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poterli rimettere mediante il potere delle chiavi, ma non c’e altra al-
ternativa. La teoria doveva sottostare alle necessitd delle cose, poiche
altrimenti ben pochi sarebbero andati esenti dalle pene dell’inferno.

11 pitt antico tentativo di risolvere 1a difficoltd consistette nell’ipo-
tesi che i peccati dimenticati, alla pari dei veniali, fossero rimessi
dalla confessione generale, e dall’assoluzione deprecatoria della messa
(207). Pier Lombardo lo ammette e venne seguito da S. Raimondo di
Pennaforte, da Alessandro Hales, € dal Card. Enrico di Susa, la qual
cosa dimostra come si trattasse di una spiegazione universalmente ac-
cettata, sebbene 1'Hales protesti che la dimenticanza altro non faccia
che approfondire la colpa del peccato (208). L’Aquinate non credette
dissentire da costoro, ma pit fortemente dei suoi predecessori insi-
stette sulla necessitd della contrizione tanto per i peccati dimenticati
che per quelli ricordati, 1a qual cosa veniva a gettare un dubbio consi-
derevole sulla remissione ottenuta mediante la confessione generale
(209). Giovanni di Friburgo tende a dipartirsi dalla teoria dominante
da un secolo e mezzo, giacché dice che il pentimento generale basta
per i peccati dimenticati (210), mentre il modo in cui I’ Astesano tratta
Pargomento dimostra che principiava ad attirare assal piu l'atten-
zione, e se ne ricomoscevano le difficoltd, che la rendevano assai pitt
Pattenzione, e che se ne riconoscevano le difficoltd, che lo rendevano
complesso di quanto non avessero sospettato gli antichi dottori.
Egli ritenne che qualora la dimenticanza fosse frutto di negligenza
impedisse la giustificazione, e trasferisse la remissione dei
peccati dimenticati al prete, al quale occorre fare una confessione ge-
nerale, per poterli comprendere tutti nell’assoluzione (211). Prima che
Pinnovazione venisse universalmente riconosciuta dovette correre
molt’acqua sotto i ponti. Pierre de la Palu la rifiutd e Durand de San
Pourcain si limita ad ammettere che qualora i peccati dimenticati, ri-
imessi mediante la confessione rituale nella messa ed a prima ed a com-

(z07) Honor. Augustodun. Speculum Heclesize; De Nativitate Domini (Migne,
CLXXII. 42, 847).

(208) P. Lombardi Sentt. IV, Dist. xxi. § 5. - S. Raymundi Summe Lib. IIT, Tit.
xxxiv. § 4. - Alex. de Ales Summe P. IV. Q. XVIL Membr. ii. Art. 8; Q. XVIII.
Membr. 4, Art. 1, § 6. - Hostiens. Auree Summe 1ib. V. De Pcenit. et Remiss. § 8.
:ilca]:?mbatdo dice pure che il salmo Miserere ha il potere di rimettere i peceati dimen-

i,

(200) S. Th. Aquin. Summe Suppl. Q. II. Art. 3; Q. X. Art. 5.

(210) Jo Friburg. Summs Confessor. Lib. IIL. Tit xxxiv. Q. 147.

(211) Astesani Summe Lib, V. Tit. iii. S. 6; Tit. xix. Q. 3.
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pieta, venissero in seguito ricordati, occorre confessarli al prete (212).
A prima vista quest’ultima frase sembra ragionevole, ma produce
’anomalia di peccati perdonati e non perdonati al tempo stesso, e fu-
ronvi dottori che si studiarono di affrontarla coll’ipotesi pidt logica
ma impraticabilmente rigorosa che qualora venisse dimencato un pec-
cato occorrerebbe ripetere tutta la confessione, perché sarebbe nulla
per mancanza di perfezione (213). La questione principale restd lunga-
mente sospesa. Nel 1353 Passavanti aderi alla pratica antica e mise
1 peccati dimenticati nel novero dej veniali, rimessi mediante la confes-
sione generale, non sacramentale, del rituale (214), ma il trionfo fi-
nale della teoria sacramentale rivelasi nella Summa Pisanella. Scritta
nel 1338, essa aderisce all’antica pratica, citando S. Raimondo da
Pennaforte e Pierre de la Palu, ma il suo commentatore, Nicolo da
Osimo, nel 1443, spiega che la confessione generale ivi accennata non
significa la confessione fatta al prete, il quale solo pud assolvere i pec-
cati mortali (275).

Dopo di cid la questione si pud considerare risolta, né venne pitt
discussa. Come abbiamo visto (Vol. I) le formole di assoluzione di
questo periodo comprendono in modo speciale 1 peccati dimenticati
(216), e S. Antonino ammonisce il penitente di aggiungere nella con-
fessione « Dico mea culpa per tutti gli altri peccati mortali e veniali,
confessati e non confessati », e cio al momento di ricevere ’assolu-
zione. Per dippid, egli conserva I’anomalia dj imporne la confessione
in seguito, qualora gli vengano in mente, sebbene non sia necessario

{212) P. de Palude in IV. Sentt. Dist. XVIIL Q.. Art. 1. - Durand. de S. Porciano
in IV, Sentt. Dist. XXI. Q. iii. § 4, 6, 7.

(213) Manip. Curator. P. II. Tract. iii. cap. 7.

(214) Lo Specchio della vera Penitenza Dist. V. cap. 7. Come si andasse sempre
piti insistendo sui peccati dimenticati 1o dimostra la minuta discussione di John Nider
(Prafceptorium, Pracept. III. cap. 8) sulle condizioni a cid necessarie e sulla negii-
genza dimostrata col dimenticarli, I.'incertezza dimostrata a questo riguardo & illy-
strata da uma tavoletta esistente nella chiesa di S. Maria in Stellis, in Vercna, la
quale dice che guando Urbano IIT mel 1187, fece la dedicazione della chiesa, concesse
per l'anniversario un'indulgenza a pena et a culpa per tutt i peccati dimenticari
(Amort de Indulgent. I. 128). Evidentemente l'indulgenza & un falso, ma riflette le
idee del tempo, che & probabilmente il secolo XV.

(215) Summa Pisanella v. Peccatum I. § 1.

(216) Sembrerebbe che questa clausola si fosse ostinatamente mantenuta, giac-
ché verso il 1600 il vescovo Zerola (Praxis Sacr. Peenit. cap. xxiv. Q. 6) ammonisce i
preti di non servirsene, perché i peccati dimenticati non vengono agsolti formalmente
ed attualmente, ma virtualmente e consecutivamente, ossia, come parafrasa il Benzi,
indirettamente (Praxis Trib. Conscient. Disp. 1. Q. ii. Art. I, Part, 3, n. 14).
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ripetere I’assoluzione (217). Per ultimo, se sulla questione poteva an-
cora restare qualche dubbio, scomparve colla dichiarazione del concilio
di Trento, che la confessione deve abbracciare tutti i peccati di cui uno,
dopo maturo esame, pud benissimo non ricordarsi (218). Se siffatti
peccati si debbano confessare appena ritornino in mente, & questione
dibattuta fino al 1665, quando Alessandro VII condannd formalmente
]a proposizione che sosteneva non esser mecessario farlo, ed ancora
nel 1700 I’assemblea del clero gallicano fu costretta a ripetere Ia con-
danna (219). Tale & rimasta la regola della chiesa, spiegata nel senso
che siffatti peccati, pur essendo rimessi per la buona fede del peni-
tente, e pur non gravando pidl sull’anima, resta pur sempre otbliga-
torio sottoporli al potere delle chiavi qualora siano ricordati, anche se
Passoluzione & stata impartita sotto I'autoritd dell'indulgenza plena-
ria della Cruzada e del Giubileo (220).

Naturalmente cid fa parte dell’esame di coscienza che si deve fare
prima della confessione, e su di cid nei tempi moderni si & insistito
parecchio. Durante quel periodo di rilassatezza che precedette la Ri-
forma, Prierias trattd I'argomento con disdegno anzichend. Dimenti-
care in confessione un peccato mortale non & mortale, né si & obbli-
gati a troppo faticare per ricordarsene; sarebbesi allora costretti a
scriversi i peccati e conservare lo scritto portandoselo seco, la qual
cosa & assurda (221). Anche dopo il decreto tridentino, che imponeva
un diligente esame, Diana, nel secolo XVII, & quasi lassista; non ci
si pud aspettare che uno si ricordi di tutti i suoi peccati di un anno,
e percid & tenuto solo a confessare quelli di cui, dopo diligente esame,
si ricorda (222). Naturalmente sarebbe impossibile definire con esat-
tezza la natura di quest’esame; esso diede la stura a discussioni ab-
bastanza ampie, tanto quanto il grado di colpevolezza implicito nella
negligenza, ed i suoi effetti, capaci di rendere nulla la, confessione per

(217) S. Antonini Summe P. III. Tit. xiv. cap. 19, § 5; Tit. xvii. cap. 21, § 1. La
Summa Angelica) (v. Interrogationes) di una formola pilt minuta di confessione.
« Dico Mea culpa per tutti i peccati mortali che non conosco od ho dimenticati e che
non ho legittimamente confessati per ignoranza o negligenza ».

{218) C. Trid. Sess. XIV. De Pcenit. cap. 5.

{219) Alex. PP. VII, Decr. 7 Sept. 1665, Prop. XI. - Tournely de Sacr. Peenit. Q. VI.
Art. iv.

{220) Vazcet}o Comp. Theol. Moral. Tract. XVIII. cap. iv, Art 2. - Sanchez Ex-
posit. Bulle Sancte Cruciate, p. 168. - Viva de Julilwo, pp. 142-7 (Ed. 1750). - Per
aleune delle questioni pit dubbie scaturienti dalla regola vedi Gury, Casus Conscien-
tie 11. 471-77.

(221) Summa Sylvestrina v. Confess. Sacram. 1. § 3.

(222) Summa Diana v. Confessionis necessitas n. 6.

J—
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mancanza di completezza (223). L’unico mezzo per levarsi siffatte
preoccupazioni ¢ ]a confessione frequente, ed in ci6 la chiesa ha sempre
fortemente insistito, ma I’obbligo di confessarsi pitt di una volta al-
I’anno, per evitare la certezza morale di aver dimenticato qualche cosa,
¢ materia ardentemente discussa fra rigoristi e lassisti (224). Non &
proibito al penitente stendere una memoria scritta dei suoi peccati,
allo scopo di non dimenticarsene, ma & pratica che non si pud inco-
raggiare, perché allora quasi tutti i penitenti lo farebbero, e ¢id por-
terebbe alla confessione scritta (225).

Chi volesse esaminare in complesso questo minuzioso sistema,
frutto di intelletti acuti e forniti di una particolare educazione a cid
fare, si sentirebbe indotto a chiedere quale valore reale gli si possa
annettere — quale importanza coloro che ’amministrano annettano a
tutte queste sottigliezze di indagine a proposito delle quali i teologi
si sono dibattuti per sette secoli sudando sette camicie, riempiendo
tanti in folio, presentati poi a guida di confessori e penitenti. L'unica
risposta che si possa dare a questa domanda & che quasi tutto questo
lavoro ¢ stato opera vana. Benedetto XIV espone il caso di un conta-
dino ignorante, che si confessa ad un prete talmente ignaro di cid che
fa da non saper distinguere un peccato veniale da uno mortale, od un
peccato ordinario da uno riservato. Si chiede se 1’assoluzione sia va-
lida, e risponde di si. Diffatti, nessun’altra risposta & possibile, poi-
che, dic’egli, il sacramento consta della materia, della forma ¢ del-
I'intenzione, e tutte queste cose ci sono (226). Negarne la validitd equi-
varrebbe ad atterrare tutto il sistema sacramentale. Inoltre, Gury af-
ferma che sebbene il confessore non sia infallibile, e possa andare
errato, ci0 non porta conseguenza alcuna per il penitente, che ha il do-
vere esclusivo di un’obbedienza cieca; finch’egli obbedisce & infallibile

(223) Clericati de Pcenit. Decis. XIX. n. 15. - Tournely de Sacr. Peenit. Q. VI,
Art. ii - Benzi Praxis Trib. Conscient, Dist. I. Q. ii. Art. I, Part. I, n. 10 - Mig.
Sanchez Prontuario de la Teol. Moral, Trat. VI. Punto 5, 1. 8. - Gury Casus Consclen-
tie, 1. 493-7.

(224) Concina Theol. Christiana contracta, Lib. XI. Dist. ii. cap. I.

(225) Clericati de Pcenit. Decis. XIX, n. 20-1.

(226) Benedicti PP. XIV. Casus Conscient. Sept. 1730, cas. I. - A questo propo-
sito non si ha la concordanza degli autori. Einsengrein, per esempio, dice positiva-
menke (Confessionale, Cap. IV. Q. 12) che la confessione fatta ad un prete troppo
ignorante per poter distinguere i peccati veniali dai mortali & nulla e va ripetuta;
ma se lignoranza & ristretta semplicemente a quelli che si possono facilmente scam-

biare, la confessione & valida, giacché nessumo @ in grado di distinguere nettamente
tutti i peceati.
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ed immune da ogni responsabilitd (227). Questo riduce tutta la que-
stione ai suoi minimi termini. 11 confessore dotto e I'ignorante sono fra
lors uguali, il penitente deve fare salo cid che gli vien comandato, n€
deve preoccuparsi degli errori in cui pud incorrere il suo padre spi-
ritrale, giacché il sacramento opera éx opere operato. Ecco il frutto
dello sviluppo completo della teoria sacramentale. Sarebbe inutile
chiedersi perché gli scolastici siansi fermati cosi a lungo sulle qualita
e sull’educazione necessaria in un confessore e sulla necessita di esser
egli ingrado di addentrarsi nei pill intimi recessi del cuore del peni-
tente allo scopo di dare un giusto giudizio, giacch il modo in cui il
sacramento viene amministrato & assolutamente indifferente, dal mo-
nento che & egualmente efficace tanto se amministrato da un saggio
cle da un pazzo, da un uomo pio o da uno carico di peccati.

e

(227) Gury Casus Conscient. I. 54. - « Confessarius revera non est infallibilis ma-
grialiter in sua dirigendi ratione; tu vera vero gaudebis infallibitate ei obsequendo,
um Christus dixt apostolis seu sacerdotibus: qui vos audit me audit. Igitur si forte
naterialiter dux tuus erraverit error ille tibi minime imputari potest ».




CAPITOLO XXI.

PROBABILISMO E CASUISTICA.,

SOMMARIO. — IMPOSSIBILITA DI UN CONSENSUS DI OPINIONI. —

COMPLICAZIONE E CONFUSIONE. — I’OPINIONE GUIDA ALL’AZION:.
— TUZIORISMO E PROBABILISMO. — IL CONFESSORE DEVE AcCCE"-
TARE L’OPINIONE DEL SUO PENITENTE. — ORIGINE DEL, PROBAE-
GaLLICANA. — IDEM DELLA SANTA SEDE. — I GESUITT SI FANNY
LISMO ALLA FINE DEIL SECOLO XVI. — OPPOSIZIONE DELLA CHIES\
PATROCINATORI DEL PROBABILISMO, — II, GENERALE THYRSUS Gon
ZALES ED II SUO LIBRO. — I.A TEORIA DEL PROBABILISMO : DEFINI-
ZIONE DEL DUBBIO; CERTEZZA, SUA NECESSITA ED ACQUISIZIONE ;
PROBABILITA INTRINSECA ED ESTRINSECA. — ProBABILITA DI vARIO
GRADO. — LIMITI DEL PROBABILISMO IN DIRITTO E MEDICINA, — IN
ERESTA E NELLE MATERIE DI FEDE, - I1, PROBABILISMO INAPPLICABILE
SUL LETTO DI MORTE. — CONDANNA IMPLICITA DEL TUZIORISMO, —
RINASCENZA DI PROBABILISMO, — SUA INFLUENZA SULLA CADUTA
DET GESUTITI. — I1, RIGORISMO STIGMATIZZATO PER GIANSENISTA, —
NUOVO PROBABILISMO RIFLESSO. — DorTRINA DEL POSSESSO, —
DorrriNa DELL’INSUFFICIENTE PROMULGAZIONE DELLA LEGGE. —
AUMENTO DI LASSEZZA SOTTO IL NUOVO PROBABILISMO. — IN-
FLUENZA PREPONDERANTE DI S. ALFONSO Licuort. — Syo sk
STEMA DI EQUIPROBABILISMO. — RECENTI TENTATIVI DI FONDARE’
ALTRI SISTEMI. — INFLUENZA DEL PROBABILISMO.. — Ii, PECCATO
SEMPLICE MATERIA DI OPINIONE. — NoN E NECESSARIO ISTRUIRE T
PENITENTI IGNORANTI. — SCAPPATOIE PER T CANONI CONTRO IL'U-
SURA. — CASUISTICA, SUE ORIGINI E SVILUPPO. — IL, FURTO COM-
MESSO PER NECESSITA, — CoMPENSAZIONE OCCULTA. — Corry-
ZIONE DI GIUDICI. — PROFITTI ECCESSIVI. — RISERVE MENTALI
E MENZOGNE. — TENDENZE DELLA TEOLOGIA MORALE MODERNA.

Per incidenza abbiamo visto con quanta frequenza i dottori, per

cid che concerne Pamministrazione del Sacramento della penitenza,
divergessero su punti di non lieve importanza. Nel confessionale il
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prete sta in luogo di Dio, ed & obbligato a pronunciarsi sulle materie
che gli sono sottoposte; la sua giurisdizione abbraccia tutte le azioni
della vita; egli decide non solamente del destino dell’anima ma ben
anche della liceitd di quanto il penitente pud fare o tralasciare; non
¢’& complessitd di rapporti, non ¢’¢ delicatezza di relazioni sociali che
si sottragga al suo giudizio, dal quale dipende I’avvenire dell’anima
in questo e nell’altro mondo, giacché la chiesa pretende di dirigere
tanto la vita che PPanima dei suoi sudditi. In questo complesso di re-
sponsabilitd e di doveri che a tutto si estendono, i decreti papali e
conciliari non abbracciano se non una parte minima dei casi di cui
deve occuparsi il confessore, ed anche in questi & estremamente diffi-
cile parlare dell’applicazione di regole generali ai casi speciali, per
cui nella maggior parte dei casi il confessore deve affidarsi alle opi-
nioni dei competenti, che hanno investigato esaurientemente 1'argo-
mento della legge e della morale e si sono studiati di dilucidare in
tutti i modi Iinsondabile intricatezza dei pensieri, delle passioni e
delle azioni umane. E’ naturalmente inevitabile che gli esperti non
siano riusciti ad accordarsi nelle stesse conclusioni, anche in materie
di semplice speculazione, senza contare che qui non si tratta di fun-
zioni semplicemente speculative; ei sono stati chiamati ad applicare
la loro dialettica alle regole grandemente intricate ed artificiali della
chiesa deducendone istruzioni pratiche che dovessero servire di guida,
e moltiplicando cosi all’infinito i motivi di discordia. Costoro ebbero
ampiamente campo’ di esercitare il loro genio, pilt 0 meno perverso;
per secoli, intelligenze acute e profonde hanno impiegato tutta la
loro ambizione nell’opera di atterrare le opinioni precedenti per sta-
bilirne delle nuove, con poco rispetto delle considerazioni etiche in
esse implicite, fino a che la cosi detta scienza della Teologia Morale &
diventata tutto un ammasso di divergenti e contradditorie opinioni,
in cui pochi sono i punti che non siano obbiettabili. 11 sistema della
confessione e dell’assoluzione sacramentale suppone che in tutti i
casi debbasi conseguire la certezza, mentre questa & attributo esclu-
sivo dell’Onnisciente; il prete pud benissimo arrogarsi il posto di
Dio, ma deve affidarsi alle imperfezioni dell’umana intelligenza, la
qugle corre sempre ciecamente dietro alla certezza, senza mai rag-
giungerla. Quando Lattanzio volle fare il confronto tra la precisione
dei precetti cristiani e le vane contradditorie speculazioni dei filosofi,
era ben lungi dallimmaginarsi fino a qual punto il suo confronto si
potesse applicare allo sviluppo moderno della casuistica, basata sulla
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congettura e 'opinione (1). Tutto parve chiaro alla fede semplice del
secolo IV, ma, sorta la teologia scolastica, P'insana smania di tutto
indagare e dimostrare in base al sistema ecclesiastico gettd ogni cosa
nelle spire del dubbio. L’Aquinate riconosce nella maggior parte
delle cose non potersi conoscere la volontd di Dio, per cui ne trae la
conclusione o sicurezza confortante in siffatte cose non esser da noi
richiesto che ci conformiamo alla divina volonti (2). Questo ricono-
scimento della vanitd dell’impresa prescritta dalla chiesa, in luogo
di impastoiare le energie degli scolastici, altro non ha fatto che au-
mentare la licenza della loro speculazione, e col decorrere dei secoli
i punti discutibili non fecero che aumentare, I movimento rivoluzio-
nario del secolo XVI portd nuovo stimolo alla disputazione teologica.
I1 conflitto coll’eresia attribui alla teologia un interesse ed un’impor-
tanza mai avuta per I'addietro attirando nell’orbita del Suo servizio
uomini di singolare abilitd che intrecciarono gli attacchi al prote-
stantesimo colle interne discussioni su ogni fase della morale, fino
al punto da potersi affermare che la certezza & veramente diventata un
mito. A mezzo il secolo Melchior Cano afferma di aver dovuto cessare
dallo scrivere per evitare di stabilire quali punti siano discussi da
molti; e dice semplicemente che quando c’¢ divergenza di dottori noi
dovremmo seguire assai pid il peso che il numero, e che quando la
discordia si verifica fra i pitt dotti, 'unico rifugio & di rifintare I’as-
sentimento data 1’incertezza (3). Cost non si trattava pit di divina
volontd, sostituita dall’opinione umana di un’autorita maggiore o mi-
nore, portante seco una probabilitd maggiore o minore. I] Suo con-
temporaneo Azpilcueta deplora la mania di discutere delle scuole, la
quale faceva si che i dottori sostenessero il vero ed il falso semplice-
mente per far pompa della propria abilita, non solo inducendo con
<io in errore i loro uditori, ma ben anche diventando spesso ciechi es-
si stessi alla veritd e finendo coll’abbracciare Uerrore (4).

Cosl si venne sempre pid accelerando il processo di complicazione
della scienza della morale e di moltiplicazione delle sue incertezze.
Nel 1600, uno dei pidt antichi probabilisti, il Carbone, nelle pru-
denti regole da lui enunciate per la selezione delle opinioni, si lagna

(1) Nihil apud eos certi est, nihil quod a scientia veniat. Sed cum omnia conjec-
turis agantur, multa etiam diveisa et varia proferantur. - Lactant. Divin. Institt.
1L, 47,

(2) 8. Th. Aquin, Summe II. I, Q. xix. Art. 10 ad 1.

(3) M. Cani de Auctor. Doctor. Scholast. Lib. VIII. c. iiij ¢. ib. Conel. I.

(4) Azpilcuetz= Comment. Cap. Si quis autem, n. 44-47.
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che ne fossero in voga tante false (5). Nel secolo XVII Tommaso San- i
chez si vanta di trovare ogni giorno argomenti nuovi che vanno ad
infirmare posizioni fino allora ritenute inespugnabili, ma mette i

meno abili in guardia contro i pericoli inerenti al seguire opinioni hl 1
di cui non si riesce a scorgere tutta ]a portata o che non sono facil- | }
mente applicabili (6). Breve tempo dopo Juan Sanchez ci fa vedere ‘
come queste mnovitd scaturissero continuamente dalle discussioni del- |
le scuole assumessero forma e si acquistassero aderenti, fino ad ave- ‘
re il diritto di esser rispettate (7) ; mentre Valerio Renaud dichia- |
ra tutto esser in cosi cattivo stato che ognuno, per riuscire a farsi un
giudizio, deve pesare da sé le circostanze di ogni caso particolare (8),
ed Alfonso de Leone dice che un’opinione probabile pud contempora- |
neamente cessare di esser probabile in forza di qualche ragione nuova- ‘
mente escogitata (g). Si tentd di distinguere le opinioni speculative
dalle pratiche, ma, siccome nel confessionale le speculative dovevano
sempre necessariamente convertirsi in pratiche, la distinzione non
apportava differenza alcuna, e, nel 1643, Marchant affermava che si
davano tante opinioni contradditorie quanti erano i canonisti e gli
avvocati, e cid per il diverso modo di pigliare le parole e le interpre-
tazioni delle leggi (ro). Nel 1666, Gobat dichiarava che I’esperienza
quotidiana dimostrava come su cento casi dubbii a stento se ne sa-
rebbe trovato umo a proposito del quale si sarebbe potuto avere, sia
per P'affermativa che per la negativa, il consenso di molti autori (11).
11 Viva asserisce che tanto i moderni che gli antichi sono spesso degli
allucinati, giacché in morale facilmente gli nomini ingannano sé stes-
si, e le falsita spesso appaiono piu vere delle veritd, per cui & passato
in proverbio il detto non esserci pazzo senza-avvocato, non esserci paz-
zia senza amanti; né devesi prestar eccessiva attenzione alla censu-
ra, perché spesso il censore, per esitazione o connivenza o trascura-
tezza, trascura il proprio dovere (12). Anche il rigorista Wigandt so-
stiene doversi ammettere che non sempre si debba esser obbligati a
sceglier I'opinione che pare pitt sicura, giacche intralcerebbe immen-

{5) Lud. Carbonis Summ. Summar. Castium Conscient. Tom. I, P. L. 1ib. 5, cap. 14.
(6) Th. Sanchez in przcepta Decalogi Lib. I. ¢. ix. m. 6, 10.

(7) J. Sanchez Selecta de Sacramentis Disp. XLIV. n. 6.

(%) Rewinaldi Praxis Fori Peenit. Ad Lectorem.

(a) Alph. de Leone de Offic. et Potest. Confessar. Recoll. II. n. 102

(10) Marchant. Tribun. Animar. T. I; Tract. V, Tit. 5, Q. 2, Concl. 2, Q. 5 Concl. 7.
(11) Gobat Alphab. Confessar. n. 269.

(12) Viva Comment. in Propos. XXVI. Alex. YIT 0 5,08,
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samente il corso degli umani affari, poiché pochi sono gli atti o con-
tratti a proposito dei quali non esista un’opinione condannatrice (13).
Diffatti, il concilio di Avignone del 1725 fa osservare come la sola
usura dia luogo ad un numero infinito di dubbii che I'umana capaci-
td & impossibilitata a ricordare e decidere (14). La Croix sostiene che
la certezza morale non esige 'unanimita di opinioni, giacché altri-
menti nulla sarebbe certo, poiché quasi sempre si troverebbe un au-
tore che sostiene il contrario (15), ed il Voit asserisce che in morale
la certezza della veritd & talmente difficile a conseguirsi, che dobbia-
mo accontentarci della verisimiglianza (16). Liguori dice che se un
penitente fosse obbligato ad accettare le opinioni del suo confesso-
re, difficilmente ci sarebbe un teologo capace di ricevere 1’assoluzio-
ne, giacché raramente accade ad un teologo di imbattersi in un con-
fessore delle sue stesse opinioni (17), ed il Gury dice che in morale
difficilmente si troverebbe un punto sul quale gli autori cadano d’ac-
cordo (18). Ma non c’¢ solo questo caos di opinioni argomentative ;
la chiesa pure ha incatenata I'umana coscienza con un’infinitd dj leg-
gi e di regole, non revocate e non certamente antiquate, si che, come
afferma il Bonal, se la loro obbligatorietd dipendesse dalla loro esis-
tenza o cessazione, la sarebbe finita per 1'umana volonti. Quindi, am-
messa 'esistenza o la cessazione di una legge, i casi di coscienza in
cui il vigore della legge & dubbio sono talmente numerosi, che, qualo-
ra fosse necessario compiere tutti gli atti dubbii da essa imposti, 1'u-
mana volontd cesserebbe di esistere. Per ultimo, qualora le azioni
venissero omesse semplicemente perché dubbia ne & la legalita, I’uma-
na societd ne patirebbe parecchio (1g). Cosi la Chiesa, nello sforzo er-
culeo di sottoporre I'umana coscienza al dominio del confessionale,
ha gettata sulla regione della morale una densa nebbia attraverso la
quale brancica I'esploratore in cerca di veritd e di certezza senza
mai trovare altro che dubbio.

Eppure il dovere del confessionale va compiuto. Penitente e pre-
te debbono decidere ogni caso che si presenta nel complicato mecca-

(13) Wigandt Tribun. Confessar. Tract. II. Exam. #ii. n. Q.

(14) C. Prov. Avenion. anno 1725, Tit. XLIV. ¢. 4 (Collecr. Lacens. I. 577).

(15) La Croix Theol Moral. Lib. II. 1. 180.

(16) Voit Theol. Moral. I. 77. Per le numerose edizioni di quest’opera fatte tra
il 1754 ed il 1860 vedi Backer IV. 737,

(17) S. Alph. de Ligorio Theol. Moral. Lib. VI. n. 6o4.

(18) Gury Compend. Theol. Moral. Pref. - « In hisce disciplinis vix ullum re-
perias punctum in quo et ipsi inter se Doctores consentientes sint ».

(19) Bonal. Institt. Theol. T. V. De actibus humanis. n. 120.
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nismo della vita umana, ed, in un modo o nell’altro, ad una assoluzio-
ne bisogna pur arrivare, se si deve salvare ’anima del peccatore, affi-
data alle cure della chiesa. Vennero quindi stabilite delle regole cen
cui risolvere i dubbi, vennero fabbricate delle corde con cui il cieco
possa condurre 1'altro cieco per il vero sentiero. Negli antichi tempi
del cristianesimo, S. Agostino si era riso della filosofia pagana
la quale aveva sostenuto che chi avesse seguito cid che gli pareva
probabile non poteva peccare od errare; egli non ebbe misericordia
delle opinioni, ed insistette nel dire nulla esser probabile che ron
si possa provare (20). Leone I accontentossi della semplice regola
nel dubbio e nell’oscuritd doversi seguire la via che non & contra-
ria ai precetti del vangelo e dei padri (21). E’ vero che S. Bernardo
afferma potersi seguire 1’opinione che non & contradetta da certa ra-
gione o da rispettabile autoritd, ma, siccome egli altro non faceva che
difendere la speculazione secondo la quale gli angeli non conobbero in
anticipazione le particolaritd dell’incarnazione, il passo citato dal Li-
guori altro non fa che illustrare gli sforzi disperati dei teologi mo-
derni per trovare nell’antichitd una garanzia per le loro opinioni,
giacché altrove egli afferma che se si fa il male credendo di far bene,
od il bene credendo di far male, & peccato (22). Riccardo di S. Vittore
afferma senza esitare che ogni volta che si cerca di accordare la fede
con una falsa opinione, si cade in peccato (23). Una volta imbrigliata
Ja vita pratica, dopo che la teologia scolastica ebbe principiato ad of-
fuscare le questioni concernenti i peccati veniali ed 1 mortali, e dopo
che per la confessione obbligatoria ogni azione venne sottoposta al
giudizio del prete, dapprincipio non si esitd ad aderire alla regola che
nei casi dubbi la miglior cosa fosse di starsene alla via pil sicura —
in dubiis via est eligenda tutior — e ciog si dovesse seguire la via che,
in linguaggio moderno, sta in favore della legge contro la libertd, la
qual cosa significa che si debba stare al precetto e l'allontanarsene
esponga al pericolo di peccato per lo meno. Questa regola venne ripe-
tutamente enunciata in parecchi decreti papali, alcuni dei quali sono

{20) S. Augustin. contra Acadenicos 1ib. IIL. c. xvi; Bjusd. de utilitate credendi
eap. II. La Croix (Theol. Moral. Lib. I. 1. 321) si studia di evitare lo scoglio ricor-
rendo a S. Augustin. Retractationes Lib. I. c. 1, ma quivi nulla si trova che distrugga
la forza di gquest’argomento.
xw(m Leon. PP. I, Epist. CLXVII, ad Rusticum Narbon. - Gratian. Decr. c. ii. Dist.

: (22) S. Bernardi ‘Fract. de Baptismo etc. c. 5; Lib. de Preecept. et Dispensat. cap.
xiy. - 8. Alph. de Ligorio Apologiz § 1, 1. 6.
{23) Rich a S. Victore de Statu Interioris Hominis Tract. II. cap. ii.
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entrati a far parte del diritto canonico, ed ha stabilito su basi appa-
rentemente incontestabili il sistema noto sotto il nome di Tuziorismo,
per il quale se si nutre qualche dubbio sulla liceitd di un'azione biso-
gna starsene a cio che per I’anima & pin sicuro (24). Parlando pitl so-
pra di alcuni punti pitt discussi abbiamo visto come gli antichi autori
raccomandassero costantemente 1’opinione pill vera e pill sicura, come
quella che dovevasi di preferenza adottare. Cosi Alessandro Hales non
esita ad affermare che se uno & dubbioso se un dato contratto possa es-
sere o no macchiato di simonia, deve astenersene, giacché & assai me-
glio perdere i beni temporali che non gli spirituali (25). Eppure il
genio degli scolastici fu sempre intento a scovare ragioni per rendere
nullo Ieffetto di questo principio. Usura, simonia, pluralitd di bene-
fizii, e tutto un esercito di questioni siffatte offrivano ricca messe a
chi fosse stato vago di evitare il rigore della condanna, e la sotti-
gliezza dei teologi adoperossi in tutti i modi a studiare argomenti atti
ad attutire la coscienza ed a procurare ’assoluzione senza abbando-
nare gli utili della posizione. Cosi ebbe principio il procedimento de-
scritto pill sopra per il quale, soggetto su soggetto, si elaborarono tutto
un cumulo di contradditorie o divergenti opinioni ; il peccatore onesto
trovava le sue idee sul giusto e I'ingiusto confuse in maniera inestri-
cabile, ed il disonesto si tranquillizzava facilmente nel godimento dei
suoi beni di mal acquisto o dei suoi illeciti piaceri. In questa Jotta fra
dialettici spuntd presto la questione della probabilitd comparativa
delle opposte opinioni; sulla loro veracitd non esisteva alcuna pietra
di paragone, e gid si principia a sentir parlare di pidt probabile e di
meno probabile. Cosi, accanto al Tuziorismo, sorgeva la regola affine,
nota nei tempi moderni col nome di Probabiliorismo, che tra due op-
poste opinioni bisogna seguire la pid probabile. In apparenza i due
principii non erano affatto considerati come contradditorii, ed a se-
conda delle circostanze gli uomini si consultavano per vedere quale
via seguire, se la pid sicura o la pit probabile.

La tendenza ognor crescente a giustificare la lassezza provoco
la pid ardente opposizione per parte di alte autoritd ecclesiastiche.

(24) C. 43 (Extra Lib. IV. Tit. i - C. 12, 24, Extra Lib. V. Tit. xii. - C. 5 Extra
1ib. V. Tit. xxviii. - C. I Clemtint. 1ib. V. Tit. xi - Innoe. PP. III, de Sacro Altaris
Mysterio Lib. V. v. xxiv. Liguori (De Usu Moderato 1. 55, 56, 57), cerca invano di an-
nullare queste decisioni Un'espressione di Onorio IIT {¢. 1T Extra I xxyxvi) in cui racco-
manda la benignitd ai gindici in casi in cui non siavi legge espressa & stato citato in
appoggio delle opinioni « benigne », ma ha nulla a che vedere coll’argomento.

{25) Alex. de Alesa Summe P. IL Q. cxii. Membr. 8.
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Garebbe difficile pronunciare una condanna piit enfatica della mo-
derna concezione della teologia morale, compresi i cosi detti principii |
riflessi e V'insidiosa distinzione tra peccato materiale e formale, di |
quella pronunciata da S. Bonaventura. Non si pud evitare, dic’egli,
1a responsabilitd per il peccato commesso col dubbio sull’interpreta- !i |
Zione dei precetti; simili opinioni probabili sono peggiori delle tra- [ ]
sgressioni, giacché non si tratta solo del peccato commesso, M3 il '
peccatore si culla in una falsa sicurezza che gli assicura la condanna. |
11 genio casuistico altro non & che pazza discussione con Dio per con- |
vincerlo non dover Egli giudicare per peccato ¢id che noi non ritenia-

mo peccato (26). FEvidentemente, checché gli nomini si facessero per |

‘ palliare il peccato non riuscivano a neutralizzare Pinfluenza del di- |
vino giudizio. l
1’ Aguinate fu un ragionatore assai pit raffinato di S. Bonven- ||

:t tura, e nei suoi voluminosi scritti trovansi passi che sono stati citati |
in appoggio della scuola moderna. In un testo assai oscuro egli insiste \
non meno enfaticamente di S. Bonaventura nell’ammonire 1 peccatori I
che nessuna opinione pud giustificare il peccato o condonare la colpa

di colui che la segue. Quando ci si trova di fronte a due opinioni con-

trarie, una ha da esser vera € altra falsa; chi segue la falsa pecca an- |
che se lo fa coscienziosamente ; chi segue la vera credendola vera, & im- |

mune da peccato, ma se 1€ dubita o non creda nella veritd pecca (27)-

L Eme STl Sl
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3
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(26) Dubia interpretatio precepti est periculosa... Ut si Deus approbet illam opi-
nionem evadat sine lucro meriti; si auntem reprobet eam dammnetur, maxime Cum tales
opiniones quandogue pericolosiores sunt guam peertae tiansgressiones, quia ubi scit
homo se delinquere inde facile corrigitur; ubi autem nescit se peccare; et insuper
credit sibi lcere, inde mec in morte pure convertitur propter falsam Spem... Cum
autem Deo disputare stultum est, et quasi velle convincere eum ut non debeat judicare
hoc esse peccatum mortale guod nostra opinio non vult pro mortali habere. - S. Bo-
navent. de Processu Religionis Process. V.oe. 3y 28 Ciononostante il Tiguori (De Usu
Moderato n.  12) negli cforzi instancabili da 1ui fatti per trovare antiche autoritd im
in sostegno di teorie moderne, nown esita ad affermare che §. Bonaventura fu proba-
hilista, perché, discutendo la questione controversia del potere papale 2 concedere la
dispensa dai voti di castitd, espone tre opinioni che dice tutte sostenute e mon si Pro-
nuncia, sebbene prudentemente lasci capire quale sia guella che gode le sue prefe-
renze, che sarebbe quella secondo la gusle il papa mon avrebbe siffatta facoltd. - In
1V. Sentt, XXXVIIL. Art. il. Q. 3.

(27) 8. Th. Aquin. Quodl. VIII. Art. 13. Discutendo della liceita di avere varii
beneficii dice: « Dicendum est ergo quod quando duz sunt opiniones contrariz de
eodem oportet esse alteram veram et alteram falsam. Aut ergo ille qui facit comtra
v?ram opinionem; et sic, cum facit contra legem Dei, non excusatur a peccato, quan-
vis non faciat contra conscientiam; sic enim contra legem Dei facit. Aut illa opinio
non est vera, sed magis contraria quam iste sequitur, ita qued vere licet habere plu-
res precbendas; et tune distinguendum est: quia aut talis habet conscientiam de com-

H. C. LEA - Storia della Confessione Auricolare, e€cc. - Vvol, IL 19
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In altro passo afferma espressamente che in materia di fede e di mo-
rale, non & scusato alcuno che segua l'opinione erronea di un qua-
lunque maestro (28). Eppure nelle scuole troppe erano le questioni
dubbie e troppe le opinioni contradditorie perché la decisione nelle
stesse fosse facile, e lo stesso Aquinate & qualche volta costretto a
dichiarare I'una piti o meno probabile di un’altra. Cid avviene, per
esempio, quando, discutendo le idee di Hales e Bonaventura che il
peccato mortale bisogna confessarlo il pitt presto possibile dopo com-
messo, afferma esser probabile 1’opinione di coloro i quali non riten-
gono cid mnecessario, sebbene sia pericoloso differire la confessione;
altrettanto accade nelle malattie fisiche, quando non si chiama subito
il medico (29). Ancora, discutendo della necessitd di confessare le
circostanze aggravanti, dice I’opinione negativa esser pill probabile
(30). Nel medesimo tempo di una definizione del termine opinione,
definizione che da allora in poi ha conservato il suo posto nella teo-
logia; essa & un atto dell’intelletto col quale questo aderisce ad un
aspetto della contraddizione ma con timore dell’altro (31).-

trario, et sic iterum peccat contra conscientiam faciens, guamvis non contra legem,
aut non habet conscentiam de contrario seu certitudinem, sed tamen in quandam
dubitationem inducitur et contrarietate opinionum; et sic si manente tali dubitatione
plures precbendas habet, periculo se committit et sic procul dubio peccat utpote
magis amans beneficium temporale quam propriam salutem; aut ex contrariis opi-
nionibus in nullam dubitationem inducitur et sic non committit se discrimini nec pee-
cat ». Hvidentemente guesto venia a distruggere tutta la teoria del peccato mate-
riale, e tutta la costruzione della teologia morale moderna. Sulla questiome concer-
nente la vita pratica e la matura del peccato & suggestivo vedere i due grandi dottori
del cristianesimo latino, 1’Aquinate ed il Liguori, in completa discordia, sl che la
chiesa infallibile condannd nel secolo XIIT cid che insegna e pratica nel XIX. Tipica
illustrazione della mancanza di serupoli per parte di questa scuola & il fatto del La
Croix che cita falsamente staccate sentenze di un dato passo (Theol. Moral. Lib. I.
n. 321). Anche il Liguori ha tentato di servirsene (De Usu Moderato n. 14). Per un
altro verso, Shguanin (Anatomia Probabilismi, Q. IIT. § vi. Probat. 5, n. 29, 30) lo cita
trionfalmente come prova irrefragabile della {alsitd della posizione probabilistica.

(28) « In his vero guese pertinent ad fidem et bonos mores nullus excusatur si se-
quatur erroneam opinionem alicujus magistri: in talibus enim ignorantia non excu-
sat ». - Quodll. ITI. Art. X. - I probabilisti hanno 1'abitudine di alterare questo con
« potest quisquam amplecti opinionem quam a magistro audivit in his quee ad mores
pertinet » (Wigandt Tribun. Confessar. Tract. II. Exam. iii. n. 4; Shguanin Anatomia
Probabilismi Q. II. § 1, n. 4).

(20) 8. Th. Aquin. in IV, Sentt. Dist. XVIL. Q. iii, Art. T - Alex. de Ales Summze
P. IV, Q. XVIII, Membr. iv. Art. 4 - S. Bonavent. in IV, Sentt. Dist. XVII, P. ii,
AxE 2k 3

(30) S. Th. Aquin. in IV. Sentt. Dist. XVI, Q. iii, Art. 2 ad 5, Cf. Sec. See. Q. I,
Art. iv.

(31) 8. Th. Aquin. Summe I. Q. Ixxix. Art. 9 ad 4. - « Actum intellectus qua
fertur in unam partem contradictionis cum formidine alterius ». La definizione di
S. Bernardo &: « Opinio sola veri similitudine se tuetur... certi nihil habens, verum
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Naturalmente, Duns Scoto ammette che nei casi dubbii sia pec-
cato non seguire l'opinione pil probabile (32), e nel 1312 il concilio
generale di Vienna ordinava si adottasse la dottrina per la quale il
battesimo conferisce la grazia informante come pitt probabile e pint
consona colle idee dei teologi antichi e moderni (33). Una concessione
di ben poco momento parve fare Pierre de la Palu quando fece osser-
vare che messuno aderisce a cio di cui ritiene probabile 1’opposto,
giacché l'ignoranza probabile scusa da peccato mortale, ma non si
tratta qui che di un semplice ampliamento dell’uso del termine pro-
babile, giacché sua intenzione era di dimostrare che uno pud valida-
mente confessarsi al proprio parroco, sebbene questi sia irretito da
irregolaritd e sospensione (34). Che cid non avesse uno speciale si-
gnificato lo si scorge dal fatto che gli autori posteriori hanno gene-
ralmente adottato, come cosa al tutto naturale, il tuziorismo ed il pro-
babiliorismo. Nella metd del secolo XV S. Antonino consacra uno
spazio considerevole alla discussione di tutti i punti quivi impliciti,
dimostrando con cio che la questione aveva attirata 1’attenzione ge-
nerale delle scuole. Egli dimostra che in queste materie non si pos-
sono dare prove assolutamente matematiche o morali, e la certezza
morale deve dipendere da congetture probabili in favore pitt di una
parte che dell’altra, ma fa consistere la probabilita in cid che par vero
alla parte maggiore e pill sapiente dei dottori — la qual cosa, nei
tempi moderni, & stata riconosciuta come pii probabile. Egli afferma
ripetutamente che nei casi dubbii bisogna tener la via pilt sicura,
ma ammette che il tuziorismo non rappresenta una regola invariabile,
giacche se cosi fosse tutto il genere umano sarebbe obbligato ad ab-
bracciare la vita religiosa, come quella che & indiscutibilmente la pitt
sicura. Quando due opinioni sono ugualmente probabili, bisogna sce-
gliere la pid sicura, e, data D'intricatezza e la varieta delle faccende
wmane, dobbiamo accontentarci di una certezza che non sempre eli-
mina tutti gli scrupoli, ma ci mette in grado di rigettarli. In breve,
€ Antonino fu un tuziorista nel senso pitt ampio della parola, ed
un probabiliorista in casi eccezionali. Nello stesso tempo abbiamo pure

per verisimilia qurerit potius quam apprehendit ». - De Consideratione Tab Wiera
Un’altra definizione & la seguente: «Opinio est quasi pro vero habere aliquid guod
falsum esse nescias ». - Joannis de Janua Summa quee vocatur Catholic v. Opinio.

{32) Jo. Scoti in 1V. Sentt. Dist. XI. Q. vi - Tiguori (De Usa Moderato n. 15) cita
guesio passo modificandolo ed interpolandolo a comodo siio.

(5C. 1 § 3 Clement. TIib. I. Tit. I.
