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LA MALATTIA
COME REAILTA E METAFORA

In netto contrappunto con la festa che ha
occupato un'ampia parte di un precedente
volumetto dedicato alla creatura umana e
al ritratto che di essa offrono le Scritture,
ce¢ una realtad che intride U'intera esistenza
umana: la sofferenza. Una menzione a parte
merita, allora, questo tema oscuro e dram-
matico. Ad esso ho dedicato molte pagine, a
partire dal mio commento a Giobbe, appar-
so nel 1979 e ripetutamente riedito, per pas-
sare attraverso i Salmi costellati di suppliche
di malati e da me commentati a pi ripre-
se, fino ad approdare, nel 2002, a un libro
esplicito sul tema del dolore alla Iuce della
Bibbia: Fino a quando, Signore?, edito dalla




San Paolo. In questa sede ci accosteremo
in particolare alla formg pit immediata in
cui si manifesta i dolore, cioe la malattia, la
cui densita antropologica e la cui versatilita
teologica non sono in discussione. Il nostro
sguardo spaziera sul complesso panorama
dell’Antico Testamento, Per poi muovere
brevemente al Nuovo, con una specifica at-
tenzione alla testimonianza paolina,
L’Antico Testamento, pur con tutti i limi-
ti dovuti allincarnazione della Rivelazione
biblica, ci offre un’interpretazione simbo-
lica della malattia, nello spirito del mo-
derno, “clobale” approccio al malato, Nello
stesso ordine di idee, nel 1978 la scrittrice
americana Susan Sontag pubblicava a New
York una sorta dj diario-riflessione sulla sua
esperienza di malata di cancro (dal quale
per altro uscira guarita), I1 titolo di quel li-
bro, tradotto in Ttalia nel 1979, era significa-
tivo: Iiness as Metaphor. Infatti, 1a malattia
¢ la metafora di unesperienza umana bep
pit radicale; & espressione non solo di ung

questione biologica, ma anche psic?logi.ca;
intreccia scienza e speranza, paure irrazio-
nali e debolezze strutturali, si apre persino
alla fede e alla preghiera, tant’ vero che ne-
gli Stati Uniti & vivace il dibattito sul valore
della «terapia orante».

La visione simbolica della persona uma-
na tipica della Bibbia conduce subit? 2
una correlazione tra fisicitd e spiritualita,
tra biologia e teologia, per cui la malattia
non interpella solo la medicina, ma anche
la religione. .

Un primo esempio clamoroso di quest.o
intreccio ¢ registrabile nella cosiddetta #eoria
della retribuzione, che dal suo terreno prima-
rio, quello etico, sconfina quasi obbligato-
riamente in quello medico. Secondo questa
teoria la malattia sarebbe il segno di una
punizione divina per un peccato. In prz.Ltica
lo schema delitto-castigo della retribuzione
pud essere formulato anche come peccaro-

malattia, ove i due piani, fisico e metafi-
sico, medico e religioso, s'incrociano senza




imbarazzo, sulla base dell’asserto proclama-
to dal libro della Sapienza (11,16) e divenu-
to proverbiale: «Ognuno ¢ punito per mezzo
di quelle cose con le quali pecca», Esemplare
in questa linea retributiva & la logica degli
amici di Giobbe, che ripetutamente attri-
buiscono le sue sofferenze anche fisiche a
precedenti colpe, delle quali proprio la ma-
lattia sarebbe la spia e la pena.
Emblematica ¢ anche la battuta del Sal
103,3 che, pur avendo valore metaforico,
conferma la tesi generale retributiva: «I]
Signore ha perdonato tutte le tue colpe, ti
ha guarito da ogni malattia». Altrettanto
interessante & il Sal 38, ove la colpa & san-
cita da una sofferenza fisica (forse la peste),
la terapia ¢ la conversione e la guarigione
sboccia dal perdono. Ma nella linea della
connessione tra malattia e peccato ¢ un
altro diverso percorso da verificare, quello
della cosiddetta sofferenza vicaria che & so-
litamente tipizzata nella figura del Servo di

- Jhwh (Is 53), personaggio interpretato dal

cristianesimo come Messia e quindi appli-
cato al Cristo sofferente.

In realtd, il Servo si presenta come una
variante della precedente interpretazione
retributiva, solo che il rapporto non incide
sulla stessa persona. Nel caso del Servo, in-
fatti, il peccato & del popolo, la sofferenza &
sua: «Egli fu trafitto a causa dei nostri pec-
cati, fu schiacciato a causa delle nostre colpe.
11 castigo che ci rende la pace fu su di lui

. € per le sue piaghe noi1 siamo stati guar1t1»

(Is'53,5). In questa luce alcune sofferenze
fisiche acquistano l'aspetto di una missione
e di un'intercessione, rivelano una fecondita
redentiva, non hanno pit soltanto il sigillo
della negativita.

Che l'orizzonte della malattia riveli segnali
di trascendenza emerge, per I'antico Israele
biblico, anche da alcune sindromi partico-
lari, come la lebbra, le disfunzioni sessuali,
le ferite (sangue), la morte. Si ha, dunque,
un particolare nesso tra sacralita e malat-
tia. Basterd solo un cenno alla lebbra per
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rendersene conto. Come accade 2 Maria,
sorella di Mose, essa & un marchio igno-
minioso che denota e punisce un delitto
grave e che espelle dalla comunita (cfr. Nm
12,14). Come si dichiara nella legge di puri-
ta del Levitico, la lebbra & infettiva 4 livello
di patologia e a livello di societ religio-
sa, comportando una specie di scomunica
(cc. 13-14). La guarigione, percio, oltre a
segnalare un intervento trascendente, do-
vra essere siglata a livello sacrale attraverso
Iattestazione sacerdotale (si vedano Mt 8,4
e Lc 17,14).

Questa dimensione trascendente puod
sconfinare anche nel demoniaco: non per
nulla la peste in ebraico & detta déber, termi-
ne che ¢ anche il nome di uno spirito mali-
gno (Sal 78,50 € 91,3.6). Il caso pit clamo-
roso di intreccio tra demoniaco e malattia
¢ quello di Sara, moglie del giovane Tobia,
descritto anche con connotazion; magiche
(Th 7-9). La stessa cosa si ripresentera am-
piamente nel Nuovo Testamento, ove non dj
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rado la possessione diabolica cela in real‘Fa
patologie come la follia (Mc 5,1-20) o l'epi-
lessia (IVic 9,14-27).

Sulla scia delle considerazioni finora svol-
te & facile approdare a una conclusione quasi
obbligata. Se la malattia & vincolata a una
radice trascendente, & scontato che anche la
medicina dovra essere sacra e il guaritore per
eccellenza dovra essere Dio, definito spes-
so come «colui che guarisce» (ad esempio,
cfr. Es 15,26). La manifestazione della sua
azione sanante avviene attraverso mediatori
sacrali da lui investiti: il profeta (Eliseo per
Naaman il Siro secondo 2Re 5, Isaia per

Ezechia) e il sacerdote, come si € gia accen-

nato per il caso della lebbra. .

Si deve, perd, riconoscere che inun curlo—.
so paragrafo del Siracide (38,1-15) — a cui
rimandiamo per una lettura integrale e su
cui ritorneremo — entrano in scena anche la
figura e la mediazione del medico, sia pure
con qualche esitazione e riserva per le' ra-
gioni ormai note. Lo si accoglie in ultima
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istanza perché «& stato creato da Dio e da
Dio ottiene sapienzas» (cfr. 38,1-2). | perd
evidente che il Siracide respira gia un clima
differente, ove scorre anche i vento dell’el-
lenismo e quindi si cerca di ridimensionare
l'aspetto solo sacrale della malattia.
Se, invece, Dio rimane il medico per an-
tonomasia, & naturale che la Bibbja offra
un'ampia selezione di preghiere a lui indi-
rizzate per ottenere la salute. Nel 1952 un
monaco di Maredsous, che era anche biblj-
sta, Hilaire Duesberg, ha raccolto i testi sal-
mici di questo tipo, intitolando il suo libro
conun esplicito Le Psautier des malades (Il
Salterio dei malati»). Lapidaria & 1a confes-
sione del Salmo 30,3: «Signore mio Dio,
ho gridato a te e mi hai guarito». Il tempio
diventa, cosi, anche ospedale, con sacrifici
¢ atti rituali vari per impetrare e ottenere
la guarigione (curiosi i transfert, come il
serpente di bronzo eretto nel deserto per
sanare l'avvelenamento da serpenti, secondo
il racconto di Nm 21,4-9)
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Per la ragione che la malattia & collegata
alla colpa, ¢ ovvio che il Dio guaritore of-
fre innanzitutto l'assoluzione e il perdono:
«Guarisci 'anima mia, poiché ho peccato
contro di te» (Sal 41,5). Nel Siracide si ha
un passo in cui il vocabolo greco iasis (gua-
rigione) significa «remissione» diuna colpa:
«Chi conserva l'ira contro un altro uomo,
pud chiedere al Signore la iasis?» (28,3). A
questo punto & legittima una domanda: il
medico e la medicina che funzione espleta-
no in una concezione cosi teocratico—sagra—
le? Tl medico per eccellenza dovrebbe essere
solo il Signore, 'unico che pud spezzare il
cerchio negativo della retribuzione.

Effettivamente non mancano nella Bib-
bia giudizi aspri nei confronti dei medic'i, e
non per un adeguamento a uno stereotlp?
molto diffuso di sfiducia e di sarcasmo nei
confronti della medicina e dei suoi cultori
(come per esempio in Mc 5,25-26). Del re
Asa, ad esempio, si lamenta il fatto che, col-
pito da una grave affezione ai piedi: «Non

13
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ricercd il Signore, ma solamente i medici»
(2Cr 16,12)! Ad alimentare questo scettici~
SMO squisitamente teologico aveva contri-
buito anche il fatto che in Israele vigeva la
norma di purita che vietava il contatto con
il sangue e con i cadaveri (Nm 19,10-22):
era inevitabile che la medicina ne risultasse
penalizzata, a differenza dj quanto accadeva
in Egitto, ove Ia dissezione de; cadaveri in
vista dell'imbalsamazione e mummificazio-,
ne aveva arricchito di molto le conoscenze
fisiologiche e mediche.

Tuttavia il passo citato riguardante il
re Asa e altri testi (Is 3,7 o Ger 8,22, ad
esempio) confermano lesistenza di una
classe medica anche in Israele, attestata
pure dall'archeologia: negli scavi dell’Ofel,
la collina ove sorgeva lacropoli davidica di
Gerusalemme, ¢ venuta alla luce una bolla
dellepoca monarchica che recava la scritta:
«Appartenente a Toshbalem, figlio di Zak-
kur, il medico». Non mancava poi nell'antico
Israele il ricorso a terapie, venate di elementi
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magico-sacrali per le ragioni sopra addotte,
ma anche per fenomeni culturali comuni ad
altre civilta.

Pensiamo, tanto per esemplificare, all'im-
piastro di fichi fatto approntare da Isaia per
il re Ezechia (Is 38,21), al fiele, al cuore e al
tegato di un pesce, usato per funzioni ma-
giche, ma anche come terapia oftalmica dal
giovane Tobia su suggerimento dell’ange-
lo Raffaele, il cui nome significa «Dio che
guarisce» (Tb 6,4; 8,3; 11,11-12). Pensiamo
anche ai farmaci menzionati da Geremia
(8,22; 46,11; 51,8), alle «proprietd medici-
nali delle radici» affermate dal libro della
Sapienza (7,20), ai consigli igienico-sanitari
del Siracide (30,14-18; 31,19-22; 37,27-31:
passi anche piacevoli da leggersi) e pérsino
alla musicoterapia applicata alla pazzia del
re Saul (1Sam 16,14-22).

La grande svolta nei confronti del medico
e della medicina si registra con il citato at-
teggiamento del Siracide nel suo ritratto del
medico (38,1-15), forse influenzato anche
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dalla cultura greca che aveva esaltato la mis-
sione medica a partire da Ippocrate di Kos
(V secolo a.C.). La sua prospettiva — a cui
abbiamo gia accennato — non ¢ quella di un
«fideismo rinunciatario né di uno scienti-
smo esasperato [...], & quella di un credente:
medico e paziente sono nelle mani di Dio;
la preghiera accompagna lattivita dell'uno
e la sofferenza dell’altro [...]. Il fondamento
teologico che Ben Sira pone alla medicina
non contrasta con l'autonomia della medi-
cina stessa, né con le capaciti e I'intelligenza
del medico: peccare contro il proprio Crea-
tore e disprezzare il medico & per Ben Sira
la stessa cosa» (Luca Mazzinghi).

Per quanto divinamente assistita, la medi-
cina non & comunque l'ariete che puo violare
sistematicamente la roccaforte della soffe-
renza e del dolore. Non bisogna mai dimen-
ticare che esiste un’ampia porzione di dolore
che prescinde da qualsiasi riferimento alla
responsabilitd umana. Detto in altri termini,
il nesso peccato-malattia, se pud valere in

qualche caso (pensiamo alletilismo o al%a
droga liberamente assunta o a un sesso di-
sordinato che genera stati fisiologici segnati
da immunodeficienze gravi) non pud certo
spiegare l'intero orizzonte tenebroso e mi-
sterioso del dolore e del male. Quali brecce
di speranza & perd possibile intravedervi?




. ALTRI VOLTI DEL DOLORE

i

Il libro del Deuteronomio suggerisce di
.intendere talora il dolore come pedagogia
divina. Esso & espressione della paideia di
un Dio padre e maestro che, nel deserto
della prova, educa, purifica, fa maturare e

. arricchisce suo figlio. Attraverso l'alter-
nanza delle umiliazioni e delle consolazio-
ni, dell’'avvilimento e della speranza, I'uo-
Mo cresce in pienezza, Come in un NUOVo
parto, doloroso ma fecondo. Dobbiamo

citare a tale proposito un ampio passo del
Deuteronomio: «Ricorda il cammino che
ti ha fatto compiere il Signore tuo Dio in
questi quarant’anni nel deserto, per umi-
liarti, per provarti, per conoscere cid che
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nel tuo cuore [...]. Ti ha umiliato, ti ha
fatto provare la fame, ti ha fatto mangiare
la manna [...] per insegnarﬁ che non di
solo pane vive I'uvomo, ma di tutto cid che
esce dalla bocca di Dio vive 'uomo. Il tuo
mantello non si & logorato e non si sono
gonfiati i tuoi piedi in questi quarant’anni.
Riconosci dunque nel tuo cuore che, come
un padre corregge il figlio, cosi il Signore
tuo Dio ti corregge; e osserva il comanda-
mento del Signore tuo Dio seguendo la sua
via e temendolo» (Dt 8,2-6).
La stessa funzione ha la tentazione-prova,
~ quando parte da Dio: si pensi allesperienza
di Abramo per il sacrificio di Isacco (Gen
22), prova lacerante ma destinata a rendere
la fede del patriarca pura e radiosa. Come
vedremo, nel libro di Giobbe questa visione
¢ adottata dall'ultimo degli amici a interve-
nire, Elihu, nei capitoli 32-37. Egli & con-’
.vinto che il monito del dolore & utile «per
. distogliere I'uvomo dalle sue cattive azioni
e preservare il mortale dall'orgoglio, per
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impedirgli di cadere nella fossa e di pas-

“sare il canale [infernale]» (Gb 33,17-18).

Anche Geremia, addestrato dal dolore, si
erge come profeta di Dio, capace di com-
prendere in pienezza il senso della storia
che sta vivendo.

Una seconda breccia nella fortezza ap-
parentemente inespugnabile del dolore &
aperta da una celebre pagina, riletta dal
cristianesimo in chiave messianica, alla luce
della passione e morte-di Gest: Si tratta
del cosiddetto quarto carme del Servo del
Signorc, ripreso nel capitolo 53 di Isaia, a
cui abbiamo gia accennato e sul quale ora
ritorniamo. Come si & visto, in esso leg-
giamo: «Per le sue piaghe noi siamo stati

guariti» (Is 53,5). 11 dolore del giusto ha '

in sé una forza espiatrice per il male del
mondo; la sofferenza diventa simile a una
generazione che & immersa nelle doglie;
esse, pero, non sono vane € fini a se stesse,
perché danno alla luce una nuova creatura.
‘La storia travagliata e infame ¢ redenta dal
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sangue dei martiri che fecondano il deserto
dei secoli, liberano I'umanita dal suo limite,
la conducono a una pienezza inattesa.

Fin qui, per usare lespressione dellesegeta
tedesco Otto Eissfeldt, siamo di fronte a
«spiegazioni teologiche della sofferenza»,
ma non a‘una vera e propria «teologia della
sofferenza». Essa ci viene offerta solo da
Giobbe, colui che maggiormente s'incunea
in quella roccaforte misteriosa. Ora ci ac-
contentiamo di delineare una sintesi essen-
ziale del suo pensiero al riguardo. In seguito
a lui dedicheremo un’apposita analisi attra-
verso una guida di lettura integrale del suo
libro che si rivela particolarmente comples-
so e fin arduo, pur nella sua straordinaria
fragranza e bellezza umana e religiosa.

Il libro di Giobbe non vuole offrire so-
luzioni antropologiche all'enigma che ar-
tiglia la carne dolente e ferisce la coscien-
za credente o agnostica. La sua ¢una via
aperta nel mistero. Il dolore innocente e
I'immenso mondo delle lacrime sono la
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strada pili ardua e pili seria per compren-
dere 1a vera realta della fede e di Dio. Le

.spiegazioni razionali continuano a essere

travalicate perché il dolore & riflesso di un
mistero pil alto, che trascende la ragione ed
¢ penetrabile solo attraverso la Rivelazione.
Un mistero che, allora, non si scioglie razio-
nalmente, ma che non & affidato all'assurdo,
al fato, all’irrazionale, bensi a una suprema
razionalita, quella divina, che disegna un
suo progetto. . ,

. Giobbe non & un apocalittico, convinto
che il presente sia tormentato, sconcertan-
te e confuso e che il futuro escatologico

. risistemera tutto, demolird ogni cosa, la-

sciando spazio a un nuovo e perfetto ordine
di rapporti, 2 una gioia senza fine. Anche
questa &, certo, una teologia della soffe-
renza. Giobbe, invece, rimane nella storia
e ne cerca non leliminazione attraverso la
purificazione, ma l'interpretazione teologi-
ca. Infatti essa alla fine viene affidata alla

“yisione” diretta del Signore, cio¢ a una sua
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rivelazione sul senso del male: «Io ti cono-
scevo per sentito dire, ora i miei occhi ti
hanno veduto» (42,5).

Dolore e Dio non sono contraddittori e
la loro coerenza & un contenuto fondamen-
tale della fede. Su questa via si inserisce la
supplica dei salmisti che, come nel caso di
Giobbe, fiorisce in mezzo alla desolazione
segnata da quei «perché?», «fino a quando?»
(Sal 6,4; 13,2-3; 35,17, 42,10; 43,2; 90,13),
che lacerano I'anima. Alla fine, perd, il dolo-
re viene affidato a Dio. I salmi di supplica e
di lamentazione si concludono sempre con
un incontro, come ¢ accaduto a Giobbe,

un dialogo personale con Dio; & a lui che -

viene rivolto I'interrogativo ed & lui a ri-
spondere, donando talvolta la gioia e la libe-
razione, trasformando altre volte «il rifiuto
in invocazione» (Gabriel Marcel), aprendo
uno spiraglio sulla sua e£zab, cioé su quel
«progetto» ~ come si afferma in Gb 38,2 —
che sé riesce a contenere in sé in un'armonia
trascendente dolore e gioia, nulla ed essere,
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limite e pienezza. Oltre questa frontiera
procederi solo il Nuovo Testamento, che
ci presenta un Dio direttamente coinvolto
con la sofferenza e la morte..

Cerchiamo allora di dare uno sguardo alla
concezione della malattia, della sofferenza

- & della guarigione nel Nuovo Testamento.

Quest’analisi ci induce a ribadire un dato
fondamentale: 'antropologia biblica & una

ricerca di senso (e di salvezza) globale, che

fonda la pili radicale pienezza e integrita
dell’esistere. Al centro non c& solo 'anima o

 la spiritualitd ma tutta la realtd dellessere e
dell'esistere umano, compresa la corporeita e

la debolezza creaturale. E curioso osservare
che nel vangelo di Marco il 31 per cento
del testo (209 versetti su'666) & occupato
da racconti di miracoli e, se ci si attesta solo
sul ministero pubblico di Gesu (i primi 10
capitoli del vangelo), la percentuale sale al
47 per cento (209 versetti su 425). Le mani
di Cristo si sono sistematicamente posate su
carni malate e sofferenti. Interessanti, sono,
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perd, anche alcune caratteristiche dell’'atteg-
giamento di GestL.

Non si ha nei vangeli una catechesi espli-
cita sulla malattia, sul come viverla o spie-
garla. Le guarigioni operate sono ricondotte
dagli evangelisti spesso alla categoria di «se-
gni», cosi da orientarle verso una prospettiva
piti alta, quella della redenzione integrale
dell'umanita nel regno di Dio. Cristo si &
distaccato dalla teoria della retribuzione, gia

“contestata da Giobbe ma — come si & visto —
cara a molte pagine anticotestamentarie, se-
‘condo cui peccato e malattia si richiamano
come causa ed effetto. Basti solo citare la sua
reazione alla domanda dei discepoli di fronte
al caso del cieco nato: «Rabbi, chi ha peccato,
lui o i suoi genitori, perché sia nato cieco?
Rispose Gesti: Né lui ha peccato né i suoi
genitori, ma ¢ perché in lui siano manifestate
le opere di Dio» (Gv 9,2-3). Egli, pero, ha
ricordato che I'uomo, compreso il malato, ha
bisogno di risposte di senso al suo soffrire

non soltanto di salute, come invece & propo-
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sto dall’attuale ricerca frenetica del benessere
nel salutismo e nella fitness, o anche del puro
e semplice miracolismo.

Inoltre il passaggio stesso del Figlio di Dio
nella sofferenza fisica e psichica attraverso
la sud passione e morte depone in essa un
seme pasquale di trasfigurazione e di libe-
razione trascendente. Egli, infatti, per essere
veramente uomo, entra nella realta oscura
integrale della sofferenza sia morale (la
solitudine degli amici e il loro tradimento,
cosi come il rifiuto del suo popolo) sia fisica
(le torture, la crocifissione) sia spirituale (il
silenzio del Padre sulla croce) sia nell'ap-

prodo estremo della morte fino a divenire

un cadavere. E, questo, il livello supremo
ed estremo dellIncarnazione. Ma anche in

 questo abisso egli non cessa-di essere il Fi-

gliodiDioe qu1nd1 feconda il nostro dolore
¢ il nostro morire con la forza liberatrice
e salvifica della sua divinita. Dopo di lui,
tutta la sofferenza umana del passato, del
presente e del futuro ¢ irradiata di eternita,
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¢ illuminata dalla luce della Pasqua che su-
pera i limiti della morte e si estende a tutta
'umanita. In questa prospettiva le guarigio-
ni non sarebbero soltanto un segno teofa-
nico della potenza taumaturgica di Cristo,
quanto piuttosto un emblema efficace del
suo amore salvifico e redentore e della sua
solidarietd con 'umanitd, manifestata in
pienezza nella sua passione e morte.
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PAOLO E LA MALATTIA

Fermiamoci qui, rispetto alle molteplici
suggestioni che potrebbero affiorare at-
* torno a una teologia cristiana della malat-
tia, e puntiamo invece a offrire un piccolo
contributo che forse comprende anche una

curiosita, ma che si apre a una considera-
'zione spirituale. Intendiamo riferirci alla
testimonianza autobiografica dell’apostolo
Paolo, nonostante che il lessico della ma-
lattia sia in lui del tutto assente, sostituito
da quello pitt metaforico dell’asthéneia, ciod
della debolezza. Infatti ai Galati (4,13-14),

ad esempio, confessa: «Sapete che a causa

di un’'infermita (asthéneia) fisica annun-
ciammo il vangelo a voi per la prima volta;
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e per quello che costituiva per voi una prova
nel mio fisico non dimostraste disprezzo né
nausea, ma accoglieste me come un inviato
di Dio, come Gest Cristo stesso».

Paolo, dunque, evoca gli esordi della sua
predicazione in Galazia; nonostante la de-
bolezza del suo fisico, fu accolto con grande
affetto e solidarieta da quei cristiani con i
quali poi avra un rapporto difficile («Galati
stolti», li apostrofa nella lettera). E questo
avvenne pérché essi manifestarono un'ami-

cizia tale da essere pronti a «cavarsi gli oc-

chi» per lui (4,15). La frase, che forse & uno
stereotipo anche a noi noto, pud perd essere
forse — secondo alcuni esegeti — un’allusione
a una possibile sindrome oftalmica. Sta di
fatto che lo stato di debolezza dell’Apostolo
diventa a suo modo una forma di testimo-
nianza: essa genera accoglienza calorosa non
solo del malato, ma anche della sua parola.
Si noti, infatti, I'iperbole della frase «acco-
g‘lieste me come un inviato di Dio, come
Gesti Cristo stesso». La malattia &, dunque,

vista non come un ostacolo, bensi come un
sostegno all’annunzio evangelico.

E il pensiero pud correre — per uneventua-
le attualizzazione — alla figura di Giovanni
Paolo 11, tormentato nel corpo, stravolto nel
viso, reso muto nel linguaggio, ma capace di
essere unicona vivente della Parola crocifis-
sa. Analoga testimonianza mi & caro rievo-
care attraverso la memoria di padre David
Maria Turoldo: dopo che «il mostro» del

“cancro gli st era insediato nelle viscere as-

sottigliandogli il ‘corpo, la voce e il tempo
di vita, egli aveva iniziato un ancor pill vi-

goroso annunzio del messaggio evangelico.

La malattia, dunque, puo essere generatrice
di fede e di amore. Essa rende I'attestazione

del vangelo molto pili incisiva e autentica,

compiendo quanto lo stesso Paolo affer-
mava nella prima lettera ai Corinzi (1,27):
«Dio ha scelto cio che & debolezza (asthené)
del mondo per confondere i forti».

C’%, perd, un altro passo particolarmente
suggestivo nell’autobiografia dell’ Apostolo,
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che dipinge se stesso come dotato di «una
presenza'ﬁsma debole (asthenés)» e «una
parola dimessa» (2Cor 10,10). Infatti nella
stessa seconda lettera ai Corinzi egli con-
fida che gli & stato conficcato «un pungi-
glione nella carne, un emissario di Satana
che mi schiaffeggi, perché non insuperbi-
sca. Tre volte ho pregato il Signore che lo
allontanasse da me. Mi rispose: Ti basta la
mia grazia; la mia potenza si esprime nella
debolezza (asthéneia)» (12,7-9). In queste
parole ¢’& indubbiamente tutta I'umanita
dell’Apostolo che, come ogni sofferente,
implora ripetutamente di essere 11berato da
quel male.

Cosa sia questo «pungiglione» non &
esplicitato da Paolo che, cosi, ha lasciato
via libera alle ipotesi degli interpreti. Qua-
si tutti i Padri antichi della Chiesa si sono
orientati su una malattia fisica, fino alla
svolta di san Gregorio Magno che nel suo
| Commento morale a Giobbe propose una let-
tura spirituale, cio¢ la presenza di un male
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dell'anima. Uesegesi moderna in prevalenza
¢ ritornata sulla dimensione fisiologica, va-
riamente ipotizzata, basandosi appunto sul
dato autobiografico sopra citato della let-
tera ai Galati. Tuttavia, proprio anche per
la connessione 13 delineata tra infermita ed
evangelizzazione, non si deve abbandonare
Pidea della presenza di una sfumatura an-
che spirituale, come ha suggerito Lucien
Cerfaux, importante studioso francese di
Paolo. La debolezza della carne sofferente
& apparentemente un ostacolo allannunzio
del vangelo, & un'umiliazione perché impe-
disce di essere missionario a tempo pieno
e con tutte le forze, & una sorta di ostacolo
satanico.

Eppure ecco irrompere Lopera di Dio, che
considera il terreno dell’ asthéneia umana un
luogo privilegiato per far brillare la potenza
della grazia divina, come sopra gia si dice-
va. Jannunzio evangelico nella sua efficacia
non & frutto solo (e innanzitutto) di strategie
umane, di abilita discorsiva, di propaganda
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umana. Lo ricordava lo stesso Paolo ai
Corinzi allorché scriveva: «Quando sono
venuto tra voi, non mi sono presentato ad
annunziarvi la testimonianza di Dio con
sublimita di parola o di sapienza [...]. Fui
in mezzo a voi nella debolezza (asthéneia) e
con molto timore e tremore; € la mia parola
e il mio messaggio non ebbero discorsi per-
suasivi dj sapienza, ma conferma di Spirito
e di potenza» (1Cor 2,1.3-4). Quel Dio, che
sceglie gli umili, i deboli e gli ultimi, riesce
pili agevolmente a rivelare la sua parola di
salvezza attraverso la fragilitd degli infermi.
E il tipico paradosso evangelico degli ultimi
che sono primi nel regno di Dio.

In questa luce si comprende la considera-
zione immediatamente successiva al passo
sul «pungiglione nella carne». Continua
infatti ' Apostolo: «Mi compiaccio delle

-infermita, degli oltraggi, delle necessita,
i delle persecuzioni, delle angustie, a moti-

vo di Cristo; perché quando sono debole
(asthens), allora sono forte» (2Cor 12,10).
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Contro una visione utilitaristica ed effi-
cientista, com® quella in cui siamo immersi,
le parole di Paolo risuonano con tutta la
forza provocatrice che esse avevano anche
nel mondo greco, ove era la forma psico-
fisica perfetta a essere segno di pienezza,
di autenticita, di divinita. Il cristianesimo,
che ha nella «stoltezza» e nello «scandalo»
della croce — per usare una celebre locuzio-

_ne paolina — il suo centro vitale, riabilita ed

esalta il sofferente, ribaltando ogni inter-
pretazione di commiserazione.

Non per nulla il contrasto & evidente: a
prima vista la malattia & uno schiaffo di

Satana, ma il Signore la rivela come un'epi--

fania della potenza divina. Come abbiamo
gia visto, & cid che Gesl stesso aveva di-
chiarato quando era stato condotto davanti
al cieco nato e aveva ascoltato la tradizio-
nale spiegazione giudaica della “retribuzio-
ne” che cercava illusoriamente di spiegare
quella sconcertante malattia affermando

paradossalmente che la cecita alla nascita
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era frutto di una colpa del feto stesso nel
grembo della madre oppure della gestante
che in tal modo “‘inquinava” anche suo figlio.
Antitetica e grandiosa & la risposta di Cristo
che intuisce nella sofferenza non tanto il
segno del male ma lo splendore dellepifania

di Dio e delle sue opere. La malattia, quindi,

come segno non di reiezione ma di elezione,
come sede non di maledizione ma di bene-
dizione, n:on come luogo satanico ma come
orizzonte teofanico: «in cui si manifestano
le opere di Dio». '

LA VOCE DI GIOBBE

Nell'orizzonte della sofferenza la voce
pitt forte, accanto a quella di Cristo in cro-
ce, & indubbiamente il grido prolungato,
veemente e indimenticabile di Giobbe 2
cui abbiamo gia piti volte accennato. Per
questo, dopo aver aperto alcuni squarci su
quel.pianeta oscuro che & il dolore e il male
(ribadiamo che sono solo alcuni tra i mille
percorsi che quel terreno ammette ed esi-
ge), abbiamo pensato di riservare in finale
uno spazio particolare proprio al libro di
Giobbe. Sara una vera e propria ‘presen-
tazione di quest’opera, considerata anche
come uno dei libri fondamentali della cul-
tura universale, nelle sue varie sfaccettature
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letterarie, s!toriche, simboliche, teologiche e
interpretative.

Sono famose le parole di Gerolamo:
«Spiegare [Giobbe & come tentare di tenere
nelle mani un’anguilla o una piccola mure-
na: pili forte la si preme, piti velocemente
sfugge di mano». E difficile parlare del libro
di Giobbe", della sua poesia, del suo messag-
gio, dello splendore dei suoi simboli, delle
mille sfaccettature della sua composizione,
della sua insonne presenza nella coscienza

dell’umanit, delle molteplici e spesso de-.

vianti interpretazioni a cui € stato sottopo-
sto. Troppo spesso ridotto a un canto della
miseria umana e della «pazienza» con cui
deviessere accolta, il libro di Giobbe in real-
ta & un canto della miseria dell'esistere ma
anche dello stupore della fede; & un grido
continuo di impazienza ma & anche la cele-
brazione di un approdo a Dio, realizzato su

le sconfitte e le apostasie: il terreno del male.
Come premessa a questo «impossibile»
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.quel terreno dove solitamente si registrano

profilo sintetico del libro vorremmo solo
citare la testimonianza di un grande lettore
di Giobbe, il filosofo danese ottocentesco
Seren Kierkegaard, che nel Vangelo delle sof~
Jerenzee sdprattutto nella Ripresa si & inin-
terrottamente alimentato spiritualmente
a questo capolavoro biblico. Nella Ripresa
leggiamo queste parole: «Se io non avessi
Giobbel!... Non posso spiegarvi minutamen-
te e sottilmente quale significato e quanti
significati abbia per me. o non lo leggo con
gli occhi come si legge un altro libro, me lo
metto per cosi dire sul cuore e in uno stato

- di chiaroveggenza interpreto i singoli passi-

nella maniera pit diversa. Come il bambino
che mette il libro sotto il cuscino per esse-
re certo di non aver dimenticato la lezione
quando al mattino si sveglia, cosi la notte mi
- porto a letto il libro di Giobbe. Ogni sua pa-
rola ¢ cibo, vestimento e balsamo per la mia
povera anima. Ora svegliandomi dal mio le--
targo la sua parola mi desta a una novella
inquietudine, ora placa la sterile furia che &
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in me, ora:mette fine a quel che di atroce vi
& nei muti spasimi della passione» (trad. it.
di A. Zucconi, Milano 1963, p. 117).
Giobbe ¢ effettivamente una stella pola-
re — come diceva il poeta francese Charles
Péguy — nella storia del pensiero e della let-
teratura umana. Lo & anche in forme sem-
plificate, dome appare gia nel Nuovo Testa-
mento nella Lettera di Giacomo, che conia

lo stereotipo (d’altra parte gia noto al giu-

daismo) del “Giobbe paziente”: «Proclamia-
'mo beati quelli che hanno perseverato: avete
udito parlare-della perseveranza di Giobbe
e conoscete l'esito finale, opera del Signore,
perché il Signore ¢ ricco di bonta e miseri-
cordioso» (5,11). Questa tipologia dominera
la tradizione patristica: basti pénsare ai 35

libri dei Moralia in Job di Gregorio Magno,

composti tra il 579 e il 585, che tanta parte

ebbero nella tradizione medievale. Giobbe
sul letamaio, paziente e orante, ¢ il modulo
dominante di quasi tutta l'arte cristiana.

- Ancora esterna rispetto al cuore tematico
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del libro ¢ la ripresa dei prologhi in cielo e
in terra da parte del celebre capolavoro Faust
di Goethe. Diversa, invece, come si & visto,
la meditazione di Kierkegaard che sempre
pil si avvicina al vero cuore della ricerca di
Giobbe. Il mostro leviatanico del Male passa
da Giobbe nell’allegoria del famoso roman-
z0 Moby Dick di Melville (1851), mentre la
discussione tra Ivan l'incredulo e il fratello
monaco Alioa sul mistero del male nei Fra-
telli Karamazov di Dostoevskij (1879-1880)
ripercorre certi itinerari della ricerca di
Giobbe. La risposta che uno dei padri della

psicoanalisi, Carl Gustav Jung indirizza a

* Giobbe (La risposta a Giobbe, 1952) tenta di

capovolgere paradossalmente il senso del li-
bro biblico: & Dio, I'<immorale», che deves-
sere educato dal «morale» uomo Giobbe. La
vicenda biblica ¢ la filigrana della «storia di

“un uomo semplice», il Giobbe dello scrittore

mitteleuropeo ebreo Joseph Roth (1930), e
a Giobbe spesso attingono i personaggi di
un altro scrittore ebreo di lingua jiddish, il

41




Nobel 1978 Isaac Bashevis Singer. Senza
Giobbe & incomprensibile la riflessione nella
Peste (1947) del famoso scrittore francese
Albert Camus, & impossibile leggere Azeismo
nel Cristianesimo del filosofo tedesco marxi-
sta Ernst Bloch, & difficile comprendere tut-

ti i meandri del romanzo I/ processo di Kaf-

ka, non si pud accostare il romanzo I/ coccio
Ji terracotta di Riccardo Bacchelli (1966),
& impossibile percorrere lopera Natale del
1833 dello scrittore Mario Pomilio (1983).
Tanto 'peréfare un cenno solo a quest’ul-
timo testo, secondo la libera creazione di
Pomilio, nella mente di Alessandro Man-
zoni prende corpo l'idea di un Giobbe, uno
scritto che dovrebbe avere anche due tappe
redazionali, la prima di dimostrazione e di-
fesa dellopera di Dio, la seconda affondata
nel «silenzio» e nell«impronunziabilita» di
Dio. Scriveva il poeta francese Alphonse
de Lamartine: «Ho letto oggi tutto il libro
di Giobbe. Non & la voce di un uomo, ¢la
voce di un témpo. L'accento viene dal piu
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profondo dei secoli ed ¢ il primo e l'ultimo
vagito dell’anima, di ogni anima».

I1 libro di Giobbe non & un prodotto fio-
rito in un unico periodo creativo dalla men-
te ¢ dalla fede di un unico scrittore, anche
se esiste un poeta primario e decisivo a cui

~ deve essere ricondotta la sostanza poetica e

religiosa dell'opera terminale che possedia-
mo. Lo spunto a questo grande artista era
stato offerto probabilmente da un racconto
popolare avente per protagonista un esotico
Giobbe, “figlio dell’Oriente”. Possiamo af-
fermare con buona approssimazione che il
prologo (cc. 1-2) elepilogo (42,7ss) in prosa
sono il nucleo preesistente di questa parabo-
la assunta dal poeta come base e come primo
strato per il suo poema, a cui sono seguiti
almeno altri cinque strati.

Nonostante la complessa stratigrafia,
Giobbe rivela ancora una sua planimetria
strutturale che & da tenere davanti agli-occhi
mentre si percorre questo mondo poetico in-

cantevole. La prima area & rappresentata dal

43




citato prologo in prosa (cc. 1-2), articolato in
sei scenette disl‘tribuite tra cielo e terra (1,1-5;
1,6-12; 1,13-22; 2,1-6; 2,7-10; 2,11-13) e
aventi per tema la sofferenza vista, perd, come
prova della fede. La seconda area si espande
nel dialogo poetico tra Giobbe e gli amici
(cc.3-27).1 nove interventi di Giobbe ¢ le tre
serie di tre discorsi degli amici si sviluppano
in crescendo iln tre cicli (cc. 3-11; 12-20; 21-
27), secondo un procedimento tipicamente
semitico fatto di riprése, di espansioni, di di-
gressioni, di altissima poesia e di retorica, di
simboli e di proteste, di teologia e di umanita.

I1 primo amico, Elifaz, ha qualche linea~
mento che lo accosta al «veggente» (4,12~
5,7), ciot al profeta; Bildad rimanda al giu-
rista, tutore del diritto dell'alleanza, mentre
Zofar & il «sapiente» che si riferisce alla sa-
pienza tradizionale empirica di Israele. Ma

tutti si ritrovano attorno ad un nodo teolo-

gico fondamentale ribadito sino alla sclerosi
ideologica: quello della retribuzione, cio¢
se tu soffri & perché hai peccato (delitto-
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castigo). La tragedia esistenziale e religiosa
di Giobbe viene dagli amici compressa nel-
lo stampo freddo di una ricetta teologica, di
un dogma codificato dalla tradizione contro

cui si erge I'umanita di Giobbe, contro cui si.

scatena l'autenticita della domanda religiosa

di Giobbe. ’ansia di “razionality” degli amici

alla fine non distrugge solo la tragica realta
del male ma anche il mistero stesso di Dio.
Ed ¢ questo che Giobbe non riesce ad ac-
cettare e a sottoscrivere. 11 cuore dellopera si
rivela, dunque, come una vigorosa polemica.
contro la rigidita delle ideologie religiose.

- Giungiamo, cosi, al vertice dellopera: Dio,

continuamente “provocato’da Giobbe e chia-

mato in causa come P'unico che ha una parola
da dire sul gorgo tenebroso del male, accetta
di fare la sua deposizione. E la terza area,
quella dei cc. 29-31 e 38,1-42,6, intessuta su.
un dialogo tra Giobbe e Dio. Nei cc. 29-31

~ Giobbe, attraverso urievocazione nostalgica

del passato, un “giuramento d’innocenza’ e
una confessione negativa, cita in causa Dio
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perché si decida a depositare la sua risposta.
E il Signore/finalmente interviene ma, an-

ziché replicare con un'autodifesa, interroga -

Giobbe sul mistero dellessere attraverso due
discorsi. Il primo (cc. 38-39) & strutturato su
quattro serie di quattro strofe interrogative
nelle quali sfila tutta la gamma delle mera-
viglie e dei segreti dellessere. Giobbe & come
un pellegrino stupito in questa scenografia
stupenda di cui non riesce a conoscere la tra-
ma generale e le strutture nascoste, anche se

esse ovviamente esistono e sono quindi da -

riconoscere all'unico Signore e Creatore.

I1 secondo discorso (cc. 40-41), dopo
un balbettante e brevissimo intervento di
Giobbe, convoca due mostri cosmici, tipici
dell’antico Vicino Oriente, Beemot e Le-
viatan (simboli delle energie negative del
creato che sembrano attentare allo splendore
dell’essere o, secondo altri, simboli delle due
potenze planetarie di allora, Mesopotamia
ed Egitto, e quindi di tutti i dinamismi della
storia): Dio solo pud controllare e dare senso
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a tutta questa massa incombente sull'uomo.

Giobbe, quindj, scopre che Dio non & ridu- °

cibile ad uno schema “razionale” e che a lui
sono affidati quelli che per la mente umana
restano misteri: egli solo li sa inquadrare in

un progetto (‘%tzah) legato alla sua logica .
.infinita e trascendente.

E per questo' che la confessione finale di
Giobbe non ¢ tanto il riconoscimento di
una spiegazione al mistero del male, quanto

- piuttosto una professione di fede autentica

in Dio; non & tanto un asserto di filosofia per
giustificare lopera di Dio quanto piuttosto
una proclamazione teologica: «lo ti conosce-

vo per sentito dire, ora i miei occhi ti hanno -
- visto» (42,5). Lepilogo (42,7ss) ¢, in realta,

secondario e col suo “happy end” chiude solo

il prologo (cc. 1-2) e ricompone la trama

dell'antica parabola popolare su Giobbe.
La gitan‘a area della struttura dell'opera

pud sinteticamente comprendere le maxi-

‘addizioni dell'inno alla sapienza del c. 28,

che tutto sommato & in buona posizione
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come anticipazione dello sbocco finale, ¢ il
fascicolo dei quattro discorsi di un quarto
amico che entra in scena in finale, Elihu
(cc. 32-33; 34; 35; 36-37), la cui origina-
lita sta soprattutto nella proposizione della
teoria “pedagogica” della sofferenza. Il dolore
¢ visto come una paidéia, cio¢ uneducazio-
ne che Dio|compie nei confronti di empi e
di giusti perché si liberino sempre pit dalle
loro scorie e dal loro limite e contemplino il
progetto divino accogliendolo e amandolo.

La stesura di questa mappa, sia pure in
forma molto'semplificata e scheletrica, ci
permette di intravedere gia il vero nucleo
ideologico dell'opera. Unopera non tanto di
etica o di spiegazione razionale del perché
soffriamo o del male, quanto piuttosto di
teologia pura. Come scriveva uno studioso,
con Giobbe siamo alla ricerca del vero volto

di Dio demolendo i luoghi comuni, le spie--

gazioni facili e quindi inutili, il Dio fatto ad
immagine del'uomo, quello che Lutero chia-

mava simia Dei, una “scimmiottatura di Dio”.
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«GIOBBE TUTTO INTERO
\ i IL NOME DI DIO»

1 filosofo francese Philippe Nemo nel
suo libro Job ou l'excés du mal (Parigi 1978,

- p. 111) ha dato questa felice definizione

di Giobbe: «Giobbe tutto intero & il nome
divino». Il vertice, infatti, dell'itinerario

~della ricerca del grande sofferente non &

la soluzione ad una questione umana ma
¢ nel «vedere Dio con i miei occhi» rifiu-

tando tutte le spiegazioni di seconda mano,

tutto il «sentito dire» (42,5). Per questo il
messaggio dell'opera, anche se si snoda
dall'intreccio tra I'uomo, il mondo, il male,

la societa e Dio, ha come meta ultima Dio,

la sua parola, la sua teofania, la sua con-
templazione.




Il mistero dell’uomo. Giobbe & innanzitutto
la storia di un uwomo, di un credente, di un
sofferente. E Ja storia di un uomo: da questo
_ volume si possono estrarre molti materia-
li per rappresentare la condizione umana,
spesso affidati alla forza dei simboli. C& un
senso fortissimo ed esistenziale del limite
umano: «L’lllomo, nato di donna, breve di
giorni e sazio di inquietudine, come fiore
sboccia e subito & avvizzito, come ombra
svanisce e mai si arresta» (14,1-2). Egli abita
«tende di argilla e nella polvere ha fonda-
mento» (4,19), «'uomo, questo verme, l'es-
sere umano, questo lombrico» (25,6). Non
& solo un limite esistenziale ma anche mo-
rale: «Pud il mortale essere giusto dinanzia
Dio, puro 'uvomo dinanzi al suo Creatore?»
(4,17). «Chi pud estrarre il puro dall'im-
puro? Nessuno!» (14,4). Luomo, infatti, &
nit'ab e neelah (15,16): i due aggettivi evo-
cano due simboli piuttosto realistici, il pri-
mo sottintende la reazione istintiva di fron-
teja qualcosa di ripugnante e disgustoso, il
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secondo, invece, significa “acido”, “alterato”

‘e indica percid una sopravvenuta corruzione

o deformazione (vedi gli argomenti a for-
tiori sulla corruzione dell'uvomo in 4,17-19
e 15,14-16 o0 25,4-6).

Giobbe ¢, perd, anche /z storia di un cre-
dente.In ogni istante della sua storia dram-
matica, anche di fronte alla sua pitt cupa
disperazione e alle sue pitt dure urla quasi
blasfeme contro Dio, Giobbe non cessa di

.essere un credente. Anzi, 1a sua storia & per

eccellenza quella della ricerca di Dio, evitan-
do tutte le scorciatoie della teologia codifi-
cata e semplificata. Egli non abbandona mai

questo filo anche nel silenzio piu totale di

Dio, anche nell’abisso dell’assurdo ed & per

questo che alla fine «i suoi occhi lo vedono»; .
“ed & per questo che alla fine Dio, ignoran-

do le accuse e le proteste, preferisce la fede
nuda di Giobbe alla compassata religiosita
dei suoi avvocati difensori teologi: «La mia

“ira si & accesa contro di voi perché non avete

parlato di me con fondamento come il mio
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servo Giobbe» (42,7). Un forte senso di Dio
pervade tutto il libro: «Nella sua mano Dio
stringe I'anima di ogni vivente e il respiro
dell’uomo di carne... Cid che egli demolisce
nessuno lo pud ricostruire, chi egli incarcera
nessuno lo pud liberare. Se blocca le acque,
tutto si inaridisce, se le sblocca si inonda la
terra» (12,10.14-15). Il cammino di Giobbe
¢, quindi, quello di un credente che attraver-
so Poscurita'vuole giungere all'approdo della
luce e del dialogo col suo Signore.

- Ma Giobbe & anche e ininterrottamente /z
storia di un sofferente. E questa la dimensione
evidente che non ha bisogno di essere illu-
strata. Il dolore d’altra parte, per tutte le teo-
logie mature, & il banco di prova della fiducia
in Dio e nella vita. Famoso & il quadro di
‘base tracciato da Epicuro in un frammento
conservato dal De ira Dei dello scrittore la-
tino cristiano Lattanzio (c. 13): se Dio vuole
togliere il male e non puo, allora & debole
(e quindi non ¢ Dio); se pud e non vuole,
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allora & radicalmente ostile nei confronti

dell’'uvomo; se non vuole e non pud, allora &.

debole e ostile; se vuole e pud, perché esiste

il male e perché esso non viene eliminato
. da Dio? I pit-diversi tentativi di soluzione

e di spiegazione del dilemma Dio e/0 il do-
lore costellano tutta 'avventura del pensiero
umano. LLa stessa Bibbia, come si ¢ visto, ci
offre uno spettro molto variegato di solu-
zioni che tentano di circoscrivere qualche
faccia di questo mistero. Giobbe usa questo

- campo di battaglia, il pitt difficile per la fede,

proprio per esaltare la necessita della fede. La
sua rappresentazione della sofferenza non ¢,

_quindi, romantica o esistenziale ma sostan-

zialmente canalizzata al mistero di Dio.

II mistero del male. Su questo grande in-
terrogativo certamente Giobbe si attesta,
ma non con lo scopo di metterlo a tema né
tanto meno di risolverlo “razionalmente”.
Nella Bibbia c’¢, come si & detto, lo sforzo
di penetrare in questa cittadella inafferrabi-

le: ¢’ una proposta propria dei libri biblici -
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storici, ¢ una visione profetica, ¢’ una let-
tura caratteristica del Deuteronomio, ¢ una
interpretazione apocalittica, c'& una presen-
tazione salmica legata alle suppliche del
Salterio, c’& poi la grande proposta neote-
stamentaria vincolata alla morte di Cristoe
alla sua pasqua. Giobbe tiene nel suo mirino
soprattutto la proposta della letteratura bi-
blica sapienziale (presente soprattutto nel li-
bro dei Proverbi), codificata nella teoria del-
la retribuzione che largo spazio avra anche
nel resto della teologia di Israele. Come si €
detto, secondo questa teoria ogni sofferenza
& sanzione di peccati personali. La sua ap-
plicazione puo rivestire forme differenti: re-
tribuzione terrena e personale (Pr11,21.31;
19,17; Gb 22,2), retribuzione collettiva (Sir
11,20-28; Qo 9,5), retribuzione immedia-
ta, retribuzione differita (Sal 37,10; 49,17,
73,18-19; Gb 8,8ss; Sir 11,26-28), retribu-
zione nelloltrevita (Sap 3). Giobbe rifiuta
questa “tecnologia”’ morale come insufficien-
te a spiegare storia ed esistenza. Egli adotta
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la realta del male lasciandola nella sua forza
di scandalo, nella sua provocazione bruta va-
namente coperta dai veli retributivi proposti
dai suoi amici teologi che dialogano con lui.

Ma la sua polemica e la sua sincerita nei
confronti della soluzione sapienziale classica
hanno lo scopo di sgombrare il terreno da
ogni soluzione ipocrita e semplificatoria. Su
questo terreno del male, “la rocca dell’atei-
smo”, come scriveva il drammaturgo tede-
sco Georg Biichner, Giobbe vuole aprire
una nuova riflessione che coinvolga Dio in
modo positivo. In un certo senso potrem-
mo dire che per Giobbe il mistero del male,
che egli fa balenare in tutta la sua tragica
violenza e verita, deve condurre a Dio in

un modo molto piut genuino di quanto lo
faccia lesistenza del bene. Il poeta biblico
¢ fermamente convinto che il male, proprio
perché mistero, non puo essere “razionaliz-
zato”, addomesticato attraverso un facile
teorema teologico. Il male e il dolore urla-
no con tutta la loro forza contro la mente
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dell'uomo. Ma il poeta biblico & altrettanto
fermamente convinto che esiste una ‘efzah
(38,2), una “razionalita” da mistero, cio€ su-
periore e totalizzante, quella di Dio: essa

riesce a collocare in un progetto cio che per
I"uomo sembra invece debordare da ogni
progetto, cio¢ il male.

II mistero di Dio. Siamo giunti, cosi, al
vero cuore del libro. Giobbe ¢ uno scritto
“teologico” nel senso pieno del termine.
Fondamentale & loscillazione tra la ricerca
spasmodica di Dio dei cc. 3-27 e l'esaltan-
te esperienza di Dio dei cc. 38-39 / 40-42.
Giobbe resta contemporaneamente teso
verso la disperazione e la bestemmia a cui
Jo conduce “logicamente” la sua intelligen-
za e verso la speranza e I'inno di lode a cui
lo conduce la scoperta di Dio. Dio, infatti,
vuole far balenare 'impossibilita di ridurre
il suo “progetto” ad un semplice schema.

Giobbe riconosce, davanti alla sfilata dei
segreti cosmici che gli vengono presentati
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da Dio nei suoi discorsi, di non essere in
grado di sondare che qualche particella mi-
croscopica, mentre Dio sa percorrerli con la
sua onniscienza e onnipotenza. Lo sfidato,
Dio, diventa a sua volta sfidante nei con-
tronti dell'vomo facendogli intuire che la
“logica”di Dio ¢ onnicomprensiva e ben pit
autentica di quella limitata della creatura,
che si sente continuamente “insensata” e in-
ceppata nel suo procedere. Alla fine, perci,
agli occhi di Giobbe non appare I'incastro
perfetto del male nella trama della storia e
dell’essere, bensi il volto di colui che que-
sto incastro realizza non secondo quanto
noi supponiamo ma secondo il suo disegno
trascendente. I a questo punto Giobbe si
abbandona al disegno divino: «Se pure cor-
ressi per mari stranieri tornerd sempre a far
naufragio nel tuo, Signore» (M. Pomilio).
Giobbe diventa, in questa luce, una
grande catechesi sulla fede pura e sul vero
volto di Dio contro ogni compromesso e
contraffazione anche teologica. Come si &
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detto, per Giobbe ¢ insufficiente ogni let-
tura “umana”, perché l'analisi del mistero
deluomo e del male & condotta in modo
funzionale rispetto al vertice tematico au-
tentico che & divino. La centralita del «vero
Dio misconosciuto dall'uomo vecchio» (D.
Barthélemy) & giustificabile in Giobbe a
livello letterario e tematico. A livello ester-
no, letterario, perché Dio & sempre presente
nell'opera come atteso, come interlocutore
desiderato, anche se assente come parte
in causa: «Oh, se sapessi dove incontrarlo,
come arrivare sino al suo trono! Esporrei
davanti a lui Ia mia causa con la bocca col-
ma di argomenti. Conoscerei finalmente
con quali discorsi mi replica, capirei che
cosa mi deve comunicare» (23,3-5).

La stessa struttura del libro rivela questa
tensione di fondo: la rivelazione e i discorsi
finali del Signore sono la conseguenza lo-
gica e Vesito risolutivo del dialogo e della
sfida che 'uomo-Giobbe lancia nel ¢. 31. Lo
stesso “mediatore” sognato a un certo punto
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da Giobbe perché funga da arbitro neutrale
nella contesa tra 'uomo e Dio non pud che
essere Dio stesso, perché nessuno pud essere
arbitro superiore rispetto a Dio. Si pud dire
con lesegeta Jean Lévéque che Giobbe vive
la sua prova «come una domanda su Dio ed
& solo a Dio che vuole porla». E, come si ¢
ripetuto, il senso ultimo di questo itinerario
a delta ramificato non & quello di rendere
ragione del mistero del dolore in sé preso,
quanto piuttosto quello di dire «cose rette»
su Dio (42,7). In altri termini: la questione
centrale dellopera non & il male di vivere ma
il come poter credere e in quale Dio credere
nonostante Passurdo della vita. Contro il ra-
zionalismo della teoria retributiva, contro il
razionalismo teologico degli amici, Giobbe
ribadisce la necessita del «temere Dio per
nulla» (1,9), ciog della gratuita della fede, e
Tesigenza del “vedere” attraverso unautenti-
ca esperienza di fede (cfr. Sal 73,17).
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