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[ENrIco CASTELLI

LA SEDUZIONE DELL’ INCONTROVERTIBILE E LA STORIA

Quando si parla di crisi, generalmenle si ha presente il fenome-
no di dissoluzione di un delerminato processo- e si connette la disso-
luzione del processo con la formazione di un nuovo processo che sca-
turisce dalla dissoluzione in parola.

Una crisi & possibile concepirla diversamente? Certo, una crisi
concepila diversamenle e difficilmente individuabile. In altri termi-
ni, la risoluzione ¢ un carattere congenilo della crisi; una -crisi che
nen si risolve non é una crisi.

Una crisi perenne non ¢ che un ordinamento: quello, se non al-
tro, che scaturisce da un insieme caotico, quando questo insieme vie-
ne individuato come modo di essere. p

Ora, questo carattere risolutivo, dal quale noi non possiamo pre-
scindere se parliamo di crisi, questo carattere che &, infine, l'elemen-
lo di speranza congiunto a quello di depressione e di disperazione,
che primo si affaccia nel fenomeno della crisi, (questo elemento riso-
Jutivo, oggi non si riesce a determinarlo. C’¢ chi dice: «molte au-
rore debbono ancora sorgere..» ma certe frasi hanno un significato
soltanto qilando ¢’é una analogia precisa. Se questo ¢ un tramonto,
¢ certo che laurora deve sorgere; ma se questo non € un tramon-
to...? Chi dice che sia un tramonto? Chi & che fa coincidere un de-
terminato processo (il processo della scienza e della tecnica conse-
guente) col progresso? Se si pone lequazione: scienza eguale pro-
gresso, la crisi sard una malattia della scienza, ma una malaltia non
mortale, anzi una malattia che respinge i germi che la scienza ave-
va portato con s¢. Ma questa equazione ¢ gratuila, gratuita come
Ialtra: « ad ogni tramonto segue un’aurora ».



ESISTENZIALISMO CRISTIANO

Cerlo, ad ogni tramonto seguc un’aurora, quando si suppone un
’ : - . - . = - :
la stabilita di un ciclo di vila terrestre, ele.,

perdurare del mondo, . : .
gratuito. Non possiamo illuderei e non

ma anche questo supporre € : : :
lo dobbiamo. Il progrésso scientifico presenta innumerevoli aspelli,

ognuno dei quali, preso nella sua finilezza, conliene l}lltl nofa para-
disiaca: la medicina serve per la malaltia, il meccanismo serve per
aggiungere una velocita maggiore, ¢ via discorrendo. Tullo ¢ bene,
per la finalita verso la quale & orienlala una data scienza; allrimen-
li non sarebbe scienza. Tulio corrisponde allo scopo prefisso. Se que-
sto {:U;rrispon(lere allo scopo prefisso signilica progresso, ¢ cerlo che
la scicnza ¢ un progresso. Ed & anche certo che noi non possiamo
rinunciare a quell’insieme di mezzi che ci permetlono di realizzare
certi fini, ma non & meno cerlo che I'insieme di quesic teeniche cl
immette nel mondo della contraddizione.

Vincere la malattia per preparare la malaltia di domani, lale ¢
la formula che esprime meglio i tentalivi grandiosi dello sforzo scien-
tifico odiernc. Tutto & per I'oggi; questo concenlramenlo nell’oggi per
salvare I'oggi, prepara il disastro di domani. Il rimedio eroico, che
uccide il germe che non era ancora ribelle, prepara la mosiruosita
di domani. Gli scienziati lo sanno, ma non sanno che cosa fare per
domani ¢ non lo possono sapere, perché tanto pitt noi tendiamo a
una determinala finalila, con uno sforzo scientifico veramenle gran-
dioso, tanto pit apriamo il nuovo mondo, di cui ignoriamo assolula-
mente lo sviluppo.

. In altre parcle, la scienza, orientata verso la modifica profonda
df una realla cosi come a noj si presenta, ha in s¢ le caratteristiche
di una mos?ruosilii, cice di qualche cosa il cui significalo non si arri-
‘a a comprendere. Si puo fare molto, ma non, sembra, tentare ‘di
creare un muovo mondo. Quella scienza che aspira alla disintegra-
2‘1011(-: atomica ¢ una scienza destinata a distruggere. Gli sforzi per
]z?fim;lgs:;i;? Zi::‘;l‘(g; :l?;‘l g::andioso, come q}tello delladisintegra-
M i oo circoscriflg'lt da un gspn‘ﬁzlc)l]e: ollenere un '111-
e o e cer[ezzla 11;l u.n (!alo campo. l\f.Ia questa i‘lsplra-
SRt fantasia G faul. ..llllldl una certa 'SCLCI}Za non ¢ al\trt‘}
_ : asla morbosa, aggiungiamo, perche e
quella che tenta Pignoto per intensificare I 5 t

Quando s} dice Gapeei L e ! emomfme.presgn. e. :
come per noi oggi PaCCI‘esciI;]elt Iy e.dlre accl esm’l.nenlo., ma_sm-
dellistante, dobbiame concludel-o 1;011 e aiir_o che lmtensﬁi.caz%oue
gravita verso il potonsismaen de cle‘ tutto il progresso scmnuﬁco

ella giornata e non verso la prepa-

S e
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razione di una esperienza slorica, cen un andamento che ci permetta
di vedere nel futuro.

Se i0 oggi, stando seduto presso il mio tavolo di lavoro, posso
comunicare in America, in Cina, ovunque, in pochi minuti e rice-
verne risposta; se posso, con un. determinato mezzo fornito dalla :
lecnica, recarmi in qualunque parte della terra in poche ore (e forse
demani in tempo ancora minore); se posso paralizzare un dato pro-
cesso biologico, dislruggere un tessuto, etc., evidenlemente ho rag-
giunto un risultalo indiscutibile: quello di essere un riassunlo della
storia di un uomo.

Ma ¢ progredire riassumere? Questo Pinterrogalivo. Se tutto il
nostro ideale si esaurisce nella puntualita di una esperienza dj vifa,
tale per cui riusciamo a vivere lutlo ora, tutto quello che nel mondo
di ieri avrebbe richiesto anni, allora dobbiamo concludere di aver
realizzato la nostra aspirazione, o di essere molto vicini a questa rea-
lizzazione. Ma c¢’é un errore nell’aspirazione. Noj aspiriamo a inten-
sificare la noslra vita in lale modo, ma non aspiriamo affatto a ri-
nunciare a tutto quello che la civilta ha lenlamente accumulalo. Que-
sto ¢ il dramma. Noi non riusciamo a mettere da parte la nostalgia
di una sera, quella nostalgia che nell’« Infinito » di Leopardi tra-
pela, risonanza di una voce nella « profondissima quiete » e acco-

stamento di « interminali spazi » ai «sovrumani silenzi ».

Nella storia, le vite riassunte sono vite che lasciano cadere il sen-
so nostalgico che I'esperienza di una civiltd millenaria aveva accu-
mulato. Non solo: quell’arte che esprimeva tutta una passione per

una determinata forma e che impegnava lartista per un tempo che
comportava una durata considerevole, sembra scartata e sopraffat-

la dallarte del colpo d’occhio. Artificio, rispondéranno colpro che
non rinunciano all’arte. Puo darsi. Anzi, aggiungiamo, certamente;
ma in una vita riassunta il volto della Gioconda non parla, non ha
significato. Abbiamo bisogno di ben altro, di qualche cosa di molto
piu intenso, per poterlo assimilare in quella giornata dove abbiamo
concenfrato un’esperienza ricchissima di possibilita.

Tutto I'impressionismo ha la sua ragion d’essere in questo rias-
sunto biografico che la scienza cosi detta progredita ha crea.to. Se
vogliamo discutere si pud discutere all’infinito. Se gli artisti dicono:

.c’era dell’impressionismo anche ieri, noi possiamo rispondere: indi-

scutibile, ma sono discorsi che in fondo non hanno senso, perche lo
impressionismo di ieri e I'espressionismo susseguente erano di altra
natura e comungue il risultato di quella determinata arte non era

quello attuale. Noi, impegnati all’emozione fulminea che nasce e
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muore ciopo poco, perche un’allra (Ie-ve nascere € morire suII)iFO, Petr“
ehé non & posto, non C'é lempo, siamo attra‘tu .dallcf stupefacente.
Essere stupefatti ¢ un modo di essere rmssEmll, ridotti ad una ‘pun—.
‘tualizzazione, sommatoria di tutle le 'e.sl‘Jerlenze, ’che ha s,entme di
morte. In questo concentrato di poSSiblIIfa., anche Parte dev'essere un
fotogramma, od avere le caralteristiche di un fologrz}mma.

Che cosa significa progresso, quando il risultato & qut-allo presen-
te? Quando (utto quello che ¢ realizzato esige delle perdite gravissi-
me, lanto da chiederci se domani sara ancora possibile dare un si-
gnificato alla lirica del dolce stil novo?

Crisi. Ma perché chiamare crisi cio che ha tulle le caralleristiche
della calastrofe? Domani? Domani — si risponde — puo essere tul-
{o differente, ma a una condizione: che questo mondo si sia libera-
{o della scienza che lo sta minando. Se non c’¢ questa irrimediabile
disfatta, la perdita di quegli elementi che cosliluivano la ricchezza
del passato sara tale da mon lasciar dubbi sulla tenebrosita della
nuova aurora.

Affidarsi alla ricerca scienlifica per orienlarsi nel mondo di una
esperienza che dispone di una tecnica gigantesca, vuol dire credere
che tutii i risuitali oltenuti da una civilta che aveva polenziato il
caso di coscienza (basando il rapporto sociale sul rispetlo dell’altrui
sensibilitd) non hanno ragione d’essere vera e propria, perché il loro.

- essere di certo non & scalurito da un processo scientifico. E allora

perche parlare di risoluzione di crisi, quando non possiamo parlare
altro che di intensificazione del processo dissolutorio, ¢ quindi di ca-.
1astrofe".’ Obiettare: perché parlarne? significa accettare la disfatta
e compiacersene. Possiamo anche rispondere che ne parliamo pro-
prio perche parlarne ¢ ancora il modo di espiare una colpa, attra-
verso la risonanza del sentimento nostalgico che il mondo di ieri
aveva in qlolalche modo potenziato. C’¢ una nostalgia che rivela un’al-
:-]r:l l;)orsi:ijig;?oe qll(;?ta un’allr.a ’ancora., .quella d_el mondo perduto fin

» quella per cui Pumanila non si sente a suo agio in
questo mondo e gli nomini, ad un istante della loro cmwulsanm‘nr-

nata ; intimo i iderio di
» Provano nel loro intimo il desiderio di una vita che 1i liberi
per sempre da questo inferno.

IIL.

. Si pud dire che il creder
in generale sia il risultato d
fatti, scienza e ineluttability
raggiungiamo la conoscenza,

e al progresso scientifico e alla scienza
1 una fendenza verso I’ineluttabile. In-
sono, alla radice, la stessa cosa: quando
che viene dichiarata scienza, ci trovia-

ﬂ:}‘f-

A e i
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mo in condizioni di non poter negare cio che si afferma. « E’ cosi »
— si dice — « ¢ dimostrabile », si aggiunge; vale a dire: e incontro-
vertibile. La seduzione dell’incontrovertibilith ¢ un fatto. Quando
riusciamo a mettere I'avversario o ’amico con le spalle al muro, pro-
viamo una soddisfazione profonda. Le spalle al muro sono il risul-
tato di un procedimento che non lascia alternativa. Abbiamo dimo-
strato che Paltro ha torto. Ebbene, ¢ tutto quello che desideriamo,
avere ragione, essere dalla parte del sapere, poiché essere dalla parle
del sapere e sapere di essere nel vero, si dice.

Che cosa pud obiettare 'avversario? Se obietta qualche cosa si
contraddice. E’ inchiodato, non aveva alternaliva dji soria. Abbiamo
dimostrato una volta per lulte che sarebbe caduto in coniraddizione
se si fosse ribellato al nostro ragicnamento. Queste le voci intime
che traducono il sentimento profondc della seduzione dell’incontro-
vertibile. ;

L’incontrovertibile & un’aspirazione alla quale P'umanita non ri-

‘nuncia. Quando viene tradotto in un ragionamento, che poi nel suo

complesso viene definito giusto, molti muoiono per questa incontro-
vertibilita o lasciano morire le persone piu care.

Il sentimento dell’ineluttabilitha, che & in definitiva il sentimen-
to della necessita, ci pone davanti a una allernativa: cedere a que-
sto sentimento o non cedere. Perché non é detto che I'umanita, seb-
hene tentata ¢ sedotta dalla necessila schiacciante, ceda sempre. E
una grande tentazione. Cosi grande che, ripeto, chi non cede sembra
quasi un folle. Vale a dire, tulta Pumanita aspira ai giudizi neces-
sari ¢ universali, e chi trasgredisce, chi si oppone & questa aspira-
zione, si ribella, sembra un essere fuori del mondo umano, un essere
che deve esserc isolato, un pazzo.

D’altra parte tulti, in una data ora, tradiscono I’aspirazione pro-
fonda di un sapere che diventa scienza. La contraddizione ¢ un mo-
mento dell’esistenza. La consequenziarieta un altro. Se la consequen-
ziaricta, che traduce Paspirazione verso l'ideale, é quasi un comando
che impone un certo costume, la conlraddizione & I'aspirazione a cam-
biar costume, a rinnovarsi, a far si che Pindividuo non sia (uell’es-
sere che lende all’eguaglianza con P'altro individuo e questo con l'al-
{ro ancora, cosi da perdere Pindividualita, per uniformarsi a un tipo

unico.
Cid non di meno, la seduzione dell’universale é sempre domi-

‘nante. Se noi analizziamo la vita di un uomo, per quante contrad-

dizioni vi possiamo riscontrare, dobbiamo concludere che, nel suo
complesso, la capricciosita del suo operare ¢ minima, di fronte alla,
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a consequenziarietd. In definiliva si agisce semi-

sresunta ed effetliv : :
presunta anno la prelesa di massi-

pre, quasi sempre, secondo massime che h

me universalli. ' : g =
Quando riconosciamo un’azione come esclusivamenle nostra,

vuel dire che ¢ qualche cosa che solo noi DosSERRCOIDICiE B
quando sappiamo che la legge vieta quella azione e¢ la co.m!z.uma, nel-
Pintimo profondo del nostro animo pensiamo: se allri si lr_ovasse
nelle mie stesse condizioni precise, farebbe quello che faccio io.

E’ difficile che ¥ opera non abbia un aspelto di universalita
nella coscienza di colui che la compie. L’arbitrarieta pura vicne con-
dannata dallindividuo che arbitrariamente agisce, appena ['indivi-
duo tenta di rendersi conto della sua arbitrarieta. Il rendersene con-
to, il conteggiarla, Parbitrarieta, fa si che essa si snaturi ¢ rientri nel
cemplesso- di azioni che sono compiute appunto da tutli quelli in
quelle date condizioni, etc.

Insomma, la seduzione del necessario, dell’'universale, preme, av-
vince, circoscrive I'opera dellindividuo. Una fenomenologia iilusira
quesio in modo inequivocabile.

La storia dell'umanita ¢ la storia del peccalo.

Lo sanno gli slorici, che cercano affannosamente una ragion suf-
ficiente delle varie azioni che hanno caratlerizzalo i fenomeni di una
epoca e fanno coincidere la ragion sufficiente con la convenienza,
quasi che solo una ragion sufficiente sia conveniente e lo sconve-
niente di un’azione che non abbia una ragion sufficiente sia tale da
respingere come assurdo lo sconveniente. I peccalo dello storicismo
¢ questo e gli st?rici. in un modo o nellaltro, cadono quasi tutli in
questotpetlzcatlo. kax:rare senza prender posizione ¢ molio difficile. Un
;1:»:':3nl’zvi:é:i?;::::zlnenlo _sel‘w.a la prems?zl_o‘ne d-el.le cause determi-
Wil » Don. si t-n ova. L? S.IOI‘ICC.J e colui che vuol capire,
;:;ili j:l] quel crftér?: vdeini:::g](:;sgﬁ:;hsh:l S o Slaglsiano riducts

Po1 coincide con quelio della
L dai giudizi universali e necessa-

convenienza. Sedetti piu degli altr
enll secondo un piano significati-

Il, non esilano a presentare gli ey
vo, di inc inti
, dicono, inconsapevolmente spinti dallequazione di significalo e

necessild.
Solo cio che rientra nelp

tibile, ha significato? Forse e

te € il necessario e Pineluttabil

I'opzione che

conveniente.

ambito de] necessario, dell’incontrover-
ver.o proprio il contrario: insignifican-
€, significante ¢ propr

o io I'opzione, quel-
presenta la possibility dello sconven : d

iente di fronle al
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Che significalo ha dedurre necessariamente qualche cosa da qual-
che cosa daltro che 1o ha preceduto? >e na un signucas, aliro non
e che queno del risalire da una deduzione allalira Ime atl’origine,
a queia ronle prima cne ha portato alla sequenza. Cosi, per esem-
P1o, se un tcorema maicmatico ha un senso, 1o ha proprio per quel-
la inelutlabilita di deduzione che fa si che sia sempre possibile risa-
lire dall’'una all’altra deduzione, sino al postulato che giustifica tulto
il processo. Ma quel postulalo non é piu un processo di deduzioni:
quel postulalo ¢ atlinlo immedialamente. Si tratta di assumerlo o
nen assumerle. E quande c1 vuol concludere: ¢ impossibile non as-
sumerle, cice ¢ necessitante la sua assunzione, si parla di una neces-
sila che nen ¢ la necessila del processo dedultivo che ha portale al
teorema X o Y; si parla di qualche cosa d’aliro, di una immedictez-
za. B perche far coincidere 'immediatezza con la necessita, quando
Fimmediatezza non é il conveniente, ma la situazione in cui lindi-
viduo si trova di fronte ad un dale che si manifesta ccme alcunche
dr vilaie per individuo slesso, ma non stringente (costringente) ?

IFar coincidere la vilalita con la costrizione ¢ un risultato della
seduzione della necessita logica. La vitalita puo certo essere costrin-
genle, ma che sia costretta alla coslringenza non ¢ provats ne pro-
rabile, perche tulta la storia sembra essere la proclamazione con-
tinua del diritlo alla inconseguenza, e solo la presunzione dello sto-
rico puo ridurre la inconseguenza alla consequenziarieta. Solo chi
considera I'avvenimento come Porganismo di un tutto organizzato,
pud credere di rintracciare le innervature di questo organismo con
gli allri organismi che costiluiscono I'insieme degli avvenimenti di un
ordine sociale. Questo l'errore pitt grave, per la comprensione che
fa coincidere il comprendere con luniversale.

Comprendere & universalizzare? Perche, se ¢ universalizzare, non
¢¢ via d’uscita: tulto si deve ridurre al necessario, all'universalita
logica, che ha la sua traduzione nell’evento st0}'ic0, nel colnveniente.
Ma se comprendere non fosse poi solo universalizzare, rn‘fl fosse qual-
cosa d’altro, qualcosa, anzi, che non si puo 1miv-ersahz%a‘re. allora
tutto quello che viene presentato come storia dcll’uma‘mta nun.sa-
rebbe che il falso quadro di una deformazione demon.laca‘ degli e-
venti umani. Allora si dovrebbe concludere che ICE‘SIOI‘I(.:O ¢ sempre
il traditore dell’epoca che esamina e il lraditore piu perlcoloso,.per-
ché nolente o volente presenta la sua analisi come un quadro di av-

i i g il pi i cul Pumanita e
vertimento per il futuro. E’ certo che il planfo, d "umani

ricea, e il sorriso, che non manca, non sono riducibiii a sconvenien-
: 1 1 -
za o convenienza, non sono logicamente necessarl, anche se il (;T.la
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1 e . O 111€ FI‘]_. Jd COn-
dI‘O con un l‘aliiODanlf.'lllO Lil‘COSCl‘l[lO, I}Ol la conie sua Ioa Cd
’ o

segucnza: non c'era allro da fare, pi-al'lgm:e.o l'll(liel'e- TR
Per capire un pianto bisogna -aw-1c11'1a.151 mo 0 a 5 nuirl 4
ge, e non c'e ragionamento che 1:1(.i1chl il percorso '(‘t1'is.e:,_ ”[e 11“

Papprossimazione massima. Ma colui che.vt').lcssc cap‘ut i ‘1)151_ 0 a-
gionandoci sopra, finirebbe col meltere insicme delle proposizioni

senza significato, inleressanti certo per l’immens? insipienza cl-w iu'li
proposizioni contengono. C’¢ un’insipienza che mteressn‘pcr 1.1 ?m.-
stero che racchiude; perche porta alla domanda: come ¢ possibile?
¢ sincera? o ¢’é una dissimulazicne nascosta? (1).

Tutlo 'equivoco della scienza appare manifesto di fronle ai sen-
timenti che non frovano posto nella scienza stessa. I la scienza lo
sa, pero non rinuncia ad aggiungere: io di questo cenirasto vi do
la dottrina. '

E una dottrina ¢ slala data. C’¢ una leoria dell'arle e ¢'¢ una
teoria dei fatti psichici. C’¢ una estelica e una psicologia, come c¢
unetiza e una sociologia. Ma in conclusione queste doltrine Vvengono
a costiluire un insieme di strumenti, ulili o dannosi, a seconda del-
Pabilith degli individui che se ne sanno valere. L’'umanitd nel com-
plesso non se ne serve. Sono strumenti nelle mani di pochi dotti. T
pitt ignorano persino Iesistenza di una dottrina del genere.

II1.

Analizzare Pavvenimento storico sj puod in due modi: o sisiecman-
do avvenimento stesso in un quadr
ti (in m.odo da essere come un aggellivo in una Proposizione ricca di
espressione, di cui il soggetlo si perde nel passato e Iq conclusione
si nman_d'a al. futuro), o analizzando Pavvenimento coine si aﬁaiir-
za una lirica, inseparabile dall’autore e dal tempo in cui autore 101;-
SO e \'ISS(‘.: un prodotto d’arte e, come tale, svincolato dal suo "11 =9
Due modi di coneepire 'evento slorico, due modj o f‘ ; G
contrasto, anche se Ia considerazione i
dall’epoca in cui fu scritta pud far

0 che lo lega ad altri avvenimen-

ondamente in
della nseparabilita della liriea
credere che sia un inquadrare
2 TN

giusigmren {un r]ecente e notevol iSsance du moi
n " ey . = Konr iy 4 s
Eiana e rileva: «Ig SHICETItE et ]a dissimulation s tlm' Roure L"“fm'w
bon s ov :-laic:tfnl['ne ton l]e grmt, parce-quel’ ‘1?11: deu:; contraires:
autre le faux, mais pave -t dulre cache, que I'une

) barce-que 1* ? ;

Ieuireéus de 'engagement, Poup P'une ] n‘.yeal u;se Sengage et que I'autre est
;1] € compte, et lautre voudrait Jes faire corﬁ { S0
€ comptent Intérieurement Dour rien n (pag 29733)1. 2
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molto simile a quello del primo modo di interpretare la storia. Perché
un verso non ¢ disgiungibile dalla tonalita e neppure dalla durata.
In un verso noi cerchiamo un’impressione che esprime un momento
di emotivita che attinge l'universale, proprio perché¢ si dice: tutti,.
in qualche istante della loro vita, vibrano in questo modo.

Ma e un universale di natura diversa; quello del tufti, di natura
diversa da quell’universale che la sequenza logica ci da (e dall’'uni-
versale del concetto) e che serve a mettere con le spalle al muro I'av-
versario, quando ¢ ridotto all’ultima conseguenza (I'universale impli-
cito nell’ineluttabilita logica) (2).

Non si nega che la seduzione della necessita sia poi in fondo la
seduzione dell'universale; ma la seduzione della necessita logica met-
te in luce, quando & circoscritla a se stessa, I'universale nella sua vuo-
taggine, cioé 'universale privo di un contenuto, I'impossibilita di un .
processo concettuale (di un ritmo rigoroso) non gia l'impossibilita
della rivolla spirituale (un’affermazione d’esistenza) (3). E il grido:
si, non posso replicare, ma io non credo a quello che tu dici, tu non
mi persuadi, ¢ proprio il grido di colui che sente (senza rendersene
ragione esplicita), sente che ¢'¢ un altro universale al di l1a della si-
stemazione logica dei concetti. ;i

E questo altro universale é proprio un universale che non esitia-
mo a definire esistenziale.

Per non morire 'umanitad combatte. Per non morire per sempre.
Perché morire ora non importa, ma morire domani importa. Il do-
mani ¢ il sacro, o per lo meno ne & un aspetto. Si puo rinunciare al-

—

(2) Quando si dice: un concetto & universale e necessario, non intendiamo
dire: & ineluttabile. O per lo meno, se non sottintendiamo la ineluttabilita, a
questa non si atiribuisce il carattere della costrizione.

L’universale che scaturisce dal processo logico (date le premesse me se-
gue che...; vale a dire: si deve riconoscere chn_a questo é... et(:‘. perché altrf-
menti sarebbe viola{o il principio di contraddizione, et.c_.) ¢ invece un uni-
versale costringente (Iinevitabilita della stringenza logica). {;omporta ciog
un assenso. L’assenso non implica ner:esgariamente una, persuasione.

Essere persuasi non e essere costrett; ad assentire, selqhenc essere costret-
{i all’assenso possa essere un buon molw.o (non una r‘agmne sufﬁcllenge] pelr
persuadersi. Persuadersi di qualcos% o di tqual(;:ut:pr.mE persuadersi di qual-

i impecna e che decide del nosiro destino. ) :
Cun(EB)Chgcﬁil\'émll‘r\auinaie: « Logicus enim cqnsiderat modun} praedicandi et
non existentiam rei» (S. TOMMAso, Comm. uL Metaph., 1. VIII, lect. 17). E
sulla contraddizione e la consequenziarvieth Pascal, come se[npre acutan_ler}te,
osserva: « Ni la coniradiction n'est marque de fausseté, ni lu}contrad:ct_mn
nest marque de vérité » (Pensées, n. 384), flopo aver premesso: «... plusien-
res choses cerlaines sont contredites; plusieures fausses passent sans con-

tradiction ».
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oggi, ma non si puod rinunciare al futuro. E tutta 1 T hae
- analisi logica potrebbe far credere essere la storia
fonda dimostra invece non essere che una

a storia dell’u-

manita, che un’
dell’oggi, un’analisi piu pro : _
storia del sacro profanato pilt 0 meno, ma del sacro, anche quando

sembra essere la storia della lotta per la propricta o per LERCIODIIaTS
si gualche cosa. Perché un’analisi csislenzml'e‘mclle mn lu.ce‘ 01}(: il
senso della proprieta & lo stesso senso del diritlo, scnsn. -cm_e (]l. un
eterno e senso di un accrescimentfo di esistenza, nel desiderio di a-
vere di piu, per essere di piu.

Avere di pitt per essere.di pilt pud porlare alla slrage. Ila por-
talo al conflitto, portera domani a un nuovo conflitto, ma chi volesse
soltanto considerare 'umanita homo homini lupus per questo moli-
vo, shaglierebbe. Lupo all’'uomo ¢ 'uomo, ma il senso ultimo- dj que-
sto non ¢ da ricercarsi nel bestiale, ma nell’angelicato cadulo.

L’aver di piu per essere di pitt e non (rovare i mezzi appropria-
ti per realizzare 'impulso vilale, senza uccidere la vilalita deil’allro.
Colpa, gravissima colpa, che in una concezione cristiana del mondo
non puo essere evitala se non attraverso la Grazia. Ma concludere,
da questa colpa, ¢hie la storia non ¢ che la storia degli interessi in
senso lato e che I'umanita altro non & che Pimpulso verso 'accre-
scimento del benessere econcmico, vuol dire osservare il fatio sto-
rico soltanto dall’esterno, non rendersi conto del pitt profonde mo-
mento esistenziale che lestimonia sempre una sola cerlezza: quella
di esistere per sempre.

La storia della logica non ¢ la storia degli avvenimenti umani.
Certo. Non ¢ la sloria degli avvenimenti umani perché la storia del-
Ia_ legica ¢ tulta nel rapporto dj consequenziarield, e quindi si pud
(1’1}'0 come per la nmlenmli?a: non c’¢ storia di una logica, come non
(e e.sloma di Uha malemalica. B> data una volta per sempre, anche
se 1 malimalici sono distanziali nel tempo. E se vogliamo chiamarla
storia, questa della logica, noi dobbiamo concludere che altro non &
che la sicria del limite di anns delerminala pensabilita.

Invece Ia storia dellumanita & la stor
ziale, cioé di quel senso dell’eterno che puo produrre un’alterazione
badisce, pertanto, una £nelutlf1h-iliJ[é1pcr ("islse-m_ 1?.(:1'01-1115321‘0.11‘(1 S ieunt
bensare e di nen essere pit % 1 S oDl i son

piu. dolo che, tr

a quesla inelultabililq e 1’al
; - . : a E
.lra,-quella derivata dal processo logico, ¢’¢ un abisso. Perche quell
derivata dal processo logico T

¢ D ineluttabilita o { '
: . 0 1ncontrover
strutturale, che ci coslringe nostro malgrado g dire: ¢ indiser

ia dell’universale esislen-

tibilita
tibile;
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" ? o -t 1 .. -
mentre 'altra esclude il « nostro malgrado », cioé esclude la costri-
ziene, pur essendo ineluttabile.

Due ineluttabilita: quella del processo logico e quella dell’ele-
menlo esislenziale. La prima inerisce alla scienza e a tutto il suo
processo. La seconda ¢ estranea ad ogni processo scientifico, ed & in
un certo senso sconcertante (4).

Ma se I'analisi dei fattj storici tien conto soltanto della inelutta-
bilita inerente al processo logico, il fattore dell’avvenimento storico
¢ un mal-faltere. Non si pué concludere diversamente: e ’homo ho-
miri lupus e Pultima parcla dello storico.

Una storia umana che non sia una storia del senso della immor-
talita, deformato in mille modi, ma sempre senso di un esscre per
sempre, non ¢ che la steria dei desideri impuri e della lotta che porta
alla distruzione.

(1) « De ratione scientiae est quod id quod seitur exislimetur impossibile
aliter se habere » (S. TOMMASO, Sununa theol., P. II, Q. 1, .-}1'1. IV). Che .quel-
lo che si sa possa essere altrimenti, ma che quello chg c.s:wt-c debba esistere
necessariamente cosi come esiste, la scienza non puo dire. .Consta{are un
evento non & .arguire: non poteva essere che cosi. Possiamo dire che & scon-

cerlanle in opposizione al ragionevole, anche se il ragionevole riconosce pol

inevitabile lo sconcertante.

Kant aveva osservato nella Cril. della ragion pura che «l'esperienza ci

informa di quello che esiste, ma non dic_e che ci0 cheleslste deve emstere‘ pre-
cisamente nel modo che esiste e non diversamente; & per qﬁestq che l'espe-
rienza non da la vera t!?liUC}-sFtI.f{(i, e_la ragione _che {l.spn'r-r. ‘a\'ldft..ltlenle aTq.uz-
sto genere di conoscenza & piu irritata che s;:nddu:falm c!ell_ espc‘e’uenzn 0. i)n-
? ‘uta, ma pud la ragione cssere irritata? Non sembra.

servazione di Kant & ac L > GSSel g :
Anche nel caso di mirum, non ha significato attribuirlo alla ragione. Per la

ragione non ¢'@ mairwm.

11 principio di Aristotele:
ciato nella Metafisica e riafler
cato dalla critica kantiana.

Sconcerlante, I'esperienza,
I’esperienza stessa bisogna 1n
spensabile all'intendimento. « P1U!
ne (i presenta come incontrovertibile,

il necessario non comporta convinzione, enun-
mato nell'Etica nicomachea, non & stato attac-

per il processo razionale, perché per in{en'der.e
'qualche modo assumerla come elemento m(_h-
Capito? » significa: al di 1& di .cid che lz} ragio-
ti sei impegnato, con la tua esistenza?



GABRIEL MARCEL

ONTOLOGIE ET AXIOLOGIE
ESQUISSE D’ UNE INTERPRETATION EXISTENTIALISTE

Il y a eu une époque de I'hisloire de 12.1 1)!1i1950phie — Iune é.l)oqtlez‘
qui n’est pas tellement ancienne — ou il e'lalt presque d‘e rigueur
d’opposer les philosophies de I'étre aux philosophies de ia liberté.
Cette distinction domine nolamment une pensée come celle de Re-
nouvier, tout au moins dans la mesure ol celui-ci identifie I'étre et
la chose. On la reléve sous une forme d’ailleurs assez différente chez
le Bergson de I’Evolution Créalrice. On trouve en effet certainement
chez lui cette conviction que le sort de la liberté est lié au fond a
celui d’'une philosophie du devenir qui brise les cadres rigides d’une
melaphysique centrée sur I'éire, 2 la facon des grandes philosophies
grecques. Quant aux philosophies de la valeur, a supposer qu’elles
puissent étre ramenées a Tunilé, ce qui est d’ailleurs fort douteux,
elles occupent entre les doctrines de I'étre ct celles de la liberté une
place intermédiaire qui n’est pas loujours facile & déterm.iner. Tantot
elles se situent a Pextréme pointe d’un idéalisme qui prolonge au
fond les spéculations d’un Fichle — c’est certainement ie cas chez un
Rickert ou un Windelband — tantét, et & une dale plus récente, el-
les se développent dans le sillage de Ni
nerale, il semble bien qu’elles se relient

a une conception dynamique de I’
nelle.

Il faut d’ailleurs marquer aussitol que cette premiere tentative
de repérage souléve de graves objections. Tl est infiniment douteux
qu'il soit légilime d’identifier I'étre de P'ontologie traditionnelle et la

chose que Renouvier, apreés Kant, Oppose a la personne; et je suis

convaincu d’autre part que Pimage tracée par Bergson des philoso-
phies de I’étre n’en présente (

wune traduction assez déformante. D’u-
ne fag.on gencrale, je doute fort qu’on puisse accepter aujourd’hui
Pidentification de Pétre ot du slatique. Et je ne

chez les contemporains plutot
esprit qu’a une ontologie tradition-

etzsche; mais d'une facon gé--

suis pas sfir non plus
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du tout qu’une philosophie du devenir, cn admettant que ce mot ait
un seus, soil vraiment susceplible de sauvergarder la iib:.rte. Sans
«dcule, au surplus, le Bergson des Deux Sources — le Bergson qui dé-
clarait a un ae mes amis que toute sa philosophie serait a refaire —
a-t1l entrevu quil existe une éternité de vie qui ne se confond pas
avec I'éternité glacée et abstraite de Idée pure.

Quoi qu’il en soif, nous sommes parvenus, j'en suis profondé-
ment convaincu, & un stade de I’histoire ou la pensée de cette op-
posilion de la philosophie de Iétre et de la philosophie de la liberté
ne peut plus étre valablement maintenue. rlle reparail cependant,
semble-t-il, bien que sous une forme tout a fait renouvelée, dans une
pensée comme celle de Sartre. Par un virement, que je suis forte-
ment tenle de juger frauduleux, Pauteur de IElre ef le Néan! pré-
tend faire passer du coté de la liberté Pindice absolu qui était na-
guere conféré a I'élre; ceci est d’ailleurs d’autant plus paradoxal que
celte liberté a laquelle Phomme est « condamné » (c’est 1a, on le sait,
une expression qui revient constamment dans ses ouvrages) est liée
a la conseience qui n’est elle-méme qu’un défaut, un néant embuscué
au coeur de I'élre; mais c’est par ce néant que la liberté vient au
monde, et que surgissent avec elle ces valeurs en lesquelles prennent
cerps les projets fondamentaux par lesquels chacun de nous se dé-
finit et s’affirme. Mon objet n’est pas ici de critiquer directement cet-
te philosophie, bien que je sois appelé par la suite a définir plus
d’une fois mon altitude en opposition avec celle qui s’y exprime; je
me bornerai pour PIinstant a dire qu’elle me parait ressusciter dans
un langage le plus souvent gerien I'épiphénoménisme du XIX sie-
cle, et qu’il est apres tout singulier de voir une pensée rejoindre par
le long détour de I'hégélianisme et des philosophies de I'exislence
une conception de I’étre en soi qui correspond au degré inférieur de
la dialectique hégélienne. J’ai dit ailleurs que existentialisme se
présente au fond ici et peut-étre toujours comme un de ces tunnels
hélicoidaux de la ligne du Gothard, 4 la sortie desquels le voyageur
se refrouve soit hien au-dessus, soit bien au-dessous, du secteur preé-
cedemment parcouru.

Je voudrais maintenant tenter de montrer comment il me semble
qu’élre et valeur peuvent s’articuler peur une pensée qui prend soin
en toutes circoslances d’assurer ses atfaches ou ses prises phénomé-
nclogiques.

Je ne crois pas a vrai dire qu'on puisse espérer définir V'étre A
proprement parler, car il (rascende nécessairement le discours par
lequel on prétendrait le cerner, comme l'ont vu d’ailleurs les grands

2
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Sj donc dans ce qui suis jai Pair de pro-—
tre, ce ne seront la 4 mes propres yeux
ésolument fidéle a la méthode
ilions el Approches

scolastiques aprés Aristote.
poser des définitions de I'é ‘
que des approches; en cela -Je.l'(?SI(? r )
que jai préconisée lorsque Jj'ai ecrlE paghere LoD ~d’hui & mes.
concreétes du Myslére ontologique: Cest 1a -GIICO_I'C aujoura’hul a '

veux un des texles ot jai formulé le plus distinclement ma DENSEE.
" Jai usé naguére a plusieurs reprises du terme de plci“tUd‘i‘- PORL:
faire comprendre ce quil convient d’enlendre, ou i’_]“to{ de viser,
par le mot étre, 1a ou il est pris suhstmllixtement. Mais ce ler.me de
plénitude ne saurait bien entendu étre pris dans 5'0.11 RCCCP[]O‘_‘ cn
quelque sorte matérielle; quand jai dit que Popposition du plein et
du vide me semblait devoir prendre en métaphysique la place de
Yopposition traditionnelle de I'un et du multiple, je visais par la I'e:?:—
périence du plein et expérienceé du vide. Soyons ici tout de suite
aussi concrets que possible: si nous nous référons a I'expérience Vé-
cue, qui importe seule, ou devrait seule importer pour le philosophe,
nous verrons que ma vie peut me sembler vide bien qu’elle soit oc-
dupée, c’est-a-dire remplie matériellement par une foulz de besognes.
qui ne me laissent pas le temps de respirer. Mais pourquoi me pa-
rait-elle vide, sinon parce que je n’arrive pas a metlre mon coeur
dans ces taches qui en apparence m’absorbent? On divail vraiment
que je suis ailleurs: mais ol suis-je? nulle part en vérilé; je sais
seulement que je ne suis pas a ce que je fais, que je ne suis pas dans
ce que je fais. Inversement, un contemplatif qui passe son existence:
a méditer ou a prier pourra apparaitre & ceux qui le considérent du
dehors dans une perspective toute pragmatique, come ayant une exis-
tence étrangement vide; mais clest 12 un effet d’optique, el méme
en réalité un mirage, s’il est vrai que cefte existence s’éprouve elle-
méme comme plénitude. Une multitude d’expériences permettraient
dfa co‘ncr'étiser ce que je viens de dire. Il y a des époques de notre
vie ou le monde nous semble sonner creux, il peul en étre ainsi par
exemple & la suite d’une déception, lorsque notre confiance a été
trompée. C’est comme si brusquement le monde Iui-méme se vidait
de sa substance. Bien de misanthropies n’ont pas d’autre origine:
Songefms par exemple au Timon de Shakespeare. C’
permis d’écrire que Iétre est ce qui résiste a la diss
Iy a la un point sur lequel il me par:
sister, et qui suffirait 4 différencier
laquelle je souscris personnellement
ditionnelles. La catégorie de I'é
niveaux, méme et surtout sur le

est ce qui m’a
olution critique.
ait extrémement important d’in-.
une philosophie comme celle
des conceptions ortologiques tra-
preuve est fondamentale a tous les.
plan métaphysique. I importe d’ail-
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leurs au plus haul point de la descolariser, si 'on peut dire, c¢’est-i-
dire de ne pas I'imaginer comme inventée par je ne sais quel magi-
sler, je ne sais quel pédant soucicux d’établir des cotes ou de donner
des rangs. Ce n’esl certes pas cetle représentation que John Keafs a-
vait en vue lorsque dans une lettre fameuse, et bien souvent citée
par Charles Du Bos, il définissail le moade comme « la vallée ou se
forment les ames ». Sans doule une analyse phénoménologique de
I'épreuve scrail-elle nécessaire ici pour permetire de comprendre en
quel sens I'étre lui-méme peut devenir enjeu; et peult-étre convien-
drait-it d’abord d’¢lucider la différence profonde qui sépara I'occa-
sien de l'épreuve.

L’occasion s'offre & moi du dehors; je peux d’ailleurs la saisir ou
au conlraire la laisser échapper. J'ai eu, et peut-éire ai-je manqué,
Poccasion de recontrer lel poéle ou (el musicien que j'admire. Mais
précisément parce que Poccasion est exiéricure, elle ne peul pas étre
par clle-meme transformante; en tant que simple occasion, elle me
laisse en somme lel que jétais avant quelle se présentat. 11 semble
donc au premier abord qu’il faille la regarder comme indi[Térente.
Il pourra toutefois se fair que par la suite je me reproche d’aveir
laiss¢: ¢chapper celte occasion (de recontrer Claudel ou d’aller en
Grece). Je ne regrette pas seulement de I'avoir manquée, je me le
reproche. Peut-étre ai-je craint la fatigue ou la dépense que repré-
senlerait ce voyage en Greéce; peut-étre ai-je été intimidé par la per-
sennalité de Claudel, ou ai-je eu peur de ne pas faire bonne figure
devant lui. Je m’accuse aujourd’hui de m’étre laissé paralyser par
celte crainte. Et du méme coup cette occasion manquée m’apparait
rélrospectivement comme épreuve, ein ce quelle m’a contraint en
quelque sorte de me démasquer, ou tout au moins de me montrer 2
moi méme la place que liennent dans ma vie la peur de la fatigue ou
de la dépense, ou encore la timidité. Je ne m’arréte plus ici a la con-
sidération de I'occasion comme donnée extéricure; pcu importe en
fait celte extériorilé; une circonstance en elle-méme peut-étre fortuite
s’est incorporée au regisire de ma vie personnelle clle-meéme; c’est
dans sa référence a ce regisire qu'elle se présente comme épreuve —
ce qui ne veut pas do toul nécessairement dire, je le répete, que quel-
qu'un du dehors, quelque puissance d’en-haut, I’ait machinée comme
un examinateur compose un test.

: Prencns mainlenant un autre exemple. Voila un étre extraordi-
nairement actif cl qui n’a cessé de se depenser de mille maniérc.s;
le voila immobilisé¢ pour des mois ou des années par une coxalgtte.
Supposons qu'un ecclésiastique, animé d’ailleurs des meilleures In=
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tentions, vienne l'inviter a considérer cellf um]a(.ll(“ 001‘111.1‘1!0(:111:;(5 EJ:;lIi
ve: il y a loules les rai_sons de peuse‘r qu’il 1’1e pm\voqg.cu . : o
B — -évolte. Ceci s’explique el meme se JUS

lade quindignation et I.LVO P i Pecclésiastique en que-
il est vraiment trop facile en principe PO“ T e
i ir chevet du malade ces propos cdilianis :
stonfidesteniiyan : . parler ainsi? A-t-il recu les confi-
typés: quelle qualité a-t-il pour par eriainst. : Sl v
dences du Trés-Haul? Bien plus, ne risque-t-il pas de comprom
Dieu lui-méme par la fagon dont il semble se croire ‘ad:ms tzlaﬂS ses
conseils, et aussi par Pimage quil lend & imposer a Pesprit: celle
d’un Dieu qui serait un pédant, un cuistre? La 31.111:11101‘1’ se lll.O(llf:lCI‘&
déja quelque peu si ce prétre est en mesure de dire: « ']‘al 11101-111.3111-‘0
jadis subi une épreuve analogue a celle que vous avez a 5111313'0}'101‘ .a
present ». A condition bien entendu que nulle complaisance a SU,I'—
méme, nulle satisfaction de soi ne se laisse percevoir, il se peut qu {1
joue ici un réle bienfaisant en introduisani le malade dans ce qu’il
faut bien appeler la zone du « nous ». « Yous n’éles pas seul; j'ai été,
je suis avec vous; j’ai €lé assislté: vous le serez aussi». Ici c’est vé-
ritablement un témoignage qu’apporte I’ceclésiastique, non point du
tcut une phrase pieuse extraite de quelque poudreux florilége. De ce
peint du vue il devient licite de dire: « ce mal est vraiment une é-
preuve, il porte en soi cette vertu possible, puisque je puis attesler
en aveir fait moi-méme I'expérience; ne vous révoltez done pas; si
vous savez vous monirer patient, vous serez assisté & voire lour ».
Tout serait perdu au contraire si, mettant I'accent sur I'effort de volonté
quil a eu lui-méme a fournir, il paraissail en somme s’en vanter et
le proposer en exemple: il risquerail en effet de se faire répondre:
« Vous avez beaucoup de chance d’avoir a votre service cette vo-
lonté athlétique, ces dons de gymmaste moral: Je n’ai rien de tel &
ma disposition: bonsoir ». Mais dans leé cas le plus favorable, Pecclé-
slastique — disons tout simplement le visiteur — fait office de mé-
diateur cntre 12 malade el lui méme: il luj facilite indirectement ’o-
pération en elle-méme trés délicate qui consiste A transférer la mala-
die du registre des accidents ou des choses & celui de la vie person-
flelle, c’est-a-dire au fond a Padopter — a peu prés comme on prend
4 sa charge un orphelin quon a trouvé sur le pas de sa porte; & par-
l'u' du moment ot il est adopté, on cesse de le considérer comme un
mienne; il a "essé.d’élm un im i (hnlCl.l]l.t‘.S, o pel'ne Al
2 oty h portun contre qui je maugree et que
Je voudrais pouvoir chasser de chez moei. Je conviens d’ailleurs que
tout cela est difficile & penser, plus difficile encore a réaliser; mais
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Iexpérience est 1a pour nous montrer que cette ‘transformation, que
celte transmulation est possible, et que toute adoplion authentique
presente les caracléres d’une greffe.

Bien d’autres exemples devraient étre donnés, entre aulres celui
du deuil, de la perte de I'élre aime. Il y a 12 un domaine dans lequel
J’ai tenté¢ mainte incursion, soit dans mes éerits philosophiques, soit
dans mon théatre; j'ai loujours eu le sentiment de me livrer 12 a une
véritable exploration. Les philosophes purs se sont généralement dé-
tournés de ces preblemes aveec un dédain qui me parait assez inhu-
main; les moralisles, les consolateurs de métier & la facon de Séne-
(que se sonlt (rop scuvent satisfails de phrases creuses. En réalilé,
toul est ici & découvrir; et je pense qu’il n’y a pas de tache plus essen-
liclle en présence de Pinimaginable somme de détresses personnelles
qui c’est accumulée a la surface de la terre depuis quelques décades.
Mais ici il faut prévoir une objeclion qui implique une méconnais-
sance radicale de tout ce que je viens de dire.

Peut-elre en effet me dira-t-on: « Au fond il s’agit uniquement
de voir cecmment nous pouvons prendre en face du deuil, de la souf-
france ou de la déception, une attitude compalible avec les exigences
de la vie. Mais toute cette recherche ne saurait intéresser le philo-
sophe, le mélaphysicien en tant quel tel ».

‘Mais quand on parle d’attitude, de simple allitude, on se donne
en quelque sorte un sujet doué d’'une certaine plasticité — en face d’'une
réalité de fait qu'on suppose donnée une fois pour toutes. On conce-
vra ainsi par exemple la mort de Penfant que je pleure comme un
fait en soi auquel rien ne peut étre changé, mais devant lequel il s’a-
git pour moi d’adopter une attitude de résignation ou d’espérance.
Or, je me demande justement si cette facon de poser les données n’est
pas foncierement vicieuse. Le role de l'épreuve parait consister &
lransformer non seculement mon attitude, mais ma relation vivante &
ce fait, et par conséquent a opérer sur c¢2lui-ci une véritable transmu-
tation — en sorle qu’au lieu de m’hypnotiser sur I’image intolérable
d’un moribond perpétuel, j'arriverai peul-&étre a recréer pour moi
une présence vivante et stimulatrice. Il faudrait d’ailleurs préciser
1ci et nuancer a I'extréme, et en particulier écarter Iidée dangereu-
se d’aprés laquelle 'épreuve pourrait donner licu & une technique
come celle des chrisiians scienfists: j’apercois la pour mon compte
une déformation trés redoutable d’une idée vraie, mais. qu’il est dif-
ficile de maintenir dans sa pureté.

Pouvons-nous maintenant passer directement de cette sphére a
celle, métaphysique, de 'étre proprement dit? Comment peut jouer
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ici ce que j'ai appelé Pexpérience de plénitude? Il nlle. &'i?llThlIt? :IJ"::
que sur le plan de la réflexion pure nous devons !)Ul.l\'()ll” Le rouv .l
ici ce qui n’élait encore qu’épreuve au pl:'m de h} V1E IS alem_(il_l‘
vécue — et que I'élre ne peut étre, je ne dis pas a ]'11'0111"5‘-’["9“,{ P
saisi — ce mol me semblerait ici impropre — mais evoque qu’a P““f"
d’'une sorte de purification ou de lusiration préalable. C"esl .1:1 vole
que j’ai {enté de suivre (rés rapidement dans la comn'ltumcalloru qu.c
j’adressai au Congrés International de 1937 sur le ll.lclilpl‘{}hlcll'lat[l—-
que. Permettez-moi d’en rappeler ici les étapes cssenlielles.

Il m’est loisible a toul moment de me détacher suffisamment de
nma prepre vie pour la regarder comme une succession de tirages su
scrl. Un- certain nombre de ces lirages au sort ont déja cu licu. Je
conslate que tels et tels numéros me sont déja échus; ce qui me per-
met de dire que jai eu telle chance, telle malchance. D’autres numé-
rcs doivent encore sorlir; jignore d’aiileurs absolument jusqu’a
quand celte sorte de tombola se prolongera. Pourrai-je aller en Sueé-
de I'an prochain? Un Homme de Dieu et le Chemin de Créle seront-
ils joués? tout cela est problématique; dés Pinstant ot j'ai été admis
a participer a celle loterie — el cerle participation a commencé le
jour de ma naissance, et méme de ma conceplion — un billet m’a été
délivré sur lequel figure une senlence de mort: le licu, la dale et le
ccmment de Pexécution sont en blane. A considérer les choses de plus
pres, je les vois se compliquer sous mes yeus, ct cela presque a I'in-
fini. Tout d’abord ces chances ol ces malchances dans le passé sen-
trepénetrent; d’autre part la fagon méme donl il m’a été donné d’ac-
cueillir les tirages successifs — révolle ou résignation, gralitude ou
indifférence — peut m’apparailre elle“méme comme wn lot. Plus
profondément, cependant, je ne recois qu'a condition d’étre
lable. Mais je répugne, au moins de prime abord, a traiter non seu-
G e 10 e s, o i o

! perer tracer une ligne de démarcation preé-
cise fen{re ma nature et les dons ou les €preuves qui m’ont été dispen-
B o e e, 1 e s
Sur pouvoir donner un sens a;. i c: o, deb s {xlelne ]

PICCls a celle question. Il y a 1a un sujet
de nouvelle ou r:ie roman pour un émule de Kafka. Une seule assu-
o o . et s e oot s
L ;1 »/ce qu ne veut dallleur_s pas DE:'(:eSS.a-]Ie..
; pour moi objet de pré-connaissance Intuitive;

au preéa-
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-mort, ou desliné a la mort. Disons si vous voulez qu’une inquietude
profonde métaphysique pése sur la préposition que je devrais em-
ployer pour définir mon rapport & ma mort. Suis-je en vue de ma
morl? Suis-je malgré ma mort a venir? cC’est ce qui ne semble pas
pouvoir étre élabli a priori. On pourrait méme se demander si nous
ne sommes pas ici au point central de ma liberté dans ma condition,
et s’il ne m’appartienlt pas en propre de définir moi-méme, mieux
vaudrait peul-étre dire de décréter le rapport qui lie ce que je suis
ou veux élre a cette' mort non-problémalique en' elle-méme, mais
problématique dans son comunent. Ce qui est tout a fait certain, et
ce qui doit retenir notre attention, c’est que cette non-problématicité
de ma mort, si elle devient pour moi foyer d’obsession, peut non
seulement retirer pour moi toute saveur & la vie, mais convertir le
monde en une cambre de lorlure. Désle moment ou j’éprouve ma vie
— lavie que j’ai encore a vivre — comme simple répit, elle risque de

-me paraitre derisoire. Qu’est-ce au surplus que j’aurai encore le temps

de connalwe et d'apprecier, en regard de toul ce qui surement echappe-
ra & mes prises? lsien plus, pourquoi me aonner la peine d‘acquérir
des biens et des connaissances qui ne me survivront pas? Ainsi va se
consutuer peu a peu ce que j'al appele un métaprohiématique, non
de I’étre, mais du niélre plus, qui est une véritable systématique du
-désespour, les raisons de désespérer proliférant autour de moi com-
me aes herbes tolles. De ce pownt de vue jen viendrai, en réfléchis-
sanl sur cette siluation, a formuler un dilemme: si je continue mal-

gré lout a vivre, c’est ou bien mécaniquement, aveuglement, parce

que je n’ai pas compris en son iréfond le sort qui est le mien; ou
bien en vertu d’une sorte d’assurance inexprimable: peut-étre pou-
rail-on dire qu’elle consiste a pressentir qu’il y a quelque chose qui
n’a pas & lenir compte de ma mort, et que c’est a cause de cela que

Jje persiste a vivre. Est-ce una simple illusion qui ne résisterail pas

a un regard suffisamment lucide? C’est ce dont je re suis pas en-
core en ¢lat de décider. Il demeure vrai que le désespoir absolu reste
pour moi de fagon permanente une tentation dont il n’est donné
qu’a la liberté de triompher. Mais cette liberté elle-méme esl-elle un
lot? Chose élrange, je ne puis la concevoir ainsi que dans la mesure

-0 je ne lexerce pas, et par conséquent ou je la denature, car son
-essence est de s’exercer, de n’étre qu’en s’exercant. En pénétrant ain-
-si plus avant a lumiére de ia réilexion, je suis amené i reconnaiftre
‘que ce nest pas par elle-méme que la mort peut détenir ce pouvoir
-de fascination pétrifiante, mais seulement parce que ma liberté le
dui confére. Entre ma mort et ma liberté se découvre donc 2 moi une
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5
polarité. Il faut absolument qu’il emn

5 1 ier » ¢lrange
{ension singuliere, unc elrang : men :
: peut élre regardee comme

soil ainsi; car en aucun sens ma morl ne ! _ ; 5
une donnée, non pas seulement parce qu'cll_e est ua ve.mr., mais pfll(i
gu'elle présenle un caractere singulier quil ne 1‘11 auiorise p‘asf al')a
{raiter comme un événement parmi d’aulres ’c\'enenwnls. Ici je tt?-
passe quelque peu les vues que j’avais exposees dans, ma ;-omnu.uu—_
cation de 1937. L’événement se produit pour quelqu’un, et devient
aussitot objet d’histoire possible; il n’esl évenemenl (ue par cc:lig
commutation. Or ma mort, en tant qu'elle esl ou sera ma mort, 11. est
pas et ne peut étre pour moi la mort de quelqu’un; elle ne d(':\'lont
pour moi mort de quelq’un que dans ila mesure ou je me rt':l'n'c de
;n-ai pour me considérer du dehors; il est tcut a fait clair que je peux
adepler cetle position de retrait par rapport a mon propre cor!)s, et
regarder celui-¢i comme une certaine machine qui ne fonclionne
plus aussi bien que naguére, el qui un jour ne fonctionnera plus du
toul: elle sera alors jetée au rebut. Mais lorsque je parle ainsi de
mon corps, j’ai beau dire que c’est bien de mon corps, de moi qu'il
s’agil, je cesse d’éprouver ce corps comme mien, je me projette de
toute facon au de la de lui. La vérité est que j’ignore absclument la
facon dont moi je puis élre ou non affecté par cette dislocalion de

‘I appareil. Peul-étre me dira-t-on: vous ressuscitez ici un vieil el

intenable dualisme; vous vous lrailez vous-méme, ou veus lrailez
volre moi comme substance pensanle et indépendante des conlingen-
ces organiques. — Il n’en est rien. Je ne songe nullement a traiter ce
moi que je suis comme objel, et @ fortiori comme une chose pensan-
te Irréductible a la res eafensa. Je me bhorne A reconnaitre que la
mort dont je parle, sur laquclle je disserte, n’est aucunement el ne
peut elre aucunement ma propre mort; et si je dis que celle-ci pré-
sente un caractere de transcendance, ce n’est pas seulement au sens
deval,ue quon donne aujourd’hui communément 4 ce mot, c’est en
ce qu'elle est irréductible & tout ce que je puis en dire. Je pourrais
dire d’elle en derniére analyse ce que je disais de Dicu dans mon

“ 7} AT ien y 2 3
Journal Métaphysique: quand nous parlons de Lui, ce n’est en fin de
comple pas de Lui que nous parlens. On est ainsi conduit a recon-
nailr un é i . , C

[16' (qu un_’ei.re qui est par essence en rapport avec sa mort, ce r
port étant d’ailleurs essentiellement ambigu et objectiv
terminable, doit, s’il réfléchit sa situation, s’apparaitr
dans le mystére de I’étre. Peut-étre n’es(-il pa
plus profondément encore.

Si mon corps,

ap-
emenl indé-
¢, comme engagé
s inulile de creuser ici

ou ma vie, était pour moi un simple avoir, une

Possession, je ne pourrais pas ne pas traiter ce corps ou cetfe vie
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comme quelque chose qui peut étre purement et simplement perdu
ou détruit. Mais un avoir (ou une possession) quelconque ne se ré-
fere-t-il pas inévitablement 4 un type de réalité qui ne peut pas sans.
déchéanche ou sans contradiction s’assimiler lui-méme a un avoir ou
a une possession? On pourrail au surplus se demander si I'avoir ou si
la possession ne suppose pas l'existence d’un étre incarné; j'avoue
en effet ne pas apercevoir comment des mots pourraient garder une
signification pour un étre absolument désincarné. Mais cetle remarque
suflit évidemment a montrer qu’élre incarné¢, cela ne veut pas et ne
peut pas vouloir dire avoir un corps: celte expression, en derniére
analyse, n'a pas de sens. Mais, et c’est en cela que consiste peut-élre
la singularilé essentielle de notre condilion, il nous est possible d’une
facon seconde d’assimiler a un awoir ce qui est en réalité une fa-
con d’ éire, ct c'est pour cela que nous nous imaginerions pouvoir
disposer de noire corps, comme on dispose d’un instrument ou d'une
hai:itation; ce qui cependant, & une réflexion plus profonde, appa-
rail comme un non-sens.

Je noterai en passant qu’il serait vraisemblablement illégitime de
voir dans Pargumentation qui précéde I'amorce d’une preuve de I'in-
dépendance ou de Pimmorlalité de Pame: car, raisonner ainsi, ce se-
rai! convertir I’ame en chose, 'objectiver d’une facon illicite.

Jai usé a linstant du terme mystére de I'étre. Je ne voudrais
pas revenir longuement sur la distinction que j’ai formulée a de
nombreuses reprises entre probleme et mystére. Je rappelle simple-
ment que le probleme porte toujours sur des données que je peux
me rendre extéricures & moi-méme, et par conséquent disposer, au
moins idéalement, devant moi — au lieu qu’un mystére est quelque
chose en quoi je suis moi-méme engagé, et qui n’est pensable gue
comme une sphére ou la distinction de I’en-moi et du devant-moi
perd sa signification et sa valeur initiale. Ceci entraine des conseé-
quences presque infinies, avant tout peut- étre en ce qui concemc
m(-n appartenance au réel. Celle-ci est de I'ordre du mystere, en ef-

et; elle ne peut se problématiser que dans la mesure o une réfle-
xion primaire vient altérer, dureir, pervertir les relations en fin de
compte inexplorables qui me constituent (el que je suis. C’est ce que
j’2i tenté @étlablic en particulier pour la famille. Je me permettrai
de citer ici un passage d’'Homo Viator qui permet, je crois, de saisir
aussi concrétement que possible Pidée que je cherche a {raduire ici.
« On cst en général frappe de Pextraordinaire indigence des déve-
« loppements philosophiques auxquels la famille a donné lieu. Je
« me rappelle du reste pcrsonnellement Ja répugnance que j’éprou-

4
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a faire une legon sur cetle

« vais, lorsque j’élais professeur de lycee, ol
e i st tenté de fuir dans la

(uestion. Inévitablement le Philusolﬂ.m. ol 1 10ins hy-
sociologie, de s'évader dans des conslderalloni plus o’u n". }:“ o
pothétiques sur le matriarcal par exemple. C'est quen 1(3:}11 e
famille est en quelque sorte trop proche de nous pour qui’ BOUs
soit facile de la percevoir. Nous sommes lous plus ou moins attel.nis
de presbylie mentale. Seul, ou a peu pres seul, .le grand 1‘(.]11’131:1C101',
anglo-saxon ou russc plutot que francais (l’a]llem"s, a-l‘l‘lVB a fdt'
teindre par le détour de la fiction cetle réalité Omcclwc_ment L
saisissable quest la famille. En elle se réalise cette co'incu'lence du
tout proche et de Pinfiniment lointain qui esl caractéristhuel des
mysléres quels quils soient, serail-ce méme des mysléres religieux.
« D’une part, lorsque je parle de ma famille, j’évoque primiti-
vement par ce mol une certaine figure, une certaine constellation,
dont enfant jadmets spontanément que je constitue le cenire; ne
suis-je pas le point de mire de ces regards chargés d’une sollicitu-
de qui tantot m'attendril, tantol m’accable el m’excede, regards dont
aucune nuance ne n’échappe, car loules (rahissent des intentions
« qui me semblent viser ma personne, et il en. est de méme de ces
inflexions qui passenl de la douceur a la sévérité, de la persuasion
« & la menace. C’est seulement peu a peu que je discernerai les rap-
« ports qui lient ces élres entre eux; je découvrirai ainsi (ue chacun
«a sa vie propre, ses relations inviolables avec tous les aulres, et
«aussi que je suis pour certains d’enlre eux un objet de préoccupa-
« tion dont ils s’entretiennent hors de ma présence; je ne. recueille
« donc quune traduction altérée, une adaptation & mon usage per-
« sonnel des pensées ¢t des sentiments que j’éveille en ces étres dont
«une face seulement, toujours la méme, est tournée vers moi. A par-
« tir de ce moment, tout se complique étrangement; des rapports nou-
« veaux se créent entre eux et moi: si je me suis apercu qu'ils se ca-
« chent de moi, comment ne serai-je pas exposé 2 la tentation de me
« cflcher d’eux a mon tour? Mais du méme coup, d’étranges reliefs
«saccusent dans ma vie personnelle, elle se vallonne, elle se cloison-
«Ie aul.sjsz'. Le paysage simple et parfait de mes premiéres années ‘se
« complique €l s’assombrit. Ma famille s’éloione i '
«tant aussi proche, aussi moi-méme queo bgzsﬁ,‘i_?m}’ totl.ltl o res;
« disons plutdt traumatisation, la moins ci 1[) 5 c:.car_ 5 emep:t ;
« pas tout, ce n’est mém ,1 man g c T S0t Ceniest
e de' e E]?alii,ne Fomn}cl?ceme{lt. Sous les mots abs-
. D » J¢ suls insensiblement amené 3 en-
« trevoir des. realités occultes et interdites qui me donnent Je vertige:
« elles m’attirent: mais parce quelles m’attirent : G
» parce que Je croi-
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« rais commeltre un sacrilege en cédant a cette attraclion, je me dé-
« tourne d’elies; je viendrai & comprendre, & tout le moins, que bien
« loin d’élre doté d’'une existence absolue, je suis, sans Iavoir initia-
« lement voulu ou soupconné, j’incarive la réponse au double appel que
« des élres se sont jeté dans Pinconnu, et que sans s’en douter ils
«on lancé au dela d’eux-mémes, a une puissance incompreéhensible
« qui ne s’exprime qu'en donnanl la vie. Je suis cetie réponse d’a-
bord informe, mais qui peu a peu, a mesure qu’elle s'articulera, se
connaifra elleeméme comme réponse et comme jugement; oui, je
suis irrésisliblement conduit a faire celte découverte que je porte
moi-méme un jugement, par le fait que je suis qui je suis, sur ceux
qui m’onl introduit dans I'étre; et du méme coup, une infinité de
rapporls nouveaux se créent entre eux et moi ».

« D’autre part, il me faut bien reconnaitre que derriere cette zo-
« ne éclairée et si réduite que j'appelle ma famille s’étendent a P'infi-
« ni des ramilications qu’en droit lout au moins je peux suivre inlas-
sablement; en droit seulement: car en fait trés rapidement une
obscurilé impénétrable enveloppe cel “amont, de moi-meéme et
m'interdit de I'explorer. C’en esl assez cependant pour que, suivant
ce fil ombilical de mes antécédents temporels, je voie se former
devant moi el pourlant en arriére de ma vie ‘un réseau indéfini
qui, 2 la limite, serait peut étre coexlensif au genre humain lui-
méme; ma famille, ou plutot ma lignée, c’est la succecssion des mo-
dalités historiques selon lesquelles le génie humain s'est individua-
lisé jusqu’a devenir I'étre singulier que je suis. Tout ce qu’il m’est
possible de reconnaitre dans cette croissante et grandiose indéter-
minalion, c’est que lous ces inconnus qui s’élagent entre moi et les
« impensables origines, quelles qu’elles puissent €étre, ne sont pas
« de simples causes donl je serais I'effet ou le produit; ces termes |
de cause el d’effet n'offrent sans doute ici aucun sens; entre mes |
ascendants et moi, il doit exister une relation infiniment plus obs-
« cure et plus intime, j’ai part a eux comme ils ont part a4 moi — dans
Pinvisible; ils me sont, je leur suis — consubstantiels. »

« Par cet ensemble inextricable de rapports et de pressentiments
se définit le mystére familial on je suis engagé par le fait meéme
que je suis: a Larticulation d’une structure dont je ne discerne que
les premiers linéaments, d’'un sentiment qui module entre l'intime
et le métaphysique — et du serment consenti ou refusé par lequel
« je suis appelé a faire mien le voeu diffus qui est comme le centre
<« de fomentation magique de mon existence personnelle. Tel est mon
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e n .] I‘Ei Il ¢
]

« ce monde impénétrable. » . 1487 ol
On pourrait maintenant montrer comment sous nos ycux la

1
mille peut dégénérer, el cela par exemple dans la mesure .oul .d]tlln"(;\
part, chez les parents, un ulilitarisme calculateur .ct mesquin f’_‘ :t
se substituer a une confiance généreuse dans les forces d@; la vie, e
ot Iesprit malthusien gagne du terrain; dans la Iesure d auu"e,le."t
o1, chez les enfanls, la piété filiale tend a faire place a une .e{?rle d s
différence ironique et parfois ricanante, quand ce n’est PASEaun ‘].("
dain excédé ou & une impatience haineuse. Cerles le mystere persis-
te a Parriéere-plan, mais il est de mocins en moins appréhende au
niveau de la conscience distincte; celle-ci, par lintermédiaire des
teckniciens, s’évertue & inventer des procédés qui permeltent de plus
en plus d’assimiler la transmission de la vie & un simple phénoméne
relevant au moins en droit des pratiques de laboraloire.

J'ai insisté longuement sur cet exemple parce qu’il me parait
présenter une importance a la fois humaine el métaphysique de pre-
mier ordre. Il est infiniment probable que P'appauvrissement du sens
ontologique chez les conlemporains est lié pour une part a Paffai-
blissement de Pinstitution familiale, come il est lié d’autre part a
une fonclionnarisaticn croissante, celle-ci impliquant, comme Pa ad-
mirablement montré Gustave Thibon, deux processus en apparence
inveises, mais qui en réalité coincident, & savoir une élalisation et
une atomisation de plus en plus radicales.

Je me rends compte de ce qu’il peul y avoir de surprenant, el
aux yeux de cerlains peut-étre de scandalcux dans le fait d’évoquer-
des considéralions de ce genrc au cours d’une recherche qui porte
sur Lélre, c’est-a-dire sur ce quil y a de plus méthaphysicque. Mais
Je pense dautre parl qu'en ne saurait s'inscrire trop résolument en
faux conire une certaine prélention de traiter le probléme métha-
physi'quc en faisant aussi complétement abslraction que possible du
donné vécu. Je suis persuade quiune des taches essentielles du ohil

losophe consiste & marquer en chaque oceasion que I’
presupposés ontologiques se réfracten

toules les stratifications de I'expérien

exigence ct les
L en quelque sorte a (ravers
ce humaine.

L’ensemble des ohservations qui précédent doit,

permetire de comprendre ou tout ay moins @’
fiait la phrase jetée dans Eire et Avotr,
tard & de multiples developpements:

lité »n. 11 est trop clair que par fidélit

il me semble,
entrevoir ce que signi-
et qui devait donner liey plus
«L’étre comme lieu de la fide-
¢ on vise non point seulement



G. MARCEL 29

un attachement personnel quel qu’il soil, mais une vcritable dimen-
sion métaphysique.

Quelles sont maintenant les incidences d’une semblable positicn
sur la notion méme de valeur?

Le propre de la valeur est d’assumer une certaine fonction par
rapport a la vie et comme de lui apposer son sceau; elle seule peut
‘en somime sacrer ou consacrer noire existence. Mais il faut ajouter
aussitot qulelle n'est qu'a condition de jouer effectivement ce role,

«’esl-a- dire de s’incarner. Toulefois ceite formule est encore dangereu-

sement ambigiie. Que signifie en cffet ici le mot étre? Lorsque nous di-
sons: « La valeur n’est qu’a condition... » visons-nous par la une exi-
stence en soi ou une existence pour nous? Il s’agit précisément de
saveir si cetle opposition de I’en-soi et du pour-moi (ou, ce qui re-
vient au méme, du pour-soi) peut étre ici effectivement maintenue.
Prencns un exemple concret: la justice en tant que valeur. Jaffirme
la justice, non pas comme existence, mais comme une exigence ab-
solue; je conslate en méme temps que la justice est chaque jour et
presque partout foulée aux pieds. Mon affirmalion de la justice com-
me valeur ne présente un sens, une réalité quelconque que dans la
mesure ou je m’efforce moi-méme d’étre juste, et ou, 1a ol j’ai man-
qué a la justice, je suis capable de le reconnaitre et de m’en repentir.
Mainlenant, sera-t-on en droit de prétendre qu’en instituant ainsi
un lien essentiel entre cette exigence de justice posée comme absolu ou
universel et ma propre conduite, je confére a cette exigence un carac-
tére de subjectivité? Siirement non: c’est exaclement l'inverse qui est
vrrai. Cest pour autant que je m’efforce pour mon propre compte, et
si imparfaitement que ce puisse étre, de faire droit a cette exigence
dans me rappert avec autrui que je lui confére I'objectivité. Autre-
ment je reste dans le mensonge. Et je suis ainsi amen¢ a soupgonner
que mensonge et subjectivité ne font qu'un. Celui qui préconise la
justice dans les mols sans s’appliquer a la traduire en actes se livre
a un jeu verbal dont il est dupe et dont il se grise. Mais en derniére
analyse, clest toujours contre la complaisance a soi-m&me que la va-
leur a a se conslituer et a s’affirmer. C’est en cela d’ailleurs que la va-
leur est aussi et fondamentalement courage, et (ue nous pouvons u-
tilement remonter 4 Pacception que les écrivains du XVII siécle, et
Corneille en particulier, conféraient a ce mot. II est curieux de noter
enire parenthéses a quel point le mot valeureux est tombé en désué-
tude chez les contemporains: Gide est ici la seule et unique excep-
tion. .
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Mais de ce point de vue, il convient de p.rend%'e _gard.e.a la rf;;_""
tion qui doit élre reconnue entre valeur et 11].Jerte; Je crois eil'le et
quici, une grave méprise risque de se 1)1'0(1!.111'?- DanEhie P " _CTS{IJ-
phie comme celle de J. P. Sartre, la valeur 1)1'351113_13058 le-chom,’ 2
valeur est choisie, elle est commandée par une option. Mais c‘n réa-
lité il semble bien que ce soit la valeur qui commande 1’0]_)t10.11, et
non inversement; une option qui n’impliquerait aucune conscience
préalable de la valeur s'effectuerait au hasard, au petit bonheur; C.e-
ne serail pas une option authentique. Seulement il faut ajouter aussi-
tot que la valeur ne peut jouer ce role qu'a condition d’éfre recon-
nue et de prendre corps en moi. Mais celte incarnation ne saurait
clle-méme -aucunement étre assimilée 4 une option. Ceci me parait
lrés facile.& melire en lumiére. Pronons 'exemple d’un jeune Fran-
cais qui, par palriotisme, a sous l'occupation passé¢ la frontiére py-
rénéenne pour aller combattre dans les forces libres. Il est bien clair
quz son acle, avee I'option qu’il suppose, a élé commandé par Pat-
tachement a une valeur, et que cette valeur est unc valeur incarnée;
ce n'est pas l'idée de patrie en général, ni du devoir patriotique; je
ne suis méme par st a la vérité que le mot idée convienne ici exac-
tement. On se rapproche bien plus de la vérité, quoiqu’on ait I'air
de verser dans la rhétorique, en parlant ici d’un appel de la France:
il faudrait d’ailleurs réfléchir sur ce que ces mols peuvent signifier
au juste. Mais ne disons pas aue sa liberté a créé pour lui la valeur
France. Cette valeur s’est imposée a lui; nous allons & I'enconfre de
son expeérience en disant qu’il I'a créé pour lui-méme. Ce qui est vrai,
c’est que cel.te valeur s'affirme sans doute d’autant plus qu’il a da-
:ﬁiag’:i;,a;;uifu *I:Fl:c(ilﬁ’ﬂ?tt on pouirlrait dire qu’el.le s€ nourrit fies
J* ajouterai que (iansguné (:ivlillci,;qr-'e £ et des souffrances endurées.

ation digne de ce nom les valeurs
sonE comme c'*n suspens dans Patmospheér
toute raison d’imaginer qu’elles s’i(inrzzzn;m?; - ;ermt coplrefu'e i
physique; mais ce processus d’inlér'p i n' RS f,a 2 Oh‘].ecme 3
quun aspect, et d’ailleurs a certains 1'_31‘1581110!1 S flssompuon niest
_ egards le plus important, de ce

que nous appelons Ia croissance spirituelle. Seulement ¢’est i
gage de parlicipation et non d’option que ce pr o o .
;é et déeril; nous retrouvons d’ailleurs ilci ce q[?el c_’i(’:;iss(?isi ii]li (;lt;f lpen-
& A ! 1t sur
€tre comme mystére en tant qu’il transcende Popposition courante

L} m@ au 1 F

?

¢ spirituelle dans laquelle
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Il suit de la, semble-t-il, qu’une axiologie qui ne s'incarne pas
dans P'ontologie est en fin de compte une .axiologie de mensonge, qui,
aux valeurs authentiques, tend & substituer des pseudo-valeurs, c'est
-a-dire des valeurs fabriquées. Un des plus graves.sujets d’anxiété
que nous proposc le monde contemporain, c’est sans doule la substi-
tution de valeurs fabriquées aux valeurs authentiques liées a notre
condition, qui tend & s’opérer sous nos yeux dans tous les domaines.
Deux questions se posent aussitot ici; la premiere est de savoir si
cetic condition humaine peul élre (raitée comme une donnée perma-
nente, ol si elle ne présenlerait pas au contraire un certain caractere
de mulabilité fonciére. La seconde question porte sur la nalure du
rapport qui lic celte condilion aux valeurs elles-mémes.

Sur le premier point, je serais porté quant a moi & dire que les
substruclures métaphysiques de I'étre humain étant ce qu’elles sont,
et se trouvant dans une lrés large mesure souslrailes aux prises de
ce quon appelle notre liberté, cest probablement une illusion de
croire que notre condition puisse élre véritablement (ransformce, et
qu’elle recéle des possibilités dont I'histoire ne présente aucunement
Ianalogue. C’est qu’en effet celle-ci nous offre le spectacle de nom-
breuses civilisations qui sont parvenues a un point trés élevé de per-
fection, et qui, aprés une période de déclin, se sont plus ou moins
complétement effondrées. Il me parait peu conforme aux vraisem-
blances d’imaginer que les progrés foudroyants de la technique soient
appelés a faire surgir un type de civilisation non seulement entie-
rement neuf, ce qui est possible, mais sans commune mesure avec
les lypes anlérieurs, et permettant & homme d’accéder A on ne sait
quelle perfection encore insoupgonnée. Je crois quon peut laisser de
colé la thése d’apres la quelle une théorie philosophique ou sociale
telle que le marxisme présenterait une valeur transformante: elle
me parait psychologiquement plus intenable encore que la précéden-
te, et il me semble que Pexpérience en ait déja fait justice, au liew
que la ou il s’agit de techniques entiérement nouvelles, il v a place,
en fait plutdt quen droit, pour un certain espoir indéterminé. Seu-
lement ici comme partout ailleurs, la réflexion est tenue de procéder
a un travail de comptabilité, et de se demander a quel prix ces per-
fectionnements techniques on été obtenus et pourront I'étre a l'ave-
nir. I1 y a peut-étre des raisons de redouter que le prix a payer ne
soit terriblement élevé, et que ce soit tout simplement P’intégrité me-
me de I'étre humain. De toutes facons, si ce changement d’existence
est appelé a rendre ’homme insensible aux valeurs qui ont toujours
été et sont encore les ndtres, je n’hésite pas a penser que ceci repré-
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it étre ¢ 56 : ue plan
sente une mutilation qui ne saurait étre compensee, sur quelque ple

jue ce soit. : : : A8
1 1l taudrail maintenant passer a I'examen de la seconde question

ef se demander comment peut étre congu le 1'a111301-l enfre 110[{'0 00‘11.1
diticn et les valeurs que nous avons a re_cgnnal'tre. ,J:Ja _EIUCS“fm L'bd
tires difficile, et c’est la source de cetle difficulté qu 1'1 ial.lt d’abor
déceler. Ceci nest d’ailleurs possible que par celle rcflexml} du o7
cond degré a laquelle m’a toujours paru revenir le role quon a si
souvent imprudemment attribué a l'intuition. .

Quand nous parlons des valeurs, il est bien clair que nous pro-
cédons 4 une objectivation portant sur des jugemel.nls, sur des ap-
préciations que nous entendons référer a leur principe, que celui-ci
réside d’ailleurs en nous, ou plus inexplicablement hors de nous,
en quelque monde intelligible. C’ est ainsi que le jugement eslht:—
tique par exemple nous parailra ne pouvoir étre fondé dans ce qu’il
a de spécifique que si nous reconnaissons des valeurs auxquelles
il se suspend; et la détermination de ces astres fixes est précisément
ce que jentends par objectivation. Mais nous ne pouvons atteindre
ainsi, semble-1-il, que des abstractions qui n’ont en réalité a peu pres
rien de commun avec I'expérience soit de Partiste, soit méme de I’a-
mateur éclaire qui, a sa facon, participe a celte expérience et la re-
crée; et’si nous affectons de traiter ces abstractions comme des cho-
ses, ou seulement comme des choses, ou seulement comme des es-
sences, et si nous nous demandons quel role ces essences peuvent
jeuer dans le développement d’un étre, il semble bien que nous abou-
tissons & une impasse; la question posée parait vide de sens, & moins
d’attribuer a ces entilés on ne sail quelle causalité inintelligible. De
cette position intenable, Lespril risque d’élre rejeté vers une position
inverse, mais qui semble correspondre toul aussi mal & Iexpérien-
ce dont on prétend rendre comple; je veux dire que la réflexion est
amenée ici a proclamer le caractére strictement subjectif des valeurs
quelles quelles soient. Mais j’ai déja indiqué en quoi ce subjecli-
visime parait méconnaitre les conditions fondamentales de 1’ expé-
rience qui est en question. En réalité ce dilemme semble devoir étre
lra:fce‘ndé dans les perspectives d’une philosophie qui, loin de s’en
tenir a }’.o-ppusilion courante de 'objeclif et du subjectif, regarde cet-
e e

¢ l'exislence réelle.

: Je reparcourais ces temps derniers pour la premiére fois depuis
bien des années un de mes premiers éc

) des ar : crits philosophiques, un mé-
mcire inédit qui date de 1913 et porte le titre de Théorie de la Parti-
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cipalion. Avec I'équipement dialeclique insuffisant dont je disposais,

el bien avant les grands travaux de Lavelle, qui ne devaient parailre
qu'aprés la premiére guerre mondiale, je m’appliquais aiors a lrou-
ver le fondement de Pamour dans ’exercice d’une liberlé créatrice

quz allirme une autre liberlé par dela toute connaissance, toute objec-

tivation possible. La pensée, disais-je, est amocur en tant qu'elle est
inlerprétation créatrice, et dans celte mesure, elle est aussi liberté
pure. De 'amour il n’y a pas de vérilé, parce que lindividualité qui
se réalise en lui va au dela du savoir et le transcende pour ainsi dire
d’embiée. Mais I'amour n’est pas un jeu d’illusions subjeclives, par-
ce qu’il 0’y a de subjeclivité au sens exact du terme qu’en opposition
avee 'objeclivité d’un savoir abstrail. Nous participons donc a Pétre

.exclusivement dans la mesure o nous nous constituons comme in-

dividualiles, ot nous nous créons conime sujet et par 'amour. J’en-
revoyais, me semble-t-il, celte vérité importante que je deviens sujet
a condilion de reconnaitre d’autres sujels. J'userais aujourdhui du
mol reconnaitre plutol que du mot créer qui me parait ici assez ina-
déqual; el mon erreur me semble d’autre part avoir consisté i cette
¢poque a méconnaitre lexislence de ce que j'appelle aujourd’hui
une réceptlivité créalrice, c'esl-a-dire ce iait général que pour un
élre spirituel, recevoir, ¢’est répondre a ce qui ne peut étre concu qu’a
la facon d’une stimulation ou d’un appel, et que c’est par conséquent
déja une facon de donner ou méme de créer. L’élre incapable de re-
cevoir ou de répondre se révele toujours en fin de compte irrémeé-
diablement stérile; et ceci se vérifie en parliculier chez quiconque
a perdu ce que j’ai appelé ailleurs la faculté d’émerveillement... Mais
c’est préecisément, je crois, dans celte perspeclive et dans cette pers-
peclive seulement qu’on peul espérer édifier une métaphysique de
la valeur. Au principe de ce que nous appelons la valeur, en effet,
il y a, il doil y avoir une certaine ouverture au réel; mais il ne peut
s’agir ici d’'un simple vide ou d’'un manque, cette ouverture ne peut
élre qu’ aclive, elle est plus qu’ un sentiment: une preé-ordination.
La réalité est valeur pour autanl qu'elle est considérée ou éprouvée
dans la ligne de cette pré-ordination; de cetle « capacité notre, pour
parler comme Rilke, de s’essayer productivement a Dieu ». Mais on
apercoit ainsi plus distinctement pourquoi j’ai pu dire que la valeur
N'est qu'a condition de s'incarner, et pourquoi celui qui disserte sur
les valeurs court le risque de se placer dans les conditions les plus
favorables 4 la méconnaissance de ce dont il parle. On pourrait mé-
me aller jusqua se demander si un discours sur les valeurs ne pré-

senterait pas une sorte de contradiction interne, puisqu’il suppose
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une objectivation qui est déja une trahison. 1l faut donc que ce dis-
scours sur les valeurs soil d’abord et avant lout lutte conlre soi; ou.
est ici en présence de quelque chose qui ressemble peut-élre d’assez:
prés a la communication indirecte que préconisait Kierkegaard. Il

sagit au fond de renvoyer I'auditeur ou le lecteur a lui-méme, mais
non pas a lui tout seul, & je ne sais quel aulisme au sein duquel il
cesse de rien voir et de rien comprendre; a cel échange vivant, nour-
ricier, qui s'établil entre moi et 'oeuvre que j’aime, ou & I'exemple
humano-divin qui contribue & me former, ou encore au dialogue
créateur auquel se raméne toute expérience orientée vers la décou-
verte d’une relation essentielle. Dans lous les cas nous sommes ¢n

présence de modes de parlecipation dont la possibililé se frouve au
contraire déracinée a partir du moment ot I'on se forme une con-
ception « néantisante » a la maniére de Sarlre, de ce qu’on peut ap--
pleler la venue de la conscience au monde olt du monde & la cons-
cience.
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ESISTENZIALISMO CRISTIANO g
SUL PROBLEMA DELLA RELIGIOSITA SENZA ANGOSCIA

Quel che ci rende ansiosamente curiosi di fronte aila morte de-
gli animali ¢ 'ansia in noi causala dall’unicita dell’esperimento del-
la nosltra stessa morte. La certezza dell’irrimediabile sembra offrirsi
come la chiave di lulle le altre certezze; ma la verifica non potreb-
be darsi, in cifra nozionale, se non per mezzo d’un ritorno Impossi-
bile. Non solo non possiamo morire due volte, che sarebbe il risulta-
lo del nascer due volte, ma non possiamo morire in un altro, non puo
un allro morire per conto nostro, giacché ciascuno di noi non puo
venire giudicato se non per conlo proprio. Llinsostituibilita della per-
sona nella morte dimostra I’ insostituibilita della persona nella li-
- bertd. La morte ¢ Punica realtad di cui non si possa parlare astrat-
tamente. Queste sono le resistenze, contro cui ci troviamo a loftare
quando ci incuriosiamo della morte degli animali: guardandoli mo-
rire, noi chiamiamo I'individualita a rendere conto della sua forma.

Gli animali, infatti, muoiono come nai; cionondimeno, non muo-
iono come noi: o, per meglio dire, noi non moriamo del tutto come
essi. Di fronle all’animale morente, 'vomo si domanda: quest’enti-
ta muore pitt di quanto tocchera a me di morire? Il problema del-
Pimmortalita dell’anima parrebbe qui presentarsi in un modo al-
quanto paradossale: se mortale & chi muore di meno, e immortale
chi muore di piti. La morte ¢ la verifica d’un valore. Certamente I'in-
dividualitd animale rilutta di fronte alla morte. Morire & quel resi-
stere. Siamo -avvezzi al ribrezzo di quello spettacolo, perché esso ci
familiarizza con la presenza d’un abisso di cose da conoscere. La
forma non vuol cedere se stessa allindeterminazione della sostanza.
Al mattaloio, senza cipiglio gli uomini abbattono gli animali. Ai vi-
lelli un colpo di mazzuolo via via che ciascuno vien fatto passare
alla sharra; ai bovi una stileftata nel midollo allungato; poi entra
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in azicne il congegno lrasportalore, t:hc, solh?\'alo il corpo pclr:-1 1:(1?’:1:;
pe posteriori, lo reca ai lagliatori. B’ siata fatla molla pou, S -
cnio delle bestie morenti; ma codesto sguardo E:.unl.u a-‘:b{l:l 1‘1.10 oA
ritmo psicomolorio dell’ agonia: uno scatenarsl di convulsioni ca-
denzale nelle membra della vittima. ' : He
dare, codesta spasmodica danza, che Ia vila_ammalc %‘1(.'01'(.?,111 .ctl
insegua se slessa. La sinderesi vilale, sul punto (.h scnmpagulz}rs;, {L‘l]-—
ta di riaggrapparsi a se stessa, come un osauunmfdo che ripele (Th:
speratamente il suo imparaticeio sulla soglia dell’aula lemuta. Nei
crampi, essa rifa la sua prova. ;

Gio che meraviglia non & qui I'evento in s¢ della conv.ulmonc a-
gonica; ¢ la sua rilmicita ripetuta ed inane. Quelle morti sanno di
tentativo di vivere, avvengono reiterando la gesticolazione del risol-
levarsi in piedi: lanto simile, tale gesticolazione, alle attitudini del-
I'ucmo che si desta o che si risovviene. Da ragazzo, ho visto un feri-
to di guerra dibatlersi nelle convulsioni del lelano. Li accanlo, un

© portaferiti comenid: « poareto, el me par un animal . L’indicazione

della simiglianza con Panimale voleva raggiungere, ¢ raggiungeva di-
fatii, il maggior grado d’'un compatimento fralerno, forse percli¢ la
sua profonda intenzione era di rievocare nella similitudine I'inanita
dzl tenlativo, 'insormontabilita del desline. Analoga ¢ 1a piela che su-
scitano 1 malaii soltoposti ad eletirochoc: la scarica eleltrica scale-
na in essi una mimica animalesca nel ritmo d’'una danza sacra; una
semmossa del pitt tenchrosi strati dell’ignoto, che sconvolge ritmica-
mente la superficie; un’irruzione di carnalita e di macchinalila, che
viene su a cozzare con procelloso impelo alle soglie della coscienza.
Quelle convulsioni non sgomenlerebbero lanto se fossero disordinate
e sconclusionate. Esse batlono un ritmo.e si modellano su un dise-
gno: ecco cio che le rende spaventose e pitt conformi ad una simu-
lazione di morte animalesca.

. L’:Imimalc che muore ¢ un’individualita che protesta. Una deler-
minazione che s’affatica a resistere. Perche la danza agonica dell’a-
male abbaltuto ¢ tanto pitt carnale quanto pilt ¢ macchinale? Per-

The 12 . R I . =gy . . a
che Pestremo tendersi della vitalith imita alli e scatti burallineschi,

tanto nello spezzarsi degli urti quanto nelle ondulazioni prolungan-

i 1-1 conalo? Non ¢ lui a scalciare; non ¢ lui, il bove amm
principlo puramente naturale della sua indiv
: S

d’affermarsi in quell

azzalo: e il
idualith che si sforza

a prolesta, meltendoci tanto impegno quanto ne
occorrerebbe per salvare la stabilita di tutto il mondo.

quanto concerne il suo sussistere,
Sl
Punica cosa reale del mondo. Per

Gli & che, per
quella individualith ¢ per davvero
cssa non esisle niente di «liro, 1.%i-

- ..__._...-n—.;-“‘
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stinlo della conservazione ¢ appunto codesta massiccia sovrapposi-
zione del singolo sulla (olalita, del mortale sul vitale. Pare che, nel-
la morte d’una individualita animale, tulta la natura sia sul punto di
chliare se stessa, di vedersi imposta 'abrogazione dei suoi piani: di
qui 'appello dell’individualita alla propria conservazione. Un ani-
male morente, se sapesse rappresentarsi in lermini umani il motivo
della sua opposizione alla morte, direbbe che s’oppone a un lradi-
mento, a un lorlo che gli vien falto per cause inesplicabili. Noi ve-
diamo questo con maggiore chiarezza nella morte dei grandi mam-
miferi che in quella degli altri animali, unicamente in conscguenza
d’'una maggiore comodita d’esservazione. Anche la simiglianza fra
ritmo agonico ¢ altlo riproduttivo non puo lasciar indifferente 1'os-
servatore. Chi ha vislo una farfalla deporre le uova ha veduto la
morle animale.

Nessuno spellacolo puo dirsi estraneo all’idea del divino pit di
queste morli. Esse presenlano solo il cadenzalo tumullp delle cause
seconde nella loro natura puramente automatica — nella loro in-
consapevolezza, nella loro indifferenza al principio che di ¢sse si va-
Ie. Non ¢ presente l'idea del divino dove non c¢’¢ la persona, dove
non c¢’¢ liberth — la quale é bensi realta creala, ma non ¢ causa se-
conda. Percio la pietd per lal morte degli animali non ¢ un atto fi-
losofico, e si commetle una sentimentale empieta se ci si impictosi-
sce d’'un animale morente come ci si impielosirebbe @’una persona.
La esislenza animale non ha altro da fare che lottare per sussistere
qual’e. Essa non ha da salvare valutazioni. I.’idea stessa d’un ritmo
della natura, che crediame di dedurre dal cadenzato tumulto di cui
ci da spettacolo I'agonia animale, viene in realta dedotta dalla no-
stra libera facolla di concepire solto Paspetto dell’ordine il mistero
della sostanza in corso di determinazione. La morte degli animali ci
presenla anzi il tipico esperimentlo dell'insufficienza della determina-
zione nellindividualita. La falalita del ritorno agli elementi e in-
scritta nello stesso ripelersi del gesto inane da cui Pindividualita vie-
ne afferrata nella spinta eslrema della determinazione che ritorna su
se stessa, che si ripicga ¢ svanisce.

Il circole chiuso delle cause seconde appare veramente chiuso
nell’automaticita di quel significare la morte con inutili gesti di vita.
Nella rete gia tratla sulla tolda, il grosso pesce agonizza mangiando
il pesce piceino, che la morte gli ha messo a portata di bocca. Man-
gia senza sapere, perché muore senza sapere.

Entificando la nalura come una realtd sovrastante alle singole
individualita animali, ci si puo domandare se la natura sappia quel
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¢ altra cosa se non guclle 1 / s S

:J]? ;I;E{;Iéciesfljhfc!ﬁ noi, come indivinluali'léx fisicllf, sianlo ll:Oslltlll-
ti nellordine medesimo. Di noslro, aggiungiamo un’idea a lale espe-
rimento d’apparlenenza naturale: I'idea del corpo come sll‘lllll?{fllic .
insieme come limite della liberta. Queslidea presuppone insleme e
la realth dell’atto ideante e la realta dell’ideato. La cmllga di (1_1103[0
presupposlo ¢ la filosofia dell’uomo. E poiché non sonvo ll'bero- (l.l non
morire, percio il sentimenlo della mia vita dipende dal mio sfanllmen—
lo della morte. Solo un atlo filosofico pué far si che la mia morte
diventi qualcosa di mio. Se la mia morte non diventa qualcosa di
mio, io non faccio filosofia, ossia non vivo umanita. Tutto cio che
rende la mia morte simile alla sparizione dell’animale &, come il
mio corpo, strumento e limite della mia liberta. Infatti la mia li-
berta non sarebbe libera se non vi fosse limite. Sarchhe indelermi-
razione pura. Il limite della morte & Iultima separazione fra deter-
minante e indeterminato. L’idea dell’immortalith non deriva da una
protesta contro la morte come tale, ma bensi dall’initrospezione del-
Tidea di liberta. Per la liberla umana, la morle ¢ materia di liberta.
La liberta si vale della morte come del proprio essenziale argomento
per risolversi ad agire. La morte diviene, con cio, il motivo di guida
della consapevolezza dei valori della vita.

L'importanza del problema della morle nell’esistenzialismo pro-
viene appunto da cid: che quand’anche il problema de!l’im mortalita
Veénga accantonato, la morte non viene piu considerata come un fat-

lo e come una condizione, ma come un allo ed una realizzazione;

onde la distinzione della « morfe » come atto filosofico dal « deces-
S0» come evento naturale. Di qui prende le mosse la formulazione
d’un interrogativo che concerne la filosofia come scienza dell’uso che
s’ha fiﬂ farc della vita. Che cosa & insoslituibilmentc necessario ch’io
sappla per assolvere umanamente il mio mestiere d’nomo. si da nion
cc.;vﬂd‘urny' @ morire come un drimele? Che cosa non posso far a meno
di complere per dar una ragione alla mig esistenza? Rinunzierd for-
se ad interpretar Puniverso: ma intanto son qui, premulo da una wvis
a tergo c‘he mi lievita dentro alla ricerca d’'ung shocco. Lo sboceo ul-
:f:lrlllobsars_l l:a morte; ma tocca a me darle yp senso, che mi salvi dal-
i:" 19ascla in me suscilata da tan(a pressura. Perché questambascia ?
“ consapevolezza di morire; ed ¢, in ugual momento, ¢on .
<he un fine ¢i dey ; g ; i

, CCVe pur essere se questa pis ¢ lergo lo cerca. La pre-
;11:35‘5(::ldeflcm:stenzm]ismo appar qui come una Premessa vi!‘cﬂ]i)sm
4 soslanza diventa una causa e la liberla appare come ung compe-
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lizione contro di essa. L'uomo libero si erige in attitudine dj ordinato-
IC ael usso vitaie che in lul stesso preme. a un seaso alla vita,
lLerche ne fa un cerwo uso 1n vista della morte. A tutti gli altr1 pro-
nlemi 10 powé rinunziare, ma non al problema deli’uso ch’io ho
da fare di me stesso, in un mondo la cui ragion d’essere mi si pre-
senla solto l'aspetto di condizioni per la possibilita di dar un esilo
alla mia pienezza, Dalla premessa vitalista scaturisce pertanio un
alleggiamenlo altivista: filosofia dell'impegno e del rischio, si dice.
[l mio rischio, in tale impegno, ¢ di perdere me stesso; il tuo, di per-
der le stesso, e per lale sua integrale immersione nell’csistenza la fi-
losofia esistenzialista & filosofia non solo dell’impegno e del rischio,
1na, necessariamente, anche dell’autobiografia, perche ia sua silua-
zione originaria ¢ la singolarita esislenziale in uno stato d’inappa-
gamenlo e di ricerca d’un esito.

[ fondamento del quesito esistenziale viene riportato, da tale sta-
to d’inappagamento, al nolissimo dubbio che si pud cosi formulare:
posso io rinunziare ad agire liberamente? Quali doveri mi impone la
mia liberta? Posso io butlar via la liberta per liberarmi dall’amba-
scia? Qui non é solo questione d’intendere la fisionomia dell’esisten-

zialismo; s’impone un confronto piu largo: dobbiamo confrontare

I'accettazione dell’inevitabilita della morte, intesa come dato, con la
cconcezione religiosa della funzione della morte nell’economia morale
della realta, ossia con la morte intesa come scopo. In altre parole,
dobbiamo confrontare la possibilita di rassegnarci alla morte indi-
pendentemente dal valore della libertd, con la possibilita di un’altra
rassegnazione, fondata non solo sulla libertd del nostro rassegnarci,
ma pure — anzi, essenzialmente — sulla deduzione dell’immortalita
nostra dalla nostra liberta.

A tale intento, ¢ sufficiente valutare nel suo contenuto teoretico
quello che, a prima vista, sembrerebbe soltanto un aspetto pratico
della visione cristiana della vita: 1’ immortalitd dell’ anima, intesa
come condizione di giudicabilita degli atti (e dei pensieri e intenzio-
ni) del’uomo dopo la morte.

Si tratta veramente d’una condizione, ossia di qualcosa di limi-
tativo? O non si tratta, piuttosto, d’'un’espressione del valore umano,
che ha la sua ragione nella libertd? La libertad non sarebbe liberta
se fosse soltanto una scelta; essa ¢ produzione, aumento, creazione,
dunque conlinuo salvamento dalle condizioni di mortalita. Nell’agire
libero, il soggetto rivela lintimo della propria inseparabilita dall’e-
terno. T suoi alti liberi gli attestano ch’egli ¢ immortale. Non ch’egli
si immortali nei propri atti e per effetto dei propri atli (come si
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pensa in faluni « umanismi » {.l-ullc-lll e 'nl;ll?\’ A e
fie della « gloria »); invece, egli non sarebbe B O bt

; chée ¢ libero ed immortale, percio gli atl: della sua
morlale; e, perche ¢ libero ¢ e 7y «, hanno un
iberta, vale a dire gli autentici risultall della sua nalura, han
liberta, vale a .du.c kit i perdona, ron li annulla:
valore insopprimibile. Dio stesso, che li perdona,
CSMS??& discende quella forma di rassegn.azionc alla Il‘lGl‘ e, tCll‘e-
non si esaurisce punto nel congedarsi dall’ esxsle}lza, nel tlz?sn{et. ere
ai posteri i1 noslri compiti slorici, ossia nel lasmar' poslo ai v1'v1 ed.
ai nascituri, ma per vero si compie nell’accetlare di eI e 1.1 110-
siro lavoro, i risullati della nostra libertd, ad un giudizio definitivo,
nen storico, che ne determina Iirrevocabilitd e che ne (rae le conse-
guenze nella misura stessa dell'immortalita nostra. La rassegnazio-
ne religiosa va incontro, qui, al suo piu grave esperimento: sperare
nell'Elerno, nonostante Iirrevocability dei nostrj atti. Questa rasse-
gnazione non si appella allimmortalita come ad un succedaneo del-
Pesistenza; ¢ evidente che non sarchbe possibile rassegnarci cosi, se
non ci appellassimo alla Grazia, La religione cristiana non & una re-
ligione dell’angoscia, perche ¢ la religione della Grazia.

Troviamo, in tal modo, nella indispensabilita della Grazia la
chiave di volta della costruzione razionale d’un concello di rasse-
gnazione religiosa alla morte: o, meglio ancora, d’un concetto di
acceltazione religiosa del fatlo d’essere nati. Psicologico alleviamen-
to dell’angoscia? Troppo poco, per un soggetto complesso qual & ’uo-
mo. L’uomo non ¢é solg « psiche », o, tanto neno, « psichismo », Da
parte anche degli esistenzialismi metafisici cosiddetti « di sinistra »
ved.iamo ripu'dia[o pitt volte il presupposto psicologista. A, maggior
ragionc, un simile presupposto viene ripudiato da una filosofia della
I'ehgl?l.le rivelata. L’adesione aj misteri ¢ alto dj ragione, supremo
esercizio .di liberta. Atto di ragione e celebrazione dj liberta & Ia fede-
negli mdln'mslm])ili; La rassegnazione impegna I'uomo proprio come
segnata dal puro dovere filosofico e ;1 e d.IS.SIIHIIH:Lente G

alla dedizione di fede, percheé

Poggetto della fede non ¢ Pirrazionale, L’innnorhh‘té dell’anij

¢ solo un’assurdity consolante, : T S
In quanto al concetto d’impegno ed a quello di r

ne del morire cristiano presenta 1a morfe non come

quel che I'uomo soffre, ma come j] i-exldiconto di

perde. ‘Perci(‘) abbiamo preso 1e mosse da un, par
dell’animale e 14 morte dell’'uomo. My un ani

i, e cosi ip cerle filoso--

il rendiconto di
quel che Puomo
agone fra la morte

ischio, la nozio--

male; noj sappiamo-
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che cosa lascia: la sua forma individuale. Muore un uomo: sappiamo
che lascia delle possibilita universali, ch’erano fatte per lui perche
avevano un valore per tutti. Infatti nel pensiero religioso cristiano
Fidea di « morte » ¢ dominata dall’idea di « peccato » non solo nel-
Faccezione di peccato sollo I'aspetio dell’individualita, ma bensi nel-
Yaccezione di peccalo sollo Iaspetto di una « solidarieta nel pecca-
lo » e nei frutli di esso.

Nell'idea di morte come « pena di peccato » la nostia condizione
di mortali ¢ veduta come condizione di espianti in comune. Anche i
sanli mueiono, perche il peccalo originale li fa morire. Le discussio-
i leologiche sulla definizione della « dormitio Virginis » e sull’As-
sunzione presentano un fondamento filosofico pienamente impegna-
tivo a lale riguardo: indipendentemente da ogni altre argomento,
sarebbe stato illogico definire che fosse morta la crealura concepita
immune dal peccato originale. L’idea di morte entra nel palrimonio
del pensiero cristiano e nelle direllive cristiane dell’azione con que-
sla formula condizionata: se tu mangerai di questo frulto, infallibil-
menle morrai. I mistero che circonda la morte nell’ecistenza nalu-
rale ¢ forse il segno piu ovvio dell'importanza della morte nel mon-
do spirituale. Per 'uomo la morte dipende solo da un «se». La ri-
luttanza dell'uomo a occuparsi dei segreti della morte & animalesca
fincheé e dovuta solo al terrore dell’eventualitd di non esserci piu: &
preambolo di filosofia, se ¢ dovuta al rispelto per la decisivita della
morte, ad un ragionevole temporeggiare nella scelta degli argomen-
li con i quali sara da rendere ragione al falto di morire come conte-
nuto d’'un aflo ben nostro, come materia d’un’elezione. Un’elezione
della morte, che si compia in tal modo, si pone a favore dell’espia-
bilita del peccato anche per merito del duro prezzo che ci ¢ costata.
La morale cristiana non ha mai predicato I'apatia di fronte alla mar-
te: cio sarebbe stato contrario al suo principio dell’« impegno » e
del « rischid n.

Impegno di salvar I’anima, rischio di perdere 'anima: anche mo-
vendo da premesse eslranee alla morale cristiana, 'indirizzo esisten-
zialisla non pud non ritornare a quesli argementi, necessariamente
tanto popolari ¢ tanto sentiti nella vita cristiana. Questa connessio-
ne viene avvertita nel punto piu caratteristico dell’essere dell’'uomo i
quanto impegnato a risolvere nelle azioni il problema della sua pre-
senza nel mondo. Esso & lirrevocabilita dell’atto compiuto. Tale ir-
revocabilita é il momento conoscibile della saldatura strutturale del-
Pesistenza alla realtd. Si traltta di stabilire se la irrevocabilita degli
atti faccia parte della giustizia dell’esistenza, o se coslituisca un so-
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pruso a cui I'uomo vien sotlopostolda una po[en%a U,SmLJ A;i)(f:llz“[éuz
sCultima, del reslo, ¢ una via per inuitrarcy a 1'1501\.(,1 (,' | a gk
struttura dell’ esistenza nella nozione d’una pariecipazionc de e:51—
stenza stessu ad upna realla super-esistenziule. il ljll‘(.J}.llCIIl'd de]la‘xe-'
delta alla morte rinvia al problema deh"immo'rlallla, non ]_)Gl‘(:ll‘(‘, si
tratii di giuslificare dei propositi di sopravvivenza, 11%3_ Pcrc{ae si .
{ratla di fondare su un piano ontologico la giudicabilita degli :dlll 11.10-
rali. La loro irrevocabilita 11 rende indistrullibili e ii mantience in-
distruttibilmenle in essere come aili di colui che li ha compiuli. Al-

T'uomo non ¢ dalo ul disfarsy ai quel che ha laito. ia leuella alla

morle si realizza come ledeita a (uesia inaudenanilita.

Cio ¢ contermato dali’insegnamento, tipicamente csisienzialista,
che nessuno ha da essere ingordo ai vivere perche quel che conla e
operare, non vivere. Gli ingordi di vita, coloro che vorrebbero la vita
tutta per se, agiscono per un cieco istinio che nega 'immorltalita. La
imparziale accettazione della morle risulla, in molte filoscfie della
vila pratica, come il massimo della ragionevolezza; per un esisten-
zialismo, invece, che si ispiri a concelli crisliani, I'esemplare della
buona morte non ¢ in siffatta imparzialita. Si deve prender partito
per una morte che salvi, contro la morte che (rae alla perdita. Si
tralta di scegliere fra la « vita dell’anima » e la « morte dell’anima »,
perche il mancar ai vivi non & un epilogo, al di la del quale stia il
nulla. E* un commiato, al di 1a del quale le nostre operc pigliano il
loro definitivo valore. Un esistenzialismo cristiano non pu® dimenti-
care come, a specchio delle disarmonic della vita, a giuslificazione
dell’(?ss.erci del male morale, la morale cristiana abhia espresso il
proq:gwso controsenso dell’inversa proporzionalith fra v
tuali e valori materiali. Una fedelta alla morte, che si riduca ad ac-

celtazione della terresireita (o, che ¢ lo stesso, della storicitd) non &

fedelta alla morte cristiana. Il lavoro della visione cristiana della vi-

ta consisEe nel lasciar posto all’azione senza toglierne alla redenzio-
ne, nel giustificare la liberta senza negare la grazia. ‘

A vo'ler trovare motivi esistenzialist; nel pensiero cristiano, bha-
sterebbe il primo capoverso del catechismo minore: « chi {i ha ’r -
10? ». .II problema generale dell’esserci della realte‘z. viene t'c e
stato in funzione dell’esistenza della persona. Che I’meq LI m}:O{
S]?epge;ocratico, con Pinteressarsi della creazione del mo;)d;)();]rlin:';

‘€lla creazione e destinazione dell’'uomo & sol j :
il 1 solo un aspetto del-
conosce?tl: Ff:ing;);)lemah?a filosofica. 11 presupposto & sempre di

pure Interrogandg Ia natura, si cerca una ri-

e la perso 2 i
Persona. L'uomg pone i1 problema distinguen-

alori spiri-
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‘do se stesso dalla natura. La distinzione di questi due piani della real-
la produce due formulazioni del problema filosofico: guardando la
-natura, ci si domanda che cosa ci sia di obiettivamente vero in quel
che conosciamo; considerando noi stessi, ci domandiamo che cosa
¢’e di nostro in quel che facciamo, ossia in qual misura noj siamo
liberi, e che effetli produce I'impiego delia liberta. II problema della
conoscenza di noi slessi ¢ essenzialmente problema di conoscere noi

slessi in quanto soggelli morali. Nella valulazione interiore della no-

stra personalita predomina linleresse elico. Noi giudichiamo della
nostra idonerta ad assumerc la condizione umana, in funzione di
compiti morali e di decisioni del valore delle nostre azioni. Non si
sarebbe mai fatio filosofia, se non si fosse avvertita I'importanza
della responsabilita e del merito delle opere. Tutta la vila spirituale
¢ una forma di questi proposili d’autopossesso, ossia di queste esi-
genze di salvazione. .

Il principio dell’educabilita umana in questo cammino & certa-
meitte mislerioso: ¢ il mistero della nostra vocazione alia razionalita
in un realtd che non siamo slati noi a creare, in un'esisienza che
pure prendera valore dall’opera nostra. Noi possiamo parlarne solo
nei limiti e con le riserve che pene il suo originario mistero, ma no-
ncstante questa condizione, sosteniamo che il principio dell’educabi-
lita non ¢ solo un principio di conoscenza e di spiegazione dei fatti,
ma bensi ¢ idoneita all’azione e all’amore; possibilita di pentimento
come eslremo volonteroso riconoscimento dell’irrevocabilita dei no-
stri alli e come invocazione d’una eccezione riparatrice di essi (onde
la neccessaria religiosita dell’esperienza morale); vocazione alla sal-
vezza personale ¢ al sacrificio per la salvezza altrui, in una solida-
rieta costituente il sistema stesso della storia del mondo.

Una fede nell’educabilita umana, posta su tali fondamenti, non
esclude il razionale dalla vita, pur ammettendovi il seprannaturale.
Questi fondamenti di fede nell'uomo sono in pari tempo dei limiti
alla potenza del suo volere e all’efficacia dei suoi atti, giacch¢ noi
facciamo soltanto cio, in cui crediamo, ed il nostro volere non si rea-
lizza invero mai al di la della nostra fede. Comunque si supponga
di conoscere, il nosiro stesso sapere ha fondamento, in ciascuno di
noi, in un atto di fede col quale aderiamo a noi stessi ¢ dichiariamo
valida la ragione del nostro venir sapendo ¢ della nosira indissolu-
bilita dalPaver saputo — identica alla nostra inseparakilita da quel
che abbiam fatto. Non c’¢ dimostrazione, infatti, dell’alto conoscitivo
che non premetta a se slessa un indimostrabile, come forma della
nostra natura, o ¢come forma della verita in sé e per se, ovvero anche
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come compromesso melodico, come indirizzo di m,‘tow uul(?..l(.j.o‘lmlmlq
ali premesse, sempre gammetle insuperabilila del-
; a all’equazione di
a di spirilo e

que s'impostino | o
l'atlo originario del conoscere, tanto ove Sl ricory: i
realta e spirito, quanto ove si ricorra alla suz} reciproc R
realta. E poiche fede ¢ essenzialmente liberta, quella slessa l!i?lla
che informa tanto la volonta eflicace quanlo I'assenso L"ulmst:l_l:m,
tutla la nosltra natura si realizza nella liberta. Nessuno ¢ 01.)]Jllg€l|.0
a una fede pit di quanto sia obbligato a se stesso, quale che sia quel-
la fede, quale che sia il dover essere che ciascuno puo avere pre-
scello. W

La liberta é il nostro dovere, nel medesimo senso cie la capacita
di sapere ¢ la nostra condizione naliva. Diventare noi stessi ¢ un
continuo ritornare a noi slessi; un riatlingere al fondo della noslra
possibilita; un risclverci per Patluazione della nostra liberta di ricer-

ca e d’azione oppure — piu ancora che per una.scella conlraria —

per una rinunzia alla scella.

Nel distinguere fra una scella conftraria e una rinunzia alla scel-
ta, vediamo che la scelta confraria ¢ umanamente meno possibile
della rinunzia alla scella. Una scelta contraria assolufq & irrealizza-
bile, giacché essa avvererebbe la tolalita del male, il radicale non-
essere, ossia la radicale ineducabilita, ‘la non-salvabilita assoluta, il
recesso ad un annichilimento metafisico che nen si saprebbe allri-
Luire nemmeno ai suicidi. A proposito dei quali, se ¢’¢ uua pena ner
loro, essa & da pensar che consista nel non poter esimersi dal rico-
noscere Pontologico fondamento dellimpensabilita concettuale che il
non-essere sia e che pertanto I’essere non sia. Il limife fra « scella
contraria » e «rinunzia alla scelta » @ argomentabile da quell’im-
pensabilita. L’inessenzialita del non-essere diviene, con c¢iod, molivo
7l i Ve Suihaoms o e oA i quel 1
sé deliberatamcnte-ln voglia, distruttibil e{,‘ 170])1311,1 ([l}ﬂll_(T_CJ A
(quanto siamo, in tanto si?lmr; cduc'lhil') : ";D n a“ml»'h.l]lme" < Irf
in lanfo siamo in quanto non pos;i Nl s ra’gmnc ])e!'.c:l.':.l
dellessere ha in noi la stessa ranif;l amlou?.m} essere...I:, ll‘l‘e'\-'oca])lhl'_a
e Seesd tagione dellyrrevocabilita delP’educebi-

E qui ¢ : A :
Jul ¢ da vedere perché abbiamo (rattato di educabilita, anzi-

ché di : Tita T2 T o

finatallnge?ll:a}l)]h:a.'L educabilita dipende dall’uvomo in misura secon-
¢ lontana da quella, da cuj si e : ' AE

vy d, Clu1 si pPuo fal‘ne dine der i
vabilita. 1. pendere la =al
i l:risl{iuomc;’ non .salva Puomo. Tult'al pil. pud educarlo. Ma:
tore. Anzi T;l s DI.O salvatore non esclude quella @i Dio educa-
“» i€ concezione religiosa aulorizza una piu salda confi-
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denza nciieducabilita dell'uomo per opera di Dio e per opera degli
ucminl, cie SON0 SUulieilio Ul D10 periny (ualay conuncttono 1l
ale. 1 nule dl essa posslamo consluerare come una risorsa, anzi-
Cne come un opprinente gravaie, guelia wes ¢ Lergo i cul si par-
lava piu sopra; possiamo collocare la speranza at poslo dell’amba-
scla; possiamo dare illimitato credito all’'uomo; cenfidare in lui quan-
tunque avviito, sviato e aisperato; parlargli ancorcheé faccia il sordo
e 1l aisaallo (che e peggior cosa del disputare e del contraddire ne-
gando l'evidenza); considerarlo possibile protagonista ¢’un miracolo
che lo restituisca alla sua vera natura; ditenderci da Iui senza odiar-
lo; gwdicarlo, wline, per quanto ¢ del mondo e della sua responsa-
bilita verso 'educabilitla dei suoi compagni di vita nel mondo, senza
perallro pronunziarci sul destino ultimo della sua aninia. Cerlamen-
te queslispirazione non sarebbe da altribuirsi a nosira gloria, nean-
che se provenisse per intero da opera nosira, perché non siamo stati
noi a darci la nostra natura. Ed ¢ da uomini forti confidare ch’essa
venga in noi rafforzata dalla fonte slessa della nostra vita, da cui
non fluisce soltanio la noslra delerminazione esislenziale come fatto
e come dalo, giacche alla medesima fonle s’attinge intelligenza del-
la finalita dell’esistere. La inclinazione al male & insieme inclinazio-
ne all'inazione e abbandono al disinleresse conoscitivo, al raltrappi-
mento dell’crizzonte speculalivo. Essa ci lenta a smenlire in noi stes-
si la possibilita di lramulare in domunicativa quella insaziabilita in-
dividuale che, come ci da indubbio segno delle nosire attiludini op-
posiirici ed evasive, cosi pure ofire non meno chiara testimonianza
del noslro non poler essere soli.

Questa testimonianza é stata cenfermala anche da coloro che, e-
saitando la propria individualita in un odio dell’'uomo in cui s’alter-
nano la lemerita e la paura, cercano nella negazione di Dio una di-
moslrazione del proprio prepotere sugli uomini e considerano la re-
ligione come giogo dei vinti. Altraverso la negazione di Dio e l'ina-
ridimento dello spirilo religioso si degrada la persona a individua-
lita ossessionata dal problema della propria sicurezza o a prigionie-
ro falalista che esagera la fatica di mostrare buon viso a mala sorte,
conchiudendo le sue ansie in un vano sarcasmo. Per garantire le pos-
sibilita della liberta ¢ necessario insomma costituire il sentimento
della liberta su una base razionale religiosa, sulla filosofia e sull’a-
zione. E non é senza significato che la religione, nel sue manifeslarsi
in atti di culto, realizzi in forme solenni la vocazione iegalitaria del-
'uomo. La vocazione alla legge & vocazione al sacro. La bella anima
religiosa di Kant per un eccesso di rigore ha dubitato della sufficien=
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: al; :ultuale e rituale, soprat-
o melaﬁsicale 'IJCI{: dgﬁi?; jﬁ‘ilalleft;lllll::iltc;z(i“;l:zltlli grazie, perché non
e altualo nella for : : kel 1
lt:::l\?e:(:li che in tale sollecitazione .].’LI.O‘I‘]IO avvalzlzl.l;lﬂ];):él Oﬂt)ll{lle:ﬁ:la
o Ll Leanat o a prOIJll‘ia ul]lﬁnuuli)[jlizilzuitfm?t?lla‘dalla gencro-‘
G re che la validita della sloxr Ly et
;::*_L p;gldg]il;ache parlecipa la verita e.la sauliﬁcamonr_.-.]D m;g;ﬂz i:i
parte kanliana ¢ pure lo scllopenhauerllzmo « o.rrgre per la vo Gl
vivere, nucleo ed essenza d’un mondo riconosciuto come pieno . 11n
serie »_. II dualismo elico kantiano di essere e di dover-@serc, di sl-alo
di fatio e di stato di dirilto, & qui diventato un (luaiismo‘ cosmico,
ontologico. Lo schopenhaueriano affrancamento dalla \‘ofon t‘a trus[)or-
ta su un piano ontologico la sollecitazione cristiana delia _Ilbcra.zufne
dal male, che il « Padre nostro » mantliene su un piano elico. I etica
cristiana non ripudia la volonla di vivere. Essa si ispira alla preghie-
ra che chiede il pane insieme col supplicar Ia salvezza. Essa apprez--
za la bellezza dell'esistenza, come rivelazione della realta del hene o
dell'umana suscettibilita ad un bene universale che non & per nulla
estraneo al nostro mondo ed al nostro tempo. Ne discende che la con-
sapevolezza d’un accordo fra il dalo e il valere, fra il fatto eod i]
fine, & actompagnala in noi da un sentimenlo di gioia, percheé tale
consapevolezza altesta un’unity razionale anteriore ai lermini del-
Paccordo inquantoche produtlrice di essi. Sullo sforzo compiuto per
distinguere, anche in polemica, tale unila dij principio s} da non con.
fonderla con un’unita di sostanza, si potrehhe rilraserivere tutta la
storia della speculazione filosofica cristiana fino alla sua presa di po-
sizione lanto contro taluni alteggiamenti monistici quanto contro (a-
lune concessioni 5 un monadismo individualistico, disintegratore del-
Pessenzg partecipativa della Persona, di cui si sono faf(j sostenitori-
gli esistenzialisti cosiddetti di sinigtra

D’altro canto, j] pensiero cristiano avey
polemica de] modernismo in po
razionalismo, pPropenso ad una g
€0 sul contenuto tegretico. dell
Mmomento religioso originario i
chica prodotta dallg r
Venuto in auge lesist
sollevata dallq fortun

a gia impegnato, dalla
i, la sua lotty nei confronti dell’jp-.
opravalutazione dell’elemento prati-
a religione, o incline g collocare il
1 Una sgomentevole umiliazione psi-
appresentazione d'yp Potere ignoto e temibile.
enzialismo, 1, questione doveva proseguire, ri-
dalla a incontrata dg] concetto di « angoscia . S; puo
€ssere religiosi unicamente per effetto dj angoscia, ossia sj puo es--

sere religiosj solamente per disperazione? Di qui Vimportanza della

r;elathorazlone del co’nc_etto di « speranza » In una filosofia cristiana-
che ‘€Nga conto de]] esistenzialismo, Specialmente (j fronte al pro-
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blema della morte, che gli esistenzialisti hanno il merito d’aver col-
localo al posto d’onore nei loro interessi filosofici.

E’ anzi ritornata di qui I'occasione di riesaminare I'implicito pes-.
simismo d’ogni interpretazione puramente psicologica dell’atleggia--
menlo religioso. Piegalo dai dolori, I'uomo s’arrende a riconoscere
che le ipotesi non offrono una ragione alle prove ch’egli & chiamato
a sostenere nel mondo. E’ un modo di persuadersi che la spiegazio-
ne del mondo non si proporrebbe come problema se non coinvol-
gesse linterpretazione del nostro esser nel mondo: del nostro esscr-
ci a patire ¢ a far del male. Da tale imposlazione, tipicamente esi-
stenzialista, del problema filosofico, sono dunque i preliminari psi-
cologici a far scaturire gli argomenti conlrari allidea che Dio possa
venir generato dallo sviluppo dialettico della ragione e che la ragio-
ne umana sia atta a fondare l'ordinamento universale. Il punto debo-
le dell’antihegelismo esistenzialista ¢ da vedere in tale origidario psi-
cologismo. Non ci si porrebbe da un punto di vista prettamente eri-
stiano finche si salutasse I’ anlihegelismo esistenzialista come una
specie di casligo cadulo sa un orgoglio che deificava I'unomo e le sue
opers, e si ridurrebbe lutta la rveligione al fatto psichico se si defi-
nisse 'nomo religioso come unc che, al colmo dei suoi malanni, ha
raggiunto la prova che all’'uomo sovrasta una potenza formidabile,
irraggiungibiie ¢ misteriosa, di proporzioni non commisurahili ad al-
cuncheé d’umano. Per questa via, la definizione della religione s’ap--
pella solo ad una fede irrazionale, che offre persuasioni consolatrici,
ad un ottimismo pratico, che produce in chiave puramente pratica la
interpretazione dell’eterno enigma dell’esistenza ed una spiegazione
delle sofferenze umane. Di qui l'anima & condotta ad accettare con:
utile rassegnazione il destino, quasiché il destino fosse altra cosa
dalla persona — qualcosa dii precostiluito ad essa. E’ evidente come:
questo punto, fra i tanti richiamati in vita nella discussione filosofica
dagli esistenzialisti, impegni la coscienza religiosa e filosofica cri-
stiana. _

C’¢ poi un’altra soluzione, che si richiama a motivi religiosi e fi~
losofici differenti, benché sempre intinti di psicologismo. Essa con-
siste nellidentificare Lesistenza come una momentaneita, circondata
da ogni parte dal nulla assoluto: porsi per la morte & porsi per il
sopravvenire di quel nulla. La morte ¢ si un epilogo, ma non é una
risposta. Da un punto di vista cristiano, ci si pué augurare che tale
avvertimento dell’ immanenza del non-essere nell’ esistenza umana
non soltanto risulti incompatibile con un immanentismo panteistico-
o panlogistico, ma provochi a maggior ragione una disdetta di quella
caratteristica forma d’ateismo che & la divinizzazione dell’uomo. Imx
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igere ad una concezione dtlella trascen-
q I'essere di Dio ¢ l'essere

¢ tlale da persuader la
o linfinitudine che l'op-
invi-

tal caso, si potrebbe pero giun
denza, tale da riprodurre una frattura fr
dellesistenza, L’'umana prossimita al nulla
creatura della inutilita d’una 1‘ivolls.x co‘nlr e
prime e non le appartiene. Una specie di nuovo anlql e ,a;U,-
dioso dell’impassibilita spinoziana; lalmente prudente nc.l \f:) er spe-
rare solo nel dimostrabile, e talmenle avaro di dimoslraz'mm, da non
collocare alcuna speranza al di la del fatto stesso (lell’eslslen-za..Per-
{anlo, non ¢é certo in base a tale complesso di premesse, 1‘_3 “Iual‘ 20D
potrebbero concludere altrove, che un’interpretamm}c .Cl‘lsllnll‘d del-
Pesistenza perverrebbe ad un accordo con Pesistenzialismo.

Né allre soluzioni appaiono possibili, se non al di fuori di una
impostazione dell’interpretazione della realta religiosa su basi psico-
logiche. Ma in tal caso non rimarrebbe che di collocarci fuori dall’e-
sistenzialismo, o di melterci a confronto con un esistenzialismo che
ignora il problema religioso. E puo darsi che solo tale esislenziali-
smo, ecstraneo al problema religioso, sia oggi aulenlico esislenziali-
smo, gli altri essendo invece pseudo-esistenzialismi, originarie oc-
casioni d’un filosofare esislenzialisla, o tardive imilazioni di @ss0, O
filosofic non-esistenzialiste che solo per una cerla comadita di classifi-
cazione noi attiriamo nell’orbita d'un esislenzialismo talmente vasto
e lalmenle comune alle pit disparate filosofie, da risultarne smarriti
1 veri caratteri.

Mediante queste esclusioni, siamo giunli ad inquadrare con suffi-
ciente chiarezza il problema duna religiositd senza angoscia come
problema d’un’interpretazione della concezione cr
ta I?Ssa si fonda sulla nezione della morte qu
giudicabilita del]’ucfmo; considera questa giudicabilita sollo Ia luce
S::‘ll;l‘iple;a;i:’;;:;:1:30:;:?1eu(:.zn;idlw{,lhilfilér umana; C.Si rifiuta d’ac-
titolo di puro psicologico CEL‘rctli;orzsif’bniﬂor}c che le consegue) 4
rischio di far riapparire direll‘\menlc. m']bo-s?la' siefesclndere ogn
rettivo psicologico comc’Dl‘incic' ST gualetamente, Igslogeor:

Plo d’interpretazione della religiosita

umana — ¢ d’ogni i
1 ‘un‘ nonche d’ogni wmana concezione teologica della realty —
sl dovra escludere che sia esc :

lusivament "ODri ;
- 0 e proprio dell’'uomo 1’
col quale viene fondato il ra =i i

pporto della pe its ) e
assoluta, dellesistenza con I’ personalita con I’allerita

B s oot 9 e‘ssere. h.'on si fara che attardarsi in que-
s1 gludichera la religione come istituzione puramen-

te uman i 53
cessariaaee 13_1 Porra -11 problema della merte senza porre con la ne-
splicitezza il problema dj Dio legislatore, giudice ¢ salva-

tore. Tro J 3y
problem pgfl ]f).E-ltma > ¢ consumata nell’esistenzialismo per eludere ‘il
& A1 Dio, per parlarne senza nominarlo. : : i

istiana della real-
ale esperimento della
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LA LOTTA AL TEOCENTRISMO
NELL’ ESISTENZIALISMO KIERKEGAARDIANO

Il tema fondamentlale, il leifmotiv, della filosofia, o non filosofia,
come alcuni vogliono, di Kierkegaard *, & la lotta al « pensiero puro »,
al «pensicro oggettivo», al « pensiero astratlo », alla « speculazio-
ne », al « sistema »: tulli sinonimi per il pensatore danese. In una pa-
rola, all'intellettualismo. 11 bersaglio diretto & I'idealismo hegeliano,
il sistema per antonomasia, e per cid -appresentativo di ogni pen-
siero puro, oggeltivo, speculativo, astratto. E in veritd, non solo la
filosofia di Hegel & un sistema, ma il filosofo di Stoccarda non sa
concepire la filosofia che come sistema: la filosofia & per lui asso-
lutamente sinonimo di sistema. '

Ora il sistema, pensiero puro, pensiero oggettivo, & il regno del-
Pastrallo, ¢ astrazione. Esso infatti prescinde e deve prescindere da
10 che per il cristianesimo ¢ 'unica realta, la realta etica individua-
le: «la sola realla che ci sia per un uomo esistente & la propria real-
ta etica » (P.S. 211 ¢ 219) (1). Invero il cristianesimo « comincia con

(") Sigle delle opere kierkegaardiane qui citate:

= Post-Scripluin. aur Mietles Philosophiques. Traduit du danois par. P.
Petit, 4¢ éd., Paris, 1941.

M.PH. = Les Miclles Philosophiques. Trad. de P. Petit, Paris, 1947,

M.M. = La "alatlia mortale. A cura i M. Corssen, Milano 1947.

C.A. = Il concello dell'angoscia. A -cura di M. Corssen, Firenze 1942,

P.O. = Point de vue explicalif de mon oeuvre. Trad. par P. H. Tisseau, Ba-
zoges-en-Pareds, 1940. :

V.A. = Vie et régne de Uamour. Traduit par P. Villadsen, Paris, 1946,

D. = Diario. I (18341848). A cura di C. IFabro, Brescia, 1948,

(1) Richiamo l'attenzione su questo punto fondmnenta]cf il_ _cuucrelq (1]
esistenza, per Kierkegaard, & la realtd efica individuale, l‘ul(_llvlduo elico,
I'io spiriluale. L'aver trascurato cuesti aggetlivi ha portaio l‘um'l_stra(la_qual-
che interprete: si & pensato che l'esistenzialista danese.l"i\'emllcnsse 1.l va-
lore deilindividuo particolare nel senso arvisiotelico, Uindividuo come sinolo,
sostanza, ente, etc. E si é parlato di Kierkegaard melafisico (nel senso tra-

4
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> = i or pec—
Ja categoria del peccato » (M-M. 147, 14{1, 11)11);35.3;](11111 ;ﬂtflﬁlc i.gesi}:mo
o u_peccalo i ge]]{?‘ale"l ma,f;:ﬁ?iml genere umano», giacche:
Eecatorly (M 1): fon 4] {utti n unisce cli uomini in un
« il peccato, pur essendo comune a {utll, no e S
concello comune, in sociela o compagnia... ma li dlsg‘f(igd o :: 1
o liene isolato ogni singolo come peccatore..n (%I.M. 149, no:c} ; t‘ a
dottrina del peccato, che significa che tu ed io siamo pecca‘tm 1, “5*;0'
Jutamente disgrega "la massa,, » (M.M. i50); «il DeCcHiORe U BUC e
terminazione del singolo » (M.M. 148); « la calegoria del peccalo ¢ la
categoria della singolarita » (M.M. 147). E chi dice singolo dice pec-
cato, chi dice peccato dice singolo: « il concetto del peccalo e della
colpa pone il singolo come singolo» (C.A. 113). '

Ma appunto per cié la categoria dell’individualita ¢ ?sll'unt‘u alla
speculazione. Estranea, anzitutlo, perche, « essendo il singolo uomo
. al di sotto del concetto, non si puo pensare un singolo, ma soltanto
il concetto dell’'nomo » (M.M. 147); ma eslranea per una ragione an-
cora pitt impellente, e cioé che qui il singolo vuol dire peccalo, sin-
golo peccatore: e il peccato ¢ una determinazione elica, menlre il
pensiero oggetlivo® prescinde dall’etica. Il pensiero oggellivo ¢ « di-
sinteressamento », superamento dell’interesse, appunlo speculazione
pura, oggetliva; e I'individualita invece fa tulfuno con linteresse
personale, ¢ lo stesso interesse ad esistere (P.S. 209 e sega.), lo slesso
sforzo di esistere.

Esaminiamo piu da vicino questo concetlo fondamentale del kier--
kegaardismo: il concetto di individuo. L’individuo ¢ Tio o spirito.
Cosi inizia Popera La malaltia morlale: « L’uomo & spirilo. Ma cos’e
lo spirito? Lo spiritc & Iio. Ma cos’® Tio? B’ un rapporto o sintesi
dell’infinito e del finito, del temporale e dell’eterno, di possibilita e
necessita, insomma una sintesi » (M.M. 3-5 ¢ 24-25)
mediatamente questa sintesi:
divenire la sintesi (M.M. 25).

. Ma P’io non & im-
questo ¢ appunto il sig « compito »:
« Compito che non si puo risolvere

dizionale), di realismo metafisico greco-cr
non si ¢ tenuto conto che per Kierkegaar

1 Sir del finito » (M.M 24-25), il quale

non e ma diviene (M.M. 25 e 113), nercha uesto & i ito che Dit .

a'f‘ OEI}i individuo: divenire « io’ eterno :I. R e e i

piu 1’ ig meramente umano, ma cio che io

;?so;n;o?;g g{uamar? l.‘io 'te_ologico, I'io di fronte a Dio » (MM. 91), }'ndiviZIuo
il nito, anzi individug che, con suo « infinito sforzo n, «si fonda

!)26,97,1 sl i iti O LT
E questa non @ certamente metafisicy el e Siemizza,

stiano o aristotelicu-tomista. tradlzmnale, ohcatomo Breco-cEs

istiano, aristote]ico-tomista, etc. I
! . d l'individu i "« i i--
rltugtle », « sintesi dialetiica dell'infinito e S et BT B

infinito, heato, « Quest'io non &
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s¢ non mediante un rapporlo con Dio » (M.M. 25). Percio la defini-
zicne piu pregnante dell’individuo & questa: « o dell'uvomo & rap-
porto che si meltle in rapporto con se stesso, e, meltendosi in rapporto
con se slesso, si melte in rapporto con cio che ha posto il rapporlo in-
lero » (M.M. 3-4). Cioé lindividuo o io & rapporto o sintesi di finito-
infinito, ma non immediatamente (che anzi immediatamente non ne
ha nemmeno consapevolezza, onde la disperazione del « pagano», o
«uomo nalurale», o « ntomo immediato »), ma mediatamente. Ossia
Pindividuo viene ad essere la sintesi, sintesi realizzata con Pinfinito
sforzo soggetlivo. Quindi io & un rapporto (finilo-infinito) che si
rapporta a sc slesso, si adegua a sc stesso. Ma, per rapnortarsi a
se slesso, questo rapporto deve rapportarsi alla pcetenza che ha posto
il rapporlo intero, ossia Dio. Onde « la formula che descrive lo stalo
dell’ io quando la disperazione ¢ completamente estirpata, [ossia,
quando Pindividuo — resosi consapevole di avere un io eterno, di
esscre essenzialmente non solo finito, ma eo ipso infinitlo — ha rea-
lizzalo la sin[csi] ¢ questa: meltendosi in rapporto con se stesso, vo-
lendo essere se stesso, Iio si fonda, trasparente, nella potenza che
I'ha posto » (M.M: 5). E cosi I'io diventa autentico se stesso (sintesi
finito-infinito). « Ma diventare se stesso vuol dire farsi conerelo. Far-
si concrelo poi, . non & diventare finito, né diventare infinito, perché
cio che deve farsi concreto ¢ una sintesi. Lo sviluppo dunque deve
consistere nello staccarsi infinitamente da se stesso, rendendo infi-
vilo Iio, e nel ritornare infinitamente a se stesso, rendendolo fnito »
(M.M. 25). Vale a dire, con la coscienza del peccato, che & angosciosa
coscienza del proprio nulla, Iio « si stacca infinitamente da sé », e-
sce dal se stesso immediato, naturale, si trascende in Dio (lrascen-
denza — io sono non-essere, ’Essere & fuori di me — come autotra-
scendcersi dell’io, nel vivo processo della fondazione di s¢), e, rap-
portandosi a Dio, si fonda trasparvente in lui, ossia si infinitizza e as-
solulizza pur nella sua finitezza (sintesi realizzala, dinamica, dialet-
tica di finilo e infinito). L’infinitizzazione dell’individuc non & nega-
zione della sua finitezza nell’infinita, ma lo fa ritrovare finito nel-
Pinfinito, uomo in Dio. Insomma la spiritualizzazione, o fondazione
concreta dell’individuo lo fonda, individuc ceme infinito ¢ infi-
nito come individuo. In altre parole, I'individuo’ umano, per fon-
darc la propria concretezza nel rapporto a Dio, non si perde e con-
fonde con lui, ma si ritrova in lui; ossia si unisce a Dio, dislinguen-
dosene ¢ se ne distingue unificandosi. « Quest’io non & pitt I'io mera-
mente umano, ma cid che io, sperando di non essere frainteso, vor-
rei chiamare I'io teologico, I'io di fronte a Dio » (M.M. 91). « Lo di
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ga in Dio, ma si ritrova

£ sin I'io che non si anne :
fronte a Dio », ossia I'lo ua finitezza; non

Spirito pur nella sua umanita, i.nﬁm!ﬂ_pu_r ne,lllaa cson lui.
si annega in Dio, ma si ritrova in lui, in socie divenire se stes-
Dunque l'individuo & « voler essere s'e stesso »; «. e
so », « farsi concreto », « rapporto che si mette in rapporto». Aon ;
< L ¢ te, ma volonta di se stesso, farsi, divenire
una sostanza, non e un P:ll s o : to'della
cio che non si & gia ma si deve essere. « Un io in ogn‘: I.I.wmen o’
sua esistenza si trova nello stato del divenire; perché l'io zatd ddvapwy
non esiste realmente, ma ¢ soltanto quello che deve nascere. In quanto
I'io non diventa se stesso, non ¢ se stesso; ma non essere se stesso € per
Pappunto disperazione » (M.M. 25). Quindi « 'unomo ’iml_ncdiato 250
« pagano », che non sa di avere un io eterno ¢ non cerca di conseguire
Pinfinita ed eternita, ¢& disperato; disperato, ancorché inconsapevole
di esserlo, e cioe disperato pur senza conoscere il perche, che non
¢ che la mancanza di consapevolezza di avere un io eterno: « se I'io
non diventa se stesso & disperato, sia che lo sappia o no » (ibid.).
L’individuo (volonta di se stesso, farsi concrelo) ¢ allora la slessa
atlivita etico-religiosa fondalrice della concretezza individuale, I’al-
to di fede: «mettendosi in rapporlo con se stessé e volendo essere
se slesso, I'io si fonda, trasparente, nella potenza che I'ha posto. E
questa formula ¢ la definizione della fede » (M.M. 163). E a pag. 96
della stesso opera :«la fede & che lio, essendo se stesso ¢ volendo
essere se slesso, si fonda trasparente in Dio ». L’individuo & Patlo
di fede o atto di fondazione dell’essere individuale in Dio. Ossi
« sforzo assolulo » (P.S. 291), « sforzo incessante » (2), « volere asso-
lute » (P.S. 266), « infinito interesse », « decisione assoluta » (P.S. 134
¢ 259) che « trasforma interiormente ’esistenza » (P.S. 291-292) nel
rappc:flo a Dio.. Insomma Pindividuo & I'ig o spirito come lo stesso
S ot st sy o5
Mt daits soprz: & l'inflsisv(? : a ? ass.oluloqdl 1011([11?011(.3.
iduo ¢ peccato ed eg 7 o di fe Hps s Recato! 15511.01'51 i
:;:ell’io s cheosensz?,f lgit; 2;:38 Odlc]f]cd(l: 0 al!o. as'solulo di fondazione
I' <infinita differenza qualitativa » “.i I?. C(;)-S"’_lenza del peccato pone
T G R e a I'in 1\"1(1‘[10 llI.'ﬂaI.lo. e la perso-
24 J a stabilisce la trascendenza, da allindividuo umano

a e

-_—

4] dgi)s;glr'ri t?‘go‘:a ;(i]slg;]cti&s%r:jti @ les.;prelssionc per la concezione della vita oti-
: 3 . I PErcio che questn non dep e i
fisicamente; ma non ci sono individui i Soananane
0 individui ch Lea;
HE g € esislano melafisicamente (P. S. 81).
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il senso del proprio nulla ¢ della sua dipendenza da Dio, gli da in-
somma il sentimento della potenza che I’ha posto — che e la condi-
zione prima percheé s’inizi il processo di fondazione spirituale, per
cui I'io, rapportandosi alla potenza che I’ha posto, si fonda traspa-
rente in esso, ossia si ritrova infinito e assoluto nell’Assoluto. La co-
scienza del peccato & la leva e il punio d’inizio (ideale) del proces-
so di fondazione spirituale della persona; e percio é determinazio-
ne negativa ed eo ipso posiliva dell’individualita (3), nel senso che,
da una parte, con la coscienza del proprio nulla, infinitamente at-
terra I'individuo (trascendenza), dall’ altra infinitamente lo innalza,
dandogli lutto; ossia, con la coscienza del nulla dando all'individuo
il sentimento dell’Eterno ¢ dell’Infinito, lo spinge a fondarsi traspa-
renle in esso, a ritrovarsi assoluto nell’Assoluto (immanenza) (M.M.
145 e segg.). Trascendenza e immanenza che si celebrano ad una nel-
Passoluto atto di fede.

Torniamo ora a quello che si diceva sopra. L’individualita, per
Kierkegaard, ¢ eslranca al pensiero puro o oggetlivo: estranea, non
solo perché questo non puod pensare Pindividuo, ma soltanto il con-
cetlo, ma soprattutto perché Pindividualita & peccato, ossia coscienza
del proprio nulla e dell’Essere che lo trascende, e quindi sforzo as-
solulo per vincere la disperazione o angoscia del nulla e raggiungere
il proprio essere (in Dio). L’individuo, coscienza del peccato, é lo
stesso sforzo o volonta di esistere, mentre il pensiero oggettivo, in
quanto tale, & superamento dell'interesse a esistere. Si pud dire per-
cio che il pensiero oggeltivo supera, trascende, I individuo « parte
obiecli (ha per oggetto, non Pindividuo, ma il concetto) e a parte su-
biecti, perche, in quanto pensiero oggellivo, & superamento dell’in-
teresse. E in quanto Pindividuo & peccato ¢ interesse a esislere, esso
cade sotlo il dominio esclusivo dell’etica. E L’etica « giudica sempre
a rovescio della speculazione e a ogni passo si muove nella direzio-
ne opposta, perche 'etica non astrae dalla realth, ma si approfondi-
sce nella realta, operando essenzialmente con la categoria trascura-
ta e disprezzata dalla speculazionec: la singolarita » (M.M. 148). Ma
la speculaziene, invece di riconoscere la sua impotenza a cogliere la
realta (il soggetlo etico' o individualith esistente), «I'impotenza del
concetto di fronte alla realta » (M.M. 147), gira la difficolta. procla-
mando la superiorita dell’'uomo in generale, della specie umana sul
singolo uomo (M.M. 147). Ma il concetto di uomo non & il concreto,

(3) K. narla appunto di dialetticita del peccato (cfr. la M.M.).
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y e astratto (2.S. 210-211, 215). « Pensare una real-
e l'l e Ehl :jlh{)li[fl?l(flciil.lagllfosiil;ilitﬁ)» ¢ sopprimerla come
& ef . y ot g ;
;‘:1::%;:::2‘.;1 IE:::IT:;OI(I;.S. 211 1 e segg.). L'essere, 0%5533“0 del P‘ﬂlt?l?(zl:}%”
gettivo, e I« essere astratto», e I'« essere astratlo non esisle .
221), & una « fanlasmagoria » (P.S. 204). _ L et

E’ proprio una illusione quella del penslero oggellivo L ](l‘_ S
la realta, la quale, se ¢, come infalti ¢, Pesistenza 0 realla elica in-
dividuale, ben puo dirsi «il solo in s¢ che non puo essere pen.s‘aio‘ »
(P.S. 220). Se infalti il pensiero non ¢ I'interessec .s[esso ad esistel r-
non e lo sforzo di esislere, ma presuppone oggellivamente la realtd
esislente, esso non la cogliera mai, perché non potra mai uscire da se
slesso: Poggetto sara sempre il suo oggelto, ossia I'essere pensalo o
ideale o possibile o astratlo, mai I'essere esistente che presuppone
fuori di sé. E invero il pensiero puro o oggeltivo ¢ pensiero disinte-
ressato, superamento dell'interesse: « non si puo sapere qualche co-
sa che se si ¢ disinteressati » (P. S. 211). « L’astrazione ¢ disinteres-
sala, ma lesistenza ¢ il supremo interesse di colui che esisle » (P.S.
209). Diventare disinferessati ¢ « far di lulto per dimenlicare la pro-
pria esistenza » (P.S. 80); I'aulore del sistema si e come assorbito in
€550, « ma cio lo rende comico, percheé Pesislenza ha ((uesla proprie-
ta che Tesistente esiste, che esso lo voglia o non lo voglia » (P.S. 80).
E del reslo Ia spectlazione non ¢ forse legata a colui che specula,
«non e lastrazione un atto di colui che astrac? » (P.S. 210).

Il comico del pensiero oggettivo sta dunque in cio che esso. per
voler coglier Ia realta o parfe obiecli, dislrugge 1inleresse personale
in cui propriamente consiste la realta. E (r
subiecti (disinleressamento) & impossibile
la cogliere a parte obiecti. Dal pensier
sten.le, ma alla realtd pensata, da] pensiero al pensiero. E ogni de-
dlIZ'IOI]e razionalistica dell'esistenza dal pensiero, come nel cartesiano
zfé);:iz ‘?et\grg Sil;m,et':] ;.1112(11 ridicola tautologia. To penso dunque sono esi-
i cssere pensante, T sapeve, sts 1 e Bela scopertal Questo

i ' Pevo gia: il predicato non mj dice nulla di
2 gt et pte ' 1 14 e ol e
deduzione, perche né e @ Prova, ne di essere provato da una

sl provato» (P.S. 213) (4).

ascesa lesistenza a parte
» assurdo, pensare di poler-
O non si passa alla realty esi-

—_—

' (%) Il cogito €rgo sum @& interpretafo d
I'essere; che non é certo Pinterpretazione

le, come & risaputo, non & una mediafa
dell'essere, :

a K. come deduzione razionale del-
glusta del cogito cartesiano, il qua-
leduzione. ma immediatg intuizigne
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A me invece importa sapere se sono un io esistente, un indivi-
duo esistente, pen_:hé io sono infinitamente interessato ad esistere,
«come da me richiede il cristianesimo; e di cio il pensiero oggetlivo
non pud dirmi nulla. perché esso, trascendendo linteresse ad esiste-
re che costituisce la stessa realta, si affissa nell’essere pensato, ossia
possibile, astratto.

[’esistenza non si puo dedurre dal pensiero. Ma non c'e¢ da pren-
dersela, perche I'esistenza non ha hisogno di essere dedolta, anzi
non deve essere dedotta: « non appena l'interesse entra in gioco, I'e-
tica ¢ con esso e mi libera da ogni altro sforzo per provare la mia
-esistenza; obbligandomi a esistere,.mi impedisce di impegnarmi nel-
la via lortuosa della deduzione in modo eticamente fallace e meta-
fisicamente oscuro » (P.S. 213). « L’etica mi obbliga ad esistere ». Ec-
co dunque che cosa ¢ l'esistenza: é un compito, & sforzo, & volonta di
esislere. L'esistenza ¢ lo stesso sforzo, la stessa volonta di esistere.
Ld io non sapro mai se sono un individuo esistente, se non vivro in
allo la mija esistenza. Non pensare, conlemplare l'esislenza, ma at-
tuarla. « Voler esser se stesso », « fondare se stesso » (nell’infinito e
nell’eterno).

Insomma essere cristiano. Giacché «il cristianesimo non & una
dottrina, ma esprime una contraddizione di esislenza ed & un. mes-
saggio di esislenza... 1l crishianesimo interessa Desistenza, Lesistere;
ma Lesislenza, l'esistere, costituiscono propriamente il conlrario del-
la speculazione » (P.S. 205-206, Z¢8). « 1 cristianesimo richiede che
Iesistente s1 inleressy mlnitamente alla propria esistenza » (P.S. 210,
211, z14, 218, 219, 222). « Il vero eroismo cristiano... ¢ osare di essere
inleramente se slesso, un singolo uwomo » (M.M. XX). Ma non & per
vanita che io, singolo, mi preoccupo della mia esislenza: «so che
per quesio riguardo non ho nulla da rimproverarmi, giacché non é
da me che sono diventato cosi sfacciato, ma €& proprio il cristianesi-

.mo che mi obbliga a questo. Esso da luLt'alha unportanza [Lhe non

la b[)C(..LllelOllC] al mio piccolo io, come ad ogni altro io, per piccolo
che sia, perché vuole rendere questo io elernamenic beato, se sara

.cosi forlunato da venire a lui» (P.S. 9). « Il cristianesimo non si la-

scia osservare obbiettivamente, precisamente perché vuole portare
la soggettivita al suo parossismo; quando la soggettivita & cosi cor-
rettamente posta, non pud legare la propria beatitudine eterna alla
speculazione » (P.S. 36), perché questa « nella sua obiettivita & com-

pletamente indifferenle a riguardo della mia o della tua beatitudi-
ne elerna » (B.S. 35).

—*
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ente alla mia o alla (ua beatitudine, al

iazione ¢ indiffer e i, si
La specula e se ne disinteressl, si

mio o al luo destino; richiede che lo s_pecula{or S
spersonalizzi, perché solo cosl, aSSOI‘bliO- lull-o nel Pe“?lfﬂof[c \ te %
esso stesso il pensiero, potra cogliere, 111[;[111‘(? la recaita. ll?c,]-l,fl:‘?

oggettivo & percio il pensiero che annichila il .soggetlo’ne osbe. 0,
Pindividuo nella realld, a cui da tutlo, tutto togliendo ail’'uomio. R:ca[-
ta che é tullo, e quindi divina realta. Ma realtd divina, :sordzll ftll ap-
pello dell’uomo; la (uale non si pud amare e pregare e da cui ¢ mno
attendere alcun soccorso. Divinita dunque che ¢ natura ¢ non spirilo,
destino e non provvidenza. Ed ecco che la speculazione, la quale an-
nichila la persona umana nel divino, non si accorge che ha sacrificato
inutiimante 'uomo, I’ha sacrificato a un idolo, a un astratto, a un
nulla; giacche il divino impersonale, in quanlo tale, non ¢ Dio: Dio
essendo sempre spirilo, ossia persona. Il divino impersonale ¢ na-
tura, non spirito (5). Il che vuol dire che annichilala ia persona uma-
na, € eo ipso annientato Dio. Difendi la realtd e il valore della per-

sona umana, e avrai €o ipso assicurato la realta di Dio (Persona di- _

vina). E percio la speculazione, o pensiero oggettivo, & monismo, pan-
teismo, leocentrismo, e, in quanto lale, essenzialmente naturalismo e
paganesimo.

Ma si badi, non soltanto le filosofie ritenute panteistiche, ma ogni
speculazione oggettiva ¢ monismo, panteismo, teocenirismo, ¢ quin-
di naturalismo e paganesimo, perche « volalilizza in modo fantastico
il concetto di esistenza. Ma sj ha torlo di- affermar cid soltanto dei
sistemi panteistici; si sarebhe piuttosto devuto mostrare che ogni
s:s.,tema, Proprio in ragione del suo caratiere finito, dev’essere ])1:111-
tt-rlsta. L’esistenza dev’esserc abolita nell’eter
sia E‘hiuso; alcun residuo deve rimanerne, nemmeno la pit piccola
briciola, nemmeno' quello straccio di esistenza che ¢ 'esistente sionor
professore che scrive il sistema » (P.S. 81). :

. prilﬁl.::gf;ir;z (I)fg:elll:;:::) npeerlf;ba(‘; qin I;():uln unn‘ forma dj reli,qjone.
e o eSc]uiiv{;];l(fnl{ mlm _d:a nESSHE]E} realta al-
e Shye ca ‘dl}FI‘HO. Religione astrat-
a pensatore danese denominga « religiosita A ») percha la re-
]1g1-01.1e concreta (la « relisiosity B ») (6). ossia il Cris'%anes;mn ‘é la
religione che proclama Paffinita dell’uomo con Dig: ,

no prima che il sistema

spirito Puomo

(5) Di qui le ironie di K. per
260, 265, 279) il e

tivo » (P.S, 128).

(6) Sulla distinzione dj « p
e segg.

: Peculativo secolo NIX » (P.S. 232, 25
teocentrico secolo XIX » (P.S. 9, 240, 315), i] « sect;l’o o?)iz;‘.:

eligiositd Ay o religiositd B », vedi P, S. 375.
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spirito Dio, persona I'uomo persona Dio; religione dunque della di-
vinita dell’'uomo ¢ dell’'umanita di Dio. Un Dio che ama I'uomo e si
sacrifica per lui, riamato dall’'uomo, che, bruciando le scorie della sua
immediatezza naturale, quella vanita che par persona, in Dio ricer-
ca il vero e autentico se slesso. E percid, la religione di Cristo & es-
senzialmente il problema della formazione spirituale dell’vomo, os-
sia ¢ essenzialmente moralita.

Ora la lotta che Kierkegaard muove contro Hegel e, nello he-
gelismo, a tutto il pensiero puro o oggeltivo, che secondo lui trova
la sua massima espressione nel sistema del filosofo di Stoccarda, ¢
la lotla contro Iintellettualismo, che, in quanto tale, & accusato di
sacrificare la persona wmana alla divina realtd naturale, alla realta
che ¢ destino e non Provvidenza (C.A. 111 ¢ 127). Lotta dunque con-
(ro Iintellettualismo in quanto teocentrismo; lotta contro il paga-
nesimo in difesa del cristianesimo, ossia in difesa del sacro valore
della persona umana (e della persona divina). E per l'esistenzialista
danese, pensiero puro o oggettivo, e quindi teocentrico e pagano,
¢, non solo il panlogismo metafisico di Hegel, ma tutla la filosofia
moderna, che si inizia col cogilo cartesiano per concludersi col ra-
zionalismo hegeliano. Filosofia moderna, che, sempre per il pensatore
danese, il pensiero concepisce come puro, oggetlivo, disinteressato,
e percio filosofia che non differisce in nulla dalla speculazione greca,
ossia pagana (M.M. 112-113) (7).

E se il pensiero oggettivo ci porta a rinnegare il cristianesimo,
bisogna assolutamerle disfarsene. Divenlare cristiani, ossia conse-
guire un io eterno, infinito, beato, ecco il problema. Diventare cri-
stiani, che non & certamente sapere intorno al cristianesimo, né di-
mostrare l'esistenza di Dio o investigarne Pessenza (C.A. 177-178), o
dimostrare 'immortalita dell’anima (C.A. 175-176) — perché allora
saremmo ancora nel campo del pensiero oggettivo, ossia nel paga-
nesimo — ma ¢ realizzare la « decisione assoluta », decidersi per lo
infinito o per il finito (P.S. 283, 258-259). Il problema essenziale per
Pesistente « non & quello che (ratta delle verita del cristianesimo, ma
del rapporto dellindividuo al cristianesimo... del come io possa rap-
portarmi al messaggio esistenziale del cristianesimo [« bisogna at-
tingere il bene supremo_che & detto beatitudine eterna »]; come io
possa divenire partecipe della bealitudine che promette il cristiane-
simo » (P.S. 9-10).

(7) Superfluo rilevare l'avbitrarietd di questa interpretazione della filoso~

fia moderna.
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esprime una contraddizione di esistenza B 12 5 Sh KOs
stenza » (P.S. 255-256 e 378) (8). E non si tratta di dogmi:

non costrui una dottrina, ma agi. Egli non insegno ch_c eslsteitng
Redenzione per I'uomo, ma redense ]’uomc.o. Una dogmau(fa mzfmrnet-
tana (*sit venia verbo”) sarebbe un’esposizione del.la dollrina _dl i?lz}o‘-
melio; ma una dogmalica cristiana ¢ uno svolgimento dell’altivita
di Cristo» (D. 7) (9). A :

Allora si ¢ detto- Kierkegaard nega la filosofia per la vila o azio-
ne, e la vita o azione & per lui attivitd irrazionale. Non dice infalti
che I'oggelto della fede (la quale, come si ¢ vislp sopra, ¢ la stessa
attivila con cui Iindividuo si fa spirito, ossia cristiano), 'oggello del-
la fede ¢ il paradosso, lo scandalo (10) e Passurdo? (11)

Ebbene, questa interprefazione non regge. L’esislenzialista da-
nese infatti distingue (ra « pensiero puro » o «oggellive » o «astral-
to » ¢ « pensiero soggelttivo ». Tutlo il Post-Scriptum & dedicato a que-
sta distinzione (12). « Comprendere e comprendere sono due cose,
dice un veechio detto, ed & proprio cosi. Linteriorita & una compren-
sione, ma in concrelo si tratta della questione come si deve com-
prendere quesla comprensione. Comprendere un discorso ¢ una co-
sa e ccmprendere quello che in esso ci riguarda personalmente ¢ una
allra cosa; comprendere quello che diciamo noi ¢ una cosa, com-
prenderci noi stessi in quello che diciamo ¢ ‘un’altra cosa » (C.A. 180).
'_Vale a dire, il pensiero puro o oggetlivo ¢ il pensiero estranco agli
Tntercs:fi umani, il pensiero che « non ei riguarda personalmente »;
i pensiero soggettivo invece & quello che risolve il problema della -
vita, anzi e_la vita ste?sa (13), come problema e come soluzione.
épeilsizigséﬁ;irsze’fgﬁeécggeans‘i-e.ro astralto, il ]JEHSicm.SO.L.’.E!Ol.livo

: sa ¢ il pensiero astratto? F’ il pensiero

—_—

(8) Nel saggio, seritto nel 1848 e pubbli
. ¢ 3 cat o
tet for min For[aller, Virksomhed (Pullto di vio S e e

07" 11 / sta. della mia attivita dj itto-
;i)t’toll dI;"tuf?t;m;:Onlll'n esan&e di tutta la sua produzione di scriti.;é adiéeszrll":)tg-
] o1 A - - - . 2 .
-stia?o » (P.0. 72). a produzione ¢ il seguente: nelg cristianitd divenire cri-
9) Cfr. inoltre J. WaiHL, E i i
ivi ancora pp. 161 e 992, L Etudes kierkegaardiennes, Paris, 1938, p. 625 e
(10) Cfr. M.PH. 93-194- M.M. 15 e
: i ML.M. segg.; V.A, 217;
(1) Cir. M.PH. 120191 ¢ P.S. 139, o9 g = 0 2T P.S. 135,
(12) Vedi ivi specialmente p, 235 o : ;

f ) e
£} e)

rituale: vita spirituale 8lo Kierkegaardiano), ma. nel senso spi-
A
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nel quale non c’e soggetio pensante... Che cosa ¢ il pensiero concre-
lo? E’ il pensiero nel quale c’¢ un soggetto pensante ¢ un qualche
cosa che e pensalo » (P.S. 223). Il pensiero concreto in fondo & sem-
pre autocoscienza: «la legge per lo sviluppo dell’io riguardo alla
conoscenza, se I'io diventa veramente se stesso, é che il grado della
conoscenza crescente corrisponda al grado dell’auloconoscenza, ché
Iio, quanto piu conosce, tanlo pill conosce se stesso. Se questo non

avviene, la conoscenza, quanto piit cresce, tanto piu diventa un certo

conoscere inumano (14) per effettuare il quale si sciupa Pio dell’uo-
mo, quasi come si sciupavano uomini per costruire le piramidi » (M.
ML 27). E «quesla coscienza di se stesso non & contemplazione; in-
falti chi crede .queslo non ha compreso se stesso, poiché dovrebbe
vedere che egli, nello stesso tempo, sta sviluppandosi, cosicché non
puo essere qualche cosa di compiuto, adatto per la contemplazione.
Questa coscienza di se stesso, percio, & azione, e questa azione é inte-
riorita » (C.A. 182). Vale a dire I'autocoscienza & lo slesso processo
pralico di formazione della persona: la stessa moralita. Ossia ¢ lo
stesso atlo di fede, o atto di fondazione spirituale della persona (i-
dentita di teoresi e prassi).

Il « pensiero soggettivo » o « concreto» o « autocoscienza », che
Kierkegaard contrappone al « pensiero oggettivo », puo essere de-
finito: il pensicro con cui si attua la nostra personalita. E infatti,
lo spiritualista danese ritiene che «la verith ¢ I'azione della liberta,
ncl senso che codesta produce continuamente la verila... la verita &
per il singolo soltanlo in quanto egli la produce nel suo atto » (C.A.
171). L’autocoscienza & lo stesso atto di fondazione dell’io, e percid
Kierkegaard afferma che « la soggetlivila ¢ la verita. la soggettivita
¢ la realta » (P.S. 230).

Quando dunque Kierkegaard dice che l'oggetto della fede & il
paradosso, lo scandalo, I'assurdo, egli non intende negare la verita,
ma solo rilevare che la verita non & quella che pretende di cogliere il
pensiero oggettivo (dal cui punto di vista I'oggetto della fede ¢ para-
dosso, scandalo, assurdo), ma quella che ¢ oggetto del « pensiero sog-
gettivo », ossia quella che I'io produce nell’atfo stesse in cui fonda il
proprio essere spirituale. La lotta dunque al pensiero oggettivo é la
lotta alla metafisica intellettualistica, quella tradizicrale, la quale,
postulando Pessere = la verita in seé, fuori del soggetto, annienta la
personalita. E queste é paganesimo, asiratta religiosita. Lo specula-

(14) Il corsivo & mio.
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tore, il pagano, non avendo occhi per se stesso, ricerca fuori di se
Pessere e il vero, e perde cosi, ad una, se stesso e Dio (« dispera-
zione eterna »). Il cristiano, invece, consapevole di essere spirito e
quindi interiorita, nella propria interiorita ricerca se stesso e Dio,
13, dove, cercando se slesso, si trova Dio e cercando Dio si trova se
stesso (15). Il cristiano, che si profonda in se slesso, trova Dio e in
lui si ritrova infinito, eterno, e gusta la beatitudine.

—_—

(15) Mentre il pag
di fronte all'an Pagano o uomo immediato s
: 08 3 0 81 v : ¥ 5
in se stesso, “l-i,olf;:.ngel (destino (C.A. 111 o segg.) oillggrizg esterno e si trova
127); ficonita o Broper o0 58 Stesso, si Volg eo igso venes o ordandost:
goscl:lia. e del destino: « a;‘;ﬁ; 111 fe stesso libero, eterno t:i?;ml;ls%tmo :’1 gC'A'
anche il destino, per 2 D0sto lo spirito, I'angoscis ore dell’'an-
Perche con cio ora & posty anche laglgizlva;/i?iemn;ta; (
an» (C.A. 111)
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POSSIBILITA DI UN KESISTENZIALISMO CRISTIANO

.

E’ stalo da molli (1) osservato che Desistenzialismo scambia I'uo-
mo d’oggi con I'uomo eterno: volendo affermarsi come filosofia del-
Puomo, non fa, in fondo, se non assolutizzare 'uomo odierno, tra-
sponendo su un piano metafisico I'attuale situazione storica. Quella
osservazione muove da due presupposti. Anzitutto, che lesistenzia-
lismo ¢ talmenle consapevole della crisi attuale ch’esso ha saputo
farne una filosofia: la filosofia che si pone come presa di coscienza
della crisi. In secondo Iuogo, ch’esso & talmente poco consapevole del
carattere slorico, e quindi attuale, della crisi, da presentare la situa-
zione odierna come la elerna situazione dell’uomo: la filosofia che
chiude la crisi in s¢ e la estende alla natura stessa dell’'uomo.

E* chiaro che il secondo presupposto ¢ in contrasto col primo:
I incapacita dell’ esistenzialismo di scorgere I’ origine storica della
crisi ¢ tanto pit sorprendente in quanto d’allro lato esso ne e, come
s'e detlo, la coscienza piu precisa. La contraddizione & soltanto ap-
parente se si vede nell’esistenzialismo non soltanto la denuncia a-
perla della crisi, ma anche Tinconsapevole testimonianza dell’origi-
ne storica di essa; la crisi e lesistenzialismo hanno un’identica ori-
gine. [ termini storici della crisi sono gli stessi del momento storico
in cui Pesislenzialismo prende radice, e cioé i termini della dissolu-
zione dell’hegelismo. Se Pesistenzialismo ¢ in grado di darc la rap-
presentazione pitl viva della crisi attuale, cio accade perché esso de-
riva direttamente da quel dissolvimento della filosofia hegeliana i
cui lermini costiluiscono i problemi d’oggi; d’altra parte se esso si
rivela incapace di definire i lineamenti storici della crisi, cio & do-

(1) In Italia da Massolo, Della Volpe, Balbo, Del Noce. Su quesla_ nuova
discussione intorno al significato dell’esistenzialismo si veda la prossima se-

conda edizione dei miei Studi swll'esistenzialismo.
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vuto al fatlo ch’esso non fa che ripresentare la discussimle. (ilel P‘U&:l*
hegelismo, senza averne una precisa consgpcv@lezm, e (lt}“l -ll’uSL-Ii]:a
preoccuparsi, veramente, di risolverla e di Lrovarch una via d'usc ta.

Se tutto cio & vero, non ¢ meraviglia che altri term z.m.della dis-
soluzione dell’hegelismo, come I'umanesimo e il materialismo (sto-
rico, s'intende), si pongano rispettivamente come la vera esscnzate
il definilivo superalimnio dell’ esistenzialismo. Se I’ cslsl{.:nzmll‘snlo,
pretendendo di fare dell’'uvomo d’oggi I'momo elerno si rivela inca-
pace di definire storicamente la crisi, esso non vale a lener !(r:-;llu alle
ragioni che intorno ad esso e contro di esso possono far valere 'uma-
nismo e il malerialismo, il primo richiamandolo a una maggiore
coerenza ¢ a un maggior coraggio nel dedurre le ullime conseguen-
ze, e il secondo invitandolo a risolvere la sua problemalicila in una
presa di posizione che I'ollrepassi.

L’assunto di dissipare equivocs d’una posizione che scambi la
situazione dell’'uomo odierno con la situazione dell’'uomo eterno ri-
chiede necessariamente una risoluzione materialistica dell’ esisten-
zialismo: relativala quella metafisica alla situazione odierna ne ri-
sulta I'atteggiamento di chi, accertata la crisi altuale, ne vuole usci-
re con Pazione modificalrice. Da questo punto di vista I’esistenziali-
smo € una filosofia che ha talmente approfondito il suo carattere e-
pigonico da riuscire ad. essere un invito e un preambolo alla realiz-
zazione dell’antitesi d’un mondo che si pone come concluso, ¢ che
reca, nel suo dissolversi, I’ oscura esigenza d’un rinnovamento. In
QU?SE‘O senso Pesistenzialismo o non ¢ che il segno della morte di
un ela,. 0, s¢ ha un aspetto positivo, & la premessa critica d’'una presa
it Posizione che si presenti veramente come soluzione. Da questo
PUnt.o di wsta_ _il significato dell’esistenzialismo consiste unicamente
i‘::};‘s":r:cf:;:llcif::(i?{l:ollaivaqll?cl;f: d’lllllil pc.)siziorf.e che.soddisfi le sue
rinchiudersj in s¢ ¢ ]]-I‘esen[ql‘-ci T mln,]‘ Altllmenll,‘se ess.n yuol
i R ;lu a sua volla come soluzione disperde
dratura in una sin_[esiZl sli)sltoc:n::;:“ma :]-a o= p’roposia Sehsjiingua;

E* cosi che Pincanacity gi ,1:[1;;;:.)1] uum alnsnto. s
Pesistenzialismo ung filosofia ch : Slq“mment?']? Gislyfa del-

€ Necessariamente si risolye in uma-

nism oriali :
0 0 malerialismo, in quanto non solo nop Ne conlempla le istan-

Ze, Illa, aIIZI, eSS0 stﬁss“ I} Jone 1 a1 mani-
I'o n i/ i [ i
[ le.all Le tall CIIO SOI {t: ]1[0 Ilel]’u. at

tal modo che questi f:;?rirll)l?rft({ no‘re.Sse.['e soddisfatte, e soddisfatte in
f10vano la loro aderenzy st tea seltanre O 18 1oro atualits e rin-
ta messa a fuoco g e e soltanto attraverso Ia problematici-

<@ dallesistenzialismo, A questo mody Pesistenziali-
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smo assolverebbe alla sua funzione col negarsi come tale, ¢ non sa-
rebbe che il ritorno, a dislanza di un secolo, di quella stessa proble-
matlica del post-hegelismo che aveva trovato la propria soluzione nel
maltcrialismo storico, ritorno che riconfermerecbbe nella crisi della
cultura europea la rinnovata attualita di quella problematica e la
rilrovata validita di quella scluzione.

Ma quella trasposizione della situazione attuale nella situazione
elerna dell’'uomo che si riscontra nell’esistenzialismo puo essere in-
terprelata anche in un altro modo. Si pud pensare cioe che a deter-
minarla non sia quelP’incapacita di definire storicamente la crisi, che
vale per esistenzialismo che si dimostra inconsapevole del caraltere
storico e quindi della crisi. Questa nuova prospettiva vale per quelle
forme di esistenzialismo che sono cosi poco inconsapevoli del ca-
rattere storico della crisi, che proprio per questo lo prospettano su
un piano cterno. In questa prospettiva certamente nell’'uomo d'oggi
si vede 'uomo in sé, ma non nel senso che I'nomo d'oggi sia asso-
lutizzato e la sua crisi sia generalizzata a nalura dell’'uomo, bensi
nel senso che nell’'uomo in sé si cerea il eriterio per valulare I'uomo
di oggi e per giudicarne la crisi. :

Allesistenzialismo che non & se non I’assolulizzazione dell’'uomo-
d’oggi nella sua crisi si contrappone in tal modo I’esistenzialismo che
riconduce la crisi dell'uomo d’oggi alla natura dell’uomo in sé. Da
un lato ¢ la crisi d’'un mondo concluso presentata come la situazione
stessa dell'uomo, e quindi il disconoscimento del caratlere storico
di essa; dall’altro & la crisi d’'un mondo concluso raffrontata a quel
termine di fronte al quale le possibilith umane assolutizzate sono in
crisi e quindi il riconoscimento del carattere storico della crisi pre-
sente, ricondotta al fallimento del tentativo di ridurre a possibilita
umana quello ch’e di 1a dalle possibilita dell’'ucmo. L’hybris della
ragione, e cioé il tempo che vuol concludersi, e cio¢ la chiusura del-
la storia nella sua autocoscienza, si pone in crisi: la posizione di chi
assolutizza questo fallimento vedendovi la situazione originaria del-
'uomo ¢ quella di chi, non sapendone dare una ragione storica, ne
da una ragione metafisica; la posizione di chi lo commisura alla si-
tuazione originaria dell’uomo & quella di chi, sapendo darne una
ragione metafisica, ¢ anche in grado di darne una ragione storica.

Vi sono dunque due forme di esistenzialismo: quello che asso-
lutizza 'uvomo d’oggi facendone la filosofia, e quello che interpreta
I'uomo d’oggi in base alla situazione stessa dell’'uomo in se; quello
che eternizza I'uomo d’oggi, e quello che storicizza in termini at-
tuali 'uomo in sé; quello che conclude un’eta segnandone la crisi, e
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1 i ; ogni crisi; allo nella cui epi-
llo che teorizza il motivo eterno d’ogni crisi; que lo I

que sigenza d’un rinnovamento,

?

icita viv ur. i sapevole I'e
ocnicila vive oscura e Incons Jen 2t
:quello che indica la ragione eterna.d’ogni rinnovamento. L’esisten-

zialismo che, ponendosi come capovolgimento dc]!a concluslo‘ne- fhm
mondo, implica dielro di sé il proprio capo?olglmento, e lesmlfan-
zialismo che non implica il proprio capovolgimento perche non, e a
sua volta il capovolgimento, ma il giudizio critico del mondo ch’esso
conclude. Lesistenzialismo che fa della problematicita dell’'uomo di
.0ggi la premessa critica d’un ritrovalo umanismo ¢ d’un rinnovato
materialismo in cui esso si dissolve e si nega, e 'esislenzialismo che
nella problematicita dell’'uvomo d’oggi vede consapevolmente il segno
d’un’eterna problematicita, e quindi, riportando la crisi dell’uomo
d’oggi ai suoi eterni motivi, evila la necessitd d’una risoluzione mate-
rialistica, e allude e prepara un’altra soluzione, di cui esso rinnova
e ritrova Pattualita.

Per meglio definire questa seconda forma di esistenzialismo bi-
sogna definire il termine elerno che pone in crisi le possibilita pura-
menie umane e la natura di quelluomo in sé¢ ch’esso sloricizza in
termini altuali. A questo fine ¢ necessario ricorrere all’origine sto-
rica dell’esistenzialismo, la quale ne spieghi, con la genesi, il signi-
ficato e il valcre.

Il razionalismo, e cioé Pidealismo storicistico, ha voluto identi-
ficare il punto di vista dell'uomo e il punto di vista di Dio. L’esi-
stenzialismo ha: poslo in luce che 'uomo non ¢ Dio. Da un lato
esistenzialismo di tendenza umanistica: la filosofia della finitezza
¢ della negativita. Dallaltro esistenzialismo di tendenza teistica: la
filosofia della contingenza e della creaturalita. Inoltre il razionalismo
:;zt:rjll’l;giliiiccﬂa;l:ﬁ:ri fiilloi:;i;l:aﬁfﬁw' L’.GSi]S S oo e 1ol
S cristianeq;n'm (: 1;11;& ‘}'}1.‘ donde la dup-llc.:e.l)Os-
simo. Da un lalg l’eaistetlzia]i<;111o qn[i(cf-;giil lo‘im]nemﬂ geloriatidng
il cristianesimo. DalPaltro l’e‘siste;wiq]im; 3”0: 'a ﬁlos?ﬁa .ch.e neg.a
mo che non si esaurisce nella filo (I Il.? (‘3”511&}10_: 11 crlstlancm.—
sliano o anticristiano, poiche muo\i} 1(?:1]1 08]518:121111-181110 o C‘f-l-
stianesimo non si puo 0ggi essere indif-‘f: ,a e atazlon? O Al G
fica dell’indifferenza VCF;O il cristis .'CIGi]l‘C e Che. k.l 10”_“{1 filoso-
v zes O i e (]iL .f;nois-lnl.o ¢ il .crls'llanesml-o seco-
le su delineate, I’ esistenzialisy e enf:lahsn]n. coincidono con quel-

et 10 che assolutizza I uvomo ¢’ oggi &
quell’ esistenzialismo umanistico ¢ anticristiang el e
se non nel materialj il el 28 A ¢le hon si risolve

: 2 1alismo, il quale supera il mond <338,
I’ esistenzialismo segna incons s nonco concluso di cui

apevolmente la crisi, Ma Pesistenzia-
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lismo che sa valutare la crisi perche, conoscendo le possibilitd uma-
ne, la riporta alla situazione originaria dell’ uomo senz’avere hiso-
guo di assolutizzare la crisi presente, ¢ I’ esistenzialismo di tenden-
za leistica e di caraltere cristiano. Un esistenzialismo che aspiri a
chiamarsi cristiano ¢ quello che conclude un mondo, non nel sen-
so che si limita a segnarne la crisj in quanto non ne ¢ che il giu-
dizio critico in base a un criterio che, di volta in volta storicizzan-
desi, ¢ in grado di spiegarne ogni crisi.

L’esistenzialismo ch’e in grado di ricondurre I'uomo d’oggi al-
P'uomo in s¢, e quindi di non inibirsi una comprensione storica del-
la crisi attuale, ¢ dunque Pesistenzialismo cristiano, che possicde ’c-
terno termine di riferimento della storia. Esso deve avere questi due
caratteri: pur ponendosi dopo la conclusione del mondo in crisi,
cvitare la necessaria conseguenza d una risoluzione materialistica
dell’esistenzialismo; e proprio nell’atlo di negarsi come esistenziali-
‘Smo, coslituire la premessa critica d’ uno spiritualismo che si ponga
al di la dal materialismo e ne con templi le istanze.

I’esistenzialismo cristiano ¢ il riconoscimento del fatto che oggi
una filosofia non si puo costruire se prima non si & risposto alla do-
manda: fine o ritrovamento del cristianesimo? Questa alternativa e
perentoria, e cioé priva di terzo termine, ¢ quindi esclusiva, poiché
cmerge dal fallimento del tentalivo di mediarla in un sintesi che non
'si puo piu riproporre. Il carattere esclusivo dell’alternativa, col con-
seguente carattere religioso della scelta che la risolve, presuppone
la coscienza della crisi come conclusione e problema d’un nuovo
principio. L’esistenzialismo afferma I'urgenza d’una scelta impegna-
tiva posteriore alla conclusione, la necessita d’una presa di posizio-
ne dopo il fallimento del cristianesimo secolarizzalo.

L’esistenzialismo dimostra come il cristianesimo secolarizzato &
la conservazione del cristianesimo sotto la forma della negazione di
‘esso: ne risulta una duplice possibilita: o si conduce fino in fondo
‘questa negazione, e quindi per un verso si continua I'opera del cri-
stianesimo secolarizzato in quanto questo & negazione del cristiane-
simo e per Iallro ci si oppone ad esso in quanto lo si scambia col
‘eristianesimo in quanto tale, perpetuando lo stesso equivoco nel qua-
le esso era incorso; oppure si svincola il cristianesimo da quella fi-
losofia che I'incapsula e in fondo lo nega, e se ne riafferma I'cternita
-come eguale presenza in ogni attimo di tempo a segnare la crisi d’o-
gni tentativo di negarlo o dissolverlo.

L’esistenzialismo cristiano & quello che pone Pallernaliva: ‘ﬁue
«0 ritrovamento del cristianesimo. Per Desistenzialismo anticristiano
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rvazione del cristianesimo seco-

ativa & diversa: fine o conse ‘anlitesi
Lalternativa & diversa: non ¢ se non l'anlilest

larizzato. Infatti l’esistenzialismo anllcmst,l al?o zialismo cristiano si
del cristianesimo secolarizzato, mentre l.esmiel.m'a ism e S

i 1a dall’ uno e dall’ altro. Se I’ esxsteuziahS}HO cristiano thl
poneidila/c : . emerge la possibilita della fine del
templa nell’allernativa da cul emt?l‘g-e ; I o
cristianesimo, Desistenzialismo anﬂc.rls:llano- non fa ‘d‘['l(;‘ z.lll : l-lll;
la possibilita del ritrovamento del crlstianesnnu,_ 1).055”).11”‘1 (, lf_‘]l d._ra
sua prospettiva, che non tien conlo che del cristianesimo sccolariz-
zato, & a priori esclusa. )

In tal modo lesistenzialismo cristiano, pur pounendosi dopo la
conclusione, evita la necessita d’una risoluzione malerialistica. In-
falti la necessaria derivazione del materialismo storico dall’esisien-
zialismo avviene quando Pesistenzialismo non sia che T'opposizione
dell’antiragione aila ragione, e cio¢ la presunta idenlita della ragio-
ne con quella ragione assolulizzata contro cui esso insorge e di cui es-
so ¢ la crisi. Il materialismo ¢ appunto la composizione di cuesta:
dissociazione fra ragione e antiragione, che conserva in cerlo scnso
la validita della ragione identificandola col tentalive del razionali-
smo. La necessita del materialismo discende dalla pretesa che il ca-
povolgiménto del razionalismo ne sia la distruzione. I.’esislenziali-
smo ha voluto dissipare I’equivocita del razionalismo con un nuovo-
equivoco: il materialismo si pone come dissipazione di questo nuo--
Vo equivoco. L’esistenzialismo che evita una sua necessaria risolu--
zione materialistica non si pone come pura e semplice anlilesi del
razionalismo: esso mnon identifica la ragione con Passolulizzazione
di essa. AI_COIllI‘ariO, esso melle in luce il caraltere irrazionalistico
de]l’a‘ssu!utfzzazione della ragione, si che Pequivocita del razionali--
UL "1'9’5_11’ata Ol'igiflal‘iamcnle, senza ricorrere all’assunzione d’ur:
i Do s e ¢ et e i s
e 54 o 30.11151011(.3 materialistica dell’esisten--
:ll:dle l’esisten:ia(;igsl:rlloa (E;I?élll‘sz:);:li?mf]i] (}I .eSS-O: FESSON prc'suppo-'_
di 13 dellantitesi fra razionali e la%lona.] A S
s S R b it ’ _Smo e anllra‘monsfhsmo. L’esistenziali-

gine equivoco del razionalismo, inve ; :
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1e che contempli la possibilita della

y La soluzione materialistica dell’esisten
Tria, secondo quanto s’a visto, com

8 e dissipazione dell’equivoco d’una
: _ voco d’una
posizione che scambia Puomg g :

0ggi con I'vomo in sé: relalivata:

zialismo si rende nececssa--
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quella metafisica alla teorizzazione del fallimento d’un mondo si
rende necessaria la filosofia dell’azione modificalrice. Di fronte a
una posizione che a sua volta relativa la crisi riporlandola al ter-
mine eterno d’ogni crisi, le istanze fatte valere dalla risoluzione ma-
lerialistica presuppone il fallimento del mondo concluso e ne trae
argomento per oltrepassarlo, mentre quella posizione olire a ¢id vede
nel fallimento la conferma del suo eterno motivo: quella presuppo-
ne il fallimento del mondo concluso ¢ questa, oltre a cio, la ragione
di quel fallimento. Da un lalo la storia & vista nella sua suflicienza. e
quindi ogni sua tappa si presta ad essere assolutizzata, col che si
‘ade nella necessith d’'una successiva relativazione: dall’aliro la sto-
ria ¢ vista col giudizio che ne valuta ogni istante, il quale, di per seé,
in quanto giudicalo, ¢ relativo alla situazione originaria dell'uomo.

Se Tesistenzialismo ch’¢ crisi del razionalismo in (uanto ne ¢
la dissoluzione si risolve necessariamente nel materialismo, 'esisien-
zialismo ch’¢ crisi del razionalismo in quanto ne & il giudizio critico
si risolve nello spiritualismo. E come quel primo esistenzialismo & -
la condizione dell’attualithy del malterialismo, cosi questo secondo esi-
slenzialismo ¢ la condizione di una ritrovata e rinnovata atlualita
dello spiritualismo.

Anche Iesistenzialismo cristiano si nega dunque come esistenzia-
lismo, nel suo necessario risolversi nello spiritualismo che lo porta
a consapevole coerenza filosofica: questo suo negarsi & Paffermazio-
ne d’un’esigenza di critica problemalicita che pone in luce il carat-
tere decisivo ¢ attuale dello spiritualismo che ne risulta. Lesisten-
zialismo cristiano ¢ la fondazione critica dellattualita dello spiri-
tualismo. Senza quella premessa lo spiritualismo non rilrova la sua
atlualila, e, d’altra parle, senza quella risoluzione spirituaiistica an-
che questo esistenzialismo chiude la propria problemaiicita in una
sintesi contraria all’assunlo.

Malerialismo e spiritualismo, cosi rinnovali e ritrovali attraver-
so_la problematicita dell’ esislenzialismo, pur essendo opposti sono
vicinissimi. Infatti il loro problema ¢ identico, poiché identica é la
conslatazione da cul muovono: la realta della crisi d’'un mondo con-
cluso. Opposta, certo, la soluzione, perch¢ da un lato & proclamata
la fine del cristianesimo, fatto, in tal modo, coincidere col mondo in
dissoluzione, e dall’aliro ¢ affermalo il ritrovamento del cristiane-
simo, dissocialo, in tal modo, dal mondo in dissecluzione.

Ma TPalternativa prende il suo interq significato solo nella pro-
spettiva che propone il rifrovamento del cristianesimo. Mentre la
prospettiva della fine del cristianesimo non ammetle la possibilita
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di ritrovarlo, la prospettiva opposta afferma che si 1'1t1':iva_ il crls:ll.a-
nesimo solo attraverso la possibilita della Sllfl ?‘me. .1 er la Pl‘llbll.a.
prospettiva la scella ¢ fra la uegazioue_ d.el c1:1511a11esnnf) e un cri-
stianesimo diluito: la negazione del cristianesimo non € st non la
coerenza della diluizione di esso. Per la seconda prospettiva la scel-
ta & fra cristianesimo e anticristianesimo: il cristianesimo rilrovate
si pone come risultato d’una scelta che contempla la possibilita d’un
anticristianesimo coerente. Il cristianesimo & ritrovalo come fatto
eterno, e cioé come cid che il tempo chiuso in sé non pud se non ne-
gare. In tal modo la risoluzione materialistica di esso.

L’esistenzialismo cristiano, come s’¢ delto, & destinalo a negarsi
come esistenzialismo e a risolversi, necessariamente, nello spiritua-
lismo ritrovato. Fatta la scelta che risolve la crisi e possibile, di nuo-
vo, filosofare. La funzione dell’esistenzialismo cristiano si riduce,
dunque, a costituire la premessa critica e problematica d’un atto di
scelta, che senza di esso rimarrebbe ingiustificato. Qui comincia il
compilo d’una definizione filosofica dello spiritualismo in tal modo
ritrovato: ma questo é altro discorso. Lo spiritualismo che rinnova
la propria attualitd sulla premessa critica dell’esistenzialismo ¢ una
filosofia FIeHa persona: definizione di quella creaturalita, ch’e il pre-
supposto d’ogni giudizio critico dell’uomo storico in base alla na-
tura dell'nomo in sé, e che permette all’esistenzialismo cristiano di
rendersi conto del significato eterno della crisi attuale.



Teoporico MoreTTI CosTaNzZI

I’ ASCETICA DI HEIDEGGER

1. — LA MIsTICA ONTOLOGICA DI HEIDEGGER,

Un pensicro filosofico criticamente educalo e consapevolc zon pud -
0gdl, dcpo un secolo e mezzo da Kant, non comporlare un’ascetica
¢ non fradurvisi. Cio pel fatto semplice che 'ascendere —- relativo
all’accorgimenlo della non-fondamentalita dell’esperienza —— sta alla
base della Crilica. N¢ la medesima, fichtianamente, puo veler dire
senz’allro « filosofia », una volta intesa come scienza avenie s¢ me-
cesima per obietto. Il conoscere revisionante deve infalti distinguer-
si dalla conoscenza ch’¢ suo oggelto e che quindi deve restare, incon-
fondibile, al proprio posto: mancano altrimenti le condizioni del va-
licamente in cui la Crilica, nella sua quidditas, si definisce e si pre-
fenta come filosefia trascendentale. Pilt in breve: manca la critica. -
Di tanto si sono accorti — pur senza reciproche interferenze — cosi
il Carabellese che lo Heidegger (1) e se ne sono accorti ad ogni ef-
fetto, notando I'uno ¢ I'altro cosa richieda la Critica per mantenersi.
Richiede un emendamento dallo gnoseologismo della sua leftera che
auplica la conoscenza impossibilmente, invece di relazionarla all’Es- -
sere che le da senso e che all’uomo in Iui fondato permelte di essa la
revisione. Da qui Pimportanza attribuita dai due filosofi al problema
interno della filosofia, per la prima volta posto da Kant. La filosofia -
che pone il problema di s¢ medesima — del proprio esser possibile -
come scienza fra le altre scienze — gia si manifesta sul piano so-
praclevato della condizionante di esse, correggendosi con cio da ogni
gnoscolegismo, quale metafisica in atto. Metafisica, appunto, che pro- -
prio in quanto in atto, proprio in quanto elaborante di continuo la

£}

.

(1) La filosofia di Kant del CARABELLESE (Vallecchi, Firenze 1927) contem-
poranea a Sein und Zeit, precedette di due anni il Kant und das Problem der
Metaphysik dello HEIDEGGER (1929),
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in virtu di sisenza insopprimibi-
possibilita di sé medesima, in virtu di quella (:'hlgCl];‘ld 111&*.{.:1)1. el
cui la Ragion pura kantiana scuopre Pinganno e, insieme, i

le per a sulla realta

valore della sua dialellica naturale (2), non ¢ mululnsn} =
umana che lratti dell’'uomo come ne tratla l‘uul.rt.;polog,lla; 111‘11 (, l{'U.-
mo slesso nelia sua realtd costitutiva dove 1'1-31edc. llIS[OT'l.élIIZzSi?.lSl
(Gescheen), in virtu del quale si contano o s’u])lm‘no.i giorni ¢ lc ore,
gl anni come i secoli dei noslri tenlalivi filosofici rinnovellantisi pe-

] 3 . a | ‘ oo 1 oy
" rennemente (3). La metafisica ¢ 'nomo stesso, secondo Heidegger,

perché I'uomo sla radicalo, filosofando, nell’Essere per cui filosofa

(4). Carabellese lo dice Oggelto puro della coscienza, nel dichiarare

Paffermazione di esso necessaria allimpostazione del preblema in-
terno della filosofia, immedesimantesi con quello dell’Assolulo Esse-
re in se (5): Essere in s¢ di cui 'uomo ha l'esigenza in quanto tra-
valica, metafisicamente, nella purezza costitutiva del suo pensare, la
manifestazione che consiste nel vivere sul piano empirico. Questo
travalicamento, per Heidegger, coslituisce, quanto alla fondazione
della metafisica, la questione fondamentale dala appunto dal pro-
blema inlerno della filosofia ch’¢ il problema medesimo della pos-
sibilith interna dell'essere nella sua intelligibilith. E la melafisica,
the sara della realta umana, dovra rivelare la costituzione di essa
come cio che, interiormente, rende possibile, dell’Essere di cui ¢, la
intelligenza (6). Questa intelligenza ¢ connessa alla realla umana che,
in quanto che, trascende. D’un trascendere, naturalmente, che, ri-
guardando in medo intimo chi lo effettua, non ¢ punto da confon-
dere col (rascendere spaziale cui la parola puo far pensare (7). La
realta umana trascende — e vero — rispetto al mondo; ma né essa
?hc trascende e che anzi s’i(l_cnlifica addirittura con la trascendenza,
monds & G sofondre o 1 s s 5 Al sl i
he & esser nel 1o (i i 2 22 ((-“ CSlf_f-(‘nte: La realth uma-
tr:lt?ncl’uomo, colgf)rr:;tzg(ggl(;” )ilc‘ih‘fl t’lh' :s*::urr) s'identfica senza meno
designa, quanto atl,lzt su'ak])osslihililif’(l('eS]‘?ntall(IIO]()' R 33[1‘11“111‘00{11'0,
zionale. E il mondo che rientra, d I‘OSIS T
Pl 5 » da parte sua, nel quadro strutturale
PEUAIONG, 1a parte della trascendenza appunto perché

(2) P. CARABELLESE, g proble

gera@ig?\?: Segnatamente o pag. r‘:‘:t;fg;mm Mosofia in Kant, Verona, La Scali-
M. H., Kant u 35 R ;
) 1d. § 44 nd das Probem de, Metaphysik, C. USSR G!

(5) CAMBBLLIESE op. cit :
5 k . pag. 1
6) M. H., op, cit, § 4 =5 0

() M. H.. Vom Wesen des Grundes 11
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-concerne la realta umana e rappresenta quello stalo umano empiri-
‘co ollrepassando il quale Puomo ritrova se medesimo, nell'a-priori
della propria Selbstheil, Valicando il mondo nella realta dellIn der
Well sein, dove I'uomo, nella sua trascendenza costitutiva, ¢ vera-
mente cio che e, egli non valica in fondo che se medesimo. E’ inte-
ressantissimo Pexcursus storico, dai Greei a Kant, con cui Heidegger
giustifica criticamente la trasformazione da lui effettuata della no-
zione di mondo in quella di mondanita. Il concelto di mondo non ha
senso che come condelto lrascendentale; trascendentale, appunto, di
guclla trascendentalita che non sarebbe se non fosse relativa alla
trascendenza in cui Kanl si pose per primo oltrepassando il piano
‘conoscitivo empirico nella ricerca degli elementi che lo rendono pos-
-sibile (8). Salendo al trascendente con il solo inleresse per cio che
trascendente non ¢ affatto — e cioé appunto per Pesperienza — Kant
restringe in essa la trascendentalita della sua indagine: il che non
esclude, secondo Heidegger, anzi richiede un procedcre innanzi nel
valicamento di cui s’é detto, verso la piena conquista della meta-
fisica (9). A differenza dell’ontologia tradizionale il cui Aéyetv con-
cerne descritlivamente I’ gv senza penectrarlo e che da Heidegger &
ridotta ad ontica, la metafisica ¢ 'onlologia di un v che si presen-
‘ta, consistendovi, nel proprio Adyog, inquantoché, di questo Adyog,
PEssere che fonda l'esserci ¢ la sostanza. Ed é chiaro, con cid, come
la metafisica non possa avere per proprio oggetto altri che non sia
il suo soggetto, cioe I'nomo, I’esserci per antonomasia dove la cosli-
tutiva trascendenza di cui s’¢ detto — e ch’¢ apertura dell’ente al
suo Fondamento e Principio — dell’ente medesimo rivela P’Essere:
il «Sein des Seiendeny che... «ist nicht selbst eini Seiendes» (10) ma che
solc nel Selerde, in lui e per lui rivelantesi, pud rivelarsi con la ri-
sposta, altrimenti inottenibile, alla domanda antica che lo concer-
ne (11). :

Questo Fragen, ch’¢ un Suchen diretlo all’Essere del Seiendes,
puo avere risposta la solamente dov’é e si avverte come un modus
esserdi di chi lo effeltua: 1a solo dov'e Da-Sein. « Dieses Seiende —
-dice Heidegger — das wird selbst je sind und das unfer anderem tlie y
Seinsméoglichkeit des Fragens hat, fassen wir terminologisch als DA-
SEIN » (12).

{8) M. H., Vom Wesen des Grundes, II.
(0) M. H., Op. e luogo cill.

(10r M. H., Sein und Zeit, § 2.

(11} M. H., wd. (prefazione).

(12> M. H., id., § 2.
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Inutile precisare che il Da-Sein ¢ la medesima Ircalla. lfn:li;l:la (ﬁl:ij
in der Well, nella realizzazione della presenza. Tale p;‘e‘beu ) &
A possibilita el 1}1‘01{1'50 cluarunenl? uil : ;cg;élflt élss e;:z(;
fisico di cui s’¢'detlo, ¢ la possibilita stessa del rivelars

ug EI‘(:SIZII‘: sﬁ?;iigs Seiendes, perallro, trO\'aSi. f‘.el conoscere ,Scwul]._
fico non manifesto nel proprio Sin, non manifesto essendo l’umlano
Seiende in quell’ attivita volta alle cose cui vien concessa I’ ultima
parola quanlo la prima. _

Ad osservare le varie scienze, ciascuna delle quali tralta con un
modo che differisce da quello dell’alira il proprio oggetlo, ci si ac-
corge agevolmente come la loro molteplicita abbia o riceva una c9e~
renza solo dallorganizzazione tecnica degli Alenei ¢ delle Facolta e
non conservi un significato che in relazione coi fini pratici persegui-
ti dagli specialisti (13). I1 che appunlo significa che le scienze, inca-
paci di render conto dell’'unitd per cui son molle denlro al conosce:
re, ch’é wmano, stanno con I'uomo che lo esplica alla superficie del-
PEssere. Meglio: sono esse medesime superficialita, superficiali es-
sendo in esse noi che, scientificamente, ci realizziamo. Sono insom-
ma, le scienze, in cui l'atteggiamento mondano dell’'uomo pre-scien--
tifico o extra-scientifico si chiarisce e si precisa, la superficialita stes-
sa del nostro vivere. Come pertanio il nostro vivere determinato ri-
chiede, presupponendola, la sua delerminante soggetliva (14) sul pia-
no piu alto della possibilita ¢ della scelta, le scienze presuppongono,
a base dei loro medesimi concetti-base (Natura, Storia e simili), 1’
concetli ontologici anteriormente acquisiti.

E-’ .ChiaI:(.J, con q'uesto, come la scienza e la filosofia, coi loro ri-
che a differenziarsi, come allrove o ({: ,0 el NeRAYeRgano Al
loro reciproco differenziarsi. relativ \clzrs‘amen’fc- non.]?nh'el)])m*o. i
ciascuna di esse alla diff er;nza‘ tPao 13[: ral)nmto, spema]e Cho,h‘g{f

: ssere ¢ Desistente, ¢ difatti

spicgato dal caraitere ontologico di ¢ a di
: : £ [uesta differenz % offettive
G St . : a, ch’e effettiva,

te che si i P s .
amo noi, E noj differenziamo solo nella misura in cui. sa-

?13{% ¥.]H., 'W.ag ist Metaphysik 25T
.menh:; : ale c.:ondm_mne soggettiva determinante il viver
r ostitutivo di soggefto e di oggett ZRale
1l quale, secondo Heide e

: 88er, va intes ;
zionamento, meglip o piuttost 0 com

_ e, nel suo relaziona--
Sa_r?zlamn gia ch'e 'In der Welt
€ ¢io che rende nossibile il rel
i S ) 2 Dossibile il rela-
che venir con questo ideniificato.

a possibilita. in quel differenzian--
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pendo dell’Essere, siamo in rapporto con lesistente (15): nella misu-
ra, insomma, in cui, nella nostra realta, siamo trascendenti di quel
trascendere che pon ci aliena da alcuna cosa ¢ non ci sgancia da
nessun piano che non sia in noi 0 — meglio ancora — che non rien-
wi nel nostro quadro. In esso il mondo oggettivo oltrepassato — gio-
vi ripeterlo — & Poltrepassante medesimo definitosi, nell'esistere,.
nelia mondanifa di cui il conoscere oggettivo-scientifico fa da espres-
sione (16). Dunque la filosofia (la metafisica) che non ¢& scienza e
che non rivaleggia con essa, se ne distingue essenzialmente nella mi-
sura in cui la sovrasta per locazione nel tutto unico della mistica esi-
stenziaie — (Ed é in proposito ben rimarchevole che lo Heidegger-
narli — quanlo alla veritd ontologica da intendersi nel senso largo
deila parola — di gradi e modificazioni, indicanti il fondo della ve-
rita originale stante alla base di ogni verita ontica) (17). La filoso-
fia come melafisica — nel* senso etimologico di perd @ quowd —
puo, nell’ istanza costitutiva del suo trascendere, venire intesa (qua-
le attivita mislica per eccellenza, solo perche il conoscere scien-
lifico ch’ella sorpassa rappresenta, con la fisicith che gli ¢ caratteri-
stica, il piano o il grado infimo della partecipazione: di quella par-
tecipazione all’Essere ch’¢ Desistenza. L.a medesima, evidentemente,
non culminerebbe nella pienezza dello stato melafisico dove ci si tro-
va — per cosi dire — permeali e traversati dall’Essere, se all’Essere
non facessero appello, pur da lontano e mediatamente, i fatli dell’e-
sperienza; se in allri termini, le cose fisiche, oggetto di un conoscere
finilo, in cio e per cio non rivelassero i(nella finitezza della realta u--
mana) il fondamento della metafisica che con esso, appunto, appare
e si manifesta in qualita di onfologia foridamentale (18).

Con Pontologia fondamentale — secondo Heidegger — si ha del-
la metafisica il primo grado che vedremo implicitamente potersi an-
che considerare la prima tappa lungo la strada cognita e vecchia,
pur se rimodernata e battuta con mezzi nuovi, della risalita catarti-
ca dal piano della caduta e del peccato. Mediante Iatto filosofico d’on-
tologia, producentesi come un esplicito trascendere della realla uma-
na, questa risale, raccogliendosi dall’oblio cui la finitezza costitutiva
la condanna, lungo sé stessa, diretta alla sua prima radice e al pro-

(15} M. H., Wom Wesem des Grundes, T.
(16) Id., 1IT.
(17) Id., T.
(18) M. H., Kant w. d. Pr. der Met., § 43.
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prio Urfaklum. N¢ il costruire € il pr

i i '] uttura or
vien rivelando Ia propria strutit 1€
Ia riguardano dell’esterno o che verso Pesterno muovar da lei: la co-

stituiscono infatti essenzialmente nel ulxovamcl,ln‘onlr'llo.nlco a Dbase
del quale sta il ricordo interiore: VErinnerung. Termine questo

oblemaltizzare (19) ,i“ cul essa
isinale, sono elaborazioni che
o

(19) Che la problematica esistenziale non escluc!a la mft:'}ﬁsu}?..m':L,,.VlMSl
fondi, Heidegger lo dice egplicitamente (cfr. p..e: Kani und das . f.' u{, o
§ 43). Onde va osservato che se il problematicismo, giusta q‘uanl.o!_.rovam
scrittr in una recente opera sull’argomento (G. BONTADINI, U“”“f"-”"f- Lo al
problematicismo, ed. « La Scuola », Milano pagg. R41-2) ¢ da cgngulmme qua-
le facente con l'esistenzialismo, in soslanza, tutt’una cosa, non‘p[:r questo —
tutt'altro — & censurabile da un punto di vista metafisico. (Nc_ il _prohlema-
‘ticismo a-metafisico o antimetafisico, riposante sulle fiacche basi di una cu_l-
tura e di una storia della filosofia depauperate nel molteplice frammentario
e coniraddittorio della loro empiricitd, pud considerarsi un problematicismo
vero, trascendentale: esso & ancora una forma dello scetlicisino gnoseologi-
stico-realistico della iradizione e, comunque, nulla ha in comune con l'esi-
:stenzialismo: ove il medesimo venga inteso nella sua esigenza peculiare). Al-
I'autore dell'opera sopra citata manca un accorgimento chiaro di tutto cio,
godendo ancora credito, presso di lui, la metafisica precritica, di tipo scien-
tifico, col cui metro vien valutata, infafti, anche la contemporanea filosofia
-ontocescienzialistica dove s'invera — come in questo sludio stesso si cerchera
di provare — l'esigenza vitale dell'esistenzialisino e in cui ii problematicismo
trova la sua debila fondazione metafisica. Dove c¢'¢ il problematicismo come
nella filosofia ontocoscienziale, non puo esservi, secondo 'aufore di cui in pa-
rola, 'a metafisica: la metafisica — egli pensa — non @ richiesta, ma esclusa
dalla ricerca (Op. cit., pp. 204, 205 e segg.) quasi che la medesima, in cui con-
siste il cosclente,_ potesse consentirne il sopravvivere, una volta arrestata che
iosse dalla raggiunta conoscenza, stalica e speculare, di un «immobdile » es-
sere che 1ra.sc§nde e che non & I'essere ‘dello stesso « quacrere » filosofico, nel
igxc;l ;J:?;‘Ie]t(tjt:;ii(;stfong;ogliﬁitil\zlia;e. L‘inco;lnpm'llihilitﬁ d_i_questo — giova bene
litativamente, la filosofia che n'o]]l)?ssunt’.- 'enmli‘l AsEESResendo ale Tue
definisce rispetto agli ongett }i 0 2“13_.1-4&’3-, al conoscere scientifico che si
scere scientifico dell = ellesperienza. Questo differenziarsi dal cono-

: niifico della filosofia, quale metafisica che non & pit un conoscere
Sur gereris del tipo di quello tradizionale i cui oggetii ¥ ; i
sultare altrettanti no ; s EECitl non possono non ril-

; n sensi alle analisi della metodologia, ma che & la me-
tafisica dello stesso conoscere (penso alla chi N < &
zige emer Metaphysik g Fpk SO alla chiara opera di N. HARTMANN, Grund-

er Lirkenninis) pud invero considerarsi la scoperta
Pesistenzialismo. Esso restaura la memﬁu-bbmment.e un’espressione indicativa
ticamente, 1a_distingue dalla scionas FS](I::;L _proprio nella misura in cui, cri-
ist Melaphysik? & in cid K, JASPERS di mot icito quanto lo HEIDEGGER del Was
le incisive proposizioni dellEinf ‘iihnml c1ln mi limito in proposito a ricordare
(Berlin und Leipzig 1938). Certo. n g al suo \vplumetto: Ezistenzphilosophie,
cente allo scacco, in quanto me’taﬁo? S1 puod dire che una metafisica condu-
esso solo, siasi svincolat Sica, ancora, dell'uomo che conosce e di
S ’ a nel modo pid desiderahil ) )
tistico a fondamento realistico-dualistico Iegfd ile dallo gnoseologismo scien-
aspers, I, HF.RSCH.lL':;l?I:!i?;::f d;rlll prc;posno, : 1‘ope1'1a
a quale, pur mentre aff g & Mosoria(irad,, Fi-
sofia, 1a vede irredimibile salni ) Sopraddetto la
edimibile dallillusoria aspirazione —

naudi, Toring 1942) 1
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— che potrebbe fradursi senza ambagi « reminiscenza » con l'espli-
«cito di un riferimento a Platone, qualora, dietro la guida di Heideg-
ger slesso, si giungesse a scorgere nell’idea plalonica, intesa erronea-
mente per (radizione come il pit obiettivo di tra gli oggetti, avente
sede in un altro mondo da cui — pilt 0 meno memori — saremmo
discesi nell’esistenza, I'«c-priori dell’esislenza medesima, nel suo tra-
scendere (20). Tale trascendere, benche, essendo nostro, ci riguardi in
proprio, non puo nel suo ultimo vertice — secondo Heidegger —
venire dal concetlo realmente colto (21). Ed & proprio per questo che
Pontologia fondamentale, in cui consiste la filosofia, va considerata
un primo grado della metafisica (metafisica interiore della realta u-
mana) che se gia ¢’¢ nella critica dai cui limiti, poi, giunge ad affran-
carsi, esplicandosi in ulteriore elaborazione, I'elaborazione medesi-
ma ftravalica.

La filosofia — secondo Heidegger — non é che il mettersi in mo-
vimento della Metafisica (22). Essa rivelasi nella filosofia ¢ le da il
censo nella misura in cui, richiamando incessantemenie l'esistenza
che vi ¢ impegnata alla questione fondamentale, con questa inces-

.di cui il linguaggio dei filosofi sarebbe prova — alla apoditticita scientifica,
e percio destinala al fallimento che ¢ in fondo quello stesso dei conoscente
empirico, faceniesi problema di un oggetto che sfugge alla sua presa cono-
scitiva. Si perderebbe, con cid, il problematizzare, con esso perdendosi 1'uo-
mo che non risiede al di qua di esso, ma vi consiste. Il che tuttavia non
significa alfaito che si debbha tornare indietro sulla strada fin qui percorsa,
ma significa invece che iale strada & da correggere e raddrizzare, per andar
olie. Occorre insomma liberarsi dalla residua suggestione empiristica di
quella «natura » da conoscere che fino adesso ha dato sede al problema, in-
teso come un qualche cosa « qw'on renconire, qui barrve la roule » e al quale,
quindi, il Marcel conirappone giustamente il mistero della riflessione meta-
fisica « ow ie me lrouve engagé » e di cui l'essenza « est... de n'élre pas tout
eniter devanl moi» (cfr. G. MARCEL, Etre et Avair, E. Aubier, ed. Montaigne,
Paris, n, 145). A nosiro avviso la suddetta liberazione in favors del proble-
matizzare non puo aver luogo che in una metafisica ontocoscienzialista dove
assieme al pensare (non piu gnoseologisticamente inteso) vengarno ripristina-
ti nell’Essere, condizionante a priori la natura pensata, sentita e voluta, an-
che il sentire ed il volere. Solo relazionato, per il comune radicamento nel-
I'Essere, al creare artistico e all’agire religioso (rispettive attivita trascenden-
talj del senso e del volere) il problematizzare filosofico potra distinguersi me-
tafisicamenie — come oggi esige — dallo scientifico ed empirico porre pro-
blemi. Solo cosi — anche — il problematizzare filosofico potra cowpiutamente
venire inteso relativo alla pienezza mistica di quel pensare essenie, di_cui il
conoscere della scienza sta a rappresentare 1’empiricita. .

(20, Cfr. Wom Wesen des Grundes, 1T, e, per la compiuta interpretazione
«di Platone da parte di Heidegger, il suo studio: Platons Lehre von der
Wahrheit (Berna, heraus. v. E. Grassi).

(2i) M. H., Kanl und das Pr. der Mel., § 42

(22) M. H., Was isl Metaphysik?, TIL.
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santemenie la travalica. Nella queslione fomfa'meniaff.'c‘ :le]:fll 11;5{{1‘1{?:
sica si puo dire infatli che sia I’Essere stesso.della If:ll ;,.z: ;;.;.C 1
tiva, per cui si esiste e si filosofa, a presentarsl (.la al_é; udin acces-
sibile con muto accento, {ragicamente in terrogalivo (23).

II. — SUO01 PRECEDENTI STORICI.

Gia ancora prima-di prendere cognizione di queslo problema
originario (la questione fondamentale) costituente I'uvomo stesso nel-
la profonda realta per cui filosofa perennemente e filosofando proble-
malizza, possiamo credere di avere, in quanto sin.qui s’¢ dello, gli
elemenli bastevoii per relazionare il pensiero heideggeriano a dei pre-
cedenti storici che rendano piu facile il comprenderlo.

Tale relazionamento noi (enteremo, considerando sopraltullo la
indeducibilita della metafisica dello Heidegger dal precedente ch’egli
medesimo sembra additare — tra gli alfri — come immedialo ¢ de-
terminante: cioé dalla fenomenologia dello Husserl, nel tono stesso
del cui linguaggio freddamente scientifico, seguito nell’esposizione a-
nalitica dal discepolo sedicente, i termini da lui impiegali coslitui-
scono una dissonanza troppo palese per non riuscire indicaliva quan-
to allorigine dei concetti (24). Non colpisce eloquentemente, per e-
sempio, gia nella nola introduttiva di Sein und Zeit, dedicato ad Hus-
sgrl ¢ compreso nel suo« Jahrbuch fiir Philosophie und phéinomenolo-
2’::;";‘; ]; ‘;‘)"-ZC{ZIillir!:;aillldcsl;lraslo tra l’(.aspressimw di cui vm-)l rilmvﬂr—_
essa? Quell’espressione d;‘;’i’:}lenologmam?ntc fﬂl‘ll‘ll:llala rlgl!ardo ad

; 1, suona « Sein »; « Sein dies Seiendes »;
Essere « per cui ogni dosq che esisle ¢ ente ».
quando entra in campo questo concetto da cuj siamo trasportali in

pier i i i '
1, 12 metaﬁsw.zt, ci (roviamo, certo, sul campo ontologico di Heideg-
8€r, ma non pin assolutamente — come .

Ed ¢ evidentlissimo che:

o (23) Quesiq radicamento metafisico dell
riduc i § ) nati
a te:érrf:ir:iss::m:{eégﬁgeg]:t;:.‘la 1:1'oljleumhm a problematicismo. Altrimenti i
Bt inlend)-e'lo USarsi, come noj 1j abbiamo usati, sinonimica-
i s T e ‘;rf.:csé\m;f 11}1;0h],$n1atitcimlo una vnroblematica senza so-
I . M. F. Scracey, roolematicisma- 1 ] irito; i
ic mmtz_nmgn.te dalla nroblematica heideg e;'i in
39;‘“0 Principio sustanziante che appun{n ég e
nitezza, non enibi
W Ramconeemblle come ozgetto di assoluta conose il gia ci
§ und. das Pr. der Met.), g Gl LR
(24) cfr. 7. HERSCH,

Op. cit., pag. 36.

virtli del suo ricono-

altri ha osservatn con csat--
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anpunio, sono escluse-

'Essere del deficit o dj quella fi--
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tezza — sul campo fenomenologico di Husserl (25). Possa pure con-
siuderarsi quale divisa delle fenomenologia — come lo Heidegger vuo-
le — la massima che suona: « zu den Sacnen selbst! »; ma in che mo-
do poter supporre inconcludibile, dentro il novero di queste daclien
intuite, I’Essere dell’esistenza ch’¢, quindi, quello medesimo della mia
mente e del mio intuire? Certamente la fenomenologia husserliana,
per accomunata in certo modo che possa essere — come lo e dall’A-
notta (26) — all'indirizzo metodologico del Circolo di Vienna, non
sa delle angustie empiristiche di questo che, definendosi nell'accetta-
zione della Critica come critica del conoscere, conduce lo gnoseolo-
gismo sino alle estreme conseguenze, cosi da destituire di ogni senso
intle quelle proposizioni ¢ quei concetti non appartenenti alle scien.
ze sperimentali. Un certo accorgimento della « mondanila » del cri-
\icismo kantiano, dove con il criterio d’'una coscienza ch’e la forma
de: mondo si indaga, del medesimo, il semplice come, non manca in-
vece allo 1lusseri (27) nelle cui Médifafions cartesiennes — a tacer
.d’altro — trovasi messo in luce il controsenso implicito al problema
critico-trascendentale della conoscenza, in quanto poste dal cono-
scenite di nalura. accetlatosi come tale e come tale convogliante il
presupposto dommatico di quel mondo medesimo che nel valore og-
seltivo della appercezione ch’egli ne ha, intende criticamente giusli-
Geare. Quanto alie essenze, oggetto di intuizione da parte della co-
scicnza, Husserl, poi, osleggia nei campioni storici dell’empirismo
(Locke, Berkeley,- Hume, Mill) la dottrina secondo cui solo I'indivi-
duale della natura fisica ha realty (donde, appunto, la concezione
psicologistica delluniversale come idea in Locke, e la reazione no-
minalistica degli altri). Per Iui — Husserl — che si occupa ben di
pitt che della genesi psicologica dei concetti universali, questi si pre-
senlano nel significato che loro ¢ proprio e che li fa prescindere da
ogni necessita di realizzazione, come diversi assolutamente dai con-
elli individuali di senso empirico e¢ come aventi nell'ordine ideale
il proprio essere. Certi noemi, universali non gia in quanto fan da
-soggetti in proposizioni logiche, ma di per sg, quidditativamente, so-
no appunto le essenze, gli eidn rispetlo a cui Pintuizione (eidetica)
«i definisce. E Pintuizione varia di tipo a seconda che le essenze siano
tali da poter costituire, nella regionalila dun ontologia, I'a-priort di

(25) Cfr. S. VAnNI ROVIGHI, La filosofia di E. Husserl, Milano, Ed. « Vita
-e pensiero »n 1939, nag. 5.

{26) Cfr. G. BontADINI, Op. ed ed. cill., pagg. 236-40.

(27) Cfr. S. V. RovicHi, Op. ed ed. cill., pag. 154.
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una scienza sperimentale o siano, im:ece, irr?ali.‘zz‘abilli sensibilmente-
e per cio solo trattabili da parte dell‘on’t‘olt?gia forma e..' o

Accennando a lanlo, tutlayia, non s’¢ fatlo e non sl la altro che
vender conlo delle ragioni per cui il concetlo heideggeriano di hssgl:c\
— concetto metafisico che sorge e safferma in.un -supera.lll.culu L‘I‘I?l-
co della logica del conoscere — ¢ da considerare 11.‘1‘1([]1["1]]1!(: nlla_ l?_
nomenologia dello Husserl, la cui critica alla mondanila 'nalumllsl?-
ca dello gnoseologismo non ¢ in grado di scuoterne le basi dommati-
che, dualisticamente fondate, pel semplice fallo ch’e interna ad es-
so. Esso infalti, con (utlo il gravame dei presupposli inerenligli, non
viene scosso ma confermalo e reso pit chiaramente riconoscibile, la
dove l'indagine dello Husserl appare scallrila ¢ metodicamente per-
fezicnala, nell’'ullimo approfondimento del dubbio soggettivo carle-
siano nei riguardi del mondo oggettivo da conoscere (28). (Da vede-
re, anche a questo proposito, le Médilalions cartesiennes).

Mediante I'gwoyj — la cui islituzione ¢ relaliva a quesla affi-
nalasi qualita gnoseologistica di dubitare — Husserl, « riducendo »,
melle tra parentesi non solo il mondo e Iio cartesiano da lui consi-
derato mondano, naturale, ma le essenze medesime della logica for-
male: con il che, evidentemente, non elimina I'ego cogilo in cui la ba-
se della logica ¢ ricercala; ché, anzi, nella purezza eslrema che gli
breeura, ponendolo in una frascendentalith stratosferica donde dovra
{lcciderfsi se gellare o no verso la realta fisica una passerella (reali--
R0 1def11ismo?) lo rende bene riconoscibile come prodotto ultimo.
deil’astrazione dualistica, empiristicamente dommatica. che di ogni

realismo e d’ogni idealismo, ¢ del loro essere in antitesi, sta- a fonda-
inento.

Ci si chieda allora cosa d
Heidegger che dall’apparente,
mand'a: che mai significa « so
< pitl c]oguenti dichiarazioni. Da (ueste si apprende
:11 2;50:(1_0_ (Ia) ed:ls:::eli([l'efc i]n- tal maniera, da escludere la pensabilita
AT L c::gsteleI:\tg ?]Ie possa e c’!le anzi debba venire detto —
A SSple (_-le cade nellinterno di un soggelto... « sog-
;nanca di daiv-l St <ome le stesse ragioni — n¢ il filosofo
dove s’intcn(;aoc; ‘(’113:;2 :h dt_"ﬁn}re Il. mondo quale « oggettivo »,
stenti » (29). N¢ idealismo flf::;]?li :él‘l:n{r.a nle fra gli oggetti esi-

; ’ calismo, per lo Heidegger,.

al suo maestro Puo avere appreso lo
eloquentissima perplessila della do-
ggetlo» e « soggetlivo »? passa ad an-

che la nozione

(28) Cfr. il mio saggio - U islenziali
r O 8g 1 esislenzialisiq anle litleram: . Mickelstacd@fr,.

(29) M. H., Wom Wesen des Grundes, 17
S LT
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a¢ alcun possibile imbarazzo nella scelta fra I'uno e l'altro. Insom-
ma per lo Heidegger, secondo cui il questionante, lutt'altro che ri-
dotto o riducibile, non sta astrattamente fuori della questione (30) e
secondo cui la medesima non ¢é posta riguardo a un mondo conosci-
bile dal conoscente, ma invece ¢ lui medesimo che in tanlo esiste in
quanlo conosce mondanamente, la fenomenologia gnoseologizzanle:
non pud aver senso. Senso, per lui, ha soltanto Iesigenza — dallo
Husserl propugnata — di cogliere i concetti nella purita del loro si-
gnificato, sciolti ¢ disvelati, cio¢, dall'insieme dei presupposti che li
coatlano: esigenza, appunto, che se nobilita la fenomenologia in cui
s’ esprime, rendendole applicabile il molto cui accennammo (zu
den Sachen selbst), la fenomenolbgia medesima rigetta, sentendola
come cio da cui vien depressa c rinnegata. Ed e evidente; poiché alie
cose di cul si predica non si accede se metafisicamente non ci si tra-
valica, travalicandole, nell’Essere che da senso al predicare quanto-
al conoscere che io fonda, essendo I'Essere di noi medesimi.

A quanli — come suol dirsi — sappiano leggere tra le righe, cre-
do d’allronde debba apparir chiaro come lo Heidegger, in omaggio
all’esigenza melafisica di cui in parola, accetti la fenomenoclogia nella
misura precisa in cui sostanzialmente la respinge. Giacche ¢ un re-
spingerla — non v’¢ alcun dubbio — laccettarla a metodo dell’in-
dagine; 1a dove il tema di questa, nella sostanzialita del proprio og-
getlo, le vien tolto, per venir affidato ad un’aulorita tutta diversa.

« Die Abhebung des Sein von Seienden und die Explikalion des Seins:

selbst — dice infalti lo Heidegger — ist Aufgabe der Onlologie » (31);
e aggiunge subito dopo che dellistanza filosofica sull’Essere e il suo
senso la fenomenologia puo dare solo il trattamento (Behandlung-

sart), esprimende essa, di per se, assolutamente niente altro che um
concetto di metodo (Methodenbegriff) (32). Tale metodo, similmente,.
venendo a concernere la Fundamentalfrage filosofica che per il pro--

prio caratlere ontologico puo, si, fondare un metodo, ma non dipen-

derne, si manifesta inessenziale. (E qui vien fatto di pensare, mulatis:

mulandis, allo Spinoza e al suo De intellectus emendalione) (33).
Heidegger, in definitiva, non adotterebbe che un lingnaggio — piu

o meno confacente che possa il medesimo considerarsi per i suoi

(30) M. H., Was ist Mel.?, in principio.
(31) M. H., Sein und Zeit, § 7.
(32) Imip.

(33) Cfr. in proposito il rr.ﬁo Spinoza (Roma, Ed. Universitas 1947) dove-

ho cercato e credute di dimostrare contro la comune opinione — su piste ca-
rabellesiane — l'anticartesianesimo dello Spinoza riguardo al metodo.




‘menologico » (35) costituirebbe, di ]

“cronologica rispetto allo He
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fini — adotlando la fenomenologia. ESS&,_HCHO !?1111'1[0' 1'13U‘ll[.'d SCOr‘i-
fessata dalla spiegazione medesima che F:FlulploglcallllCllt(? egll lle’da,
_facendo notare come il @awvopevoy aiculla iexlol.nenul-og?la e‘ il Adyog
(identico solo nell’esteriorita a quello, per esempio, che fa essere una
Wissenschaft von Gott la teologia) non s’mlende.per (Il.lel Ch‘e e se
non riferito al verbo ogaivesdar da cui il suo lernu_ne deriva. La dove
-a sua volta il verbo gaivesdar, ch’é una « mediale Bildung {fon Puiva,
an den Tag bringen, in die Helle steHer‘z », ilw.ila l’a.ll'enztlc-mc verso
quel ga ch’e come un g e cne vuol dire: « Das L'E(,"{lf', die Helle »
(34). E’ da intendersi, pertanto, come una realta che si rivela per quel
che ¢ il fenomeno della fenomenologia da Heidegger seguita: non co-
ine il fenomeno gnoseologistico che ci divide dalla realta o addirittu-

-ra la svisa in ingannevoli parvenze. Quest’ultima specie di fenome-

no in senso di Schein, valga perd bene notare ch’é proprio quello ac-
creditato da Cartesio nellimposlazione dell’iperbolico dubbio che lo
Husserl, come s’z visto, non solo accetta, ma approfondisce; né certo
senza un perché o accidentamente.

Con cio non si vuol dire che nulla in comune con la fenomeno-
logia abbia lo Heidegger. Come d’altronde nello Spinoza — se ci &
lecilo continuare nel paragone gia istituito — non & senza una causa
la demonstratio more geometrico cuj si conforma intellettualisticamen-
te anche la leltera dell’Etica a scapito del suo mistico contenuto —
cosi non € priva di un perché, presso il filosofo di Friburgo, la sua fred-
dezza espositiva in cui pare denunciarsi
neita fastidiante di osservator
concetti pitt m

quasi un’essenza e un’estra-
e scienlifico nej confronli degli stessi
anifestamente e dichiaratamente extrascientifici e im-
pegnativi. Ma un tal perche fa risalire nella storia del pensiero filo-
sofico pitt indietro: e ciog allo gnoseologismo che in tanto si ritrova
come precedente della fenomenologia nella critica kantiana imposta-
fa conoscitivamente, in quanto cosi in essa, che prima e dopo, lo si
I'l[l'OVa. come elemento limitatore, non rimosso ¢ inavvertito, di ogni
concezione mistica e metafisica. In base appunto a questo limite —
che tale & per quello che vedremo subito potersi coﬁ:siderare il vero
precedente dello Heidegger — egli viene a incontrarsi alleandosele,
con la fent)?nenologia, PUr senza affatto derivarne. L’;spressi-one u-
sata a qualificare {] pensiero heideggeriano: « esistenzialismo feno-

)Cr S¢ presa, una confradiclio in a-

e e T

Egg :F H., Sein und Zeil, § 7. A,
) Tals espressione trovasi ;1811' il

) g a Crilieq . ;
pag. XXI) de] CARABELLESE che, dopg avemwaffénfgwmo

idegge1-

: (IIT Ed., Pref. _115'
4 0 alla propria priorit
nell'interpretazione metafisica di Kant,
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<iecto. Fenomenologico pud definirsi — come il suo autore lo defini-
sce — 'esistenzialismo di J, P. Sartre (Létre et le néant), presso cui
la persona trovasi trattata, alla stregua di un concetto scientifico, dal-
Iesterno e constatativamente (36), non lesistenzialismo dello Heideg-
ger dove la persona stessa, che impersonalmente espone, intende e-
sporsi immedesimata col proprio dramma metafisico.

E se ¢ vero che Pattenzione dello Heidegger, ferma su Kant sino
all’epoca della seconda edizione di Sein und Zeit (1929), ha finito col
rivolgersi, traverso il romanticismo, alla mistica neoplatonica e me-
dicevale (37), cid appunto non puo intendersi se non come un ritorno
fallo verso se stesso dal filosofo, condotto a tanto dalla medesima ne-
cessita storica per cui egli ¢, nel significato della sua opera. Nel risa-
lire alla mistica neoplatonica e medioevale, Heidegger, insomma, ri-
sale per via obbligata alle sue origini, divenendo consapevole stori-
camente del suo pensiero; riattinge alle fonti da cui discese per mille
rivoli la buona acqua che rese vivo il seme critico nella terra arida
del conoscere e la critica stessa gli lascid intendere secondo la nor-
ma ricosltruttiva dell’ontologia fondamentale, nell’accorgimento del-
IEssere melafisico che ci fonda nella conoscenza, in diverso caso del
tutto vuota e insindacabile. Nell’interpretazione metafisica della Cri-
tica, Heidegger, d’altronde, sembra gia consapevole dei propri prece-
denti, tanto almeno da riferirsi, tra essi, a quello in cui gli altri tutti,
confluendo, sono operanti: dico del mistico e neoplatonico Schopen-
hauer. N¢ v’¢ alcun bisogno di dar rilievo in proposito all’esplicito
viferimento fatto da Heidegger nel suo Vom Wesen des Grundes (38)

cosi si esprime: « Forse, inanne auesto comune motivo... le due valulazioni di
Kant sono diverse, quanto diverso il mio ontologismo critico dell’esistenziali-
smo fenomenologico dell'Heidegger... Per mio conto ¥ifengo che, finché si parte
non da una crilica del concreto, ma da una melafisica dell’womo, non si stol-
ga il valore vivo del kanlismo, non si vada verso una melafisica critica, non
851 apra un nuove spiraglio di luce dell'essere nella coscien:q umana ». Lad-
‘dove pertanto ¢ da notare come in questo caso la fenomenologicita attribuita
all'esistenzialismo non intenda qualificarlo storicamente, ma criticamente, Ti-
‘guardo ai caratleri gnoseologistici che lo fanno essere una « melafisica del-
I'uomo » invece che una metafisica critica del concreto. Cosi intese, le parole
sopra riportate sono da considerarsi — come vedremo — giuste e valide. =

(36) Cfr. L. STEFANINI, Critica costrultiva dell’esistenzialismo aleo (I1), in
« Giornale di Meiafisica » 1949, n. 2, page. 1545 (§ 16 - La persona di Sarire
come [rattura). 2 y

(37) Cfr. N. Picanp, Nuovi orizzonli dell'ontologia di M. Heidegger, in « E-
sistenzialismo » (Acta Pont. Academiae Romanae S. Th. Aq.) 1947, pag. 7_'2

(38) All'inizio di quest’opera — appunto — dopo aver parlato, successi-
vamente, di Aristotele, di Leibniz, di Cristiano Augusio Crusius, Heidegger
menziona Schopenhauer come I'ultimo che s¢ occupato del problema del fon-
-damento (nella dissertazione del 1813: Ueber die vierfache Wurzel des Satzes
vom zureichenden Grunde). :

{i
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. oo comiclianza con la tesi di
o prsent i e o e st o S 1L
! a di Sc enhauer. lniattl, L i
;illfjdoiii)fstil;?rilc aperta con la lriade (Fichle, Slc.hellmg, I-Iegl-(id?) 1;‘1
huona causa del noumeno — tolto il quale la .CL‘l’flca ma}'}f:a « , a
ed il conoscere non ¢ — ritornano senza vm::anll so§lall£m11 {--L‘Oll
la sola omissionz del tono polemico acre c.\‘IOIClﬂO- in quanto dice
1o Heidegger della campagna idealistica ingiustamente com}olta con-
iro il kantiano « Ding an sich» e del grave turl(f l‘eca.lo a“I\Elllt dalla
hegeliana trasformazione della Logica in Metafisica (39). (E U}‘Ctiﬂ che
a tal proposiio potrebbe venir pensato sensatamente — considerando
come Kierkegaard sia slato condotlo dal proprio interesse del ‘tutlo
antihegeliano pel singolare allo studio e allammirazione per -b('.'ll{:)-
perhauer dal quale Nietzsche discende dichiaralamenle per via (11—'
relia ed immediata — alla possibilita di relazionare fra loro quesii
Jdue nomi cui Pesistenzialismo contemporaneo mette capo, mediante
un riferimento di essi al comune cespile: Schopenhauer. Che lo Scho-
penhauer sia da ritenere il vero capostipite della famiglia esistenzia-
Jistica, ci0, del resto, si pensa oggi da varie parti: io ho sostenuto,
per mio conto, molti anni or sono) (40).

A parle, comunque, certe considerazioni generiche ¢ marginali
che nulla possono aggiungere, pur aiutandola dall’esterno col procu-
rarle Iinquadratura, alla comprensione del rapporio Heidegger-Scho-
penhauer, il rapporto stesso — a nostro avviso — & ormai da rico-
noscere chiaramente nella testimonianza della dottrina heideggeria--
na sopra riassunta dove il filosofare ¢ un umano partecipare all’Es-
sere per cui si esiste, ed esistendo si ¢ metafisici nella (rascendenza
deil'in der Welt. Familiare al romanticismo neoplatonizzante, I'ac-
corgimento della filosofia come partecipazione mistica, che si distin-
gue, nell’esser ta'e, dal sapere scientifico richiedente il presupposto-
d.ell"uomo naturale (41), si trova anche in Hegel, olire che in Schel--
ling. Pero presso costoro, dai quali la critica non fu inverata (42),

(39) M. H., Kanl und das Problem der Melaphysik. S 45

(40) Cfr. il mio Schopenhauer, Ed.ni Tiali

; T g allane, Roma, 1942. (11 rani,.
che ha studiato Schopenhauer prima di me, prima di me s’era f(m-nfl?r(\lol":t:il—,
mon(e Idl cui in parola). : : 1

41) Cfr. HEGE:, Wissenschalt der Logik. § 7 (Tiinle:

_ ) AL Lok, 3 T (Rinleitung).

ﬁca(/is?ci%r; 123?0?1 ﬂn};:ﬁel as(;;t;‘?ll;ilmfn]to della contraddittorieta della cri--
- ; enta i TR
prina che da adoperare: pery tale fiae concenito, & da esaminare

accorgi ) i
solvere la suddetfa contradditior orgimento conduce al peggio, nel ri-:

ietd con Ja subordinazi n :
conoscere fatlo sovrano (Cfr. HEGEL, op. cit Dordipazione dellajscritica -l

e § 10). : <
sviluprare i limiti gnoseologistici della criiicﬂ"nnn- ]"Qgsistli(')','l appunto, & unoc:
= £ L,
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osta alla partecipazione il suo medesimo concetto-base, dove in una
assolutezza teologica che non é quella coscienziale cui Puomo s’éle-
va pensando dal piano empirico del conoscere, ma I'assolutezza me-
desima del cenoscente (43), si conserva proprio quell’umanesimo che
con la mislica ¢ incompatibile. Tanto incompalibile — appunto —
da apparire « bestialistico » a Schopenhauer nella cui dottrina ci
fsembra ben diversamente appagata I’csigcnzéu della partecipazione.
Infatii la partecivazione, che richiede ovviamente tanlo la reciproca
irriducibilita dei propri termini (soggetlo e Oggetto), quanto la Ioro
cosliluliva interdipendenza e che quindi esclude il soggettivismo co-
mie il realismo, {rova in Schopenhauer la base solida del Ding an
sich, quale sostanza dell’'umano conoscere che ne consegue, manife-
standolo. Solo, appunto, perché il conoscere & fenomeno necessario
della Cosa in s¢, I'uomo conoscente pud raggiungerla col raggiunger-
visi, salendo sul piano mistico della ragione filosofica ¢ dell’arte, re-
ciprocamente differenziantisi non in altro che nel linguaggio. Né cre-
do che a tanlo sia d'ostacolo la lettera tradizionale con cuj si espri-
me lo Schopenhauer, 1 soprattutto ov'egli fa della filosofia la Well-
anschauung che giustamente allo Heidegger sembra indice d’una con-
cezione ontica e popolare (44). Non ¢’¢ mondo, per Schopenhauer,
che non sia mondo per il soggetto che tale &, per proprio conto, solo
nella misura in cui ¢ mondano; né del pari c’¢ intuizione che consen-
ta, a chi intuisce, di sofiostare all’intuito specularmente. Al con-
trario P'inluizione schopenhaueriana, che per miracolosa quanto che
sianon si darebbe sc il suo soggetto non fosse tale per il suo Oggetto,
¢ il ricongiungersi di quello a questo. (Cio riesce chiaro da quel che
il Filosofo dice dell’arte, cui mostra consustanziale la filosofia. come
non a caso s’¢ ricordato). Quanto Parle a lei sorella, la filosofia pre-
para e annunzia una partecipazione su piu alto piano, nell'ulteriore
elevatezza della suprema noumenicita.

Chi a questo punto — vedendo anticipata da Schopenhauer la
gia riassunta dottrina dello Heidegger secondo cui la filosofia é la me-
tafisica in cammino — ritenesse purtuttavia di non disporre di quan-

(43) Iintervesse obieitivo per la Nalura, che cliﬂerepzia dal Fic'hte lo Schel-
iing, non gli impedisce affalto — si voglia 0 no — di essere e rimanere sog-
geltivicta. La Natura ¢ per Schelling lo spirito s‘(ea?n (sem.pre inteso come
conoscere) nel suo stadio preistorico; e I'Assoluto .11?d1f{erenmato non & altro,
sostanz-almente, che I'unita del processo dello spirito. In conseguenza la fi-
loscfia, che sa dell’Assolulo, in tanto ne sa in qnf'mto e produttiva e insomma
si identifica col processo medesimo che lo costituisce. (Cfr. SCHELLING, System
des trasc. Id., § 4.

(34% M. I-I’.,L Kani und das Pr. der Met., § 13.

e e e




84 ESISTENZIALISMO CRISTIANO

to basta pel riconoscimento di una-reale onlogt.enené e‘d’l;.l? I;z:.l)ﬁ?r-to
aenetico tra i due filosofi, non avrebhc-p'rf:);‘n'lo che L.Oll 10.1 a 1'1‘111
¢io che danno per fondamento alla possibilita stessa di 1,111 11111;1 %ar-
si melafisico dell’'uomo oltre il pensiero. Presto allora §a1cc01'ge1eh-
be che I'heideggeriana trascendenza dell’In der Welt, entificata, come

= - - X7
vedremo, nella Sorge, non ¢é allra cosa che il chiarimento del Wille

zu leben schopenhaueriano, il quale, per scisso che aP‘D"‘i"f con .taglio
netto dal conoscere fenomenico mondanizzante, questo In cul pro-
rompe, manifestandosi, contiene inscindibile in sé medesimu. L‘Il:: in
quante, appunto, veler vivere, ¢ umana ambientalita: proprio I'am-
bientalita nel cui concelto vien superata dallo Heidegger — come ab-
biam visto -- lastrattezza che fa da base all’oggellivismo e al sog-
geftivismo. D’altra parte il voler vivere, dalo da Schopenhauer come
noumeno, non lo ¢ fino al punto da non poter venire oltrepassato so-
teriologicamente. E cio pel fatlo che essendo, del nosiro esislere fe-
nomenico, la realla, lo & nell’Essere per cui siam tali da poter giudi-
care il fenomeno e valicarlo (45). Valicarlo in ¢he modo non doman-
aiamo, una volta visto come il fenomeno, che siamo noi, venga ri-
chiestc dalla nosira medesima noumenicita. Sara infatti il valicarlo,
ber noi che realizziamo, con esso, il nostro’vero raggiungimento, il
mistico dissolvi nella morte. Ed ¢ evidente che anche 13 dove s’ac-
cordi a Schopenbauer la facolth di rovesciare a effetli valutativi il
1apporto dei termini Essere-Nulla, inalterato resta il fallo che « was
nach ganzlicher Aufhebung des Willens librig bleibl, is fiir alle Die,
weiche noch des W tlens voll sind (come pieno della volonta sustan-
zialF_resta ciascuno, fino a che @) allerdings Nichis » (46). Vaiutato
posittivamente nei confronti del fenomeno effimer
u_n volere cui manca il eriterio di cio che v
83 neghi e deve negarsi, il Nulla non perde
ta quidditativa, ma in essa, anzi, si affer
come Essere, I.’Essere della.volonta in

:)c;]]aal medfmuna ll-o.va la norma tragica e salutare per misurarsi orri-
bilala cosi da raggiungere Pannientamento, ¢ appunto il Nulla. E que-

sfo € an 3 ; i i i :
e anche I’Essere heideggeriano, interessato e annunziato diretta-

= :
mente dall 3nterrogazmne metafisica di cui s’¢ detto e che ora & il
momento di enunciare: |

Perche,

0, ove manifestasi
uole ¢ che quindi & bene
affatto la propria nienti-
ma pienamente e si conferma
se¢ schopenhaueriana, nel qua-

: o b
Insomma, v’e¢ dell esisicnza e non il Nulla? (47).

(43) Pertanto i' iMARTIN
zanti) ritiene che il WrLLe
una Noluntas.

(46) Cfr. SCHOPEN!MUER, Die Welt als W

(47) M. H., Was ist Metaphysik 2l

ETTL (nell'introduzione

: . a Schopenhauer, edi -
sla da ritenere, nellg s = Sy

1a vera sostanza noumenica,

ille und Vorstellung, 1V, § 71 in fine.
in fine.

N
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Iil. — Lo SCHOPENHAUERISMO HEIDEGGERIANO.

@) Nella meéaﬁsfca del Nulla.

Condizione indispensabile all’audizione di questa istanza che non
precede il rifiuto, ma in effetti non fa che esprimerlo, nel filosofare
medesimo da lei guidato, ¢ appunto — secondo Heidegger — che
schopenhauerianamente si sia liberi, nel pieno abbandono noumenico
Nulla, dai fantasmi ingannevoli del mondo (48). Con cio si fa’ chiaro
come da una simile filosofia metafisica e partecipante, 'ascesi sia
presupposta e insieme lestimoniata nella viva presenza del suo com-
piersi. Contemporancamente si fa pur chiaro il significato elico pro-
fondo dell’antiscientismo heideggeriano da cui in filosofia sono fru-
slrale Ie pretese obietlive di un vuoto intendere, che non coinvolge
neile proprie questioni il questionante (49). In opposizione all’errore
esislenziale del pensiero speculare, avente 'uomo per presupposto,
Heidegger proclama l'umanita del pensiero; dice che esistere vuol
dir pensare e proprio pensar I'Essere dell’esistere pensante; che por-
si, in conseguenza, una uestione metafisica, non ha senso se metafi-
sico non e in essa chi se la pone: dice insomma con Schopenhauer e
oltre di lui, pit chiaramente, che filosofare é elevarsi: che la filoso-
fia e edificazione.

Hegel aveva dette: « Die Philosophie soll sich hitlem erbaulich
zu sefn », e con cid aveva mostrato, suo malgrado, eloquentemente,
come I'uomo che valuta in qualita di suo strumento il pensiero, in-
iendendolo un conoscere della natura ov’egli & cosa tra quelle cose
con cui si media conoscendo, debba scontare il proprio orgoglio con
la massima umiliazione. Una volta infatli che, con la critica, s’¢ libe-
ralo dalla natura altra di lui, il pensiero conoscitivo divinizzatosi de-
ve respingere I'uomo che, in essa conoscendo, ¢ naturale.

Guardars; dall’'uomo e considerarlo come uno scandalo! Non cs-
sere, appunto, edificante! (50). Tanto deve il pensicro filosofico cono-
scitivo! E in verita il conoscente che precede nella natura il pensiero,
con cui conosce, & uno scandalo perché & un nulla. Cosa edificare con
fui o su di lui? Giovi notare come la risposta a cio — malgrado tutto
— ci venga data esaurientemente nella metafisica nullistica e nella

(48) M. H., Op. cil.

(49) Id., TII.
(50' Gfr. E. CasteLl, Existenlialisme théologique, Hermann e C. Ed., Pa-

ris 1948, pag. 11.
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a lei connessa, proprio dalla parola di Scho-

iologia fallimentare - RSy
Soteriologla io acquistando titoli di grande

il quale, se pur edifica, in ¢ :
ﬂ:}eli'll}:lo?elzaﬂilqzoiu; di idiﬁcare sull’uomo-nulla da Hegel respintc co-
e il’llfoifgntj:‘:]iﬁuato da Schopenhauer a edificarsi nel.la coscienza é
infatti I'uomo empirico, dichiaratamente corporco e. inconsapevole,
1 cui essa, che per cio ¢ solo conoscenza, ha il PIOpTio 30%9‘3['“{ e
le: reale per quei titoli medesimi con cui richiede (-h huon-c?n'lito il
riconoscimento pessimistico della propria deprecabile nullita.

Ora ¢ chiarissimo come da questa nullita della Sostanza che ren-
de essente il pensiero facendolo essere di qualcuno e di qualcosa, '11
pensiero medesimo, da Schopenhauer presentato quale esleriore di-
spiegamento del Wille soslanziale, non possa salvarsi in modo alcu-
no. E’ dunque inevitabile che I'edificazione mistica dell’'nomo nel
pensiero conoscitivo, di cui ed in cui egli diventa, oltre il principio
di ragione, il trasparente, puro soggelto sia anche laffermazione del
Nulla: finale e piena. Nell’essere dell’ascetica ipercoscienza, I'uomo
di Schopenhauer, trovando il Nulla a ultima méta, trova il potenzia-
menlo del quidditalivo s¢ medesimo con cui & partito. Partito dal
nulla, arriva al Nulla: sempre lo stesso; sempre il suo Nulla che nel-
Parrivo non ci sarebbe se non ci fosse stato nella partenza. Consa-
pevolezza, questa. che del Nulla metafisico heideggeriano ¢’invita con.
sicurezza ad accertare il fondamento nel soggelto dell’ascesi che me-
na ad esso. Vedremo subito come la vicenda melafisica di Schopen-
hauer si ripeta nello Heidegger, sostanzialmente invariata, sin dal
‘nomento della polemica antihegeliana. Z

Anche Heidegger rifiuta la deificazione del conoscer
suo reale soggetto umano;
zabile da venir posto in tra

e in nome del
poicheé questo, che & tan‘o poco diviniz-
. v scuranza nel sistema della verita piena e
disvelata, in tanto non & divinizzabile in quanto & conoscente in quel
conosce?e. che, tale essendo, & indagine scientifica perseguita sul pia-
1o empixico del finito. Su questa finitezza o noi gia cognila, e ch’e
delle cose tra cui m’inserisco in un conoscerle adaitl qual: il 1;1io esi-
slere non-si distingue @ che Percio mi appartiene e sono io stesso
anche Heidegger, appunto, fondg ed impernia la metafisica, tornan:
d“_ Der essa proprio al Verstand che non lascia ammelterla come
scienza e'che Schopenhauer ayeya lodato, dicendolo rn:-lscln'oc e taci-
21;:21(11:] nellI (:-olnfx.'nnli de.ll_a Vernunft ciarliera. 11 Kant melaﬁsico-‘——
= d? “lfﬂ; e_q-ger‘.-—‘ ¢ qlleolll?,. ¢ solo quello, che domandandosi in
- [uale inleriore possibility I'esserc dell’esistente si i

it o 13 1 nanifesta,
eterminazione fondamentale del]

a frascen-




T, MORETTI COSTANZI 87

denza della realta umana finita (31): finita, ripetiamo, della finitezza
mondana dellintelletlo in cui il mio esistere effeltivo di esistente tra
altri esistenli (e s’aggiunga pure, per chiarimento: di cosa tra le altre
cose sul piano del nascere e del morire) trovasi scientificamente deter-

-minato. Questa determinazione, accorgendomi della quale mi trascen-

do nell'interiore trascendere della finitezza costitutiva, impone il que-
sito, con cui la melafisica entra in giuoco, sul cosa di me avvenga, nel-

la mia realtd umana piu profonda, perché la conoscenza sia divenuta

la mia passione (52).

Con cio, Heidegger s’incammina dietro le piste di Schopenhauer
iungo la strada dell'incosciente — in quanto tale fatto di Nulla ed al
Nulla facente capo — che non puo non ritrovarsi come sostanza del-
la coscienza immedesimantesi con il pensiero, 12 dove il medesimo
resta irredento dalla tradizionale gnoseologicita. D’altronde, se riman
vero che lo Heidegger, in virti dell’accorgimento ontologico di cui
s'¢ detlo, sa redimere nel pensiero il suo soggetto, enlificandovelo, &
pur verissimo che tal soggetto ¢ sempre quello conoscitivo, cioé quel-
10 empiricamente determinato (nella spinoziana deferminatio-negatio
da Hegel assunta) (53), entificando il quale il pensiero si determina
a sua volla e — direi quasi — si cosalizza nella finitezza mondana.
Ed ¢ chiaro che a trascendere nell’intimo questa determinazione co-
stituente il nostro esistere effettivo come indagine scientifica; ad in-

-dagare sull’origine di questa negazione che siamo noi, noi conoscen-

ti, noi finiti, cid che trovasi obbligatamente dinanzi alle soglie del
puro Essere d’ogni negare, cioé del Nulla in cui la realta umana va
ad emergere fuor del suo esistere, ¢ la cieca spinta che da esso muo-

ve —secondo Hegel (54) — per andar oltre, a ricercargli, nel progresso

logico dell’antitesi, un vivo, concreto senso (55). In base a tanto —
giovi notarlo — in considerazione, cioe, di questo impulsa costituente

4} Fiert dove lo Hegel (56) aveva eternizzato, sublimandovela, la finitez-

za della vita in cui si muore perché si ha in seno il germe del nulla
e della morte (57), Eduardo von Hartmann aveva interpretato I'ldea
hegeliana come preannuncio vicinissimo al Wille zu leben di Scho-

penhauer (58).

(510 M. H., Kant und das Pr. der Met., § 42
(52) M, H., Was ist. Met.2, 1 :

(53)- Id., {ua. princ.).

(54) Cfr. Hecee, Op. cil, § 91.

(85) Id., § 87.
(56) Id., §

(57) 1d., § 9. \
t‘"])é) gfr: hE  HARTMANN, Die Phil. des Umb., in principio.
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,, la Sor he lo Hei~
Quanto il Witle zu leben di Schopenhauer, la Sor gflz, l;,hcl i
“3 1 ila for a slruttura
N : 1la formata da
] yresenta come ul :
degger fonda nel Nulla e e o
traigcendeulaie dell’indigenza stante alla base della realta ang
2 2 .
i'uomo (39), : as . oo
heceliano, con la sola aggiunta dell’immissione ontolo___,{ca che
y , gelto di cui sappiamo, se pur
‘a, questo sogge :
1 esso del suo soggetto. Ora, : . A
itli i i zzazione che viene
1 i i dir > ribellarsi alla leologlizzaz
ossiede lutli i diritli per ri A
Tat 1 dir insapula, della conoscenza, che ¢ sua, non
fatia, per cosi dire, a sua nsapula, : SRS
possicde pero diritto alcuno per esigere, di essa, 1'ma me i ¢ =
a nient’altro riuscirebbe se non alla vuota edificazione nel Niente

quella nientita in atto ch’egli &, costitulivamente, nel suo finito. Hegel,

del resto, riconoscendo in chi si chiude nella finitezza del singelare,
quella modestia per la verila del « Quid est verilas? » di Pilato e del

« Vardlas vanitalum » di Salomone, aveva dichiarato fondatamente-

non esservi ne restar altro, per cosloro, che la subietliva vanila (60).
E il torto che in seno stesso all’esigenza di una filosofia metafi-

sica edificante accumuna lo Heidegger a Schopenhauer, consiste ap--

punto in cio: che come Schopenhauer egli fa leva sulla subiettiva va-

nita del conoscente, per cui 'Essere hegeliano, al Nulla identico, di--

viene lale fuor del processo del pensiero conoscitivo, nientificando-
lo (61) e per cui 'ansia d’esso pensiero conoscitivo, che simile a un

furbine immane passante in alto, a invadere con la sua furia il vuoto:

cterno, involava alla mia miseria i suoi sospiri, torna mia ansia, mia
passione. Tale errore di nalura empirico-gnoseologistica appare tan-
to piu grave e tanto piu evidente nello Heidegger per quanto egli
ha saputo, nei confronti di Schopenhauer e oltre di lui, chi
senso metafisico della Critica e fondare I
del conoscere, redento nell’ontologia dall
tradizicnalmente attribuitagli. 11 concetto
Iesistenza come finitezza, determina infatti il degenerarsi e il degra-
darsi umanistico della metafisica del conoscer
avrebbe dovulo innalzar I'uomo,
empirica solitudine, alle condizion
del dialogare platonico nella verit
seduta stante per quelle stesse del

stanza di una melafisica

1 a-priort soggettivo-oggettivo (62)

(59) M. H., Kant v, d. Pr. der Met., § 48,

(60) Cfr. HEGBL, Op, cit., § 19, 1.

(61) M. H., Wa; ist Met.2, 17T,

(62) Cfr. N. HARTMANN, Grundz
LXXXIII, b,

Uge einer Metaphysik der Erkenntnis, cap..
(63) Id., cap. XLIV .

Ter & ] sCere-
¢ niente altro che la vuolezza spasmodica del conoscere

arire il

a vuotezza strumentalistica-
del tutto naturalistico del--

e che, in quanto tale,.
similmente redimendolg dalla sua-

a (63): condizioni che sj rivelano
Pagire etico s dell’arte, costituenti
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con lintendere conoscilivo, e ciascheduno per proprio conto, una
«sfera » particolare dentro la « sfera sola ed unica dell’Essere » (64).
Tale redenzione ontologico-melafisica del conoscere, annunziala qui
in ltalia del pluralismo del Varisco e condotla a termine di recenle,
con la massima consapevolezza critica, da Pantaleo Carabellese nella
doltrina concretistica dell’Essere di Coscienza, ¢ chiaro ¢ orande me-
rito di un condiscepolo dello Heidegger (65) — Nicolay Hartmann
— l'avere per proprio conto propugnato. Per Hartmann la critica del
coroscere richiede necessariamente la melafisica (66); ma la richie-
de solo nella misura in cui l'attesta nel suo soggetto che soprasta alla
conoscenza nell’ a-priori della medesima, dove ¢é fondato in pluralita:
invece per Heidegger la conoscenza, proprio per il motivo di far tut-
tuno con la finitezza mondana dell'esistente, non pud venire oltre-
passala su di altra zona che non su quella del suo non-essere, la dove
la maggior vista critica ¢ metafisica consiste solo nella perdita del-
Pocchio miope. Nellirrazionalismo nullistico in cui si cade nel solo
dirci accorti in senso critico della finitezza del nostro esistere scienti-
ficamenle determinato, naufraga, in effetti, la metafisica, con la cri-
lica.

Vucle, lo Heidegger, al fine essenzialissimo, ed anzi unico, del
rinvenimento della possibilita di una risposta alla questione concer-
neile il senso dell’essere come tale, che sia delimitato « il fenomeno »
della comprensione di esso (eine Umgrenzung des Phdnomens... des
Seinsversfdndnisses) in seno alla realta umana che implica quel com-
prendere nella propria costituzione quidditativa; vuole, con cio, che
sia data base solida alla domanda circa i presupposti « dieses Verste-
hens »... (67). Senonché Pammissione di esso oltre i confini (che sono
i nostri confini) del reale Verstehen ch’é I’Erkennen delle scienze,
(685, costituisce un arbitrio identico a quello di Schopenhauer, che la
chiusura del soggetto nel campo-base del conoscere (fenomeno). cui
il principium individudtionis va relativo, frascendeva' nel noumeno,
dove non c’é individuazione né intelligenza. Né basta dire — come
anche Heidegger dice e ripete ad abundantiam col suo ling_uaggif)
— che il conoscere scientifico ¢ un derivato di quello autentico, ri-

. - N, Op. cif., cap. XXVII d.

Eg’c:-)} %211]-13 ﬁlicglqzﬂ;-;ﬂt;narﬁi, per ]‘ir{}ﬂuenm tfh‘egli.ha s.ubito da parte del-
la fenomenologia, benche tale influenza egli abbia subifo pill pel contatto con
Scheler, Pfanader e Geiger che con Husserl stesso.

(66) Cfr. N. HARTMANN, Op. cil., intr. ’

(67) M. H., Sein und Zeit, § T2.

(68) Id., § 31.
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spetto alla cul verita, che a
uella rivelazione (Erscm‘ossenhei!)

si sottovaluta quello empirico, fosse del Sog
mancano, malgrado tutto e che, mancan
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sé ha congiunta la cerlezza (Gewisshell)
dell’autorivelantesi realta umana,
eto tener per vern (69). Occor-
periore, nei cui confronti
getto e dell’Essere che gli
dogli, lo annullano (70).

e cosa ben misera il normale ¢ consu
rerebbe infatti che il sapere melafisico, su

(69) M. H., Op. cit., § 52

(70) L'Autore, in una seéonda
mente .dall‘« LEditoriale Arte e Stor
d-eggenano della Sorge e la soteri
iligiloegii%hoﬁenhaqeriana del pensi
s DET:?E%%:ES.é concluso con

i{;a‘l,‘l([aa? questo stpdio pubblicato recente-
e denlx;a, 1949), illustra il problema hei-
asel O _:a(,1 morte, determinando la deriva-
c10} eldegger anche per l'aspetto sote-

entativo di ricostruzione metafisica {NO-
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IL SIGNIFICATO DELL’ IRONIA

Anlicipando {in d’ora una considerazione che non sara difficile
frarre alla fine di queste righe, noteremo come uno studio sul signi-
dicato della ironia puo irovare lodevolmente il suo posto in una trat-
lazione generale di un «itinerarium ad Deum ».

I£ pero, parlare di un «itinerarium ad Deum » ¢ ancora troppo
generico ove si ricordi che nella storia del pensiero é possibile tro-
vare, in modo piu delerminalo, accanto ad un « itinerarium mentis »,
un « itinerarium cordis ad Deum »; tra i quali 'nomo ha scelto ora
P'uno ora l'allro spesso in modo troppo unilaterale ed esclusivo dan-
do luogo alla questione della preminenza o addirittura della esclusi-
va legittimita dell’'uno di fronte all’altro. _

Kierkegaard e l'esistenzialismo conlemporaneo han posto la que-
stione in una nuova forma col rimproverare allidealismo hegeliano
di aver soslituito, nella interpretazione della realta, le categorie i-
deali a quelle reali. Ma una siffatta contrapposizione di categorie rea-
li a categorie ideali, fatta in termini cosi perentori, comporta un non
lieve pericolo: quello cioé di insinuare che Pattributo «ideale » sia
I'ecuivalente di « non reale », € che non si diano altre categorie al-
Pinfuori di quelle cui Kierkegaard ha dato il battesimo di reali. E

_in questo senso infalli si deve interprelare I'imaginosa accusa che il

Kierkegaard muove ai professori i quali, egli dice, si costruiscono dei
magnifici castelli per poi ritirarsi a vivere in un modesto granaio.
La verity si & che nulla impedisce — anzi, & addirittura necessario
— che persino nei pilt sontuosi castelli abbia il suo poslrf anchz:.- I'u-
mile granaio; la qual cosa vuol significare che le categorie reali non

. . . " : K,
tolgono nulla alla realta di quelle ideali e yiceversa: cosi come I'u

‘mile storia di un piccolo uomo qualsiasi armonizza pienamente con

oria universale. La conci-

il vasto ed ignoto disegno divino della st .
sisterd pertanto nel ritro-

Tiazione dei due opposti punti di vista con



92 ESISTENZIALISMO CRISTIANO

iti i ini y: dell’uomo, cioe
vamento di un «ilinerarium hominis ad Deum »; ;| =

nella sua integrita col suo cuore ¢ col suo cervello; ed ¢ p‘I“Olil‘lU 1
un lale ilinerarium che si vorrebbe far enlrare, se non sfuta 1‘}?1"1:0
esigente pretesa, Pironia, intesa appunto come un momento ¢ n
ario.

mleéh:?ii::es?o proposito & assal importanlaj nolarc:.con-le (Iut-z‘:.-';lrel.ca-
tegorie reali — {ra le quali puo essere class;ﬁcz}ia Pironia — rive 1119
una loro direzione lrascendente cosi che il «singolo» — per a?c-ei—
tarc la terminologia esistenzialista — proprio da quelle e 50”'3‘3.1“‘[0'
al regno dell’Assoluto dove, appunto, lali calegorie palesano disve-
latamente la loro natura conlingente. E sara proprio per quesia loro
contingenza — che esse mutuano da quell’assoluto di cui esse pon-
gono nel singolo I'esigenza — che esse avranno valore per il smggulo;
il quale — contingente — si senle da esse occupato, le senle vicine e
propriamente sue, grazie appunto a questo loro carattere di contin-
- genza, e solo con uno sforzo puo inluire di essere governato « anche »
dalle categorie ideali.

L’uvomo d'oggi, sconcertato dalla spaventosa rovina dell’ordine:
csterno, di fronle al fallimento di tutte le formule e al naufragio
delle istituzioni, dinnanzi a questa disgregazione del sociale, sente
la nostalgia e la necessita della solitudine; contro le usurpazioni che
gli vengono dal di fuori leva il suo grido di protesta per la violenza
che viene falta al suo destino di singolo, al destino propriamente
«suo» nel quale I'uomo si accorge di non aver assolutamente nulla
in comune colla societd, con la collettivita, colla stessa sua famiglia:
cose che non hanno un’anima da salvare. Tultavia 1
¢ poi questo nostro destino medesimo
lascia tranquilli al fondo della nostra intima solitudine, ma ci pone
dolorosamente nell’alternativa; il singolo o la collettivita? quale det
due deve essere sacrificato? Anche qui dunque non & possibile re-

stare esiliali; anche qui si ayverte una spinta verso cid che trascen-
3 - - - - . = . %
de Pindividuo per cui bisogna restituirsi nella societa.
Purcheé iets i i indivi
g quesla} socleta non sia la negazione dellindividuo: giac-
€aso nol avremmo creato delle calegorie illusorie e finirem-

mo per tornare, disgustati, a vivere nel nostro oscuro granaio

In - : = - - 3 . y
; somma, il valore precipuo di queste categorie reali consiste nel
atlo (-:he esse, per loro natura, avviano alla Irascendenza,

Gia nella « situazione originari

«a
Pertura » all.a trascendenza, per modo che I'vomo in quella non
Puo soffermarsi senza che con

¢io stesso egli rinneghi
e g eghi la sua natura

a nostra vita, che:
dispiegato nel tempo, non ci

a» dell’'uomo vi ¢ una originaria
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E’ proprio la sua « situazione di uomo » che contiene in sé un’i-
neliminabile ed urgente esigenza la quale non ¢ movimento dialelti-
0, Mma spinta al movimento: si ricordi la meraviglia ¢ P« amor
sciendi» degli antichi e la « Sorge » di un moderno. In quesla ener-
gia consiste dunque Tapertura alla trascendenza si che I'uomo, che
¢ Perede di quesla situazione, appare predeslinato a trascendersi.
Le « categorie reali » sono appunto i vari modi di questo trascender-
si; in una certa qual maniera sono, insomma, vie e veicoli alla tra-
scendenza.

Ma trascendersi non significa semplicemente diventare diverso o
divenlare altro; (rascendersi significa rendersi a mano a mano —
per cosi dire — pilu vero o piu aulentico; significa attuarsi o, con
maggior precisione, essere nell’attuarsi; ¢ un graduale « comprender-
si », un progressivo « sistemarsi » nel mondo. Comprendere la pro-
pria vera siluazione nel mondo significa anche conquistare la pro-
pria vera posizione, autenticarsi, defenomenizzarsi; attuare il pas-
saggic dalla semplice auto-percezione della situazione del singolo al-
la concezione della posizione del singolo nella totalita; dal siﬁgolo
geltate — direbbe Heidegger — nel suo isolamento, allindividuo ar-
monizzato nella tolalila.

Ora, si direbbe che in questa comprensione debba aver luogo la
conciliazione lra soggetio e oggetto i quali, nella situazione originaria
del singolo, si presentano come inconciliabili.

I oggetlo, poi, il trascendente, appare come il postulato necessa-
rio di quelle categorie che abbiam definito reali, le quali, in tanto
hanno una direzione di trascendenza, in quanto postulano qualcosa
.che — ci sembra — non puo essere la morte o il nulla. Non dunque
il « Sein zum Tode » heideggeriano puo essere 'oggetto di trascen-
denza del singolo dalla sua situazione originaria. Si pud notare, per
vero, che il Tod heideggeriano, in quanto termine di movimento, non
puod essere il nulla; semmai, sara quel qualcosa verso cui il singolo
si muove; quel qualcosa in cui si raffigura il nulla in quanto termine
del singolo. Solo infatli con questa trasfigurazione del nulla non si
& costretli a rinnegare il movimento di trascendenza del singolo —
(movimento che, in effetti, rinnegherebbe se stesso qualora fosse di-
retto al puro nulla e del resto non si riuscirebbe a capir bene qutfnfio
_comincerebbe ad essere nulla) —; e solo con quel mezzo ¢é possibile
ovimento un significato, quel significato che
o verso qualcosa — e non verso il nulla, nel
icamente ritenere un significato

conservare ad esso m
gli deriva dall’essere mot
«qual caso non polrebbe log
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a cosi solto questi termini: si tralla di

La questione si prospetl : S s
prima un « esistere per» oppure-

decidere se ontologicamentle si da
un «Essere cui» (1). s ‘ B s (o
L’ esistere per » ci ¢ dato nella situazione originaria del singo-

lo, aperta — come abbiam detlo — al trascendente: cioe in se slessa.

insufficiente e sollecitata da una esigenza interiore DEk s L“-‘QQC'“U‘

di questo per polra essere tutto, e anche il-nulla, se_ll sogQCHU L
golo & esso il prius in sede ontologica. (Esso e il primo in se(.le fe-
nomenologica come il primo essere che ci accade di inconltrarc). Ma
se, nel campo onlologico, si da un « Essere cui » rispetto al quale
I« esistere per » o il singolo & un posleriore, evidentemente, salva
la liberta del singolo, questi non puo sotirarsi al suo desiino verso
un Essere che si impone come fine.

Ii problema puo essere percid posto in questi aliri termini: se
I’Essere si esaurisce nell’« esistere per » o se si danno dei residui ol-
tre al singolo — se queslo essere ¢ prius oppure no rispetlo all'« esi-
stere per » sara oggetto di una ulteriore indagine — nasce immedia-
tamente il problema dei rapporti (ra I'essere dell’« esistere per » e
gli altri esseri. Ma la difficolta insuperabile & presentata dal fatto che,
una volta che si & parlato di singolarita, di irrepetibilita, una volla
cio¢ che ci si ¢ relegati nella solitudine del singolo & difficilissmo. se
nen addirittura impossibile, uscirne. L’esistenzialismo ¢ seviamenle
113inacciato dal solipsismo e noi, infatti, leggendo gli autori esislen-
zialisli abbiamo P'impressione di leggere questa storia di questo sin-
golo; e, del resto, il solo lentativo di generalizzare — orchestrare,
fec!:mdo il De Ruggiero — il destino del
1! tipo dei vari singoli, sarebbe un grave attentato al motivo pit in-
timo e prezioso dell’esistenzialismo.

: _CO‘PC dunque, ponendosi dal punto di vista del
sﬂ{ule' 1'1so]v?re quel tale problema — quale il pr
;‘;:5{:3‘;; fng]ﬁzﬁﬁ Tee::ai :Ezﬁ';{ll:el;‘l(: .aigl)en-a, 1'icl-1iedcndo cssa:
ragion d’essere dell’esistenzialismo. il ol n‘ Eoe ialong I stessa
si al pensare astratto costitucito i f]ll?le e.nato appunto in antite-

» secondo 1 suoi fautori, dalle categorie

che di i il si
. e dimenticano o annullano il singolo —; bastera qui soltanto ac-
cennare come, prendendo

definito categorie reali, ci

singolo ponendo questo come

singolo. sia pos-
ius nel campo on-

— T e

- (1) Si 1pdulga all’espressione alquanfo infelice
“ dussere cui» si vuol qui intendere I'E :

amor di concisione. Per:
altro essere o di un esistere,

ssere che s1 pone termine o fine di um

ad fsaminare una di queste che abhiamo:
sara dalo di osservare — a nostro avviso:
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— una loro radicale insufficienza a costituirsi come soluzione di
quel problema della vita che noi abbiamo qui prospettato come, in
generale, problema della comprensione della posizione del singolo.
nel Tutto.

Questa categoria — Dlironia — rivelera il suo autentico significa-
to solo ponendosi come funzione e si rivelera mancante di qualsiasi
contenulo la postulazione del quale &, appunto, la funzione dell’iro-
nia.

E’ forse per questa negativita delle categorie reali che Heidegger,.
con una specie di tanto inavvertita quanto facile proiezione, ha po-
sto come lermine di tali movimenti quel Nulla che vi ¢ di fatto in
essi.

Qui, invece, si cerchera di mostrare come proprio tale negali-

vita delle categorie — che germinano sulla apertura originaria del
singolo alla trascendenza — inducano il singolo dall’esistere all’es-
sere.

Premessa. Non si vuol qui trattare di quella figura del discorso
per mezzo della quale ad una espressione viene conferito il significa-
to opposto a quello che risulta dal senso proprio delle parole usate:
nell’espressione medesima; ma si vuol parlare dell’ironia intesa come:
particolare momento dello spirito, atteggiamento verso la vita e, per-
tanto, dellironia intesa come tentativo di una interpretazione della
vita. Solo ponendosi da un tale punto di vista e infatti possibile co-
gliere un significato nell’ ironia; significato che restera immediata-
mente svelato non appena I’ esame fenomenologico dell’ ironia che
stiamo per istituire, ci mostrera la natura e il compito di essa.

L’ironia & lindicazione, il disvelamento di una contraddizione 0,.
in un senso piu generale, di un contrasto. Si noti che la contraddi-
zione pud essere tale anche solo agli occhi dell’ironico il quale —-
come si vedra meglio in seguito — scopre la contraddizione o fon-
dandosi sulle sue convinzioni morali (momenlo etico dell’ironia) e
quindi su una metafisica sia pur soltanto in abbozzo — ¢ il caso, per
es., del Menippo di Luciano —; oppure fondandosi su una concezio--
ne generale secondo la quale la realth umana ¢ naturalmente con-
traddittoria (momento estetico) '(2). : '

Ecco perché si parla di « disvelamento » di una contraddizione:

che &, percid, nascosta prima di futto alllironizzato in cul essa vienes

scoperta.

olo ideale dell'ironia perche, come vedremo.,,

9) E' quesio un momento S } . er
2 e ossibilitd di mantenersi in essere.

esso nasce con in se stesso 1'imp
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E’, Qltf:sto, un z-l‘spel[o esseuzml‘e de?l 11‘0:{1;;1 tszll:ll;?lllle lzlfl‘l?ngl@]llf:
a caratterizzarla. C’¢ anche un altro elcnlf*I . & , : la finzi
che, per la sua natura, pud a ragione definirsl « founa}e 2 il .111410—
ne. « Eironéuo », in greco, significa appunto ﬁn.gf:re, dissimulare. In-
dicare un oggetlo in contraddizione fingendo di ignorare la contrad-
dizione dell’oggelto, questo € ironizzare. _Llronlih nell 3131331'911_1.@. mn-
genuita della sua espressione, finge di ignorare 1'1 .contmd{}ulone
dellironizzato. L’ironico ha perd colto la contraddlzlone. dell’'ogget-
to; pure, non vuole, nel momento in cui si esprime, scoprirla palese-
mente e sinceramente ed ecco che dissimula ’accordo fingendo di
ignorare il disaccordo. Si puo aggiungere che in tale finzione riposa
tutto il vigore dell’ironia; tanto piu fine e garbatamente celata ¢ la
dissimulazione di ingenuita tanto pilt sard avvertita l'ironia: ecco
percheé la finzione noi Pabbiam definita la forma dell’ironia.

Cosl, riassumendo la contraddizione, secondo il linguaggio qui
adotlalo, potrebbe dunque essere paragonala alla materia dell’ironia,
a cio, in altri termnii, che ¢ soggetlo (da subiacere) dell’ironia; men-
tre la finzione ne ¢, come abbiam gia detto, 'elemento formale in
quanto solo nel concorso della finzione col disvelamento della con-
traddizione si altua lironia, si ha, cioé, Patto ironico.

Ma che senso ha indicare una contraddizione in modo ironico?

L’ironia, nel momento in cui ¢ denuncia di una contraddizione,
¢ altresi il tentativo di eludere la contraddizione stessa, lo sforzo
per salvarsi da essa. Denunciare una contraddizione significa non
‘:01'31' esserne partecipi e complici. La contraddizione determina nel-
1':10“10_ una frattura e Pironico vuol salvare Ia propria unitad armo-
nica di fronte alla frattura dell’ironizzato: Pironico non vuole com-
I’I‘Ollleli?_re la} sua liberta della determinazione, nella scelta. Dal can-
mento non avviene grazie alla ;ona?lx- O,T.e’ : su’pera. Mo 11. s.upera—
contraddizione o all’elil;lina‘?i(;ne diCIllamoll’1e d('ﬂ (1!110 term.Im (11.311.51
non viene in realty Superata‘ S lmol'( L essi: l.alternatnta, ciog,
viene praticamente tralasciata - deI; (111110 EI‘VI.':}ts.[ l’c.)glcc.) Tl (DI,
glie veramente nes ; : e termini Iironico non ne sce-

Suno: con una qualsiasi scelta esso cesserebbe di

€ssere veramente ironico. Don Chisciotte sj oslina a far

H 5 1l s
errante nell’epoca di Filippo II ed inv e 1l cavaliere

ece che un eroe egli & un pazzo:
nvece il suo destino di eroe ac-
Socrate ¢ veramenle Ironico solo
Ssere considerato eroe: « Ma far
¢ la pit malagevole cosa: perche

cettando la sua missione. Tuttavia
la dove non accetta neppure di e
mtendere a qualcuno dj voj questo

2
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se dico che questo ¢ disubbidire all’iddio, ¢ che & impossibile che
1me ne 'sliu quicto, pensando che io voglia ironeggiare non mi cre-
(-letc voi». Cosl, quando Socrale si decidera ad essere veramenle eroe
1“_10 a bere per questo la cicula, allora egli cessera di essere un iro-
nico.

L’ironia in questo momento che noi chiameremo estetico, non
ha il compito di indicare dove stia la pazzia e dove I’eroismo, ma
sel_l:pli::-emenlc quello di avvertire 'uomo che egli ¢ posto in un li-
mile cosi rischioso che gli pud accadere di essere pazzo per ecssere
eroe ¢ d’esser erce per esser pazzo. Lironia in Socrate'é la decisio-
ne di essere né pazzo né eroe, ma ironico. Nessun atteggiamento dram-
malico in Socrate: egli non depreca, non implora, non si dichiara
vittima ne va superbo della sua impavidita di fronte all’estrema con-
danna; egli possiede la calma ironica di colui che e fuori dalla con-
sueta valutazione delle vicende e degli accadimenti umani. Per que-
sto Socrale morira colla persuasione che gli Ateniesi uccidono un
gigante credendo di rompere un otre di vino. Al contrario, la rovina
per Don Chisciotie sara quella di rompere degli otri di vino pen-
sando di abbaltere dei giganti. Poiché egli non avra un attimo di esi-
tazione, la sua irruenza lo precipitera nel ridicolo e per lui non stara
che Palternativa della pazzia. Don Chisciotte non ha mai dubitato
che quegli scortesi cavalieri abbiano volulo ironizzare: cosi rimane
lui Pironizzalo. S’immagini invece un Don Chisciotte che si armi ca-
valiere errante per gabbare quella gente che per avventura lo cre-
desse pazzo; in quell’altimo di esitazione Don Chisciotte rinuncereh-
be ad essere un eroe della cavalleria, ma nello stesso tempo si sal-
verebbe dalla pazzia. Cosi intesa, dunque, l'ironia ¢ un accogliere
Palternativa e riconoscerla e tenerla a bada come allernaliva con-
traddittoria; un non accettare né di esser pazzi né di esser eroi, il
che vuol dire essere savi di una saggezza inconsucta ed accorta. Nel
momento estetico dell’ironia rimane dunque pralicamenle estranco
quell’elemento gnomico di cui si {rattera in appresso. Ora, ¢ pur ve-
ro che lironico, nell’atto in cui denuncia una contraddizione, deve
appoggiarsi ¢ valersi del termine contraddittorio a quello che ¢ ac-
cettato ottimisticamente e unilateralmente dall’ironizzato; ma e al-
trettanto vero che Iironico non puo acceltare sul serio quelolermincf
il quale a lui serve solo per confutare ironicmnm}te Iironizzato. Si
osservi. Partendo dalla perfetta equivalenza in cui dal sofista erano
posti i termini contraddittori di giuslo, iilgill'Slﬂi ‘1)0“02 male; san}o-,
empio, ccc.; Socrate concludera che il « s:nﬁstes » éun 1gnm‘al‘1te. Noi
non sappiamo nulla: questa & Ta conclusione di Socrate. Ed ¢ anche
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affermare che io non so nulla signi--
Quando questa verita.
onia ¢ cessato e So~
ecede questo-

quella, si noti bene, del sofisla,
fica dichiarare che io so di non saper nulia.r
sara conquistata ed accettala, il compit.o- d('ell ironia
crate ¢ il piu sapiente tra gli uomini. L’ironia, pereio, preced
: in essa si ¢ sollanto quando la realla umana

momento conciusivo :
essenzialmente

viene — cosi come dallironico — interpretata come :
contraddittoria; allora Lironia assume il valore di un parl‘Lcolare at-

teggiamento verso la vita, la cui caralieristica_pecullare ¢ la mam:

canza di serieta. L’ironico sente il dover vivere per forza e cerca di

vivere il meno che gli ¢ possibile. _

Prendere sul serio qualcosa significa infatti essere affezionati a
qual cosa, rendersi partecipi e interessati al suo destino, palire delle:
sue evenluali conlraddizioni; significa insomma, essere impcgnati per
qualcosa. Nell’ironico, invece, nessun impegno, nessuna serieta; 1'iro--
nico si fa presente alla vita solo per nolarne le contraddizioni e pren-
dersene gioco. Questo non significa tuttavia che Iironia sia soltanlo.
negazione: fuga dalla contraddizicne, fuga dall’alternaliva; ed ecco-
Ielemento positivo dell’ironia che consiste nella decisione di essere-
ironici.

Quanto una siffatta posizione sia precaria diremo in seguito. Qui
ci bastera chiarire come anche con questa decisione Pironico, alme-
no- per un istante, non si comprometta, non si lasci cogliere in fallo.
F’lron.ico continuamente vigile e sensibile alle contraddizioni, sente:
11_ pEI‘lCl.:)].O che vi & in ogni decisione: ogni scelta @& sempre accelta--
zlone di un termine che pud avere il suo contraddittorio: anche la
deaisione slessa di essere ironico potrebbe essere I'estrema ironia! Ma:
rassia », non é scetlicismo o ;enahzionizl (clelzllqconse%u-f.n:e 2 «_‘a!a—-
Lironia, in questo aspetto che :I)hiqm DOSSI—H 1t=.1 (']ella 1cde‘.
una soluzione fteorica di g B sSCECato di chiarire, non é:
7 : couca. di problemi teorici; o, mvece, un atteggiamen-
Cllrepasaa, B allogpimn o oroPleml e percid non I xisclve ma I

€5 o del: ma?... chissa?.. e perché no?.. B

come se l'uomo si trovasse DIEsso i SO Bensior: : < 15
come un artificiere accanto a un canp pensierl e presso la realia
saltare tutto in aria o andare lutto per ;He da. s idane l.) otm;hhc-
sere considerati eroi. Ma abbiam dlelto c]il(:esha .COI. ‘vm.lt.a gs10 d_l C?f"
fica voler essere eroi: si preferisce vezz _essc:c ol HON Ok
nia, nel suo momento estetico, & Ia nez aezgi%mr llcﬁfhgn.o' Aml’_l’lm-..
non I.nenliscono, non fingono mai-: Ulissi nm? c 57 eroxsn:o: Glijeron
un vivere per gioco. Per questq e € un eroe. E’, insomma,
» Il un certo suo aspet--
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lo, I'ironia assume, si ¢ volulo definire estetico questo momento del-
Pironia (3). '
. Si ¢ gid accennato alla precarieta di un tale momento. In esso
infatti il puro ironico non trova attorno a sé nulla cui appoggiarsi e
senle, insieme colla vita che non risparmia nessuno, venirgli incon-
lro quasi come una vendetta, la disperazione. Pure, se non ci fosse
la vita che dal di fuori coi suoi colpi di ariete travolge in ruina il
palazzo incanlato dellironico, una malallia costituzionale finirebhe
per distruggere dal di dentro la forma di vita ironica.

Si ricordi la concezione estetica di F. Schlegel cui prelude il ro-

‘manticismo dello Schiller (Spiel). L’arte come tentativo di espressio-

ne dell’infinito trova nella materia — il finito — il suo limite insu-
perabile; il suo vero significato consiste pertanto nel framutarsi in
un puro gioco col quale il tentativo di esprimere linfinito non deve
esscre preso mai sul serio: lironia, col renderei accorti della con-
(raddizione irreducibile che v’¢ tra finito e infinito, reale ¢ ideale,
diventa il molivo inlimo dell’arte; Pironia distrugge cio che la fan-
lasta crea — « farsa (rascendentale » definisce arte lo Schlegel — e
compie un’azione essenziale allarte la quale si rinnegherebbe cua-
lora si arreslasse in una forma definita. L’ironia distruggendo le for-
me definite della fantasia, spinge larte sui sentieri dell’infinito. L%i-
ronico e l'artista coincidono e il piacere estetico ¢ il sorriso dell'i-
ronico; essi sopravvivono continuamente alla continua morte del lo-
ro mondo, appunto perche essi si emancipano da quelle contraddiziont
in cui le successive forme estetiche, invece, una dopo 1’altra, naufra-
gano. Qui Parte diventa un continuo poelare cui I'ironia non concede
mai tregua; ed ¢ arte solo a patto ch’essa sia di continuo ricreantesi.

Ma anche supponendo che la vita sia tanto benigna da lasciarci
giocare durante futto il nostro tempo e ammesso — ad abundantiam

(3) Un artistica ed efficace descrizione di uno « stadio estetico » della vita
si trova in Enten-Eller di Kierkegaard, Per (lil“ﬁcol(la‘1nr;hpen_(1enu dalla sua
volontd, 1'auiore non ha poiuto procurarsi- una notizia suﬁ_icueglio_‘a s_tahlhre
un eventuale narallelo. Comunque si puo rilevare come, menire II_T\IGI‘!\EI__’:&al‘d
pone I‘ironin..cnme lo stadio in cui la precedenfe posizione estehca.m (_hs.cnl—
ve per trapassare allo stadio etico; nel presente esame fc-non_wnolog:co il mao-
mento ironico — che precede l'estetico — appare come :F[xet-:n .lan'lln \:erso lo
stadio esletico cuanto versa lo stadio elico. :\le'nh'e _permut_o !! l\lfn'};egaar.d
attribuisce alllironia un'azione dissolvente de!l ESte_tlm, aui .llroma appare
come dissolvitrice di se stessa nel momento in cul !.e_nta_ di fondarsi nello
stadio estetico, cosi che 1’ivonia ritifgue w-':ramente un significato splo .quau;lo
induce nello stadio etico. La materia, ev:denl‘emenle, rerfde quasi t;z]%sil(te-
cidere quale sia il punto di vista piu esatto.. Si veda, ‘del. lesto.“qugnhl. i ato
detto intorno allo stile dello Schiller e all’estelica ironica dello Schlegel.
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__ che a un individuo sia possibile risolvere l.ullo 1{ 'C(.)ulple;iilgf;
blema della vita per mezzo della sola catcgo'rla C\Sttnc,d]v_,_ e T"_.i
del resto, trasportando il principio (lfella « llbl’.‘l‘t?. p‘c'11 t:mu 2
campo etico, aveva escogitato I'archetipo fi-el genio Q-_ c?e ;— 5 :
mento estetico dellironia che dovrebbe v1rtualmel?le uv/zm. arsi, tro
va invece in sé stesso un limite insuperabile .che e.la cagolonc della
sua incapacita a costituirsi — come quel continuo 1'191'ea1'51 vor%'e-bbe
pretendere — quale soluzione del problema della \:lta: .la decisione
di essere ironici & possibile solo a patio ‘che non si decida davvero
di essere ironici...

. Sty
Per questo, quando abbiamo affermato che la scelta dell’ironia

non costiluisce per lironico un compromettersi, abbiamo poslo un
limite: « almeno per un istante » — abbiamo aggiunto. Tale istanza
rimane pertanto, secondo quello che si ¢ ora detto, decisiva.

Schiller, invece, che aveva definito la sfera estelica la sfera del
gioco (Spiel), fa di essa un passaggio dal sensibile all'intelligibile;
mediante il gioco I'nomo si libera della determinazione del sensibile
per giungere alla sfera del dominio del sensibile nella sfera morale.
In tal modo, il momenlo esletico assume un preciso valore — per
cosi dire — strumentale e lIo mantiene subordinandesi ad allre ca-
tegorie. Y

Lo stesso deve accadere all’ironia, se essa vuol manlenere un si-
gnificato; come quando, per es., Lironia in Socrate serve alla sua
maieutica.

Abbiamo visto come nel tentalivo di rendersi autonoma in ca-
tegoria esletica, I'ironia abbia invece incontrato la sua dissoluzione.

Ma Pironia ¢ come aperta verso due direzioni: l'estetica di cui
sie g}é detto, e Petica, di cui imprendiamo ora a parlare.

Non sara superfluo, a questo punto, richiamare ’attenzione sul
fatto che Pironia si svolge sempre ¢ solo sull’uomo: I
oggetto possibile d’ironia in quanio & I’
noi ¢ dalo sapere — possa accoglier |
Conlraddizione logica quando accogl

]H‘I.HCI_I)I. logici contraddittori; contraddizione logico-pratica quando i
prm'c1p1 professati in teoria song contraddittori a quelli attuati inav-
vertitamente ed ottimisticamente nella prassi; contraddizione pratica

uomo ¢ 'unico

e in s¢ una contraddizione (4).
ie come ugualmente validi due

dizié;]e -‘l&;.‘::hf(‘:n: t!‘;'o;n% é'oTanticu{ come abbiam visto, si svolge sulla contrad-
b Nito, reale e ideale j S anti i i
Pironico non lo emancipasse, € In cui I'artista si avvolgerebbe se

unico che — per quanto a-
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quando il risultato di una azione riesce I'opposto di quello che I'uo-
mo si era prestabilito.

Si noli bene adunque che T'oggetto dell'ironia non & un’asiralta
contraddizione ma una concrela e¢ vivente contraddizione: e quella
particolare contraddizione dell’ironia ¢ I’ uomo in contraddizione,
non la semplice contraddizione. Ippocrate, nel Protagora, quando sa-
ra messo di fronte all'implicita contraddizione della sua giovanile
furia di recarsi da Protagora, arrossisce: =zal ¢ Epvdoudoac ... %dn
yap vme. . L’ironia ¢ tale in quanto induce il torpore (Men. XIII) e
il rossore. « E solo con lui mi ¢ accadulo cosa che non me la avreb-
be credulo alcuno, di avere ad arrossire..» (Conv. 32).

E’ quello sfronlato di Alcibiade che parla e ognuno intende di
che rossore si tratta: quello di trovarsi in contraddizione con se
stesso. « Perché egli mi lira per forza a confessare che io, mentre
sono un pien di bisogni, di me non mi piglio una ‘cura al mondo, e
niente meno poi ho Pardire di maneggiar le faccende degli Atenie-
si» (Conv. 32).

I’ironia nasconde dunque un molivo, un avvertimento: momen-
to gnomico o morale dell’ironia. Altraverso tale momento ci si avvia
ad una soluzione, ad una decisione seria nell’alternativa che, col ma-
nifestare la contraddizione, & stata scoperta all’ironizzato. L’ironico
del momento gnomico & il primo ad avvertire tale esigenza perche a
lui per primo Pironia ha svelato la riposta contraddizione. Ma l'ironia
pone soltanto la necessita di una decisione e per ci6 stesso postula u-
na verita morale — quella per la quale 'uomo assumera il suo im-
pegno — ma non la definisce, non la formula. L’ironia ci cond.uc?
fin sulla soglia della morale ¢, pertanto, di una metafisica e qui ci
abbandona come Eutifrone lascia Socrate sulla soglia del Tribunale;
cosi essa mostra il suo vero valore solo strumentale o funzionale.
(In Socrate essa ¢ « elegkos » 0 confutazione.)

Anche qui dunque lironia svela il suo destino suicida: .p‘onemlo
Pesigenza di una scelta I'ironia segna il suo destino. I:a d.e(:lsmne. —
quando ¢ vera, ciog, seria decisione — ¢& la tomba d.ell 1‘1'0111a. La stes-
sa decisione ironica per il gioco del momento estetico ¢ forzz.ita dall.a
sua dialettica a (ramutarsi in decisione morale o, come abbiamo vi-
sto, ad annullarsi. - ‘ ST )

Lo sviluppo del momento elico sara m.alcr.la di un altro arl1f:=olo
in cui esso sara osservalo, per cosi dire «in vivo », nella i‘fgum 11'0-_
nica di Socrate. Qui, per completare, daremo un cenno st rapporti

tra ironia e umorismo.
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Abbiamo visto Pironia stare aperta, per cosri d%rc, VS d,i_
rezione estetica ed una direzione etica. Nella du‘e.zmue‘ elica 'ironia
assume il suo autentico significato di momento dmle.lllco ver’s.o I.ll.ltl
smorale e una metafisica. Nella direzione estelica, 111v:.3ce,l 111‘0111'&1‘,
'proprio nel tentativo di fondarsi in autonomia, cade e si dissolve: ¢
lautolisi dell’ironia. AR

Con tale autolisi il senso del limite — che & congenito alla ironia
— giunge all'acmé. Certo ¢ che lironico avverle se stesso essere la
prima vittima,.si sente loggello di un destino ironico che le Parche,
dalla comune conocchia, svolgono cantando solo per lui, per lui solo.
Llironico sperimenta quella trama metarazionale che soltende Ia
nosira vita e che, ai suoi occhi, ha il colore dell’ironia; ma che tal-
volla, rovesciandosi intera e di colpo sull'onesto capo acquista il pe-
so della tragedia: « vanilas vanitatum et omnia vanitas ». E’ il mo-
tivo del « Consalvo » (si ricordino gli ultimi versi), del « Sabalo del
villaggio », della « Quicte dopo la tempesta » dove lironia ¢ gia su-
perata e si avverte la tragedia. E’ il destino di IFaust che si apre con
una scommessa; € il destino di Cirano di Bergerac poeta e spadac-
cino galante che finisce i suoi giorni schiacciato sotlo il tronco di un
albero. E’ la storia che viene avvertita come ironica (la ironia della
storia! Tironia del desiino!). L'uomo che considera se stesso il re
delle cose universe e per questo si senle autorizzato a porsi come a
cavallo sulle cose per dominarle colla sua volontd, neil’atto stesso in
cui si realizza il suo velere & assal spesso superalo nelle sue inten-
zioni e vinto in modo tale per cui dalle cose stesse che ha voluto, egli
(, 1mi‘tral[-o in giro per un cammino impreveduto: e quegli che ecra
il re ¢ diventalo, quasi senza avvedersene, il lacché; c il ridicolo sla
sul capo di colui che continua a dar di spr
ste occhiate severe. E non ¢ il caso di do
al trotto dalle sue chimere o di Sancio P
mente dal sogno del governo dell’iso]
che, spargendosi ¢’
inopinatamenle mu

one ¢ volge attorno augu-
n Chisciotle che ¢ guidato
ancia che ¢ tratto vogliosa-
a; ma piuttosto il caso di Lucio
unguento per cangiarsi in alato uccello, si trova
tato in uno zoccolante quadrupede. Ironico & Ie-
terno tema dei sogni giovanili che cadono uno ad uno come le foglie
di autunno lasciando I'uomg povero e negletto. E gli dei venﬂon;) a
noi amabi-lm-ente Incontro e ci porgono le amene p.arvehze (]’_Z\gpgu'..
d.l: « Storia del Genere umano ») e i dilettosi inganni. O Eco! ¢ Glo-
ria! o Al-nore! 0 giardini incantati dej nostri vérgini sogni! o speran-
ze che ci cullaste con materna dolcezza! St

Aime! gli dei si prendono gioco degli uomini. E I’

S - ronico, allora,
a di rinchiudersi nella lucente almosfera dell’iron

ia come in un

cere
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involucro per non, subire il rischio di cssere ’'obbictto ironico del
.gioco degli dei e diventar ridicolo e compassionevole.

In tal modo P'ironico mosira di essere un egoista che non prova
-effetlivamente passione per gli altri e cerca di salvare solo se stesso.
Egli tenta una specie ‘di fuga dal mondo che & per lui sinonimo di
fuga dalla contraddizione.

O misero gasteropodo che per non essere sconfitlo in battaglia
rinunci alla guerra! :

Forse nella vita bisogna aver fede e rompere tutti gli indugi,
varcare tutte le soglie chiudendo le orecchie al fischio della folla e
-al ghigno delle Parche come i compagni di Ulisse al canto delle Si-
rene. Forse nella vita basta aver fede in se stessi: avere il coraggio
di vivere. L’eroe rompe il tenue, rilucente involucro ironico (non €
tutio oro cio che luce!) con la decisione appassionata di sacrificarsi
al mondo anche se questo lo disconosce. L’eroismo di Ifigenia non
consiste lanto nel porgere intrepida la candida gola al ferro sacri-
ficale, quanlo nel votarsi al sacrificio non ignara che la folla, gia
irata contro il pelide che ha tentato generosamente di salvarla, non
versera un sola lagrima sulla innocente vitlima verginale, impazien-
te, com’¢, soltanto dei venti amici a scioglier le vele e sospettosa ed
invida che non si voglia soltrarre la vittima dovuta agli dei per la
benignita dei venti; ma la reclamera astiosa, a gran voce. Ma per es-
sere eroi bisogna credere ed amare. Non c’¢ nessun posto riservato
donde si possa assistere gratuitamente o con poca spesa allo spet-
tacolo di questa vita: non si puo restare sempre in vacanza perche
non si puo sempre ridere in questa vita.

E qual’é Peredita che rimane all’ironico? Aver capito che noi non
si & che poeti in cerca soltanto di parole; pure non si cessa per que-
sto di cercare delle parole perché & in mezzo a queste che sara dato
di trovare il Verbo. Noi cerchiamo, poveri uomini, il Verbo, o la Ve-
rita. Essa ci sta innanzi come Oreste di fronte ad Ifigenia, che deve
sacrificarlo. In noi c’é il presagio della veritd. Ecco cio che l'ironia
— che non & scetticismo — ci fa conosere. Abbiam gia detto del
compito dell’ironia: scortarci fino alla soglia del vero: la ve.ri‘tél del-
I'uomo che & sempre verita morale pitt che logica; la verita de.lla
‘sua vita, la sua serieth perché nella vita ci sono dei valori che chie-
dono il sacrificio fino alla morte.

Ma Pironico & pilt di ogni altro nemico del dolore. Il dcflore uc-
distrugge rovinosamente il castello incanta_to;.ll dolore
ecessi ¢ lo chiama ad essere eroe in campo
non si deve dimenti-

cide Dironia,
-assale Pironico nei suol I Ang,
-aperto. Non si puo sospendere la propria vita;
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care che il proprio io & ineluttal)ilmeni(? e lmgm:anﬁni?o]izncllfall?’?rzﬂ—-
la lolta delle coulraddlzzioni. 11 cl(‘ﬂo%‘fa e 151 -bafllczaturlale b o e
co: ne uscira un umorista o un tragico. LLCCo 1

Yironia: l'umorismo. . e
deu]l_f:fl?lf)riimo genera un nuovo pathos perchf? e allllllato‘ dill"l‘lll _Ull--
verso sentimento della vita: ’'amore, I« ulflanlt:a »: BieIltI.(i }10111(.0
& egoista ed ama soltanto se stesso, ‘umorisia ]12.1 invece l'dllmll:;c: ::—
perte all’amore. L’'umorista nasconde (ra le sue pleghc-’_un indu i__,w e
compalimento: qualcosa che assomiglia al perdono. Ln‘olmco che sa
amare, che non si rende estraneo all’errore umano, che ride per non
piangere, ¢ un umorista. | Rl

Forse per queslo ¢ stalo gia detto che 1’{111_101‘[5:110 e cristiano, e
in questo senso lironia rimane sempre pagana. C’¢, in mezzo 11'\21
I'uno e Ialtro, una rivelazione divina che non ¢ soltanto una metafi-
sica, ma principalmente un messaggio d’amore tra gli uomini. Qui
la ironia viene trascesa di colpo con la rivelazione. (II mondo pagano
rimarra ironico perche gli manchera una rivelazione si che la sua au-
lentica conquista sara l'ironico saper di non sapere).

Il superamento dell’ironia non puo essere operato su quel piano
di umanila soltanto umana su cui essa ¢ germinata. Nessuna mela-
fisica sistematica potra imporsi allo spirito finché queslo gode della
liberta dellironia. Alcibiade potra decapilare gli dei d’Omero, pro-
fanare gli dei dei misteri, mandare in rovina Iultima divinita: la
«polis ». La rivelazione & divina e s’impone allo spirito come la
voce che viene dall’alto; P'uomo non vi trova niente della sua na-
tura; e in essa Pirrazionale o il soprarazionale ha la convinzione del
mistero, per essa il paradesso viene acceltato appunto perché para-
dosso: « credo quia absurdum », La conlr

addizione assume un va-
lore oltre-umano.

Le coniraddizioni, i contrasti, gli « hobby horse »,

A le manie degli
uomini rimangono il tem

a dell'umorismo come lo erano dell’ironia.
« Ma come sempre, il bianco garofano della mia gioia aveva un pun-
to sanguigno: come sempre, costruivo il mio nido in un

morto... » (dalla Vita di Quinfus Fixlein, di J. P. Richter; XIII tivetto).
Ma nell’umorismo scompare il

S . lato formale della finzione: non
ce dissimulazione perché Ia contr

* d ' addizione viene accostata con uno
spitifo ben diverso da quello dell’

’ Ironico.
L’umorista si vede parlecipe
quella umanita contradditt

a testa da

degli «hohby horse », partecipe di’
: oria. La contraddizione per 'umorista, &
soltanto una « debolezza » delPuomo e mentre per lironico, quello-

del r‘nomento estetico, la contraddizione non ¢ degna di biasimg -—
ma ¢, e deve essere oggetlo di semplice gioco; per Pumorista essa ¢-
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e deve esscre degua-di compassione. C’¢ dunque un sentimento posi-
tivo: eccorcome il pianto ¢ mescolato al riso. Questa positivita, come
la mancanza della finzione nell’'umorismo, indica che Pincontro di
certi elementi, quali i contrasti di luce e dombra comuni all’ironia
e all’umorismo, e semplicemente casuale; Pumorista ha tutla un’altra
metafisica. ‘

Conclusione. Abbiamo esaminato Iironia nelle sue tre risoluzio-
ni: I'estelica, Petica, I'umoristica.

La direzione di trascendenza dell’ironia — e qui ci ricolleghia-
mo al principio del nostro discorso — si rivela nel fatto che essa ¢,
come abbiamo visto, un tentalivo di interprelazione del mondo e,
pertanto, uno sforzo del singolo per sistemarsi nel mondo. Senon-
ché Pironismo — o tentalivo di una visione ironica della vita e con--
seguente atteggiamento ironico verso di essa — che ¢ il momento e-
stetico dell’ironia, nel momento stesso in cui vuole porsi come siste--
mazione del singolo nel mondo si autodissolve, negato da un suo
motivo interno distruggitore. Nella soluzione etica ed umoristica il
moto conduce invece ad un elemento positivo a patto pero, come ab-
biamo visto, che I'ironia si sacrifichi. Cosi si & potuto parlare di de-
stino suicida dell’ironia, del suo valore di funzione.

La situazione, poi, che per lironia viene: trascesa, ¢ Toriginaria
siluazione dell’uomo immerso nel problema.

I1 problema, il punto interrogativo, &, nello spirito dell’'uomo, il

segno del cielo come nei boschi sacri agli dei gli alberi fu.lminati da
Giove. Con la prima domanda eniro infatti nel mon(!o il peccato:
« Cur praecepit nobis Deus ut non comederemus de ligno quod est
in medio paradisi? ». . ’ e
Con questo interrogalivo Pinnocenza di fronte all’cssere ¢ 1irrt
mediabilmente perduta e, con €ssa, 11 b o e
& spezzato. Adamo ha perdulo I’'originario c01'11atlo con essere. ‘i‘
questo punto interrogativo tutto il reale agli occhi or'maf non t]-)u
innocenti dell’uomo si divarica, tutto prende forma di dlaml‘n?.m.a
alternativa: Dio o non Dio? bene o male? essere c:— noxn es.tscre .1,’ 1111
seno al reale si apre un doloroso iato. E, ol'lx:e a]lallf:r;n;;;;rraé 1,; ::
genza e Tineluttabile necessita della sc:elta. Bisogna rista
monia che ¢ stala spezzata: trascel}der_m. s SR
Su questa apertura rampolla I'ironia; e,'8010. sc ¢ PR
{raietforia che va dall’esistere all’essere, '111'0n1a ngr; et
compilo; solo cioé se — nel momento -ehco = ach?esi e
jiola unapmorsle LIS m.eta_ﬁswa el ponliemql?va decisione:
fede che &, nella sua essenza, estinzione della alternative,

finale.

a, il paradiso. L’incanto dell’essere

e

T
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EyiLeE BREHIER

QUELQUES CONSIDERATIONS HISTORIQUES
SUR LES RAPPORTS DE L’ ESSENCE ET DE L’ EXISTENCE

C’est un reproche courant, fait a la philosophie d’hier, d’étre une
philosophie de la notion, plus préoccupée de connaitre les idées ou
pensees des choses que les choses elles-mémes. Ce reproche n'est pas
nouveau: chaque fois qu’il s’est constitué de ces grandes architectures
meapnysiques que sont les systémes, il s’est irouvé, apres 1'éblouis-
sement de la premiere heure, des critiques pour prolester, au nom

- de l'exislence concrele, contre ces philosophies, accusées d’étre no-
tionnelles; il y a toujours eu, auprés d’'un Platon, un Aristote pour
dire que I'Idée était un double de la réalité et non pas un principe
d’explicalion autonome. Songez au concert de protestations qu’a su-
scite la philosophie de Hegel chez des penseurs aussi différents que
Marx, Schelling, Kierkegaard, Schopenhauer; on lui reproche d’ajour-
ner indéfiniment Iaffirmation simple et directe de lexistence et de
rester prisonnier de ses constructions mentales. Brutalement, Karl
Marx remplace dans Ihistoire la dialectique et le conflit des Idées
p.ar la lutte des classes sociales: I'Tdée, par elle-méme ne produit
rien, n'est rien que I'écho de existant dans le cervean humain. Kier-
“{;eg'aarfl, a la lente d'éduction hégélienne, qui pratiquemente ajourne
E;gﬂn:::;;;s?ie :aetc;iioz,t pll;:f;ue c’est par une simple 'ﬁclion que
T . 01r¢ enheremel.]t acl.levees, oppose
- QE g ragiqueide L'alternative entre la conduite raisonnable et la
Pt.;:fioszl;glfi];ei];gﬁ’trlz?iVIQSi?éspR(;?eomnzii(; £ Condtfmr'lat-ion. Seubute l'a
pondérance que l'on donne. aujourd’h : t‘Iuland i ?erwau:, ; Iq 1),:‘0-
sence (Was) sur Dexistence (Dass) g RaPSOBL S ST I’étre, a T'es-

e parait etre un dé

; . Sfaut univer-
sel de toute la nation allemande, nation heureusement doude par

Dieu d’un inébranlable contentement d’elle-méme of S
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<uper si longtemps de lessence d'une constitution sans s'inquiéter de
son existence» (1). Enfin on sait I’acharnement e
gcontre I-Ieg?l, qui «a mis sens dessus dessous la démarche naturelle
de la pensee, a pris pour premier, pour originaire, pour véritable-
ment réel le concept universel, clest-a-dire ce que nous abslrayons
de Pintuition empirique en écartant par la pensée les délerminations’

et en a fait le principe du monde » (2).

Ainsi la défaveur ou sont tombées en France les philosophies i-
déalisles pour avoir isolé la vie de Lesprit de I'existence prise dans

sa totalité concréte n’est pas dans Phistoire de la pensée philosophi-

que un evénement exceptionnel. Je n’ai pas intention de rechercher
les raisons (dont beaucoup sont sociales el historiques) d'une transfor-
malion aussi profonde. Je voudrais seulement I'éclairer par quelques

.coneidéralions historiques sur le rapport de l'essence et de I'existence
I I

et dépeindre & grands traits comment s’est poursuivie, a partir de
Platon jusqu'au XVII siécle la grande oscillation entre philosophie
noticnnelle et philosophie existenticlle.

FPai encore, avant d’entrer en matiére, deux remarques a faire.
La premiére, c'est que je ne redouterai pas trop le péril des rappro-
chements: le probléme de la distinction de I'essence et de I'existence
qui a donné lieu, au cours de la période médiévale, a des débats
nembreux et quelquefois confus, peut passer pour un probléme assez

‘spécial; nous n’y voyons qu'un moment d'une longue hisloire, que

T'on ne peut comprendre si 'on ne saisit pas les conceptions trés gé-
nérales auxquelles il se rattache. Ma seconde t"emarqu'e e.sl que mon
exposé aura pour axe le probleme suivant : Anst.ote- a écrit: «Il l'lt)l,l‘i;
est impossible de connaitre ce quest un ctre, si nous,ne s:etwons s:t
existe ». Vingt siecles aprées, Descartes affirmait que ICSD;I p(;m a;
alteindre, par ses idées, le vraies et immuables natm‘]es .es.fc‘lmts-en
tout en doutant de Pexistence de ces choses. Quelle est la signiiicatio

. sotot af ‘emier
d’une aussi nette opposition? La thése d’Aristote palzlnt aIu 1):01]1]1;
< v 2 . Ce e = 0 s rec Y
abord fort sage et prudente; elle est destince ?fcm&t;?iﬁo C(: et
> . imal fantd :
el iste de quelque an ; :
ches de s'égarer & la ! c. Mais la thése de Des-

: L 1] . Serit avece le plus
carles repose sur une expérience mentale quil a décrit P

grand soin.

T e .
( 1 llc]'le v El"l\e, IT, 3 1). .

‘de la constitution parus apres

(2) Parerga, édit. Gl‘i§ebach,“\f, 190.
(3) Analytiques postérieurs, =5 =
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Clest Platon qui, du premier coup, donné :sa, signiﬁczﬂiun au.
probléme que nous traitons: pour lui, il “,y’a dautre e'\lSlelfce’
au sens plein du terme, que l'exislence de ICSS(illc?, de’ CC.[ elre
«qui est foujours el jamais ne devienl », de Dldée; 1'8313161300
des choses sensibles, de «ce qui devient loujours et n? est jamais»
esl, au contraire, une existence empruntée, une ombre, une ima-
ge de Pexistence véritable, come le temps ol elle se déjrofulc est
une image de I’ éternité. Platon a employé lous les procédés pos-
sibles, le mythe, la dialectique, I’élévation pour metire en valeur
le sentiment de la réalité supéricure des essences; notre ame les
a contemplées autrefois, lorsque, participant a la vie des dieux, elle
avait le spectacle de la région qui est au-dela du ciel, et c’est pour-
quoi, aprés sa chute, elles peuvent saisir leurs reflels dans les cho-
ses sensibles, et, & partir de ces reflets, remonter jusqu'a elles. La
queslion de lexistence de Pessence, de la possibilité de séparer Pes-
sence de son existence, ne se pose méme pas pour Platon, puisque
I’ essence est la vérité méme, el, comme I'a dit plus tard Plo-
tin: « Que pourrait-il y aveir de plus vrai que la vérité méme? ».
Inversement les choses sensibles n’ont pas d’ essence; ¢’ est encore
Plotin qui, suivant une suggestion de Platon dans le Timée, nous
dit qu’elles sont des qualités, et Pon voit ce platonicien préfigurer la
thése de I'empiriste Locke en faisant des corps sensibles non une
substance, mais un simple amas de qualités; el quand Platon préte
au monde sensible une structure intelligible, identifiant par exem-
Ple les él.émeuts a des polyeédres réguliers, il ne faut pas s’y tromper;
1a sensation m’a ét¢ pour rien dans cette découverte, issue de pures
speéculations mathématiques. _

- Dans une pareille perspective, le probléme des rapports de I'cs-

3 i .
sence el de Pexistence se pose d’une maniére complexe,

S
: . : parce qu'il
¥ a plusieurs modes d’existence, 1.’

périeur et divin; elle le possed ess{-mcl(; : 1131 S d"e}isleﬂce =
c’est que ’étre en elle n’e.St pas ?Iig’zt;;eﬁt e'meme,.salls }A(fml"l‘m"lt,'er;
i A de la raison d’étre, et c’est
Ia ’Te principe de sa stabililé éternelle. T1 est plus difficile de dire ce
qu BSE.IE' rapport de T'essence existante avee I’existant sensible. Dire:
?z‘:lfleiliejt e_ﬁl';lflééf"scendstnte et que le sensible y participe, ce sont
i esmc llla::g ;p:le d e:;sayer d’ec_lan"cir des métaphores que Pla-
Sur une sorte de 1‘;rthn'?: Sinhe' Vagu;e, mSISt'm.l S .Ies Somiprendre;
L érent ala pensée platonicienne. Ce ryth-

yeral pas de le définir en Iui-méme, mais j’en donnerai
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deux cxcmp‘ies: Quand, au XV livre de la Ré bl s el
lebre: « Quand les rois seront phlijloso le’ St BT O

: phes ou les philosophes rois »,
cela Vel}l dire que les philosophes ne s’absorberont pas dans la con-
templation des essences, mais (u’on les contraindra au besoin & se
tcurner vers la cité pour faire exisler en elle autant qu’il est possi-
ble, la justice qu’il contemple. Second exemple choisi dans PEpino-
mis, la derniére oeuvre de Platon dont P'authenticité parait mainte-
nant assurée: il y expose une religion astrale, religion universaliste
qui, par son caraclére, parait trés éloignée des religions particula-
ristes des cités, avec leurs mythes propres. Or, comme I'a montré le
R. P. Festugiére dans une communication récente a la Societé Fran-
caise de philosophie, I'intention de Platon était d’organiser dans la
cité qu’ il réve un culte civique des aslres, avec ses fétes périodi-
ques, ses sacrifices traditionnels, essayant ainsi de faire passer dans
la religion civique tout ce qu'il pourra de la veligion toute pure. La
réforme polilique et religieuse que révait Platon fait comprendre.
mieux que n’importe quoi ce qu'il entend par participation: il ne
peut concevoir 'Idée comme un objet de connaissance sans la saisir
en méme temps comme un cenire d’illumination, un rayonncmcr.lt
qui se répand sur les choses; Pexistence au sens plein n'est pas li-
mitée dans une enceinte spatiale ou méme conceptuelle; elle est a-
vant-tout ce qui donne, ce qui produil; a sa plus haute puissance, el-
le est le Bien. avec sa générosité infinie. L’emphase avec laquell-c
Platon parle de 1a réalité des essences, I’E}CCGl}t qu’il 1}“‘3[',5_“1'_151 "]le
'spirituelle qui nous rapproche d’elle, amene une (1(;:111'3011"'1“_’%‘_ (e
la vie d’en bas, ot 'ame -in-isonniél‘e croit faussement a la reéalité d.e
fantomes fugaces ct svanouissants. C’est a dire .quc, pom; 111t1 pls;t(:::;
cien, Pexistence humaine 131111301'0116.-. 1.1?tr]€; ?;:zfﬁzce;)l]::; S]'-e].:'(islcncc
donnée séparable, que 'on puisse .smsu elle : » P T
se sépare, s’isole, plus elle s’aﬂ-aihhfz le plus lfﬂs degre ¢ t. cs(:]"lve =
est celui ot se place le tyran solitaire, ennemi ce ot :

'Ses passions.

II

? , =

1 du probleme des rapport de lcss.cncc
en un certain sens, il le supprime,
t. mais alors il ne pecut le résoudre.
, des essences connues

Chez Aristote la Simati.m..
a lexistence est assez amblgl}c:
e maintle.n o
Comme il n’admet pas le réalisme platon

: - T : 1aggence ne Ser
par une intuition 1nlcllcct110"°a e

a plus chez Jui un étre
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en soi, ce sera 'essence de tel ou tel étreex_is-taul.dansflavl.?at.?ill"c,Pclle ce:
cheval par exemple; aulieu que I'existance s.ens1ble el,al t, chez z.ilm?
relative a une essence spirituelle, c'est maintenant 'essence qui l(‘:bl
relative a cet existant; Pexislant est posé, lui, non pas C(?mme refiet
d’une Idée, mais dans sa tolalilé concréte, el P‘fSé 811’1‘L1g|0.001111:ile
engendré par un existant de méme espéce que lui (la gcqer'alloln bio-
logique étant, pour Arislote, le produit normal _de la génération de
lout élre): ’essence ne serait alors que le dénominatenr 001111111113 des
étres qui se succedent I'un a laulre, chacun des précédent_s ?alsant
passer a Iacte le suivant, sans qu’on ail recours & quelque influence:
trascendante. Cerles Pintention d’Aristote n’est pas de réduire ce dé-
nominateur commun au sens du mot qui exprime 'espéce dont ces.
étres successifs sont les différents échantillons; celte essence est en
effet la conslante qui se maintient dans le devenir, qui nous per-
met de penser les élres; elle est donc bien réelle; elle est I'ensemble:
indivisible des caractéres qui persistent dans un étre, de sa géncéra-
tion a sa corruplion, et qui fait que cet étre est précisément ce qu’il
est; elle est ia quiddilé (to «f fv elvar) d'un élre, el, pour employer
un mot leibnizien, comme la loi de cet étre.

Mais qu'est donc celte quiddité? Est-ce le concept? Comme I'a
fait remarquer avec profendeur Mlle Suzanne Mansion (4), il faut dis-
tinguer chez Aristote entre la réalité méme et son expression par
des moyens humains; or, le concept n’est qu'un moyen d’expression,
qu'un signe du réel; nous sommes avee lui dans un domaine inter-
médiaire entre la réalité et le langage. L’essence est, dit-on, objet
de la définition (5). Mais on sait, depuis la belle étude de M. Roland-
Gosselin: la thése célebre, que la définition se fait par la genre pro-
ci}ain et la différence spécifique, indique seulement un procédé de
discussion et appartient aux Topiques. Y a-t-il donc une connaissan-
]ce directe, e mtm.tion des essences? On serait porté a le croire &
L R e e i gt
: ; . analyse en €léments simples, dont A-
I'I'Sloie ne donne d’ailleurs aucun exemple concret. Un
repete & satiété au IT livre des Analylique
lustrer, il est yrai, une pareille theése

exemple qu’il
s Pastérieurs pourrait il-
» 11 s’agit de I’essence de Péclipse:

{:i) S. _IMansion, Le jugement d’existence
(a}]Anstote admet d’ailleurs que la défi
sence, lorsque, par exemple, il définit cha
lités, il atteint ce que résulte de s
Gosselin, Les méthodes de la défi
(6) Livre III, ch, VI.

cl_le_z Aristote, Louvain, 1946.
nition reéelle m’atteint, pag 'es-
¢lément par un couple de qua-

e (qua
lje_ssence, non I'essence méme: ¢f. Roland—
nition d'aprées Aristote, 1912.
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de -].llnfi qui est Interposition de la terre entre le soleil et la lune;
LS © est un exemple fort grossier; car une pareille essence se réf (':r(:
a‘ G mlages.senslbles Plus qu'a I'entendement et, de plus, 4 un ac-
cident.

Il n’est pas surprenant, dans ces conditions, qu’ Aristote ait sou-
lenu que le jugement d’existence devait précéder la recherche de la
quiddité. Cette espece de jugement a, chez lui, une tout autre valeur
que chez Plalon; Pexistence des choses de la nature, loin d’étre dé-
préciée, est une existence pleine, substanticlle, nécessaire pour sou--
tenir une essence qui, bien que principe, risquerait de paraitre un
fantome s’il ne s’appuyait sur l'exislence. Mais il faut alors que le
jugement d’existence enire dans la science; et comment est-ce pos-
sible s’il n’y a de science que de I'universel, et d’existence que de I'in~
dividuel? Aristole est trés conscient de cette difficulté; a laquelle il
tente de répondre dans un chapilre assez obscur des Analyliques Pos-
térieurs (11, 8). Il emprunte son exemple 3 la seule science qui, alors,
prédisait avec sureté le detail des phénomenes, a Iastronomie; les:
astronomes étaient capables de prédire les éclipses de lune, donc un
fait particulier qui devait avoir lieu a un moment donné, parce qu’ils
connaissaient les mouvements du soleil et de la lune et savaient que
une éclipse élait Pombre de la terre sur Ja Iune; ainsi un jugement
pouvait étre démontré (c’est-a-dire apparlenir a la science), mais a
condition de s’appuyer sur le jugement de quiddité (ici, sur la‘ na-
ture de léclipse). Il y a donc contradiclion entre ces dm!x !h’eses:
le jugement d’existence doit précéder le jugement de qmddll?. ‘et:
le jugement d’existence peut entrer dans la s.,ciencc.'La C({l]ll‘&dlcil().l':'
ne pourrait étre levée que par une distinction, qui parait 5“1)1,’0'5_“"
implicitement dans tout .ce chapitre: cest c-ellt? qui ef-t 01151‘6_101,15'
‘tence saisie immédiatement et Pexistence inférée; c'est 1GTISIGHC€'
inférée seule qui est scientifiquement conclue, et elle 1(;5} CC:ll'i U; Dl]?:‘fl
ce que l'essence (ici Jinterposition de la terre) est e-'(-,-men e .1.

SN e L ‘oute que celte prétendue essence
d’un jugement d’existence. Si Lon 2198 e O nbicn est fragile
West quiun fail, constatable ou 1ot I'on wex,m..(,in Pt o e
la preuve de Dassertion que des (L di.\&? i?;ti—:nlce reste tou-
déduits des jugements de quiddité; le jugement EXS

jours premier. i
D’ou vient en somme l’obscunledccg s i
est antérieure a Iexistant, dont eclle es? }e p s e
i : est anterieur, . 2
pour nous, c’est Pexistant qui €St € e ot LA
dans la science ache-

er vers l'essen ;
Aristote ail pense que,

chapitre? En soi, I'essence

devons partir pour all ;
Ne parait pas douteux qu
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vée, Pespril pourrait atteindre I'en soi et sz}isir '10. 1“'0‘3055115'1"5‘31 ll.ﬁ
la production de I'existant. Mais Arislole vient Jcl IJl}iCl‘ B condi-
tions mémes qu’il a posees. Il faudrait pouvoilr altcfndre.l cssem:e
pour la prendre ensuife comme point de départ; mais, suivant Ari-
.;tole lui-méme, on ne peut pas Patteindre. = '

Il y a ainsi un singulier contraste entre I'Idée pla[omcle‘nne' et
la Forme aristotélicienne, bien que le méme mot eldoc serve a dési-
gner Yune et lautre. L’Idée platonicienne, qui est transcendanle aux
choses de la nature, est objet dircct d’intuition intellectuelle; la For-
me, qui est immanente aux choses, reste, elle, mystérieuse pour les
choses. La premiére, qui est au-dela des choses, mene pourtant a
la physique mathématique du Timée qui esl une explication de détail
de la structure du ciel et des éléments; la seconde donne vne expli-
cation de principe, mais qui, & force de généralité, resle purcment
verbale, et eclle nous est presque aussi cachée que la chose en soi
-de Kant.

Ii n’est pas étonnant que les Péripatéticiens qui ont succcde a
Aristole soient retournés au naturalisme pur et simple et qu’ils aient
laissé de cote cette notion si mal venue d’essence, qui n'était ¢u’une
sorte de platonisme inconsistant. De fait, on ne voit pas, dans les
fragments conservés de leurs oeuvres, la moindre préoccupalion de
la recherche de I'essence: pour Théophraste, comme pour Straton ou
pour Critolails, I'important n’est pas de trouver par Pinteiligence la
Forme dont I'existant est I'image, mais de découvrir, par une sorte
d’intuition, la Force qui, en contact intime avec l'étre, Iui donne le

mouvement et la vie: nous sommes ici dans la direction qui nous
mene au stoicisme.

IIT

.A.vec non moins d’emphase que Platon affirmant que seul I'in-
?elllglble mérite d’étre appelé étre, les écoles de sagosse qui naissent
a la fin du IV siécle et ont dominé le monde grécm:nnain le Stoicis-
me e} IEpicurisme, soutiennent que seuls les corps existe!nt‘ c\'ar di—
'sen't-lls, seuls les corps peuvent agir ou patlir, toucher ou :i‘lre ,tou-
chés; la réalité véritable n’ est pas ce qui es,l contemplé ou ce qui
contemple, mais ce qui agit ou réagil. Les deux écoles s ccél'“
dent pour affirmer avec force que le plein malé;'iel san'bf‘asurc
le plein absolu de I’atome pour Pune, le plein absolu dtt,l 1lsondt;
ztta;gn;’au&:e, est Ia seulfa realité; il Ny a o dehors que le non

u vide. La connaissance, sous sa forme la plus haute, est
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action ou passion; la comprehension
les Stoiciens est une saisic matérielle
avelpa, qu’est ame, et, chez les Epicu
-de 'ame par les atomes extérieyrs,

Lesscn(.e2 (,.llez Aristote, correspondait a la notion; elle était,
sous le devenir incessant des génér

( %avdAnyig ) ou perception chez
de I'objet par le corps actif, le
riens, il est un choc des atomes

oL ations et des corruptions, une réa-
lité permanenle, objet (du moins en droit) de lintelligence; sa logi-
que conceptuelle est une des raisons qui font qu’Aristote n’a pas a-
bandonné l'essence platonicienne. Les Stoiciens ne connaissent pas un
pareil objet; le monde est plutdt pour eux le développement reglé
d’'un germe, développement fatal que le sage peut connaitre parce
qu’il y adhére de volonté, mais que le méchant ignore. Cette parli-
cipalion active et sans réserve a la vie du monde, cet engagement de
toute heure et de tout instant qui constitue la vie du sage, rien n’est
plus différent de Pattitude contemplative, de cette espéce d’arrét dans
le meouvement, de stabilisation de la pensée que réclamaient Aristote
ou Platon, pour saisir I'essence.

Ces vues nouvelles atteignaient profondément la logique d’Ari-
stote, fondée essentiellement sur les concepts, substituts humains
de Iessence, et ol le jugement et le raisonnement n’étaient qu'une re-
lation de concepts. Les Stoiciens ont profondément transformé la
logique: suivant eux la donnée premiére est non pas le concept,.mais
le jugement; et le jugement n’est point relation de concepts, mal:s. pc';_-
sition (’existence; il est constitué par un sujet, déterminé ou indé-
terminé et par un verbe exprimant une ac'lic’nn faite ou subie par ce
sujet, et parfois par I’énoncé d’un simple cvenen}ent (i1 pleut, il !:alt
Jjour); et la seule relation que connait cctt'..a logzlql'xe est. la f‘elall?:‘l
@implication entre de pareils jugements (il fmt,wl'r’.ll fat lc la:]ll)l
ou une relation équivalente. Longtemps cetle loglqu(:_. xgl_'ndorzinti e
concept, a été dédaignée en raison du succes ltoudrzgz}nt 'C:m?(r;:ii
que d’Aristote, considérée comme la seule l’osslblcl.. i3 ls-:::]uu T’lmki
dans les formes récentes de la logique, che:z i\'IL\'.L Ll_l cacievicz "t' s

e e triomphe & son tour; Iimplication des propositions
par exemple, elle triomphe - quclible a permis une forma-
oll Pon voit un élément simple et Irreaue iens ne se doutaient. Mais
lisation de la logique dont cerles les S;:z;m;t ;iciens T
le point commun, c’est 1’abscm:e’- c.hez[ le lathéorie logique. Comme,
modernes, des concepls comme elemenl?ih s nouvelle et Pexis-
b ol correspondance enl ;(:o'x"ci@ns' I’abandon du concept
tentialisme, de méme, au temps des lle de Texistence. [’essentia-
est li¢ & une compréhension to.ul'c nm'wzonsistant chez Aristote, s'ef-
lisme platonicien, devenu timide et 10

8
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face au profit d’un existentialisme, (101-1t les trails:,, deja. appla;rfleilii
“chez les cyniques, deviennent encore ici plus manifestes ] se:il; :1 :
vif et immédiat de l'existence dont on ne cherche pas a aiey ader,.
coincidence du moi avec l'univers, congue comine une 111111.te, ‘(.l all—_
Jeurs impossible a atteindre, du progrés vers la sagesse. Ce reflux.
de Iessentialisme va laisser place 4 une vague nouvelle.

IV

Avec Tirruplion du néoplatonisme qui, & partir du II siécl‘c de-
notre ére, devient la philosophie dominante, on assiste en effet a un
complet renversement des valeurs. Le sentiment d’une réalité spiri-
tuelle infiniment vaste dont notre ame fait partie et avec laquelle-
elle communique par le fond d’elle-méme, 'idée que c’est 1a la réa--
lité vraie dont I’ame est écartée par son union avec le corps qui tui
en fait pérdre la connaissance, la saveur d’une expérience spirituelle:
qui laisse & ’homme le dégolt du mondg sensible et la croyance que
sa patrie est ailleurs, voila les puissants mouvements de sensibilite,.
qui, & des penseurs nourris de culture hellénique, ont fait chercher-
dans le platonisme une image du monde satisfaisante que d’autres,.
moins hellénisés, trouvaient plutét dans les religions orientales.

C’est dans ces conditions, au milieu d’une ferveur religieuse pres-
que sans exemple que Pont voit reparaitre le probleme de P’essence-
et de son rapport avec Lexistence; 1a est I'origine des spéculations qui
ont duré a travers fout le moyen age presque jusqu’a I’époque mo-
derne. Pour les saisir, il faut garder dans I'esprit I'idée de la valeur-
supeérieure que représente, pour un Helléne, I’ image du cosmos, de
cette structure parfaitement ordonnée: quel que soil Ie dédain ou
Plotin tient les chases corporelles et sensibles, il n’en est pas moins:
xtrai qu’il ne peut entendre dire par les gnostiques, sans une protesta-
tion indignée, que le monde est mauvais et oeuvre d’'un mauvais dé--
miurge. Pas plus qu’il ne le déclare mauvais, il ne le déclare illusoire:
a la maniere des houddhistes; si bien que le salut ne consiste pas,
comme chez les bouddhistes, & prendre conscience de cette illusion
pour rentre.r dans Tindéterminé du nirvana, mais & transfigurer le
$:nd]e Se:ll'JSIbllle en un monde 'intfelligihle, c’est-a-dire en un monde qui

plus les imites et Ies' déficiences du monde sensible, ou la di--
e e
mutuelle des idées: d::ms le mondel S . mdwfdui sl o

: ensible lui-méme,

‘s s ces traits sont
déja symbolisés par le sympathie entre les parties.
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g Lan . . S e

s B o o ellghle, dne 1o mordecnele ol
"oy : solument, non point essence d’un
831515““4 auquel elle serait rclative: c’est I’ essence existante par
elle - méme de Platon. Elle est non seulement objet de I intel-
ligence; clle est DIintelligence elle-méme, I’intelligence identique
a I inlelligible. On trouve chez Plotin trois modes d’ existence,
dont deux sont en dehors de Pessencect le troisieme est le mode
d’exislence de D'essence. Au-dessus de I’essence est I’ Un, dans le-
quel se perdent toutes les différences parce qu’il est la source de ces
diff crences et qui n'offre rien de déterminé. Au dessous de 'essence
est la matiere, qui recoit les reflets de I'essence, mais qui, impassi-
ble comme un miroir, est incapable de garder cn elle ces reflets et
de s’unir a eux. Cest enlre les deux que se place I'essence qui existe
en soi el par soi, qui a en elle-méme sa raison d’étre; nous sommes
au niveau de lessentialisme platonicien. '

Pourtant le reflux s’annonce déja chez certains néoplatoniciens
du V siécle, ceux qui veulent unir Platon et Aristote. Ceite union
a pour résultat de faire une place, a cote de la métaphysique de
Vintelligible, & la physique péripatéticienne de T'essence, et .('le dor}—
ner ainsi plus de réalité a la chose sensible. On concilie en.hlerarclu-
sant; on admet, au-dessous de I'ldée platonicienne, 'paradlgn-m tran-
scendant de la chose sensible, la forme aristotélicienne qui en est

Pimage et qui est essence de cette chose.

V

Toule la cous[rucﬁml métaphysique du 'ué(?plalplfl'sme etl, l;l\st::‘
elle, sa théorie de 'essence, rcposai't 5.111" l_a 1.l1eor10 d(.: lci:?ligasiﬂ' lui-
lon laquelle chaque degré de 12 Eealls .e'la'lt Conm‘lfm rayonnement
méme et produisait la réalité dj (tl‘(l}'e mtcn'?u‘l_' tl;:;isme (écl{e e
quil ignorail. A partir de la diffusicn du L']E(S]n s d(;nrme' e
physique interfére avec le dogme deglajeres it 5

- ible, créés par la
premier cffet de conférer aux ‘étres du monde seumbl(e}, C 'alitlf:‘ e
: SR : : e de re
puissance et la volonté infinies de Dieu, unc Va]::iérc En revanche,
ne DIOll\"licnt avoir les reflets des Idées dans la mé :
L & .

1
i ‘siiité dans ce quon pour=
i 3 roduit une certaine ambigitite da Ju'e 9iE
B JPessence. Car ou bien s

1 - e
rait appeler le statut llletaph}isu'["e ¢ de droit son existence, cé
sence est existante par elle-meme, clle a Dieu, ou plutot Dieu Tui-
qui veut dire qu'elle est incréée, ega} % a' u‘méme niveau d’exi-
méme; ou bien I'essence est une créature, dgnnérent a ce plobleme
3 5 [
. 1 olution que
Stence que tout élre crec. La s

‘
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les philosophes du XIII siécle e-él de méme SCEIS', 1‘11als: bl-{lmt Pl}lf 1‘11“
== le voir chez les derniers ncoplatoniciens.
dicale que nous vem_ms t L B D ontee
lls désagrégent, ils dissocient I'essence, dlblllzgua“ o e
Pldée exemplaire, qui est Dieu lui-méme, et IESSCI}CQ d(i,b choses (‘on
la découverte est, comme chez Aristote, la SOll}ll(E)ll d111’1 probim.ne
de physique. Saint Bonaventure, par exemple, distingue lclxemplalre
des choses de leur essence, quand il écrit: « Deus perfectius cogno-
scit res per similitudines illas (7) quam cugnosce'rct. per s_uas: essen-
tias » (8); lessence d’une chose n’est que sa qulddl‘tc ,(111'1 n’est pas
séparable de la chose que par abstraction; quanl‘a I'ldée, elle est
non seulement lessence, mais P’essence imitable. Mais comment pour-
rait-il y avoir pluralité d’Idées dans l'unité de Dieu? Saint Bona-
venture répond: les Idées ne sont pas distinctes en Dieu « nisi secun-
dum rationem intelligendi... Omnes rationes in Deo esse unum quid,
sed non unam ideam sive rationem sed plures » (9). Ainsi la plurali-
té des Idées vient de la pluralité des points de vue sous lesquels une
intelligence peut considérer Dieu comme exemplaire des étres; c’est
pour elle seulement que cette pluralité est dispersion, et c’est pauvre-
té, non richesse. On trouve chez saint Thomas une distinction de mé-
me genre enire « forma exemplaris » et «forma inhaerens » (10). Et
peut-étre les trois degrés distingués par Henri de Gand, « Deus tan-
quam exemplar, Exemplata (Idées), Existentia », ol1, en séparant dans
les deux premiers Dieu des Idées, il semble se rapprocher du plato-
nisme, ne I’éloignent-ils pas beaucoup des théories précitées, qui font
la méme distinction, quoique moins tranchées (11). L’Idée reste en
tout cas loin du concept humain: « C’est par isolement, écrit M.
Rabeau, que les exemplaires deviennent des types généraux, des abs-
iraits, sans P'existence concréte ni de P'absolu, ni des objets ». (12)
On peut voir maintenant les conséquences de cette scission dans
la théorie de I'essence: d’une part, du cote théologique, un platonis-
me admettant en Dieu 1’équivalent d’un monde intelligible; d’autre
part, du céte physique, un péripatétisme admettant Pessence comme
quiddité des choses; mais ni’'un nilautre ne servent en rien au pro-
grés de Pesprit. L’Tdée est trop haute, et, absorhée dans I'immensité de

—_—

e (7) 11 s'agit ici de similitudo quae est exemplativa rerum, c'est-d-dire des
Idées. -
(8) De scientia Christi, qu. 2 ad 9.
(9) I Sentent., dist. 35, qu. 3, conclus.

(10) Cf. Aussi les textes cités par Gilson, Tndex i isi
(11) Paulus, Henri de Gand, p. 91, 265,,29:1. Ayt caieson, S

(13) Le jugement d’existence, p. 111-112,
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comnie chez Platon, 4 Pintuition in-

R 18 le role qu'elle jouait encore chez Plotin.
Dautre part, T'essence quiddité du péripatétisme,
qualités et les a

Dieu, elle n’esi plus accessible,
tellectuelle; elle ne joue plus le

. cachée sous les
LESTi ceidents, n'est elle aussi que 'objet d’une affirmation
de principe, el elle reste inaccessible a Pesprit.

Le g'cflux de I'essentinlisme qui se manifeste dans la période la
plus brillante du moyen age correspond a la position d’Aristote, avec
loutes ses diflicultés. Le Dieu d’Aristote se pense lui-méme, mais
I’homme ne participe en rien a celte pensée, et n’entrevoit Dieu que
dans son rapport aux choses, a titre de cause finale; la quiddité des
choses explique rationnellement leur nature. Dans ces conditions, on
comprend, sans que j’insiste, comment le reflux continue et atteint
un maximum dans le nominalisme du XIV siécle qui est spirituel-
lement parent du stoicisme dont I'impatience contre toute dogmati-
que transcendante montre Paffinilé avee I'existentialisme.

VI

Une nouvelle vague de platonisme se gonfle au XV et XVII siecle.
D’abord, presque purement érudil, le mouvement prend son. sens
philosophique avec Descartes. Si nous voulons saisir sa doctrine dans
ensemble historique que nous essayons de dégager, nous verrons
que Descartes cherche des conditions telles que la C(fm-lalssance des
esscnces puisse jouer le role méthodique qu’elles qnl a jouer dans la.
connaissance (que Platon avail essayé .de leur. f'al.re ‘](.mcr) i)t: pour
cela, qu’elles ne se perdent ni dans Iimmensité infinie \dcl 10‘11 ll':j.
dans la nature mysléricuse qui est au fonfl des choses. 2 a‘ :;1@1:&&
ére de ces conditions répond celte these, si solcnnell?n.len-l a lI‘lII 5
dans une leltre & Mersenne, theése maitresse du ca}‘lcsTln:isnl(c;ﬁ( :,w‘[
création par Dieu des vérités éternelles ouI-'cssen'c(i]sl.)I (:;::S c{“ 5
fin a toute spéculation théologique sur les T'( ees 0\‘—‘ I :uc e
en mettant les essences au méme niveau 1_11(:&?1.1)!1}.51(1‘:0« Ivmies e
ment divin. La seconde con-di!io? est Za;:‘sf;:ﬁ;lcfti ph o
muables natures » sont 'objet d,unc'.: e
quelles sont trasparentes pour eSS te sous une forme bicn

T cssentialisme, chez Descarlcs, 5¢ e Ifaihqqflkncc des essences,
différente de celle du néoplalonisme, = Corll‘nns‘ia; montée cui doit
loin d’¢tre comme chez Plotin une ,slya“m;f le point de départ d'une
amencr PAme jusqua lunion avee JiUILSE 5 ucture de: la nature.
science constructive qui permet de sa_ls:lr(;m-maton T
Descartes réalisa la méthode progressive
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Llessence carlésienne permet de substituer & la physique peripateti-
: B alla- Tessence des corps n’est plus cette mul-
cienne une physique nouy elle; l'essence (' ! - oA e obiet
tiplicité d’entilés mystéricuses ct impeénétrables, c'est Ietendue, obje
selon Descartes d’une idée claire et distincte. . : &

Il y a pourtant une difficulté: l'essence, chez llalou;, se posatl
d’elle-méme comme existante; elle n’a, chez Descarles, que le statut
d'un possible. La perception de I'essence 11’111}1311(1l1° pas ‘_1“_‘“11 ‘lf’
juge existante. Descartes, par le doute 1]11':1110(11(11'[(:,.}.1 pris soin (Ql ¢-
carter tous les jugements d’exislence; il a monire ainsl que c¢ Iest
pas par lintermédiaire des existants que l'on parvienl a Lessence;
on Patteint directement; en revanche, Pon n’atleint par elle aucune:
existence. Il y a 1a un vice, assurément grave, de la pensée car-tc—
sienne, et, dés le début, on n’a pas manque le caraclére arbilraire
de ses explications en matiére physique, puisqu’il il ne concoil le

. corps que par son essence, qui est I'étendue, et que celle ¢lendue n'est
qu'un possible. Il est vrai que toute la mélaphysique est un essai pour
résoudre la difficulté. La connaissance par Lessence resterait celle
d’un possible el non d’un existant, et il y aurail une cloison ¢tanche
enlre les jugements purement intellectuels et les jugements portant
sur le réel (lous suspendus d’ailleurs par le doute méthodique) s'il
n’y avait un cas privilégié dans lequel la connaissance de l'essence
entraine immédiatement celle de I'existence (Cogilo ergo sum), et si
I'on ne pouvait passer, de ce premier jugment d’existence, a d’aulres
jugements d’existence, sur Dieu d’abord, puis sur la matiere. C’est
ainsi qu’il pense avoir le droil de conférer I'existence a une physique
des tourbillens, dont les principes sont fondés a priori sur la connais-
sance de celte essence et resteraienl exacls méme si & cetle essence
ne correspondait aucune reéalilé.

Je ne pousserai pas plus loin le tableau historique de ces gran-
des vagues de pensée qui raménent périodiquement la considération
de I’ essence pour refluer ensuite progressivement vers I’ existentia-
lisme; de Plalon aux Stoiciens, ‘du néoplatonisme au nominalisme,
il y a une sorte d’évolution par contraste qui parait enfermer quel-
que nécessité; une nouvelle vague commence avec Descartes, dont
on pourrait poursuivre Ihistoire. Je voudrais seulement présenter
deux conclusions; la premiére concerne I'opposition entre ‘Aristote et
Descartes, qui m’a servi de théme: Pissue de I’aristotélisme a prou-
vé par deux fois, au III siécle avant notre ére et au XIII siecle, que,
des que I'on fait du jugement d’existence le fait primaire, il est im-
possible de passer & I'essence; I'échec de cet effort aboutit & un na-
turalisme, qui s’en tient au jugement d’existence: mais alors on est
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porté a laisser de cote la contemplation pour I’
rique })our lfz voie opératoire. Le Jugement qui pose lessence doit
donc €tre primilif; il pose une existence d’un aulre ordi‘e n;lue I'exi-
stence du donné expérimental; le danger, c’est que ces essences vc;nl
se perdre c.ialls I'unité divine; les efforts de Descartes pour 'es main-
tenir au niveau de la connaissance humaine I'ont mal conduit dans
linterprétation des phénomeénes physiques; et peu apres lui, or voit
se produire un processus analogue a celui que j’ai constalé chez

action, la voie théo-

saint Bonaventure; I’étendue carlésienne devient, chez Spinoza, un at-

tribul de Dieu, chez Malebranche, ’étendue intelligibie en Dieu; le
mouvement naturaliste du XVIII siécle devait suivre de pres. Loppo-

sition enlre Aristote et Descartes n’est donc pas résolue; il y a 1a

ccmme une dialectique interne qui est plus forte que loui systéme:
Platon, Plotin, Descartes pensent que, pour comprendre les choses,
il faul prendre du champ et séparer d’elles et qu'on les gagnera en

‘paraissant les perdre; les Stoiciens, les nominalistes, les philosophes

du XVIII siécle pensent que cette recherche de I'essence nous éloi-

gne définitivemente des choses et qu’il faut revenir aux choses me-

mes.
Ma seconde conclusion complétera la premiere: les fails con-
temporains montrent, a mon avis, que T’on ne peut pas supprimer

_cette recherche de essence. Clest ce quont tenté Mach en physique

et Rauh en morale: il ne semble pas qu’ils soient actuellemenl sui-
2 : adhe ;
vis. Ceux des penseurs contemporains qui veulent le plus adherer a

Texistence pure, se coller en quelque sorte 3 elle, ne’ peuvent fairc

que ’existence humaine ne soit celle d’un espri't (f:e que M. Sarla:e
appelle le Pour Soi); le sentiment violent de la ‘def;‘lmence dE If‘ ::lomh-
tion humaine, effort impuissant de P’homme ? s-accrochc-u a tu sn(;
lide sont les symptomes d’un décalage entre 'existence p‘:lgrz,i‘-z :::t
norme qui, si vaguemente et si formellement con-(;,ue {II.' ‘mémé
montre Pexistence humaine gravitant vers sa propre esseice.

si elle échoue a Patteintre.
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« LO SPECCHIO DELLA PAROLA , DI KIERKEGAARD

Con questo titolo, I'editore Fussi di Firenze ha pul)hliv.at(.) uno dei
pit importanti discorsi edificanti del fondatore dell’esistenzialismo, che
nel testo danese suona: Til Selvproevelse, Samlidigen Anbefalet (Per
una prova di se stesso, raccomandata ai contempo ranei). Il titolo dato a
tutto il lavoro & propriamente quello del primo capilolo: Lo specchio
della parola, che in effetti esprime il temafondamentale del discorso.
Importante discorso: in esso, come negli altri scritti edificanti, pitt che-
nelle opere sirettamente filosofiche, ¢ dato cogliere la sostanza del
pensiero antintellettualistico di Kierkegaard e il carattere della sua
religiosita di lulerano, che vuole, come ¢ stato detto (1), “ritornare
a Lutero oltre il luteranesimo”. Contro quelle che riliene deviazioni
¢ fraintendimenli, il pensatore danese vuole restaurare lo spirito del-
Pinsegnamento di Lutero, “uomo di Dio e uomo di fede”, “anima
retta la cui vita ¢ fatta di opere”. Il quale, proclamando che P'uomo
si salva solo per la fede, voleva, non gia sopprimere le opere, ma
scinderle dal merito, liberarle da quelle contaminazioni *in cui
s’ era traviato il medio evo” (leggi il cattolicesimo): “I’ipocrisia,
il merito immaginario, I'ozio”. E cosi Pinsegnamento pilt profondo
di Lutero s’accorda con quello di S. Giacomo Apostolo, che nell’Epi-
stola (I cap., v. 22) scrive: “mettete in pratica la parola e non vi ac-
contenlate di ascoltarla™ Ma, per metterla in pratica, bisogna innan-
zitullo ascoltarla o leggerla. “Ia parola di Dio & lo specchio dove (i
devi guardare quando leggi o ascolti”: “essa (i ¢ stata dala perche
tu la melta in pratica, e non perché¢ ti abbandoni all’esegesi delle
sue oscurita” “Se fi c¢i immergi da scienziato. armato di dizionari e
fh comm'en{i, non la leggsi veramente™: e cosi tu guardi lo specchio.
invece (1-1 guardare te stesso nello specchio della parola. Se la tua pre-
occupazione ¢ di stabilire {ra le tante interpretazioni quella giusta,.

per po1 metlerla in pratica la parola, vuol dire che fu guadagni tem.-
Po con un soiterfugio. '

() Cfr. 3. Wanr, Etudes kierkegaardiennes, Paris, 1938, n. 377
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-Ma non ci sono fanti passi oscuri nella Scrittura?

; ltri el Cerlamente;
. = . - 3 s . & 5
perd ce ne sono altri che anche P'innocente pit limitalo puod inlen-

dere senza i"atica.. E siccome “la parola di Dio ti ¢ stata data perche
la metta In pratica® tu devi metterli subito allopera, devi dirti:
« Devo sulnt_o‘ esaudire questo desiderio, poi vedrd cosa ayverra di
queste oscurita; come polrei mettermi ad ésaminarle senza esaudire.
il voto che ho capilo esattamente! ». “In altre parole, quando tu leggi
la parola di Dio, quel che ti obbliga, non sono i passi oscuri, ma
quello che tu capisci; e tu devi conformartici immediatamente”. Co--
si, non preoccuparti delle varie interpretazioni, sii solo con la paro-
la: “se non si ¢ soli con la parola di Dio, non la si legge... O esser
soli con la Sacra Scriltura, o se no, allora tu non leggi la Sacra Scrit-
fura”. i
Come si vede nessuna funzione, anzi nessuna ragion d’essere, ha
la Chiesa per Kierkegaard: il singolo si rapporta diretlamente a Dio,
senza alcun intermediario. Che ¢ la tesi fondamentale del protestan-
tesimo. Tesi prolestante, che pero si sostanzia dei temi propri del
movimento pietista. Il quale, si sa, reagisce all’orlodossia luterana,
che, costrelta ad organizzarsi in chiesa e a darsi un corpo di dottri-
ne, era finita in un astratto dogmalismo e in un verimso,formalii
smo (“seconda edizione scolastica”): “un miserevole doppione del
cattolicesimo”, dira un illustre storico protestante, A. Harnac_k, _ne!-
la sua opera L’essenzq del Cristianesimo (2). Alla sua origin-arra ispi-
razione di religione interiore, libera, personale, vogh‘ono 1'1c?ndurre-
i pietisti il degenere luteranesimo. La teologia non ¢ !"'Ol)l'lanl?rlfe
una scienza, ma un’espericnza di vita e un’azmne. (“eine leh(?.l ige:
Erfahrung und- Uebung”, al dire di Arndt).?sTon 5111"&tta fsolo O(il cer:
dere in Cristo, ma di vivere in Cristo, e fa-r vivere CI'I-SlO in n ;n 2
gola ¢ norma della vita di ogni uomo e il santo.e v%vente ese n:?hg
di Cristo. Non si tratta solo di essere (.ﬁscepolo (}1 Cmit;)’ ;m;:mace
e soprattutto imitatore di Tui; anzi, il vero dlsce_p? mio (“‘::.‘9]10—
di Cristo & colui che lo imita: “Co‘lui e ‘zuo}e'esfleg;lza “sola lﬁdes"
10 mj segua” (Giov. XII, 206). E-cof’l, dal D.l'“;‘f'lﬁio di opere.
si passa a quello della “fides viva“, c?]e aa I_l l; Francke, gli Jaeger.
Questo propugnarono gli Arndt. '111_31.10"0 Aichael Pedersen Kier-
1 fratelli Moravi; questo inculeo il pietista St'o‘wo]c inculcare in
kegaard nell’animo del piccolo Soeren; € ?u.cc del discorso che stia-
noi, con Ia sua calda e brillante parola. cilba

e

S t
(2) "Rine kiimmerliche Doublet ;
Christentums, TLeipzig, dritte Aufl. 1900, D

izi i Das Wesen des
e des Katholizismus cfr.

18%.
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mo esaminando. Il suo pensiero — noa certo quello delle opere pretta-

mente filosofiche, ma questo dei discors ediﬁcan?i o LOACLI (DUOND
pensiero. Bisognerebbe fare sforzi crculei' per Jnciwu}!.a_arc cllual.r:tl)'sa
di originale nel presente scritlo (oltre, s’intende, a‘ll 1{1(:(.1nt0nd.1b11e
<tile di scriltore di valore): i temi e le argomentazioni li possiamo
ritrovare, quasi identici, nell’opera capitale di Jean Arndt Il veroicris
stianesimo, o nei Piq desideria di Filippo Giacomo Spener, e di allri
pielisti. ' 95 -_
Si dira che la rivalutazione delle opere contro il principio della
“sola fides” dell’ortodossia luterana indica un orientamento calloli-
co del fondatore dell’esistenzialismo? Innanzitutto non si dimentichi
¢he Kierkegaard, con gli altri pietisli, resla fedelissimo al dogma del-
la “Confessione di Augusta” e conserva i principi fondamentali del
Juteranesimo: il disprezzo per il papalo, la negazione della Chiesa,
il richiamo all’autorita della sola Sacra Scritlura, la giustificazione
per la fede-fiducia. Inoltre, per quanto riguarda la rivalutazione del-
le opere, noteremo che per il pensatore danese quesle devono essere
offerte solo come “testimonianza della verita”, e non gia per farsene
un merito, come, a suo dire, inculca il cattolicesimo (cfr. pp. 42-44).
“Se qualcuno facesse a Dio questa preghiera: « Non mi vorrai accor-
dare di dare tutti i miei beni aji poveri? Non che io voglia farmene
un merito, ben lungi; confesso in piena umiltd che se mai sard nel
numero dei beali, sara per grazia, esatlamente come il ladrone sulla
croce; ma non vorrai accordarmi di dare i miei beni per poter con-
tribuire senza riserva a promuevere il Tuo regno quaggiut? » — que-
sto lingnaggio, per parlare con Lutero, cioé a dispelto di Satana, dei
giornali e dell’onorevole pubblico (poiché & passato il tempo del pa-
pa), a dispetto delle ragionevoli obiezioni religiose o profane di tulti
gli uomini e di tutte le donne intelligenti, questo linguaggio sarebbe
gradito a Dio” (p. 42). E pil oltre: “La vera dottrina luterana... si
cconformava al cristianesimo la cui esigenza & la seguente: la tua vita
-flov.:rel?l1e piu rigorosamente possibile esprimere le opere, ¢ una cosa
e richiesta piu di ogni altra, & che confessi umiliandoti: « Eppure
sono salvo per grazia». Fu aborrita la teoria del meri-
to nella quale s’era fuorviato il medioevo?” (pagi-

na 44) (3). F
Insomma, Lutero — nellinterpretazione che ne da il pensatore
e T o e
_ a dottrina della Chiesa caltolica —

(3) La spaziatura & mia.
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scinderle dal merito: ¢ solo un malinteso ha fatto credere che il rie
formatore abbia volutg sciogliere il cristiano dalle opere. Quindi
Kierkegaard — con tutto il movimentg pietista — intende interpreta-
re nel suo vero senso la parola di Lutero e ristabilire il luteranesimo
nel suo piu riposto e profondo significato. _
Scrive il protestante Harnack: « Il protestantesimo & stato co-
stretlo, per reazione al cattolicesimo, a mettere Laccento esclusiva-
mente sull’inleriorita della religione e sulla “sola fides”; ma é sem-
pre pericoloso formulare una doltrina in reciso contrasto con un’al-
tra. All'uomo del volgo non dispiaceva sent're che le “opere buone”
mon sono necessarie, che anzi possono essere pericolose per I'anima.
Del comodo equivoco che ne derivd Lutero non é responsabile; ma
fin da principio, per la morale rilassata e la mancanza di serieta nel-
Iopera di santificazione, le chiese riformate tedesche dettero luogo a
lagnanze. Il detto: “Se mi amale, seguite i miei comandamenti” fu in-
. debitamente messo in disparte. E’ stato il Pietismo, il primo, a ricono-
scergli la sua centrale significazione. Fino allora, per I’'opposizione
alla doltrina cattolica della giustificazione per le opere, il pendolo
della condotta della vita era precipitato dalla parte opposta. Ma la
religione non & solamente disposizione dell’anima, ma disposizim}e
e azione, fede che ¢ operante nella santificazione e nell’amore: di c.lb
debbono sempre pitl convincersi i cristiani evangelici, se non voglio-
Tno essere biasimati» (4). =
Qui ¢ evidente che la polemica contro il princip{o orlodoss? dfl'
la “sola fides” & una critica interna al p-rotestant_(-:sqnn, una 1.1ta in
famiglia, per cosi dire. Meglio sarebbe direc un chlarm‘letntct) dtc‘;SiIJI;f;—
pri principi e uno sviluppo, interno e spon'tanfio,.de] PO '
E non gia un incamminarsi verso il catt'olfcesmo. e e
: L e 4 — )
In ultima analisi, Kierkegaard plellstzt : it'ltl 8:03205; i
'fﬂtri DIERSR pu?o.pl.'()t%tante;'afldzle Ss?qmlu{(;r;na dominante ai
in lotta gli altri pietisti — con L'ortodossis

'Suoi tempi.

e e e AL A

(4) Das Wesen les Cht., cit. p. 180-



RECENTI PUBBLICAZIONI ITALIANE
SULL’ ESISTENZIALISMO

ABRAGNANO NiIcora, Filosofia, religione, sciensa. (Torino, Taylor, 1947, -8°, pp.
200).

_ Introduzione all'esislenzialismo. (2* ediz. Torino, Taylor, 1947, -8°, pp.
215). .

— Il problema filosofico della scienza. (Nel vol. di vari autori st I'onda-~
menti logici della scienza », Torino, De Silva, 1947, pp. 137-161).

—  Esistenzialismo posilivo. (Torino, Taylor, 1948, -8°, pp. 47).

— Nola sui termini « Scienza », « Conoscenza », « Mondo ». (« Rivisla di
Filosofia », gennaio-marzo, 1948, pp. 3-10).

— Verso il nuovo Illuminismo: John Dewey. (« Riv. di Filosofia », ott.-
dic. 1948, pp. 313-325). [E’ I'introduz. premessa alla traduz. i_ial. par-
ziale dell'opera del D.: Esperienza e Nalura. Torino, Paravia, 1948)].

— Finitudine e problemalicilda. (« Atli del Congr. Intern. di Filosofia pro-
mosso dall’Ist. di Studi Filos. in Roma, 15-20~-nov. 1946 », vol. II, Mi-
lano, Castellani, 1948, pp. 11-22),

— Llesistenzialismo nella filosofia conlemporanca. (« Giornale critico d.
filosofia italiana », 1949, n. 3, nn. 307-328).

ATTI DEL CONGRESSO INTERNAZIONALE DI F'FLOSOFTA, promosso dall'Ist. di Studi TFi-
losofici (Roma, 1520 nov. 1946). Vol. II:L'esislenzialismo. A cura di T.
Castelli. Milano, Caslellani, 1948, 8°, pn. 577.

ATTr DEL XV (CONGRESS0O NAZIONALE DI FILOSOFIA (Messina, 26-29 sett. 1948): Crisi

dellg civilld, ragione e irrazionalismo. Messina-Firenze, d’Anna, 1949,
8°, pp. XVI, 665.

AcTA PONT. ACADEMIAE ROMANAE S. THOMAE AQ. - Nova series, vol. XIIT: [Zsi~

stenzialismo. (Atli della seitimana di studio indelia dall’Accademia di
S. Tommaso, 8-13 aprile 1947). Torino, Marietti, 1947, 8°, np. 237.

BATTAGLIA FELICE, L'esistenzialismo e il problema morale. Lezioni tenute nel-

I'Universita di Bologna nell’anno accad. 1945-46. (Bologna, U.P.E.B.
del dott. Cesare Zuffi, Edizioni universitarie, 1947, 8°, pp. 222). Secon-

Sono qui indicate aloune pnbblicazioni apparse in Ttalia dagli ultimi del 1946 ai primi del 1949. Il

presente elenco non & completo, perchd ¢i @ manecato il tempo per approfondire la ricerca; riteniamo tut-
tavia che possa lo stesso riuscire di qualche utilita,
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da ediz., interamente rifatt i g or
SR e So’afmt.:oé&:tolo. Il problema morale mnell'esi-

Il . T : ¥ s =

— N. Berdiaeff U'ullimo platonico. (« Studi Senesi
fasc. unico 1948). TR g

— [Lodierna crisi della filosofia. (« Convivium », 1948, n. 1, pp. 25-29).

‘Bospio NORBERTO, Di un nuovo esislenzialismo. (« L'acropoli n, Napoli, n. 16,
aprile 1946).

__ TFilosofia e cullura. («La Rassegna d’Italia », Milano, agosto 1946).
— Tre brevi scritli di Heidegger. (« Riv. di filosofia », m. 3, 1948).

“BonG10ANNT FausTo M., Sul concelto di legge morale in S. Agostino € S. Tom-
maso; Sul concetlo di obbedienza; Crisi e responsabilitd. (Tre saggi

nel vol. « Filosofia e Cristianesimo », Atti del 1T Convegno ital. di stu-
di filosofici cristiani, Milano, Marzorati, 1947).

__ Esislenza e lrascendenza. (« Atti del Congr. intern. di Filosofia, pro-
mosso dall'Ist, di Studi Filos., in Roma, 15-20 nov. 1946 »; vol. 11, Mi-
lano, Castellani, 1948, pp. 101-111).

—  Lesigensa psicagoyica della filosofia. (Nel vol. « Attualita filosofiche »,
Atti del 11I Convegno di Studi flosofici cristiani tra professori uni-
versitari. Padova, Editoria Liviana, 1948, pD. 915-230).

— Motivi delle speransa. (« Giorn. di metafisica », D. 1, 1948).

oblemalicismo. Studi sulla filosofia

| STAV ! ismo al PV
BONTADINI GusTAvO, Dall’attualisn L e ok, 8, D. 1T, 363).

ital. contemporanea. (Brescia, La

— La posizione dell esistenzialismo nella filosofie ‘conten.tpsm-agec{zi.m(s« n\ll;l
ti del Congr. intern. di Filosofia, promossa dall'Ist. ?9110. tu) i 113-'1’28)
Roma, 15-20 nov. 19467, vol. II, Milano, Castellani, 1948, DP: ;

' i 57 67-188;

ior it _ filos. ital. », 1. 1.2, 1947, pp- 167-188;

R Cl;}li{i)ts? eﬁl?opem », & Ccura della Fondazione
Sansoni, 1948).

— Gentile e noi. (
e nel vol. « G. Gentile, La Viia ¥
Gentile per gli studi filosofici, Firenze

1949. « Maestri del pensiero ).

Buccerr STEFANIA, Berdjacev. (Brescia La Scuola,

i i . oidi. (Milano, Monda-
“CANTONI REMo, Crisi delluomo. 11 pensicro di Dostojevskji. (Alilano, :
i dori, 1948).
P. Sarire. (Saggio introd. alla traduz.

i o £ i s
i ﬁffl ﬁli%if‘ﬁﬁgﬁfiﬁ g‘ﬂlﬁff?e ri;ur“ Baudelaire Milano, MondadorL 1947)

C re . i
= i - Intern. di Filoso-
— Dostojevskij ¢ I‘csisren:ialismo. (& Athl d% C‘t;n%_% et 046 », 2

: ﬁa‘ J mds}so dall'lst. di studi Filos. in hon
, pro -
i 1948).

11, Milano, Castellani, ) e

: : - ofici », gen-
— I womo assurdo di 4 wert Camus: (¢ Studi filos 2

pp. 72-87).
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— Franz Kafka e la crisi dell'umanesimo. (« Studi filosofici », n. 3, 1948)..

_ La cosciensa inquiela. S. Kierkegaard. (Milano, Mondadori, 1949, in
-8°, pp 431).

CANTORO UMBERTO, Variazioni sull'angoscia di Kierkegaard. (Padova, Editoria
Liviana, 1938, in -16°, pp. 64).

CARLINI ARMANDO, Motivi spirituali dell’esistenszialismo. {« Atti '(lel Congr. -Tn-
tern. di Filosofia, promosso dall'Ist. di Studi Filos.; in Roma, 15-20
nov. 1946 », vol. II, Milano, Castellani, 1948, pp. 167-175).

__ Lesislenzialismo: significato e aspelli. (« Nuova Antologia », fehbr.
1947, pp. 186-196). :

— Mistici e moralisti dell! esistenzialismo. « Nuova Antologia », 1. 6,
1948).

— Il punto di parlenza della vicerca filosofica. (« Attualita flosofiche »,
Atti del IIT Convegno di studi filos. cristiani tra professori universita-
ri. Padova, Edit. Liviana, 1948, pp. 231-235).

CasTELLI ENRICO, Il lempo esaurilo. (Roma, Edizioni della Bussola, 1947, in
-16°, pp. 105).

— Introduzione ad una fenomenologia della nostra epoca. (Firenze, Fus-
si, 1948, in -16°, pp. 133).

— Existentialisme (héologique. (Paris, Herman, 1948, in -8°, pp. 96..

— Esislensialismo e Cristianesimo. (« Aiti del Congr. Intern. di Filosofia,
promosso dall’Ist. di Studi Filos., in Roma 15-20 nov. 1946 », vol. 2°.
Milano, Castellani, 1948; pp. 177-180).

— Il presupposto della filosofia medioevale. (« Filosofia e Cristianesimo »,,

Atti del IT Convegno.ital: di studi filos. cristiani. Milano, Marzorali,.
1947; pp. 174-178).

CHIAVACCI GAETANO, 11 pensiero di Carlo Michelstaedier. (« Atli del Congr. In-

tern. di Filos., promosso dall'Ist, di St. Filos., in Roma 15-20 nov.
1946 », vol. 2°, Milano, Caslellani, 1948; pp. 181-188).

C. Micheistaedler e il problema dellg persuasione. (« Leonardo »
gno-ag. 1947, pp. 129-146)

, giu-

CHIopr PIETRO, L'esistenzialismo di Heidegger. (Torino Taylor, 1947, -8°; pa-
gine 207). ’ S oD

1
DELL'ORO ANGELO MARos, L'esistenzialism
lotti, 1948, in -16°;
per tutti », n. 18).

X 0 filosofia alla moda. Milano, Caval-
pp. 125, (« Biblioteca minima di cultura, popolare

FABRO CORNELIO, Kierkegaard, poeta-teologo dell

; Annunciazione i
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— [oi et raison dans Uoeuvre de Kierke
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t. 32, Juillet 1948, pp. 169-206).
FaLcoNt CARLO, J. P. Sartre. (Modena, Guanda, 1949, in -16° pp. 296)
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los., promosso dall'Ist. di St. Filos.,, Roma, 15-2
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LAZZARINI REIf.—\TO, Logica esislenzialislica e logica agonistica in Kierkegaard
(« Atti delgJ Congr. Intern. di Filos., promosso dall'Ist. di St. Filos.;
Roma, 15-20 nov. 1946 », vol. 2°, Milano, Castellani, 1948; pp. 313-319).

— La doltrina degli « status » nella filosofia mediocvale ¢ il concetio di
siluazione dell'esistenzialismo. (Nel vol. « Filosofia e Cristianesimo »,
Atti del IT Convegno Italiano di Studi Filosofici Cristiani, Milano, Mar-
zorati, 1947; pp. 232-239). '
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Tilosofici Cristiani tra professori universitari. Padova, Editoria Li-
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— Il dramma filosofico della- Germania. 2* ediz. del vol.: « Il momento
dell’educazione, Giudizio sull'esistenzialismo », 1938. (Padova, Cedam.
1948).

— Critica costrutliva dell'esistensialismo ateo. (« Giornale di -m'etaﬁsi-
ca», 1949, m. 1, 2, 3, e in opuscolo a parte. Torino, Soc. Editrice In-

ternazionale, 1949).

VANNT-ROVIGHT S-OFI.-\, Husserl. Brescia, La Scuola, 1947, in -16°% pp. 176.
— «Lessere e il nulla» di J. P. Sartre. («Riv. di filos. neoseol. n, Mila-
no, 1948, n. 1; pp. 73-90).

VEDALDI ARaaxpo, Esistenszialismo. Verona.
gine 174).

A Lecce, editore, 1947, in -8%: pa-

! i dor, 1948,
— Essere gli allri. Discorso sull'esistenzialismo. Torino, Taylor,

in -8°; pp. 245).

TRADUZIONI

i Einaudi, 1916, in
K. Jaspens, La mia filosofia, irad. di 'R De Bosz\:, Torino, :
80 pp. NIL279; 2 ediz. ivi 1948

- 4 ‘0. VOL I (
S. KIERKEGAARD, Diario, a cura di C\ \I;i]’:??
Brescia, 1948, in -8% pp. CXAAL

T Fussi,
— Lo specchio della parola. Firenze

1834-1848). Morcelliana,

1948, in -16° PD- 143.

a di M. Corssen, Milano, Ediz. di Comu-
ale, a cur AL
X VII-173. s

ita 7, in 8% pp.
o, Ediz. di Comuuitd, 19475 10 DI

— La malaltia mort
nitd, 1947, in -8% DD

—  Timore e Tremore. Milan



130 NOTE E COMMENTI
N. BERDIAEY, Spirilo ¢ Liberta. Saggio di filosofia cristiana. Trad. di A. Mig-
giano. Milano, Ediz. di Comunita, 1947, in -8°; pp. 495.

J. P. SamtRE, Immagine e Coscienza. Psicologia fenomenologica dell'immagi-
nazione. Torino, Einaudi, 1948, in -8° pp. 288.

L. Scestov, Le rivelazioni della morte. Doslojevskij - Tolstol. Tivenze, Fussi,
1948, in -16° pp. 235.

K. LowitH, Da Hegel a Nielssche, trad. di G. Colli. Torino, Einaudi, 1949, in
-8°; pp. 637.




RECENSIONI

Mario UNTERSTEINER, I Syofisti, Toring,
Einaudi, 1949, pagg. 451,

Questo libro meriterebbe da parte
dello serivente pit lunga considera-
zione che non consenta il carattere
di queste note di sempiice informa-
zione. Ci riprometiiamo quindi di tox-
nare a parlarne in alira occasione.

In quest'ultimo decennio & questa
la seconda ampia trattazione che vie-
ne dedicata in LEuropa ai Sofisti da
noti cultori di studi greci. L'altra @
quella contenuta nel libro di Wil
helm Nestle, Vom Mythos sum Logos
(1940), di cui duecento su poco oltre
. che cinquecento pagine sono dedicate
appunto ai Sofisti. Ambedue hanno
dato la preferenza ad una trattaaio-
ne mro canite dei sofisti, con capitoli
distinti e autonomi. Questa preferen-
za. denunzia se non proprio una pre-
sa di posizione, una tendenza degli
studiosi nei conironti della questione
se i sofisti si possano considerare,
per quel che interessa la storia del-
la filosofia e della cultura greca, co-
me un tutto uno, o se ciascuno 0
taluno di quei maesiri del secolo V
a. C., presenti motivi, svolgimenti, fi-
nalita propri che non ne consentono
Passimilazione con gli altri. In 0gni
caso, una trattazione pro capile,
menire ha il vantaggio di accantona-
re quel divulgato motivo di una sofi-
Stica dispensiera di abilita retorico-
Praticha, o altro ancora pill estrin-
Seco, che secondo ia piu banale In-
terpretazione della presentazione pla-
lonica pota costituire per molto tem-
D0 11 denominatore comune di tuttl 1
appresentanti del movimento, Si PT€
sta, meglio all” illustrazione degli a-
SPetii differenziativi dell'oper? dliaigs

0 di essi.

L’A. dichiara nella «Premessa» che
la sua inchiesta non intende uscire
dalle linee fondamentali e dalle con-
clusioni generali della storiografia fi-
losofica che ha ritenuto di dovere ri-
conoscere come il risultato piu rile-
vante della Sofistica 'avvealo dell'u-
manesimo, e che pur non negando
che i sofisti si interessassero in qual-
che modo anche al problema del co-
smo, pone la sofistica su di un piano
ben differente da quello della prece-
denta filosofia della natura.

Con questa premessa il lettore po-
trebbe attendersi una riesposizione
di insieme delle pit note trattazioni
e presentazioni della sofistica, oppu-
re un’analisi ed esposizione facenti
capo direttamente al materiale docu-
mentario, a nuova conferma delle ve-
duie e delle conclusioni geralmente
accolle. Llinteresse e il carattere del
libro dell'Untersteiner non & questo.
Innanzi tutto esso non intende pre-
sentare una trattazione ne della So-
fistica nella varieta dei suoi in_teres-
si e atteggiamenti, ne di tutii 1 sofi-
sti, ma « limitare l'indagine :',ﬂle_ s:a-
le figure dei filosofi, compresi g‘h a-
nonimi, che hanno dato l‘llml}l?“tﬁ
a quel movimento ‘dl p_enmel? 01{;1131
noto con la denominazione di softsti-
can. Inoltre, sebbene il corredo e & lr:
mandi bibliografici siano .abbpn an-
tissimi (il libro ha il pregio di ?glﬁo-
gliere una ricca quanto scelt:: 11’1 \}5’_

wifia ﬁlologico-ﬁlosoﬁca}, essl Vi
gralls bill come testimonianza della
?22& informazione che st& a]laqqhzl\‘?:

S = he non come n-e{'g'“a
de} llhlfl.n: delle consideraziont svol-
dntge? azmrso della {rattazione.
1e ne}_ CO‘ e questa sta m\_'ece

1.’interes: : uel]‘intel'P"F-‘tﬂz“:'“e

e i sofisti ra questi
R:li frammenti del cofisti, e tra d
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principalmente di quelli di Protago-
ra e di Goigia, ai quali due @ dedi-
cata piu della meta del volume. La
trattazione si svolge quasi esclusiva-
mente sulla base dei frammenti e
delle testimouianze che si possano
considerare come risonanza piu di-
retta e, per cosi dire, letterale degli
scritti dei sofisti. Ci sembra tuttavia
che sia una perdita grave auella di
privarsi del vantaggio che puo pre-
sentare ai fini di una individuazione
e intelligenza in profondita dello in-
segnamento dei mageiori sofisti, l'u-
tilizzazione di un teste della eccezio-
nalita di Platone.

11 ripudio della piu superficiale in-
terpretazione del madteriale testimo-
niale platonico & certo un guadagno:
ma il tentativo di una diversa e pil
profonda localizzazione e valutazione
delle risonanze delle dottrine dei so-
fisti negli scrifti platonici sarebbe
stato altamente apprezzabile. Né que-
sti difettano di un materiale testimo-
niale per dare fondamento e svilup-
po ad un tentativo del genere. A par-
te le finalith e i risuliati di esso, il
* libro di Eugenio Dupréel, La legen-
de socralique et les sources de Pla-
ton (1922), ha il pregio di costituire
un saggio assai interessante in cue-
S10 Senso.

L'istanza speculativamente piu in-
teressante delllinchiesta deil'Unter-
steiner & di cogliere e mettere in ri-
lievo un inferesse e un probhlema co-
mune a cui Si possa, come a fonda-
mento, ricondurre la varieth di al-
tezgiamenti e di determinazioni doi-
trinali e culturali che i singoli rap-
presentanti dei movimento presenta-
no. Questo fondamento & presentato
e illustrato in tali termini e in un
ordine di inchieste tali che si do-
vrebbe riconoscere non soltanto come
autenticamente filosofico, ma come
attestante, nei sofisti maggiori alme-
no, un interesse teoretigo altrettanto
notevole quanto quello pratico iche
pit comunemente si riconosce come
proprio del loro insegnamento.

Questa istanza di mettere in rilie-
vo 1' aspetto filosofico-teoretico della
_ sofistica maggiore e di riconoscere in
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esso lelemento capace di risolvere in
sé interessi e atteggiamenti a prima
vista contrastanti tra loro, ci sembra
feconda di una presentazione piu
conveniente di quelle piu comune-
mente accreditate, nel quadro della
problematica filosofica del pensiero
greco dal sesto al quarto secolo a. C.

11 caratiere di questa nota non con-
sente alcun accenno ai criteri che
hanno guidato la {raitazione dell'A.
g al carattere delle considerazioni 2
delle argomentazioni in essa svolfe.
sia con riferimento all'interpretazio-
ne e illustrazione di termini e propo-
sizioni del materiale -documentario
diretto, sia con riferimento alla let-
teratura storiografica sulla filosoliu
greca. Il lettore trovera nel libro ol-
ire che una conoscenza della culiura
greca e del suo spirito ampia e si-
cura, considerazioni interessanti ¢ a-
cute che svolgono spunti e melitonc
in luce prospettive capaci di indiriz-
zare ad una intelligenza in profon-
dita di alcuni meno noti aspetti del-
la Sofistica. Al riconoscimento della
autenticita dell'interesse filosofico del-
la trattazione nuoce tuttavia 1" uso
di una terminologia cullurale inevi-
tabilmente plurisensa o di termini ri-
levali da un ordine di inchiesie e di
interessi pertinenti ad altri aspetii
dello spirito umano, che in qualche
punto rende oliremodo difficoltosa la
individuazione del senso e della por-
tata filosofici delle conclusioni.

MANLIO BUCCELLATO

GIUSERPPE ZAMBONI, Ilinerario [tlosofi-
co. Dalla propria coscienza all’c-
sislenza di Dio (Schemi per con-
versazioni alla « Scuola superiore
di cultura religiosa »). Verona,
La Tipografia Veronese, s. d. (ma
1949), page. 143

'L‘:\., gid titolare di una caltedra
di filosofia teoretica, precisamente di
g{loseologia, all’ Universitd Cattolica
di Milano, non abhisogna di presen-
t{_lzione. Il suo magistero in-quella
I.:_ni\'ersil'a, gli interessi e il metodo
di esso, i risultati della sua attivita
speculativa che venne prendendo con-
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forni sempre piu precisi in una pro-
duzione letteraria che ha il suo fiore
principalmente nel decennio 1920-30
i risuliati infine a cui quella specul_a'.
zione pervenne (...tra cui le dimis-
sioni dell’A. dalla caftedra tenuta al-
I'Universitd Cattolica), furono infat-
ti occasione e ogeello di-vivaci di-
scussioni nelle scuole filosofiche cat-
{oliche e anche acattoliche nel de-
cennio 1930-40. Lo Zamboni riscosse
allora, con il molto entusiasmo di al-
cuni discepoli, acerbe critiche di -
losofi di fede cattolica e no, in Ita-
lia e fuori (Noél, A. Rossi, Cala Ul-
loa, Carlini e altri). Non ritenendo
egli che quelle critiche cogliessero
nel segno, non credeite di doversi di-
scostare dai metodi e dai risultati
della sua meditazione. Alla fine la fi-
losofia di Giuseppe Zamboni diven-
ne il « caso Zamboni» con le dimis-
sioni del medesimo dalla cattedra di

insegnamento ¢ la soppressione del-

la medesima.

Il prof. Zamboni voleva essere un
innovatore. La sua novita era la
« gnoseologia », come scienza filoso-
fica. fondamentale. Tale scienza :el-
le opere dell'A. si presenta sostan-
zialmente come una fenomenologia
del dato conoscitivo elementare nella
coscienza e nell'autocoscienza attuale
del soggetto conoscente. L'interesse e
il carattere di auesta fenomenologia
della conoscenza resta tuttavia pre-
cisalo dal largo impiego che {rova
nella speculazione dell’A. I'analisi psi-
cologica del processo conoscitivo, S1&
sensitivo che intellettivo. L’ A. mo-
stra. di fare. gran caso della psicolo-
gia ai fini di una chiarificazione ge-
Netica del fatto conoscitivo: psicolo-
gia pura della conoscenza. Tuttavid,
riguardando le analisi dello Zambho-
01, non fa meraviglia se a filosofi di
altra formazione, p. es. jdealisti, es-
S possano apparire tutt'altro che
“Dure » e anzi condotte se non con
Interessi, con criteri affatto « empiri-
¢y, Peraliro, se il termine in bocca
& filosofi i formazione idealistice,
Non avesse una significazione Part-
colarmente ingraia.vl‘A- probabilmen:
le non sj agonterebbe della faccld di
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empiriche rivolta alle sue inchieste.
L{a sua filosofia infatti egli la deno-
mina filosofia dell’ esperr’}n:a imme-
diata, elementare, integrale.

Sulla base dell'esperienza immedia-
m: elementare, integrale della co-
scienza, I'A. costruisce tuita una fi-
losofia. (ontologia, etica, metafisica®.
che ritiene di superare equivoci ed
oscurifa che nel corso della storia
del pensiero hanno dato luogo a quel-
la talvolta creduia irriducibile oppo-
sizione di empirismo e rasionalismno.
Filosofia. che si vuole presentare an-
che come un’interpretazione pilt ade-
guata, aulentica di taluni punti del-
la gnoseologia e della ontologia stes-

sa tomista.

E' qui cne lo Zamboni si trove 3
dovere difendere i risultati della sua
meditazione da serrate e, talune, d-
re critiche di filosofi tomisti e scola-
siici. E non tutte quelle critiche muo-
vevano da posizioni dotirinali pre-
concette, o da incomprensione dello
spirito della gnoseologia dell' A. Si
criticava non tanto o non soltanto Ia
novita della gnoseologia nell’ uso o
nell’abuso che 1'A. ne faceva, ma la
capacita effettiva di essa di sost_ene;-
re tutto Vedificio filosofico, e princi-
palmente la Jegittimita del passaggio
da una gnoseclogia psicologica a una
gnoseologia ontologica o senz'altro a
una ontologia. I’ qui il punto crucia-
le delle inchieste de]lq Zamboni; chi
nega che egli lo abbia s_superato fe-
licemente, nega con ragione lche lo
sforzo speculativo de_ll‘!\. -abblla rag-
giunto risultati meritevoli di consi-
derazione. Can ragione, non 11_1.quari-
to egli, non riuscendo ad uscire d:an-
Pambito della coscienza soggeftg\a in-
dividuale, resterebbe fuorl dmyq%g-
1ri delle scuole filosofiche cattolich€,
ina. perché ne resterebbe vanificato

quel « realismo critico, ontologico €

metafisico », (‘.l}.;! [ L:li:_;ost: lflﬁfac?a:;

i riene attravers S S
E;Llll:feaosaﬂa dell:espel'.ienza elemen-
tare, immediata.‘mtegtalle. et

Nell'ordine di {nteresm ei i o
derazioni sin qul _accgnna}lcomdi e
ve anche Ilinerario molsiiso o
in testa & questa nota. ; ‘
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ho, visto male, & una riesposizione di
insieme della filosofia dell’A. Gli stes-
si interessi, gli stessi termini, criteri,
concetti, ecc.; nella sostanza si frat-
ta di una divulgazione del pensiero
dell’ A, La finalita immediata, o al-
meno dichiarata, del volume non 2
tuttavia propriamente teoretica; esso
si” presenta come una serie di « sche-
mi per conversazioni alla Scuola su-
periore di cultura religiosa »; e I'A.
dichiara nell’ "Avvertenza” che «gli
appunii raccolti nel presente volume
hanno lo scopo di rendere chiara, fa-
cile e sicura la via verso la religione
naturale, e di mostrare la possibili-
ta di quel primo atio di fede sopran-
naturale e di carita che & sufficiente
per la salvezza ceterna di chi, per
circostanze indipendenti dalla’sua vo-
lonta retta, non pud arvivare per il
momento alla pienezza della luce
cattolica ». :

In questo ordine di finalith — ma
non si puo non rilevare che siano
anche occasione ail’A. per divulga-
re le convinzione teoretiche a lui ca-
re — riguardando speciamenie il ca-
ratiere e gli interessi della culiura
delle persone genericamenie colie.
desiderose di essere introdotte o di
soffermarsi a meditare sui problemi
religiosi, & probabile che i procedi-
menti introspettivi dell’ A., condoth
secondo un metodo che vuole essere
rigoroso e consequenziale, gli siano
fecondi di maggiori soddisfazionr e,
al sacerdote, di piu liete consolazio
ni, di quanto non siano stati gl stes-
si riguardati soito I'aspelto puramen-
te flosofico.

MANLIO BUCCELLATO

BRUNo BRUNELLO, Introdusione allu
polilica. Bologna, L. Cappelli E-
ditore, 1948, pagg. 224,

In questa sua Introdusione alla po-
litica il Brunello ci da, in forma chia-
ra e semplice, accessibile quindi an-
che al pubblico non specializzato, u-
n’'esposizione dei vari problemi che
riguardano quell'attivita specifica del-
I'uomo, che si suole chiamare politi-
ca.

Proposta una sua definizione («La
politica ¢ medesimamente scienza cd
arte del governo degli uomini per
mezzo della persuasione e della ra-
gione in vista di una finalita atia a
garantire a tuiti un comune benes-
sere », pag. 10), e posto l'nomo co-
me soggetto della. politica e il bers
come suo oggetto, I'Aulore passa
ad esporre e ad esaminare i vari pro-
blemi, quali quelli dell'origine delia
autorita e dello Stato; dei rapporti
ira lo Stato e l'individuo, lo Stato e
la Chiesa e lo Siato e la socleta in-
ternazionale; delle forme di governo;
dei pariiti politici; delle rivoluzioui,
ecc. Problemi tutti della massima
importanza, da secoli discussi e tan-
te volte creduti risolti definitivamen-
ie e pur sempre rinnovantisi, spesso
con tragica urgenza.

Buona la parte espositiva, che di-
mostra nell' A. profonda conoscenza
della materia trattata.

Per la parte dottrinale, evidenie
nel Brunello 1'orientamento cristia-
no e l'influsso del Rosmini, del qua-
le perd non sempre accetia il pensie-
ro.

Equilibrati, in genere. i suoi giu-
dizi. che in massima condividiamo,
pur facendo le nosire riserve per il-
cuni, che ci sembrano o tronpo pes-
simistici o troppo aflivettaii (cosi, per
esempio, a pag. 150 a proposito d°
Crispi: a pag. 168-169 a proposito del-
la crisi delle nostre Universita; a pa-
gina 216 a proposito della horghesi ).

L'opera del Brunello riuscird di
cerio, per la sua larga informazione
e per la sua chiarezza, assai ulile a
chi voglia orientarsi nella intricata
materia.

RINALDO ORECCHIA

ALpo TESTA, La ricerca dell essere.
Bologna, « Universitaria ». Soc.
Ed. Bolognese, 1947, pagg. 177.

Il porsi la domanda del «perch=»
nei contronti del mondo significa a-
prire la via alla supposizione che es-
S0 possa anche non essere. Dire:
perché e come il mondo &?, significa
non scorgerne, non riconoscerne il
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fondamento, che val quanto dire nen
riconoscerne 1.‘esse1'e stesso, e pertan-
io porlo equivalente al non essere:
come dire: &, ma notrebbe non esse.
re. L'essere ponendosi come laltern:i-
tiva con il non-essere, ne & cosi 1'a-
quivalente (n. 3).

Ma a tale alternativa ed equiva-
lenza, che si estende anche al nosiro
personale essere, resiste e si oppone
un « senso di desolazione » che na
deriva quando essa si pone ad una
persona. Ora nella persona tale equi-
valenza & resa possibile dal fatio che
quando noi ci facciamo a consider.-
re o a giudicare del nostro « esse-
re », giudichiamo una sua delermi-
nazione, e nel momento in cui la
giudichiamo non teniamo presents
che essa non era o non & che un mo-
mentio concreto di un processo, « e
spressione di quell’attiviti che vi si
pose ». £ allora «il nostro essere ci
appare, ben diversamente, come un
dato, come tale cioé¢ che il suo €s-
sere ci sia per il puro fatto che c’é.
non si sa poi come e perché» (pp.
7-8).

Ora :ecandq 1’A., tale equivalenza
o alternativa proviene dal conside-
rare l'essere (sia inteso come 'a
somma di tuite le determinazioni:
essere primo e determinato (p. 8),
_sia inteso come essere astratlo) co-
me un daio, un darsi, piuttosto cle
come un farsi (p. 9). Ossia come qual-
cosa, «un complesso che fatalmet-
te si imponga resistendo e opponen-
dosi al mondo attivo dello spirito, da
cui pertanto si differenzierebbe in ur
suo assurdo essere inerte» (p- 9 A

I’A. mostra come la nozione di -
Terte, e quindi di essere inerte S
un assurdo, ossia equivalga a Ul
nulla (p. 10). Ne segue che: T'esse1€
“S'identifca con lallivita, la quale ©
la ragion d essere dell' essere, Cli?
quindi fa tutt'uno con la rasionalil?
(essere-razionalita): « nel porsi del's
realty la ragione di essere di questa
(0 razionalith) e l'attivita per cul &
Sa si attua debbono essere lidentica
Cosa »n (p. 11). In conclusione St af-
ferma, « l'identita di razionalitd *
Tealta » (p. 11).
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P s C i
veduta deﬁql 2 piconseDiIsi i U

: _azwnahta tradizionaf.
i L pio dldentlta..Sugl_l imcqn.-
venienti di una tale razionalita iden-
titaria, sia essa concepita come ider:-
tita c_ll s-? con sé di ogni singola de-
tEl""‘}‘]aZlone del reale, sia come i-
dentita astrata, LA, si sofferma pev
rilevarne i risultati nullificanti che
ne deriverehbero nei confronti del-
la realta, come in quelli della razi).
nalitd stessa (pp. 11-16): perche Ia
realtd identitariamente concepita si
assimila a quella concepita come un
dato, e percid come un essere iner-
te, che gia considerazioni precedenti
(pp. 9-11) hanno indotio I'A. a ripu-
diare come un assurdo.

In una stessa identita fondamete
tale oltre che la realtdy (essere) e la
razionalita, va considerato il cono-
scere (« infeso come sapere, e civ2
come possesso di razionalitd » (0.
19). « A tale concezione della reaitd
altrettale concezione della conoscer-
za », ricorda I'A.; ora « fulta la real-
A ha una sua propria razionalitd,
che “coincide col suo stesso essere. IE
pertanto — se il sapere consiste '1‘el
possesso razionale dell'essere & if
particolare del proprio essere — pos-
siamo anche dire che tutta la real-
ta si sa, si sa nel suo stesso andare
realizzandosi. Tanto & vero che qu:-
sto suo realizzarsi 1on si esprime
per un misterioso processo 0sCuro ==
che allora di nuovo, la realia 'u?-r.
favebbe il suo essere, ma lo frove:
ma & essa, davvero essi
che lo va realizzando; il che vuol di-
re che essa @ attivamente presente ul
realizzarsi e dunque, per

rebhe —;

tale suo ;
realizzarlo, nel realizzarlo, lo sa»
v 2 di cui non abbiamo

Juesta veduta,
ri;él:iio che la formula celf_tral;a{e rf-i
sprimono ed iIlu.sll'ano.le lmf;i{&'_;
pagine di questo primo ¢ [5.. :
(«L'esserc e la conOSCEenzZar, ‘m:éidem’_
che si chiude con alc:lne f:m
ioni sulla insetta d?ll ess?lg._ b
m?uesto concetto della .emmta £
l’etc:sere 3 ripreso nel primo capliaio

S
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della. Seconda Parte («La ricerca
dell’essere ») del libro, ma ci sembra
in realta che costituisca il conce:’o
speculativo fondamentale e piu fecon-
do di tutia la meditazione. Esso & il
risuliato conseguente del superame i-
to di ogni separazione o opposizior::
delle nozioni di realta, razionaliii
e conoscenza; o piutiosio forse, 1'ia-
tuizione fondamentale che ha mos:o
I’A. alla identificazione dei detti tre
elementii. Ci & sembrato anche che
su questo punto il libro offra al let.
tore considerazioni piu atiente e corn-
venienti che non su altri punti, sui
quali si ha l'impressione che I'A. ab-
bia. piuttosto voluto dichiarare de:ie
convinzioni e rispondere a qualche o-
biezione, che non propriamente sof-
fermarsi a fare partecipe il leftore
dello svolgimento organico delle con-
siderazioni che a quelle convinzioni
possonio condurre.

A parte il motivo speculativo fon-
damentale della realta e della razi,-

nalita da concepire come un farsi e
le molte occasioni che all’A. si pre-
sentano per rilevare la fecondita di
questa veduta, rimarchevoli c¢i sonc
parse per esaurienza illustrativa e
particolare limpidezza le considera-
zioni con cui I'A. ha confortato, ne!
quadro dell'identita dell’essere e el
conoscere e percio dell'inseitd, dell’es-
sere (come identitd di reale, razic-
nale e conoscere), I'insostenibiliia dei-
la distinzione (propria non soltanio
della veduta realisiica, ma annidatla
anche in molte vedute idealistiche:

“tra soggello e oggetio del conoscere.

e il ruolo equivoco che in guesta di-
stinzione gioca la nozione di esterin
rita; nozione che I'A., chiarendone Ja
genesi e la funzione, vuole con ra-
gione distinta e superata da quelia
speculativamente pitt fondata e si-
gnificativa di « inseita ».

MANLIO BUCCELLATO
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CONGRESSO INTERNAZIONALE DI STUDI UMANISTICI

UMANESIMO E SCIENZA POLITICA

In occasione del V° Centenario di Lorenzo il Magnifico, I'Istituto di Studi
Filosofici di Roma, in collaborazione con il Cenire italo-francais d'études sur
I'Humanisme di Parigi, ha promosso un Convegno internazionale di Studi
umanistici per la discussione di un argomento fondamentale: Umanesimo e
Scienza politica.

Il movimento umanista & stato un sollecito attendere agli interessi uma-
ni, sociali e artistici, filosofici e giuridici; ma & un fatio che la dottrina poli-
tica, per le condizioni storiche del periodo della Rinascenza, quasi in anti-
tesi alla valorizzazione dellindividuo (che 1'Umanesimo aveva accentuato) e
pil ancora della persona umana, si & costituita quale scienza di un benesse-
re della collettivita a scapito del singolo. Politica dell'anonimo, in ultima
analisi. : LT S

Nel periodo della formazione delle grandi nazioni, il costituirsi di una
cosclenza gim‘idica sul 1]1‘@51]p1]05t0 di una radicale f_:leﬁcle'nza (:1811 uomo_,‘.ha
sollevato vari problemi, fra i‘quali quello dei 1‘&ppol‘t_1 tra il cosi dettl_a dn_ltto
comune (il diritto romano-canonico legato all'intenzione e alla‘deshnazgone
ultima, da una parte, e dall’altra il diritto rornano‘ch_e.la nuc'n-a f:q?tcen?l!;ﬁ
Emanistica aveva generato) e quello che potrebbe dirsi ilinuovo {diLitoRR
lico. : :

La sentenza di Machiavelli: « Mentre, gli uomini cercano a4 1110.: {;me;rf:
cominciano a far temere altrui, e quell'ingiuria che scacciang da 00}[2'50 ,,pde_
8ono sopra un altro, come se fosse NECESSATio oftengess ieesseeégmiqin. infor-
nuncia una mentalita. E questa mem:ahta, pl‘ﬂfonda.me?dica% f,'intél-!-onati\'o
ma forse la rinnovata coscienza politica € quella giur i o-rientam‘-'m;! nati
@ pressante. A seconda della risposta, le 151-_1tuz_1umt_e g e .
dall'Umanesimo e dalla Rinascenza hanno significatl OPPFoE

: " necessario.
: S : : lo opportuno, ma 1N Sk
ES&lmnare questl Slgmﬁcah g hoseL o = ‘:pﬁmanesimo e machiavel-

L'equivoco di una incerta precisazione dei termini tesso « significare », ha
lismo, diritto del singolo e diritto, dei popoli. € de_l]o 3 egqizione tra loro, pre-
Servito e serve a molte politiche, che, pur esse“do'm]?‘%%;meqimo storico che
tendono essere pitt o meno l'espressione i.;]eale 2 ealizzECZione della rina-
la:Firenze dei Medici aveva tenuto a hattesimo, 0 1a T
SClmentale « ragion di Stato ».
Per questo si & ritenuto opport
8Tesso nei tre temi seguenti:

Con-
uno articolare ’argomento centrale del Co

1) Umanesimo e Machiavellistie: pubblico nel periodo

enti del diritto
2) 11 diritto comune e le nuove €Ot renti d
nascenza.
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3) L'uomo e la societa. L'Umanesimo e il problema della parola: il va-

lore della testimonianza. ) :
a testimonianza, propria dell'epoca presente, un nuo-

Nella crisi della ver . DS S
vo esame del De nobilitate legum e delle polemiche tra giurist, filosofi, filo-
& certamente utile; utile a quella presa

logi e teologi del XV e del \VI secolo, ! _
di posizione e rinuncia ai compromessi che l'ora presente esige.
al Ministro della Pubblica Istruzioue, on.
nei locali dell’Accademia dei Lincei.
(Via della Lungara) du-
1 28, 29 e 30,

Il Convegno sara inaugurato d
Guido Gonella, il 24 settembre a Roma, i d

Le sedute si svolgeranno all’Accademia dei Lincei _ ]
rante i giorni 24, 25, 26 e 27 settembre. Proseguiranno a IFirenze i
con la discussione del tema:

LA FORMAZIONE DELLO SPIRITO CRITICO NELL'UMANESIMO

Il convegno fioventino nelle sue discussioni intende approfondire 'appor-
to recato alla formazione della coscienza moderna da quel movimento di cul-
tura, che ebbe uno dei centri pit caratteristici nella Firenze del 400, quando
si videro insieme uniti filologi giuristi poeti filosofi scienziati, intesi a ricon-
quistare il senso piu profondo dell'uomo quale artefice del proprio mondo in
una consapevolezza raggiunta atiraverso una pitt adeguala visione dell’antico
« rinato », e cioé ritrovato nel suo genuino valore.

Per questo le discussioni verranno arlicolandosi intorno alle arti, alla fi-
lologia ed alle litterae in genere, al pensiero filosofico-religioso.

Il Comitato Esecutivo & presieduto da E. Castelli. Membri: R. De Mattei,
E. Garin, E. Grassi. La Presidenza onoraria é stata assunta dal Ministro del-
la P. I. Presidente del Comitato promotore: G. Calo. Presidente del Comitaio
organizzatore della Sezione di Firenze: P. E. Lamanna.

L’Istituto di Siudi filosofici ha curato in occasione del Congresso la pub-
blicazione di scritti inediti di Cristoforo Landino e di Francesco Filelfo.

COMUNICAZIONI :
NICOLA ABBAGNANO (Italia), dell'Universiti di Torino:
Umanismo, Illuminismo, Romanlicismo.

CeciLIA M. Apy (Inghilterra):
Humanism and Tyranny.

JEAN ATLAZARD (Fl:ancia), Rettore dell'Universitd di Algeri:
La modernité des idées de L. B. Alberti sur U'aménagement des villes.

ViLADIMIRQ :-\I_TA;\'GID Ru1z (Italia), dell'Universita di Firenze:
La posizione di Machiavelli.

CARLOS Ag’mam' (Argentina), dell'Universiti di Buenos Ajres:
Prazis humanista y vida politica,

EMANUELE BARIE (Italia), dell'Universita di Milano:
La valorizzasione dell'uomo e l'umanesimo.

MARCEL B_ATAILLDN (Francia), del Collége de France:
Utopie el colonisation.
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RAYMOND BAVER (Francia), de la Sorbonne:

Sur la diffusion des « Tr S s i
allati d’amore » d la Renaissance.

ArTURO BECCARI (Italia), libero docente nell'University i W
2 . F L UNIVersity ;
Umanesimo sociale. L L B
Hexrr BEDARIDA (Francia), de la Sorbonne:
LR o Ty Ao . 5
Les "'Discorsi,, de Machiavel sont-ils d'un humaniste et d'un moraliste?

_F. J. BILLESKOV JANSEN (Danimarca), dell’Universita di Copenhagen:

Punli di vista scandinavi sull'Umanesimo.

PIERRE BouTANG (Francia):
La délerminalion d'un horizen de vérité en politique et le Machiavélisme.

FRANCESCO Carasso (Italia), dell'Universita di Roma:
Il problema dell'Umanesimo giuridico.

SANTINO CARAMELLA (Italia), dell'Universita di Catania:
1l machiavellismo critico di Tito Livio.

CLETo CARBoNARA (Italia). dell’Universita di Napoli:
Lo spirito della filosofia moderna ¢ il platonismo del Rinascimenlo

DOMENICO ANTONIO CARDONE (Italia):
La deficienza morale delluomo e i due opposti machiavellismi: il conser-
valore e il progressista.

CARMELO CARISTIA (Italia), dell’Universita di Calanig: :
L'individualismo e il cullo dell’eroe nella politica dell’Umanesimo.

ENRico CASTELLT (Italia), dell'Universita di Roma:
Il machiavellismo ¢ i swoi significali.

RaMoN CENAL (Spagna), Direttore della Ri\'ist_a « Pengsamiento »:
Senlido del Humanismo spaitol renacentista.

WIDAR CESARINI SForza (Italia), dell'Universita di Roma:
Osservazioni sul « De nobilitate legum »-

JULES CHAIX Ruy (Francia), dell Universita di AIRERL:
I: Humanisme: {ranscendance de DHuman.
IT: Humanisme et esprit eritique.

ANDRE CHASTEL (Francia):
La glovification hwmanist
sSance.

NrIcoLa Cramrrerta (Italia):
Laicismo e machiavellismo St
rsita di Madrid:

Politica U Reldrica. :

irair la Renais-
e dans les monuments funcrawres de la

lla base del pm‘ncipio giuridico.

JAVIER Conpe (Spagna), dell'Unive
I: La sabiduria maqrr-efm‘t‘-l'ffﬂ:
II: EL hombre y la Sociedad.

PIETRO ConTE (Ttalia): i
L'errore logico del Machiavett ;
3 di Napoli: el tardo

| pensiero pa!i!ico-gitu'idico d

ANTONIO Corsano (Italia), de-“‘U"EVE):‘:lE,w
Umanesimo e am‘imach-aa-veHw?

Rinascimento.

| -
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MARCEL DE CoRTE (Belgio), dell'Universita di Liegi:
Morale et Politique.

Jost CorTs GRAU (Spagna), dell‘Univm:sita‘l__cli Valenza :
La dignidad humana en Juan Luis Vives.

SaLvaTore Cuccia (Ttalia): 3 ¢ i
Valorizzazione di Porfirio nella Rinascila umanistica.
JEAN DAGExs (Francia), dell'Universita di Algeri:
Le machiavelisme de Charron, :

AIARIE DIADELEINE Davy (Francia), della Snrhgqne:ﬂ
Le probleme de Udme et de Uespril au XVI siécle en France.

CHARLES DEpEvan (Francia), della Sm‘bonne.:
Montaigne e il pensiero florentino del 400,

Rosa DE 1o DE BRizzio (Argentina), dell’Universita di Buenos Aires:
Il senso della comunita politica nel Machiavelll.

GALVANO DELLa VOLPE (Italia), dell’Universitd di ‘.\Iqs‘sim:
Il cosmopolitismo socialista come umanismo posilivo.

AUGUSTO DEL Nock (Ttalia), dell'Universita di Torino:
La categoria del machiavellismo mdllinterpretazione della filosofia mo-
derna.

RoboLFo pE MATTED (Italia), dell’Universita di Firenze:
Sapienza e prudenza nel pensiero polilico ilaliano nel Rinascimenlo.

Arors DEMPF (Germania), dell'Universitd di Monaco: _
L’ideologia umanistica di Campanella mei suoi presupposii politici.

VINCENZO pE RUvo (Italia), dell’'Universita di Bari:
Le origini della societd.

ERNST \WILHELM ESCHMANN (Germania):-
Humanismus und Hominismus.

CorNELIO FaBRO (Italia), del Collegio Urbano De Propapanda Fide:
Fichte e Machiavelli.

Epyronp FaraL (Francia), del Colldge de France:
L'idée politique dans le Trésor de Brunetlo Lalini,
PAoLo FILiast CARCANO (Italia), dell'Universita di Roma:
L'umanesimo come fenomeno storico e il suo problema filosofico.
ANNA FIL_IPPONE DE MONTAGU (Venezuela), dell'Universitd di Caracas:
L'artista nella vita del Rinascimento.
Luicr Firro (Italia), dell'Universita di Torino:
Francesco Pucci e la « Forma d'una republica catholica ».
GJUSEPP_E FLORES D' ARCAIS (Italia), dell’ Universita di Padova:
Validita della pedagogia umanistica.
Motivi machiavellici in G, B. Vico.
HUGo FRIEDRICH (Germania), dell'Universita di Friburgo:
Intorng al cenceli> della « moralitas ».
Vittoikio FROSINI (Ttalia) :
Mitologia politica dell’'Umanesimo: il principe e il bruto
/ 2 :
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EuceN1o GARIN (Italia), dell'Universita di Firenze:
Vila atltiva ¢ vila civile nel pensierg umcmista'

orro GIaccHI (Italia), dell'Universita Cattolica di Milano:
L'assolutismo det giuristi e la « ragion di Stalo » ;

Carco GIACON (Italia), dell'Universita di Padova:
Machiavelli, Suarez e la « nagion di Stato ».

Eresto GRasst (Italia), dell'Universita di Monacos: ¢
1 compili filosofici di un umanesimo atluale.

PROSPERO GRASSO (Argentina), dell'Universita di Cordova:
Anlecedenti e proiezioni della polilica internazionale argentina,

Ronaxo GUARDINI (Germania), dell'Universitd di Monaco:
Il problema della fiducia e del colloquio.

AvucusTo Guzzo (Italia), dell’Universita di Torino:
Umanesimo e machiavellismo.

Lapisnio HOLIK-BARaBAs (Ungheria), dell’Accademia d'Ungheria a Roma:
La « Réspublica lilteraria » di Angelo Colocci.

JEaN HyppoLITE (Francia), de la Sorbonne:
Humanisme el Hégélisme.

GEORGES JaMaTr (Francia), Vice-direttore del « Centre National de la Recherche
scienlifique » . .
VLADIMIR JANKELEVITCH (Francia), dell'Universita di Lilla:
Machiavélisme et modernilé. .

TisErto Karpos (Ungheria), dell'Universita di !?:udapf-’Sl} )
1: Parole wmanistiche e la rivolusione det contadint ung
I1: Lo spirito critico mell'Umanesimo Ungherese.

della McGill University, Montréal :

heresi nel 1514.

RaYMOND KripaNsky (Canada),
Nicoléo Cusano.
e {a. University
PAUL Oscar KrisTEGLER (Stati Uniti), della Columbia UniVersity,
La filosofia dell’Uomo nell’Umanesimo.

New York:

GRORGE DE LAGARDE (IFrancia):
I: La conceplion de Uordr
Reforme.
IT: Réflexions sur la cristallisation de la no
di Firenze:
[P Umanestino.

e méditval en face de la Renaissance et de la

tion d’Etal au Xvie siecle.

Pioro E. Lamanna (Italia), dell'Universitd
La [ormazione dello spirito crilicoitie L

JEAN LaMEeEne (Belgio), dell'Universita di Bruxelles:
Humanisme et Pluralisme.

Louts LaveLie (Francia), del Collége de Franct:
Le mal et lindividu.

. ‘honne:
RavMoxp Lepecue (Francia), de 12 Sorbo

Les femmes de I'Ariosto el France. .
Vicror LrontowicH, d ll'Uni\'el‘Sitz‘l. di Fr_anco_fql *
EONTOWICH, de 2 %o cotrenti o

Bisanzio ¢ la sue infensa s
polilica.

a

nistiche nel diritlo € nella
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RENE LE SENNE (Francia), de la Sorbonne:
Humanisme el Christianisme.

ANTONIO DE LUNa (Spagna), dell’Universita di Madrid:
Umanesimo ¢ Scienza politica,

GaBRIEL MAaRcEL (Francia): 1
De la vérilé dans Uordre polilique.

RAYMOND MARCEL (Francia): ;
« Saint » Socrale, Palron de UHumanisme.

ANGELA Massucco Costa (Italia), dell’Universita di Tori_no: : ] _
Nascita dell’autoritratlo. Saggistica ¢ sentimenlo di eccestone nel Rinasci-

mento.

CARLO IMAzzANTINI (Italia), dell'Universitdi di Genova:
La verita nella parola.

MAURICE MERLEAU PonTY (Francia), dell'Universiti  di Lione:
Machiavélisme el Humanisme,

P1erre MEsNarD (Francia), dell’Universiia di Algeri:
Un rival heureux de Cujas el de Jean Bodin: Elienne Forcadel.

HEINRICH MITTEIS (Germania), dell’Universita di Monaco:
Renaissance und Humanismus als Grundlagen der Rezeption der fremden
Rechten in Deulschland.

BruUNO NARm (Italia), dell’Universitd di Roma:
Il prolungamento della Scolaslica nell'Umanesimo e nel Rinascimenio.

MicHELE NARDI (Italia):
Marsilio Ficino medico.

ENRIco OPOCHER (Italia), dell’Universita di Padova:
Umanesimo ¢ machiavellismo: della duplice fonle della cullura umanislica.

EUGENIO D'ORs (Spagna), della R. Accademia di Spagna:
Umanesimo: costanza storica.

UMBERTO Pavovani (Italia), dell'Universitd di Padova:
I: Egoismo wmano e autorila politica: Machiavelli ¢ la democrazia.
I1: Umanismo classico ¢ Umanismo moderno.

VINCENZO PALAZZOLO (Italia):
Umanesimo e machiavellismo,

LaszLo PALINEAS (Ungheria), dell’Universita di Firenze:
L'apporto dell’Umanesimo ungherese.

MAURICE PATRONNIER DE GaNDILLAC (Francia), della Sorbonne:
Inlroduction a la politique d'Erasme.

G1acoMo PERTICONE (Iialia), dell’University di Pisa:
Umanesimo e machiavellismo.

PIERRE PETOT (Francia), de la Sorbonne:
Le droit privé [rancais au XVIe siecle of UHumanisine.,

Gome_m QUADRI (Italia):
L'immulabile saggezza polilica di Machiavelli e il huon horghese.:
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LUIG1 QUATTROCCHI (Ttalia):
11 Platonismo esletico di Marsilio Ficino.

GiorGlo RADETTI (ltalia), dell’ Universita di Trieste:
La politica del Valla. rieste ;

AuGusTIN RENAUDET (Francia), del Collge de France:
politique d'Erasme et politique de Machiavel,

MicaEL ReuLos (Francia):
L'Humanisme et les théories gallicanes.

Hans RHEINFELDER (Germania), dell'Universitd di Monaco:
L'Umanesimo della linguistica.

LapisLAv RIEGER (Cecoslovacchia), dell'Universita di Praga:
L'Humanisme, U'Etatisme et le progrés de la civilisation.

WALTER RUEGG (Svizzera), dell'Universita di Zurigo:
Humanismus als dialogisches Leben.

GIUsEPPE SAITTA (Ttalia), dell'Universita di Bologna:
Realismo e idealismo di Machiavelll.

dMarto SaLMi (Italia), dell'Universita di Roma:
La critica d'arte nellUmanesimo.

DELFIM Santos (Portogallo) :
Conceito de « experiencia » no Humanismo.

Fritz ScHALK (Germania), dell’Universita di Colonia:
Tl tema della « vita acliva » e della « vila conlemp.
italiano.

lativa » nell’ Umanesimo

GIUSEPPE NMaria Scracca (Italia): ; ! : i
Lwomo ¢ la societa nella concesione di Coluceio Salutati.

JuaN R. SEPICH (Argentina), dell’Ambasciata argentina presso la S. Sede:

Deshumanizacion de la vida politica.

Uco Spimito (Ttalia), dell'Universita di Roma.
Machiavellismo e Controriforma.

Luict STEFaANINT (Ttalia), del!‘Universi.til di Pac}qvai
I: Noslalgie melafisiche della Sctensa politica.
I1: Francescanesimo e Umanesuno.

s v rmania):
Guittavarg SziLasr (Ungheria), dell’Universita di Friburgo (Gern

La parola e 1! Umanesimo.

Glovanng T'unt (Ttalia):

Etica ¢ politica nel pensiero di Nicolo Machiavell

JEAN WiHL (Francia), della Sorbonneé:

s Thymanisme.
Les composantes anti-humanistes de Thut

|
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Una SETTIMANA DI STUDIO SULLA FILOSOFIA DEL COMUNISMO &
siata tenuta dal 19 al 2% aprile 1949 dalla Pontificia Accademia Romana di
S. Tommaso d’Aquino e di Religione cattolica. In essa sono stati esaminati i
principi ideologici del marxismo. Hanno parlato: 1'on. prof. GIORGIO LA PIRa,
su Marrismo e Cristianesimo, due teologie antiteliche; il p. UGo VIGLINO, su
La funzione sociale della proprietd ed il suo fondamento melafisico; il p. Re-
GINALDO GARRIGOU-LAGRANGE, O. P., su De subordinatione Status obtinendae per-
fectioni personae humanae secundum S. Thomam; il prof. AMEDE0 GIANNINI,
su Doltrina dello Stlalo sovietico e Societa delle nazioni Sovieliche; il p, Gu-
STAVO GUNDLACH, S. J., su Il comunismo come sislema economico; I'on. prof.
FRANCESCO DOMINEDO', su Comunismo e Democrasia; il p. GABRIELE M. ROSCHINI,
0.S.M., su La condisione della donna mel regime comunisia; mons. EMILIO
LATTANZI, su Il migliore argomento conlro il comunismo; la prof.ssa BiiNca
MaGNINO, su L'ideologiq comumnisia e il problema filosofico della verita: 1'on,
prof. IcIN0o GIORDANI, su L'ateismo polifico del comunismo; 1’on. prof. FERDINAN-
D0 STORCHI, su Sindacalismo libero e sindacalismo marzista; il dott. GIOVANNI
LUME, su Il lavoro in Russia; il p. EUGENIO ToccAroxpl, su I valori spirituali
e il fattore economico; il p. CARLO [CARAVAGGI, S. I., su Valore wmano ¢ maryi-
smo; il p. CorNELIO FaBRro, C.P.S., su Aporie all'ideologia comunista; 1'on. prof.
GIUSEPPE BETTIOL, su Marzismo e dirilio penale; mons. GEDEONE PETERFFY. su
Lelicq del comunismo; il prof. Lubovico DE SIMONE, su La persona: afferma-
sione tomislica - inegazione comunista; il p. LUIGI BoGLIOLO, su Il comunismo
ed i valori metafisici; il p. GusTAvo A. WETTER, S. J., su La scienza nella cultu-
ra sovietica; il p. FELICE MORLION, O. P., su'll comunismo come complesso psi-
cologico; mons. PIETRO PAVAN, su La liberta dell'vomo nel comunismo.

11 IX CONGRESSO NAZIONALE PER LA MORALITA’ si & svolto a Roma
(Rilal lf‘»_tfﬂ 19 giugno u. s., promosso dal Cenfro rdmano dell'Unione italiana
Moralita.

Un CONGRESS_O‘ INTERNAZIONALE DI FILOSOFIA DELLE SCIENZE
sara tenulo a Parlg_r: dal 17 al 22 ottobre 1949 dall'Istituto internazionale di
Fﬂos?;i‘?. dIn memoria di Enrico Poincaré il Congresso avra per tema: Scien-
sa e Metodo,

NOTIZIE BIBLIOGRAFICHE

Negli Atti del X Congresso internazionale di filosofia, tenutosi ad Amster-
dam dall’ll'al 18 agosto 1948 (« Proceedings of the 1en’ih inlel'nalibl;al con-
g:'ess of philosophy: Amsterdam, august fl-IF:, 1948 », fase. 1°, Amsterdam
1\.01-t_.h_-_I-IrJ‘llml1d Publishing Companv. 1949}, notiamo 1’qenue}m ’q';n‘fri di leu:
gloil 1ta.]1an}: A. BANFI, ;,'hmmne Copernicain: G. C.xmc:n;b, L‘ha;ﬁfﬁﬁ et Uart;
b ?.n;_ng??;?.\::&# I;:;e?_u%menne f;lzmension_ de I’P;uman:ité: C. FABRoO, Sur la de-
s dnnation el; C. l:j‘r.-\co.\,‘Les ;nlufosog;lhms de U'homme concret et une
phﬂogoljf{f{ue ?fr:br?«onnauc de 1 absqlu; R. MONDOLFO, Le sujel humain dans la
4 Eﬂ;;;?n g,nezqgfﬁ(gé 1" S.cr.-\cc.-\, ‘l-i‘ ¢ una filosofia della sloria ?; I.. STEFANI-
Fo:\:m : 2l €simo; 10EM, L'art come cxpression absolue; E. ToccCA-

» La relnosité de la philosophie of Utmportance du probléme de la con-

€ pou? l aﬁ.83 mafTO??. ae valen re auses { ‘ ACCARINO Jg m Nb*o”s
ﬂafssaiw )‘ P 5 ACCARIN 3 e

In rivist strant ilevi i ;
N edt.i‘;"‘}:}}_e“‘a rl}ﬁ"lflm_ﬂ L seguenti articoli di studiosi italiani: R.
el ¢ de Uidéalisme (in « Temps modernes », aott-sep, 1947,
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pp. 201-21); E. CASTELLL, Isl die existentiali o ok
Literatur (in « Das goldene Tor n, 1948 n{ :“;ij?tf”:;bm!am;,
(in « Dialectica », Neunchatel, 1948, y,. 5’) Pl e

la civilisalion (in « Revue Philos i o i

1949, n. 4-6); P. FILIASI-CARCANO, L()'Er;g:;amnmda;r;'{;:::gv'et e o
ca », Neuchdalel, 1948, n. 6); G. DE RUGGIERO, Progrés £echn:isq?.::g c(,m r“ Dlg\.iecu-
ral (in « La Nel», nov. 1947, pp. 7-11); A. Levi, Studies on .Pfo.tgggg;? E(:-
man-meausure principle: ils meaning and application (in «Philosophy» .Grari
Bretagna, apr. 1948 pp. 147- 67); IpEM, The ethical and social thought (;f Pro-
{agoras (in « Mind », giugno 1940, pp. 184-302); M. Penss, Le logos hégelien
(in « Dialectica », Neuchatel, 1947, n. 3-4); M, F. Scucc.\,}I-ntroduccixin al e-
sludio de Pascal (in « Revista de Filosofia », 1947, genn.-marzo pp. 91-112);
G. Vacca, Sur Uhistoire de la science chinoise (in « Archives in,temalionale;
de I'histoire des Sciences », aprile 1948, pp. 354-5).

Pliilosophie oder

a dialeclique du Péché
i IDEM, Considérations sur la crise de

“Sono usciti fuori d'ltalia i seguenti volumi: R. MonpoLFo, Tres filésofos
del Rinacimento (Bruno, Galileo, Campanella), Buenos Ayres, Editorial Lo-
sada, 1947, pp. 183; E. CASTELLI, Existentialisme théologique (Paris, Hermann,
1948); IpEM, Introduction d une phénomenologie de notre époque (Paris, Her-
mann, 1949, pp. 95); M. PENsA, Das deulsche Denken, Untersuchung iber die
Grundformen der deutschen Philosophie, trad. di W. Meckauer, Erbenbach-
Zirich, Rentsch, s. a. [ma 1948].

Sulla, filosofia italiana contemporanea rileviamo in periodici stranieri i
seguenti scritti: J. CHAIX-Ruy, Les philosophes ilaliens o awjourd hui: de
Vactualisme ¢ una métaphysique de Uélre (in « Revue Thomiste », 1947, n. 2,
pp. 876-410); IvEM, Augustinisme et thomisme dans la pensee italienne con-
temporaine (in « Revue Thomiste », 1947, n. 3,-pp. 60?-16); Ei DE _E'{Uffmno,
Philosophy in Italy (in « Philosophy » Stati Uniti, aprile I'J-i:_._ pp- 71-72 [He-
gelismo ed esistenzialismo nel momento attuale della filosofia italianal; "’F‘fg_’
Philesophy in Italy (in « Philosophy », Gran Bretagna‘, genn. 1948, pp. 842)
[Recens. delle opere di A. Aliotta: « Il sacrificio come significato delf"}?“&‘;}:’f_
Roma, 1947, e di A. Carrelli: « Limiti e possibilita della scienza », Bd“i i
0. N. DE Ris1, El sequndo grado del espiritu: la sintests lagwa f\n,lf;s aa G
sofia del espirilu » de Benedello Croce (in « Sﬂpfﬁ"tg}‘.‘r\B‘E;‘ff’mhl} B.,C?EJCI"
lo-giugno 1947, pp. 118-48 e luglio-sell. 1947, b BSWECE By ik i 10
and his concept of liberly (in « School and Society », ai {* num, del «The
283-92); D. M. Keprov, The Politics of Senalty/ chftlﬂ'?brid"e a cura di un
Cambridge Journal », il nuove periodico ‘lhe.\f;::u,u_l,f La filosofia contempo-
gruppo di docenti di quella Universitd); F. MERESEE 0 00 "1043, pp. 81-
raneq en Ilalia (in « Revista de ﬁlPEOﬁa N Sp_z,l”g?&cﬁwm:; (in « Studia philo-
106); M. PENsa, Die italienische Ph‘f.!osn-ph.:eerﬁ;)m'Lms El idealismo historico
sophica. », Basilea, 1947, 7, pp. 182211); T % ©78 “oo0 ot 1047, po. 495-505);
de B. Croce (in « Revista de filosofla», SPASNEG S o, pgprés-guerre (in
E. RocHEpieu, La philosophic el la théologie 1@

\& 'ue (1e l'l é ] . = S . ot el 1(.}18 1.’ ).
120 g S n ¥ l.zzl}l'a! ﬂ!“ lle-ﬂ.lugllﬁ 'l l

8R99). 7 ; y in Ilaly lo-day ; , 1q philoseplie tta-
S R oy oy ol e
) Lt e s ilosophiques », *% i @American
%‘é;;ﬂepcorg;'%g;or‘céuué fl{f}m‘[‘\ﬁgggs LD.,:],L - Pareto’s sociology (in <

247, pp. 57-68); N. S. : ’

JQUI‘]]a[ of Sociology », sett. 1940, pp- 139--19).

10
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A. ALIOTTA e C. CARBONARA, Galilei. Milano, Bocca, 1949, in -8, pp. 314 (« Sto--
ria della filosofia italiana » diretta da M. F. Sciacca, 12).

Questa monografia € divisa in due parti — «La vita e le opere di _G. G. »
e « Problemi della speculazione galileiana» — precedute da una « Introdu-
zione » su « L'astronomia e la fisica prima del Galilei n. « Nella soluzioa‘_le
dei problemi della filosofia galileiana, si trovano costantemente due aspefti:
nell'uno si vede valorizzata la mente umana nel suo sforzo di ricerca e di
conquisia; nell’aliro grandeggia la natura, come termine di paragone per if
riconoscimento della veritd. Valorizzando soltanio 1'uno si rischia di trasior-
mare Galileo in filosofo idealista: puniando, al contrario, sull’altro, si pudé
facilmente risospingere Galileo nella iraduzione intelletiualistica e realistica.
Nell'un caso come nell’altro si mutilerebbe in qualche modo la figura del gran-
de pisano, fuori della sua giusta valutazione, perché la posizione mentale:
del Galilei @ quella, appunto, dell’empirismo, che riconosce la reale obietiivita
del vero (la natura in sé consistente & il fondamento della scienza), ma, pur
non assurgendo alla. coscienza del valore trascendentale della mente (del sog-
zetto pensante), pone in questa un pensiero matematico che, corrispondendo
in totto alla razionalitdy immanente nella natura, produce atiivamente la
scienza, col libero svolgimento della sua ricerca... ».

G. E. B;l_:u‘., Lio trascendeniale. Milano-Messina, Princi'pﬂto, 1948, in -8°% po.
73. '

Nell'« Avvertenza n, I'A. afferma che nel nresénte lavoro, essenzialmente-
teoretico, & venuto approfondendo alcune precedenti posizioni, particolarmen-
te quelle di Cartesio, di Leibniz e sopra tutio, di Kant. « Esse costituiscono:
le mig a_nt-iche simpalie, che, volendo risalire il corso della zioria della’filosn-
fia, si viconneftono a Platone. Ma in quesio libro si nofranno trovare age-
volmente differenze, magari anche notevoli, con altri miei precedenti... Cid fu
determinato, oltre che dal solito naturale sviluppo del pensiero di ciascuno
di noi, dall'influsso dell'idealismo nost-kantiano, del quale non avevo ben
compresa tul_ta la potenza per I'avversione che per esso nuilriva il mio mae-
stro_ P. Martllnetti: specialmente del Fichte, dello Hegel e del Gentile. Per tal
!not_wo nel'hbro figurano molte pagine dedicate allo Hegel e al nechegelismo
italiano. Rlcor_loscerne I'importanza non noteva significare ver me, asseriore
della lex co?umui e negatore della dialettica degli Oppost_i,-adottarne il me-.
tqdo e aderire alle conclusioni. Non poteva voler dire altro che prendere in
pl_tl _proIonda_ copsiderazione la tesi della spiritualita del reale da un punio-
di vista assai diverso da quello di Leibniz senza cadere in Hegel, che, pur
superando Kant, credette di poterne risolvere i residui realistici in modo non
cor;forme a quello _che era lo _spirito e il significato piit profondo della Critica.
= 1 compito che in questo libro mi prefiggo & quello di approfondire e svi-
pl;gp:ili:vﬁ] tlioﬁl‘ca t;afce};die{ntale mostrando che le sue possibilitd sono assai

i quanto il Kant n * poi i mzio--
ne della realta come vita dello s?:ilrigic.l?ise’ DRRRaeet ol ae Erosa?
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F. BATTAGLIA, Il problema morale nellesistenziali i e
Bologna, Zuffi, 1949, in -8 . S alismo, 2* ediz, interam. rifatta.

E' la 2* ediz. del vol. pubbl, pre ice nel 19 .
ampliato nel 1947, col llfﬂ}o « L'esistenzialismo ¢ il problema ?::gm;i{i[.‘e_po}
tenute nella R. Unwe_rs:f.u di Bologna negli anni accad. 1945-i6 o iﬁigzil;)m
M.ﬂ questa seconda ec_hz. on € una pura ristampa della prima, giaéché Cl)l'lllt:
dice lo St‘?SSo :\.,‘ egli « ha provveduto a rielaborare la vasta materia ,a cor
redarla di note, in modo che la seconda ediz. it )

o ; = i e spesso in molti punti affatto
nuova rispelto _.1lla prima ». scrive ancora 'A. nella « Nota, introduttiva »:
« [ntorno all'esistenzialismo, per capirlo e valutarlo, mi sono tormentato ne-

gli anni bui della guerra, Ne ho derivato un senso meno ottimistico della yita
rispetto alla massiccia fede dell'idealismo che con la storia fa coincidere la
ragione: tuitavia non sono pervenuto a convincermi che esso sia capace di
soddisfare la nostra ansia di soggetti morali viventi in questo mondo e in
esso operanti per un assoluto riscatto. E' in sede morale (e altresi giuridica
e politica) che l'esistenzialismo rivela tuiie le sue difficolid. Donde il presenie
libro che, pur ira le disillusioni della situazione umana quale si & venuta pro-
filando, vuol essere ancora un atio di fiducia nella vita e nell'uomo, in un
impegno mondano e in un destino eterno ».

Il volume comprende sei capitoli, dedicati rispettivamente a Kierkegaard,
a Barlh, a Heidegger, a Jaspers, a Marcel, a Berdiaeff.

850 la stessa Casa editr

G. BoNAFEDE, Sloria della filosofia greco-romana. Firvenze, Libr. Editr. Fioren-
tina, 1949, in -8°, pp. 383.

« Presento il primo volume di una storia della ﬁloso-ﬁa condotta (h?ena:
mente sui testi... Questo lavoro non & né per i filosofi di professione ne net
gli specialisti. T primi queste cose le sanmo, i secondi hanrflo .tantf) [;f:(h?;;ti:
za dei loro argomenti che nulla, proprio nulla pos.som.‘movauiarioqu;a_
lavoro. 1l quale invece vorrebbe riuscire sommamenic utile, Feces‘;i“‘_em o
ai Dil‘tl ciod a futti coloro che deside}‘ano‘a\fel'e -l.'lnﬂ. GSRUSIA;(:ITI?(‘..I“I‘.O ;{ess-‘.:
dele, pedante anche, dei sistemi dei filosofi, quas corldo acl tem.llt". che non
parole, esposizione che loro non sono capact di fare ,pelmlcmrc urge a loro
hanno, per i libri ehie non hanno, per 1a mole (.181 |{1:011)3:0]1 {esto perche l'in-
il manuale per la preparazione ai concorsi, urge = ssario ‘lil-lio alla sua l=-
segnante che voglia farve il suo dovere trovi il neiek.t célt.e e TR

. zione... Si indirizza ancora questo lavoro a_”e.“"”:gfsi o di esami, ma che
nd doveri di insegnamento né preoccupaziont -{ll c:}nt affidare... n. (Dalla Pre=
SN0 desiderosi di avere un libro a cui ci si P0ss3 8
messa).

ici i ilosofin ilalid-
G. Bontanint, Dall'attualismo al problematicismo- Studi sulla [ilosoft

Q1
. 0 ] .llu.
: s. d., in 8% pp-
na conlemporanea. Brescid. La Scuola, I’lili- e per scorel dall'at-
I ce : 2 s
ta, pe econtempm.ane@ a quello

« ... Che se questo primo volume ci pol . i
bbe tener dietro, dest

: : : nento nr
Walismo al problematicismo, 0Ssia dal mor

s gli dovrebbE cotn-
Propriamente contemporaneo, un secondo amﬁsicﬂ: ossia dal momento
nalo a portare dal problematicismo alla metd

.aneqn. Nel che
s ontemporaneéi. 2
: he de joenza cOl : lassico: che
tempoy & il termine della esls! 1siero classicos
e ¢1 - col pel 5
avvjlenean;on&l?;clé? Elt\lx scrive, 1’incontro (.lec[lsi;l.ouﬂrcsslg umano — allz} “t:t:
’ : i e » al prog {0, rinnoe-
non possi ‘edere come imponente & ma non soltanto,
Stl‘uzlig”mnm' non \ed et (che & mnlen_le;“ T Jiscussione r.ll
Vata) :;(r%lqdelluman;t;;); direzione. Si {ratta, Ql‘}i';pésga;ione o fatta gi di-
Senso e una nNuov Al o
Pultimg ilnpcgﬁoache intendiamo 1111110%ﬁ:1‘2 ;;'efmfo"e)'
;] L
Scutendo, in questo primo volume... »
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G. BoNTADINI, Studi sulla filosofia dell’ela carlesiana. Brescia, La Scuola, 1947,

in -8°, no. 263. |
Indice: Introduzione al « Discorso sul 'me!o_do N N0t1?5:ml‘tt30?:ir:nel.goz}1
Les ouvrages italiens sur Descaries et le cal'tem_a.msme publiés d¢ puis "wi{
__ Anmotazioni ad alcuni studi italiani su Cartesio. __..ﬂ repomemsu.lc: :g 0-
nalistico da Cartesio a Malebranche. — L*essenga clell_ 1L1eall(§rq{1 201]‘1:!._“(1-;5{10::_
za della filosofia moderna. — La posizione _stlomca del « Sa}?’gw sull’i 1;]_
to umano » di G. Locke. — La critica leibniziana del cartesianesimo. — FoO-
lemiche sulla interpretazione della filosofia moderna. . S
« 1 saggi qui raccolti rientrano in un piano di mdaglm_, ch‘e 1?\ es u:}o
lintero corso della filosofia moderna, e Progongorno al lettore il proprio l‘:ffc,a-_
menio della complessiva interpretazione di tale corso... ». Queste 1-_111&2-1,1011.1
sul fenomenismo prekantiano « non sono fine a se si.essra. Esse si connet{n‘no,
per ora, al vol. Dall’altualismo al problemalicismo, _der.llcato alla ﬁlngoﬂa ita-
liana contemporanea, cosicché dell’intero processo risultano per ora 11111_st1'atl
i due estremi; naturalmente in condizioni differenti. Ma, a Droposito di tale
differenza, & da dire, allora, che solo la connessione con la‘ strm 1‘1{_\11;1 filo-
sofia classica potra dare l'ultima luce alla stessa inierpretazione di cuella
moderna... » (Dalla Prefaszione).

T. Bozza, Scritlori politici italiani dal 1550 al 1650. Roma, Edizioni di « Storia
e letteratura », 1949, np. 220.

E’ una bibliografia ragionata di 194 opere di 135 Aufori, molti dei quali
oggi dimenticati. Di ogni Auiore sono date le notizie bio-bibliografiche essen-
ziali; delle varie opere, ordinate secondo 1’anno di pubblicazione della prima
edizione, & data la descrizione bibliografica della prima edizione e Il'indica-
ziona della cittd e dell’anno delle ulteriori edizioni e ristampe e delle even-
tuali fraduzioni. Per ogni opera descritta il Bozza ha indicato la Biblioteca
che la possiede: e cio ne facilita la. consuliazione.

R. CANTONI, Crisi dell'womo. Il pensiero di Doslojevskij, Milano, Mondadori,
1948, in -8°, pn. XTI-249. (« 11 pensiero critico »).

Indice: I. Crisi dei valori. — 1I. Problemalicismo. — T1I. Soltosuolo. —
1V. Esistenzialismo, — V. Anlropologia. — VI, Liberta. — VII. Personalild.
— VIII. Eros Comico. — IX. Dialettica. — Nola bibliografica.

« L’interpretazione di Dostojevskij, sostenuta in questo volume, & chia-
ramenie antiletica alle interpretazioni classiche della critica “edificante”
da Berdjaev a Ivanov — per non citare che due soli esempi tra i moltissimi
che si potrebbero ricordare. T critici edificanti” — 1’assoluta maggioranza
— danno come gia risolta la crisi ch’io ho voluto illuminare, Dostojevskij, se
rinascesse, darebbe loro ragione. Ma assai spesso, I'opera di un grande ar-
tista ci interessa per motivi che sfuggono alla sua consapevolezza. La critica
ha anche il diritio di non essere d'accordo con l'interpretazione che un arti-

sta: da di se stesso, sebbene questa posizione di partenza sia svantaggiosa per
chi I'assume » (Dalla Prefazione). ' »

122, C:\HABE.LI:ESE, Ifrimi saggi di ontologisme critico, Critica del concrelo, 3* e-
dizione riveduta e ampliata. Firenze, Sansoni, 1948, in -89, np. NNXIX-
239 (« Opere complete di P. Carabellese »). ?

«Questa edizione, di fronte alla precedente, presenta l'aggiunta di alcu-
ne appendici,_ €, qua e la, una precisazione maggiore di linguaggio in rispon-
denza a d1§t1112ioni e sviluppi, che I'ontologismo critico ha gia fatto o vien
facendo, o intravede gid come da farsi ancora. Tale precisazione ha richiesto
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il complelo rifacimento di alcuni paragrafi
rezione di alcune frasi o pitt spesso di singole pavole. [ i

. A=t : ‘ e - - a1 *

questo di 1}(_1.(.@.[ lnLn(lel_e la Critica del concrelo, pur cosi l-g?n‘sél ey

ultima C‘!lumuru espressione di quel che ¢ l’ontolof_;is:no'chritico ngg?‘ IL'?Jm‘e

cino 1e rimane sempre sol(_mlto la prima parola rel:ttivamente iligenua?} crlr l‘i—

solana. Pure, di qugsta Drima parola non si pud fare a meno per intemltfr;;

giudicare le successive: queste, da sole, non possono essere intese. E percid

coloro che sinceramente e senza prevenzioni sono compagni in questo ten-

tare il cul_min(} ultimo o nucleo primo del sapere umano, .entare che dicia-
mo filosofia, bisogna che abbiano la bontd di cominciare Jda tale prima pa-
rola... » (Dalla Prefazione). 7 ;

» Ma in genere si limita allg, cor-

M. Dat PrA, Hume, Milano, Bocca, 1949, in -8, np. 363 (« Storia Universale
della filosofia », 16).

« Nel presente studio sul pensiero di H. si ¢ lenuto conio dei contributi
pin significativi, che la storiografia filosofica humiana ha portato, in quasi
un secolo di ricerche... Di {ulli questi punti di vista si & tenuto conto nel
presente studio; esso, per sua parte, si siorza di indicare i principali momen-
ti ideali in cui si svolge problematicamenie la filosofia humiana. Essa si pone
anzitutto come “descrizione” dell'essere e quindi come accettazione di un pri-
mo "'dato’” non teoreticamentie giustificato, ma pragmaticamente assun_{o (mo-
menfo teoricistico). Svolgendo quasio momento iniziale, Hume cnstl:ulsce un
“reale umanismo® in contrapposizione allideale umanismo car‘le:-*flano, £0-

stituisce alla fede nella ragione la fede nell'cspm'iel_lza e ne]l’lstm.to,_all__a
" fondamentalita del pensare la fondamentalita del sentire; e {rae tutti ghl_sxi_-
luppi di un dogmatismo dellimmediato (momento empiristico). Tnﬁflw E%ltfi‘ﬁ‘_
fronta il problema inlerno della sua filosofia, ossia s Chl“’d"i‘ qutae :1;11?0%-
cazione possa darsi della sua filosofia prendenc_io per buona Ia s','.'ijs's{:ra\-oklto
fia: trova che la sua filosofia non ha valore universale; viene quin 1|]"nevit-t-
il valore universale del reale umanismo empiristico ¢ S r\s;mngeta Jlrarfmzl-
bile riconoscimento del fallimento del tentativo filosofico 'néon:;gl:ml di°q1:e-
tistico-scettica). Tenendo conto che la ﬁ]osofja di Humeinonl qu-bm e
sti momenti esclusivamente, ma ;li ¢ tutti dialetticamente, SL DOSS

e ‘ensiva.
ie i qoe i sitt completa e compl :
le varie interpretazioni di essa in una che sia | S iate T mogine

: = . nte
Alla delineazione di tale interpretazione sono interame te
di questo lavoro » (Dalla Prefazione).

i il i e documenti
G. DELLA VOLPE, Per la storia di un umanismo 1103;:)%0. isf!'gii 1:1:.d911.
sulla dialeltica malerialisia. Jologna, Auﬁli, [9.-1-7. 'fece usl:il‘e e
In questo volume I'A. ha rifuso Laltro, che ]‘151 u-eﬁ(lente e udi: Mare
Marz ¢ lo Stalo moderno rappresentativo — COWL So oy jivo, e due sagel
i ch;wa‘d; Hegel e Marr e lo Stalo muoderna rm.f”.'ah; Jegeliano e dai Ma-
di fl'arluzionel .da li'f;’ll'\' : dalla Critica del m”ttcz.ﬂai‘tflﬁ ::lue studi (L'uomo asféﬂi-
- . d - - \ ! } -y ." 3 ]l = tcoriﬂ {' 5
noscritti economico-filosofici — e V1 ha agglun’, " bbozz0 di una
to del Cristignesimo e Uwmanismo posiivo: Prim

“f”“rc?'cs.ﬁ'e-dovcr(-) e una Nole ﬁnﬂ.lf... o St.
e cunando lojsiudio iUk o5 :cenon aliro, ., echifiltosi dellt

ite «la sua utilitd sia confer_ms_ltz:l.i h'dei itic 1'afﬁﬂféll ,,,B sbilips e

SDosta avanti-lettera alle obiezlo (e Cracens cis

i <l " i B iy 1 1 qamo, non

dialetticg e g o di un Sartre, 08B Sl o0 “se non errial

a roigﬁ‘il'llla'te];a%mtdi;p:j?h sta nel richlama;ls: (il ) n quan-

3 i una tale risposts LT -

518 fatto finora) a quella critic umatxm;m 1(111igl(im'e AT

{0 “mobile mistificato” che ¢l semhlﬁx ?eol'ia della. dialettice

rare direttamente e sicuramente n¢ aqncol‘ﬂ- 'A, che i Sagg

elle sue peculiari ragioni... ». Avverte ¢

mod. rappres: s sembra 3..![]:::
d-all‘essere- una sorta dl
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dei tesli marxiani compresi nel presente volume sono rifusi _nc_:ll'_immi_ngnlt_z
edizione italiana con note, a cura dello stesso A., degli Seritli filosofici di
Marx, presso le edizioni Rinascita di Roma.

Leducaziane wnanislica in Iialia. Testi scelti e illustraii a cura di £, GARIN.
Bari, Laterza, 1949, in -8°% pp. 185 (« Piccola biblioteca filosofica »).

Ad una introduzione del Garin, seguono pagine brevemente commentate
di Coluccio Salutati, Leonardo Bruni, S. Bernardino da Siena, Matleo _I.Jal-
mieri, Leon Battista Alberti, Antonio de Ferrariis, Vittorino da l_~‘e]11-c,_ t_yl.lu-
rino Veronese; e, tradotto in italiano, il {rattato De ingenutis munb-{m di [’JL‘.I“
Paolo Vergerio. Nell'« Avvertenza » il Garin secrive: «1 festi q111_t-1‘.ascell1
vogliono dare un’idea di quanto vi fu di fondamentale e di caratteristico ne-
oli “studia humanitatis” come si affermarono in Italia nel 4C0, prima di ogni
deviazione e degenerazione. Per questo non ci si & preoccupati tii. dare lm‘l;
gli autori, ma di illusirarne, piuttosto, tutti gli aspetli significativi. Iniero si
& dato il (rattalo del Vergerio, perché almeno uno dei tesli essenziali fosse
presentato nella sua compiutezza. Si e, invece, ad eSBIIl]Jil:), omesso il \-’egio
per l'impossibilitd di caratterizzarlo in brevi estraiti. E ci si e di _p]'o;_';us]lo
limitati al 400 italiano perchd una linea nitida di pensiero venisse illusirata
nella sua direzione unitaria ».

Enciclopedia del Cristianesimo. Diretla da Mous. S. ROMANT, Segret:gz_'iu {_l} re-
daz. Prof. R. SOMMARUGA, Roma, Tariffi, 1948, in 80, pp. 1356-LN11T.

« Questa Enciclopedia non ha la prelesa di esaurire lo scibile della civil-
t4 cristiana, ma vuole essere solo un dizionario manuale del pensiero cvi-
stiano e spera di darne i capisaldi ed accennarne le soluzioni piu sicure per
i problemi piu vivamente sentiti dalla coscienza moderna. Non ha solo, per-
tanto, carattere informativo ma anche formativo... Il lavoro ¢ sialo concepilo
non atomisticamente ma organicamente, in modo che il letfore, partendo da
una voce fondamentale (ad es. filosofia, teologia, dirillo, ascelica, storia) e
seguendo i richiami successivi, possa avere una sinlesi abbastanza completa
e sistematica di tutta la disciplina... Il caratlere limitatamente enciclopedico
dell'opera dice da sé il vasio pubblico al quale essa si rivolge. Gli uni trove-
ranno semplicemente delle indicazioni riassuntive; gli altri, dei richiami uii-
1i ad una memecria non piu fresca delle cose: altri ancora, un‘impostazione
di problemi ed argomenti aperti ad uno studio personale pit approfondito;
questi, un rapido inquadramento di maierie note solo per sentilo dire; quel-
li, dei punii di vista magari sfuggiti alla loro atienzione; moltissimi, credia-
mo i piu, vi troveranno il palesarsi di un mondo che, per il suo contenuio
dottirinale, etico, storico, culfurale, ha diritto di non rimanere sepolio sotio
la grave mora dell'ignoranza, della disattenzione, del pregiudizio, degli in-
numerevoli e froppo comodi "slogan'. cui superficialiti e settarisino hanno
conferito usurpatissima dignitd di dogmi... » (Dalla Prefazione). '

L. FEUERBACH, L'essenza del Crislianesinio. A cura di A, BANEFI. Milano, Uni-
versale Economica, 1949, in -16°, np. 158 (Serie « Storia e TFilosofia »,
volume TII).

_ Nel presenie volume ¢ tradotta — ad opera di C. Cometti — dall'edizione
crm.ca- curata da K. Quenzel (Leipzig, 1904) I'iniroduzione e ia prima parte
d_ell olzera del Feuerbach Das Wesen des Christentums: “La vera essenza,
cioeé le_ssenza antropologica della Religione”. Precede una orefazione di A.
panﬁ, il quale a un certo punto scrive: « Del pensiero‘di Feuerbach si pud
i un certo modo dire cio che fu detto di quello socratico: che esso aveva
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" sortato la flosofia di cielo in ferra. Tl suo sforz

-terpl‘?—i-ﬂzmne umana e umanistica della vita e (:l f_u infatti quello di una in-
seperienza su cui questa. conversione si opera s e1‘ valol_‘i di cultura. Ma la
.ancora di motivi romantici astratti. E' naturale et acuze generica, riccy
mo sia astratto, e astraite con esso le forme din,ermo che il concetto dell'uo-
__ la religione pura ad esempio — gli ideali eti _cultura, D i copalierate
.do. Per uno sviluppo universale e concret_c; d et stesse lslone Aelimont

B 23 1 una concezi .
la vita, occorre riprendersi a un momento della tradiz‘iz::-?'lr;elnma]l‘“s“ca aeh
negeliana... tra-

scurato da F.: il momento della storicit

. Al n oricita della cult 3

L:a gtql‘]ﬂ apl?arn'a_a_llm'a non come l'atto d(euo S?)Ii?‘it?: gt 0T
]_atl.avltu J?'g.h uomini a costruire nell’Universo naturale assoh_lto, s
mico collettivo il proprio mondo, la propria civilta, se stéss'éeal; e

'GIU\".-\‘.\:L\‘[ (;EN'I‘II..L Lﬂ. ‘L'“,H c d 'pf.'nsicro A e OvVann
" A . ] 4 - 4 - % - Cul.a.l dellar Fonda? iorl G. J i
Gentile 118" g]l s tudi filosofici. Vol. I Firenze S{].IIS(}‘.II‘. 9 '[S i ‘\“n Sl
].]l)— L 111‘358. . . l : 1‘ 1 - y 1 A D’

_ Queslo volume raccoglie una parte dei saggi critici che vari studiosi ita-
liani hm_um faito uscire nel « Giorn. crit. d. filos. ital. » sul pensiexo e la
'_persg‘nalu.;. del massimo esponente dell'idealismo italiano contemporaneo, e
in pitt alcune belle pagine dello stesso Gentile tratte dalla sua opera usc’it.a
postuma nel 1946 col fitolo Genesi e struttura della societd (« Opere comple-
te ",_\\"I} e una sua leitera inedita al maestro dell'Universita pisana D. Jaia
del 7 ottobre 1897, tre mesi dopo la laurea su Rosmini e Gioberti, dichiara-
ta meritevole di pubblicazione. Sono in corso di stampa i voll. I e III di que-
sta opera, i quali raccolgono altri studi di studiosi italiani.

I saggi del presente volume sono: F. BATTAGLIA, Il concello della storia nel

-Gengilc: — G. BonNTADINI, Gentile e noi. — P. CARABELLESE, Callolicita dell'al-
.tuahsmo. — A. CARLINI, Dall’immanensa alla trascendenza. — G. CHIAVACC,
Il cenlro della speculasione gentiliana: Pattualita dellatlo. — V. FAZIO-ALL-

MAYER, La riforma della dialeltica hegeliana. — L. FIRFO, G. Genlile e gli stu-

-di campanelliani. — E. Gary, G. Gentile interprete del Rinascimento. — L.

GIusso, Gentile ¢ la storia dello spirito italiano. — G. MAGGIORE, Il problema

-del diritto mel pensiero di G. Genlile. — A, MassorLo, Gentile e la fondasione

Kantiana, — B. Nanor, La filosofia del Medio Evo net pensiero di G. Gentile. —

G. RADETTI, Gentile ¢ Spinosa. — G. SAITT, ¢ Humanitas » di G. Gentile. —
; __ A, VOLPICELLL, La genest

Indice generale degli incunaboli delle "”’”omhc;d'.“m.{ﬂ'.\ (ils c;“‘i:oldeil?egig
Nazionale d’informazioni bibliografiche. Vol I-zl‘i\i.l' Roma, Libreria
compilati da T. M. GUARNASCHELLL € Co VMLENETS (« Ministero della
dello Stato, 1943 e 1948, In -8°, b :“'?95 : Eﬁ-ie{“f‘. :
Pubblica Istruzione: Indici e cataloghi », NUOYa ‘

A L'Italia che fu prima ad accosliere lonoblls ar::fcr(i]s:: ?0222:‘1":' ;i;
atteri mobili e a portarla in breve tempo ‘;s;;‘i?l:ca dFi' iI'lCl‘lrIEEI'rO}‘i'. Ggmg 132&?
?ella. Bibl Univere. Qi Bologna, della Naz 3\; Fuls::lz: g:rplalel;'?:o,od.ena' R
bechiano, della Nazionale di Nalmli'dgff'%st;;lszgoclle g del 19913_} aacnili;sifirlpiﬁ
0 e quindi necessariamente mancanti dellé i“dicw:rr].losscg?ttti Peg 1a Tags

3 _ : L taloghi ™M ; le
ecenti. Per Je altre Biblioteche emstcvanonco{; dat;mo afﬁdﬂmenm sicuro &
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«in in un catalogo descrittivo che avrebbe richiesto fempo assal maggiore
l:ela\-m'o assai piu lungo e complicato mentre avrebbe 1';11)}11@5@111{1?0 oggl uno-
sforzo inutile ai fini di un censimento delle quatirocentine da noi posse{lute.,
{fu il movenie e lo scono del lavoro intrapreso... ‘Non ¢i nascondiamo le er;o‘r:-
mi difficolta del lavoro e le insidie che esso puo 'nascondere_.._ ». I:Df'l“'d I”;-
fazione di N. Santovito Vichi, diretivice della Biblioteca Nazionale di Romal.

S. KIERKEGAARD, Diario. 1 (1834-1848). A cura di C. FABro. Brescia, Morcelliana,
1948, in -8°, pp. CXXNIN-430.

Del “Diario” e di varie altre carte di Kierkegaard — 1'1(.'“10(112i01]0-['r1."|1'1-
cipe in diciannove voll. (1909-1938) di P. H. Heiberg, V. Kuhr ¢ E. Torsting
__ padre C. Fabro sta preparando un'ampia scelta di testi, I'I‘:_'l.(lﬂ'tll nella no--
sira lingua, in tre grossi volumi, di cui & apparso nel 48 il primo, con .m!
lungo saggio introduttivo. « La natura e i limiti del mio lavoro derivano dgl
suo scopo. lo mi sono interessato a K. per rendermi f;m]to d_ella sua teoria
della veriia, cioé della reazione all'idealismo e al Cristianesimo decadente,
che fin dai primi contalii con I'Esistenzialismo ebbi l'impressione fos:qe stala
in gran parte tradita dalla Kierkegaard-Renaissance. La mia selezione del
Diario per cido ha dovuio avere un resniro abbastanza vasio per poter acco-
cliere i documenti sufficienti onde seguire le inflessioni e lo svilubno (}: un
pensiero che mai si da per intero e che procede per accenni e sprazzi. o
dato quindi la preferenza ai testi dollrinali e edificanti sullo sfondo di quelli
autobjografici, senza pero sacrificare del tutio quelli estetici; ma rispettando
quelle che io credo le vere proporzioni dell'opera e lo spirito dell’Auiore...
Dei ire volumi, in cui & stata disiribuita questa raccolta, il T abbraccia gli
anni giovanili delle crisi interiori e delle vicende esteriori con Regina e col
Corsaro... ». (Dalla Introduzione).

A. MassoLo, Fichte ¢ la filosofia. Firenze, Sansoni, 1948, in -8, np. 163 (« Stu-
di filosofici », gia direiti da G. Genlile, lerza serie, VI).

«...Gli elementi come rapporto sono: Fichte e la filosofia. La filosofia
non & qui filosofia in generale, ma una determinata filosofia; e se essa vien
detta la filosofia, & perché tale assoluiizzazione & ad essa data dal e nel rap-
porto stesso. Quesio rapporio gid da seé respinge l'obbligo di porre il pro-
blema della corrispondenza della evoluzione fichtiana come problema della:
corrispondenza delle ulteriori esposizioni della Dottrina della Scienza con
quella del 1794. Gia il fatto che il dibattito non appare concluso, determina
non arbitrariamente il dubbio che esso, sino a che venga manienuto nella
sua fradizionale figura, non nossa ricevere una soddisfacente e filosofica so--
Inzione. E' necessario fare agire immediatamente in esso che la esposizione
del 1794 gid nel titolo si distingue. Essa non & la Wissenschaflslehre iiber-

haupt, ma la esposizione del suo fondamento. Nel corso della ricerca cio-

concidera con la distinzione di critica e filosofia... » (Dalla Introdusione).,

D. MoranDo, Saggi su-lUesistenzialismo teologico. Brescia, Morcelliana, 19
in -16°, nn. 261.

Raccoglie i seguenti saggi mia usciti nella « Rivista Rosminiana ». dal
-Iﬂ-i:? al 1947: 1. Kierkegaard nadre dell'esistenzialismo — II. Dostoie\fsi{ij 9
il stenSt_) i:‘iel peccato — III. La « teologia della crisi» di K. Barth — IV, L’e-
sislenzialismo cattolico di G. Marcel — V. La metafisica escalologic i N
Berdiaeff — Appendice: L'ultimo K. Barth, e

« Qualcuno osserveri che meritavano f
ualecuno os 2 orse un cenno anche altr
tedeschi... italiani... ;

49,
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: hilosophie de 'esprit » yr "Anhi
Jezione P i : bresso I'Aubier... Ma il nostro i
quello di prgsentme qui soltanto la serie dei principa‘li Ls;i?stuf intento era
denza teologica che hanno ormai portato all’ slenzialisti a ten-

S e oy . estremo le loro St _
1ali © guingl possibile esnorre con una certa compiutezza ?gﬂfé‘:islon!, te o
ca Imterau

che anima la teoria e formulare un giudizio meno a Ao
. TOss1 '
prefasione). S

E. PACL _.“"fé’__fg 5.'““_3; Saggic fﬂlla [osofla di G. B. Vico. Milano, Mondads-
ri, 1949, in -8% DD. &0 (« 11 pensiero critico »).

(& Qut&:sto libro di L. Pam‘ mira a porre in luce il grande significato che la
natura di Lucrezio e la realta politica di Tacito hanno per la filosofia di Vico
natura e realta politica simboleggiate nell’ "erramento ferino™ dei 111‘imiti\-;
attraverso la grande selva della barbarvie, dalla quale tuttavia soltanto pud
sorgere la civilia. La grande selva, o ingens sylva... & l'elemento dialettico
della filosofia vichiana, in grazia del quale nella storia dell'uomo penetra la
inafferrabile irrazionalitd della esistenza. Di fronte al dovpio volto della
grande selva, che pud essere per l'nomo sia negativa che positiva, ¢ necessa-
rio decidersi e scegliere, assumendosi ogni responsabilita. E' una scelta che
non puo essere fatfa una volta per {utte, ma per la quale bisogna decidersi
sempre di nuovo e ad ogni momento della vita e della storia. La liberta del-
I"lomo si pone in tal modo come il fondamento metafisico della storia. Della
storia 1'nomo & il vero e proprio protagonista, ed a lui & affidata la meta-
morfosi della natura in realld civile, del vecchio Adamo caduto mel peccato
ne! nuovo Adamo inleger el vere sapiens che redime se stesso soltanto 1}0]1&
assidua comunicazione con gli altri uomini e nella continua creazione di un
mondo sociale e giuridico » (Dalla Nota ediloriale).

A. PasTORE, La volonld dellassurdo. Storia e crisi dellesistenziglismo. Mila-
no, G. Bolla, 1948, in -8°, np. 239.
Indice: I. L’equivoco (eoretico della ragione nei fondatori Jella filosofia

dell'esistenza — 1I. Tl messaggio di Kierkegaard — 1II. Heidegger. Conside--

razioni sopra I'analitica esistenziale. 1. La compreqsione‘ emo‘gw% d{f:mtimrﬁg
—IV. Heiciegge]-. Considerazioni sopra 'analitica es,s.'femm]e. : aa,{:a Bt
morte — V. Jaspers. 1. La veritd ilweriﬁca‘l_)ile — AL Jaipeti:é-i;l..nziau;mo
plice verita e la tensione antitetica dell’emsti_anz'a = VI i\' L-: \-‘;Jinntﬁ =
francese e l'italiano — VIII. L'istanza esistenzialistica — &% =
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manesimo. Bologna, Zuffi, 1949, in -0% 1 il 2 e .
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1. Seirito, Il Problemalticismo. Firenze, Sansoni, 1948, in -8°, pp. 19L

Indice: Parte prima: Significalo del problemalticismo: 1. La crisi_ 2 2. It
problema - 3. La solusione. — Parte seconda: Aspetli del pro‘hlemaums:fno:
1. L'asione senza veritd - 2 La liberla e Uindividuo - 3. La, sloria come arle -
4. Finilo e infinito - 5. Razionalismo e irrasionalismo - 6. 1l :mon‘-do_deu’a-i di la.

« Del problematicismo si & cominciato a parlare in Itafha dieci anni or so-
no quando, nel 1937, apparve la prima edizione de La vita come ricerca. Da
allora l'uso del termine & diventato sempre pitt frequente, anche se spesso lo
si & spogliaio del significato radicalmente critico che in quel Iibro‘a\reva as-
sunto, e lo si & fatto servire di etichetta alle varie forme della solita metafi-
sica relativistica. All'esigenza critica vuol richiamare ora questo nuovo libro,
cercando di chiarire quale sia il peculiare e inconfondibile caratiere della
posizione problematca » (Dall'Avvertensa).

U. Seirrro, La filosofia del Comunismo. Firenze, Sansoni, 1948, in -8°, pp. 151,

Raccoglie i seguenti saggi gia editi sparsamente: Il pensiero italiano di
jronte al malerialismo storico — Il totalitarismo — Beni matericli e beni spi-
rituali (civilta cristiana, civilla borghese, civilla comunista) — Gentile ¢ Marx
— La propriela privatae nella concesione di Hegel.

« Scopo di questo libro non & di giungere a conclusioni perentorie, che
presumano di risolvere il problema politico e sociale del mondo di oggi, ma
piuttosto di precisare i termini del problema, approfondendone la coscienza
e mostrandone le intrinseche difficoltd teoriche e pratiche. Tuttavia non man-
cano conclusioni che si potrebbero dire di caratiere pregiudiziale e che si
possono sostanzialmente ridurre a una constatazione storica e a una previ-
sione politica. La prima consiste nel riconoscimento del carattere neltamen-
te hegeliano del comunismo contemporaneo, da Hegel fino alle recenti forme
della prassi politica... Quanto alla previsione politica implicita nel libro, essa
puo riassumersi nella necessaria conseguenza che si trae dal riconoscimento
della crisi che ha oggi investito 1'idealismo fin nei suoi presupposli fonda-
mentali. O si ha la capacita di superare la crisi e di giungere a una conce-
zi?ne comunista che poggi su fondamenti speculativi tali da resistere alle
esigenze critiche del pensiero contemporaneo, o questa capaciti non si pos-
siede, e allora & inevitabile il precipitare del comunismo verso le forme di-
_:spotlche e anarcoidi_ C]:le segnano, con l'imborghesimento del proletariato, 1’ul-
iima fase della societd borghese » (Dalla Prefazione).

L. STEFANINI, Il dramma filosofico della Germania. 2* ediz. del vol. « Il mo-

mento dell'educazione, Giudizio sull’esistenzialismo », 1938. Padova,
Cedam, 1948, in -8°, pp. 254.

« Rlpu}?blico col titolo che meglio gli si conviene, il vol. comparso nel
1938, col. titolo: Il momento dell'educazione. Giudizio sull esistenszialismo. Si
tratta di una riproduzione col procedimento fotomeccanico: quindi il testo
ongma}.‘le rimane pressoché immutato, anche dal lato tipografico. Al tempo
della 1 edlzl?ne, in seguito ad una minaccia di sequestro, 1'opera fu ritirata
dal tcommerfno egnmgssa in circolazione dopo di aver modificato le ultime
;1;.:)?1 itt‘o pagine (47-2_30), dove in parlicola}r:e erano state riscontrate espres-

; comgromettenp. Nella presente edizione,’ naturalmente, ricompaiono
QUS; pa%:tme, quali erano prima della correzione, la quale del resto, con
g;aopg ?J a?esinléﬁlc;ne di fmi?nq,, non variava sostanzialmente il concetto. Lo
Eon0) Reivte, O naaz;fsotru, d'istituire 1‘L processo _a.l sistema poiitico-educativo
Sl a att_rave'rso. I’analisi critica delle dottrine filosofiche

S1 reggevano le sue illazioni pedagogiche, non ha perduto il suo inte-
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resse, almeno dal punto di vista storico. qua
.sofiche, ancora operose nella odierna cuﬁ [uantunque le stesse dottrine e

; soni it s ura, sian
quelle derivazioni politico-educative e riv ; 0 altualmente stornate da

i : olte ad altri esiti e 1
.esiti a cul, del resto, esse si prestano facilmente per ?{tllodl%ttlr;lrzzkp; opl;ahcli:
510 che

. tifica, la 'situazione”, quale che si-si
giustifica 1 : ) che si-sia, e la elev alEEs s
sesoluto » (Dalla Introduzione). » € 1a eleva a dignila di valore

ESREVARNI ROVIGHY, S. Anselmo e la filosofie del sec. XI. Milano, Bocea. 1949
1 3 49,

in -8%, pp. 150 (« Sioria della filosofia itali = ;
Sciacca, 1). iana », diretta da M. F.

Ailmtro.duzl'om: sul sec. XI — in cui si tocca brevemente delle scuole e
della cultura di quel sec., di Anselmo il Peripatetico, S. Pier Damiani, Ge-
rardo di Czanad, Lanfranco di Pavia, Giovanni di Fécamp e Giovanni ﬁomo
Dei — segue l'esposizione della vita e dell'opera di S. Anselmo, con una nota
bibliografia. A proposito del tanto discusso argomenio del Proslogion, 1'A. so-
.stiene che « nelle intenzioni di S. Anselmo tale argomento doveva essere una
vera e propria dimostrazione, valida anche quando fosse nessa tra parente-
si la fede; ma in realtd S. Anselmo presuppone a tale argomento un'idea di
Dio il cui valore ¢ garantito solo dalla fede; inconsapevolmenie S. Anselmo
sostiene il suo argomentio con un dato di fede, si che in realta l'argomento
anselmiano non da la dimostrazione dell'esistenza di Dio ».

A. VEDALDI, Essere gli altri. Discorso sull'esislenzialismo. Torino, Taylor, 1915,
in -8°, pp. 245 (« Collezione di filosofia », n. B).

Scrive 'A. nella « Premessa»: «In questo “discorso” npn_mi propongo
di analizzare problemi particolari di critica, ma piuttosto, 0l ripensare talu-

~ ni motivi o esigenze che la filosofia dell’esistenza ha formulato In Uit mo

_i_“l‘-ento in cui andavo considerando 1’opportunita di 1'ivedereL?l "cot:;c;t-toerqgf
Stato alla luce duna piu concreta nozione della persona. esflglim‘e pcoshii-
_na}istica, formulata dagli esistenzialisti con s,w.':'q)plasswnatﬂ1 ealcun{ o
tuisce dunque il motivo di questo mio entrare 1n dialogo lt:'ct)\l_t& O
ro..», E nella « Conclusione»: .. Riconosciamo la valldl ‘
d ¥ 2 'oia del loro appello all'uo-
ormulata. dagli esistenzialisti, e la suadente energiad & O tanentl ad o-
o perche, traendosi dalla dispersione e (_ialla_d':sp“flglf;l e roprio compito,
gni forma di vita inautentica, si impegnl € si }ad}c e L
tornando a se stesso. Rileviamo tuitavia che alla sufuha I;tanto v positivitd
non fa riscontro, almeno net maestri tedeschi, ufi 8 It:fle trarre 'uomo dalla
‘di atteggiamenti autenticamente esistenziali. _E.lmlulen ,
ispersione della vita inautentica, per lanciar o e cuellesisten-
Nulla che lo nientifica. Procedendo sulla c'ln'etirlcem gnata U9 ctere nell'at
zialismo italiano che ha felicemente jnnestato 12 telR{l‘O é . galvare il singolo,
tualismo gentiliano, c¢i siamo studiati, per qontﬂ 1‘]‘: e'r i quali s fa q_l.'lP.!iO
agganciandolo a se stesso e agli altri, sut guﬁ 1 saplorazione degli attegaia-
che &, procedendo per questa via 2 una specié di esp
menti politici ». 2
949 in )
% o - a7ilano Bocca, 1949
G. VitLs, La filosofia del mito secondo & ({3-”‘ 1‘;‘;')_31"3 ’
pp. 271 (« Picc. Bibliot. di Se. Mod. ' 4ol termize ¢ poesia -
Indice: I. Vico e lestetica. 11 significato \;fé‘s‘;‘;& dell'arte popo{rar% ;]:ftlg
— II‘- Vico critico a’arte. — 1L 11 problerﬂav_lco o celigione. — V°
‘_Darhculare riferimento alla Romania. — Elel Vico. — vII. Vico €
€l pensierg vichiano. — VI. La pedagogid

]a storia.
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— VIII. Umaniia del Vico. — Conclusioni della filosofia del mito. — Appen-
dice: Cenni dell'attivita scientifica del prof. G. Villa in Romania; scrifti del
prof. Villa.

« ... Le nostre ricerche hanno uno scopo ben definito, quello di illustrare
la teoria del mito, cosi come la divind e la venue svolgende con processo di
incessante arricchimento G. B. Vico, e cosi come essa si presenta ai giorni
nostri, debitamente inquadrata negli svolgimenti della filosofia successiva.
Non opera quindi meramente filologica, ma impegno di cegliere la vitalitd
e la modernita di quel pensiero, onde saggiarlo sul banco 4l prova delle no-
stre esigenze e inserirlo nel circolo delle nostre speculazioni aftuali come-
un coniribuio prezioso all’avanzamento dei nostri studi e alia soluzione di
quei problemi che piu appassionano la mostra spiritualita ». (Dalla Infrod.).

-
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IN MORTE DI MAURICE BLONDEL

11 4 giugno 1949, al lramonto, Maurice Blonde ¢ morlo.

It 3 aveva Licen:mlo‘ per _Ia. s'tampa due brevi lavori: Le sens chrétien e
L'assimilation. Elaborazione il primo di uno scritto inedilo deltalo venti anni
fa, il secondo di un allro scritlo di vecenle stesura sul tema dell'assimilazio-
ne a Dio. '

E' morto serenamente, circondalo dai figli e dai discepoli, raccolli in pre-
ghicra. La mattina dello stesso giorno aveve avuto ancora lu forza di scrivere
ana lunga lellera alla sorella Teresa in occasione del suo cenlesimo anno di
oti. Le condizioni di salute del filosofo erano gid peggiorate nel marzo $corso,
tanto che il 17 gli [u amministrala UEslrema Unzione. Una cerla ripresa in
aprile, un peggioramento in maggio e poi la fine. Aveve ollantotlo anni.

Ha lascialo un maleriale di manoscrilli inedili mollo superiore di mole a
quello gia pubblicalo. Cinque discepoli riordineranno le carte per la eventuale
pubblicazione degli inediti. La camera del filosofo di Aiz, inlalia per delibe-
razions delle [amiglia, sard il Museo dei ricordi.

Alle esequie, la popolazione della piccola cilla della Provenza ha [atlo
‘ala. L'Arcivescovo de Provenchers ha pronuncialo un solenne discorso ?iéllft
caltedrale davanti alla salma. Erano presenti in loga i professort d"_‘f R’;:'
versita di Marsiglia e quelli dell’Universita Callolica Qi Itnfosnl, tit;n :-amma
fore Magnifico Monsignor De Solages. E' slala dala lettura del teteg
del Pontefice.

p 155! ; s qccorlo. Qualche nolisia,
Un grande filosofo é scomparso. Nessuno Se ne ¢ ace Q

Ppoche righe, su qualche giornale. s stitusione. E' finita una
. Esequie imponenli, vero, (ribulo alla fine di una “Eofg ‘che ignora il cine-
istiluzione, islituzione del pensalore puros del per}.sa- 0% ecercilare una fun-
matografo e la radio. M. Blondel avert sper alo a".c‘t-]f-a di speculatort volgari,
sione, (rascurando i messi di una tecned a“scr_u_;:_? ha volulo ignorare 1@
di industriali delle sensazioni. Il ilosofo dc!l!-ﬂ"_“‘;c’ :
industria’ del visibile, ha creduto di polerla ’-ﬂ"-m“e”}manﬂ- ha ripreso per Ut
Non so se il giornale cinematografico della s¢.t losofo verso 1 i
‘o presio-
i . documentarto P
Stinazione definitiva. Se il film esiste, ¢ Nr“'!mw.:fc;;ﬁ. y
80. La morte di un pensatore del dicif!'“”'m."w'm:etlima.rm v di
Nella O STexione doul evenli della prima e eqUino della Fiere c’
e garq sportiva di nuolo e il migliore ,t‘-‘f‘f-?"-ﬁ‘. n.. il suo funerale, P! =
Maurice Rlondel (rova il suo (emPo e Line :3 ione rapida aele mlmaﬂ;iﬂe
{ Action,, non na punti di conlatto colt mf srmcr:. sPacJLc ore prima della [
_ . L i nlecoste. £ ;
N M. Blondel ¢ morto la vigilic di Pf»" -mprovvisando: » la nostalgia:
““ta mlonato un inno sacro che f“ldmf'- ne pocl :
n'Sﬂ'?‘a.zia.famen.!c, oggi di queu-a-n.f.mm,zoz
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fessori americani e [rancesi; quando mi sono accorio che lo scambio non era
soltanto cullurale e aveva un aspello politico, mi_sono ribellalo, ho- rifiulatoc.
di prestarmi alla manovra... ».

Prestarsi alla manovra? E' uno degli aspelti della siluasione umang mo-
derna. Il contrario dello « stalus» medievale. Anche il pexsatore d'Aix non
si ¢ prestalo alla manovra. La condizione umana oscilla tra lo « 3liius »
(rapporlo dell'uomo a Dio) ¢ la « situazione » (un prestarsi alla maiovedi.
Perché c¢'é una manovra degli uomini e una deqgli eventi. Per esempio, la ve~
locita di un veicolo ¢ una manovra degli evenli, anche sc dobaiamo rvisalive
al conducente. Il conducente non pud opporsi allorario. Se il ireno riturda,
rallenta oltre un cerlo limite... l'investimento non si puo evitare. La siluasions
dclla velocita é in conflitto, o pud essere, con lo « stalus» teoloiicn. Nen et
si puo raccogliere se la velocild é grande, si pensa sollanlto: lra poco arvive-
remo. Oppure: si arriverd, questo malessere avrad fine, ete. E' il mode alluale
di pensare alla morte. Un modo inconciliabile con il salmodiary del filesofo.
morenie.

Pregare? Fmpossibile. Offrire a Dio la nostra rassegnasione al disagio, non
ha senso perché abbiamo coscienza di aver crealo noi il disagio per raggind-
gere uno scopo. Coscienza del vicendevole caduco, prodotto di una voloila
erranie. Non si pud offrire a Dio la rassegnasione ad una colpa. Non ha
significato.

« Tanta gente vive come se¢ non dovesse morire mai, ¢ U'Illusione; bisogna
agire come morto, é la realtd. Come tutto muta aspello a scconda che si ten--
qga conlo o mo di questo infinito della morte! ¢ quanlo é poco vrogredila la
filosofia della morte! Gli é che nulla supplisce alla pratica di questo melodo
delle soppressioni volontarie: quanli pochi Uhanno sperimenlalo; quanli vor-
rebbero strappare alle sue prese quello per Uappunto che bisogna darqli in
balia; senza pensare che la morte puo e deve essere U'alto per eccellenza, Qui-
vi & il segreto del terrore sacro, che prova la coscienza moderna, come ['a-
veva sentita U'antica, all’approssimarsi, al solo pensiero del Dunno. Se niune
ama Dio senza soffrire, niuno vede Dio senza morire. Non ¢/ nulle che il
contatto di lui non wvisuscili; ché nessuna volonld ¢ buona se mon é wuscila
da sé, per lasciare tutlo il posto all'invasione tolale di quella di Lui»,

Cosi Blondel chiudeva un paragrafo della sua celebre (esi del 1893,

Ma lVindusiria dei suoni e del visibile sembra aver avulo ii sopravvenlo.
Purtroppo la coscienza moderna non prova il terrore sacro all'upprossimarsi,
al solo pensiero del divino. L'indusiria del visibile concenira la visione pa-
noramica degli evenli e sembra essere Uilinerario migliore per | oblio dell’ul-
ltma deslinazione. Vedere, veder imollo, per dimenlicare quello che sara per

essere, per non avere moslalgie di intonazioni, di inni sacri che respingone-
il sinconalo. :

Exrico CASTELLI
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