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A IMMAGINE DELLA TRINITA.
L'ANTROPOLOGIA TRINITARIA E CRISTOLOGICA
IN EDITH STEIN

[11. Almmagine di Dio. Antropologia trinitaria

Daniela del Gaudio

“La vita intima di Dio € I'amore
eterno, reciproco, interamente libe-
ro delle Persone divine e |a vita inti-
ma delluomo ¢ modellata sulla

sua”. _ _
Edith Stein

. _Dopo aver percorso Itinerario cognitivo ed esp_er_lenua_le
di Edith Stein e dopo aver presentato”i presupposti filosofici
attraverso | quali lanostra filosofa ha costruito il suo pensiero
antropologico, ora possiamo entrare nella trattazione del tema
propostoct all'inizio del nostro lavoro, ossia o sviluppo teolo-
gico della categoria “uomo immagine di Dio" per dimostrare
come renda possibile leggere la sua antroPoIogm In chiave tri-
nitaria ¢ cristocentrica. “Come, infatti, l'essére delluomo si
rivela pienamente dal suo rapporto, intersoggettivo con I'altro,
cosi la'sug origine e il significato piu profondo della sua natu-
ra soggettiva, personale, spirituale e libera si manifestano nel-
|a sud relazionalita con I'Essere di Dio Uno e Trino, suo Arche-
tipo divino, o

La categona di "immagine di Dio” ha, per Edith Stein, up
preciso fondamento biblico che ellarinviene in tre diversj testi:
Il primo appartiene al contesto creazionale e presenta il pen-
sierg divino nel plasmare |'uomo e la donna a sua jmmagine e
s,omlghanza (Gn 1, 26-28); il secondo_e tratto dal Libro del-
I'Esodq e focalizza il momento in cui Dio rivela a Mose la sua
dentita neII’eglsodlo (el roveto ardente presentandosi come
“lo sono™ (Es 3, 15) e il terzo e un testo paolino che descrive la
struttura umana evidenziando la sua unita e la sua triplice



84 SR. DANIELA DEL GAUDIO

dimensione di creatura, di immagine di Dio e in relazione a
Cristo che, con la sua grazia, nobilita l'essere dell'uomo elevan-
dolo allo stato di gloria che Lui stesso vive in Dio (1 Cor 15, 35

S).

La Stein, interpretando e approfondendo in maniera molto
personale (%uesu passi scritturistici, riesce a costrujre una vera
e propria fenomenologia della persona umana che, tenendo
fede al suo cammino téoretico ed esperienziale, viene esperita
nella sua relazione intersoggettiva ed empatica con la Persona
di Dio, Uno ¢ Trino, nella’sua sostanzialita ontologica e ne|la
sua significativita teoloqma di "Immagine", categoria che ado-
pera sia in senso naturale che sopranfaturale.

3.1. Teologia della creazione: I'iconicita originaria del-
l'uomo e della donna.

_Interrogando la Sacra Scrittura Edith Stein scopre gia nei
primi versetti del Genes, attraverso le nozioni di immggine e
di creazione qui espresse, una teologia che descrive il “senso
della creazjone delluomo, come individuo e come comunita,
la sua particolare vocazione ed elezione al di sopra delle altre
creature che abitano la terra, la prova del sug essere relaziona-
le e cio che esso comporta anche per la dualita dei sessil .

. II'significato teologico del termine “"immagine” viene indi-
viduato sulla linea di Agostino e Tommaso che distinguono fra
vestigium Del, attribuito a tutte le creature viventi, e imago Dei,
riservato soltanto alluomo. La Stein ,sp|e?a che il términe
vestigium viene adoperato per indicare I'etfetto dell'opera crea-
trice"di Dio e la sua efficacia visibile come traccia della causa
originante. Imago, invece, indica la rappresentazione della cau-
sa per mezzo di una forma che le @ som|1ql|,ant\e. Cosl, se tutta
la creazione € spltanto vestlglum della Trinita, limago viene
scoperta solo nelle creature dotate di intelletto e volonta per-
ché'In questi elementi essi si distinguono dal resto delle creatu-
re viventi e somigliano all'essere pioprio di Dio2

1LD,Ep. 69.
2CT EE, p. 378n. Le SP, p. 45.
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Il concetto di immagine che qui viene adoperato in senso
naturale implica pero una relazione unica fra Dio e 'yomo che
lo eleva al di sopra delle altre creature e fa emer?ere la centra-
lita e la dignita della creazione dell'uomo all'interno dell'eco-
nomia divina, come pure il suo limite perche, come “immagi-
ne”, puo vantare la somiglianza con Dio ma non lidentjta. "
. Laradice piu profonda della sua apertura all’altro e percio
rintracciata in Dio Stesso che, in tiuan_to_spmto puro e pura
attualita, e aperto in senso assoluto, infinito ed eterno, alla
relaziong mterso%get,tlva che rapPresenta 1l'suo essgre trinita-
rio. Egli, rivelandd il suo progetto creazionale nei confronti
dell'uomo, voluto come sua immagine, implicitamente dimo-
stra come cio vuol dire che lo ha cTeato con la stessa caPacna
di apertura chiamandolo alla relazione con Lui e con gli altri
esseri umani. £ la creazione della donna, che seque subito
quella dell'iomo come suo tu simile e complementare, com-
eleta questa spiegazione nel manifestare Yessere-in-relazione ¢

essere-per dell'uoma anche rispetto agli altri uomini. _

La categoria di Immagine comprésa nel contesto creazio-
nale rivela, noltre, l'originaria bonta della natura umana e la
sua costituzionale liberta e la tensionalitd verso la perfeziope e
verso Dio. Edith Stein ne parla a proposito del problema della
creazione dal nulla anche se il discorso non € approfondito
perché, come ho Qi detto, non gsiste un suo trattato di antro-
pologia teologica sjstematica. Tuttavia, rispondendo ad una
provocazione di Heidegger circa I'assenza del problema dell%ss-
sere e del nulla nell'insegnamento dogmatico cristiano e la
consequente affermazione dell'appartenenza remProca di esse-
re e ntlla proprio a proposito della creazione dell'uomo, Edith
Stein afferma che la rivelazione ci insegna anche questa verita
sull'essere delliomo3 _ o o

La creazigne puo essere intesa, infatti, come una "chiama-
ta dal nulla aJl'esistenza” il che, se dimostra I'impossibilita del-
la creatura di “tirarsi fuori dal nulla”, mapifesta anche la pree-
sistenza del “nulla_che viene chiamato all'esistenza” nel "o_en
siero” dellEssere Eterno di Dio, nel suo progetto d’amore lipe-
ro ¢ gratuito, sul quale e ancorato l'essere”delluomo. Eqgli e
allora "un essere gettato nel mondo”, ma come "essere-per”, in

3Cf. EE, p. 95
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relazione stretta con Colui che I'ha creato “finito ¢ affetto dal
nulla verso I'Essere Infinito, Puro ed Eterno da cui dipende"4,
In questa conoscenza teglogica del suo essere, [iomo-si trova
liberato dall'angoscia nella Scoperta della sua dignita che, per
la Stein, € anche responsabilita all'interno dell’=Conomia crea-
zionale e indica il fine della sua esistenza in tensione verso il
compimento del suo essere, cioe la perfezione eterna e l'eterna
comunjone d'amore con Diob. . _

Nel constatare poi che tale relazione, & intersoggettiva,
ossia che I'unjone dell'anima con la vita trinitaria di Dio pre-
suppone che la sua natura sia spirifuale-personale, secondo, i
fondamenti antropologici che abbiamo gia fissato, la Stein
ammette qui anche la prova della creazione individuale del-
l'anima umana che, “con il suo modo di essere unico’ e chia-
mata a riprodurre in un.modo assolutamente personale Im-
magine di Dio”6 come risposta individuale all'appello divino
che“si e conosciuto come Il primo e fondamentale Tu del suo
essere. La teologia della creazione vede protagonisti 1o del-
Iuomo e il Tu di'Dio come relazione fondante éd originante la
sua ipseita mediante la scoperta dellalterita eternd che Iha
pensato e creato a sua immagine. o o

D'altro_canto nelle parole del Genesi Edith Stein rinviene
pure Iunita della creazione del genere umano in quanto unica
specie, per cui “con il primg uomo € creata l'intera umanita
come un'unita, in ragione della propria origine e come una
comunita potenziale™r. Estendendo 4 tutta |a specie umana |
caratteri dell’essere individuale sopraindicati vi rinviene allora
il motivo_della socialita della vita dell'uomo, il suo desiderio_di
comunita che nasce dalla sua costituzionale apertura, relazio-
nale ed ¢ finalizzata a portare impressa la medesima iconicita
divina nella realizzazione della reciproca comunione d'amore
che ¢ immagine di quella trinitaria. =~

Scendefido ancora Enu_ addentro all’analisi del testo sacro
afferma poi che la Rivelazione introduce anche nella riflessio-
ne sulla creazione duale dell'uomo e della donna e sul suo
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significato teqlo,?|co8._ll racconto sacerdotale di Gn 1, 26-28
precisa, infaiti, il triplice compito che Dio affida ad entrambi
come attuazione concreta del loro essere "immagine di Dio”,
0sSia procreare. nuovi uomini e dominare la térra9 mentre
8ue|lo javista di Gn 2, 20 evidenzia la novita della creazione
ella donna rispetto a quella dell'uomo. Interpretando lespres-
sione ebraica ai Gn 2, 20 Eser, Kene?do che traduce letferal-
mente: "un ajuto come a lui dirimpetfo™0, la Stein giustifica la
creazione della donna come "immagine speculare""in cui l'uo-
mo vede la sua stessa natura, 0 "complemento” in cui [a rela-
zigne reciproca consente la definizione dell'identita del pro-
prio essere personall . _

. La differenziazione dei sessi significa percio una dimen-
sione complementare per la piena’ comprensione dell'essere
persona in senso relazionale. Come, infattl, I'io si manifesta nel
raP\porto con il tu, a maggior ragione I'incontro della mascoli-
nita con la femminilita Tivela | piena identita dellyno e del-
'altra ed anche la fecondita della natura umana nel dono della
vita che genera nuova vita. In questa comuniong entrambi si
complet_an_o nel noi che riproduce Iimmagine di Dio nei suoi
caratteri di paternita e di maternita divina, ma trovano anche
la specificita del proprio essere persona maschile e femminile
nei tratti caratteristici che i d_IS_tIn?UOHO non solo a livello fisi-
co ma anche psicologico e spirituale, cosi come il noi in senso
empatico non annullava I'individualita dellio e del tu. =

. Essendo Fero_ l'immagine creata limitante e riduttiva
rispetto a quella divina, e proprio la dualita dei sessi che per-

8"La Rivelazione non indica solo unimmagine generale dell’essere
umang, ma P,,rende, in cion3|d§ra2|one, le differenze fra 1 sessi et|?ne con-
to anche dell’indjvidualita. Ad essa € inerente una conoscenza delle diffe-
regze rlguardoiu flnldara%J lun ereasecoadﬁ elle caratteristiche indi-
viduali & sessuali oltre che Una congscenza dello scopo generale e comu-
ne a tutti gl esseri umani”; SP, p. 50. o _ _

~9Cf. Gn 1, 28. La Stein commenta che triplice € il compito affidato

all'uomo e alla donna: essere immagine di Dio, procreare nuovi uomini e
dominare la terra, Ct. LD, p. 69, o

1 Bisogna qui sottolln?are la competenza Ilngmst,ca della nostra
Autrice che conasceva e parlava correntemente diverse lingue anfiche e
moderne, ?er cul la traduzione e I'ese e3|_de|upa33| biblic| Sono elabora-
te pe]rls%na mente, ggr?f SI pu0 osservare in questo esempio.
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mette di rappresentare iconicamente nel modo piu perfetto
limmagine di Dio che e Padre e Madre, ossia Creatore, datore
e sostenitore della vita. In tal modo l'vomo e la donna parteci-
Bano alla fecondita creatrice di Dio come immagine de
onum effusivum sui, trovando un fondamento spirittale alla
loro forza di riproduzione nella volonta creatrice divinal2 Nel
dono reciproco di sé all’altro, essi attuano concretamente poj
anche la vocazione alluinita e alla comunjone a cui tutto_ il
8enere umano e chiamato, diventando “a piy intima.comunita
amore” sulla terra, sul modello di guella trinitaria in cielo13
Questo aspetto della teologia duale che si ricava dalla
Sacra Scrittura castituisce un momento originale della rifles-
sione di Edith Stein che, nel suo tentativo di'sintesi fra pensie-
ro classico e moderno, riesce a dare una lettura originale
anche dei rapporti fra uomo e donna alla luce della fede, scor-
gendo nell'uguaglianza della vocazione. il superamento di quei
pregiudizi radicati in alcune culture nei contronti della donna,
mentre con la valorizzazione delle peculiarita dej due sessi una
riscoperta.dell'ethos proprio dell'uomo e della donna nel pro-
getto di Diol4 e L
Antropologicamente, infatti, I'essere creati per riprodurre
sulla terra I'immagine della paternita e della maternita divina
Implica una seria Ticerca gei caratteri distintivi che coinvolgo-
no la sfera conoscitiva, affettiva e sociale. Cosi per Edith Stéin
la specificita femminile indica una naturale_propensione, da
parte della donna, verso l'upificazione della sfera corporeo-spi-
[ituale per cui ef)lu armonica nello sviluppo della sua persona-
lita, mentre quella maschile tende maggiormente ad elevare le
singole energie verso le prestazioni pit”intensels Psicologica-
mente la donna ¢ allora piu attenta verso cio che & concreto,

Cf. EE, p. 524.

I LD, p. 7L
MA ,APe,s Bello afferma che “%uella ?i Edith Steip € una delle prime
teorizzazioni d|,un'antro§(?log|a Juale Tondata sia filosoficamente che
t_eolo?_lcamente inmado adequato™: A Ates Berto, Uomo e donna i creo:
filoso |aet§ Iogg, ellafemminilita in Edith Stein, InJ. Steiman - L. Bor-
rietto (edd.), EdIf S‘eln testimqne di oggi profeta E)er domani. Atti del
SIIT]POSIO Intemazionale. Roma - Teresiantim'7 -9 ottobre 1998, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1999, p. 60.
bLD, pp. 204-205.



A IMMAGINE DI DIO. ANTROPOLOGIA TRINITARIA 89

vivente e personale, ha una particolare sensipilita per conosce-
re ogni oggetto nel suo valore sloeclﬂco e sviluppa 1l suo istinto
matérno nel prendersi cura della vita altruj atfraverso un amo-
re pronto al sacrificiq e alla dedizione di s¢. Luomo, invece, ha
un impulsg_conoscitivo piu astratto, tende al Poss_esso e alla
forza, percio matura la sua protpensmne alla paternita nel pro-
teggere e quidare, dirigere e difenderelb.

Queste caratteristiche fondamentali devono essere aftenta-
mente considerate nel tracciare filosoficamente e teologica-
mente la vocazione delliomo e della donna, chiamati ad esse-
re_‘nsPettlvamente icona della paternita di Dio nell'immagine
Bm alta che e quella del Redentore che offre la sua vita per il

ene dellumanit, e icona della maternita divina che genera a
nuova vita le anime dei rendenti nella _Chiesa attraverso la
fede. Approfondendo questo duplice profilo in chiave cristolo-
?m_a vedrema come ci portera a identificare in Cristo e Maria
e immagini ideali delluomo e della. donna_in senso soE)_ranna_-
turale pér il loro libero e Peneroso fiat a Dio e ai fratelli che li
ha resi Padre e Madre nella fede,

3.2. Lapersona umana: “analogia Trinitatis".

Riprendendo l'argomentazione della relazionalita esistente
fra I'essere finito e imperfetto dell'vomo con quello Eterno e
Perfetto di Dio, ricordiamo come la Stein abbia dimostrato la
tensionalita dell’esistenza umana per la sua costituzionale
apertura all’altro e mediante la constatazione della sua realta
contingentel/. L'essere di Dio era stato, esperito in tal modo
come realta fondante, originante e sussistente I’essere delluo-
mo, la verita ultima e sicura a cui ci rimanda ogni reale, in
quanto Essere Eterno, essenzialmente sempre realg, senza nes-
suna opposizione col possibile, da cui I'essere finito dipende in
senso ontologicol8

lﬁlbgdem.
I/CL EE, pp. 91-98. , . ,
BCF EE, p. 363. Aquesto proposito . Mangini presenta alcune inte-
ressanti copsiderazioni sulla scelta terminologica che la nostra Autrice
compie nel parlare aell'essere finito ed Esseére Eterno. Egli note che
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Alla considerazione, della relazione ontologica esistente fra
uomo e Dio, 4 cul Perwene mediante [a conoscenza razionale,
lanostra Autrice affianca pero un'ulteriore considerazione che
e anche esperienza della relazigne mtersogge_ttlva che lega
I'iomo e Dio, la quale ¢ rivelata dalla Sacra Scrittura e illunti-
na in modo piu profondo, con l'aiuto della fede, il significato
dell’essere persona dell'uomo.

3.2.1. Larivelazione dell®ssere persona di Dio: lo sono.

La rivelazione di questa relazione essenzialmente interper-
sonale viene individuata dalla Stein nel momento in cui Dio
clooms%%ca Il suo nome a Mose (Es 3, 14) presentandosi come:

. Interpretando in modo personale il commento agostiniano
di questo brano biblico, ella afferma che la presentazione del
nome di Dio come: "lo_sono” in questo contesto non vuole
esprimere tanto la sua pienezza di essere quanto la sua natura
personale: "Mi sembra molto importante - ribadisce la nostra
Autrice - che a questo_punto non si dica: 10 sono lessere’ oppu-
re 1o sono l'ente’, ma invece: ‘lo sono colui che sono, quasi non
s 0sa chiarire queste parole con altre. Tuttavia, se l'interpreta-
zione agostiniana ¢ esatta, si puo dedurre: colui il cui nome e
lo sona’, € l'essere in persona”™

Larivelazione del nome di Dio implica allora quella sul suo
essere persona, con tutte le caratteristiche Propne diun sogqet-
to individuale che si riassumono essenzialmente in due: intel-

"Edith Stein non ha scrAtto:_ Essgrflflmto, ssere dnfmlto. L'infinito & un
depauperamento di Dig del tipo dell'eta moderna, da Cartesio in poj, Eter-
noe |I,concet#,o di Dio tipico della tradizigne CI’IStIan(fl. Nonostante i| tom-
sino di superficie, derel, ne Ianlmagpro_fonda di Edith Stein, 1l iallaccio
al solco perenne della tradizjone agostiniana, che nonostante la freddezza
del pensiero, vede [a radice de] conpscere nelio slancio delfamore”: I. man-
cini, Introduzione a Essere finjto ed Es?,ere,Eterno IN S, Teresa Benedetta
della Croce (E. Stein), SCittl spirituali, cit., pp. 511-512. o

.. BlInnota la Stein precisa che “le parole ebraiche ‘Ah, jah, aschér gh
jah’ sono state tfa,dotte e interpretate [n diversi modi: lo.sono colut cne
s0n0; 10 saro colui che saro; To sa[o co &“ che sor”J. Noi ci atteniamg alla
concezipne agostiniana secondo la_quale Dio nell7o sono esprime 1l suo
nome piu proprio™ EE, pp. 366-367.
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letto ¢ liberta, manifestate in sommo grado nell'opera della
creazione, 1l cui ordine, se ¢ indice della presenza di una “causa
ana generante, ancor piu manifesta l'esistenza di un sogget-
0 pensante e libero che agisce intenzionalmente e responsabil-
mente, come argutamentesottolinea la Stein: “Che il cosiddetto
Prima ente dehba essere persona, si puo gia dedurre da quanto
Si € gia detto: solo una persona g_uo Creare, cioe tradurre in esi-
stenza il suo volere. E non dobbiamo pensare che Iagire della
causa prima sia diverso dallazione libera, poiche ogniatto che
non sia un‘azione libera e causato, e percio non e [attg primo.
Lo stesso ordine razionale ¢ il finalismo del mondo ci rimanda-
no ad yna persona che ne € l'autore: solo per mezzo di un'essen-
74 ragionevole puo essere posto un ordine secopdo ragjone,
solo Un'essenza Intelligente e dotata di volonta puo porre™fini e
adottare i1 mezzi per. rag(?lungerh. Ra%one e liberta sono e
caratteristiche essenziali“dellapersona”2) o

A1 Dio creatore e plasmatore delluniverso si rivela essere
cosl Persona, assolytamente libera e pensante, sogﬁetnvna evi-
dente In senso assoluto e pienamente proprio, anche per il fat-
to che il sug lo, che precedentemente era stato definito centro
della vita di una persona2l, “ semPre attuale, semﬁr,e reale,
Vivo e presente"Z, eternamente autocosciente perché esiste,
conosce e ama in modo unico e libero da ogni condizionamen-
to, anche temporale e spaziale23 Si tratta inoltre di una perso-

ZOEE,IP. 7. o

2l Lanostra Autrice chiarisce che "il nome, con cui pgni persona
definisce se stessa e lo, 1o puo defjpirsi solo un ente che nel Suo essere e
Interno al suo. proprio essere e, nello stesso tempo, al syo essere distinto
dagli altri enti, Ogni lo ¢ unico, ha gualcosa che non divide con nessun
altro enée,_gualcq a di ‘incomunicabilita’ (questo Il slgnlflcato tomistico
ella Indlvidualita), anche se.cio nan vyol |reun|?,|t erche 1o ha un
significato universale. Tuttavia e chiaro il valore dell'/o come a,utoposs?s-
50" delle esperienz ? der vissuti, erso,nﬁl,l e come autpcoscienza della
Fro ra natura e della propria vi ag)olc e_ognl ugmo € un Jo. Ognuno
ncomincia a chjamarsi lo. In questo ¢ sottinteso che anche il suo Essere
[0 ha un inizio, I,‘luso della Paro aloeilsegno aellavita c?lsmente d(i 0,
La vita dell’70 ¢ Il suo essere, che nop col mde,gero con I'essere dell'uo-
mo, ¢ l'inizio della vita cosciente delllo non coincide con l'inizio dell’es-
sere 52eaEIe umago ' EE, p. 368.

E, p. 89. L :
_ BE ,nﬂeressante notare come la Stein riporti in qugsw discorso
diverse citazioni, non senza alcuni personali commentr, dalla Summa
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nalita spirituale, perché "inesteso e immateriale, che ha un'in-
teriorita assolutamente non estesa, che rimane in s, avendo
origine_da sé ed esce continuamente da se, perché da intera-
mente il suo sé senza Perderlo partecipando il suo Essere"24,

Per tutto questo [a rivelazione del nome di Dio conduce
dalla dimostrazione della differenza ontologica fra Dio e luo-
mo alla dimostrazione della dlffe_renza_teologlca tra Creatore ¢
creatura. Infatti il passo successivo di questo processo cono-
scitivo ed esperienziale ¢ |a scoperta di Dio non solo come cau-
sa prima ma soprattutto in quanto Persona prima, “la persona
per eccellenza” il Padre che ha chiamato dal nulla all'eSistenza
il suo essere ed_ora lo_sorregge e lo guida con amore come ||
suo Tu referenziale primordiale e assoluto dinanzi al quale si
autodefinisce e diventa cosciente di sé I'io di ogni creatura.

Ecco perche teologicamente la comprensione di guesto
rapporto diventa anché ‘fanalogia entis piu originaria”® P_e\r
Edith Stein, in quanto giustificd la possibilita direlazionalita
di ogni essere finito in"quello infinito e unico_di Dio, come
archetipo e significato di ogni altro ente possibile e reale, ma
anche come rélazione interpersonale trasformando le catego-
rie classiche, che pure valorizza per la loro valenza ontoIO(I]Lca,
in strade che aiutano a conoscere quelle mterso?genve
moderne attraverso le quali e possibile edificare una fénome-
nologia piu precisa dell'essere persona dell'uomo ed anche del-
la sua capacita di apertura verso Dio.

Theologiae (I, %3 adlq.3,a31 050 ? 2.ad 3m.9 con le quali affer-
ma ché I'lo di Dio e conosCiuto anche ontolo |c?,mene|,n %u,esta relazio-
ne come ['Essere perfetto e completo che 30 oglie, riunisc msFedoml-
na ogni pienezza”, compresa la "pienezza dell'essere formata nella perso-
na”, concetto chfe, séPlegasublto opo dicendo che "forma In opéoos|zqone
a pienezza signifig formaVLﬁ)ta, non forma essenziale (che ?la una
pienezza formata’). Ma qui, alforigine |o%n|essere, anche questa non e
una opEosmone. ‘infinito, cio_che alfbrfac Ia tufto, abbraccia e delimita
se stesso — mentre nel caso fipito [a torma circoscrive un contenuto
sep?lrato dagll altri —, 170 sa;gmflca qui nello stesso temgq,fo_rma £ pienez-
13, l'essere che p,osilede,e mina pienamente se stesso” in cui 'quid ¢
esse cojncidono” ¢ la cui pienezza e anche pienezza dell'essere in"ogni
sensq della pargla™: EE, pp. 368-369.
AEE, pp. 383-384.

REE T30
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. Intal modo_appare il significato intersoggettivo della crea-
zione come “chiamata dal nulla all’esistenza™27, perche “il chia-
mare presuppone diverse cose: innanzitutto un soggetto che
chiama, ossia la persona di Dio, lupica co\mPIetamente libera
da ogni condizionamento e che quindi puo liberamente com-
pieré il primo passg nella relazjone”2 E questo stapiljsce
anche l'autonomia_delle dye realta, Dio e I'ilomo, e la loro
Interdipendenza affermando che la relazione che li unisce
strettamente non e soltanto di causalita ed effetto ma anche
mtersoggiettwa, data dalla teologia dellimmagine precedente-
mente ilfustrataZd, _

. Riflettendos] in Dio "non tanto come l'opera rispetto all‘ar-
tista, ma come limmagine dell sloecc”hm con l'oggetto che si
specchi, o del raggio rispetto alla luce™30, 'uvomo scopre che.in
questo Tu il suo lo"acquista nuova luce: esso non € incondizjo-
nato, né eterno o perfetto come quello divino, perche non. vive
In un continuo presente, né crea dal nulla o ha in sé coinciden-
za di essere ed esistenza, ma si configura ugualmente vivo,
presente, attuale, percheé riceve da Lui 3 vitalifa e il significatg
del suo essere persona, scoprendo in se lo stesso potere di
autodeterminarsi e di autopossedersi, di_conferire un livellg
entitativo alla sua esistenza, di fare esperienza copsapevole di
essa, partecipando all’attualita pura divina a cui € non solo
somigliante ma anche relazionafo3l o

on questa riflessione la Stein riesce quindi davvero a
mostrare la fenomenologia del dispiegarsi della persona uma-
na attraverso la relazione con l'essere personale di Dio, Nella
rivelazione progressiva dell'essere persona divina, che e origi-
nante e determinante I'essere personale dell'uomo, questi com-

ZIEE, p. 370.

, 28"L’es%ere fugace non € |n[ﬁlossess\o(§iell’enfe, che & fF ace: queﬁto
gli deve essere dato continuamente. Puo darglielo pero solamente’ colul
Che ﬁ]osmede veramente l'essere, che ne ¢ Pzﬁirone. Padrone puo essere
solamente_una persona; ma essa non sareobe padrona dell’essere se
qualcosa si sottraesse alla sgagotenzad!‘e%sere, se SI desse essere e.non-
essere Indipendentemente da essa. Percio lo stesso essere delle unita di
signi cEaéo nogﬁuo esistere Indipendentemente da Dio™: EE, p. 145.

PEE p. 371
ACHEE Py 8498
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prende empaticamente di essere persona libera, spirituale,
razionale e autonoma percheé creata a immagine della Persong
di Dio che, fin dalla sua creazione, lo ha elevato al di sopra (i
tugti gli altri esseri della terra perche lo ha chiamato dal nulla
ad un‘esistenza relazionale, consapevole, ,mtersogig,ettwa e libe-
ra, aperta al Tu di Dio e degli altri uomini come 1di. _

In questa scoperta c'e il fondamento per la costruziong di
una teologia della persona che tiene conto di diversi fattori: la
sua origine, la sua vocazione nel progetto divino, la sua natura
relazionale, la specificita duale € seSsuale, il rapporto con H|I
altri, col resto del creato e con Dio, l'intrinseca apertura afla
trascendenza e quindi al dialogo con Dio, 1l sug fine da ricer-
carsi nello sviluppo, deH’ongmarla chiamata alla comunigne
divina che non potra non esSere letta in chiave intersoggettiva
e comunionale,

3.2.2. La reciproca relazionalita delle tre Persone Divine nel-
I'unita di sostanza e |&ssere persona delluomo.

Procedendo secondo questa_metodologia la riflessione
antropologica steiniana affronta il problema di chiarire. teolo-
?\lcamente [unita dell’essere umano e la sua pluridimensionali-
a che aveva esperito e illustrato in senso filosofico. .
Laquestione viene risolta riflettendo sul fatto che in Dio vi
e unifa di essenza e trinita di persone. Confrontando allora la
relazione esistente tra il Creatore ¢ la ¢reatura con quellatra le
Persone divine della Santissima Trinita, Edith Stein riesce a

sp|3ezgare In profondita anche la struttura della persona uma-
na

Gettando lo sguardo nella vita trinitaria, ella spiega in pri-
mo luogo la modalita per cui il Padre e il Figlio soro "uno”,
un unico Dio e Signgre” nonostante I'esistenza della seconda
persona del Figlio, distinta dal Padre ma in relazione unica
con Lul, in quanto "generato, non creato, della stessa sostanza

QElla ricorca come tale procedimento ha prodotto storicamente la
formazione del ?OHC?ITI (a1 ipostasi e persona con 1 quali si e ?lluntl a
Benetrare n?n s? 0 nel mistero trinitario ma anche nel mondo dell'essere

mano ¢ delle altre realta viventi: Ct. EE, p. 378.
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del Padre"33 Lunita di sostanza e provata dal fatto che Dio e
Puro spirito, per cui € un essere privo di ogni condizionamen-
0 spazio-temporale, procede da se stesso, ma rimane in se,
avendo coincidenza in se di essere ed essenza, ma anche (i
autopossesso e autodedizione, caratteristiche dello spirituale
per eccellenza, e cio in maniera infinita ed eterna, come gia
sapplamodt - . .
. Ladiversita di persona del Figlio, che per Edith salta fuori
in modo ancora piu_evjdente dopo [Incarnazione, & spiegata
con la stessa categoria dellimmagine che, pero, ¢ da prendersi
in senso diverso da quanto detto @ proposito delllomo "imma-
gine parziale di Dio”. Il Figlio, per la sua consustanzialita e
coeternita col Padre, & invece “l'immagine perfetta del
Padre”3, "il tutto” in cui Egli, proPrlo grazie alla sua spiritua-
lita, “si specchia jn s, non in un altro essere"3, autoconoscen-
dosi in maniera immediata, perfettamente chiara, senza vuoti
e senza errori, ed espandendo il suo essere infinito nel suo
essere stessodr.

BEE p. 371,

#lbidem. . . o

$ "Ecco perche si parla di generazione ¢ non di creazione: "Cosl la
creazione di un effigie Perfetta di Dio non € la creazione éil un nuovo
essere.al di fuori di quello divino e di una seconda essenza divina, ma la
delimitazione jnteriore e s |r|tual? dell’sssere uno”, La Stein avverte qui,
Pero, di. consiaerare sempre metaforicamente questa categoria perche si
rg@ttl ddet#nnunlca entita: Padre e Figlio sono uno, "un unico Dio e Signo-

- 1bidem.

$"Egli si specchia in se, non in un altro -_sple(];a Edith Stejn - come
nel caso del HU?IIO 0 dello specchio. Limmagine pju ras,somlgll,ante,‘p?r
quanto incompleta e lontana dalla congscenza_che Dio ha di se, € la
conoscenza che poi abbiamo di noi stessi. Noi ¢i vediamo sglrl,tuafm,en,-
te In una |mma9|ne, quando la nostra essenza ci oppone ad altri uomini,
Ma noi non potremmo ritrovare |a nostra immagine neq|i altri se di noi
non avessimo una conoscenza plu,ongma,le eno ,fattadaj |mmaig|n|, per
mezzo (i questa coscienza di sg, Ies? re interno immediato del"proptio
s e37ell %rgpno essere, appartiene al nostro se e al nostro essere”: EE,

p'p JEE, p. 372. In_un altro passo, la Stein aggiunge anche che “lo spi-
rituale ha upa ‘interiorita’ assolutamente pon ‘estesd, che,rlmanf in ST’,
avendo ongme da se. Questo Hscwe a Se e ad esso essenziale; e la totale
Rerdltadl e"non nel Senso ¢ engn auneaserelnse, manelserifoc e
a Interamente 11 suo se senza ﬁer erlo. Nel darsi senza riserve delle Per-

sone divine, in cui ogni Persona si priva interamente della sua essenza
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. Laseconda persona della SS, Trinita ¢ allora Persona come
il Padre, con le caratteristiche t|P|che di un essere personale.
Cio_si deduce Eer la Stein dal prologo giovanneo in cui il Figlio
e visto come Logos3B, ossia "Verbo dél Padre, eterno, consu-
stanziale al Padre”®in quanto contenuto della conoscenza divi-
na, “suo senso spirituale, il contenuto di cio che Dio dice, ?ene-
rato dal suo parlare, attuale-reale in quanto essere eferno
come il Padre™, intendendo per generazione "la posizione
dell’essenza nella nuova attualita-réalta personale del Figlig,
che tuttavia non e una posizione all'esterno della realta-attuali-
fa onqmana del Padre”4L. . _
_.E'laterza persona divina, lo Spirito Santo, trova la sua ggu-
stificazione nel fatto che come dal Padre e generato il Verho,
0ssia la sapienza di Dio, nel dono totale e infinito del suo esse-
re al F;[qllo, Egli ¢ anche Amore ¢ (iumd| generando eterna-
mente iFFiglio'come sua immagine, la relazione che ne scatu-
risce e non solo un essere uno nell'amore ma la Persona del-
IAmore: "Lo Spirito Santo_¢ quindi il dono: non solo il donarsi
delle Persong divine, ma il donarsi della divinita ‘al_di fuori’
comprende in sé tutti 1 doni di Dio alle creature ¢, in quan_to
Persona della vita e dell'amore, € I'Archetipo di tutta la vita
creata e dell'agire, e di quell'irradiarsi spirituale dellessenza
propria anche deghesserj materiali"42 _ _ _
. Attraverso le categorie interpersonali la Stein descrive POI
Il dinamismo intratripitario delle tre_Persone divine, caratte-
rizzato dai concetti di dono, amore, vita per cui |a coincidenza
di autopossesso e autodedizione in ciascuna delle tre Persone
della Trinita, per la coincidenza di gssere ed esistenza, ossia di
attualita ()/ura e sempre reale, configura la sua unita di sostan-
za come Vita eterna ed eterno Dono nell’Amore eterno, libero,

\

gur conservandola intatta, ogni Persona f completamente in sé e nelle
Itre: abbiamo di fronte a noi'lo spirito nella suapiu ricca e perfetta rea-
ne”: ElE’ p. 383.

gat)

12737

S

Gvll o : :

% EE, p..146. LAutrice si nfei ger %uesto passo_all'interpretazione
tomista che cita esplicitamente nella stessa pagina: S. Tommaso D’Aqui-
no, D48 Ventate, g, 4, . 1ad 5/6.

EE, pp. 146-1471.

A EE, p. 148

DEE, p. 436.
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assolutamente gratuito e infinito del Padre, del Figlio e dello
Spirito Santo. _ \

Per illustrare meglio questa realta, che trascende enorme-
mente le nostre realtd, la nostra Autrice sposta I'attenzione sul-
|'essere-persona finito di cuj la Trinita & archetipo per dimo-
strare come nella relazione intersoggettiva fra yn io e un tu, il
noi, che ne deriva, & un'unita reale, Superiore alle prime duef
e come tale unita che nel modello finto non abolisce la molte-
plicita ¢ la diversita delle essenze, nelle Persone divine costitui-
sce realmente |'essere-unq di sostanza, perché "il modo_ di esse-
re personale di Dio € onnicompresivo € unico, senza distinzio-
ne fra essere essenziale e reale; una unita perfetta del noi,
COMe noNn puo essere raggiunta da nessuna comunita di perso-
ne finite. E tuttavia in QUesta unita e possibile la distinzione
tra lo e il tu, senza la quale non € possibile il noi™4,

In quest'ottica interpersonale fondata pero sulla Rivelazio-
ne e precisamente sui brani 81a_<:|ta\t| e letti insieme, la nostra
Autrice afferma che [Essere divino & uno perché unita di amo-
re che forma il Noj della Trinita, come dono reciproco e totale
delle tre Persone divine fra di lorodb. Infatti I'amore, nel senso
vero, per lei @ “piu dell’adesione a un bene, piu della stima del
valore, € dono di s¢ ad un tu, e nella sua perfezione - per Il
dono reciproco di sé - e essere-uno”. Poiché Dio € Amore, I'Es-
sere divino deve essere allora Tessere-uno di una pluralita di
Persone, ed il suo nome ‘1o sono’e equivalente a ‘io mi do total-
mente.ad un tu' ‘sono un tuttuno con un tu’e quindi anche ad
un 'noi siamo ™46 o o

La rivelazione del nome Persona_le_dl Dio conduce quindi
alla rivelazione della sua esistenza trinitaria in quanto relazio-
nalita intrinseca di amore eterno, reciproco, interamente libe-
r0 ¢ incondizionato, delle Persone divine che si donano reci-
procamente “lunjca eterna infinita essenza, e l'essere, che
ognuno comprende perfettamente e tufte assieme comprendo-
n0. Il Padre [a dona dall'eternita al Figlio, generandolo, e men-
tre Padre e Figlio se ne fanno dono reciproco, dal loro amore ¢

EE, p. 151,
i EpE, . 373.
idem

EE, pp. 373-374.

4
i
)
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Q/q?q4r7emproco procede lo Spirito Santo, che & Dono, Amore e
ita'd7

Questa descrizione dell’essere Persona di Dio come vita,
dono, amore, costituzionalmente aperta al totale dono_di se
all'altro e alla comunione reciprocas analogicamente, diventa
il fondamento, t\eolo%_lco dell’essere persond dell'uomo e della
sua relazionalita costituzionale gia teorizzata in termini filoso-
fici ed anche sperimentata nel sto itinerario personale diricer-
ca della verita come modello di donazione € amore autentico,
anche se non perfetto come I'amore reciproco, delle Persone
Diving perché 'soggetto, da parte dell'uomo, ai mutamenti ¢
condizionamentr della sua natura mentre, da parte di Dio, ¢
completamente libero da ogni appagamento, altrimenti si
dovrebbe ammettere un suo possibile” orientamento verso la
creatura, il che per la nostra Autrice e impossibile49
. Ecco quindi in che modo Iap?rofon imento della catego-
ria di “immagine dj Dio” ¢i ha portato aqonceﬁlre la vita una-
na in una dimensione relazionale che e anche comunionale
come culmine della realizzazione del proprio essere personale
che si autoconosce e autopossiede grazie a questa apertura
all’altro e alla sua presenza. In quanto persona libera, autoco-
sciente e autoconsapevole, ILomo e immagine della Trinita
che liberamente si dona e dona se stessa aPrendOSJ alla comu-
nicazione intersoggettiva ad infra ¢ ad extra. Ad intra perchg
come nell'uomo ad ogni impulso della sfera spirituale corri-
sponde una reazione in quella corporea e viceversa, mantenen-
do pero lunita della decisione nel centro unificatore che e I'io
personalg, cosi, analogicamente, e stato compreso I'essere Uno
e Trino di Dio, nelle réciproche relazioni delle tre Persone divi-

4TEE, p. 374, o
. BE. Stein a 9‘|un,ge anche che | guo, cercare, un altro accesso a
listero della Trinita: I'8ssere di Dio e vita, cioe movimento che parte dal
I dentro, € Un essere che genera, un eterno creare-se-stesso, come dono
igl!lé%eterg%) ad un Tu eterno, ed un reciproco eterno donarsi e ricever-
,49]t§)|d,em. La Stein sottolinea I'imperfezione ¢ Ja limitatezza di que-
s‘a immagine trinitaria ne|l’essere deII_uomoI%erchF non Indica yna tri-
E’ Ice personalita come nelle Persone divine, ma soltanto elementi diver-
I In Una persona che si possono mettere in relazione con questa o quel-

la Persona divina™ EE, p. 478.

w QD_B
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ne. Ad extra, perché la possibilita di entrare in relazione inter-
soggettiva con altri soPgetu spirituali fecondando la terra e
immagine dell’attivita libera e cosciente di Dio, Uno e Trino,
che continuamente esplica nella creazione e verso ogni anima
individualeX.

3.2.3. Limmagine della Trinita nelluomo: corpo, anima e
Spirito.

|l secondo passag?m dell’antropologia trinitaria steiniana
porta a considerare Ta trlPhce_ struttura interna dell'essere
umano come immagine della Trinita per conoscerne teologpca-
mente la natura e 13 sua complessa attivita che denota tutta la
vita interiore della persona. _ Lo

Edith Stein osserva fenomenologicamente che il dinami-
smo,_d'amore trinitario, “un continuo uscire da s¢ rimanendo
in s€”5L, giustifica l'esistenza di un analogo dinamismo nell’es-
sere umano come_la forma piu eccelsa della sua impronta nel
creato, lanalogia Trinitatis Em erfetta, secondo un‘espressio-
ne presa da Theodor Haecker® Poi prose?ue chiedendosi se
"le tre forme fondamentali dell'essere reale non dovrebbero
nella loro unita essere in strettissimo rapporto con la Trinita” e
risponde che_esse, in realta, corrispondono al proprium delle
tre Persone Divine; "Al Padre, al Creatore primo dal quale ha
ongme tutto, che e solo per se stesso, corrisponderebbe l'esse-
re dell'anima; al Figlio in quanto forma essenziale nata’corri-
sponderebbe I'essere corporeo; lo scorrere libero e disinteres-
sa,t%gmenterebbe il nome di spirito, pero in un senso particola-
re”s3
. Va subito precisato che, come gia in diversi punti ¢ stato
rilevato, non si tratta di espandere [e carafteristiche dell'essere
divino a (iuello umano in senso assoluto, facendone un'emana-
zione dell’essere divino nel mondo, in quanto le differenze fra
I'essere di Dio e quello dell'uomo vengono esplicitate in modo

Cf. EE, bp, 383-384.
o EE,4B.3 i
R
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netto. Tuttavia la Stein tende ad evidenziarne le notevoli somi-
Phanze, avvalorate dalla stessa rivelazione dell'essere persona-

e di Dio e della sua "struttura” trinitaria e relazionale. D’altra
parte la sottolineatura ontologica ha la funzione di non elimi-
nare il substrato metafisico fiducendo I'essere personale sol-
tanto al suo modo di esistere nel tempo. _

. Questa tesi € corroborata dal pensiero di san Paolo che
distingue, nella struttura dell'essere umano, fra aCQi)a, corpo
vivente, twxTh che € il principio vitale che anima il corpo o
anche tutto l'vomo,_e Jivenpa, inteso come il soffio diving che
da vita alliomo (1 Tes 5, 23) e definisce anche 1l corpo animale

e l'anima vivente come prerogative del primo Adamo, e quindi
caratteristiche proprie della natura umana, mentre lo spirito
vivificante ePrqprleta dell'ultimo Adamo, ¢ meglio dell'uomo
nuovg redento in Cristo, come I'elemento infuso per I'unione

con Cristo e quindi proprio della vita djivina immessa nell’uo-
mo ¢on la ?rama. Esso indica piu propriamente lo spirito stes-
so di Crisfo che vivifica e redime tutto l'ugmo rendendolo
Incorruttibile, immortale e glorioso anche nella sua dimensio-
ne corporeas _ _ _
L'anima umana, in quanto centro dell’essere vivente, si sco-

pre in questiottica "creatrice”, “fonte di vita”, e per questo rela-

. YCf.EE, p. 473 C?n I'eser%;e5| di questo brano paoling E. Stein sotto-
linga ancora una voliha ixvale 78 semantlcag)ec,llare der termini "spiri-
to"e anhma maqnc e laloro sostanziale |d nt|| Icazione, perche precjsa
che "anche in Paolo la separazione fra Yanima (legata al corpo) e fo spiri-
tuaIF (rlvoltoaDlo) uol?met(jere,ln,ewdenza Iawanau”ale ell'uomo e
gue |3 S0 rannftu ale Infusa ?DIOIn Cristo che porta alla glorificazione
elluomq con la possipilita_della risurrezione ael'suo corpo mortale pro-
prio per 1 meriti di Cristo. E?h, con la forza del suo sglr,lo orfa l'uomgq
alla wttona&ulla carne e.su ?er_m elevando_l'anima dai legam n,aturilll
col carpo e da se stessa fino al libero dominjo sul corpo e Su di se e alla
vita divina da cul e riempita. Di questo riempimento si dice: 'Dio da lo spi-
rito senza misufa (Gv 3, 34I). 0 spirito creato, I'anima in quanto essenza
spirituale, com’e secondo fa sua natura, e misyrata. In questo senso lo
ls Irto Ie%dato secondo misura. Mii|0$ Irito di Dig € incommensurabi-
e allorche st dona pon si Jimita alla mi urfx di colur al quale s1 dona. Lo
spirito finito ha una forza di comprensione limitata, e non puo contenere
Iinfinjto. Ma mediante ci0 che ﬁh viene (iom.u.nlcato la sua forza di cP_m-
Prensmneepqtenuata; cosi non ci sono Jimiti dovuti ad_una misura fini-
a per lasuapienezza e per la sua elevazione™ EE, pp. 473-474,
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zionata al suo Archetipo diving che, “come vita divina si crea
eternamente da se e,sgor?a dalla sua propria fonte"s, E dun-
que vita, perche e unita alla vita eterna di Dio, sempre in movi-
mento, mai statica, rigida e immobile, a immagine del Padre,
Creatore e datore di vita. o o _

. Allo stesso modo |a corporeita € una dimensione “vivente”,
diversa dalla corporeita animale perche riempita di senso e di
forza oPeran_te in virtu dellunione con l'anima informante e
razionale, a immagine della seconda Persona della Trinita, il
Figlio che si e fatfo “carne” nel tempg nobilitando, la natura
urana con la sua Incarnazione, per cui la corporeita e djvenu-
ta I3 via salvifica percorsa dallo stesso Verho di Dio per ridona-
re all'iomo J tratti perduti dal peccato ed e in eterno un carat-
tere di somjglianza che accomuna I'essere dell'vomo a quellg
del Figlio il"cui corpo ?Ipnoso_apparlra alla fine dei tempi
ggnnmag%ge perenne dellumanita nuova ricreata nel suo

_qn [quanto,_ persona spirituale 'essere dell'uomo & per la
Stein, infine, immagine dello_Spirito di Dig, archetipo di O?H_I
vita creata, plasmatore e santificatore, che & un “continuo flui-
re da se stesso senza abbandonare se Stesso perche si possiede
intellettualmente, si conosce completamente ed & pienamente
trasparente a_se stesso, possedendosi nella volonta, avendo

adronanza di se e affermandosi continuamente nell'essere”sr.

0s) l'essere sg|r|tu_ale_ dell'lomo indica_la sug potenza cono-
scitiva che abbraccia intelletto e volonta, ossia congscenza e
tensione spirituale che permettono un continuo. movimento in
orizzontale e in verticale, penetrando conoscitivamente nelle
cose e donando se stesso all'altro senza loer_der5|58.
. Con questo approfondimento teologico sulla struttura
interna dell’essere umano anche I’esperienza empatica riceve
una sua giustificazione in certo qual modo trinitaria per cui I
tre momenti del processo empatico_che riuscivano a caratte-
rizzare intersoggettivamente I'ipseita della persona umana nel-
la sua costituzionale apertura aHalterita sono relazionati con
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il dinamismo trinitario_di autopossessq e autodonazione spiri-
%ualle e libero delle tre Persone divine ricevendone una valenza
eologica.

Lgautopossesso, dovuto alla natura spirituale, deriva dal-
l'autocoscienza e, sequendo tale dinamica dell’amore, sfocia
nell'autodonazione come "triplice forza informante di un uni-
co organismo™ a immagine del tre e uno presente nella Trinjta.
In questa Jinea la Steir illustra con 3|Hn|f|cato intersoggettivo
la spiegazione classica agostiniana delle cate?one trinitarie di
spirito-conoscenza-amore ¢ memoria-intelletto-volonta come
immagini della Trinita nell’uomo interiore che esplicitano a
triplice struttura della sua attivita spirituale, conoscitiva e voli-
tiva, unificando tutto nella categoria dell'amore come dono di
se allaltro®. =~ . _ o .
~ L'amore ¢, infatti, inteso come risultato della triplice attivi-
ta dell'intelletto, della memoria e della volonta che mettono in
moto non solo Ja forza spirituale della persona ma anche la
sua azione cosciente@), “I'essere in, proprio di ogni vita spiritua-

P Ella afferma, che "essi sono uno perché conoscenza ed amore
sono, nello spirito: tre, perche amore e conoscenza sono in sé diversi g
r||fer|t| [uno; all’altro; sono, jnoltre, ognuno mtiramente In sé e negli
altri; lo spirito si conosce e si ama Interamente; la conoscenza illumina
se stessa e l'amore e con guesto I'anima che conosce ama; 'amore com-
Erende se stesso e la conoscenza, e con questo o spifito ¢he ama e cona-
ce. La conoscenza di se e nata dallo spirito come il Figlo dal Padre. E
conoscibile per se Hrlma che st conosca, econsegue conoscenza median-
te la ricerca. Cio che e trovato e generato. Nascé dalla volonta |l desige-
rio di trovarlo, come dall'amore, & diviene amore non appena e trovato,
Co%| la conoscenza viene, generata dall'amore, non e I'amore_stesso. Il
verbo generato dallo spirito per amore € conoscenza amata. Quando lo
spirito” si ama e sl ¢onosce, ad esso si agglunge e[ amore 1l Verbo.
Lamorf e nel Verbo, |1 Verbo f nell'amore, &d entrambi sono nell Fmante
e In coluj che ne %arla. Cosl osP|r,|Lo”con la conoscenza e con 'amore
del'suo se e unimmagine della Trinita”: EE, p. 462.

Difendendo il pensiero |A?ostlnoed|T,ommaso In contrasto ¢cop
Theodor Haecker che mdividya fa sede dell'amore nel sentire, Edith
Stein afferma che mvef,e £ssa (% trova nella volonta e pel enélero. Anzi
dice che "per Agostino I'amore ¢ la molla del pensare, del desiderio come
ricerca ardente”dell'amato, della volonta da cmonarte gm I'agire, della
via s |r|t¥ale come tensione e ascesa continua. Occorrerepbe un esame
PIU a dpro or}]dltg ner s%abl, ”(f Iadqls,tlnéjone fra amore ¢ v_?lor] an ﬂuan-
0 Agostino ha detto che il desiderio di conoscere e simile allg volonta,
ma se il desiderio cessa, il volere, I'amore, invece, non hanno fine. DesI-
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le, attraverso, cui & consapevole e, inoltre, il ritenere cio che e
stato conosciuto e ricordare , cioe dare nuova vita a quanto e
stato ritenuto”6lL o _
"L'amore e allora la grande unita trinitaria" che caratteriz-
za tutta la vita spiritual® dell'uomo anche nel sug complesso
dinamismo di "conoscenza, dono del cuore e atto libero™@ren-
dendo in modo concreto I'iconicita trinitaria presente nella sua
persona. Essa si conosce non solo nella sua ipseita ma anche
nella sua triplice dimensjonalita come un essere aperto alla
comunione interpersonale e comprende che tale relazione
costituisce anche il fine della sua vita non solo a livello qriz-
zontale dei suoi rapporti con le altre persone ma anche a livel-
lo verticale nella vocazione allunione con Dio che si realizza
per la grazia gia su questa terra e nella gloria per l'eternita.

derare, volere e amare hanno in comune I'affermare un bene. Il desiderio
tende a rlchere Il bene desiderato, il volere tendeéllla sua realizzazione
%%n&%nel amisura incul e necessario. L'amore e dono al bene™: EE, pp.

GLEE, p, 465. La Stein precisa che “le attivjta della memayia, I’essere
m,nﬁ)roprlo della vita spirituale in quanto tale, il conservare e il ricordare,
si manifestano nellintimo. Con [a"conoscenza e con la volonta lo spiritg
esie da se, anche quando € rivolto verso di se.come nel conoicere e nel
volere. Con |e attivita della memoria rimane in se. SuaccoP le.COsI Un
patrimonjo Interiore e, quando se ne presenti l'occasione, [o si sfrutta
ricordando, Senza memoria la Persona spirituale non potrePbe.Posse-
ders], e quind| neppure donarsl, cioe amare. Daltra parte Ia vita e Il
patrimon|Q spirjtuali si possegﬂono e sl cori,servano In-modo piu saldo
quanto gm rofon e%me te s0no avvenutl espenenzF 0 I?g endere.
Ma I'amore € piu profondo. Per questo la memaria ha I{ suo fondamento
RIU sicuro nell'amoge. Si Ho dire che intelletto, volonta e memoria han-
o fondamento e fine nell'amore, pur indicando essi diverse direzioni
della vita spirituale; attraverso [ntelletto e la volonta lo spirito, esce da
S8, conos,ﬁendo, per acc,ogllere I'ente in %uanto e, V0 ent]io, er formarlo
secondo il proprio pensiefo, 0 anche per confermarlo nel suo essere e nel
sup modo di essere. Mediante Ja memoria conserva se stesso, e si cqsti-
tuisce |n sé con quanto ha accoltq™: EE, p. 467, LanostraAutrlce,af];g,lun-
ge anche che "San Tommaso §I e attenuto s%prat utto alla suddivisione
go _t|n|anaF|sp|r|t -am re-corkosc(frﬁa E)erc e egli vede Iaveraammagl-
né di Dio nel procedere del Vero dalla conoscenza e nel procedere ggl-
IAmore ?,a ambedue %Ct., summa Theol, I, . 93, a. 6 ¢ 7), pero non ha
rifiutato l'altra divisione :EE,]p.,4_ D, .

& Cf, Sant'Agostino, De Trinitate, XI, 5; XIlI, 20; XIV, 2-6; Vili, 8
EE, pp. 468-469.
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3.3. “Esse upo cum D e o dalla relazione di immagine a
quella di figliolanza divina.

La relazione d|_spm|ﬁl|anza_5|a pure analoqma_ e fondata
sul nesso. di causalita (cfie implica una certa relazione gia di
per sé) viene adoperata da Edith Stein per passare dal piano
naturale a _quello soprannaturale spiegando, sul presupposto
delliconicita creazionale delluomo, 1a vocazione ad attuare
altre piu_dinamiche e profonde relazioni con la Trinita, come
quella di figliolanza e upione che vengono descritte come il
fine ultimo &d eterno della vita umana63. _ ,

Sintetizzando armonicamente il pensiero di sant’/Agostino
con la sua impastazione mtersogﬁ_ettlva, ella afferma, ‘infatti,
che tali relazioni, che produconoT'immagine piu perfetta della
Trinita nel creato, si attuano mediante |¢ catégorie di appello,
dono e amore in quanto "nel senso pieno, e vero la vocazjone
all'unione con Dio'e chiamata all'autodedizione, ossia al dono
totale di se allaltro, perché I'amore come dono di sé tende a
diventare uno, e giunge alla perfezione solo quando ¢ accettato
dalla persona anjata,”e, per il sug completamento, richiede |l
dono reciproco delle persone, ossia il si'libero e personale del-
I'amante_e dell'amato. Solo cosi I'amore puo essere un comple-
to dire di s, Perche una persona si apre all'altra solo donando-
si. E in questo donq che diventa identificazione nella sua rea-
lizzazione piu alta si ottiene la vera conoscenza come esperien-
za e si esplica la volonta. E nellg stesso tempo un ricevere e un
fare liberi, perché I'amore & cio che di piu libero esiste e nel
donarsi rende |ibera a persona che si dona”®. _

Con l'appello a divenire "uno nell'amore con Dio” l'essere
dell'iomo viene immessq ¢ioé nella vita stessa di Dig, parteci-
pando alla sua natura divina per il dono defla grazia e, nello
stesso tempo, per questa azione inferiore, viene rigenerato in
Cristo come figlio adottjvo, partecipe. della sua 8ra2|a e della
sua gloria ricevendo cosi una nuova dimensiong el suo essere
che Viene trasfigurato e deificato a immagine della Trinita per
Iinione con Cristo.

&EE,Ep. 462,
o4 Cr. EE, pp. 466-467.
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3.3.1. La chiamata di Dio: il dono della grazia.

Per comP,rendere come e possibile arrivare a questa nuova
relazione di |é1_llolan,za adottiva, la Stein precisa la consistenza
di quella predisposizione naturale dell'vomg a ricevere tale
dono che aveva individuato nella sua qriginaria creazione rela-
zionale comg “immagine di Dio” defingndo anche I'elemento
nuovo che viene dondto da Dio per renderlo abile a ricevere Ia
vita divina nell'anima: la grazia. . S
Come aveva gia dimostrato biblicamente, la tensionalita
dell’essere umano ad entrare in d|alo?o con Dig rientra nel
Frogetto creazionale divino. Sequendo Ta tesi tomista, ella par-
a anche dipotentia oboedientialis che definisce come "la capa-
cita di accogliere I'Essere divino, ossia la disposizione per cui
si puo produrre nella creatura tutto cio che il Creatore vuole
che avvenga in essa"®. Questa tensionalita non & vista Fero
come purd passivita, perche nasce dal desiderio, anche soltan-
to implicito, dell'uomo di vedere Dio, come una tendenza, sia
Pure oscura, del suo essere in quanto aperto costituzignalmen-
te al Tu di Dio, anche se per la natura corrotta dopo il peccato
e necessaria la grazia per farla dlve_ntare_\oFeranvaGﬁ._ er que-
sto nella naturd stessa dell'uomo vi e gia la disposizione alla
vita soprannaturale. Il soprannaturale fon le e estraneo, ma vi
si innesta tramite la grazia trasformando e perfezionando un
elemento %la di per sé esistente. _ _
Sulla, base di queste premesse la nostra Autrice spiega
come si innesta la chiamata di Dio che i rivela in manjera
interpersonale all'iomo facendosi esperire nel suo intimo
come Padre e quindi eleggendolo ad un rapporto stretto.con
Lui, come figlio, cioé parteCipe della sua stessa natura divina e
compartecipe, in Cristo, il Figlio pnmo_genlto della eredita di
amore che promana dalla sud vita trinitaria. £ una vocazione
che, come ho 8_|a softolineato anche commentando I'esperien-
za personale Qi Edith Stein, viene delineata nella sua forza
dirompente che Penetra, fino a paralizzarle, nelle potenze del-
I'anima, facendole sperimentare la presenza paterna di Dio ¢ il

655. Tommaso D’Aquino, De Ventate, q. vili, a. 3 e 12 ad 4um: Cf. EE,
pp. 417-418,
B EE, p. 418.
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suo amore che innesta un nuovo dinamismo nella vita spiri-
tuale. Ora, teolo%lcamen_te, possiamo chiarificare questa espe-
rienza dicendo che la chiamata di Dio producendo una relazio-
ne intersoggettiva_ comunica nell'anima la presenza divina che
eleva e santifica, riequilibrando, tutta la struttura interiore del-
Iiomo, trasformando la sua esistenza in quella di "f|t11 0",

Lappello divino, infatt], non e altro che il dono della grazia
che, “considerata per guello che ¢ in_Dio, e I'amore divino o
I’Essere divino in quanto bonum effusivum sui, bonta che flui-
sce da se.e si comunica (senza pero subirg diminuzione alcu-
na); considerata cosi com'® nella creatura, e cio che la creatura
riceve in sé in quanto partecipe dell'Essere diving: 'una simili-
tudine partecipata della natura divina'é/, deferminata e creata,
ma che puo illimitatamente aumentare in virtu della fonte ine-
sauribile dell'Essere divino infinito”68. _ _ \

. Considerata in questa Iuce_mtersogﬂetuva la grazia non @
vista come una struttura estrinseca afla naturaumana ma
come parte del suo stesso essere relazionale ¢ in cio abhiamo
una sp|e?a2|_one pil interiore, esistenziale e efficace che non la
classica teoria della natura e soprannatura che pure e conside-
rata dalla Stein, ma soltanto per dare un fondamento ontologj-
c?_ al suo discorso e per un desiderio di fedelta al pensiero cTi-
stiano.

Sulla scia di Tommaso ella, infatti, spiega come alla strut-
tura organica e psicologica dell'uomo, Dio~adatta una sovra-
struttura simile ad un nijovo organismo di ordine soprannatu-
rale che agisce sull'anima formando tutti gli altri carismi
soprannatutali, virtu e doni, che sono abiti infusi o disposizio-
ni ad agire in maniera soprannaturale e ad accogliere ¢ seguire
docilmente Iimpulso dello Spirito Santo. Nelld facolta cono-

_ B7S. Tommaso D Aquino, Summa Th@O'., I Q. 62, a 1 La Steln re-
cisa in questanota che *'sia la vita di graua sia [ vita di gloria & parteci-
%az,lone dell'Essere divino_alle creatdre. Secondo I'insegnamento della

hiesa, la differenza consiste nel fat{o che mentre la graua viene data
cor]]eépre arazmnf %Iaglorla, Ieﬁglorla,e concessa Come premig per ave-
re liberamente collagorato con Ia grazia, e come possesso definitivo, A

uesta vita di ?Iorla e riservata la V|3|?ne peatifica di Dio Per I cittadini
el Cielo, ng,n re la grazia lascia il pellegrino terreno ancora nell'oscuri-
ta degalg_ede 'EE, p."418.
idem.
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scitiva si innesta la fede, nella facolta appettitiva razionale, la
volonta, le due virtu teologali della speranza e della carita.
Tuttavia ella precisa anche che questa operazione non pud
avvenire senza la libera adesione della persona, come si nota
negli esseri inanimati che possono essere strumento dell’azio-
ne“divina ma non possono mai essere riempiti di (i,raua perché
non sono persona6d. Solo |a natura personale dell’essere uma-
no, la sua libera soggettivita che e capace di autodeterminarsi
per accogihere in se”la Persona di Dio, puo essere aperta al
dono delfa grazia, Le categorie interpersonall di chiamata e
risposta sono preferite allora a quelle ontologiche perche P_e\r-
mettono di superare uno schema legato soltanto alla causalita,
concetfuale e astratto, per spiegare invece attraverso o stesso
dinamismo an_tropo|0ﬁ|co connaturale all'essere umano |'azio-
ne della grazia ¢ defla presenza divina nell'anima evitando
anche il rischio di descriverla come un predominio spersona-
lizzante di Dio perche valorizza sempre sia la liberta del
donante che del ricevente. .
,La?r_amaL che e una "chiamata di Dio, un bussare” incon-
tra infalti |a [ibera nsPosta delluomo che “deve udire e aprire;
aprirsi a Dio, che vuol entrare in_lei”. E la naturale disposizio-
ne alla vita soprannaturale, che Tommaso aveva indicato nella
potentia oboecLientialis, diventa in tal senso un "saper obbedi-
re”, un “ascoltare Dio ¢ darsi a lui in liberta”Q. Chiamata ¢
risposta indicano percio "un rapporto di persona a persona
che ha come presupposto la liberta e la natura, poiché soltanto
fra creature libere sipuo stabilire una qualsiasi relazione inter-
soggettiva7L ma anche la grazia che, se accolta, Pro_duce nella
créatura libera una_nuova natura rendendola immagine
soprannaturale della Trinita nellunione d’amore che la trasfi-
gura. Anzi la grazia viene definita come un tuttupo con la
natura umana’perché coincide con il piano originario del
Creatore verso luomo in modo tale che rifiutarla 0 accettarla
pUO essere considerato un acco%llere 0 rifiutare la stessa natu-
[a creata e quindi lo stessq Creatore. In questo senso il peccato
e visto come un assurdo della natura che nega se stessa e pro-

Cf. EE, pp. 418-419.
£t 0
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duce I'angoscia piu opprimente perché frammenta e degrada
'esistenza nella sua sostanza di relazione.

Ricordando, poi, come precedentemente aveva affermato,
che la liberta non ¢ soltanto una determinazione_ della persona
verso un valore, ma anche unautodeterminarsi del soggetto
stesso in un nugvo_orizzonte di senso, scendendo nell’danalisi
della fenomenologia della risposta_dell'uomo alla grazia, la
Stein osserva che Si tratta di un movimento dinamicoche cqin-
volge tutto il suo essere, nell'atto di “credere” che vuol dirg

essere d’accordo”, "orientare I'intelletto ¢ la volonta verso cio
che viene conosciuto nell'esperienza e viene desiderato come
un dono di Djo”, "dire §i liberamente a Dio". Lanima che si
apre alla grazia innalza il suo essere verso |a sua F|ena realiz-
zazione pér lunione con Dio e la partemlpazmne all'Essere divi-
no. L'anima che rifiuta il dono degrada [a sua natura, si chiude
all'incremento dell'essere, inverténdo la sua naturale propen-
sione all'apertura relazionale col ribellarsi a Dio72

La grazia in_tal modo si comprende semi)re, come dong
dell'amare gratuito di Dio, un'elezione che svela il progietto di
adozione d& parte di Dio verso I'uomo. La Stein ne parla sulla
scorta della sua particolare esperienza che abhiamo studiato a
proposito del suo itinerario spirituale dicendo che, come la
conoscenza e lamore umano sono soggetti all accoglienza del-
'altro per realizzarsi, lo stesso vale per il rapporto uomo-Dio:
per giungere a comprendere 1l suo amore, 'uomo deve fare pri-
ma esperienza di essere amato_da Lui, perché solo facendosi
conoscere come amante, Dio (ih mostra il suo volto di Padre e
il valore di darsi a lyr amandolo come figlio, altrimenti, nono-
stante la relazione di immagine, la condscenza di Dio rimar-
rebbe su un piang impersonale, e cio a causa della natura cor-
rotta. Per questo il primo passo nella relazione di figliolanza e
sempre di Dio che, elargendo la suargraua come presenza divi-
na e vita nuova nellanima, chiama 'uomo a rispondere al suo
invito rivelandosi come amore73 o ,

Per accogliere questo dono gratujto di Dio & necessaria,
pero, la fede'che permette all'uomo di riconoscere Dio come
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Padre e di accoHHerIo con fiducia nella sua vjta, dirigendo tut-
te le facolta defla mente e del cuore verso di Luj. Edith Stein
definisce la fede, contemporaneamente, come dono di Dio ¢
come risposta dell'uomo che partecipa, col sug contributo di
libera adesione e accoglienza, all'azione trasformante della
?raua a realizzare l'unigne con Dio. Poiche pero l'azione della
ede € spiegata in relazione a Cristo, ne rimandiamo l'appro-
fondimento nel successwo_capnolo dove, sulla base dell'antro-
pologia cristologica, la giustificazione per la fede risultera
comé I'atto concreto che consente all’essere umano di accoglie-
re Dio in sé divenendo figlio nel Figlio.

3.3.2. Differenti modalita dellnione con Dio.

Edith Stein distingue le tre specie di presenza di Dio nel-
l'uomo per essenza, per grazia e per l'unione mistica trasfor-
mante e divinizzante, che si realizza tramite I'amore perfetto7
spiegando_che mentre I'inabitazione "per essenza, presenza e
potenza” e possibile anche negli esseri inanimati, |'inabitazjo-
ne.mediante la grazia si attua‘soltanto negli esseri personali e
spirituali perche esige la libera acceftazione della grazia santi-
ficante_che "produce un duplice effetto nell'anima umana: Ia
comunicazione della sua Vita divina e l'attrazione, nella sua
Vita divina trinitaria”®. Questa comunjcazione divina e equi-
Barabne per lei ad una nuova Incarnazione in cui, per Ia fede,

o Padre genera nyovamente il Figlio e si unisce a lui nello
Spirito Santo, effusione di Amore ‘divino, rendendo l'anima
dell'vomo dimora della Trinita e, nello stesso temPo, elevando-
la In questo dinamismo di amore che la unisce Strettamente. e
interiormente alle tre Persone divine. L'anima che accoglie in
s¢ lo spirito di Dio, diventa talmente uno con Lui nella dona-
zione reciproca che, "nonostante l'infinita distanza tra 'Essere
increato € quello creato, si crea una comunita essenziale che
rende possibile un vero penetrare dell'uno neH'altro™7.



110 SR. DANIELA DEL GAUDIO

Dopo il momento della chiamata e della risposta assistia-
mo cosi al nascere dell'amicizia piu profonda fra Dio e Iiomo,
paragonata contemporaneamente all'immagine del rapporto

adré-figlio_ e sPoso-sposa. Per illustrare la prima relazione la

tein déscrive_ 1a teologia dell'unione fra Dio e l'uomo_come
unione reale di due esseri alla luce di quanto ha detto piu volte
riguardo_la natura spirituale di Dio e dellanima umana per cui
entrambi riescono a realizzare una reciproca donazione, di sg
pur conservando il proprio essere individuale, nella liberta
propria di una relazjone ‘o_ersonale e nella profondita che si
crea fra due esseri spirituali che siaprono in senso intersogget-
tivo alla comunicazione d'amore che e conoscenza ed &spe-
rienza. E il risultato di tale unione € paragonabilg ad una “nuo-
va Incarnazione™ perche si assiste ad una trasfigurazione ed
elevazione dell'essere delluomo santificato da Dio.e assorbito
nella sua vita divina quasi.come e avvenuto per lunione iposta-
tica del Verbo con evidenti frutti gOS_I'[_IVI in futta la persona che
vive la stessa vita di Cristg nello Spirito77. _

Come, infatti, in Cristo lunita personale armonizza la
natura umana, anima e_co_r?o,_c_on quella_divina, cosi nell'uo-
mo redento in Cristo si ristabilisce I'equilibrio fra materia e
serlto, In.modo che la sua anima, per |a grazia, che non ¢ altro
che lo Spirito d’amore che il Padre e il Figlio spirano,_ insieme,
diviene “deiforme per partecipaziope” pregustando gia su que-
sta terra un Preludm di cio che sara la sua’unigne con Dio nel-
I'eternita8, In questo.senso la relazione di figliolanza viene
proiettata In P_rospett!va esca_tologma per [unione con Cristo
che, secondo limmagine paolina el nuovo Adamo come “spi-
rito santificatore” (1 Cor 15, 49) gia citata, rigenera, liberando
la da ogni vincolo col male, I'anima umana festituendole I'im-
ma?me di figliolanza divina perduta col peccato e la glorifica
nelfa santita rendendola dimora stabile di Dio. _

Purtroppo non possediamo scritti che descrivono lo svilup-
po della grazia e delle virty soP,rannatura_h in senso sistemat-
co, per i motivi gia espressi nell'Introdyzione al presente lavo-
ro, ma da diversi studi a carattere spirityale e mistico possia-
mo intravedere la sottolineatura del duplice cammino che, dal

71Cf. SC, p. 276,
BCT. SC. p. 286.
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basso, 'uomo deve compiere per ra%gmngere Iunjone con Dio
e, dallalto, Dio attua In Cristo, mediante la grazia/d. Un inte-
ressante approfondimento di tale problematica viene presenta-
to, ad esempio, nel commento alla famosa opera teresiana |l
castello interiore, metafora dell'anima umana che gradualmen-
te si ingltra nel cammino di purificazione g santificazione libe-
randosi da ogni sorta di reticenze, ostacoli ¢ impedimenti per
accogliere insé la vita divina ed essere trasfigurata a |m_ma(i,|-
ne di Dio, In questo studio, come negli altri”scritti spirituali,
Edith Stein acutamente riesce ad armonizzare pensiero misti-
co e competenza psicologica e filosofica dimostrando "l'aber-
razione della psicologia Empirica contemporanea che, accan-
tonando a dimensjone trascendente e teologica dell'anima
come concetto mitologico, riduce tutta |a sua vita al fenomeno
psicologico” e [a valenza di un‘analisi interdisciplinare che
rivalutando, invece, l'essenza dell'anima spirituale e personale
alla luce della fede e del mistero di Dio, delinea con precisione
I Passa?glo dallinquietuding e frammentarieta interiore cau-
sata dallo stato di peccato alla liberta e vitalita sconfinata della
vita unificata ¢ ritrovata nella grazia e nella gloria che si gode
attraverso [unione con Diof) _ _
In una stupenda riflessione sul mistero del Natale trovia-
mo ancora una dettagliata descrizione del cammino che con-
duce alla f|9||ola_nza divina suddiviso in tre tappe che, riassu-
mono tre atteggiamenti fondamentali della vita cristiana: 1
l'accoglienza positiva del dono della grazia che trasforma tutto
I'essere nella Prospetnva dell'amore di Dio come opzione fon-
damentale del suo essere aperto al Tu di Dio; 2) la pratica della
carita fraterna che rende visibile la filiazigne in Cristo come
membra del suo corpo, mistico e che si esprime come apertura
alla logica del dono e della donazione di s allaltro; 3) 'abban-
dono fiduciale alla volonta di Dio, che @ I'espressione piu alta
delle virtu teologali in quanto concentra tutta l'attivita dell'ani-
ma in Dio, in Un abbandono completo alla sua volonta che
dispone della propria vita “riponendo in Lui ogni preoccupa-

g%f SC, p. 199, L -
f E.'Stein, |l castello interiore, in 14 Natura gersona, mistica.
aer e p

Per una ricerca cristiana della verita, (acura di A M. Pézzella con intro-
duzione di A Ales Bello), Citta Nuova, Roma 1997, pp. 115-148.
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zione e speranza sul fondamento dell'amore che ¢ fiducia cieca

In Colui da cui so di essere amato"8L Ed € sulla roccia solida

%e_lll’lagrYnore di Dio che “riposano la liberta e la gioia dei figli di
10

. Questa trasfigurazione e santificazjone dell’sssere umano
si comprende meglio nella relazione di alleanza nuziale che
avviene fra Dio e Fanima, allo stesso modo ¢he Cristo fa cop la
Chiesa, per usare Iimmagine sponsale paolina che qui cade a
proPosnoSa relazione ché per Edith Stein indica il puovo raP-
porto che si instaura fra Creatore e creatura come il momento
dellunione piu intima che puo avvenire fra i due sposi renden-
doli una sola carne. _ \ _

Lo strumento, per realizzare quest'alleanza ¢ la fede viva
che conduce. I'anima alla conoscenza esperienziale dellabjta-
zione di Dio in lei e e consente di entrare nella vita trinitaria e
quindi nella "relaziong amorosa con Dio Trino nella fede, nella
speranza e nella carita”4 Lo “spazio” in cui Dio si comunica
per realizzare questunione di amore € individuato, nell'anima
che, per la sua natura spirityale, diventa tempio_di Dio_in cul
Egli vive con_un triplice obiettivo: partecipare il suo Essere,
creare nell'anima la'sua dimora e realizzare l'unione di amore
con essad man mano che Iuomo si spoglia del proprio egoi-
smo e di tutti gli gstacoli che impediscono_lo sviluppo della
vita trinitaria in lui, come avvieng nella purificaziong attiva e
passiva delle potenze medjante Iunione” misticad. In guesto
stato di unione l'anima gode gia un assaggio della condizione
futura propria della visione beatifica diDio, perche, liberata
ormai dai condizionamenti della natura, sperimenta la liberta
e la gioia dei figli di Dio realizzando quel suo inpato desiderio
di autosviluppo .che la Stein aveva posto come impulso origi-
nario della coscienza8.

8 E. stein, Il mistero del Natale, in ID., La vita come totalita. Scritti
sull’educazione rellti]msa Citta Nuova, Roma 1994, p. 204. Citeremo que-
sto vgzlm(fecon la sfgla VT,
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La, teologfla dell’alleanza nuziale indica allora |a meta del
cammino delluomo e il compimento soprannaturale della sua
vocazione, relazionale di immagine della Trinita che realizza,
per cos] dire, il tre e ung dell'unita ragglunta_n_ell’amore e della
molteplicita di relazioni con le tre PerSone divine.

Questa mistica sponsale, elaborata nellultimo periodo del-
la sua vita, dominato dalla spirityalita carmelitana, come
momento di sintesi fra la ricerca razionale e I'esperienza spiri-
tuale, segna un nuovo passaggio. nel percorso antropologico
steiniano” che sconfina nella mistica come culmine di un per-
corso speculativo e interiore che |'aveva portata ad esaminare
armaqnicamente, in modp_emf)_anco per cosi dire, tradizione
cristiana, filosofia e spiritualita, con il pensiero moderno,
cogliendone i limiti ma anche gli elementi positivi e innovativi.
. Il.concetto di comunigne Sponsale qui espresso si poggia,
infatti, su quello di empatia come esperienza della comupica-
zione Intersoggettiva fra persone spirituali, ma lo supera indi-
cando un grado piu alto di conoscenza ed esperienza che ¢
possibile soltanto nella vita mistica dove si giunge all'unjone
reale e alla compartecipazione reciproca di essere’che realizza
il noi non pit come unione dell'io ¢ del tu, ma dell’uno che si e
creatg nell'amore sponsale fra Dio e I'anima. .

Limmagine della relazione sponsale e ancora piu pregnan-
te a mio parere di quella di figliolanza per descrivere gli effetti
dell'unione con Dio proprio per questa sottolineatura della
conoscenza-esperienza intima che tocca jl grado piu alto nella

compenetrazione” dei due esseri perché, al di sopra di ogni
altra categoria, spiega come mai cio non spersondlizza i due
sog(i_ettl, ma I rende uno essendo un‘unione trasformante e
totalizzante, o o
. Leggendo le opere maggiori di Edith Stein mi sono anche
chiesta come mai non adoperi piu esplicitamente il fermine
empatia” pur sequendone, anche se in modo sfumato, il proce-
dimento. Una riSposta potrebbe venire da quanto ho adesso
dimostrato e cioe dal superamento di tale categoria grazie ad
una visione_sempre piu teologica e mistica dell'eSperienza uma-
na in cui il Tu di Dio viene ndn soltanto empauzzato dall’io del-
liomo.ma anche accolto e sposato come atto libero eg)ersonale
che Euo essere compreso pienamente nell'ottica della fede.
una prova sta nel fatto che, alla pari dell'unione sponsa-
le naturale, l'unione mistica genera una vita nuova che e il frut-
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to_della.comunigne e compenetrazione dei due esseri: € la vita
trinitaria che qui assume il suo carattere piu_profondo e preci-
s0 nella vita dell'anima come intuizione, visione, “miracolo di
conoscenza certa ed essenziale” in cui le tre Persone divine si
comunicano a lei introducendola nella lorg piu_profonda inti-
mita di amore che e,saPlen_za divina e interiore, oscura e
incomprensibile perché altissim a8, _ _

Cadono qui gli steccati della comprensione razionale ed
anche deH'esperi&nza naturale per cui ogni linguaggio diventa
imperfetto a descrivere la profondita di tale Unione e i suoi
effetti nelfanima. Per questo anche la filosofa Edith Stein sim-
merge nella contemplazione oscura della fede che € la cono-
sceriza mistica dimostrando come effettivamente sia l'apice
della conoscenza umana, come aveva affermato al termine del
suo, percorso teoretico, perche porta luomo alla conoscenza
sapienziale della vita trinitaria. Nel suo studio mistico sull’ar-
gomento, la Scientia Crucis, servendosi di immagini e simboli
alla, maniera di Giovanni della Croce spiega .infatti. che la
sapienza e il dono piu alto di questo cammino mistico e
mostra la trasfiguraziong dell'anima che gia pregusta la gioia
della conoscenza essenziale di Dio Padre, Come suo Creatore e
Conservatore della vita, che vedra faccia a faccia nella gloria,
inebriata della perfezione dell'amore dallo Spirito che infonde
in lei i suoi doni per via di potenza, sapienza ¢ amore produ-
cendo quella che prima aveva definito “una nuova Incarnazio-
ne” in cui il Figlio rivive in lei risuscitandola alla luce sopran-
naturale che la'deifica per partecipazione e larende feconda di
vita nuova in cui predomina I'amore di Dio e 'amore per i fra-
telli, sull’esempio di Cristo8 o .

La teologia dell'unione con Dio e quindi il momento piu
alto della fenomenologia dell'essere umano che fingra e stata
condotta alla luce del mistero trinitario, permettendo di com-
prendere in senso relazionale non sglo I'essenza ¢ la specificita
della persong umana nel syo significato teologico personale,
spirituale e libero a immagine. della Trinita, ma anche la sua
origine e la sua meta escatologica.

idem. Ed anche SC, pp. 282-288.
Cf. SC, pp. 268-290.
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Fondazione trinitaria, impostazione intersoggettiva e con-
clusione mistica tracciano inoltre unalnetodolo?|a di approc-
cio al problema,antropolo,(]u“co che mi sembra interessante nel
suo tentativo di illustrare il “fenomeno uomo” in senso interdj-
sciplinare, perche tiene conto della sua complgssita e vastita,
In senso dogmatico, perché affonda le sue radici nella Sacra
Scrittura come fonte primaria di conoscenza e si Struttura
sistematicamente con un preciso percorso speculativo che
valorizza il momento fenomenologico ed esperienziale ma
anche quello concettuale e teoreticd, con un‘impronta perso-
nalistica e intersoggettiva che armonizza ontologia e fenome-
nolo%la,e|n sensg Bcclesiale, per lapertura alla ésperienza de
8ran I maestri di spiritualita cristiana che sono espressione

ella tradizione viva della Chiesa.

{continua)





