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PREFAZIONE

Questo non e un nuovo libro, ma il compendio dig primi
volumi dell'operal'Eglise du Verbe incarnéMi e sembrato
opportuno omettere le diffuse prove teologiche ¢theerano
richieste; come pure ho omesso molti testi deiiPddl Magistero
e, in minor misura, quelli scritturistici. Ho volupero mantenere
le strutture e le prospettive che consentono atgg&idi assumere
le loro giuste dimensioni e di manifestare da sahistero della
loro profondita: cid che costituisce la ragion dére e il fine
assoluto della teologia. In una parola: mi son@psto di rendere
la dottrina piu accessibile, senza con cio impalgeriAlcune
pagine sono state trascritte integralmente, alégsunte, ma non
ne e stata mutata lo conclusione.

Dopo una prima presentazione della Chiesa (dap.la
studieremo nei suoi rapporti di dipendenza da Crisap. Il) e
dallo Spirito Santo (cap. Illl), e ne vedremo la stas
realizzazione nella Vergine (cap. 1V). La Chiesadicola dalla
gerarchia apostolica, da cui trae la proprieta entda di
apostolicita (cap. V); essa risulta, in se stedsan'anima creata
(cap. VI), cui consegue la proprieta e la notaadhtisa (cap. VII),
e di un corpo (cap. VIII). Occorre quindi affrorgalt problema
dell'appartenenza alla Chiesa (cap. 1X), prima wuidisre la
proprieta e la nota dell'unita cattolica (cap. ¥Jindi sara facile
formulare le definizioni della Chiesa (cap. Xl).

L'ordine generale dell'opera e stato parzialmembdificato per
mettere in piena luce determinati valori, come tappeta e la
nota di santita. Ho semplificato le indicazioniuagdanti la grazia
di Cristo e sviluppato, invece, le sue modalita raaental.
Anziché attribuire sistematicamente a colpa [|'‘oegidelle
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deviazioni religiose, mi e sembrato doveroso amenettin alcuni
casi, il semplice errore: «Dio non abbandona cHerca quali

I'nanno gia abbandonato», ma questo principio neciude la
possibilita d’ignoranze invincibili. La presentag® dell'lslam ha
subito modificazioni. Non sarebbe stato neppure sipbs

riassumere quanto resta ancora da dire sulla teotigjla storia
della salvezza, e quindi sulla Chiesa nella sua dagpreparazione
prima di Cristo, nella sua realizzazione e nella serfetta
espansione in Patria (il trattato della Chiesa @aua normale
conclusione in quello delle realta ultime).

San Tommaso stupiva del modo con cui il Saleatanlle, per
guanti sono sopraffatti dal lavona;opter occupatogscompendiare
I'intero messaggio della Scrittura in tre punti: fiede, nella
rivelazione del Padre e di colui che egli ha inviae che
professiamo nel Simbolo degli Apostoli; la speranzalle
domande dePater, il modo di agire, nell'unico precetto della
carita. E cosi, cedendo alle insistenze di fra Rado, si accinse
egli stesso a riassumere in tre punti tutta latddatdella salvezza
degli uomini». Non gli riusci pero di portare anbéme la Somma e
lo stessaCompendiunrimarra incompiuto. Il tempo sara sempre
troppo breve per esporre i misteri che lo avvolgonma |l
messaggio del santo Dottore ha superato la proVvaedepo,
perché non e necessario che alcune cose siane fper
trasmettere il loro messaggio: dove il testo delt@@e comune si
arresta, il suo pensiero continua ad irradiare.

Gli editori diL'Eglise du Verbe incarni proposero di fare un
compendio di quest'opera, precisamente per i amistikmolto
occupati», o di possibilita economiche piuttostoitate. L'invito
era quanto mai lusinghiero, eppure non ero propeado
accingermi a tale lavoro, a motivo delle perpléssihe poteva
suscitare, dello sforzo di riordinamento che ridewa, e della
monotonia - perché non dirlo? - di dover ripresen&sposizioni
molto diffuse, senza offuscare, sia pure in piccmisura, un
mistero a cui soltanto il silenzio della contemplae puo rendere
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la sua assoluta semplicita: il mistero della Chieba e la casa di
Dio, Cristo diffuso e comunicato, il Vangelo checsintinua nel
tempo. Se questo lavoro e oggi compiuto, lo devVanaicizia
squisitamente solerte del Rev. P. Jean de la Gfaelin, primo
Priore dei Domenicani d'’Annemasse ed assistentesestico del
Movimento Internazionale degli Intellettuali Cattol di Pax
Romana

CHARLES JOURNET



PRIMA PRESENTAZIONE DELLA CHIESA

Parleremo anzitutto della natura della Chie3apoi dei suoi
diversi stati o eta successive (ll).

|. NATURA DELLA CHIESA

Dobbiamo considerare tre punti: |° come guardar€hiesa; 2°
le varie denominazioni della Chiesa; 3° la Chiegatemnosa e
visibile.

1) Come guardare la Chiesa?

La Chiesa € una realta nel mondo, che si offeesguardo di
tutti, ma che non tutti conoscono. Possiamo gutdartre modi
diversi; il terzo soltanto ce la manifesta nellee sautentiche
sembianze.

Tre sguardi su Gesu Al tempo in cui egli viveva tra noi, vi
erano tre modi possibili di guardare Gesu.

1. Molti lo incontrarono e videro in lui soltantin uomo tra gli
altri uomini. Si imbatterono in lui lungo le stradella Palestina,
ma non lo riconobbero. «E dicevano: “... Ma nonostai quel
Gesu figlio di Giuseppe, di cui conosciamo il padria madre?“»
(Gv. 6, 42). Colpiti forse per un certo tempo dakaa
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predicazione, finirono per catalogarlo tra i chwaggenti o i
rivoluzionari politici. Né gli uni né gli altri aratono aldila delle
apparenze.

2. Altri rivolsero su Cristo uno sguardo piu paante.
Scoprirono in  lui doti eccezionali; ravvisando neduo
insegnamento una sapienza straordinaria per un ugrmaonon
aveva frequentato le scuole, e avvertirono neliditsadella sua
vita qualcosa di unico. Essi afferrarono, neglievmenti di cui
Cristo era protagonista, il segno di una potenza wobn era
soltanto quella di un uomo: lo credettero un pefeiChi dice la
gente che sia il Figlio dell'uomo?». Quelli rispase<Per alcuni e
Giovanni Battista, per altri Elia, per altri ancé&aremia o uno dei
profeti» (Mt. 16, 13. 14). Costoro videro il mirdgali Gesu, ma
non pensarono al mistero di Gesu; ignorarono lioeigli quelle
straordinarie manifestazioni.

3. Altri infine guardarono a Gesu con la federaanaturale e
credettero al mistero del Verbo fatto carne. E, smrappiu, Si
manifesto ai loro occhi il miracolo della sua vitoltanto essi
conobbero veramente Cristo. «Tommaso gli rispdde Signore
e mio Dio!"» (Gv. 20, 28).

Tre sguardi. sulla Chiesa- 1. C'e lo sguardo degli osservatori
superficiali, degli estensori di statistiche, degliorici delle
religioni che si limitano a compiere opera deseattLa Chiesa si
presenta loro soltanto una societa tra tante al@eprincipio €
relativamente facile per essi isolarla dal gruppelled altre
religioni cristiane o non cristiane, descriverngab di governo, le
strutture, l'insegnamento, le sue tradizioni cuifual suo
sacrificio, 1 sacramenti e le sue preghiere litcingi o
paraliturgiche.

2. Un osservatore piu attento spingera lo sguapiu
profondamente, riconoscendo gli eccezionali valoche

-6 -



caratterizzano la Chiesa cattolica. Arrivera foasscorgere nella
continuita, nell’ unita ed universalita, nei suaitfi di santita, un
complesso di caratteri straordinari, in certo madoacolosi.
Quando era ancora pastore protestante, e dicex@atigiudicare
unicamente da storico, Federico Hurter vedeva napaf®
medioevale «una potenza spirituale la cui origlaesviluppo, la
difftusione e il prestigio, costituiscono il fenonwenpiu
straordinario della storia del mondog).( «Volgendo i nostri
sguardi avanti e indietro nel corso dei secolij sglive, vedendo
come listituzione del Papato e sopravvissuta t& et istituzioni
dell'lEuropa, come sia stata testimone del sorgeraleko
scomparire di tutti gli Stati, come essa soltartibia conservato
invariabilmente lo stesso spirito, pur nella trasfazione infinita
delle realta umane, dobbiamo forse meravigliaransdti uomini
la ritengono come la roccia la cui cima immobileesge al di
sopra delle onde muggenti del corso dei secol?» Anche
Enrico Bergson mostra di avere una concezione qsiasie
guando, dopo aver studiato i mistici delle diversdigioni,
conclude «né in Grecia, né nell'antica India vi rai un
misticismo completo... Il misticismo completo e, fdito, quello
dei grandi mistici cristiani... Non vi e dubbio clssi, in gran
parte, abbiano attraversato stati che assomiglaieoforme piu
alte del misticismo antico. Ma non fu che un'egrea
passeggera che consentiva loro, raccogliendosieirstgssi, di
tendersi con rinnovato slancio fino ad infrangegmiobarriera;
dalla loro accresciuta vitalita scaturirono energiadacia, potenza
di concezione e di realizzazione straordinariep&isi a quanto
compirono nel campo dell'azione, un san Paolo,samda Teresa,
una santa Caterina da Siena, un san Francesco,sama
Giovanna d'Arco e tanti altri>g)

! Geschichte Papst Innocenz des Dritten, Hamburg, 188 p. 56.

2 |bid., p. 79.

% Le due fonti della morale e della religiorteaduz. di Mario Vinciguerra, ediz. di Comunita,
Milano 1947, pp. 248-249.
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3. C'e infine un terzo modo di guardare la Ghiesoe con la
fede. La Chiesa si rivela allora nel suo mistemlansua profonda
realta, come il Corpo di Cristo, inabitato dallargp Santo che la
guida e vi dimora quale Ospite. La Chiesa misterfede, ecco
cio che la comunita cristiana professa solennemeargai
domenica: Credo unam sanctam catholicam et apostolicam
Ecclesiam Alla luce della fede si spiega inoltre il caradte
miracoloso, che si manifesta anche esteriormentpjabta societa
religiosa e si illumina il paradosso vivente cheaesostituisce e
che stupisce il monday

2) Varie denominazioni della Chiesa

Questi vari nomi della Chiesa indicano diverspetti di una
realta unica, ma troppo ricca per essere espressa golo
concetto.

Popolo di Dio. - Gesu si e presentato come isdie il Figlio
dell'uomo annunziato nell'Antico Testamento, penire intorno a
sé il popolo di Dio. In linguaggio biblico, ehal Yahvebraico,
era il popolo di Dio, scelto tra le nazioni infeidper adorare e
servire [|'Altissimo. La Chiesa di Dio, la Chiesal dduovo
Testamento, € l'equivalente che designa la nuowmnaa
dell'umanita nella quale Dio vuole stabilire il stagno: il popolo
santo o il nuovo Israele dei tempi messiani)l (a Chiesa e
I'Israele della Nuova Alleanza, l'erede delle presee fatte ad
Abramo e adempite nell'ordine nuovo inaugurato dst@ e
realizzato alla PentecostevVed invece siete una stirpe eletta, un
sacerdozio regale, una nazione santa, un popolo Blesi e
acquistato per annunciare le perfezioni di Coluedkalle tenebre
vi chiamo alla sua meravigliosa luce; voi che ump® eravate

*Vedi a p. 264.

> Cfr. F. M. Braun, O. PNuovi aspetti del problema della Chieseaduzione di C. De Sanctis,
Morcelliana, Brescia 1944, p. 40. Sull'argomentoafche laCostituz. dogmatica De Ecclesia
A.A.5. LVII, 1965, pp. 12 55.
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non-popolo, e ora invece siete il popolo di Dioj gh esclusi
dalla misericordia, e che siete ora figli di missardia» (I Piet. 2,
0-10).

Chiesa - Gesu stesso (Mt. 16, 18; 18, 17) e, sul sumpge
san Paolo, san Giacomo, gli Atti degli Apostolijathano Chiesa
(assemblea, convocazione) il nuovo popolo di Did&dtechismo
romanocosi commenta questa denominazione: «La paroles@hi
racchiude grandi misteri. Anzitutto il termine dinvocazione che
traduce quello di Chiesa, manifesta tanto la betsignhe lo
splendore della grazia divina e sottolinea la prdéo differenza
che intercorre tra la Chiesa e le altre societgpteali. Queste si
basano sulla ragione e la prudenza umana; quelkk@rdfario e
fondata sulla sapienza e il consiglio di Dio: iladgici ha chiamato
sia interiormente mediante il soffio dello Spiriteanto che
dischiude i cuori sia esteriormente mediante l'apeil ministero
dei suoi Pastori e dei suoi predicato6): (

La Chiesa, assemblea dei chiamati, viene spesstapposta
alla Sinagoga. Sebbene mai questa sia designatguebmome, la
Sinagoga prefigurava gia la Chiesa, cioe il pomblDio raccolto
intorno a Cristo venturo; e sara proprio per il siimto che la
Sinagoga si opporra definitivamente alla Chiesa.

L'aspetto dunque che la rivelazione pone pralogente in
evidenza con la parola Chiesa, e quello di una imdibe,
prevenuta dalle grazie divine, raccolta intorno HsStG, che
risponde liberamente a questa chiamata e cosgtuis@rganismo
soprannaturale gerarchico. Percio la Chiesa € laagtata» ed e
ovungue ci si raccolga nel nome di Gesu, cioe sBzdrpiano e il
desiderio di Gesu: «La dove due o tre si riuniscoeglomio nome,
jo sono in mezzo a loro» (Mt. 18, 20), e Paolo,jverdo a
Filemone, saluta «la Chiesa che si aduna nellaasa» (Filem. v.
2).

6 catechismus ad Parochosdizione latino-italiana, a cura di Mons. E. Béetti, Roma 1918,
Parte I. art. IX, n. 105.
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Corpo di Cristo - La realta che Gesu chiama «mia Chiesa», san
Paolo la designa anche in un altro modo: la CheegaCorpo di
Cristo, rivelandoci cosi l'intima natura dei legami chmsaono la
Chiesa a Cristo. L'uno e l'altra si completano eéenda come
nell'uomo il capo e il corpo.

Dio, scrive Paolo parlando di Cristo, «lo hattogo al vertice
di ogni cosa, Capo per la Chiesa, che e il suo & dagpienezza di
Colui che viene ad essere integrato, secondo wdtto ogni
aspetto» (Ef. 1, 22. 23). E ancora: «Siete diveamithe voi
partecipi alla pienezza di lui, che e il Capo dnioBrincipato e di
ogni Potesta» (Col. 2, 9.10).

Il capo e le membra hanno la medesima vitastdeso destino.
La Chiesa, che e una realta creata, forma conoQsist e Dio, un
organismo spiritualmente uno; essa nasce dallleffasdi una
grazia, la cui sorgente si trova in Cristo, dabtrecare della grazia
propria di Cristo e che rende a lui conforme.

Sotto questo aspetto la Chiesa non e altro ¢hesk Cristo
diffuso e comunicato»7]. Piu arditamente ancora I'Apostolo dira
che la Chiesa e Cristo: «Poiché, come il corpo & webbene
abbia molte membra, e tutte le membra, nonostaatdoro
molteplicita, formano un solo corpo, cosi pure €dsto» (I Cor
12, 12). Gesu stesso non si identifica forse cdbhligsa quando a
Saulo, stramazzato a terra, dice: «Saulo, Saule¢chgemi
perseguiti?.. Sono Gesu che tu perseqguiti»! (At4i-9).

Sposa di Cristo- All'immagine del Corpo e strettamente legata
un'altra immagine, spesso ricorrente nella Scaitper indicare la
Chiesa: quella di Sposa. Come la sposa ha per loagposo,
essendo le loro due persone unite intimamente anmadesima
vita umana, in una medesima carne, cosi la Chietegsa come
persona morale distinta da Cristo, ha lui per cagdomariti

" Bossuetlettre sur le mystére de l'unité de I'Eglise
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devono amare le proprie mogli come i loro stesgiic&Chi ama la
propria moglie ama se stesso. Ora, nessuno mailadibopria
carne; al contrario, ognuno la nutre e se ne preoge,
esattamente come Cristo fa con la Chiesa» (EB2%.

La Scrittura vuole principalmente far risaltagn tale immagine
come la Chiesa sia scelta da Cristo per essergpsisa allo stesso
modo che una persona e scelta da un'altra persbeagssa e
richiesta di acconsentire liberamente a questa \nggiGsa
unione; che, in forza del consenso, viene puridicda ogni
bruttura per essere elevata ad una certa stradalpexita col suo
Sposo; e che egli vuole avere figli soltanto dablesclusivamente
attraverso la sua intercessione.

Regno di Dio- La Chiesa, come la Rivelazione ce la presenta,
inoltre il Regno. «Interrogato dai Farisei quandwekse venire |l
Regno di Dio, rispose loro: "ll Regno di Dio nonere
visibilmente, né si potra dire: 'Eccolo qua!' ompuEccolo lal;
perché - sappiatelo - il Regno di Dio e tra voil's.(17, 20-21).

Il Regno e la parte dell'universo dove Dio regualae obbedito
con amore, dove la sua volonta si compie «come i@t
Indubbiamente la nozione di Regno € escatologioacerne la
fine dei tempi, ma proprio con Cristo I'escatologia&ntrata nel
tempo. Mentre, da un lato, il Regno e gia sullaated'altra parte
la Chiesa € gia in cielo. Affidando «le chiavi ék#gno dei cieli»
nelle mani di Pietro (Mt. 16, 19), Gesu esprimeacdinente che
guesto regno non puo, nello stato attuale, fareeaondi una
gerarchia.

«Non temere, piccolo gregge, perche e piacilt®adre vostro
di darvi il Regno» (Lc. 12, 32). Il piccolo greggela Chiesa
ancora in esilio sulla terra, ma che racchiudeure la grazia e la
verita emanate da Cristo (Gv. 1, 17); che gia par#ealla natura
divina (Il Piet. 1,4); che e gia il tempio di Diol@ Spirito Santo
gia inabita (I Cor. 3, 16). Essa percio e gia igR® ma in una
fase di peregrinazione e di crocefissione. E tidtaon ha motivo
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di temere. Un giorno, il sole della vita eternasawsto in essa
come in una nebbia, sprigionera in tutto il sugdue disperdendo
le sue angustie e trasfigurando il suo involucreemale. || Regno

doloroso diventera glorioso. Non temere, piccolegge, che

possiedi la vita eterna nel dolore, perché presfmoksederai nella
gloria!

Citta di Dio. - La Chiesa si chiama anche Citta in quanto
comunita vivente, in seno alla quale abita il Srgn®@uesta citta
e, quaggiu, simile a un campo: «E investirono &aggcamento dei
santi e la citta prediletta» (Apoc. 20, 9). Ma ‘addlila, sara il
soggiorno definitivo di Dio tra gli uomini (Apocl23) e la nostra
vera patria, perché «non abbiamo qui una citta peemte e ne
attendiamo una futura» (Ebr. 13, 14). Nell'Apoaais'immagine
della citta santa esprime «una visione assolutameascendente
del Regno del 'Nuovo Eong e nel tempo e nell'eternita
insistendo specialmente sulla fase definitiva, reterma senza
tralasciare gli aspetti spirituali e permanentilaledua fase di
formazione in questa vita. Le due fasi sono deltores
assolutamente fuse nella medesima visione e la the le separa
non € minimamente tracciata, né indicata; tuttt@alym tratto, un
brano di frase qua e la si attribuiscono esclusersmo al cielo o
allo stato terreno... Ma nellinsieme la visione traes
completamente dalfieri e dal factum esse Né dobbiamo
meravigliarci: la sintesi e assolutamente la stesguella della
vita eterna del quarto Vangelo. La stessa Apo@lis®ette
costantemente in evidenza, come uno dei suoi madtwinanti,
I'idea dell'unione tra la terra e il cielo, traChiesa militante e la
Chiesa trionfante»gj.

Sant'Agostino aveva gia detto: «Si dice che tgueita discenda
dal cielo, perché celeste e la grazia con la qDabela formo...
Dal cielo ebbe inizio; dal cielo per la grazia doDche si ottiene
mediante il lavacro di rigenerazione nello Spi@nto, moltiplica

8 E.-B. Allo, O. P.L'ApocalypseParis 1933, p. 339.
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| suoi cittadini. Ma nel giudizio finale, quandaorpi, dall'antica
corruzione e mortalita, passeranno all'incorruziedemmortalita,
apparira tanto grande e tanto nuovo lo splenddrela® di Dio,
da non rimanere in essa alcun vestigio della pasaérmita...»

(9).

Prime definizioni della Chiesa La Chiesa dunque, in base alle
sue cause increate - Cristo, lo Spirito Santo, Dsopuo definire
Corpo di Cristo, Sposa di Cristo, gregge delle pgto di Cristo,
Vangelo continuato, luogo dell'abitazione dello rEpi Santo e
della Santissima Trinita; casa, tabernacolo, qgitgpolo, Regno di
Dio. La Chiesa, in base ai suoi elementi creatipgd definire
come la comunita adunata in Dio da Cristo: in cieédla gloria
(Chiesa trionfante), e gia prima per la fede e #ait& che
avanzano nel mondo (Chiesa militante) e termindrfmudficarsi
in purgatorio (Chiesa purgante). In breve, la GChies la
comunione dei Santi.

Le prime definizioni, piu alte, piu scritturapju divine, hanno
bisogno di essere chiarite dalle seconde piu confoalla
complessita che implica la nostra condizione umana.

3) La Chiesa misteriosa e visibile

La Chiesa ci appare gia come una realta mistzmoallo stesso
tempo visibile. Misteriosa per la vita che la anima&he e tutta
divina. Visibile per lo splendore esterno di questia e per |
mezzi attraverso i quali questa e annunciata e oaata agli
uomini (10).

L'anima invisibile della Chiesa plasma il suo corpoSe la
Trinita vuole farsi una dimora vivente in mezzceale creature,

% La citta di Dia ediz. Paoline 1951, a cura di M. C. Borgognd&SFP., I. XX. c. 17.

19 La nuova Legge, dice san Tommaso, congisteipalmentenella «grazia dello Spirito Santo
data ai fedeli di Cristo, gecondariamenta cio chedisponea questa grazia o msulta», S. Th, I-
I, g. 106. a. I.
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se lo Spirito Santo vuole diventare il Principioegho ancora
I'Ospite della Chiesa, bisognera che gli uominaoiati a cosi alti
destini siano dotati di doni spirituali che saranmome
un'effusione delle ricchezze del sacerdozio, ds#atita, della
regalita deposte per loro nella santa umanita whit&rCapo della
Chiesa. Questi doni saranno, sotto l'aspetto deltuacaratteri
indelebili impressi nell'anima dei cristiani daicsamenti del
battesimo, della cresima e, per alcuni, dell'ordentto I'aspetto di
santificazione, le grazie sacramentali destinateoaferire ed
accrescere la vita soprannaturale che configugad'ael cristiano
all'agire di Cristo; sotto l'aspetto della regalit@rientamento
giurisdizionale ricevuto dai successori degli Aptigber condurre
a Dio le pecorelle del Buon Pastore loro affidatdoreve, per dire
tutto in una parola, questi doni sono tutti compresjuello della
divina carita, in quanto essa sacramentale cioe conferita dai
sacramenti, @rientatg cioe illuminata nel suo dinamismo dalle
direttive di un magistero divinamente assistitoretfive che
richiedono di essere interiorizzate, cioe liberaraetcettate dalla
fede e dall'obbedienza. Vita con Dio, vita in Dahe nella sua
essenza non puo essere che invisibile e misteriosa.

Se lo Spirito Santo stesso e l'anima increalla @diesa, questa
vita divina ne sara come l|'anima creata. Essa wiikcelall'alto
verso gli uomini, s'incarna in essi, li anima,dccoglie in Cristo
trasformandoli interiormente. Le virtu permanentipoteri arcani
che loro conferisce saranno per essi il principiordnuovo modo
di essere e di agire. Da quel momento, nella misuraui si
lasceranno «animare» dallo Spirito di Dio e daiidb® riversa in
loro, si produrra un mutamento nella loro condizi@nnello stesso
comportamento esteriore. L'insieme di queste msiaizgoni
costituira a sua volta il corpo della Chiesa, graai quale essa
diviene visibile al mondo.
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La Chiesa rivendica tutto 'uomo, ma precisamemejuanto
ordinato alla vita eterna- Non dobbiamo meravigliarci di questo
paradosso di una Chiesa ad un tempo misterioszilelei

Gli esseri che compongono la Chiesa mentre kEgrglante
sulla terra, non sono infatti né solo corpi, néadingsono uomini
che la Chiesa considera e interessa come tali,cupo® dotati di
corpo e di anima, senza affatto volerli scinderedage a Dio la
sola parte spirituale disinteressandosi totalmedéda parte
corporale. Come la societa civile puo rivendicase persona
individuale integrale in vista dello sviluppo dellsola vita
temporale, cosi la Chiesa potra rivendicare lagmersndividuale
integrale, al fine di trasmettere e di accrescargita divina. La
spartizione delluomo non puo compiersi, per ezade col
dissociare il corpo dall'anima, cioe collattriuiil primo a
Cesare, la seconda a Dio; ma avviene tra una pspegie di
attivita e di opere che hanno per fine immediatwita umana
temporale, e un'altra specie di attivita e di opghre riguardano
immediatamente il fine ultimo, cioe la nostra umoa la nostra
incorporazione a Cristo.

Per cui in ragione della natura degli uomini eldena la Chiesa
e visibile; ma la sua visibilita non e quella dedlecieta umane,
bensi la visibilita del mistero stesso della sua witima in quanto
traspare dal suo corpo, in quanto si manifesta radtivita la cui
sorgente e divina. Come distinguere il bambino ezatto da
qguello che non lo e, se non per la constataziotexiee del suo
battesimo? Se, pero, via via che cresce, il binthame fedele alla
sua Vocazione, la luce interiore che lo illuminas@otrasparire
almeno in parte dalla sua condotta. E se giungdrasaere un
santo, si manifestera esternamente, in certa mikusaa flamma
interiore circondandolo un po' di quello splendohe, secondo |l
Concilio Vaticano |, manifesta miracolosamenteaitattere divino
della Chiesa.
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Al poteri gerarchici visibili Cristo affida ilampito di dispensare
agli uomini i misteri nascosti della sua graziaeladSua verita. -
Oltre al riflesso della santita del Vangelo nel matl agire dei
suoi veri figli, la Chiesa e visibile anche nei gotgerarchici suli
guali € fondata: nell'insegnamento della parolRidi rivelata dai
profeti, da Cristo e dagli Apostoli, depositatal@@&critture e nella
prima predicazione apostolica, trasmessa e spialjadta in eta
come una luce inalterata ma sempre feconda; nelédi@zione di
un culto inaugurato da Cristo e continuato anztdtl sacrificio
incruento della Messa che trasmette fino a noatiatredenzione
cruenta, poi dalla distribuzione e dalla ricezial® sacramenti,
specialmente dell'eucaristia; infine dalle celelmaizliturgiche e
dalle preghiere pubbliche.

La Chiesa simile a Cristo- Era conveniente che la Chiesa,
destinata agli uomini e che li aduna, fosse, cdomrlo, al tempo
stesso invisibile e visibile, composta di un‘anspaituale e di un
corpo visibile. Nonostante cio la Chiesa non ha pmdello
l'uomo, ma Cristo. Modello immediato di essa, ndm@mo in cui
confluiscono anima e corpo; ma Cristo in cui cogeao divinita
e umanita. E se troviamo che la Chiesa ha trattomune con
l'uomo, e innanzi tutto perché Cristo stesso, di eu il
prolungamento nello spazio e nel tempo, ha sonayld'uomo:
tutta la tradizione infatti ha paragonato l'unianeCristo della
divinita e dellumanita, all'unione nelluomo damiima e del
corpo. Come dunque Cristo risulta dall'intima ueiatella natura
divina e della natura umana, cosi la Chiesa e f@mall'intima
unione di elementi divini, soprannaturali, nei guaikedomina la
grazia che ci rende partecipi della natura divendj un elemento
naturale che e tutto 'uomo, anima e corpo. Imahiera il Cristo
Persona singola, in cui la natura divina si unigdeuna natura
umana individuale (unione personale o ipostatea)principio ed
il modello del Cristo totale, in cui la natura ahai si unisce alla
natura umana collettiva (unione di grazia e di itzedione).
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Lo spiritualismo dell'incarnazione- Possiamo qui distinguere
due opposti spiritualismi. Lo spiritualismo deliasfigurazione
della materia mediante lo spirito, che asserisa lohspirito, e
anzitutto lo Spirito Santo e i doni spirituali delgrazia, abbia
come fine, secondo l'attuale disegno della Prowade non di
distruggere le realta umane, le cose corporali #deso universo
materiale, bensi di penetrarle in profondita, emxlo sin da
guaggiu un processo di sublimazione e di trasforom&éz Da
guesto punto di vista, si collegano intimamente dusminano a
vicenda le grandi rivelazioni cristiane relativenasteri del Verbo
incarnato, della visibilita della Chiesa che e udlosCorpo, dei
sacramenti che sono causa strumentale della grakziayn
insegnamento vivente, e coautorizzata dell'insegméondi Cristo,
della risurrezione di Cristo, dell'assunzione deN&rgine.
Secondo l'altro spiritualismo, invece, quello dedleparazione
dello spirito dalla materia, si propende a rifigtaif mistero
dell'Incarnazione, a separare nella Chiesa il divifChiesa
invisibile) dall'umano (Chiese visibili), ad opperta grazia alla
natura, la fede alla ragione.

Lo spiritualismo autentico € uno spiritualismdrdsfigurazione
della materia per opera dello spirito, del visibper mezzo
dell'invisibile. Esso ha avuto inizio prima ancata Cristo: la
Sapienza «pone le sue delizie nello stare traliidiggli uomini»
(Prov. 8, 31), «si stabilisce in Giacobbe, entrdl'aredita di
Israele» (Eccli. 24, 8). Ma € una realizzazioneespabbozzata.
La visibilita propria della Chiesa resta come somsaenella
visibilita dell'ambiente che la circonda. || mesgiagdei profeti e
gravido di senso politico e coinvolge anche i aestella nazione.

E solo col Vangelo che la legge di trasfiguragiosi attua
pienamente. Piu che sovrapporsi alle strutturdlisessa penetra
nel Cuore della materia, nel Cuore del mondo séasib
soprattutto nel momento in cui il Verbo si fa capss intrattenersi
con noi, In cui «tutta la pienezza della divinitébita

-17 -



corporalmente» (Col. 2, 9) in Cristo, in cui Diocencilia a sé
tutte le cose - sia quelle che sono sulla terraecquelle che sono
in cielo - facendo pace per virtu del sangue dglla croce» (Col.

1, 20). Allora, nel mistero che chiamiamo appunto
dell'Incarnazione, la legge dell'incarnazione hasla suprema
realizzazione: intorno a Cristo si raccoglie la&3ai.

Senza dubbio, il tempo del Vangelo e ancoraloudlla fede e
non della gloria, il tempo della speranza e non p@$sesso
definitivo, il tempo dei segni e degli enigmi, ndell'evidenza e
della visione a faccia a faccia. Pero, sotto tegjré ed enigmi le
divine realta sono presenti e gia ci vengono d&iasto ci
comunica la sua verita, cioe la pienezza della susazione
evangelica, per mezzo degli Apostoli e dei loracessori, ai quali
promette l'assistenza fino alla consumazione deolseEgli ci
dona la sua grazia attraverso i sacramenti evamgdlon solo:
lascia a noi la sua stessa presenza corporalencigemmo rifulse
in Palestina, sotto le specie del sacramento psiiemdso, istituito
la vigilia della morte e della glorificazione.

Come si vede, la Chiesa del Vangelo e strutiuraprofondita
dalla legge d'Incarnazione. E assai pit di una $hd segni e di
figure. E la Chiesa della legge di grazia, che mame in sé «le
ricchezze incomprensibili del Cristo», in cui Coistesso risiede
corporalmente e lo Spirito abita in maniera cosiawigliosa che
possiamo dire, raffrontandola al tempo precedattite,fino allora
«lo Spirito non era stato ancora dato» (Gv. 7, 89una parola,
essa e la Chiesa del Verbo incarnato, la Chiesk alagi tempi
del mondo: nell'ultimo giorno, Dio non instaurerarpa sua
Chiesa una nuova economia; manifestera, fara ndple
esternamente | germi di grazia deposti in lei kaiédrnazione e
dalla Pentecoste.

La Chiesa e tanto piu spirituale, quanto piu ehilsi - Per cui,
mentre la Chiesa raggiunge in sommo grado la stenazione e
la visibilita che le € propria, raggiunge al tengtesso in sommo
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grado la propria spiritualita. Con cio essa affeqoee la propria
indipendenza dal temporale e si distacca dallelaoéta etniche,
politiche o culturali.

Si direbbe anzi che, in pieno tempo evangelicoyovimento
piu profondo della Chiesa la renda sempre piu Nesilper
differenziarsi sempre piu nettamente dai poteri alled
organizzazioni politiche. Essa indubbiamente nosistiera mai
dal ricordare ai governanti, in nome stesso delgéam i loro
precisi doveri di capi del potere temporale, ditamporale che
deve essere influenzato e orientato dall'alto nmeeida luce del
Vangelo, e che deve rispettare, fra le altre,derta divine delle
anime. Ma per nulla fa affidamento su di essi pamnservare i
popoli cristiani nell'ortodossia e per convertieerbzze di colore
alle beatitudini del Discorso della Montagna.

La Chiesa del Verbo fatto carne Spiritualita e visibilita della
Chiesa possiamo opporle come anima e corpo nelfuormeglio
come la divinita e l'umanita in Cristo. L'unita, d¢attolicita, la
santita e l'apostolicita della Chiesa sono al testesso spirituali
e corporali. Proprio per aver misconosciuto e regatiesto
duplice e inseparabile carattere della Chiesaptigstantesimo sia
luterano che riformato, non € mai riuscito a resestalla
tentazione di distinguere, per poi opporre l'urla altre, da una
parte una Chiesa invisibile, la sola del Vangelojadi'altra le
Chiese visibili, umane e peccatrici.

Il mistero di Cristo e il mistero di un esseralividuale che
unisce indissolubilmente in sé il Verbo, cioe ligivile, e la carne,
cioe il visibile. Del pari il mistero della Chiegail mistero di un
essere collettivo che unisce indissolubilmente ani sloni dello
Spirito, cioe l'invisibile, e le realta corporatipe il visibile.

Nel mistero di Cristo e similmente nel misterla Chiesa, la
fede unisce inseparabilmente le cose spirituatvesibili a quelle
corporali e visibili. E un'aberrazione negare cannglio che «la
fede ridiscende fino al sensibile», pretendere «hiente di cio
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che e corporale cada sotto la fede». Crediamo aé fHvina il
mistero di Cristo, che e Verbo e carne; e crediamche di fede
divina il mistero della Chiesa, che e spirito epoorEcco cio che
si offre allo sguardo della fede.

L'unione in Cristo del Verbo e della carne (cibénistero di
Cristo, oggetto della fede) conferiva al suo modagire, quando
viveva fra gli uomini, uno splendore incomparab{ecco il
miracolo del Cristo, che possiamo afferrare mediant
I'intelligenza). Parimenti l'unione nella Chiesai d®ni dello
Spirito e delle realta corporali (cioé il misterelld Chiesa,
oggetto della fede) conferisce al suo modo di agnee le altre
societa, uno splendore straordinario (ecco il noliadella Chiesa,
che si puo cogliere con l'intelligenza)

Il. 1 VARI STATI DELLA CHIESA NEL CORSO DEI SECOLI

1. Il primo atto dell'onnipotenza divina ealier tratto dal nulla
I'universo e di continuare a conservare tutte tegwell'esistenza.

Il secondo atto dell'onnipotenza divina, piu awglioso ancora,
e di arricchire le persone umane di doni cosi pustupendi, da
offrir loro la possibilita di diventare - unite tlaro e con Dio - una
dimora vivente collettiva che Dio stesso si comg@iacdi abitare.
Alla fine del mondo, allorché il piano di Dio e cpmto, Giovanni
vede la Gerusalemme celeste scendere dal cielpregso Dio,
preparata come sposa che e stata ornata per fomarode una
voce proveniente dal trono che dice: «Ecco la dadirDio con
gli uomini; egli dimorera con essi, ed essi saransuoi popoli, e
Dio stesso sara con essi» (Apoc. 21, 3).

2. Dio ha fin dall'inizio costituito la Chiesaa@e essa e oggi e il
tempo non ha per compito che mantenere nell'egstena Chiesa
gia perfetta fin dall'inizio?

La risposta e chiara. L'atto divino che da orgalla Chiesa si e
realizzato in fasi successive, che formano, dir@osi, i regimi
divini del popolo di Dio nel corso dei secoli, gmni divini della
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Chiesa. Cerchiamo di individuare queste tappe che c
consentiranno di conoscere la Chiesa nel suo aseni

1) L'era del Padre, cioe il regime anteriore aldiesa

L'universo di creazione - La rivelazione ci dice che |
progenitori, prima della caduta, erano gia stabigll'amicizia
divina. Qualunque fosse il grado di perfezione alelbro
morfologia umana, del loro tipo fisico e del lorwilgppo
culturale, in essi brillavano i doni della grazia; sapere infuso da
Dio li illuminava sulle cose divine e sul sensofpralo della vita.

Tale grazia di innocenza proveniva dalla Tringanza la
mediazione di una persona divina incarnata e skenzeediazione
di alcuna gerarchia. La grazia e la verita passahrettamente
dal cielo nell'anima del primo uomo senza interragdie cio che
si verificava per Adamo sarebbe stato comune arahsuol
discendenti. La legge dell'innocenza esigeva chatdaspirituale
si comunicasse da Dio all'anima e dall'anima apaot.a grazia
che faceva dell'uomo un figlio di Dio era realmetngssfiguratrice,
non certo nel senso che conferisce ad Adamo leinonddella
vita gloriosa, ma in quanto rifluiva sulle realtafdariori
corroborando il triplice dominio naturale, per altdebole e
relativo, dell'anima sul corpo, della ragione syléssioni, di tutto
l'uomo sull'universo, cosi da eliminare la mortée enalattie, le
lotte interiori delle passioni, gli urti tra I'uom® il mondo, che,
senza dover differire da quello attuale, gli semarallora un
paradiso.

L'era del Padre- Potremmo dire, di conseguenza, che la grazia
di innocenza era contraddistinta da una prima tairstica di
potenza, in virtu della quale giungeva ad elimidarstesse forme
piu acute di male come la malattia e la morte,isbline delle
passioni, l'antagonismo dell'universo. Tale graziara
contrassegnata anche da un secondo carattezigine e di
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freschezza inaugurava un mondo nuovo, non comportava Il
ricordo di una colpa per la quale si dovesse seffignorava cosa
fosse il male, mancava di quella conoscenza spataieche il
demonio - non del tutto mentitore - prometteva alle vittime e
che nondimeno sarebbe stato per gli uomini, puttande atroci
miserie, l'alimento di un certo progresso culturade persino,
considerata la straordinaria bonta di Dio a lorguairdo, la
condizione del loro arricchimento spiritualelix culpa

Questi caratteri della grazia di innocenza p#ione di farne
risalire l'effusione per appropriazione al Padm,un periodo
anteriore alla nostra storia, in cui i doni di ion erano meritati
agli uomini dalla passione del Figlio. All'era d&dre, che e l'era
della creazione nell'innocenza, seguira I'era dgid-che e quella
della redenzione e l'era dello Spirito che e quedalla
santificazione. Ecco, in sintesi, tuttaddfeda

Cio che sussiste dell'universo di creazion®ue cose soltanto
sopravviveranno di questa era del Padre. Da urta,darnatura
umana in mezzo all'universo che la sostiene; unaraaimana
pero che ha distrutto in sé il dono della grazs e ferita da se.
Dall'altra, il piano incomprensibile di un Dio chegnostante tutto,
persistera a ricolmarla del suo amore.

La grazia dell'era del Padre, la grazia del priAdamo, la
grazia di innocenza, sara stata in un certo modglione della
nostra e il primo stato del popolo di Dio prefeeballa Chiesa.
Pero, in una prospettiva piu vasta, la nostra grazmigliore e la
Chiesa, raccolta intorno al secondo Adamo, supeatemolto in
splendore il primo stato del popolo di Dio, adunattorno al
primo Adamo.

2) L'era di Cristo atteso, cioe il primo regime kdeChiesa

L'universo di redenzione Perché Dio ha permesso che lo stato
di innocenza fosse distrutto? La risposta e risaptio non
permette il male che per trarne occasione di ur lmeaggiore. Al
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regime di creazione che pareva perfetto, succedegime di
redenzione che, in ultima analisi, risultera migtioQuesti due
regimi sono profondamente diversi. Il primo eschaleogni
mediatore visibile; il secondo sara essenzialmémtgime di un
mediatore, atteso poi riconosciuto, «Cristo Gesimay il quale
diede se stesso in riscatto per tutti» (I Tim. 2,Idprimo regime
aveva dato origine alla prima forma del popolo db;D regimi
seguenti daranno origine alla Chiesa propriamemtitada un
popolo di Dio contrassegnato dallimmagine delBimazione
redentrice, chiamato il «Corpo» di Cristo e lawntazione sara di
prolungare in ogni tempo e luogo la vita tempooseSalvatore.

La grazia che viene immessa nelle anime dopocdipa
d'origine, e in previsione della passione futuraCdisto. In tal
Senso € gia una grazia di Cristo. E percio agisiegiormente non
solo per principiare ad organizzare il nuovo popdidDio, ma
anche per avviarlo a poco a poco, attraverso lissriadini della
storia, verso la costituzione concreta e definitch& ricevera da
Cristo stesso. Questa grazia ha lo scopo di coasela fede in un
Dio trascendente e buono, di mantenere viva l'amsialesiderio
della liberazione promessa all'alba dell'umanitd eui troviamo
una suggestiva testimonianza persino nei miti dgelaezza.

Legge di natura e Legge mosaica Occorre distinguere, in
questa lunga serie di secoli, due regimi principdihho generale
che vale per tutti i Gentili: il regime della Legdenatura, in cui
la grazia cerca di insinuarsi segretamente neiicumerando
come un istinto interiore. L'altro particolare, idal principalmente
per gli Ebrei: il regime della Legge antica, 0 moaain cui, oltre
a quell'impulso segreto che, lungi dall'essere 30 € invece
corroborato, viene proposta una legge esteriorauradoiccolo
popolo, prescelto non per essere il solo salvatper preparare
la salvezza di tutti gli altri. Sotto il primo reqge, la visibilita della
Chiesa (perché e essa che viene a delinearsi rei) C&l appena
abbozzata. Sotto il secondo regime, la Chiesarsesgell'unita
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etnica d'lsraele per incominciare a rendersi MsildQuel popolo
di Dio, a cui il Signore affida i suoi segreti, csettrae dalla
schiavitu d'Egitto, che nutre nel deserto e condalia terra
promessa; quel popolo di nomadi la cui importanpétiga o

culturale e pressoché insignificante, depositagitedoromesse del
mondo, stabilito custode della fede in un Dio unipeefigurera
I'lsraele dello spirito, la Chiesa indissolubilmenmnita a Cristo e
resa dallo Spirito, come i profeti la annunciavamzapace di
infedelta, avvolta dal suo Sposo di tenerezzandira, di fedelta e
di conoscenza di Dio (Os. 2, 21-22).

La duplice mediazione dei sacramenti e delldegaia. - Per
lasciare oscuramente intuire, sin dall'inizio, clae grazia e
concessa agli uomini mediante un'anticipazione idedfetti
dell'incarnazione redentrice, cioe del misterordiDio che si fara
visibile e scendera nella nostra carne, d'ora imniangrazia sara
dispensata in dipendenza a segni visibili, a gesteriori, che i
teologi chiamano gia sacramenti, benché non sianora elevati,
come i sacramenti della Legge nuova, alla dignitacalusa
strumentale della grazia. Sotto la Legge mosaiedi, degni
andranno precisandosi, ricordando ai figli d'lssaé¢hblleanza
stabilita tra Dio e il loro popolo (circoncisione,la tenerezza di
un amore che li ha liberati dalla schiavitu d'Emittagnello
pasquale).

Altrettanto si verifica a proposito della preaitoone della verita
divina. Fin da principio qualche elemento dellaelazione
primitiva poté venir trasmesso piu 0 meno bene,oaey In
particolar modo, Dio «il quale vuole che tutti gbmini si salvino
e arrivino alla conoscenza della verita» (I Tim.42, illumina
interiormente le singole anime. Nondimeno, in goigsigime, la
conoscenza del vero Dio e del suo piano di salveam@ane
sostanzialmente statica piuttosto che progredilleraDio suscita
degli uomini che avranno la missione di annunzmugblicamente
il suo messaggio, ed ecco i profeti. Si dira cle #lsero la loro
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missione tra i Gentili, pensando, per esempio, &ssaggio
affidato a Giobbe I'l[dumeo. Ma con Abramo, il pades credenti,
con i patriarchi, con i profeti d'Israele, entra [ prima volta
nella storia, un insegnamento profetico continypoagressivo.

«Abramo e migliore di me, ma il mio stato e miglioed suo. -
Per cui la grazia che scendeva sugli uomini, inl guegiodo di
attesa di Cristo, poteva essere piu intensa imaltiuqguanto non
lo sarebbe stato piu tardi in molti cristiani. lealé di Abramo era
piu grande della nostra e i patriarchi, il cui epemci viene
proposto al capitolo undicesimo della lettera dgfirei, sono
anch'essi | nostri padri nella fede. Ma quella gramn poteva
giungere alla pienezza che avrebbe distinto laigrdella nuova
Legge. | santi anteriori a Cristo, vissuti al diofudel popolo
eletto, come Melchisedec o Giobbe, o che vi appads, come
Mose, erano veramente figli di Dia1j, amici di Dio. Ma tale
fillazione e tale amicizia, sono ancora lontangdell'intimita che
contraddistinguera il regime del Verbo fatto carBe.potrebbe
anche qui ripetere il detto che sant'Agostino oppanai sofismi
di Gioviniano: Abramo e migliore di me, ma il mida® e
migliore di quello di Abramo. L'adozione antericak Cristo sta
all'adozione posteriore a Cristo, come lo stelfioaé, la vita della
promessa alla vita in pieno sviluppo.

1 Nel suo studio sull®evue biblique1908, p. 481l a paternité de Dieu dans I'Ancien Testament
il P. Lagrange, O. P., rileva tre significati stbudistinti attribuiti alla parola filiazione: l)ahve e
padre d'Israele nel dargli I'esistenza di nazitamendone il suo popolo preferito, ed e il sigrife
collettivo; 2) in conseguenza, tutti gli Israeliti,quanto membri della nazione, anche se
disubbidienti, sono figli di Jahve, ed ¢ il sigoéto largo; 3) finalmente, sin da quando si conainci
ad opporre tra loro gli Israeliti secondo che steueli o infedeli alla Legge, Jahve diventa il padr
dei soli giusti, ed € il significato personale. ®ueterzo significato e quello a cui si attiene |l
teologo quando dice che la grazia della filiaziadettiva conveniva veramente ai giusti che
precedettero Cristo, benché non avesse ancoraurdggn essi la piena maturazione. L'opposizione
paolina tra legge e adozione, la schiavitu ebrediberta cristiana, non puo addursi a tale rigoar
San Paolo sapeva che I'adozione era gia appanndggjidsraeliti: «Ad essi che sono Israeliti,
appartiene l'adozione filiale, la presenza gloridisRio, le alleanze, la legislazione, il culto, le
promesse...» (Rom. 9, 4), ma essi sono ancorawottegime di schiavitu (Gal. 4, 1-2). Per cui
potra affermare, senza contraddirsi, che € I'lrecdaome a conferire l'adozione (Gal. 4, 5).
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La mediazione € una via, non un ostacoloE, per cio, in
proporzione che l'opera della salvezza progredikioaportanza
della mediazione visibile si profila con maggionédezza, ed e
segno di perfezione e di progresso. Quali sono tivmdi una
legge tanto generale e tanto misteriosa ad un tenipon é
difficile individuarli. Dio, servendosi di intermeati visibili, non
intende affatto rinunziare al governo degli uomimyol dire,
invece, che la Sua benevolenza si fa piu premumaasollecita
della nostra natura ferita dal peccato. Allorchésta mediazione
si attua, le sollecitudini immediate e dirette ‘@aflore anziché
diminuire, diventano sempre piu frequenti. Si pwonfulare il
principio che a ogni promulgazione esterna delggéee unita
un'effusione interiore della grazia. Queste cos® &hiare per chi
abbia capito che il regime della mediazione visilsil presenta, fin
dall'inizio, come figura luminosa del mistero daltarnazione.

| due popoli formeranno un solo popole Questi due primi
regimi, in cui la Chiesa € in atto primo e combirhbo che deve
nascere, non sono ancora perfettamente cristianitiielazione
non vi e che incompiuta, la grazia non e data che
considerazione dei meriti futuri di Cristo. Ma twtdue tendono
al terzo, il regime della nuova Legge, che condeoro significato
pieno e nel quale si risolvono come l'alba nel mporcome la
pianta nel suo frutto, come l'infanzia nell'eta #dpyin modo che
I'unita di questi tre regimi nel tempo e vitaleieainica.

La distinzione di questi tre regimi trova compimo nella
Scrittura ed € cosi ricordata da san Paolo: «Chieirmgpera il bene
avra gloria, onore e pace: il giudeo prima e pajréco. Poiché
Dio non e parziale. Non l'uditore della legge estpuinnanzi a
Dio, ma solo chi osserva la legge sara riconoscmiigsto.
Quando, infatti, i pagani, che non hanno la leggguendo natura,
compiono cio che la legge prescrive, essi, privedge divengono
legge a se stessi. Essi mostrano la realta degjge lscritta nei loro
cuori, poiché ad essa rendono concorde testimoaidazloro
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coscienza... Lo si vedra nel giorno in cui Iddiadichera le azioni
occulte degli uomini, per mezzo di Gesu Cristo,0o8€o il mio
Vangelo» (Rom. 2, 10-16). «Egli, infatti, e la maspace, lui che
di due (Giudei e pagani) ha fatto un solo popolbatiendo la
barriera che li separava, abolendo nella propmiaecguella Legge
di precetti coi suoi ordinamenti, per creare irs@sso dei due un
solo Uomo nuovo, fare pace, e per riconciliarli &in, ambedue
in un unico Corpo, mediante la croce: in se stemyo uccise
'Odio. E venuto allora ad annunciare la pace: gagevoi che
eravate lontani e pace per quelli che erano viegmediante lui,
infatti, abbiamo gli uni e gli altri in un medesingpirito, accesso
al Padre» (Ef. 2, 14-18).

3) L'era di Cristo presente cioe la formazione @dpo della
Chiesa

| preparativi dell'Incarnazione- Perché l'Incarnazione e stata
tanto differita, perché Cristo e venuto cosi tardi?

Al pagani che si ponevano tale domanda penselnelda storia,
che fino allora non aveva avuto bisogno di Cristarebbe potuto
benissimo continuare facendone a meno, i primiododristiani
potevano rispondere che la storia, in realta, nvaiva fatto a
meno di Cristo, e che il suo sole aveva illumindtoaondo prima
di sorgere.

Secondo un piu profondo ordine di idee, il feddella nuova
Legge che si stupisce di essere oggetto di unalgzexhe tanto
meravigliosa, riconoscera in questa lunga paziedizdio, |l
rispetto del Creatore per una creatura a cui ilptem® necessario
non solamente sul piano culturale, per dispiegareidchezze
inesauribili del suo spirito, ma piu ancora sulnoiaspirituale, per
venire gradatamente a conoscere i misteri dellanadne e «la
follia del messaggio mediante il quale Dio si coagpgue di
salvare i credenti» (I Cor. 1, 21). L'umanita natewya accogliere
senz'altro nel suo seno il Figlio di Dio. Anche paidi. udremo
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Gesu dire ai suoi apostoli: «Ho ancora molte casalidvi, ma
adesso non siete in condizione di riceverle» (Gy12).

La missione visibile del Figlio termina a Cristo pza della
Chiesa - «Ma allorché venne la pienezza del tempo, Damdaa il
suo Figlio, nato da una donna...» (Gal. 4, 4). tdeipo stabilito,
non contento di aver cura degli uomini dal piunmiidella sua
luce inaccessibile, Dio inizia ad apparire eglisstevisibilmente
In mezzo ad essi ed a guarire le loro ferite coitatho sensibile
della sua umanita. E I'era del Figlio di Dio finainte presente. Ed
ecco ormai il pieno avvento della religione detfdmazione che si
compie perfettamente anzitutto in Cristo, che €apo, prima di
comunicarsi a tutto il suo Corpo, che sara la Ghi&cché due
grandi effusioni divine complementari, due grandnissioni
visibili» (12), caratterizzano lo sbocciare perfetto della retg
dell'Incarnazione: la missione visibile il giorno
delllAnnunciazione, relativa a Cristo che € Capda emissione
visibile il giorno di Pentecoste, relativa alla €sa che e Corpo.

Il tempo della presenza del Criste La missione visibile
dell'Annunciazione fa sentire le sue conseguenz#dio nella
natura umana di Cristo stesso, ricolmandola diigrazli verita, e
guidandola successivamente verso la passione, e n®o la
risurrezione. «Non doveva forse il Messia patirk tase per
entrare nella sua gloria?» (Lc. 24, 26). Alla fidella sua vita,
I'era del Figlio € compiuta: «E meglio per voi aberada, perché

12 |n seno alla vita trinitaria, il Figlio eternamenirocede dal Padre, lo Spirito eternamente procede
dal Padre e dal Figlio. Vi € come una ripercussizgldempo di queste «processioni» eterne
guando il Figlio o lo Spirito Santo si rendono s, in un modo nuovo e intimo, inviati dal
Padre, o unitamente dal Padre e dal Figlio. Ecti® i teologi chiamano «missioni divine» e si
dicono visibili quando si compiono in una realtaibile che manifesta direttamente il Figlio o lo
Spirito. Nel mistero dell'Incarnazione - nelllAnmiszione ebbe luogo 'unica missione visibile del
Figlio - I'umanita di Cristo &€ ad un tempo segrterenine di questa missione. Nelle missioni visibili
dello Spirito Santo - di cui la Pentecoste satéima - la realta visibile: colomba, nube luminosa,
raffica di vento, lingue di fuoco, non e che sedeba visita misteriosa dello Spirito. Ma il Figleo

lo Spirito Santo non cesseranno piu di essere ntiangesibilmente nel mondo, prolungando la
ripercussione nelle anime delle missioni visilmlimai compiute.
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se non vado non verra a voi il Paraclito; se inveceado, ve lo
mandero» (Gv. 16, 7),

La grazia perfettamente cristica Ma sin dal primo istante
dell'Incarnazione, la grazia del mondo intero gvér contenuta in
Cristo come nel suo principio ed é dal suo cuoeeinizia subito
ad effondersi. Cristo non ha bisogno di aspettama Idella sua
passione per dire al paralitico: «Coraggio, figlidi sono rimessi
| peccati» (Mt. 9, 2). D'ora innanzi la grazia éstica nel senso
piu rigoroso; passando attraverso l'umanita di Gessa € piu
ricca e piu perfetta di quanto non avesse mai poasserlo:
«Felici, invece, i vostri occhi perché vedono, evdstre orecchie
perché ascoltano. Perché in verita vi dico: maolof@ti e giusti
hanno desiderato vedere cio che voi vedete e nedévo, udire
cio che voi udite e non l'udirono!» (Mt. 13, 16-17)

Cio che Bérulle scrive di Maddalena, diventaoraggamente
esatto se lo applichiamo a tutto I'ordine dellavaubegge: «In
cielo si e perduto il piu alto grado d'amore cha stato creato,
con la caduta del primo angelo... E proprio sudaa dovra
ristabilirsi questo amore perduto in cielo; e advidi Gesu che
guesto amore deve rinascere e deve esserlo imualtpigrado, in
un modo piu eccellente, per fare omaggio al mistéamore che e
I'Incarnazione, e per rendere onore a quel triahémore che e
Gesu... La grandezza e la dignita di questo misteomnvincono
facilmente che la grazia che ne scaturisce supeedagqche ha
avuto prima la sua efficacia, sia nellEden, sid paradiso...
L'amore fondato in questa nuova grazia, e dipemrddall'uomo-
Dio, supera I'amore infuso negli angeli del cietoriaccende in
terra un fuoco d'amore piu grande di quello che& sipento in
cielo» (13).

Ma pur riversandosi al di fuori, la grazia disto rimane, in lui,
piu perfetta di quanto non potra mai diventarldutto l'insieme

13 Citato da H. BremondHistoire littéraire du sentiment religieux en Frand®aris 1929. t. lIl. p.
104.
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del Corpo mistico, e non s'impoverisce affatto comandosi ai
cristiani. Piacque infatti a Dio «fare abitare iai ltutta la
pienezza» (Col. 1, 19).

La piena effusione della graziaLa missione visibile del Verbo
termina a Cristo; essa perfeziona la Chiesa iniade ne ¢ |l
capo. Indubbiamente gia durante la vita temporaleSalvatore,
la grazia comincia a riversarsi sulla Chiesa cHeaslyina intorno
a sé in virtu del suo contatto santificatore immaéali La grazia si
riversa anche a distanza sul mondo intero.

Tuttavia, I'epoca della piena effusione dellazga, I'epoca in cui
tutte le ricchezze spirituali racchiuse in Cristabbccheranno
sulla Chiesa e sul mondo, s'inaugurera solo doppaksione,
quando Cristo stesso potra affermare, riferendda a8ua
missione: «tutto e compiuto» (Gv. 19, 30); quandbstio costato
trafitto usciranno sangue ed acqua (Gv. 19, 34)ando egli sara
personalmente glorificato. Allora lo Spirito Sanpotra essere
inviato per formare, nel suo stato perfetto, lagShiche, in quanto
Corpo di Cristo, ne fara le veci nel mondo.

Vedremo in seguito che, mentre tutti i conteraper di Gesu
sono o nell'era dell'attesa di Cristo, oppure eml'dello Spirito
Santo, la Vergine Maria compendia, in sé solaatldat Chiesa
dell'era della presenza di Cristo.

4) L'era dello Spirito Santo o il regime attualdldeChiesa

L'era dello Spirito Santo porta a compimento, nastrdgge
l'era del Figlio. - Lo Spirito Santo non viene affatto per
distruggere l'era del Figlio, ma per estenderneflgtti al mondo
intero. E come l'era del Figlio aveva per scopajoportare in
Gesu la plenitudine di grazia, I'era dello Spi@nto avra per fine
di far traboccare questa pienezza di grazia sughini, che ne
lasceranno meglio apparire le virtualita insospefgeer il fatto che
si differenzieranno maggiormente nello spazio,diaadosi per
I'immenso universo, e che si prolungheranno adiél tempo. In
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certo modo, cioé nell’ordine dell’estensione, dasplicitazione,
I'era dello Spirito Santo sara il testimone di eppru grandi di

guelle dell'eta precedente: «In verita, in veritdigo: chi crede in
me fara anch’egli le opere che io faccio; ne farei, di maggiori,

perché io vado al Padre» (Gv. 14, 12). «lo vi d&overita: e

meglio per voi che io vada» (Gv. 16, 7). Ma taleop piu grandi
dal punto di vista sensibile, non saranno che lesseguenza del
mistero molto piu nascosto, piu santo, piu proforadstituito

dalla nascita, dalla vita e dalla morte di Cristomai risalito

presso il Padre ed entrato nella sua vita celpstepotere nel suo
stato glorioso favorire pienamente lo slancio dpagsione

terrestre della sua Chiesa.

Perché Cristo doveva lasciafti- Secondo il piano di Dio la
Chiesa non doveva costituirsi pienamente che dapmadrte, la
risurrezione di Cristo e la sua esaltazione neloci®ossiamo
trovarne diversi motivi.

Anzitutto: il primo frutto della redenzione daxeessere di far
pervenire alla sua gloria, mediante la risurrezien&ascensione,
Cristo mandato per essere il Capo della Chiesaluk@Cbe per
poco fu reso minore degli angeli, Gesu, noi lo sath coronato
d'onore e di gloria a causa della morte che hadoff (Ebr. 2, 9).
«Ora Cristo e risorto dai morti, primizia di quetlhe si sono
addormentati... Come infatti tutti muoiono in Adanomsi pure
tutti rivivranno in Cristo. Ciascuno pero nel sudldioe: prima
Cristo come primizia; quindi quelli che alla suaamta saranno di
Cristo» (I Cor. 15, 23). La peregrinazione di Gristvra il suo
vero compimento solo quando, elevandosi al di sogede
condizioni storiche della nostra vita, egli coman@ costituire
intorno a sé quei «cieli nuovi» e quella «terravamoche saranno
un giorno la vera patria dei corpi glorificati.

In secondo luogo: se Cristo glorificato vuoleme voleva sul
Calvario, salvare il mondo attraverso l'atto steskdla sua
redenzione cruenta, non potra rimanere a lungo @zzm agli
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uomini dopo la risurrezione, ma dovra lasciarlirafhé la visione
del suo trionfo non faccia loro dimenticare la legiglla croce.
Non li invito forse a vivere, a soffrire ed a mersul suo esempio,
prima di poter risuscitare con lui? Proprio daitatiei cieli eqgli

guidera definitivamente la sua Chiesa, ma attravdrsnistero

della croce. Le apparizioni di Cristo risorto norotgvano

rappresentare che un momento nell'economia delenatone.

E infine: Cristo, rimanendo in mezzo a noi, raMiebbe potuto
venire a contatto visibilmente e sensibilmente o un numero
limitato di uomini; lasciando invece questa terr@, mediante
una gerarchia che egli invia attraverso il tempdoespazio,
raggiungere corporalmente tutta I'umanita.

L'era dello Spirito Santo e I'era dell'eucaristialella gerarchia
- Due nuovi misteri caratterizzano l'avvento dedl'dello Spirito
Santo: il mistero della presenza eucaristica e iistero
dell'istituzione della gerarchia.

Per continuare a dimorare egli stesso corporaini| mezzo a
noi, stringendo nelle sue mani tutta la ricchezebadredenzione
cruenta, Cristo glorificato si rende presente sddtaapparenze
insolite del pane e del vino. San Giovanni colleghproprio
all'Eucaristia quella vita del cristiano in Criseodi Cristo nel
cristiano, nella quale san Paolo indica la carnatiea stessa del
Corpo mistico: «Chi mangia la mia carne e beve i sangue
dimora in me, e io in lui. Come il Padre, il Viventha mandato
me, e io vivo mediante il Padre, cosi chi mangia vwhea
mediante me» (Gv. 6, 56-57).

E per continuare a giungere a noi con la stessaita dei giorni
della sua vita mortale, Gesu lascia in mezzo aaonediazione
dei poteri gerarchici e dei riti sacramentali, gnelungheranno il
suo contatto sensibilanel mondo intero e sotto le cui specie eqli
mandera la pienezza della sua grazia e della su@:vdstruite
tutte le gentipattezzandole Ecco, io sono con voli tutti i giorni,
sino alla fine del mondo» (Mt. fine).
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Nel momento dunque in cui la Chiesa e elevataveatice
supremo della mediazione visibile, lo Spirito Sardoricolma
delle ricchezze spirituali piu pure, che la confapo piu
intimamente al Cristo, suo Salvatore.
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CRISTO, CAPO DELLA CHIESA

Precisamente in quanto aduna e ricapitola llus&erso, Cristo
da origine alla Chiesa (8 ). Essa e coinvolta 'ogdra di
redenzione, di merito, di soddisfazione compiutadato: questa
la linea della mediazione ascendente di Cristoaatso la quale
egli offre il mondo a Dio (8 Il). La Chiesa scata& dai privilegi
maggiori di Cristo re e profeta, di Cristo saceedal Cristo santo:
guesta la linea della mediazione discendente dit@rattraverso
la quale egli dona Dio al mondo e riversa sulla eGai la
sovrabbondanza dei suoi doni (8 Il1).

|. LA CHIESA,
PRIMIZIA DELL'UNIVERSO ADUNATO IN CRISTO

Cristo ci fa partecipi della natura divina (§posa I'umanita (2);
s'incorpora l'umanita (3); ricapitola in sé l'unse (4).

1) Dio si fa uomo perché l'uomo partecipi delldura divina

I mistero unico dell'Incarnazione redentrice La Chiesa
inaugura, fin da quaggiu, il mistero della ricaf@mone
dell'universo in Cristo. Alla caduta originale Drsponde con
I'Incarnazione redentrice, centro di un nuovo eliong universo.
Se parliamo dell'«incarnazione redentrice», e pegoente per
unire in un’unica espressione i due momenti désl'anico col
guale il Verbo salva il mondo, prima venendo nellestra carne,



quindi completando la pacificazione di tutte le ea®l sangue
versato sulla croce.

L'Incarnazione inizia la nostra riconciliazionePer il solo fatto
dell'Incarnazione, Cristo comincia a riconciliare@on ['uomo e
I'uomo con Dio. Essendo insieme vero Dio e vero ajamalizza,
In un modo inaspettato, il ponte tra il cielo e farra.
Sant'Agostino dice: «ll mediatore fra Dio e gli uamdoveva
avere qualche somiglianza con Dio e qualche soamgh con gli
uomini, per non essere lontano da Dio se fossatia simile agli
uomini, o lontano dagli uomini se fosse in tuttoige¢ a Dio: e
cosi non avrebbe potuto piu essere mediatotg»Qolui che e
mediatore, € Dio e uomo; ma e appunto in quantooyeoeriore
a tutti gli altri uomini, che e loro mediatore: €Qhfatti un solo
Dio e un solo mediatore tra Dio e gli uomini: unm@ Cristo
Gesu» (I Tim. 2, 5).

La considerazione di questo mistero € costam@mpresente
alla mente dei Padri. Essi affermano che Dio sateofuomo per
divinizzarci, il Verbo si e fatto carne per abitareogni uomo.
Sant'Atanasio compendia, con una forza e un’inuste
straordinarie, tutta l'opera della nostra salveaeh mistero del
Verbo, che si fa carne per riportare ogni uomo efbé: «D'ora
innanzi la carne non e piu una cosa terrestre; esdavenuta
Verbo a causa del Verbo di Dio che per noi e ditemarne» %).
Essa puo dire allora: «E’ vero; io sono, per natunartale e
terrestre; ma io sono divenuta la carne del Veggb:ha portato le
mie prove, sebbene fosse impassibile, ed io ne s@ata liberata»
(3). Come, infatti, «il Signore, avendo rivestito worpo, €
divenuto uomo, cosi noi, uomini, siamo divinizzagl Verbo,
essendo stati assunti attraverso la sua carne siamio ormai
divenuti eredi della vita eternas)(

! Le Confessionitraduz. di Giuseppe Cappello, Marietti, Torin®49l. X, C. 42.
2 Il Contra Arianosn. 33.

% Ibid., n. 34.

* Ibid.
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Attraverso la natura individuale di Cristo tutta fatura rimane
influenzata - Incarnandosi in una natura umana individuale,
formata dallo Spirito Santo nel seno della VergirieVerbo
chiamava ogni natura umana ad unirsi a se, nonl'ocomone
Ipostatica, ma pur sempre con una unione realajanimisteriosa.
La sua discesa nell'umanita ottiene la sua pieieaeia solo nei
membri che gli sono uniti con la carita; pero alceffetti li
compie anche su tutti gli uomini. Attira su tutblaro che sono
giunti all'eta della ragione grazie prevenientirség Inoltre, se
tutti gli uomini, anche quelli che sino alla fingranno rifiutato
ostinatamente di rispondere al suo amore con Ilamor
risusciteranno, questo avverra proprio a motivdadesurrezione
di Cristo. Proseguendo il pensiero dei Padri gesdatini, san
Tommaso scrivera: «Nasciamo di nuovo per la grdiz@zristo che
ci € comunicata; ma risuscitiamo per la grazia ¢hducendo
Cristo a prendere la nostra natura umana, ci laaasformi a lui
per natura. Percio i bambini morti nel seno mateb®mché non
siano rinati per dono della grazia, tuttavia risi@sanno in ragione
della conformita della natura che hanno ricevuam k& natura di
Cristo» 6).

Tutta la creazione viene innalzata Prendendo una carne
particolare, una natura individuale, il Verbo atia sé tutta la
creazione, quasi come, toccando una sola cordan'drpa, Si
fanno vibrare tutte le altre. La creazione ricems, una dignita
mirabile e come un nuovo destino. «In lui, dicet'sAtanasio, la
creazione intiera € creata e adottata come figin»

Si comprende, percio, il detto di san Paolo: «draazione
attende con ansia la manifestazione» (Rom. 8, 19).

Il Figlio unico divenuto primogenito di molti frdte - E' proprio
alla natura umana, ad esclusione di tutte le alteature, che |l

°|V Sent, dist. 43, 9. 1, a. 1, qc. 2, ad 5.
6111 Contra Arianos n. 9
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Verbo si e unito in modo immediato. L'umanita ghi presentato
cio che poteva produrre di meglio: una carne foamal seno
della Vergine, il piu bel fiore della stirpe di 3es Assumendo
guesta natura particolare, ha contratto, con tuttoresto

dellumanita, una parentela misteriosa. Era, dathéa, il Figlio

unico del Padre, ed ha cominciato a divenire ihpgenito di altri

figli, facendo gli uomini suoi fratelli di adozione coeredi della
sua gloria.

La Scrittura stessa annuncia queste meravighbendo che
guelli che egli conobbe in antecedenza, li ha ampchdestinati «a
riprodurre l'immagine del Figlio suo onde egli pramogenito tra
un gran numero di fratelli»> (Rom. 8, 29); era camngate che
«Colui per il quale e per opera del quale ogni cesigte, nel
condurre molti figli alla gloria, rendesse perfettoediante
sofferenze l'‘autore della loro salute. Poiché itifgante e i
santificati, tutti sono da un solo. Per la qual acagli non
arrossisce di chiamarli fratelli dicendo: «Annumaié tuo nome
al miei fratelli... Eccoci, io e i figlioli che méhdato Iddio... Che,
certo, non agli angeli viene in aiuto, ma allapsird'Abramo.
Percio doveva essere assimilato in tutto ai friat€br. 2, 10-17).
Ed e per questo che noi siamo «coeredi di Cridkmsn(. 8, 17).

L'argomento del Figlio unico che diviene primoige, € molto
caro ai Padri della Chiesa, e ritorna frequenteeangli scritti di
san Cirillo d'Alessandria: «Egli e il Figlio uniger natura, scrive,
perché egli solo nasce dal Padre, Dio da Dio, tiecduce; ed e
primogenito a causa di noi affinché tutta la creagj innestata su
di una radice immortale, possa rifiorire sottoibaz di colui che
abita dovunque. Tutto, infatti, e stato creato dia Ogni cosa
continua ad essere e a sussistere in Wi» (

La discesa del Verbo nel tempo segna l'avventondmondo
nuovo, in cui tutte le creature sono chiamate aceras una
seconda volta, in conformita a Gesu.

" Thesaurusassertio XXV
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2) Cristo sposa l'umanita

Tutta I'umanita invitata alle nozze In linea di principio, tutta
I'umanita e sposata da Cristo ed e invitata a galle nozze. Ma
e solo nella misura in cui essa risponde all'ineiton cui le nozze
con Cristo si compiono, che l'umanita diviene vezata la sposa
e la Chiesa.

Considerata in tal modo, la Chiesa forma unotwthico con
Cristo. Lui e nella gloria del cielo; essa e ancoedle prove del
tempo. Eppure non e separata da lui; anzi glieittamente unita.
Vi e tra loro quella distinzione di persone cheaecbndizione
remota di un vero matrimonio. E vi e quella confaandi natura,
quella somiglianza di complessione che ne e la izark
prossima. Cristo, avendola fatta a sua somigliangsa delle sue
ossa e carne della sua carne, capace di conoscéirlmmarlo, non
potrebbe considerarla come un'estranea. S'innamelia sua
bellezza e le si unisce con amore.

Fondamenti scritturali - L'immagine scritturale del
fidanzamento di Cristo con la Chiesa, lungi dadlbge una visione
nobilitata delle cose, deve essere vista piuttostome
un'espressione imperfetta del mistero di questangniE’ forse
possibile che qualsiasi immagine non sia al diosd#lla verita,
guando rappresenta il messaggio che I'Amore iofitirivolge?

Su questo argomento i testi ispirati si susseguiai profeti fino
alle ultime righe dell' Apocalisse. Riportiamo dpassi di san
Paolo. La Chiesa di Corinto e la vergine, la culef@leve restare
inalterata: «Si, io sono geloso di voi della geladiDio, poiché vi
ho fidanzati a un solo sposo, per presentarvi st€guale vergine
pura. E temo che, come il serpente con la suaiasdadusse Eva,
cosi le vostre menti non si lascino corrompereyidredo dalla
sincerita e dalla purezza da serbare per Cristo@dt. 11, 2 3).
Agli Efesini l'apostolo scrive: «Mariti, amate leostre mogli,
come Cristo ha amato la sua Chiesa: egli ha dastesso per lei:
per santificarla, purificandola col lavacro deljaa unito alla
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parola, volendo presentarla a se stesso, questas&; htutta
splendente, che non avesse macchia o ruga o afteadel genere,
ma fosse santa e senza difetto. Cosi debbono ancheti amare

le proprie mogli come i loro stessi corpi. Chi amaapropria

moglie ama se stesso. Nessuno, certo, odio maofaip carne; al
contrario, ognuno la nutre e la cura, come anchstdCfa con la

Chiesa; giacché noi siamo membra del suo Corpo.gBesto

l'uomo lascera il padre e la madre e si unira@igria moglie, e
saranno i due una carne sola. Questo mistero éaramlo dico

in rapporto a Cristo e alla Chiesa» (Ef. 5, 25-32).

Testi di sant'Agostino - Sant'Agostino non tralascia di
commentare questa rivelazione scritturale e la vaaeunciata
nelle prime pagine della Genesi: «Quando dormivia Stroce,
Cristo rappresentava - meglio ancora, compiva chi® era stato
significato da Adamo. Difatti, mentre Adamo dormivana
costola gli fu tolta e fu formata Eva. Cosi, meniréSignore
dormiva sulla Croce, il suo costato fu squarciasg@garono quei
sacramenti dai quali e formata la Chiesa. La Chiesatti, Sposa
del Signore, e uscita da lui, come Eva e uscitdd@mo. Come
una e uscita dal costato di qualcuno che dormiweaj taltra €
uscita dal costato di uno che moriva). (

Cristo, sposando la Chiesa, le da in dote tattenti. Ad esse, a
cominciare da Gerusalemme, deve essere predicatnieenza e
il perdono dei peccati (Lc. 24, 47). «Cristo e dumdo Sposo di
una Chiesa predicata tra tutte le nazioni, pro@agasviluppata
fino ai confini della terra, a cominciare da Getasane. Cristo e
lo Sposo di una tale Chiesa. E tu, che cosa prétdéncchi Cristo
e lo Sposo? Della setta donatista? No, mille votie No, uomo
buono; no, uomo cattivo. Consideriamo le nozzegglamo il
contratto e non discutiamo. Se tu pretendi chet€sm |0 sposo

8 Enarrat. in Ps, ps. 126, n. 7.
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della setta donatista io rileggo il contratto, ede che e lo Sposo
della Chiesa diffusa su tutta la terra. (

Gli Apostoli sono gli amici dello sposo, la spason appartiene
loro. «Dovendo salire in cielo, egli affida loromliovo la Chiesa.
Lo sposo, in procinto di partire, affida la sposawi amici. Non
perché essa ami uno di loro: € lui che essa anoena sposo. Essa
li amera come amici dello sposo: non in modo dive@uesto,
d'altra parte, e quello che essi vogliono. Essi pemetterebbero
che il suo amore si svii; essi hon vorrebbero nsggese amati al
posto dello sposo. Osservate come si comporta unessl.
Facendo notare che la sposa era in agitazionespraente a causa
degli amici dello sposo, egli si lamenta: vengoagese che vi
sono divisioni tra voi: ed in parte ci credo...Qudi Cloe mi
hanno informato, a vostro riguardo, che tra vosano dispute.
Voglio dire questo: uno afferma: io sono di Paalo,altro: io di
Apollo! Ed io di Cefa! Ed io di Cristo! Cristo e wiso? Forse
Paolo fu crocifisso per voi? O nel nome di Paolkstddbattezzati?
(I Cor. 11,18 e 1, 11-13). Oh, il vero amico! Eglon vuole
assolutamente essere amato al posto dello spaspotee regnare
con lo Sposo»1().

Se e rivelato che la Chiesa e fatta a somigiatizCristo, che
forma con lui una sola cosa, e che lI'ama e la roatnee il proprio
corpo, si comprende com’e vano volere, in nhomead8trittura,
separare la causa di Cristo dalla causa di unasg&hisibile.

3) Cristo s'incorpora l'umanita

Non si e detto tutto sul legame di Cristo colaesa. Secondo
la Scrittura essi formano insieme un solo organjsono solo
essere morale, una sola persona mistica, il Ctatle, di cui
Gesu e il Capo e la Chiesa il Corpo.

® Sermo183, n. Il.
¥sermo218, n. 4
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La vite e | tralci - Troviamo la formulazione evangelica di
guesta dottrina nell'allegoria della vite e deicitdl Figlio di Dio
e tra gli uomini come una vite eccellente che hpia rami
sterili, che saranno tagliati, e rami fecondi, daganno frutti. «lo
sono la vera vite e il Padre mio € l'agricoltorgnOiralcio che in
me non porta frutto egli lo recide; e ogni tralclee porta frutto lo
monda, affinché fruttifichi di piu. Voi gia sieteandi per la parola
che vi ho annunziato. Rimanete in me e io rimamredi. Come |l
tralcio non puo portar frutto da se stesso se mstarnella vite,
COSI neppure voi se non rimanete in me» (Gv. 14). Abbiamo
qui tutto I'essenziale del mistero dell'unioneGrasto e la Chiesa:
la vite ha la stessa natura dei rami, comunicadostantemente la
sua vita di verita e di amore, ma puo essere damagdalla
liberta dei rami stessi. Tutto quello che san Paaff@rmera
riguardo a questo mistero presuppone che nelltaresdcondo la
parola del Maestro, i cristiani sono chiamati aevevla stessa vita
di Gesu.

La testa e il corpo- Cristo, scrive san Paolo, «e la Testa del
Corpo, cioe della Chiesa: lui, il principio, il progenito dei morti,
tanto da essere il primo in tutto. Piacque infattDio di fare
abitare in lui tutta la pienezza e per mezzo dritonciliare a sé
tutte le cose - sia quelle che sono sulla terraecquelle che sono
in cielo - facendo pace per virtu del sangue dglla croce» (Col.
1, 18-20). E tra tanti altri testi: «Egli ancoraede alcuni come
apostoli, altri come profeti, alcuni come evandeladtri poi come
pastori e maestri, perché siano perfettamente pgpa santi
all'opera del ministero, a edificazione del corpdCdsto, finché
perveniamo tutti all'unita della fede e della pie@moscenza del
Figlio di Dio, a formare 'uomo maturo, al livelldi statura che
attua la pienezza di Cristo. Non saremo, cosi, fpambini,
sballottati e portati qua e la da ogni vento ditwod, alla merce
dell'inganno degli uomini, della loro astuzia nelagohinare
I'errore. Praticando, invece, la verita nella éadtesceremo sotto
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ogni aspetto fino a lui che € il capo, Cristo; petu del quale
tutto il corpo, costruito e compaginato per ogninjura che serve
a somministrare il necessario secondo la funzioneiakcuna
parte, opera il proprio accrescimento edificandedlia carita» (Ef.
4, 11-16).

Cristo e la Chiesa si completano, dunque, andagecome la
testa e il corpo: Cristo da tutto e la Chiesa m@ceito; pero non vi
e minore perfezione in Cristo solo che in Cristo lai Chiesa. Da
una parte, infatti, Cristo e il compimento qualitaf intensivo,
ossia la pienezza della Chiesa: «E siete divennthe voi
partecipi di questa pienezza in lui» (Col. 2, Brgmé «Cristo e
tutto e in tutti» (Col. 3, 11). D'altra parte, lahi€sa e |l
compimento quantitativo, estensivo, e, in questts@eanche la
pienezza di Cristo. Paolo puo scrivere: «Supplistalla mia
carne, a cio che manca delle tribolazioni del Gyist vantaggio
del corpo di lui, che e la Chiesa» (Col. 1, 24).

Il corpo mistico - Con l'espressione «corpo mistico» si era
cominciato ad indicare, nel IX secolo, il corpo a&ustico o
sacramentale di Cristo. Esso veniva detto misti¢gerché si da
misteriosamente sotto le apparenze del pane ezl 2) perché
ci apporta il mistero del Corpo sacrificato unatagber sempre
sulla croce; 3) perché e il centro del Corpo misser di cui Cristo
e il Capo, cioe della Chiesa. Nella seconda mekaXtdesecolo,
per un fenomeno ricco di significato teologico, sfaeespressione
e passata dal corpo sacramentale al corpo ecelgestabe
dall'eucaristia, chiamata, quindi, il corpo «vero» il corpo
«proprio» di Cristo, alla Chiesa, chiamata, per agmone, il
Corpo «mistico» di Cristal().

Col suo primo significato storico, l'espressiu®rpo mistico»
ci ricorda non solo che l'eucaristia e il sacramedell'unita
suprema della Chiesa, ma ci avverte anche dellalicdup

1 Cfr H. de Lubac, S.JGorpus mysticum, I'Eucharistie et 'Eglise au mogiga Paris 1944. p. 65
ellv.
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trasposizione che si deve far subire alla parolarpa», per
applicarla, come fece san Paolo, alla Chiesa. Rapante, infatti,
Si passa da un corpo naturale, in cui gli organoguarti integranti
di un tutto unico, fisico e sostanziale, ad un ocacpmunitario, in
Cui ogni persona umana rimane un tutto sostaneiddecui unita
non puo essere che morale e accidentale, pewaital'corporale,
trasferita dal piano della biologia a quello dadtziologia, perde
necessariamente il suo preciso significato. D'gage, sSi passa,
contemporaneamente, da un piano naturale ad uno pian
soprannaturale. E sotto quest'aspetto l'unita aatporiceve
meravigliosi accrescimenti. E cosi la parola «ceor@pplicata alla
Chiesa, deve affievolirsi sotto un aspetto, mansifecarsi sotto
un altro; e troppo forte, ma anche troppo debaleChiesa € una
moralmente ed ogni persona vi e redenta per ssastem, poiché
ogni membro vive della vita stessa di Cristo n@jarito Santo,
essa e una in modo ineffabile e divino.

Una persona unica- Questa unita e tale che san Paolo
considerera a volte Cristo e la Chiesa come unsopar unica.
«Poiche, quanti foste battezzati nel Cristo, avetestito Cristo:
non conta piu l'essere giudeo o greco, né I'essdmiavo o libero,
né I'essere uomo o donna; poiché voi tutti sietessere in Cristo
Gesu» (Gal. 3, 27-28). «Poiché, a quel modo cleerppo € uno,
sebbene abbia molte membra, e che tutte le menmsbpo, pur
essendo molte, formano un solo corpo, cosi purerigtoC Ed
infatti, in un solo Spirito noi tutti, giudei o gre schiavi o liberi,
fummo battezzati per formare un solo corpo; e ttremmo un
unico Spirito» (I Cor. 12, 12.13). E I'Uomo perfetthe noi
dobbiamo costituire (cfr. Ef. 4, 13) «e il Cristastico, composto
del capo e delle membra e destinato ad una penezaccui ci Si
puo avvicinare indefinitamente senza raggiungeraeiroonfini»
(12).

12F. Prat, S.JLa théologie de Saint PauParis 1913, t. I, p. 413 (trad. ital. a cura diABbera.
S.E.l, 1932).
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Tutti questi insegnamenti dell’Apostolo hannoldeo origine
immediata nell'episodio in cui Saulo scopre, medianna
rivelazione che lo caratterizzera per sempre, thqupiitare Gesu
stesso perseguitando | cristiani (Atti 9, 4. 5). dasi Cristo
continua a vivere col suo corpo mistico. Le loregiiere, azioni,
sofferenze e la loro stessa morte, diventano utumpgamento
della sua preghiera, delle sue azioni delle suteimrfze e della
sua morte. Se gli uomini gli rifiutano la loro unm@n in cui vuole
misticamente sopravvivere, a Cristo totale manchmralcosa,
dice san Paolo (Col. 1, 24). Il P. Chardon scriv@r@, in ragione
della sua sussistenza mistica, comunicataci da Gela grazia,
«la quale ci unisce a lui come membra di un comiteual loro
capo, la sua vita diventa la nostra vita, il suai®pé lo Spirito
del nostro spirito ed i suoi meriti cominciano gupartenerci; e
mentre egli ha fame ed ha sete con noi e fa prépradtre nostre
miserie, noi risorgiamo ed in lui ci raduniamo r@eli e ci
rivestiamo della sua gloria%3)

4) La ricapitolazione dell'universo in Cristo

Che cosa e la ricapitolazione Dio «ci ha manifestato il mistero
della volonta sua, quel piano stabilito e predigpda lui per
I'economia della pienezza dei tempi, di ricondyrreapitolare)
ad un unico capo, Cristo, tutte le cose: quelle sz in cielo e
guelle che sono sulla terra» (Ef. 1, 9. 10). Questpitolazione
non significa solo che le cose umane, e, per rap@al esse, tutte
le altre che sono in terra e in cielo, sarebbesdestiparate
reintegrate, riportate al loro stato originario; Itlae esse sono
destinate a ricevere una perfezione sconosciutaapdiallora, per
Il fatto che d’ora innanzi saranno disposte geriaeshente sotto
un principio migliore, cioe Cristo. Anzitutto, Cits a motivo
della sua natura umana, compendia ed inserisagodionn seé tutti
gli esseri, come l'umanita primitiva era inseritiaAdamo. Poi, a

13 La croix de JésysParis 1937, p. 32.
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motivo della sua unione ipostatica al Verbo, r@adia tutta la
creazione alla divinita. Cosi, quando le cose umanelle che
sono in cielo e quelle che sono in terra, si rammo nell'aldila per
formare il Regno glorificato, vi appariranno comeature non
semplicemente trasfigurate, ma riunite a Cristomodo cosi
stretto da formare, tutte insieme, come un proloregao del suo
corpo. Allora sara evidente per tutti che la cadata stata
permessa, perché, per mezzo dell'incarnazione trezken
I'universo della redenzione doveva essere incorbparante piu
bello di quello dell'innocenza.

I| carattere cosmico della Chiesa e la legge dtidmone fra lo
spirituale e il temporale - Questa ricapitolazione cosmica
comincia fin da quaggiu nella Chiesa mediante leeséh Ma, per
capire come, bisogna ricordarsi che la Chiesa,h@ndura la
storia, non assorbira in sé tutte le realta tempoatlo stesso
modo in cui Cristo non le ha assorbite durante ulo s
pellegrinaggio terreno.

Da una parte, infatti, essa s'innalza sopravi&mso universo
della natura e della cultura, sopra il ritmo déllemazione e della
gravitazione degli astri, sopra il vasto flume temgbe della storia.

Senza dubbio, tutte queste cose erano richigsecheé
I'incarnazione potesse effettuarsi e perché Cpstesse adunare
intorno a seé il suo Corpo mistico. Eppure, in rappa@lla trama
degli avvenimenti che compongono la storia del aps@ndella
cultura umana, il Verbo fatto carne e la sua Chiggpaiono
«Ccome uno Scopo sproporzionato, meta storico, dibente
sovraordinato dall'alto, e che prendono dalla atogon una
discrezione divina, solo cio che e loro necessafig»: Sembra
qguasi che il Verbo nasca a Betlemme per caso. Nopasto per
lui né nei disegni di Cesare Augusto, né all'albefgue poveri
che tutti scacciano, alcuni pastori, una moltiteddh angeli: ecco
le primizie del suo regno. Non bisogna che la galaella Chiesa

14 Cfr. Jacques Maritair§on oeuvre philosophiquBaris 1948, p. 59.
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«dimentichi la stalla di Betlemme». Bisogna cheranfa, sin
dall'inizio, tutti i sogni dell'imperialismo spitale.

La Chiesa esiste per portare agli uomini il sendi Cristo, non
| benefici della civilta. Anche se puo ispirareatificare, in nome
del Vangelo, tutte le attivita temporali, tuttavian v'iimpegna che
un raggio della sua luce. Cio e evidente quandtrasia delle
attivita che riguardano la ricerca scientifica, dpere d'arte o
tecniche. Ma cio si verifica anche quando si tratéa doveri
concernenti la vita sociale-temporale, economicapalitica.
Indubbiamente tutta I'opera temporale deve esgeiaata ai fini
spirituali. Quando essa sfugge all'attrazione dieii divini, si
abbassera subito, e fatalmente, verso i fini diaiboMa vi e
ordinata come un fine intermediario, infravalent®n il suo
valore specifico, non come un semplice mezzo cheisia il suo
valore solo dal fine. E nella misura in cui sfuggaila cultura e
sono utilizzati come mezzi spirituali, che il camgregoriano, le
lingue, e gli atti liturgici possono entrare netdeto stesso del
regno di Dio.

Una legge di distinzione regola, quaggiu, | @tigra la Chiesa
e le cose temporali. Solo nell'aldila la creazituga quanta - le
cose della natura e quelle della cultura - rieat@enamente nella
Chiesa. San Paolo non ci presenta, forse, la oneaaiisibile in
attesa della gloria? (Rom. 8, 19-22). Senza duldbiChiesa e
stata fondata per assorbire gradatamente in sée#for
dell'universo; ed € per questo che la sua esistimsae sempre,
pil 0 meno, con lirritare le istituzioni umane pighé la vicinanza
dell'eternita € pericolosa per il caduco e quedliuhiversale per
il particolare» (P. Claudel). Ma, per ora, l'ordidelle realta
culturali continua a svolgersi secondo i proprii feu un piano
inferiore a quello del regno di Dio, correndo pkial a lui,
lasciandosi talvolta illuminare e vivificare da lattendendo
tuttavia la fine del tempo storico prima di conféui
definitivamente in lui, prima di riversare in lidenza dubbio In
una forma assai decantata e sublimata, il meglioidiche avra
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prodotto. Instaurare tutte le cose in Cristo, readeristo re, non
dovrebbe mai rappresentare un tentativo, coscienteo, di
sopprimere la distinzione tra le cose che dipendono
iImmediatamente da Cesare e quelle che dipendono
immediatamente da Dio, tra il cristianesimo e l#ura - anche
cristiana -, tra la Chiesa e la civilta.

Il contrasto delle due citta- D'altra parte, Dio lascia sussistere
di fronte alla sua Chiesa, secondo una legge nodiglistinzione
guesta volta, ma d’opposizione, la citta del mildragone che la
perseguita nel deserto. Questa opposizione tieckae le tenebre,
tra Cristo e Belial (Il Cor. 6, 15), sorgera notosina i cristiani e i
loro avversari, ma, nell'animo di ogni cristian@a tcio che
proviene dal cielo e cio che proviene dall'infermenticare
guesta legge, piu interiore e mortificante dellacpdente, sarebbe
incorrere negli errori millenaristici che presagiso per guesto
mondo l'avvento di un regno destinato a togliedéadaccia della
terra le tenebre del male e del peccato.

La Chiesa rivendica per seé tutto 'uomo e tuttigdmini, ma in
ordine ai fini eterni - La Chiesa rivendica per sé tutto l'uomo.
Come la citta temporale, anche la Chiesa rivendarasé I'uomo
completo, l'uomo integrale, corpo e anima. Ma nedr citta
temporale non puo rivendicare l'uomo che in ordaiefini
temporali e immediati, la Chiesa lo rivendica irdiae ai fini
supremi ed eterni. Esse si dividono tra loro l'anienil corpo
delluomo, ma nessuna delle due ha diritto di essguaggiu,
totalitaria. Pero, mentre I'una ha il potere d'idnoairsi dell'uomo
soltanto in nome dei valori provvisori e subordinidltra, invece,
lo rivendica in nome dei valori supremi e definitika legittimita
della loro azione e ogni volta convalidata dallanfoomita di
guesta agli imperativi della legge, promulgata 'daltiore della
natura e della grazia. Ma mentre la citta tempodalea sempre
riferirsi a questa legge come ad una regola esterea stessa, la
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Chiesa accoglie in sé come suo Ospite ed Amiddadstro che la
dirige.

La Chiesa rivendica tutti gli uominiDifatti, non tutti sono
membri del Corpo di Cristo, ma tutti sono chianatliventarlo.
Persino quelli che hanno posto il loro cuore neiltea del male,
finché vivono sulla terra hanno sempre la possibitli darsi a
Cristo; e a sant'Agostino piace pensare che fprema di morire,
si accosteranno a Lui: «Noi vediamo quello che smygn, ma non
sappiamo quello che saranno domanb). (

La Chiesa e il mondo che si riconcilia con Dioln tal modo
Cristo, ora glorioso, opera, dall'alto dei cielerprascinare gli
uomini nella scia della sua poverta, della suaeseffza, della sua
croce. Egli li raggiunge per mezzo di cio che vndoro di piu
essenziale e, per loro mezzo, raggiunge l'univensporale in cui
essi si trovano immersi. Questa continua confororezi
dell'universo allimmagine di Cristo pellegrino, egta
riconciliazione progressiva della creazione nepgsandella croce,
e la Chiesa attuale, la nostra Chiesa. «La Chiedan®ondo
riconciliato», dice sant' Agostinolq), che cita, in proposito,
Giovanni 3, 17: «Dio non mando il Figlio nel monquer
condannare il mondo, ma affinché il mondo sia faly&r mezzo
di lui».

ll. LA CHIESA REDENTA DALLA PASSIONE DI CRISTO

Collochiamoci, ora, nella prospettiva della naedne
ascendente di Cristo, che prega, merita, sodgistahé Dio abbia
misericordia del mondo peccatore.

15 De baptismo contra donatistas, lib. IV. n. 4.
® Serma96. n. 9.
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1) La redenzione di Cristo, nuovo Adamo

Mediazione ascendente e mediazione discendenteisto.C-
Fin dall'istante della sua Incarnazione, il Verbostdtuiva nel
centro dell'universo un punto di riunione incomparaente
migliore di quello che non lo fosse stato il priM@amo. A
motivo della sua umanita, tutte le creature gli edibavano
naturalmente fraterne e si trovavano elevate, peazione nuova,
a partecipare, in lui, alla dignita di figlie di @iAnzi, man mano
che obbedivano effettivamente a questa chiamatagrdature
libere diventavano, per grazia, partecipi dellauratdivina e
cominciavano a formare, intorno a Cristo, la Chielsauo corpo
mistico.

In Cristo, Dio e uomo, e per cio stesso ancheocumediatore tra
il cielo e la terra che egli aveva il compito dcanciliare, si
possono considerare due tipi di azioni: quelle pagono dalla
sua umanita per salire a Dio, come la preghieagotazione,
I'offerta, il merito, le suppliche, il sacrifici&@ quelle che da Dio
discendono, attraverso lui, sugli uomini, come iravoli, le
guarigioni, l'lluminazione del cuore, il perdon@idpeccati, la
risurrezione finale dei morti, ecc.

Queste due specie di attivita di Cristo sonondhumane, ossia
teandriche, come dicono i teologi. Pero tra esse wmna profonda
differenza. Le prime - cioe pregare, soffrire, m®H sono azioni
intrinsecamente umane e ricevono il loro valorenitd e divino
dalla dignita infinita della persona che le compie. seconde -
cioe perdonare, santificare, risuscitare i morsono azioni che,
intrinsecamente, superano la capacita della natmana, anche di
quella di Cristo presa in se stessa; in tal casmdnita di Cristo e
strumento della divinita.

Questa distinzione e importante, perché queste gpecie di
azioni divino-umane corrispondono alle due granéiper le quali
Cristo offre agli uomini le grazie della salvezia una parte,
nell'ordine delle attivita che salgono dalla suaanita al Cielo,
egli € Capo della Chiesa in quanto merita e soddisr essa:
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quindi possiamo parlare di una mediazione asceademorale.

Dall'altra, nell'ordine delle attivita che discendoda Dio sul

mondo, egli e Capo della Chiesa in quanto riversalisessa le
grazie e i doni soprannaturali che la rendono adunigliante: per
guesto i teologi parlano di una mediazione o di gaasalita

discendente o fisica. Nell'ordine della causalgéeadente morale,
Cristo, come uomo, e la causa principale dellaracsalvezza;
nell'ordine della causalita discendente fisicastGricome uomo, e
la causa strumentale della nostra salvezzpa [n questa parte Ci
fermeremo sul primo aspetto.

La solidarieta in Adamo e la solidarieta in CristoE' certo che
guando pecchiamo impegniamo la nostra responsabllppeccato
€ una nostra colpa personale, con cui ci prepari@annostra
futura condanna davanti al giusto giudizio di Dobe rendera a
ciascuno secondo le sue opere (Rom. 2, 6-8). Tiaftan grande
principio della rivelazione afferma che tutta laremdelle nostre
colpe, senza alcuna eccezione, ebbe origine daiomno peccato
di portata universale, che, in modo misterioso icoiat a tenere
gueste colpe sotto la sua dipendenza. Cosi puoeneun atto
personale che crediamo, amiamo, apriamo a Crisfootta del
nostro cuore (Apoc. 3, 20), lavoriamo con timor&epidazione
alla nostra salvezza (Fil. 2, 12). Nondimeno, artalte il cumulo
di queste azioni e di queste opere salutari deseregliretto da un
atto supremo di obbedienza e di amore, dotato di portata

7' Si chiama causprincipale quella che produce I'effetto per virtl propristeimentalequella che
produce un effetto mediante la virtu di una causacipale e che opera, percio, al di sopra delle
proprie capacita: il

ittore e causa principale dell'opera d'arte, ilm@o € causa strumentale. - La cafisiaa e quella

da cui emana direttamente l'effetto; puo essereipale (come il pittore) o strumentale (come il
pennello). La causaoraleproduce I'effetto mediante il suo influsso sub@ga fisica libera, che
determina all'azione con il persuadere, ordinatggre, minacciare, ecc. - D'altra parte, nessuna
causa creata puo produrre il suo effetto senzaesgsessa dalla mozione trascendente di Dio, fonte
di tutto cio che esiste ed opera. Per questo metidice che Dio € Causa prima, le creature, cause
seconde. Ma le cause create principali sono mas§eaj causa prima, in modo da produrre il loro
effetto non come semplici cause strumentali.
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universale e che non cessa di guidare queste aadifalto e di
penetrarle col suo influsso.

Ecco, infatti, cio che scrive san Paolo: «Comee lp colpa di
uno solo ricadde su tutti gli uomini una condarowsi per l'opera
di giustizia di uno solo perviene a tutti gli uomina
giustificazione che da la vita. Per la disobbedsenz un solo
uomo gli altri furono costituiti peccatori, perbloedienza di uno
solo gli altri sono costituiti giusti» (Rom. 5, 1®). Percio,
I'Apostolo vede nel primo Adamo «la figura di cotthe doveva
venire» (Rom. 5, 14). Il parallelo e ripreso nell&or. 15 a
proposito della morte e della vita: «Poiché la morenne per
opera di un uomo, anche la risurrezione dai moeme per opera
di un uomo. Come, infatti, tutti muoiono in Adanomsi pure tultti
in Cristo saranno richiamati in vita» (I Cor. 13-22); «Se, come
sta scrittojl primo uomo, Adamo, divenne un essere Viv€rgg
Il secondo Adamo divenne uno spirito che vivificd»Cor. 15,
45).

Il peccato, male delluomo e offesa a DiolLa redenzione
apportata dal nuovo Adamo presuppone che ci sia, sdda parte
dell'uomo, quel rifiuto misterioso che porta il n@mh peccato.

Senza neppure accennare alle terribili catastrafui il peccato
precipita l'umanita - le ferite morali della natud&dra innanzi
inclinata al male, la morte con tutta la sequeldadori, - bisogna
riflettere a cio che e il peccato in se stessapalee nasconde di
piu profondo, e di cui quelle catastrofi non sonbe cle
conseguenze.

Il peccato mortale appare, dapprima, come unéura, come
un male che colpisce 'uomo stesso, allontanandal®io, bene
infinito, per unirlo alla creatura passeggera, befmeaito,
sconvolgendo in lui la grazia e I'amicizia diviid.esattamente il
contrario della carita, per mezzo della quale l'costeglie

8Vale a dire un uomo dotato di vita per mezzo dalla psychéma di una vita puramente naturale.
San Paolo opporra cosi I'uomo «psichico» all'uospmeumatico» che vive secondo lo Spirito.
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effettivamente Dio come suo fine ultimo; il fineehin ultima
analisi, motiva tutti i passi della sua vita. Pér@ome la carita e
sempre suscettibile di crescere e, quindi, nongasere nell'luomo
gualcosa di infinito, cosi il peccato, considerabdme bruttura che
colpisce I'uomo, e sempre suscettibile di cresoetediminuire e
sara qualcosa di limitato o finito.

Ma il peccato mortale contiene un secondo aspebiu
misterioso, a cui noi non badiamo tanto, ma cheanmtis
comprendono con fine intuito. Sotto questo aspelt@eccato
appare come un'ingiuria fatta a Dio, come un make @olpisce
Dio, privandolo di cio che gli e dovuto per giusizDio infatti,
che e, in realta, il fine ultimo di tutte le creauha uno stretto
diritto ad essere amato al di sopra di tutto, aresscelto come
I'’Assoluto a cui concretamente la vita di ogni tuea libera deve
votarsi. Il peccato lede questo diritto. Certo, pgccato non
potrebbe colpire Dio in se stesso: Dio e, per @atal di sopra di
ogni male, poiché il male non puo intaccare il Bengnito.
Rimane pero vero che con la sua scelta disastiogaccatore
distrugge Dio per quanto gli e possibile. Nel stio a@'e la volonta
che Dio non sia Dio. Questa potenza aggressivapdetato,
ordinariamente nascosta ai nostri occhi, si mar@fasin modo
chiaro durante la passione di Gesu, quando Diogndato
vulnerabile per la natura umana assunta, conosaerativo del
peccato, lI'angoscia dell'agonia e della morte.

Infinita dell'offesa e infinita della compensazioredgni volta,
dunque, che vi € un peccato mortale, il dirittanind di Dio alla
nostra adorazione e al nostro amore e leso; lig@ infinita.
Giungiamo quindi a una situazione paradossale agparti tra
Dio e il mondo. Anche il supremo dominio di Dio lsulsue
creature, tra loro disuguali - I'atomo, I'angeboyblonta umana - e
infinito. Se faccio atti di adorazione, di fede, adirita, anche di
penitenza per i miei peccati passati, il mio dongempre finito,
suscettibile di miglioramento; ma se ricuso di cam queste
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azioni, il rifiuto € sempre, da un lato, infinitBi constata allora
guesto sconcertante mistero: che l'uomo € piu potexl male che
nel bene, e solo nel male la sua opera puo esdarieal.

Questa infinita racchiusa nell'offesa sareblmasta nascosta
alla nostra conoscenza, se il mistero della redeeznon l'avesse
svelata. Quanto abbiamo detto € cosi vero chafadti del suo
rapporto con questo mistero, noi possiamo comprenidl&alore
di questa offesa e la gravita del male commesso gqahndo
scopriamo la profondita del rimedio che Dio ci hagarato. Vi e,
difatti, una proporzione, da una parte, tra la maldelle nostre
colpe, che sono finite e disuguali a motivo detleolnatura, del
loro oggetto, delle loro circostanze, ma infinite @guali per il
fatto che ognuna di esse viola il diritto semprénito della
maesta divina; e, dall'altra, il valore della saflaizione di Cristo
le cui azioni erano finite e disuguali a motivoldébro natura, del
loro oggetto, delle loro circostanze, ma ugualmantaite in
dignita per il fatto che ognuna di esse emanavia darsona
infinita del Verbo. Meditando sulla profondita imifia della
redenzione che solo Cristo, vero Dio e vero uonatge\ya rendere
perfetta, i Padri sono stati condotti a scoprirpriafondita infinita
dell'offesa fatta a Dio dal peccato. San CirillAldssandria
scrivera: «Se I'Emmanuele fosse stato un sempboeou come
avrebbe potuto giovare alla natura umana la martendutomo?
Molti santi profeti sono morti senza che la lororteosia stata
utile al genere umano: invece la morte di Cristbacsalvati» 19).
Cosi pure sant'Agostino: «Noi non saremmo statiasialneppure
dall'unico Mediatore tra Dio e gli uomini, 'uomai§io Gesu, se
egli non fosse stato anche Di@9)

E san Tommaso precisera: «ll peccato commegssnocDio ha
una certa infinita dall'infinita della maesta dainnfatti |'offesa e
tanto piu grave, quanto la dignita dell'offeso a pita. Quindi,
perché vi fosse una soddisfazione equivalente, ne@essaria

9 De recta fide ad reginas. 7.
20 Enchiridion, n. 28
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un'azione la cui efficacia fosse infinita, proveden
contemporaneamente da Dio e dall'uonzi) (

Piu che una liberazione, Cristo apporta una redengai - Per
rialzare, per mezzo della virtu di uno solo, l'umeakhe il peccato
di uno solo aveva condotto alla catastrofe, Dioeblie potuto
suscitare in mezzo ad essa un giusto a cui fareness la
responsabilita dell'umanita perduta. Pero il dedgbmondo non
sarebbe mai stato estinto. Eternamente Dio avreddmlto dalla
sua creazione piu offesa che gloria. In una paamaje dice san
Tommaso, saremmo stdiberati, ma non saremmo stati redenti.
«Certo, scrive il santo Dottore, Dio avrebbe potstegliere per
noi un‘altra forma di liberazione, perché la suépwa non ha
limiti. E se l'avesse fatto, sarebbe stato perfstae conveniente;
ma non sarebbe stata che una liberazione, non agenzione,
poiché saremmo stati liberati senza che il debigsé pagato»
(22).

In realta, non siamo stati liberati da un seogluomo. La
realizzazione ha superato la promessa, il nuovomadaha
cancellato il primo. Difatti Dio ricevera dalla sauacazione piu
gloria che offesa. Ecco I'essenziale del mistelia dedenzione.

2) Il merito di Cristo e della Chiesa

Il paradosso della redenzione: Dio obbligato pengizia a fare
misericordia - «ll merito significa la ricompensa, vale a dic®
che e dato come retribuzione, come prezzo di wri@zo di un
lavoro» @3). Dire che Cristo ci ha meritato la salvezza, siga
che Dio, accettando che il suo Figlio si presemrtassome di tutta
l'umanita, doveva accordargli la redenzione del dworome
ricompensa dovuta per giustizia.

LS. Th, Il q.1,a. 2, ad 2.
22111 Sent, dist. 20, g. |, a. 4, qc. 2.
233, Th, LI, g. 114, a. 1.
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Sicché, anteriormente ad ogni nostro passajrcierimo passo
compiuto per noi, una volta per sempre. Al di sogeh dono
miserabile dei nostri cuori, c'e un primo dono, sblo
irreprensibile, presentato in nostro favore da tGrighe ci
incorpora nell'offerta del suo sacrificio, che o nostre piaghe,
le nostre ignoranze e i nostri peccati sotto il tnadella sua
purezza e della sua luce, che fonde il nostro ndiiliberazione
nella sua supplica, e la nostra causa, gia perdatala sua, vinta
in anticipo: un primo dono che Dio non poteva regpre, perché
veniva dal suo Figlio; che Dio non poteva dispregzaoiché
rivestiva una dignita infinita; che Dio era obbligaa gradire per
noi, avendo gia prima accettato che venisse offpetionoi; un
primo dono a cubDio era tenuto a rispondere per giustizia con il
fare scendere la sua misericordia sul monHoco il mistero della
redenzione, il paradosso di una misericordia ctieveita, e di una
giustizia che e gratuita. E' una misericordia c@seea beneficio
degli uomini, ma che e dovuta a Cristo, a cui notrgbbe essere
rifiutata senza ingiustizia. Ed € una giustiziaaassa a Cristo, ma
non e dovuta agli uomini, poiché essi non hannataiela dare in
cambio dei loro peccati; niente, eccetto quel Gristhe si da
spontaneamente a loro per soddisfare a tutto.

Il merito di Cristo si diffonde nelle sue membralLa grande
supplica rivolta da Cristo a Dio per meritarci lalvezza, ha
attirato su di noi, senza alcun diritto né meriteaiore da parte
nostra, che discendesse su di noi quella grazisahebbondava
in Cristo ed era pronta a riversarsi al di fuoripé&hde da noi non
rendere vana nelle sue delicatezze questa graziaar abbiamo
meritato. E se l'accogliamo in noi, possiamo a maostolta
meritare presso Dio, non certo con un merito paragie o
addirittura rivale a quello di Crist@4), dipendente da quello. Gl
atti che noi compiamo, nutriti dalla linfa divina dna prima
grazia liberamente conferita da Dio, tendono a ymad fiori e

24 Eppure & proprio questo che la teologia protestemtinua ad attribuirci.
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frutti di grazia. Dio li ordina ad ottenere, quaggaumento della
carita e, nell'aldila, lo sbocciare alla vita diogh. Il cielo e

promesso nel Vangelo come una ricompensa a talk@&ioite ed

esultate, perché la vostra ricompensa e grandeiaer (Mt. 5,

12).

E' evidente, dice san Tommaso, che la distalaziubmo e Dio
e infinita e che I'uomo riceve da Dio tutto cio ghe dare a Dio.
Sicché, tra 'uomo e Dio non puo esserci, rigorasam parlando,
né uguaglianza, né giustizia, né diritto ad unampensa, ne
merito; tutte queste nozioni non possono valereicheén modo
relativo, cioe secondo una proporzione, nel sers® ltiomo
dovra offrire a Dio, nella misura in cui e capaeecose che Dio
stesso non cessera di far sorgere nel suo cggre (

| nostri meriti sono doni di Dio- Gli atti che compiamo in
grazia attirano su di noi un aumento di carita ehanla vita del
cielo, come una ricompensa che Dio non puo rifait&§uesto e
possibile solo perché Dio stesso ha deciso costidP®io e
tenuto «per giustizia» a ricompensare i nostri thgrer una
disposizione da lui stesso voluta, ed e con sesstebe si e
impegnato, non con noi2§). Sant'Agostino esprimeva questa
verita dicendo che «cio che chiamiamo i nostri iesono doni di
Dio» (27), e che «quando Dio corona i nostri meriti, noorooa
che i suoi doni»2g). Effettivamente, i meriti dei cristiani in stato
di grazia non sono che i meriti di Cristo, che #®ib Capo e del
guale sono membra vive. «L'azione con la qualetrasto la vita
eterna, scrive il Gaetano, € meno azione nostra ahene
compiuta da Cristo, come Capo, in noi e per mezzood..
Stando all' Apostolo che dice: «Non son piu io eha, ma é
Cristo che vive in me» (Gal. 2, 20), il cristianagpdire con tutta
verita: lo merito, non gia io, ma Cristo meritanre; io digiuno,

2 Cfr. S. Th., I-1l, g. 114. a. .
235, Th., I-II, . 114, a. .

2" De Trinitate |. XIII, n. 14.
28 Epist 194, n. 20.
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non gia io, ma Cristo digiuna in me. E cosi dicdsitutte le
attivita volontarie che le vere membra del Cristonpiono per
Dio. Sicché il merito della vita eterna e attrilaiiinon tanto alle
nostre opere, quanto alle opere che Cristo, conp®,Gampie in
noi e per mezzo di noixg).

La Chiesa merita in Cristo I'accrescimento del sunore e la
conversione del monde Da questo punto di vista comprendiamo
come la supplica unica, suprema, con la quale €hiatmeritato,
per giustizia, presso Dio la salvezza del mondesadrasmettersi,
come per onde successive, a tutta la Chiesa. affite vita del
Corpo sia sintonizzata, per quanto e possibile, ath del Capo.
La grazia che, in Cristo, € meritoria, non perdesua proprieta
comunicandosi ai cristiani. Ma e in Cristo solo ¢hsuo valore
meritorio poteva essere infinito. Il merito di Goda valore per sé
stesso; invece quello della Chiesa riceve il sudorea per
partecipazione, in un modo secondario e dipend&mdequesto e
sufficiente per associare strettamente la Chieta raissione
redentrice di Cristo. Tutta la Chiesa, in ogni matoedella sua
esistenza, e invitata a partecipare all'intercessiofferta da
Cristo, una volta per sempre, per meritare, di @nitam derivato e
partecipato, l'accrescimento del suo amore (mdritmndignita) e
la conversione del mondo (merito di convenienzap Da
volentieri la volonta di quelli che lo amano).

3) La soddisfazione di Cristo e della Chiesa

La soddisfazione dolorosa di CristoCristo ha offerto il prezzo
della sua passione non solo per ottenere, comenpiensa, la
grazia della salvezza agli uomini, ma anche per pasare
I'offesa infinita fatta a Dio col peccato. La suasgione e nello
stesso tempo meritoria e soddisfattoria. Questi akmetti sono
tutti e due presenti nella Scrittura, senz'essee dansgiunti.

29 De fide et operibus adversus Lutheranofpusculat. Ill, tract. XI, c. IX. L'opuscolo porta la
data del 13 maggio 1532.
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«Sapete bene che non a prezzo di beni corruttitdn oro o
argento, foste riscattati dalla vana forma di eiteditata dai padri,
ma a prezzo del sangue prezioso dell'agnello tdiba
iImmacolato, Cristo» (I Piet. 1, 18-19). «Abbiamop®e avvocato
presso il Padre, Gesu Cristo giusto. Anzi, eglisste e |l
propiziatore per i nostri peccati e non per i nostitanto, ma
anche per quelli di tutto il mondo» (I Gv. 2, 1-2).

Scheeben giustamente fa notare che Cristo «a@rgotuto
meritarci la grazia e la gloria anche se non avssferto per noi,
mentre il soffrire € essenzialmente necessariol'pspiazione.
Infatti senza lo spogliamento, la rinuncia e l'uazione di se
stesso, l'onore tolto a Dio non puo essere resgtall'opposto, |l
merito consiste semplicemente nel fare qualcosmare e gloria
di Dio, per amore suo»¥y. Tuttavia la passione e la morte di
Cristo hanno aggiunto alla sua azione meritoriejodto piu alla
sua azione adoratrice, un approfondimento ammealsse,
infatti, hanno permesso a Cristo di meritare latnaosedenzione
mediante il dono supremo della vita e di adorame idediante un
annientamento reale del suo essere dinanzi aliaadnaaesta.

La sua sovrabbondanzalLa soddisfazione di Cristo non solo e
infinita e quindi capace di compensare completaemdioffesa
fatta a Dio, ma, se mettiamo a confronto la redmrecol peccato,
dobbiamo dire che essa e sovrabbondante. «ll falioe pari al
dono. Se per il fallo di uno solo gli altri morir@ncon quanta piu
abbondanza si riverso su tutti gli altri la gradiaDio e il dono
conferito per merito di un solo uomo, Gesu Cristove
abbondo il peccato sovrabbondo la grazia» (Rorh520).

La sovrabbondanza della redenzione di Cristocedei temi piu
importanti del messaggio cristiano. E’ quello @edliltet e non ce

30| misteri del cristianesima cura di P. Innocenzo Gorlani, O. F. M., Morieslf, Brescia 1949,
p. 335.
Cfr. S. Thom.|V Sent, dist. 20, g. |, a. 2, gc. 2, ad 4. «Satisfadibet esse poenalis».
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n'‘e un altro piu caro al cuore dei battezzati. $e poessono
svolgere vari aspetti:

1. Questa soddisfazione sarebbe gia sovrabbtendam
considerazione dell'omaggio che Dio riceve dal €ilisto, in cui
e riassunta, per cosi dire, tutta la creazioneistd@rsoffrendo
nella carita e nell'obbedienza, offri a Dio quakcdsmeglio di cio
che esigeva la ricompensa per l'offesa di tutpeihere umano...
Per gquesto, la passione di Cristo per i peccatgdeere umano fu
non solo sufficiente, ma sovrabbondant&b).(«La carita di Cristo
sofferente fu piu grande della malizia di quelli ecHo
crocifiggevano; percio, con la sua passione, Cpsii@ soddisfare
piu di qguanto non peccassero i suoi crocifissahs la passione
fu sufficiente e sovrabbondante anche per loga): (

2. La soddisfazione di Cristo e sovrabbondantha per il fatto
che, grazie ad essa, Dio riceve ora dagli uomiai gioria che
obbrobri. Infatti i cristiani sono convinti che, e nelle ore piu
tetre, l'intensita della carita sulla terra supggralla dell'odio.

3. Infine la soddisfazione di Cristo ci appob@ni migliori di
guelli che abbiamo perduto. E in questo senso aogsbenissimo
dire che lo stato di redenzione onora Dio molto gallo stato
d'innocenza.

In che modo la soddisfazione di Cristo si comuratia sue
membra - «Dalla sua pienezza noi tutti abbiamo ricevetgrazia
su grazia» (Gv. 1, 16). La grazia non perde le grmorieta
passando dal Capo alle membra, da Cristo alla &hi€sme
aveva spinto Cristo a soddisfare, spingera i anst porsi al suo
seguito nel grande movimento di riparazione offertio per le
offese del mondo. Le membra di Cristo cercherannmitare il

315 Th, Ill, q. 48, a. 2.
325.Th, Ill, q. 48, a. 2, ad 2.
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suo esempio facendo quello che lui ha fatto: «Anchsto soffri

per voi, lasciandovi un esempio, affinché ne sdgumtracce» (I
Piet. 2, 21). Come ci potrebbe essere simbiosinergia tra |l

Capo e il Corpo, se l'azione cominciata nel Capm %0

propagasse nel resto del Corpo, e la sofferenzarsda da Cristo
non si completasse nei suoi discepoli? «Ora ioaiegro delle
sofferenze che sostengo per voi e supplisco, nallacarne, a cio
che manca delle tribolazioni del Cristo, a vantagidgl corpo di
lui, che & la Chiesa» (Col. 1, 24).

Tuttavia la soddisfazione che Cristo comunida @lhiesa per
una specie di effusione, non ha nelluno e nehalo stesso
valore. In Cristo e perfetta, infinita: nella Chaes imperfetta;
derivata. La soddisfazione di Cristo vale per sssd; quella della
Chiesa vale per partecipazione, bisogna che sianatga a quella
di Cristo ed e accolta nei cieli per bonta di Dlafine, la
soddisfazione di Cristo era totalmente sovrabbotejarel senso
che Cristo non aveva da espiare per se stessd)gpei@a senza
alcun peccato. Invece la soddisfazione che offrandj a Cristo e
nascosti in lui, quelli che sono diventati, medealat carita, le sue
membra viventi, deve essere impiegata anzituttorapensare le
offese che essi hanno causato coi loro peccatb 8el santi,
completamente purificati dall'amore, le sofferesoeldisfattorie
cominciano a diventare veramente sovrabbondantiogsgmo
riversarsi interamente sugli altri. Trasformati @misto, come |l
legno che e diventato fuoco, fanno tutto cio che Chasto,
insegnano con Cristo, meritano con Cristo, esp@moCristo per
| vivi e per i morti, salvano il mondo con Cristo.

4) L'appropriazione della redenzione di Cristo date della
Chiesa.

La redenzione di Cristo € imputata in linea di @ipio a tutti
gli uomini. - Il merito e la soddisfazione di Cristo sono istafsi
graditi a Dio dgotereessere efficaci per tutti gli uomini; soati
a salvare tutti; sonamputati in linea di principio, a tutti. Tutti
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hanno da Cristo il diritto di esigerli; tutti hanaoche il dovere di
farlo, e, se mancano a questo dovere, tolgono gsela Cristo.

Il fondamento valido e l'errore della dottrina luéaa circa
I'appropriazione - Se ci fermassimo qui, dovremmo dire che
Cristo e capo ugualmente di tutti gli uomini, cleenfia con tutti
loro una sola persona giuridica, di cui essi sorooipo ed egli il
capo. Che cosa dire di questa persona giuridica®@gBerebbe
dire ad un tempo che € giustizia in Cristo e pecoagli uomini;
che e salvata in considerazione della soddisfazifiesta per lei,
ma condannata in considerazione della condiziorsoldiro per i
quali e offerta. Anzi, si potra attribuire al cappello che e
proprio del corpo: per esempio, si potra dire che&stQ, pur
continuando a rimanere giusto, e stato fatto perpeacato (!
Cor. 5, 21) e che e divenuto maledizione (Gal.33, E, in senso
inverso, si potra attribuire al corpo cio che eppi@ del capo: per
esempio, si potra dire che gli uomini sono gia aal{n Cristo)
mentre sono ancora condannati (in se stessi); @he gia giusti,
mentre sono ancora peccat@imul peccatores et iustper usare
le parole stesse di Lutero.

Infatti, considerando solo questo aspetto e tquasmo istante
dell'opera redentrice, la problematica luteransadglstificazione
diventa vera e tutti sanno che i grandi errori seampre verita
esasperate. Ma non dimentichiamo che I'opera rader solo al
Suo inizio e non potrebbe essere fermata a quéstiiosche nel
caso in cui il suo sviluppo normale fosse spezzBtoproprio
guello che capita nel caso dei peccatori ostihatidottrina di una
piena solidarieta giuridica degli uomini con Crigto pratica Si
applica solo a quelli che rifiutano di accoglieserédenzione nel
loro intimo, che rifiutano di farla propria.

Secondo la classica tesi protestante, questa@mgrzione della
redenzione di Cristo avviene mediante la fede,santeome una
fiducia in Cristo che produce nel fedele una comapt®nvinzione
della propria salvezza. E cosi avviene che quellie csi
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appropriano la redenzione di Cristo, continuano essere,

realmente e intrinsecamente, peccatori; pero, Bipuia loro la

giustizia di Cristo, li copre del mantello di Coste |li considera
giusti. Sicché la Chiesa e Cristo formano insiema sola persona
giuridica e la giustizia di Cristo passa alla Chiesme il peccato
della Chiesa passa a Cristo, che e stato fattm@expeccato» e
«maledizione».

La dottrina cattolica dell'appropriazione - La dottrina
tradizionale e tutta diversa. E', si, I'appropoagi della giustizia
di Cristo che incorpora gli uomini a Cristo, mdfé#o diretto di
guesta giustificazione e di far discendere la gissdi Cristo, la
grazia e la verita di Cristo, nel cuore degli uomiinpeccato degli
uomini passagiuridicamentea Cristo, nel senso che egli ha
accettato di soffrire per espiarlo; invece la gaiatdi Cristo passa
realmentealla sua Chiesa, affinché la grazia sovrabbondiokze
il peccato ha abbondato. San Paolo che ha sai@iolui che non
sperimento il peccato, lddio lo fece per noi pemsataggiunge
subito: «affinché in lui non diventassimo giustidiaDio» (Il Cor.
5, 21). E inoltre: «Ma se Cristo e in voi, il vastcorpo e bensi
morto a causa del peccap®ro lo spirito, a causa della giustizia,
e vivo> (Rom. 8, 10).

Percio, intorno alla preghiera, all'adorazicaiéofferta di Cristo
e raccolta tutta la preghiera, tutta I'adorazidnta |'offerta della
Chiesa. Alla suprema supplica e alla suprema soffex di Cristo
sono agganciate la supplica e la sofferenza delieesa, suo
Corpo e sua Sposa. In conclusione, dovremo direlai€hiesa
intera non forma piu, con Cristo, che una solagresanistica che
adora, che offre, che supplica.

lll. LA CHIESA FORMATA DALLA GRAZIA DI CRISTO

Consideriamo ora la linea della mediazione dideate di
Cristo, mediante la quale egli riversa sulla suaieg§h la
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sovrabbondanza dei suoi privilegi di re-profeta,sdcerdote, di
santo.

1) La grazia capitale di Cristo

La grazia capitale- Dal cuore di Cristo, vero Dio e vero uomo,
saliva al cielo una supplica inimmaginabile, chevel@
raggiungere il suo vertice allorché egli si offrivasacrificio sulla
croce e attirava a sé le suppliche espresse otsegsplicite o
implicite, di tutti gli uomini passati, presenti tuturi, per
purificarle, trasformarle, illuminarle e sollevarlsulle ali della
propria offerta, fino al Padre che e nei cieli,ofiml cuore
dell'inaccessibile Trinita. Ecco la linea della naztbne
ascendente.

A questa invocazione Dio risponde riversando suindo,
attraverso il cuore di Cristo aperto dalla lanaidrutti della
redenzione: «Questi e colui che venne con acqumgue, Gesu
Cristo... E lo Spirito che ne rende testimonianZon dunque tre i
testimoni: lo Spirito e I'acqua e il sangue, esigono in unitax» (|
Gv. 5, 6.7). Ecco la linea della mediazione disesrel.

Perché fosse veramente «il Capo del Corpo,drstia Chiesa»
(Col. 1, 18), «piacque a Dio di fare abitare intlitta la pienezza»
(Col. 1, 19), ricolmandolo di una grazia destinatdraboccare
sull'umanita per formare in mezzo ad essa la Ch{@gasta grazia
di Cristo-Capo, che si riversa sulla Chiesa-Coper, formare |l
Cristo totale, Capo e Corpo, la chiamiamo grazipitake di
Cristo.

| tre privilegi della grazia capitale- Nella grazia capitale di
Cristo possiamo distinguere tre privilegi maggiotie doni
spirituali che si trovano in lui come confusi ra&iflinenza di una
perfezione unica, ma che, diffondendosi in tuttocdrpo, vi
lasciano distintamente impresse tre impronte. @uistimpronte
dovranno necessariamente restare unite tra lon@ @ppaiono
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come realmente distinte l'una dall'altra. Esseandano il suo
sacerdozio, la sua regalita, la sua santita.

Dio si serve di Cristo come di uno strumento pdorefere le
ricchezze della grazia capitaleLa santa umanita di Cristo € nelle
mani di Dio come uno strumento, un organo destinato
trasmettere al mondo le grazie della salvezza. Blaparole
«strumento» e «organo» qui devono essere intese won
significato tutto speciale. Anzitutto, lI'umanita @iristo € uno
strumento libero, il piu libero, il piu capace dmare, il piu
sensibile che sia stato creato. Inoltre, per tbfdkella sua unione
col Verbo, e capace di operare la nostra salveanze cper sua
propria virtu: ha come un potere di eccellenzaetigpai poteri
che riceveranno i ministri umani. Mentre essa €& stmamento
«congiunto» alla divinita, come la mano e unitaa aflostra
persona, i ministri sono strumenti «separati», cdmmensile e
separato dalla nostra persona.

Tutta l'umanita di Gesu, la sua anima e il soga, la sua
intelligenza, la sua volonta, i suoi sensi, erampdagnati nelle
attivita con cui rimetteva i peccati, operava iawwli, gettava nel
mondo le fondamenta della sua Chiesa. Essa intea/ein ogni
circostanza, con un atto di liberta; ascoltava ithieste degli
uomini, rispondeva ai loro quesiti, si decidevaagtre, sceglieva
da se stessa i mezzi, il luogo e il momento: «Eeneo Gesu la
loro fede, disse al paralitico: ... Coraggio, figltosono rimessi i
peccati"» (Mt. 9, 2); «Ma, conoscendo Gesu i loeogieri, disse:
... Perché pensate cose cattive nei vostri cuoEBbene, affinché
sappiate che il Figlio dell'uomo ha il potere su#era di rimettere
| peccati... - allora dice al paralitico - levabrendi il tuo letto e
vattene a casa"» (ivi 4 e 6); «Mentre era in urik d#ta, ecco un
uomo pieno di lebbra; veduto Gesu, si getto faecierra e lo
prego dicendo: .. Signore, se vuoi puoi mondarnid'.egli, stesa
la mano, lo tocco dicendo: ... Lo voglio: sii mondatde
all'istante la lebbra lo lascio» (Lc. 5, 12-13).
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Benché in Gesu non ci sia che una sola personsplo «lo», un
solo «Qualcuno», a cui risalgono, come al loro stigg
responsabile, tutte le sue azioni, sia quelle gbendlono dalla sua
natura umana come quelle che dipendono dalla susandivina -
la persona del Verbo -, Gesu ha anche una vita amana
coscienza creata, una liberta creata. E propria ebs, sotto la
pressione dell'onnipotenza divina, riversa le tcaboti sue
ricchezze sugli uomini per farli partecipare, metgaun triplice
influsso, al suo sacerdozio, alla sua regalitdaesala santita.

2) Il sacerdozio di Cristo e della Chiesa (33)

Il sacerdozio di Cristo. - La redenzione del asi@mmon e stata
ottenuta da Dio come risposta ad un qualsiasi @goitorio o
soddisfattorio della vita di Cristo. Egli ci ha waio con la sua
morte sulla croce, che e stata non soltanto ibgilo dei martirii,
ma un vero sacrificio. Cristo, scrivera san Pagjl Efesini, «ha
amato voi e ha dato se stesso per noi, quale affegacrificio di
buon odore a Dio» (5, 2).

Cio che e al centro del dramma del mondo eéattinfun
sacrificio incomparabile, prefigurato dai sacrifidell'antica
alleanza, ma destinato a sostituirli per semprést@rera stato
consacrato sacerdote in ordine a questa oblazierfetia, in cui
sarebbe stato anche la vittima, da Dio stesso olwe a/eva il
potere di disporre ogni cosa in questo senso: «@uoshe Cristo
non s'arrogo la gloria di divenire sommo sacerdate, gliela
conferi Colui che gli disse: Tu sei mio Figlio: mggi ti ho
generato. Cosi pure altrove dice: Tu sei sacerdoteterno
secondo l'ordine di Melchisedec. Lui, che, neigiaella sua vita
mortale, avendo innalzato preghiere e supplichefada gemito e
lacrime a chi poteva liberarlo da morte, ed essestdtm esaudito
per la sua pieta, imparo, quantunque Figlio, pecdse patite,
I'obbedienza» (Ebr. 5, 5-8). Tutta la lettera &djrei spiega in che

33 Cfr. pit avanti p. 119 ss.
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modo Gesu e stato costituito sacerdote a vantatggd uomini,
per offrirsi in olocausto sull'altare della croce.

Il sacrificio di Crista - Gesu ha meritato definitivamente la vita
eterna, la riconciliazione e la rinnovazione deham con un atto
sacrificale, cioe con un atto religioso esternoyritmriservato, in
cui dava la piu grande prova d'amore e su cui feadia religione
nuova. | sacrifici dell'antica alleanza e quellileleeligioni pagane
- per quanto riuscivano ad evitare i morsi dell'ionadita - non
erano che l'ombra e la figura di questo sacrificiaico,
profetizzato da Malachia e destinato ad estendersub virtu
sacrificatrice in tutti i luoghi e in tutti i tempkDal sorgere del
sole fino al suo tramonto il mio nome e grandeldérgenti: e in
ogni luogo si presenta un sacrificio, si offre alormome
un'oblazione monda» (Mal. 1, 11).

Conseguentemente al centro del cristianesinticoga un culto,
una liturgia. La croce sanguinante resta per sem@etata al
centro della vera religione. Essa rianima le anipegicolanti,
dispensa la vita, scioglie la durezza dei cuorulkeScasa di David
e sugli abitanti di Gerusalemme versero uno spditpieta e di
implorazione; volgeranno gli occhi a colui che awra trafitto e si
lamenteranno su di lui come ci si lamenta per ghafiunico, lo
piangeranno come si piange un primogenito» (Za¢.10, «In
qguel giorno ci sara una sorgente, quella apergacaléa di David e
agli abitanti di Gerusalemme contro il peccatoirmmMondezza»
(Zac. 13, 1).

«Signore, se tu fossi stato qui, mio fratellom sarebbe morto»
(Gv. 11, 21). E Gesu non dice di no. Vi sono, imfauppliche a
cui resistiamo quando siamo lontani, ma non quamoo Vicini.
Marta e Maria lo sapevano. Anche Dio lo sa. Anceequesto |l
Verbo si e fatto carne ed ha abitato tra noi. Goexwhé, essendo
salito sulla croce per attirare a seé gli uomingidero che essa non
fosse distante da loro, ma venisse quasi traspodtt flume del
tempo. Percio, dopo avere aspettato che il saorsapremo fosse
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cominciato, fondo la misteriosa istituzione capacdrasportare
guesto sacrificio e di perpetuarne la virtu.

Il sacrificio cruento e condotto fino a noi @finnovazione del
rito incruento istituito durante la Cena e intoal@uale si annoda
la Chiesa. Per moltiplicare, non il sacrificio saiqmo, ma la
presenza di questo sacrificio tra gli uomini, latt@aoin cui fu
tradito, Gesu prese del pane e, dopo averlo spezdisse:
«Questo e il mio corpo, dato per voi», e poi aggain«Fate
guesto in memoria di me». Poi, preso il calicesetiscQuesto
calice e il nuovo patto nel mio sangue», e aggiuagatte le volte
che lo bevete, fate questo in memoria di me». SaoRicorda ai
Corinti che il banchetto del Signore al quale poeralparte, i fa
veramente «prender parte alla mensa del Signokeneunciare
la sua morte» (I Cor. 10, 21 e 11, 26).

La partecipazione dei fedeli al culto inaugurato@asto. - | tre
caratteri sacramentali del battesimo, della cresamdell'ordine,
sono derivazioni, nell'anima dei fedeli, del supoermotere
sacerdotale. Allo stesso modo che Cristo era stattsacrato
sacerdote dal Padre in ordine al sacrificio, quéasti caratteri
consacrano i fedeli, per permettere loro di pap@, a loro volta,
sebbene a titolo diverso, al sacrificio della nubegge,di entrare
nella grande liturgia di cui Cristo e simultaneateesacerdote e
vittima.

Grazie ai caratteri sacramentali, la Chiesasaoi sacerdoti34)
e | suoi laici e interamente sacerdotale, tuttaeigmata nella
celebrazione del culto misterioso che € stato aoasm una sola
volta sulla croce, non certo per restare isolata, piuttosto per

34 |a lettera agli Ebrei oppone, alla successionesdegrdoti levitici, Gesu, il sacerdote unico.
Facciamo notare subito che il potere dei «sacerdhatiper fine, oggi, non di soppiantare, ma di
rendere presente la mediazione suprema di Gesiisdgle il sacerdote perfetto. Gli altri sono i
suoi sacerdoti, cioé semplici ministri effimeri amen servono che a dispensare, attraverso i secoli,
la sua redenzione eterna. Parleremo piu diffusagredrdapitolo V delle derivazioni del sacerdozio
di Cristo nella Chiesa.
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annettersi, incorporarsi e trasfigurare l'omaggudtuale delle
generazioni future man mano che fossero giunesatenza.

E' vero che tutto si compie nell'amore, nonauwdto; ma il culto
cristiano e il luogo di passaggio attraverso il lgue duplice
corrente delllamore sale dalla terra al cielo eatigde dal cielo
sulla terra.

3) La regalita di Cristo e della Chiesa (35)

Gesu re e profeta Gesu non e soltanto sacerdote, ma anche re e,
durante la sua vita tra gli uomini, profeta. E@idgni autorita per
governare la sua Chiesa, per guidarla insegnando@gini non
solo cio che devono fare per essere salvati, maeas® che
devono credere. Dice: «lo sono la luce del montiojna segue
non cammina nelle tenebre, ma avra la luce delle>\(iGv. 8, 12).
Dispensa la verita, predica la buona novella, inaegpn autorita
(Mt. 7, 29).

Necessita della predicazione orateSin dalla sua apparizione in
un corpo mortale, tutte le grazie di luce che sgonog dalla
Divinita si riuniscono nella sua mente, prima dioafiersi sugli
uomini per istruirli e illuminarli, sia che si trowo nelle regioni
piu remote della terra, sia che vivano accanto ia Hgli
ammaestra, solo a distanza, quelli che sono lgndgaammaestra
per contatto sensibile quelli che sono vicini. 4¢kgla luce vera
che illumina ogni uomo» (Gv. 1, 9). Il suo insegmeamio a
distanza ha lo scopo di preparare gli animi a ricevere la
rivelazione plenaria, esplicita, o di supplire imatche modo alla
sua assenza rischiarando la via che conduce dezga. Pero, e
attraverso l'insegnamenper contattoche il Vangelo e annunziato
agli uomini. «In verita vi dico: molti profeti e @sti hanno
desiderato vedere cio che voi vedete e non I'haedato, e udire
cio che voi udite e non I'hanno udito!» (Mt. 13,).14E come

% Vedere pil avanti, p. 137 ss.
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potrebbero credere in colui che non hanno udito@okme Ilo
potrebbero udire se non predica? E come potrehtredicare se
non sono stati mandati?» (Rom. 10, 14-15).

Essa non sara interrotta- Questo contatto per mezzo della
parola sensibile, della parola viva, s'interrompesé nel giorno
dell’Ascensione? Forse che Cristo, dopo tre anpiredicazione,
cessera di aggiungere allilluminazione interioe daranzia
dell'insegnamento esteriore?

Lui stesso ha dato la risposta a questo intathog quando ha
mandato gli apostoli fino alle estremita della deer alla fine del
mondo, dando loro 'ordine e il potere di insegresfomettendo
la sua assistenza. Per non privare gli uomini adetd che
proviene da un insegnamento esteriore e vivo, tascemezzo a
loro un potere visibile, autorizzato, che potratocarare a parlare
a nome suo. |l Padre aveva detto: «Questi e ilFrgbo, I'Eletto.
Ascoltatelo» (Lc. 9, 35). Gesu a sua volta diréhi«@scolta voi
ascolta me, e chi disprezza voi disprezza me; medisprezza me
disprezza colui che mi ha mandato» (Lc. 10, 16h&nla regalita
spirituale di Cristo, come il suo sacerdozio, gaaétecipata alla
Chiesa.

Finché durera questo mondo, le luderiori non elimineranno
la predicazione del Vangelo, l'annuncio esteriosdlad buona
novella. L'esigenza di questa predicazione estem@oimclusa nel
mistero stesso dell'incarnazione. Che cosa volewaeibo, la
Parola eterna, quando penso d'incarnarsi? Voleeaucka voce
umana, portatrice di un messaggio divino, risucmasInNezzo a
voci umane, portatrici di messaggi che non sonouwhani e in
cui sono mescolati l'errore e la verita. Volle cose la salvezza
suprema, eterna, divina fosse proposta agli uominina forma
molto umana, come un invito spesso dolcissimo, oty
minaccioso, ma salutare. E stabilendo che dopwadaascesa al
cielo la rivelazione divina fosse trasmessa da oorad altri
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uomini e da generazioni umane ad altre generamimane, volle
legare gli uomini tra loro, sin da quaggiu, concal divini.

Profezia gerarchica e profezia privata«Ora voi siete il corpo
di Cristo e, ognuno per la sua parte, sue membr@er( 12, 27).
In questo passo, l'espressione «membra di Crigton, ha lo
stesso valore che aveva piu indietro, ove san Pastotava i
Corinzi alla santita di vita, «quelli che ricevomomunicazione
dalla vita intima di Cristo», ma significa «quetlhe servono a
Cristo per agire esteriormente sulla sua Chiese&dante la sua
Chiesa» §6), ossia quelli che sono incaricati di una missieaeso
gli altri.

Tra essi, san Paolo distingue, da una parte,emioni che
esercitano alcune funzioni permanenti, e che possiehiamare
gerarchici: «lddio pose nella sua Chiesa: degli $plo in primo
luogo, in secondo luogo dei profeti, in terzo luatg dottori...»;
un po' piu avanti sono indicate «le opere di assi e di
governo» (I Cor. 28). Infatti, oltre le luci di Blazione e
d'ispirazione, destinate a scomparire con gli Aglgsti sono altre
luci - collegate alla profezia - che costituirandapporto
principale e positivo delle grazie di assistenzdesquali la
Chiesa, finché vive, e sicura di poter fare assegmio. Per
mezzo di queste mozioni profetiche, Cristo diriggassi del
potere giurisdizionale della Chiesa; la conduce edowole;
imprime la propria somiglianza sul messaggio clsa esnuncia
al mondo.

A fianco di questi doni che dipendono dalla gehna,
I'’Apostolo enumera altri doni, straordinari, checsilegano piu o
meno direttamente con la predicazione evangelisal gossono
essere dati indifferentemente ai membri della ghrar o ai
semplici fedeli e anch'essi possono servire aliedione del
prossimo e allo sviluppo della Chiesa: miracoliyisrai delle
guarigioni, dono delle lingue, ecc.

3 E.-B. Allo, O. P. Premiére épitre aux CorinthienParis 1934, p. 332
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Ufficio regale e profetico della Chiesa Cristo lascia, dunque,
in mezzo al mondo un potere che e una partecipazietia sua
regalita spirituale e del suo magistero. Graziei atlitta la Chiesa
e regale. In dipendenza da Cristo, di cui essaddiipo, e grazie
all'assistenza dello Spirito Santo, essa perp@tumodo orale e
vivente, la funzione regale, profetica di CristbdEpositaria delle
vive sorgenti della dottrina cristiana, apportaridella pienezza
della rivelazione, «custode del deposito» (I Tim26; Il Tim. 1,
14), «colonna e sostegno della verita» (I Tim.3, A sua volta,
pero in assoluta dipendenza dagli apostoli e paitatto dal loro
Maestro, essa e «la luce del mondo».

4) La santita di Cristo e della Chiesa (37)

La santita, supremo privilegio di Criste Il piu grande privilegio
di Cristo come Capo di tutto il Corpo mistico e ttingo dalla sua
virtu santificante piu che dal suo potere sacetdaiedinatore del
nuovo culto e dalla sua regalita spirituale sutieliigenze. Egli
salva la Chiesa come sacerdote, consacrandola dimeoilla
celebrazione del culto della nuova Legge. La salvahe come re,
illuminandola coi raggi della profezia. Soprattuttosalva come
santo della santita divina, riempiendola della giazia, della sua
carita, della sua sapienza. Il suo potere sacdedetd suo potere
regale sono ordinati alla carita, che supera wiitialtri doni
spirituali (I Cor 12, 31; 13, 13).

Essa e la suprema ricchezza della Chies@e la partecipazione
al sacerdozio e alla regalita di Cristo non € ¢dfatlo stesso titolo
a tutti i membri della Chiesa, poiché non tutti harle stesse
funzioni per garantire il servizio della comunila,partecipazione
all' amore di Cristo, invece, viene offerta a tgnza riserva. San
Paolo raccomanda a Timoteo e a Tito di non implermani, cioe

37 Vedere piu avanti, p. 242 ss.
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di non comunicare i poteri gerarchici a chiunquéith. 5, 22; 3,
1.7; Tit. 1, 5.9), ma scrive ai fedeli di Efeso:ialvi conceda,
secondo la sua ricchezza gloriosa, di venire peleante
corroborati dallo Spirito di lui per lo sviluppo ld@omo interiore;
e Cristo abiti mediante la fede nei vostri cuoiates ben radicati e
fondati nella carita, per poter comprendere, assiartutti i santi,
guale sia la larghezza e la lunghezza e l'altedaapeofondita, e
di conoscere anche la carita di Cristo che sorpaszai
conoscenza, onde siate riempiti in tutta la pieaalzDio» (Ef. 3,
16.19).

Essa ci viene da Cristo Certo, la grazia che santifica viene
dalla Trinita. L'umanita di Cristo ce la conferisceme causa
strumentale. Ma questa causa strumentale e pi@ifege unita
alla divinita, possiede in sé, in modo eminentdtj fudoni che
comunica agli uomini. La grazia di Cristo configueaChiesa a
somiglianza di Cristo stesso. Che cos'e la gra#a?juali
perfezioni ha in Cristo?

Che cos'e la grazid - La lettera di Pietro ci da l'ardita
definizione della grazia dicendo che la potenzandivper mezzo
della gloria e virtu di Cristo, che ci ha chiamadti ha donato i
preziosi e magnifici doni promessi, affinché perzaee loro
diventiamo partecipi della divina naturadopo aver fuggito la
corruzione che nel mondo dilaga a causa della goscenza»

(Il Piet. 1, 4). La grazia ci rende dunque partedella natura
divina, deponendo in noi il principio di operazioche ci

permettono di raggiungere Dio nella sua infinita@n'e in se
stesso, di conoscerlo con un raggio della sua km®ge lui stesso
si conosce, e di amarlo, con un raggio del suo ejyayme lui
stesso si ama; ci fa compiere, in un modo adattmiagli atti

stessi di Dio. Facendoci partecipi della natur®idi, la grazia fa
di noi dei figli di Dio per adozione, eredi del stegno, cioe della
sua beatitudine infinita.
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In che modo la grazia, che e finita, puo farart@cipare
all'infinita di Dio? Possiamo rispondere con unnag®: I'occhio,
che e finito nella sua costituzione, si apre siibito
dell'orizzonte. Cosi la grazia, finita nella suatdazione, tende a
sfociare direttamente sull'infinita della Trinita.

Le perfezioni che riveste la grazia in CristoLa grazia riveste
in Cristo uno splendore e una ricchezza incompkrdbilui, a
motivo della sua unione al Verbo, la grazia sicadiome in una
terra di elezione e non come in una terra estrazw@ag nella sua
patria, non come in un luogo di esilio. Mai la gaalza trovato «la
propria casa» nella natura umana come I'ha travaGristo: né
nella legge d'innocenza, né nella legge di natéanella legge
mosaica. | teologi dicono che vi si trova in un madnnaturale

La grazia creata di Cristo e, inoltre, plenarRaggiunge
immediatamente il piu alto livello che la sapiertigina abbia
fissato per proporzionare l'anima di Cristo, dalaion, al contatto
con la Trinita, e, dall'altro, al compimento deBaa missione
redentrice. Contiene gia in s€, in modo eminent#s te modalita,
tutti gli effetti, tutte le manifestazioni che faagparire nel mondo:
«Dalla sua pienezza. noi tutti abbiamo ricevutograzia su
grazia» (Gv. 1, 16). Infatti «piacque a Dio di faeitare in lui
tutta la pienezza e per mezzo di lui riconciliargéautte le cose -
sia quelle che sono sulla terra come quelle ch® sortielo -
facendo pace per virtu del sangue della sua cr@eb> 1, 19.20).

La grazia di Cristo, infine, diliale. Rappresenta, nella sua
umanita, come un'eco della sua filiazione eternks parola del
Padre che sgorga costantemente dal suo cuore. Qaancthiamo
di scoprire il motivo per cui il sentimento dellatprnita divina si
approfondisce passando dall'Antico al Nuovo Testdmesiamo
portati a far dipendere molto strettamente la agmine della
nostra filiazione adottiva dalla rivelazione piupantante della
fillazione naturale di Gesu. La dottrina di san IBaalice P.
Lebreton, «non fa che sviluppare questa predicazitah Signore:
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| cristiani sono figli di Dio perché sono stati arporati al Figlio
unico e partecipano alla sua vita»; e aggiunge: tlazione

divina di Gesu Cristo e la fonte da cui deriva ileaZione dei

cristiani, e se questa ci appare, sin dalle priagre del Vangelo,
tanto alta e soprannaturale, cio dipende dal fel® deriva da
guesta pienezza infinitags).

Effondendosi da Cristo nella Chiesa, la graaatiicante non
cambia natura. Nell'uno e nell'altro caso e ungéepgrazione alla
natura divina; nell'uno e nell'altro caso e orcinaiome termine
ultimo, alla gloria e alla visione di Dio e, attomnte, alla
salvezza del mondo; nelluno e nell' altro casoedavere le
modalita che sono proprie della nuova Legge e smute allo
stato di innocenza e perfino alle eta precedenti.

L'azione di Cristo a distanza e per contatt@sesu fonda la sua
Chiesa in Palestina. Ma sappiamo che egli e presatrove sin
dal primo istante dell'Incarnazione. Pero questoesne mediante
unazione a distanzal raggi di grazia che escono dal suo cuore
raggiungono tutti gli uomini sparsi sulla terrasEsono capaci di
salvare tutti quelli che li accolgono nel loro celoAllora si forma,

In segreto, un primo e lontano abbozzo della Chieka ignora
ancora i poteri sacerdotali e i poteri giurisdiabre non somiglia
a Cristo che in modo embrionale e incompleto.

Cristo si e incarnato non per agire a distanza per toccare le
piaghe della nostra natura. «Abbandonando Dio,vecsan
Tommaso, l'uomo era caduto tra le cose corporasiogmava
percio che Dio prendesse una carne, affinché le cosporali
stesse diventassero per noi principio di salveEzAgostino puo
scrivere, commentando il vangelo del Verbo fattoarne: La
carne ti aveva reso cieco, ecco che la carne @nais 89).
L'azione per contattéonda la Chiesa nel suo stato di pienezza e di

38 Giulio LebretonLes origines du dogme de la Trinifaris 1919, p. 249. Cfr. san Tommaso:
«Diventiamo figli adottivi di Dio per assimilaziora Figlio naturale di Dio». INC. Gentesc. 24.
39S.Th, ll, g. I, a. 3, ad |, la citazione di S. Agasii In loan. Evang tract. Il, n. 16.
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compimento. Possiamo dire che Cristo cerca di plaére

I'azione per contatto quando passa il mare perranagaguarire
I'indemoniato, quando percorre le strade della €ue@ della
Galilea, fino ai confini della Fenicia; vuole remideeterna nel
tempo quando, sul punto di lasciarci, istituiscanezzo a noi la
gerarchia visibile, che, dall'alto dei cieli dovgieisiede (Mc. 16,
19), gli servira come strumento carnale per veaimntatto con
noi. Decide di estenderla progressivamente a leigenti (Mt. 28,

19) fino all'estremita della terra (Atti 1, 8) endi alla fine del
mondo (Mt. 28, 20), perché la Chiesa abbia modmaticere
continuamente. Ed e proprio essa che, attravesgoramenti della
nuova Legge, che sono come le mani di Cristo Slesk noi nello
spazio e nel tempo, puo far passare in noi, piu enan
intensamente secondo lo stato delle nostre digposgiza santita
di Cristo con tutte le ricchezze che le sono pepri

La grazia rende pienamente conforme a CristdMediante |l
contatto dei sacramenti viene alla Chiesa la grammamente
cristica, pienamente conforme a Cristo e quinding@nente
conformante a Cristat().

Comunicata dai sacramenti, la grazia porta égmslla Chiesa,
condizioni di stabilita e di radicamento analoghqualle che la
grazia creata aveva nell'anima di Cristo unita ellbbé. Essa trova
allora nei cuori un'abitazioneonnaturale una terra di elezione.
Certo, i membri individuali della Chiesa possonodeee la
grazia, ma la Chiesa come tale non cessera maissire
nell'lamore, di essere la patria dell'amore.

Comunicata dai sacramenti, la grazidil@le come non era
ancora mai stata. La parola che mette nei noswuri aguando
imploriamo Dio e quella dPadre (Mt. 6, 9; Rom. 8, 15). Ci
costituiscefratelli del Figlio unico (Ebr. 2, 12.17) e suooeredi
(Rom. 8, 17; Gal. 4, 7).

“0vedere piu avanti, p. 205.
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Comunicata dai sacramenti, la grazigplenaria Possiede la
settemplice perfezione sacramentale che le perrdettempiere
spontaneamente gli atti di vita del Corpo mistiConferisce alla
Chiesa, da una parte un peso di gloria che lanaclierso la
Trinita, dall'altra un peso di croce che l'attigla scia di Cristo
per redimere il mondo con lui, per mezzo di luilun tale e il
significato delle grazie di iniziazione del battasi(Rom. 6, 3.6) e
di consumazione dell'eucarestia (Gv. 6, 57).

Tali sono le modalita della grazia in guargacramentale
Inoltre, nella Chiesa, la grazia € orientata; efeohteriorizzano in
sé le direttive dei poteri giurisdizionali: queltei poteri che
dichiarano il dogma, a cui fa riscontro una obbezi#eteologale; .
guelle dei poteri canonici, a cui fa riscontro ivedienza morale.

La grazia e la carita, in quansacramentali e orientafesono
pienamente cristiche e cristoconformanti. Direme sbno allora
I'anima della Chiesa, I'anin@aeatadella Chiesa, di cui lo Spirito
Santo e I'Anima increata.

La grazia della redenzione e migliore della grazia
dell'innocenza- La grazia della Chiesa e, dunque, un dono piu
meraviglioso di quella dei nostri progenitori. Naméno, mentre
la grazia di innocenza era immediatamente trasdigoe nel
senso che escludeva le sofferenze, la grazia diu Gem
trasfigurera tutte le cose che nell'aldila. Iniaérmini, la grazia di
colui che volle sposare la condizione dolorosa'wmtho non e
data principalmente pegliminare dalla nostra vita presente il
dolore e la morte, le lotte interiori della conagenza, le
dissonanze e tensioni del mondo materiale; ma @ qbatr
permettere di trionfare di queste prove nella nokda fede e
dell'amore, peilluminarle e santificarle.

Questo significa che Cristo glorioso non vuodaive a contatto
della Chiesa che mediante le ferite della sua passiche la
grazia che egli infonde in essa e destinata amzitusantificarla,
non a glorificarla.
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Inserzione profonda e precarieta apparente dellazga della
redenzione- Ma e proprio vero che la grazia della nuovadesg
cosi profondamente radicata nellumanita? Il conamoento
collettivo dei cristiani non testimonia molto sp&sk contrario?
Rispondiamo che certissimamente la grazia dellavaauaegge €
radicata molto piu profondamente nell'umanita - he&nsenza
pensare a cio che riguarda personalmente Cristoeilgine - di
guanto possiamo immaginare. Per rendersene coswgrerebbe
riuscire a vedere le meraviglie che opera nellenandei piu
grandi santi che si danno completamente: in essi qumpiere
senza ostacoli il suo lavoro di trasformazionegessi la natura
umana, tutta trasparente, puo pienamente «dara Dio»; in essi
si compiono, sin da quaggiu, l'unione trasformamtée nozze
mistiche del cielo e della terra. Essi sono le giadella Chiesa
intera. Il loro contatto e capace di rigenerareiVerso. «Sorga un
genio mistico, scriveva Bergson; egli trascineréirdi di sé una
umanita dal corpo gia immensamente cresciuto, adallia
trasfigurata da lui... Non lo seguiremo tutti, na&titsentiremo di
doverlo fare, e conosceremo la via, che amplierewlonostro
passaggio»4).

Eccetto questi casi di divina pienezza - nornaalche se non
frequenti - si direbbe che la grazia cristiana nailleessenziale e
che si preoccupa molto piu di salvare le anime wominimo di
lavoro che di dissipare le incoerenze, i malintiesaberrazioni in
Cui queste anime sono immerse: quasi come la gpae@istiana
salvava | giusti dell' Antico Testamento tollerandmn una
pazienza straordinaria, 1 loro errori sulla poligam la
dissimulazione, I'odio dei nemici.

E certo che, dove l'effusione della santita @st non trova
ostacolo, gli uomini possono dire con san Paol@neXrocifisso
con Cristo; e non piu io vivo, ma Cristo vive in .nh& vita, poi,

“1 Le due fonti della morale e della religigrteaduz. di Mario Vinciguerra, edizioni di Comuiit
Milano 1947. p. 343.
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che vivo ora nella carne, la vivo nella fede allibidi Dio, che mi
amoO e diede se stesso per me» (Gal. 2, 19-20).eBtae la
Chiesa di Gesu, formata dalla sua grazia.
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LO SPIRITO SANTO NELLA CHIESA

Cristo, considerato nella sua umanita, e il emisibile nel
guale si compendia l'universo e si riunisce la €didla qual e il
centroinvisibile e suprent®

1. Parlando dei rapporti che la Chiesa ha cost&€m® con lo
Spirito Santo, san Tommaso scrive: «Esteriormelatetesta e
superiore agli altri organi; ma il cuore esercfar cosi dire, un
influsso segreto. E percio alioreva paragonato lo Spirito Santo
che invisibilmente vivifica e unisce la Chiesa;capo si deve
paragonare Cristo, che, secondo la sua naturailgjsd uomo
superiore agli altri uomini»1j. Inoltre: «ll cuore € un organo
nascosto, mentre il capo e visibilecllore puo percio significare
la divinita di Cristo o dello Spirito Santo; e d¢apo la natura
visibile di Cristo, vivificata dalla divinita invibile» (2).

2. L'ufficio nascosto dello Spirito nella Chiesa anche
paragonato, da sant'Agostino e da san Tommaso, edloqu
dell'anima nel corpo: «Come - dice san Tommasgonio non ha
che un'anima e un corpo, composto da diverse membs la
Chiesa cattolica non forma che un corpo, compostaigerse
membra: Bnimache vivifica questo corpo € lo Spirito Sant@): (

'S.Th, Ill, g. 8, a. I, ad 3.
% De veritate g. 29, a. 4, ad 7.
% In symbolum Apostolorum expositast. 9, n. 971.



Nelle Sentenze il santo Dottore spiega che, conaesola anima
comunica la vita a tutto il corpo fisico, cosi ualcs Spirito

comunica la fede e la carita a tutto il corpo rosticNei giusti si
trova lo Spirito Santo, che, comarima nel corpo fisico, e la
perfezione ultima e suprema di tutto il corpo nosti @).

3. Bisogna, dunque, al di la dell'umanita dak®©r Capo della
Chiesa, collegare la Chiesa alla divinita stessaCusto, allo
Spirito Santo, alla Trinita intera; per il mistadelle missioni delle
persone divine (8 I), questa Trinita ne ePiincipio, la Causa
efficiente (8 Il), I'Ospite intimo che abita in I€g Ill), I'Anima
increata che la vivifica per mezzo di una trasfaimae amorosa

(8 IV).

|. LE MISSIONI DELLE PERSONE DIVINE FONTE
SUPREMA DELLA VITA DELLA CHIESA

Nella Trinita risiedono le Fonti della vita dellChiesa. -
L'attivita onnipotente e incoercibile grazie allaate il Padre, nel
seno di Dio e dall'eternita, genera, conoscenda Barola
immateriale - il Verbo, unico suo Figlio - irrompe
imprevedibilmente nel tempo il giorno dell'incarmaee, per
sfociare, attraverso il mistero di una unione peas® o ipostatica,
nel Cristo, che ¢ il Capo.

L'attivita onnipotente e incoercibile grazieaatjuale lo Spirito
Santo, nel seno di Dio e da tutta l'eternita, irtuvdi un'attivita
d'amore, procede o profluisce dal Padre e dald-@yime da unico
principio, irrompe, a sua volta, improvvisamenté t@npo, nel
giorno della Pentecoste, per far capo, questa vadtraverso |l
mistero di una unione di grazia e d'inabitazioa#la Chiesa, che e
il Corpo.

Dopo l'Incarnazione e Pentecoste, la Chiesa, tGépo e Corpo,
e costituita per lI'eternita nella sua Testa, cheéristo, tramite il

“IlSent d. 13,0.2,qc.2ead 1
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mistero dell'unione ipostatica al Verbo; e forma& suo Corpo,
grazie al mistero dell'unione di inabitazione &lairito Santo.

E come Cristo, Iin tutta la sua vita, con la miss redentrice che
lo sospinge verso la Croce e la Risurrezione,rgpé&cussione nel
tempo della generazione eterna e incoercibile deb¥®: cosi la
Chiesa, in tutta la sua vita, con la missione canérice che la
sospinge verso la fine del mondo e la Parusia, rgpéacussione
nel tempo della processione eterna e incoercibdio dSpirito
Santo.

Le missioni visibili del Figlio e dello Spirito- La Chiesa e
dunque un'effusione della vita trinitaria in sehteapo.

Il Figlio procede nell'eternita, in quanto € Dima procede
anche nel tempo, poiché e mandato visibilmentepgsere uomo e
Capo della Chiesa. «Ma quando giunse la pienezzameo, Dio
mandosuo Figlio, nato da una donna, nato sotto la Legffmché
riscattasse quanti erano soggetti alla Legge; peruaicarci la
adozione dei figli» (Gal. 4, 4-5). «Perché Dio moandoil Figlio
nel mondo per condannare il mondo, ma affinché ohdo sia
salvato per mezzo di lui» (Gv. 3, 17). «Da Dio saoisaito e a lui
ritorno; non venni da me stesso, ma fu lunandarmp (Gv. 8,
42).

Allo stesso modo lo Spirito Santo procede rtelifata, in
guanto Dio; ma procede anche nel tempo, poiché adata
visibilmente per stare tra gli uomini e con la Gaie«lo preghero
il Padre, ed egli vi dara un altro Paraclito, affi@ rimanga
sempre con voi: lo Spirito di Verita» (Gv. 14, 18}l «ll
Paraclito, lo Spirito Santo che il Padreriera nel mio nome, vi
insegnera ogni cosa» (Gv. 14, 26). «Vi conviene ich&ada,
perché se non vado non verra a voi il Paraclitpirsece io vado,
ve lomander® (Gv. 16, 7).

L'invio o missionadi una Persona divina avviene: |1° quando la
Persona inviata procede da un'altra; 2° e quancende presente,
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in un modo nuovo, nel mondo. La missione e visiolando si
manifesta esteriormente.

L'unica missione visibile del Figlio e quellalldacarnazione.
Lo Spirito Santo e inviato visibilmente quattro teol prima su
Gesu, ma per la sua Chiesa che egli sta per fonaalr&attesimo
(colomba) e nella Trasfigurazione (nube); poi dmetente sulla
Chiesa, la sera di Pasqua (Gv. 20, 22-23, alitn)meodo perfetto
alla Pentecoste (vento e fuoco).

Non c'era stata mai missione visibile prima 'thelarnazione;
non ce ne sara piu dopo la Pentecoste. Le missimibili
inaugurano l'ultima eta del mondo, che gli Aposthiiamano «gli
ultimi giorni» (Atti 2, 17), «la fine dei tempi» (Piet. 1, 20),
«l'ultima ora» (I Gv. 2, 18). La Parusia non ina@ya un nuovo
regime dell'amore divino, non apportera al monda grazia piu
grande di quella dell'Incarnazione e della Pentecog&ssa
manifestera nella gloria la grazia immessa nel omei giorni
dell'Incarnazione e della Pentecoste.

L'effusione di Pentecoste e cristoconformant€risto, risalito
al Padre manda, in quanto Dio, lo Spirito di Peoséz (Gv. 15,
26). Ora il compito essenziale dell'effusione dnteeoste e di
riversare sul mondo le sovrabbondanti ricchezzgrdria e di
verita contenute nella santa anima di Cristo. Nesegue che la
grazia di Pentecoste in modo tutto particolare &stica e
cristoconformante.

Si pensi alla Pentecoste scolpita nel portaleggiose di
Vézelay. La discesa dello Spirito Santo vi € raffega con lunghi
raggi che escono dalle mani aperte di Cristo eatoa@li Apostol
che saranno inviati a tutti i popoli della terraa Iissione dello
Spirito si prolungd nella missione degli Apostdliiardore di
Pentecoste spinge la Chiesa, e con essa l'univatk@ndare
incontro alla Parusia del Cristo glorioso.

Gesu aveva detto dello Spirito Santo: «Egli rori§chera,
perché prendera del mio per comunicarvelo» (Gv14h,
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Le missioni invisibili - La grazia e la carita sono segni della
presenza della Trinita: «Se uno mi ama... il Paxiieelo amera, e
verremo a lui e dimoreremo presso di lui» (Gv. 23). L'azione
crescente della grazia e segno della presenzasatiila Trinita.

1. «E fuori dubbio, dice Leone XlII nell'Encici Divinum illud
munus 9 maggio 1897, che lo Spirito ha abitato, per zoezella
grazia, anche tra quei giusti che precedetterotd;risome la
Scrittura ci attesta dei profeti, di Zaccaria, do¥anni Battista, di
Simeone e di Anna. Infatti, dice S. Leor®, (nel giorno della
Pentecoste, lo Spirito Sandodona, in vista non di cominciare ad
abitare da quel momento nei santi, ma di inondewoin |'effusione
di sé, non di portare per la prima volta i suoi doma di
perfezionarli, non di fare un'opera nuova, ma dighfrcare le sue
elargizioni.

La comunicazione dello Spirito Santo, seguita &enuta di
Cristo, fu incomparabilmente piu ricca delle prem@ad Le ha
sorpassate, come la realta supera, in valore,nipedp verita le
Immagini. Per questo san Giovanni, 7, 39, ha potlirte: "Non
era stato ancora dato lo Spirito, perché Gesu noam &ncora
stato glorificato".

Non appena che Cristsalito al cielq ebbe preso possesso della
gloria di quel Regno cui aveva cosi dolorosamerd® diita,
diffuse con munificenza le ricchezze dello Spif@nto eese gli
uomini partecipi dei suoi doni(Efes. 4, 8). Come dice
sant'Agostinoq), il dono e l'invio dello Spirito Santo, che avrebbe
seguito la glorificazione di Cristo, era tale ch@jma, non vi era
stato nulla di simile. Non che prima lo Spirito &&amon fosse
stato mandato: ma non in tal mogo

®Sermo77.c. 1
%V De Trinitate c. 20.
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2. Dopo la venuta di Cristo, il Figlio e lo Spor Santo non
cessano ad ogni istante di visitare invisibilmdat€hiesa. Queste
visite non hanno mai per scopo di sostituire ogliagliare quelle
dell'Incarnazione e della Pentecoste. Al contrame,dipendono
strettamente, si fondono su esse, ne prolunganeffgliti, stanno
alla base dei costanti rinnovamenti della Chiesae&izzano nel
battesimo dei bambini, nella conversione dei p&rcab
nell'entrata plenaria dei giusti nella Chiesa, 'aetlesso delle
anime sante a nuovi stadi della vita spirituale,passaggio dalla
carita dell'esilio alla carita della patria. In gtee incomparabili
visite delle Persone divine, la Chiesa, come urpteilisabetta,
sente esultare nel seno i propri figli, € ripiemé&dirito Santo, si
stupisce dicendd&t unde hoc mifsi Come mi e concesso di esser
onorata dalla visita del mio Signore?

ll. LO SPIRITO SANTO, CAUSA EFFICIENTE DELLA
CHIESA

Causa suprema della Chiesgpmpriamente tutta la Trinita. Si
dira, per appropriazione che e lo Spirito Santo, in quanto la
Chiesa, una e santa, attraverso lacréda e la suaunita e legata
con vincoli di parentela allo Spirito Santo. Eghfatti, da una
parte, procede in Dio per via di una operazionandia; e,
dall'altra, procedendo dal Padre e dal Figlio calaain principio
unico, e, diciamo cosi, il loro vincolo. Lo Spirito Sanviene
indicato nella Scrittura come il principio effickendella Chiesa.

Lo Spirito Santo anima la ChiesaNel giorno della Pentecoste,
lo Spirito Santo consacra e manifesta la Chieshgierno di
Pentecoste essi erano tutti insieme nello stessgoluquando
all'improvviso si senti dal cielo un rombo fortissi, come una
violenta raffica di vento, che riempi tutta la caisa cui Si
trovavano. Nello stesso tempo videro delle linghie parevano di
fuoco dividersi e posarsi su ciascuno di loro. iTtono ripieni
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di Spirito Santo e presero a parlare in diversguaggio, secondo
come lo Spirito li ispirava ad esprimersi» (Attil24).

Lo Spirito Santo conserva la Chiesa nell'unitaLa
partecipazione dello Spirito Santo (cioe la comanmnigne dei doni
divini di cui lo Spirito Santo e sorgente) sia aan tutti» (Il Cor.
13, 13).

Lo Spirito Santo dispone nella Chiesa le divdtseioni della
vita: «A ciascuno la manifestazione dello Spiritdaga in vista del
bene comune. A uno, infatti, per opera dello Spirisono
concesse parole di sapienza; a un altro, secondte$so Spirito,
parole di scienza; a un altro la fede, nel medesspinito; a un
altro il dono delle guarigioni, in virtu di questiago Spirito... Ora,
tutto questo lo opera l'unico e medesimo Spirite distribuisce i
suoi doni a ciascuno come vuole... E infatti, insato Spirito noi
tutti fummo battezzati per formare un solo corpbxQr. 12,7-
13).

In breve, lo Spirito Santo prende in mano i destella Chiesa.

Lo Spirito Santo e il supremo responsabile delkkviéa della
Chiesa - Lo Spirito Santo, dunque, attraverso l'umadit&esu,
forma la Chiesa e la introduce nel mondo. Ma doyperla dato
tutto cio che le € necessario per sussistere Biessa, come una
vera persona morale o sociale, e, di conseguerzaagre nei
confronti del mondo con indipendenza, non la hanéinata, ma
la tiene anzi cosi unita a sé con una provvidemza singolare,
con una sollecitudine cosi costante, con un anar® tgeloso da
essere egli stesso il soggetto responsabile dedeativita. Come
tutto cio che l'uomo compie va riferito in ultimaadisi al suo
«io»; come tutte le azioni di Cristo profluivanollddo» del
Verbo eterno; cosi, in un certo modo, tutto cio ¢heChiesa
compie va attribuito in ultima analisi allo Spiriganto, che le e
unito, non certo intrinsecamente e ipostaticamemtd'ordine
dell'essere, ma estrinsecamente, causalmente,iepf@mente
nell'ordine dell'agire. Affermata questa differerfobadamentale,
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possiamo aggiungere che lo Spirito Santo goverter@hiesa
universale allo stesso modo con cui il Verbo gowelan natura
umana individuale del Cristo, e che |'unione clgmlé Spirito
Santo alla Chiesa e immagine dell'unione che vandoVerbo a
Cristo. Di qui le forti parole dei Padri, per eseonmi un
sant'lreneo: «Dove si trova la Chiesa, ivi e lori&pidi Dio, e
dove vi e lo Spirito di Dio, ivi e la Chiesa ed ogmazia: e lo
Spirito e la verita»7); o di un san Giovanni Crisostomo: «Se lo
Spirito non si trovasse in essa, la Chiesa nonstassbbe; ma se
la Chiesa sussiste, € manifesto che in essa s kndSpirito» §).
Certo, considerato come uomo, Cristo forma gid, la Chiesa,
a motivo della grazia capitale che riversa su assa sola persona
mistica, il Cristo totale: «Saulo, Saulo, perché perseguiti?»
(Atti 9, 4). Ma se risaliamo alla sorgente primaodini grazia,
troveremo che tutta la Trinita e, per appropriagiolo Spirito
Santo, e in ultima analisi il responsabile dellgt della Chiesa,
come la personalita efficiente suprema. Per gudat&crittura
puo attribuire allo Spirito Santo, piu ancora chiumanita di
Cristo, la vita della Chiesa. Dice Cristo che guand Spirito
discendera nel giorno di Pentecoste «confonderwiido quanto
a peccato, a giustizia e a giudizio: a peccata;hjgenon credono;
a giustizia, perché vado al Padre e non mi vegretea giudizio,
perché il principe di questo mondo e condannatos {6, 8-11).

Lo Spirito Santo regge la Chiesa secondo una sfeecia
provvidenza- Personalita suprema e trascendente della Cheesa
Spirito Santo la governa secondo le leggi di unavyidenza
specialissima.

Le societa temporali, la comunita umana, nomggdno certo
alla provvidenza divina. Essa sospinge gli uomuhiagunarsi in
virtu di un desiderio che fa sgorgare dal fonddadebstra natura
e di cui ci chiede di prolungare lo slancio conniastra libera

" Adversus haeresgk 1, c. 24.
8 De Sancta Pentecosteom. I, n. 41.
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scelta: ma questa comunita naturale mira a un lwemeune
naturale, impegnato profondamente nel flusso aeptee che non
e chiamato a sussistere come tale alla fine debaas Dio
governa le comunita umane accettando di vedere ditgo®
deviato dalla volonta delle sue libere creaturegiilso divino che
le spinge verso il loro fine naturale. Sicché dsswma delle sue
comunita, anche della piu perfetta, si potrebbe dhie Dio e |l
supremo soggetto responsabile.

Non accade altrettanto per la Chiesa. Dio stéssimrma, la
sostiene, la vivifica. La Chiesa esistera «affinnbé siamo, cosi,
piu bambini, sballottati e portati qua e la da oggmto di dottrina,
in balia dellinganno degli uomini, della loro am@ nel
macchinare l'errore. Praticando, invece, la ventlla carita
cresciamo sotto ogni aspetto in lui che e la Telk@Grjsto» (Ef. 4,
14. 15). Il vincolo per eccellenza che unira le sw@nbra non sara
la semplice convergenza delle volonta umane versobene
temporale; ma la convergenza, verso il Regno di Be cuori
divinizzati dalle virtu infuse e dai doni dello 8 Santo, sara
I'effetto di una carita che e come un prolungametdla carita
stessa di Cristo e un'immagine dell'unita che lkegdoro le tre
Persone divine: «Non prego per questi soltanto,amehe per
coloro che crederanno in me per mezzo della lorolgaTutti
siano una cosa sola come tu, Padre, sei in me iad&p anch'essi
siano una cosa sola in noi, affinché il mondo crelga tu mi hai
mandato» (Gv. 17, 20.21). Certo, la Chiesa sizealnella storia,
ma porta in sé l'eternita; € l'opera di una progmiEh unica, che ha
la sua origine prima nella Divinita, nello Spirifanto e che si
attua passando attraverso la natura umana, IggeHda, la
volonta, la liberta create da Cristo: «A me fu dagmi potere in
cielo e sulla terra. Andate... Ed ecco, io sono\aartutti i giorni,
fino alla fine del mondox» (Mt. 28, 18.20).

Questa provvidenza comportera certo degliccessin questo
0 In quell'uomo, anzi in questo o in quel gruppoice; e allora
trovera altre risorse, si diffondera tra altri uamira altri gruppi
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etnici, nei quali comparira forse sotto forme nuowea non
permettera mai di essere frustrata nel suo effetiprio, che e di
guidare il Corpo di Cristo, conservandolo nellaitzege nell'amore,
verso il Regno della gloria. Questa provvidenz#&r®rera anche
ostacolata dalle imperfette disposizioni, dalla insufficiente
generosita di quegli uomini e di quei gruppi etmei quali per
altro riesce a manifestarsi, sicché, secondo iHuegi tempi, la
carita della Chiesa potra essere piu 0 meno ardehtsuo
messaggio pit 0 meno predicato, la sua persomalii@tiva piu o
meno fulgida. Mai, pero, manchera alla Chiesa quehrita
perfetta che la fa essere veramente la Sposa dtoCit mai
I'impostura o l'errore s'insinueranno nel messaggsenziale che
essa ha la missione di predicare.

Lo Spirito Santo muove e rende perfetta la Chiesd.o Spirito
Santo, unico e identico, rende perfetta e unisc€hesa con la
sua influenza»9). Lo Spirito Santo governa la Chiesa in mille
modi.

a) Preparandola da lontanoAttraverso la santa umanita di
Gesu, invia, fin nelle tenebre piu fitte, | primaggi della sua
grazia per illuminare le menti, apportare loro fene luci della
fede, disporle ad accogliere a tempo debito la gaea del
messaggio della sua Chiesa docente; per inflammareori,
purificarli, prepararli a ricevere ulteriormente Igrazie di
perfezione che donera soltanto nei sacramenti, iapente
nell'Eucarestia. Gli Atti degli Apostoli ci narramomodo con cui
il Signore apri la mente di quella venditrice drgara di Tiatira
affinché prestasse ascolto a quanto Paolo andaeadb (Atti 16,
14) o in che modo i pagani furono preparati aldsatho: «Pietro
stava ancora dicendo queste parole che lo SpiaidoSdiscese su
tutti gli uditori. Allora tutti i convertiti dal gidaismo che erano
venuti con Pietro si stupirono che il dono dellari§p Santo si

3. TommasadDe veritate q. 29, a. 4.
- 88 -



fosse effuso anche sui pagani. Li sentivano infp#irlare in

diversa lingua e glorificare Dio. Allora Pietro mgse: "Chi

potrebbe negare l'acqua del Battesimo a costoro hemo

ricevuto lo Spirito Santo al pari di noi?”. E cdisiece battezzare
nel nome di Gesu Cristo» (Atti 10, 44-48). Lo SpiriSanto

valica, per cosi dire, le frontiere della sua ChiéShiesa in atto
compiuto) per destare al di fuori coloro che dormorell'ombra

della morte, e, se accolgono l'offerta del suo @&nper inaugurare
tra loro, come in abbozzo, una Chiesa che e gidCGhigsa in atto
iniziale).

b) Egli la illumina esteriormente per mezzo dmteri di
giurisdizione, sia concedendo alla giurisdiziosgaordinaria
degli Apostolidi comunicare al mondo nuove rivelazioni, sia
concedendo alla giurisdiziongpermanente della Chiesali
conservare con fedelta e di spiegare con infatébil deposito
delle rivelazioni apostoliche: «Quando, pero, veaialo Spirito
di verita, vi introdurra in tutta la verita; eglnfatti, non parlera
per conto suo», non apportera una dottrina divdesguella del
Padre, ma, come Gesu, «dira quanto ascolta, enunarera le
cose da venire. Egli mi glorifichera, perché preaddel mio per
comunicarvelo. Tutto cio che ha il Padre € miooeperché vi ho
detto che prendera del mio per comunicarvelo» (®y.13.15).
Inoltre: «Queste cose vi ho detto mentre sto con m@a |l
Paraclito, lo Spirito Santo che il Padre invierd mé& nome, vi
insegnera tutte queste cose e vi ricordera tuétaloe io vi dissi»
(Gv. 14, 25.26). In questo passo, sono indicate aieni dello
Spirito Santo: da una parte, insegnera nuove dua@la ai soli
Apostoli incapaci fino allora di sostenere il peso didutttera la
verita; dall'altra, fara si che essi e i loro s@scel ricordino, con
una memoria infallibile, la dottrina di Cristo. @ente di questa
prodigiosa assistenza, la Chiesa apostolica, aumal concilio di
Gerusalemme, potra emanare decreti con queste epa«d
sembrato bene allo Spirito Santo e a noi» (AttiZd). Lo Spirito
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Santo, infine, assistera il potere giurisdizionaleche nel suo
messaggio secondario e meno essenziale; non i, ¢@ un

modo irrevocabile, ma in forma prudenziale.

E' proprio lo Spirito Santo che, ad Efeso, per ggemassiste |
presbiteri-vescovi per pascere la Chiesa di Didi (2@, 28); ed e
ancora lo Spirito Santo che, nel segreto, rendecdi d cuori.

c) Nello stesso tempo lo Spirito Santo illumifiedeli attraverso
| poteri di giurisdizione, penetra nelle loro animeediante |
sacramenti: nel suo nome, come nel nome del Padet Eiglio,
viene conferito il battesimo a tutte le genti (Mine); egli
discende su tutti coloro ai quali gli Apostoli inm@ono le mani
(Atti 8, 17; 19, 6); unito a Cristo rende la cardel Figlio
dell'uomo vivificante (Gv. 6, 63); per suo mezzpedccati sono
rimessi (Gv. 20, 22-23). Aprendosi una nuova vias@ela sua
Chiesa mediante i sacramenti, lo Spirito Santact@ima di grazie,
che la plasmano internamente rendendola simile igtaCre
associandola alla missione redentrice di lui; attiola
collettivamente e perfettamente nelle vie in cue smpegnato |l
Salvatore: «Se lo Spirito di colui che risuscitcsG&la morte abita
in voi, colui che risuscitdo Cristo Gesu da mortafichera anche i
vostri corpi mortali per mezzo del suo Spirito, ci@ta in voi»
(Rom. 8, 11).

d) Se lo Spirito Santo si serve dei sacramesttigifondere con
sovrabbondanza i suoi doni preziosissimi e perifara grazia
sacramentaleex opere operatanon certo prescindendo dalle
disposizioni del soggetto, ma al di la di questspdsizioni e
proporzionalmente a esse, per cui chi chiede dignetquattro e
chi chiede quattro ottiene otto) tuttavia egli rdesiste dall'agire
nei cuori. Vi entra, anzi, con maggiore liberta ldb@ndanza di
prima. Vi conserva e accresce la grazia sacrangentplando
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guesta viene distrutta dal peccato, cerca di faxlaere (10),

suscitando nei peccatori sentimenti di perfetta tredaone.

Incessantemente purifica, illumina, santifica i dedLi spinge
all'esercizio delle virtu comuni, mirando a fardilise piu in alto,
per mezzo della sua forza, fino agli atti perfetfaltati nel
Discorso della Montagnale beatitudini. Li rende figli di Dio in
modo sempre piu reale: «Veri figli di Dio sono itifaguanti

vengono mossi dallo Spirito di Dio» (Rom. 8, 14p Spirito

«viene in soccorso alla nostra debolezza» e «mderper noi con
gemiti inesprimibili» (Rom. 8, 26). La sua grazéhe da ogni
parte ci avvolge, e come l'aria che respiriamo:veaisse a
mancare, subito moriremmo per asfissia.

e) Da ultimo lo Spirito Santo soccorre la suae€h in forme
eccezionali. Le inviera aiuti insospettati nei momneecisivi della
storia. Suscitera in essa miracoli di forza, deludi purezza. Nella
gerarchia o tra i fedeli sorgeranno uomini e donrf@ancesco
d'Assisi 0 Francesco Saverio, Caterina da Sienaresé d'Avila -
che acquisteranno una cognizione tanto profondéedelo eterno
della Chiesa da sapervi scorgere il rimedio irtfd#i alle miserie
in cui naufragano gli uomini del loro tempo. Penanciare il loro
messaggio avranno tanta chiarezza di linguaggmia taantita di
costumi, porranno in cosi netta antitesi i frutti \dta della
saggezza e i frutti di morte della vanita che ilnto, scosso dal
letargo, avra la sensazione di riascoltare gli AgosOpereranno
miracoli, leggeranno nelle anime, parleranno inetbe lingue.
Saranno i veri profeti. Profetizzeranno non esatdidela Chiesa,
non aggiungendo un nuovo contenuto alla rivelazidegnitiva
fatta da Cristo e dagli Apostoli; ma, mirabilmenistruiti
attraverso una conoscenza profonda di questa zioek,
profetizzeranno per illuminare alla sua luce i naenti del loro
tempo e i bisogni delllumanita. In essi riappam@nin forma

19 Questa «reviviscenza» & possibile per i sacranshetimprimono nell'anima un «carattere»
(battesimo, cresima, ordine) o un «quasi-carattérerimonio, unzione degli infermi).
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adattata alle nuove condizioni di vita della Chjeka grazie
carismatiche elargite ai primi cristiani.

Queste venute dello Spirito Santo nella Chiegseste visite,
potranno talora limitarsi a soccorsi miracolosi;, malto spesso,
le manifestazioni carismatiche dello Spirito Sasémanno solo |l
segno esteriore, la ripercussione sensibile di ffusiene
soprannaturale, incomparabilmente piu preziosagrdzia e di
santita. Newman aveva ragione quando, cercandoinecigpo che
potesse illuminare la storia della Chiesa, penshea sull'esempio
di cio che accadde alla prima Pentecoste, i tengpingiracoli
corrispondano a tempi di santita.

Le iniziative dello Spirito Santo per suscitarglla sua Chiesa
missioni eccezionali potranno venire in conflitt@i cpoteri
giurisdizionali? Essendo il potere giurisdizionaldallibile, e
evidente che nessuna opposizione sara possibilgpilito Santo
non si contraddice. | conflitti potranno presentarsl caso di una
missione eccezionale autentica, con le direttivaonache in
materia fallibile. A proposito delle parole di s@iovanni della
Croce: «Non ho disobbedito, ma merito questi chstijgDom
Chevalier scrive: «ll conflitto con i poteri delégagli uomini era
sfociato nell'incarceramento; la prigione ha messoluce la
misura del potere riservato a Dio: fu la sua ragi@ssere. Se la
terra ha le sue piccolezze, queste piccolezze gutey) quando
Dio lo vuole, i piu grandi risultati: e Dio lo vumlsempre per colui
che si mostra degno della "beatitudine ultima”, ehguella delle
persecuzioni»i(l).

Il dialogo del Verbo e dello Spirito, dello Sposdedtla Sposa-
In virtu dell'unione ipostatica la personalita disto e il Verbo.
La personalita della Chiesa €, in virtu di un‘'ueiai causalita e di
efficienza, la Trinita e, per appropriazione, lar.

Introduzione al cantico spirituale di S. Giovanmilld Croce Parigi 1930, p. XXXVIII.
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Ma, san Paolo, parlando agli Efesini dell'unionisteriosa tra
Cristo e la Chiesa, richiama alla mente il testdit® del primo
matrimonio: «Saranno i due una sola carne» (E31},Cristo e la
Chiesa, divenuti col loro mutuo amore come unaegoia, Sono
cosi il luogo visibile in cui si ricongiungono ilevbo e lo Spirito,
le due persone divine mandate dal Padre per leezadv del
mondo. D'ora innanzi nel deserto del nostro piag&ain nuovo
Eden, fecondato dalla convergente sollecitudineFtgio e dello
Spirito, del Verbo e dellAmore. Questo paradisgeute € |l
matrimonio mistico fra Cristo e la Chiesa. Le parol
dell’Apocalisse finiscono con l'essere chiare. Asiehe viene
alla sua Chiesa, puro e splendido come la stellandéino: «lo,
Gesu... io sono la radice e la stirpe di Davidstila splendente
del mattino» la Chiesa, animata dallo Spirito, oispe: «Lo
Spirito e la sposa dicono: Vienil... Amen! VienigBore Gesu»
(Apoc. 22, 16-20).

lll. LO SPIRITO SANTO OSPITE DELLA CHIESA
MEDIANTE LA PRESENZA D'INABITAZIONE

La presenza d'inabitazione nel cielo. - Non siamcora
manifestato cio che saremo. Sappiamo che quantarsfestera,
saremo simili a lui, poiché lo vedremo cosi com'&y. 3, 2). La
stessa rivelazione in san Paolo: «Ebbene noi vex@ma come in
uno specchio, in un‘ombra; ma allora vedremo faecigccia.
Adesso io conosco imperfettamente; ma allora ca@aroscome
sono conosciuto» (I Cor. 13, 12). Ecco il cielo.

Certo Dio € presente ai beati per mezzo debaagione causale
e conservatrice, a cui essi devono la loro esiatenautti i doni
che |i arricchiscono. Ma questa presenza causale,epsendo
presupposto necessario, non basta a spiegaresangee speciale
d'inabitazione, la presenza di unione mediante ualeg Dio,
interiormente presente ai beati come a ogni ess®&®&o, si da
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inoltre a essi soli, come un Ospite intimamente utede
posseduto.

Cio mostra quale sara l'unita in Dio di tuttaGhiesa celeste.
Non si tratta soltanto dell'unita che risulta dalibne divina
causale e conservatrice; € un'unita piu misteriosderminata
dall'incontro delle tre Persone divine distintaneecbnosciute,
amate, possedute. Incontro reciproco, in cui gttesono spinti,
dalla visione e dall'amore, verso le tre Persommel] ed in cui le
tre Persone divine vengono incontro agli eletti gtabilire in essi
la loro dimora: «Ecco la dimora di Dio con gli uomie abitera
con essi, ed essi saranno i suoi popoli, ed e Bao-con-loro»
(Apoc. 21, 3). Le tre Persone divine saranno caotessenza veli:
«ll trono di Dio e dell’Agnello sorgera nella Cit&i servi di Dio
gli presteranno culto, e vedranno il suo voltol gub nome sara
sulle loro fronti. Non vi sara piu notte perché r@nno bisogno
di luce di fiaccola o di sole, perche il SignoreoDiversera su di
essi la sua luce, e regneranno per tutti i se¢dipoc. 22, 3-5).

Ora, noi sappiamo che quanto svelatamente appari
nell'eternita, gia misteriosamente si e inaugurag tempo:
«Carissimi, gia adesso siamo figli di Dio, e anceran si
manifesto quel che saremo» (I Gv. 3, 2).

La presenza d'inabitazione in questo mondo.a <$ila terra,
guando l'anima e nella carita, la Trinita abiteegsa: «Se uno mi
ama osservera la mia parola, e il Padre mio lo angeverremo in
lui e dimoreremo presso di lui» (Gv. 14, 23). InmltEcco, io sto
alla porta e busso; se qualcuno ascolta la mia gagare la porta,
entrero da lui e cenero con lui e lui con me» (A@c20). Dio e
presente in guesta anima, non soltanto come cgusaEhé
produce in essa la fede e I'amore; ma anche intguanincontro
alla sua fede e al suo amore; come I'Amico col gdanima
conversa e che trattiene presso di sé.

San Tommaso dira che lo Spirito Santo non saolma le
anime con gli effetti della sua potenza, ma abit @i piu
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nell'anima con la sua sostanz2)( Il movimento della creatura
«non si arresta ai doni che le vengono da Dio; elte, fino a
colui da cui questi doni provengonox»3) «La creatura
ragionevole, perfezionata dal dono della grazidifseamte, e in
grado non solo di utilizzare il dono creato delfazga, ma anche
di possedere la stessa Persona divina): Produrre la grazia e
effetto della natura divina in quantomunealle tre Persone; ma
la grazia rende possibile un incontro con le tresét®e in quanto
gueste sondistintetra loro.

Quando la grazia appare in un‘anima, Dio, claeg& presente
nel fondo di quest'anima come Creatore, come ragipancipio
del suo essere, diviene, in quellistante stessa/mente e
attualmente presente come il Dio uno in tre Persti@ecomunica
tutto cio che egli e in se stesso, I'Amico, col lguaossiamo
cenare,possiamointrattenerci. E se in noi la vita divina della
grazia non resta semplicemente allo st@bituale come e nel
bambino battezzato o nel giusto che sonnecchidiveataattuale
con l'esercizio della fede e delllamore, allorgpiasenza reale di
cui non godevamo diventa una presenza reale di cui
sperimentiamo la gioia: comincia la cena misterigsatabilisce |l
dialogo d'amore.

La presenza d'inabitazione e appropriata allo Spisanto - Si
parla di abitazione trinitaria, ma possiamo parlaneer
appropriazione, dell'abitazione dello Spirito Sanfmerche e
proprio con lui che ha somiglianza I'amore che meites,
nell'anima amante, la presenza delle divine Perseldamore di
Dio» scrive san Paolo ai Romani parlando dell'angoi@ii Dio ci
ama «e stato riversato nei nostri cuori per mezezio dSpirito
Santo che ci fu donato» (Rom. 5, 5). San PaolotasdCorinti:
«Non sapete che siete tempio di Dio e che lo $pditDio abita

121v Contra Gentesc. 18.
13| Sent, dist. 14, q. 2, a. I, qc. |, ad 2.
14S.Th, I,q. 43,a.3,ad |.
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in voi?» (I Cor. 3, 16); «non sapete forse cheostvo corpo e
tempio dello Spirito Santo, che abita in voi e cdleevete da Dio?
Che non appartenete piu a voi stessi?» (6, 19)meati scrive
san Giovanni: «Nessuno ha mai contemplato Dio;issamtamo
scambievolmente, Dio dimora in noi e il suo amanenbi e
perfetto. Abbiamo certezza di dimorare in lui e iinoi, per
averci egli fatto dono del suo Spirito (I Gv. 4-12). Gesu stesso
aveva detto: «Se mi amate, osservate i miei conma@ai® e io
preghero il Padre, ed egli vi dara un altro Pam@aclaffinché
rimanga sempre con Vvoi: lo Spirito di verita, ch@ondo non puo
ricevere perché non lo vede né lo conosce. Voi davéo
conoscete, perché rimane con voi ed e in voi» (G\15-17).

Rapporti tra grazia e inabitazione- 1. Nel medesimo istante in
cui lI'anima possiede la grazia, diventa dimoraadé&linita; e nel
medesimo istante in cui diventa la dimora dellanifa, possiede
la grazia. Il dono creato della grazia e l'inabdae della Trinita
sono percio simultanei nel tempo, ma nell'ordinendiura c'e
priorita di uno dei due termini? Dobbiamo dire dhepresenza
della grazia richiede la venuta della Trinita o ¢herenuta della
Trinita attira la presenza della grazia?

Tutte e due le espressioni sono esatte.

Guardando le cose dal basso, cioe rispettaniatiaa che deve
essere purificata, diremo che la precedenza saidt@razia: «Se
uno mi ama osservera la mia parola, e il Padrelmiamera, e
verremo a lui e dimoreremo presso di lui» (Gv.23),

Guardando le cose dall'alto, cioe rispettonadiativa divina,
dobbiamo dire che la precedenza spetta a Dio, deeev
nell'anima per trasformarla: «Ma voi non siete gssanali ma
spirituali, se, com'e vero, lo Spirito di Dio abitavoi» (Rom. 8,
9); «Quanti infatti vengono mossi dallo SpiritolIb, questi sono
| figli di Dio» (8, 14).
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Assolutamente parlando, e la grazia ordinataatitazione e
non viceversa.

2. La presenza di grazia e la presenza d'irabria sono
correlative. Si intensificano secondo un medesimmimento.
Proprio la dove la grazia, derivata dalla gerarcéaaa pienamente
sacramentale e orientata, cristica e cristoconfoteja
I'inabitazione della Trinita trovera la sua supreperfezione.
Producendo una nuova e definitiva effusione dei dehia grazia,
la venuta del Cristo doveva correlativamente praduna nuova,
definitiva, profonda abitazione dello Spirito SantwCome ha
detto la Scrittura: Fiumi di acqua viva scorreraiiab Suo seno».
Questo disse dello Spirito che dovevano riceveredenti in lui;
lo Spirito, infatti, non era stato ancora dato,cpér Gesu non
ancora era stato glorificato» (Gv. 7, 38-39).

L'inabitazione collettiva plenaria dello Spirite «Dove due o
tre sono riuniti nel mio nome, la sono io, in mezztoro» (Mt.
18, 20). Piu e meglio che in una persona individu& Spirito
Santo abita nella Chiesa intera, trascinata daltovedella
Pentecoste. A questo riguardo, occorre rifletteréiraportanza
dei passi scritturali in cui le Chiese regionalil& Chiesa
universale stessa sono rappresentate come unaadooibettiva di
Dio. San Paolo considera la Chiesa di Corinto,esdieha fondato
ed altri hanno portato a compimento, come un tempuui abita
Dio. Guai a chi attacca questo tempio: «Non sapé® siete
tempio di Dio e che lo Spirito di Dio abita in vo&e qualcuno
manda in rovina il tempio di Dio, Dio mandera invira lui;
poiché il tempio di Dio e santo, e tale tempioesiedi» (I Cor. 3,
16-17). Piu avanti I'Apostolo dimostra chiaramecite la Chiesa
intera € l'abitazione vivente che Dio si € scedfauale comunanza
e mai possibile tra giustizia e iniquita? ovveros& ha mai di
comune la luce con le tenebre? quale accordo vigasere tra
Cristo e Belial? o che cosa ha di eguale il feadele I'infedele?
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guale compatibilita c'e tra il tempio di Dio e glbli? Poiché noi
siamo il tempio del Dio vivo, come disse Dio stesAbitero e
camminero in mezzo ad essi; saro loro Dio ed essineio mio
popolo... saro per voi padre e voi sarete per gledifiglie, dice |l
Signore onnipotente!») (Il Cor. 6, 14-18). La steswelazione
nella lettera agli Efesini: «Non siete piu straneipellegrini, ma
concittadini dei santi e membri della casa di Boyraedificati sul
fondamento degli apostoli e dei profeti, con lessteCristo Gesu
guale pietra angolare. In lui tutta la costruzidmen compaginata,
cresce come un tempio santo nel Signore; in luhanoi siete
Inseriti nella costruzione per divenire abitaziodie Dio nello
Spirito» (2, 19-22).

Esistono certo uomini che sono nella veritai@ & nell'amore e
tuttavia ignorano ancora invincibilmente il veroisto e la vera
Chiesa di Cristo. Gia lo Spirito Santo, lo SpirtioCristo abita in
loro. Ma il vincolo che li unisce sia a lui stess@ tra loro, manca
ancora di una misteriosa perfezione. In queller&gtecore che
non sono di quest'ovile» (Gv. 10, 16), che appadao ancora
corporalmentea gruppi religiosi aberranti, ma che sono gia
spiritualmentee inizialmente nella Chiesa, lo Spirito di Crigto
presente per orientarle invisibilmente verso il gwegge, verso
guell'unica Chiesa in cui egli puo abitare sullaaein pienezza e
liberta.

La pienezza di grazia del Cristo postula la pieaezi
inabitazione dello Spirito- Se ci domandiamo per quale motivo la
vera Chiesa sia per eccellenza il luogo di abitezidello Spirito
Santo, dobbiamo rispondere: poiché la presenzaraiiiay e la
presenza d'inabitazione sono correlative, e negesdae il grado
d'intimita dell'abitazione dello Spirito Santo dnolx dal grado di
perfezione della carita. Ora la carita ha nellaav€hiesa quattro
caratteri principali: e indefettibile, orientata, upsema,
sacramentale.
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La carita della Chiesa di Cristoirdefettibile Mai la Chiesa
apostatera o perdera I'amore. Le porte dell’Adepnewarranno su
essa, l'assistenza divina I'accompagnera tutbrngfino alla fine
della storia umana. C'e dunque, in seno allumanoia dimora
sicura, fedele, costante, sempre pronta a ricdgedpirito Santo e
dove eqgli si trova come un Ospite festeggiato eadpospite che
viene non per mendicare, ma per donare, guarirefiqaue,
illuminare, salvare; come Gesu quando entrava regbe degli
uomini,

La carita della Chiesa di Cristoogientatg nel senso che non
puo venir fuorviata dal suo cammino, né ratteniasno slancio
dall'errore. In particolar modo, la rivelazione ld€lrinita rimane
sempre pura nel cuore della Chiesa e questa camgsscquesto
riconoscimento esplicito della Trinita € richiestperché
I'abitazione possa raggiungere un certo gradorfenene.

La carita della Chiesa suprema Se Cristo verso il proprio
sangue per tutti gli uomini; se va alla ricerca,Oniente e in
Occidente, delle pecore piu derelitte, € precisaenpar condurle
al gregge il cui pastore e Pietro. E per quale vo@tiPerché volle
che questo e non un altro, fosse il luogo del pande amore,
dove, col Padre e lo Spirito Santo, verra a coati@unel suo
Corpo collettivo quella abitazione tra gli uomitecinauguro nel
suo corpo individuale il giorno dell'Incarnazione.

Da ultimo la carita della ChiesasacramentaleCome abbiamo
detto, la grazia e la carita, quando vengono pedrainite dei
sacramenti, sono ricche di virtu, che le rendon@gmamente
simili alla grazia e alla carita di Cristo. In farzella grazia
sacramentale, la Chiesa si presentera allo Si8attto come una
dimora «connaturale», una dimora amante, che hanimodo
continuo e, per cosi dire, ininterrotto - a motsa@prattutto della
preghiera degli ordini contemplativi - coscienzdl'@spite che
accoglie; come una dimora «perfetta», di cui egb pervirsi per
salvare il mondo e attraverso la quale puo eseeditaeramente la
propria virtu purificatrice, illuminatrice, divingatrice. Sara
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quindi infondato associarsi a san Cirillo di Alexdaa, e
affermare che lo Spirito Santo non aveva mai ditaotaa gli
uomini prima della Pentecostes| ?

Diremo dunque, da una parte, che essendo k& cheila Chiesa,
dopo la venuta di Cristo, sacramentale e orientatiefettibile,
suprema, la Trinita poteva ormai venire ad abiaemamente in
essa. Ma diremo, anche e piu profondamente, chérifata,
avendo stabilito di cercarsi una dimora tra gli uamvolle
comunicarsi piu intimamente ad essi nell'ultimaapdella loro
storia e, mediante le missioni visibili del Verdblacarnazione e
dello Spirito alla Pentecoste, fare sorgere a qQussbpo una
Chiesa, in cui la carita fosse sacramentale, @iantsuprema e
indefettibile.

V. LO SPIRITO SANTO ANIMA INCREATA DELLA
CHIESA

Lo Spirito Santo puo essere detto Anima dellee€d) I'Anima
increata della Chiesa, sotto tre punti diversiishaz

1. Lo Spirito Santo muove la Chiesa dall'esterno, come
Principio causale ed efficiente- Questo senso ricorre
frequentemente nei Padri e sant'Agostino spieganisermone di
Pentecoste, che se lo Spirito Santo, dato al tesegt Apostoli,
era spesso accompagnato dal dono delle lingug@repaio per far
presagire che la Chiesa da lui consacrata avreabat@ presto
tutte le lingue e si sarebbe estesa tra tutterid:gé/olete avere lo
Spirito Santo? Ascoltatemi, fratelli miei. Il pripdo spirituale che
fa vivere tutti gli uomini, che fa vivere ogni uomsi chiama
anima. Osservate quello che compie ['anima nel ccofla

15 «I santi profeti hanno, senza dubbio, ricevutabibondanza lo splendore e la luce dello Spirito
Santo, capaci di istruirli nella conoscenza detisecfuture e nella scienza dei misteri, tuttavia no
riconosciamo che tra i fedeli di Cristo si realizaanon solo l'illuminazione ma anche Il'abitazione
stessa e la dimora dello Spiritdn,loan. Evang I. V; P. G., t. LXXIII, col. 757.
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vivifica tutte le membra: vede attraverso gli ogclaiscolta
attraverso le orecchie, odora attraverso le ngarila attraverso la
lingua, opera attraverso le mani, cammina attravesedi. Essa
e contemporaneamente presente a tutte le membdopare loro
la vita. Le funzioni sono diverse, la vita unicasCe la Chiesa di
Dio: in alcuni santi compie miracoli, in altri pried la verita,
custodisce la verginita, rispetta il pudore matmmade. In alcuni
compie una cosa, in altri un‘altra. Ciascuno hsula funzione da
compiere, ma tutti hanno la stessa vita. Lo Spiaamto e per il
corpo di Cristo - la Chiesa - ci0o che l'anima e pecorpo
delluomo. Lo Spirito Santo opera in tutta la Chieso che
I'anima opera in tutte le membra di un corpos).(

Leone XIlI, nellEnciclicaDivinum illud munusriprendendo - in
parte - questo testo del grande dottore, dichibea«se Cristo € il
Capo della Chiesa, lo Spirito Santo ne e I'Animéa»Pio XII,
facendo propria questa dichiarazione, aggiungequ@sto Spirito
di Cristo, come a principio nascosto, va pure [atita I'unione di
tutte le parti del Corpo tra di loro e con il Id@@po, dato che esso
risiede tutto nel Capo, tutto nel Corpo, tutto @eBingole
membra... Egli, col suo celeste soffio di vita] principio d'ogni
azione vitale e veramente salutare nelle diversg gal mistico
Corpo» (7).

2.Lo Spirito Santo e I'Ospite che la Chiesa ha conssione di
ricevere - La Chiesa e fatta per accogliere lo Spiritomeoil
corpo delluomo € fatto per accogliere I'anima. €iderato sotto
guesto aspetto, lo Spirito e ragione suprema, chogke, Anima
della Chiesa1g). Egli non si limita ad esserle presente come la
causa e presente nell'effetto; ma abita in ess& comna dimora.
Tutto, il mistero della sua azione € di farla cageee verso di sé,

% Sermo247, n. 4.

7 EnciclicaMystici Corporis

18 «L'anima & principio e causa del corpo in tre médi principio da cui deriva ogni movimento; &
Cio per cui esiste, cioe il suo fine; come sostagzZarma animatrice del corpoS. Tommaso,
Commento suDe animadi Aristotile. lib. Il, lez. 7, ed. Pirotta, n. 81
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come verso un Centro, non lontano ma gia presente assente
ma gia posseduto, non sconosciuto ma gia gustdtonudte della
fede.

Come puo lo Spirito Santo essere conosciuto mdt@ in
maniera sperimentale? In che modo puo venire gustaercepito
all'interno della Chiesa? E un punto difficile daagire: cio che la
carita compie facilmente, la fede lo proclama camemistero.
Diremo che, sotto un terzo aspetto, lo Spirito 8a&nAnima della
Chiesa spiritualmente e per trasformazione d'amore.

3. Lo Spirito Santo, Anima della Chiesa: in cielo, g alla
trasformazione di conoscenza operata dalla visideatifica,;
sullaterra, per la trasformazione d'amore operata datkita. —
1. In cielo, gli eletti coglieranno Dio medianteVvi@ione beatifica
e lo conosceranno come essi stessi saranno condscor. 13,
12). Ora, come potrebbero vedere Dio faccia a d&aamnoscerlo
come e in se stesso, se non lo vedessero e nomdsa@essero per
mezzo di Dio stesso? Un'idea creata, per quantfetf@erpotrebbe
forse far conoscere Dio, non nei suoi effetti area nella sua
stessa realta increata, nel suo mistero? L'aninmeadessere come
investita da Dio e l'essenza divina stessa comifficio che
compiono le nostre idee nell' atto della conoscer@anale (9).
Percio lI'anima degli eletti, pur restando in sé vealta creata,
infinitamente distante dalla Realta divina, sanatsialmente tutta
trasformata in Dio, deificata. Allora Dio sara mehte Anima
della loro anima e Vita della loro vita. E sarania unica di
tutti; i beati saranno veramente «perfetti neltamj una cosa sola
con Dio e tra loro per grazia, come il Padre, gliéi e lo Spirito
SONO una cosa sola per natura.

19 «Bisogna che Dio stesso divengddemadell'intelletto che lo conosce e si unisca anoiy certo
per formare unaaturaunica, ma come la specie intelligibile si unisttengelletto». S. Tommaso,
Comp. theal c. 105.
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2. Noi sappiamo che l'unione di inabitazionaneasi realizza su
guesta terra attraverso la carita e la grazial®selrita della fede
«non differisce che per condizione o stato daldoeiin cui Dio
abbraccia tutti | suoi eletti, beatificandol20).

La carita non sfocerebbe immediatamente in B&oDio stesso
non fosse spiritualmente il suo principio. L'amot@sporta
spiritualmente l'oggetto amato in colui che amdi, @nisce con
un'unione affettiva che esige l'unione reale. Mangio si tratta di
Dio, gia sostanzialmente presente con la sua @asen
d'immensita, l'unione reale e effettuata dall'amerenon piu
soltanto desiderata. «Chi dimora nell'amore, dimorBio e Dio
dimora in lui» (I Gv. 4, 16). La carita e la nubdeeadacchiude in sé
il Dono increato e comporta l'unione reale e passasdelle
Persone divine. «Nello stesso dono della graziafeamte, dice
san Tommaso, lo Spirito Santo e posseduto e alallaiomo
(21)...

Per il dono della grazia santificante, la creattagionevole e
elevata a tale altezza che non solo usa del daaia;rma riposa
nella Persona divina. Percio, la missione invisildello Spirito
avviene attraverso il dono della grazia santifieamha cio che e
donato, € la stessa divina Persaz@.( Per mezzo di questi doni
siamo uniti allo Spirito Santo stess@g)( In tal modo, Dio stesso
viene in noi per essere come la radice del nostm damore e
consentirci di amarlo com'e in se stesso, nella smabilita
infinita. Di conseguenza, gia in terra Dio e I'Amairdi colui che
ama, la Vita di quella vita cui la carita da origim noi. E I'anima
unica e unificante di tutti coloro che lo amanaalita, soprattutto
con quella carita, cui i sacramenti, e specialmdiitecaristia,
conferiscono la condizione perfetta. La divinitasforma la
Chiesa, non certo togliendole il suo essere profinto, ma

20 pio XII, Encicl.Mystici Corporis
213, Th, 1, q. 43, a. 3.

*%|pid., ad |.

2| Sent, d. 14, q. 2, a. |, qc. I.
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rendendola divina in modo spirituale, facendolaiga@dente
capace di andare a Dio con un amore proporzionadoa un
amore che raggiunge Dio nel mistero stesso dedaDmita. «Chi
si unisce al Signore forma con lui un solo Spiritb&or 6, 17).

La testimonianza dei mistici Anche nelle forme meno intense
la carita e gia correlativa all'inabitazione del@&pirito. Ma
I'inabitazione non e colta, sperimentata che afisos una carita
eccellente. La testimonianza dei mistici riveste merito
un'importanza capitale.

1. San Giovanni della Croce ha descritto l'uaiamntima grazie
alla quale I'anima trasformata diventa spiritualtadbdio. Quando
un raggio di sole batte su di una invetriata, sglive,

«se fosse del tutto monda e netta, sarebbe illummarasformata
In modo tale da sembrare il raggio stesso e mardaredesima
luce di esso; quantunque poi in tal caso l'invetreeembri raggio,
mantiene la propria natura diversa dal medesimo;possiamo
dire che essa e raggio o luce per partecipaziomailngnte
I'anima, a guisa d'invetriata, e sempre investhsdle divino o,
per dir meglio, la luce dell'essere divino dimora lei per
essenza... Dio le comunica il suo essere sopramh@atianto da
sembrare Dio stesso, ed ella possiede quello clte dossiede
Tale unione avviene gquando Dio fa allanima quegtazia
soprannaturale, per ctutte le cose divine e I'anima sono tutt'uno
in trasformazione partecipante: l'anima sembra o che
anima, ed e anzi Dio per partecipaziomerr sempre ritenendo il
proprio essere naturale, distinto da quello di @ity stesso modo
che linvetriata conserva il suo essere distintb rdggio, per
guanto da esso illuminata24j.

24 Opere versione del R. P. Nazareno dell'’Addolorata, idiz_ibreria Fiorentina 194%alita del
Carmelo
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Cosi l'anima diviene «deiformeR25f. «La volonta dell'anima
cambiata in volonta di Diog¢ del tutto divenuta volonta di Dio
sebbene la volonta dell'anima non sia distrutta, smafatta la
volonta di Dio. E cosiianima ama Dio con la volonta di Dio, che
e anche la sua propria volontad essa puo amarlo quanto € amata
da lui, poiché essa lo ama con la volonta di Dio stesso, lco
stesso amore con cui egli I'ama, per mezzo dellit&antq che
le viene dato...» 26). «L'anima allora, essendo divenuta una
medesima cosa con Dio, € in certo modo Dio perpgrazione,
benché cio sia in modo perfetto soltanto nell'aaltita; essa e
come |'ombra di Dio. Ed essendo cosi I'ombra difi@omezzo di
qguesta trasformazione sostanziale, essa fa in [neremezzo di
Dio cio ch'egli fa in essa per mezzo di lei stegsaglla maniera
con cui egli lo fa: perché la volonta dei due e withuna e
I'operazione di Dio e dell' anima. E come Dio sn@@d essa con
libera e gratuita volonta, essa, allo stesso madendo la volonta
tanto piu libera e generosa quanto e piu unitacada Dio a Dio
stesso, in Dio»(27). «L'anima allora ama Dio non per mezzo
proprio, ma per mezzo di Dio stesso: ci0 e un |ego
ammirabile, poiché essa ama cosi per mezzo delltdSganto,
come il Padre ed il Figlio si amano, conforme al aqine dice |l
Figlio stesso in san Giovanmiffinché I'amore col quale mi hai
amato sia in loro e io in essi28)

2. Taulero aveva detto dell'uomo spirituale:aba tanto tirato
a seé l'uomo, ch'egli prendelore diving e tutto quello che € in lui
e talmente inondato e plasmato da un che di sigzEneiale, che
e Dio stesso che dirige le opere di quest'uomandiiice davvero
simile a Diq e chi sapesse vederlo veramente, lo vedrebbe come
Dio-creato divenuto cosi per graziag9) vale a dire che e

2> |bid., Cantico Spirituale

2% |bid., Cantico Spirituale

% bid., Viva Fiamma

28 |bid., Viva Fiamma

29 Sermonj a cura di Spaini Pisaneschi, Libreria Editt. Eigina 1929.
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identificato a Dio non conformemente al suo eseatarale, che é
rimasto creato, ma spiritualmente. «Egli divienalmeente per
graziaquel che Dio e essenzialmemer natura (30). «L'uomo
scende qui tanto nel suo sconfinato niente e factmlo diviene e
tanto si riduce a niente, che sfugge da tutto quedike ricevette da
Dio e tutto riporta in Dio, cui del resto ogni cagapartiene, come
se mai egli nulla avesse posseduto e diviene caodo rthe e
davvero nulla, e come se nulla mai avesse possedaso il nulla
creato si sprofonda nell'increato Nulla. Questam® una cosa che
non si puo capire o spiegare a parole. Qui diveata la parola
detta dal profeta nel saimé&byssus abyssumvocato L'abisso
che e creato chiama a sé l'abisso increatajue abissi diventano
un‘unica unita, un puro essere divind cosi lo spirito si e perso
nello Spirito di Dio, e si € sprofondato nel maenza fondo.
Figlioli, tali uomini sono allora in migliore sitagone, di quanto si
possa comprendere ed immaginare... Sono verso paethi di
fiducia e misericordiosi, miti e buoni di cuorediebenevolenza»
(31)... «ll fondo dell'anima si fa una cosa sola celh6 e sebbene
per sua essenza esso conservi la sua diversitad&@ssenza
Creatg pure e unito ad essa con piemata di unione E questo lo
testimonia nostro Signore, quando dicePadre, che essi siano
una cosa sola, come noi siamo UncE quando dice a
sant'Agostino:Tu devi essere trasformato in ind-iglioli, la si
giunge solo attraverso questo cammino dell'amagep> {| Figlio
da all'anima la propria luce, lo Spirito le da lagria dolcezza, il
Padre le da «pieno potere sul suo regno, in cigitoterra, anche
Su se stessa, perché sia padrona di tutto ciol éigtive Signore, e
perché Dio sia in essaer graziatutto cio ch'egli e e tutto cio
ch'egli haper natura (33).

30 hid.
31 bid.
32 bid.
33 bid.
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Fondamenti scritturali di questa dottrina 1 testi della Scrittura
cui gli autori spirituali si riferiscono quando tte@no di questo
mistero, sono anzitutto quelli della «preghieraesdatale» di
Gesu, implorante che i discepoli siano una cosaamine il Padre
e in lui ed egli nel Padre, che abbiano in sé I'devdi cui il Padre
lo ha amato prima della fondazione del mondo, darosdove
egli e, affinché contemplino la sua gloria (Gv. 20:-26). Sono
pure i testi in cui san Paolo insegna che lo Sp8anto in persona
ci e stato elargito (Rom. 5, 5), che Dio mando parie® del Figlio
suo nei nostri cuori, il quale grida: Abba, Pad&al( 4, 6), che
formiamo col Signore un solo spirito (I Cor. 6, 1E) il passo in
cui san Pietro rivela che i doni di Cristo ci rendgartecipi della
natura divina (Il Piet. 1, 4). Cio significa, diaha san Giovanni
della Croce, «che l'anima partecipa con Dio, opbvaimm lui e
solidariamente con lui, all'opera della Santissii@nita... in
ragione dell'unione sostanziale tra I'anima e D33

Certo, questi autori non cessano di precisareepiare che si
travisi il loro pensiero, che I'anima e una cosk son Dioper
trasformazione d'amore e spiritualmentaon per natura e
metafisicamenteCio che maggiormente li colpisce, non e tanto
I'essere creato della carita, il suo aspetto antadke che é finito,
bensi il suo essere tendenziale e spirituale,adllato splendente
che e infinito, la sua misteriosa trasparenza eh@drmette di
attirare, nel soggetto che la riceve, Dio stesso.

Una con Dio per amare Dio in Dio, la Chiesa sara con lui
per amare in lui I'universo e tutte le cose.

34 Opere versione del R. P. Nazareno dell'’Addolorata, idiz_ibreria Fiorentina 1949 antico
Spirituale
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V.

LA VERGINE NELLA CHIESA

Parleremo anzitutto della maternita divina, eawh tutti |
privilegi della Vergine (8 1), della Vergine supranmcarnazione
della Chiesa (8 Il), e del posto che la Vergineupecnella storia
della Chiesa (& IlI).

|. LA VERGINE, DEGNA MADRE DI DIO

Motivo della maternita divina di Maria- La Redenzione dovra
essere tanto potente ed ardita, cosi sconcertantd gemonio,
che prendera a prestito dallo stesso genere umeccafore, il
corpo del Redentore. Il secondo Adamo deve appaeealla
discendenza, alla stirpe del primo; essere il campio di cio di
cui il primo era l'abbozzo (Rom. 5, 14); costituytteccatore per la
disobbedienza di un solo uomo, il genere umano deamr
costituito giusto per I'obbedienza di uno solo (R&n19); Gesu
deve essere chiamato nostro fratello (Gv. 20, bmR8, 29; Ebr.
2,17).

Ma tutto cio e possibile soltanto se il FiglioQlo nasce da una
donna; se Maria, quando I'Angelo le svela il digeghe la sceglie
come madre del Figlio di Dio, risponde nella pidibarta del suo
cuore: «Ecco l'ancella del Signore, mi accada shkwda tua
parola» (Lc. 1, 35 e 38). Questo il motivo dellatenaita divina di
Maria.

Questa € stabilita da tutta [l'eternita simultameate
all'Incarnazione. Il «Dio ineffabile - dice Pio IXfin dall'inizio e



prima di tutti i secoli, scelse e preparo per b $tuglio unico una
Madre da cui egli sarebbe nato, traendone il cogpando fosse
venuta la felice pienezza dei tempb).

La maternita divina, causa di tutti i privilegi delVergine - I
concetto della maternita divina, se non ci limitaeconsiderarlo
nella sua pura materialita, maella prospettiva concreta del
Vangelq presuppone nella Vergine una pienezza di gr&sao,
di fatto, si identifica col concetto di «degna Madii un Dio
redentore». Dio sceglie Maria per Madre, perchélevgalvarci
nascendo dalla nostra stirpe e facendosi nosttellraMaria sara
dunque la Madre di un Dio salvatore e non in un ensdltanto
corporale. Dio vuole (ecco il significato meravago del
messaggio dellAnnunciazione) che ella sia Madberamente,
coscientemente, in piena conoscenza di causa, lEhesia sua
Madre anzitutto con l'anima. Alla donna che gloafisua Madre,
Gesu rivela la vera grandezza di lei rispondenéeligi piuttosto
coloro che ascoltano la parola di Dio e la mettonpratica!» (Lc.
11, 28) @). Dio vuole che ella sia sua Madre degnamente, cine
Sia proporzionata, per quanto possibile a una pugatura, alla
santita che egli si attende da una tale missiooeo i motivo per
cui la grazia che rende conformi al Cristo la peee e la inonda.

Per cui il concetto diheotokosdi Madre di Dio, che i cristiani
venerano, che la Chiesa fin da principio ha iffdiinente intuito,
e dal quale si deducono, non con fragili argoméintionvenienza,
ma con logica conseguenza, tutti i privilegi dellargine, e la
pienezza della grazia cristoconformante, e il ctincesistenziale,
circostanziato, evangelico di «degna Madre di um $ailvatore».

Rapporto della dottrina sulla Vergine con la datai sulla
Chiesa - La grazia di cui Cristo e Sorgente si effonda, una
parte, sulla Vergine sola, dall'altra su tutta lhieSa, per cui

! Bolla Ineffabilis Deus8 dicembre 1854.
2 3. AgostinoDe sancta virginitatec. 3, n. 3; c. 6, n. 6.
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possiamo considerare praticamenteniriologia e I'ecclesiologia
come due trattati paralleli, che riguardano lo siesnistero,
considerato, da un lato, nella sua realizzazioneezagnale,
dall'altro, nella sua realizzazione comune.

Con maggiore precisione diremo che la Vergimela Chiesa;
ed e, all'interno della Chiesa, il centro verso @uitinuamente la
Chiesa tende ad avvicinarsi. Sotto questo aspett@ rigore di
termini, dovremmo dire che lamariologia € una parte
dell'ecclesiologia quella parte che studia la Chiesa nella sua piu
eccellente ed incomparabile espressione.

ll. LA VERGINE, SUPREMA REALIZZAZIONE DELLA
CHIESA

Dal costato aperto di Cristo, nuovo Adamo, daceuova Eva,
che presenta due realizzazioni: una privilegidga\fergine; l'altra
comune - la Chiesa. La realizzazione inferiore knmzata dalla
realizzazione superiore, la Chiesa sembra attvaetso la Vergine,
senza potersi per altro identificare ad essa; cdmmoligono
sembra orientato verso il cerchio. Proviamolo esamdo prima
I'esenzione dal peccato, poi la corredenzione eananfla
glorificazione, sia nella Chiesa che nella Vergine.

La purezza nella Chiesa e nella Vergind.a Chiesa risulta non
solo di membri che hanno cominciato con l'esganei della
grazia, ma anche di membri che, avendola ricevli@anno
contrariata, almeno in modo veniale: come se la purezza della
Chiesa fosse troppo alta per la nostra comune @aigeper non
trovare nulla da eliminare in noi. E’ uno dei motper cui la
santita della Chiesa supera la santita di ciascanche dei suoi
piu grandi santi.

La Chiesa, a differenza di ciascuno di noiingeramentedi
Cristo. Pur comprendendo peccatori, molti peccagmsa e senza
peccato (Ef. 5, 25.27). Quando un cristiano penoa, € il cuore
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della Chiesa che si divide in luce e tenebre; ainia del

battezzato che si divide tra Cristo cui consende fee Belial cui
da il proprio cuore. La Chiesa e percio sempre teramente
esente da peccato. E la sua legge profonda chebberrealizzare
in ciascuno dei suoi membri, perché ciascuno difesse sempre
e interamente senza peccato. Essa vi tende corse uarlimite,

irraggiungibile sulla terra. Ma un giorno la legdeCristo e la

legge della sua Chiesa, di essere sempre e tot@EnsEnza
peccato, sara la legge di ciascuno degli eletti.

Fin da quaggiu questa € la legge della Verdindimite» a cui
la Chiesa tende nell'interno di ciascuno di noaggrunto nella
Vergine. Di nessuna persona, di nessuna santa apossi
veramente dire che e tanto pura quanto la coligttdella Chiesa,;
della Vergine, invece, lo possiamo veramente dirguanto figlia
di Adamo per via di generazione naturale, Mariaedavereditare
Il peccato originale; ma la redenzione di Crigtarificatrice per
tutti gli uomini, sargpreventiva, preservatriceer Maria. Ecco |l
dogma della sua immacolata Concezione, implicitaenema
realmente rivelato nella nozione pleniore evangetiella Vergine
degna Madre di un Dio salvatore.

E, per cio, ldegge di totale purezzai trova come in fonte in
Cristo e comepartecipatasia nella Vergine, in cui si realizza
personalmentesia nella Chiesa, in cui la sua realizzazione e
soltanto collettiva.

La corredenzione nella Chiesa e nella Vergine Solo la
mediazione di Cristo eedentrice Cio significa che essa € prima,
che essa sola e teandrica, essa sola rigorosaménita: «C'e
infatti un solo Dio e un solo mediatore tra Dio le wpmini, un
uomo, Cristo Gesu, il quale diede se stesso imttis@er tutti» (I
Tim. 2, 5-6).

La mediazione dei cristiani, della Chiesa, dgkagine non puo
essere checorredentrice Cio significa che essa e tutta in
dipendenza da quella di Cristo, da cui trae il satore, che e
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meritoria in virtu delle convenienze dell'amicizighe inducono
Dio ad esaudire coloro che, essendo in Cristo,dcme in nome
di Cristo. Si pensi al testo dellApostolo: «Suped, nella mia
carne, a cio che manca delle tribolazioni di Cristeantaggio del
Corpo di lui, che e la Chiesa» (Col. 1,24).

La conversione di Agostino dipende dalle preghid Monica,
ma queste dipendono dalla preghiera di Cristo. Blodica che
Monica non compie nulla. Non si dica neppure chentim compie
Monica non debba essere sorretto da Cristo: Quegjge
Monica, la quale regge Agostino. La mediazione méulee €
guella che porta totalmente il peso del mondo; kdiazione
corredentrice puo reggere pesi gravissimi, ma antpessa stessa
viene sostenuta dalla mediazione unica della redeez

La mediazione corredentrice individuale daktiano si misura
dall'intensita del suo fervore; si dispiega intormdui a cerchi
concentrici, secondo «l'ordine della carita), che dispone per
gradi e gerarchicamente gli obblighi di ciascuno;estende
principalmente alle generazioni contemporanee: «Nwon
affannate, dunque, per il domani; il domani si affara di se
stesso. A ciascun giorno e sufficiente la propeag» (Mt. 6, 34).

La mediazione corredentrice collettiva deéllaiesaé piu vasta.
Il fervore della Chiesa e piu grande di quello idiscuno dei suoi
membri; e fatto di uno slancio che le viene da €=odte e la
sospinge verso la Parusia. La sollecitudine supmgtia Chiesa e
iImmediatamente la salvezza del mondo intero. In agymento
della sua esistenza porta davanti a Dio il peskudenita ad essa
contemporanea; almeno per una parte, perché Dio, aevia egli
stesso operai alla sua messe; pero chiede chedbipmo perché
li mandi piu numerosi (Mt. 9, 37.38). Una parte ortante delle
grazie di conversione date al mondo in ogni ep@dia dua storia
sono l'effetto dell'intercessione della Chiesauhlln stessa epoca.

La mediazione corredentrice personale dé#eginee piu alta
di quella della Chiesa intera. Si estende a tlituigmini di tutti |

3S. Th.JI-Il, q. 26.
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tempi; € anteriore e ingloba ogni mediazione cangiice, quella
stessa della Chiesa. In Maria la Chiesa toccantguerso il quale
Si protendeva senza poterlo raggiungere da solavdna la
Chiesa e pienamente se stessa. In Maria la Chiesanal
corredentrice di tutto cio di cui Cristo e l'unicedentore, cioe di
tutti gli uomini, ne siano o meno consapevdliome il sole regge
la terra, la quale regge la luna, ma tutto il pesia terra e della
luna grava in ultima analisi direttamente sul sot®si la
mediazione redentrice di Cristo regge la mediazimreedentrice
universale della Vergine, che regge a sua voltanéaliazione
corredentrice particolare dei cristiani; poichésgno delle anime
che ne reggono altre, come un pianeta i suoi gatélitto il peso
della salvezza del mondo grava in ultima analisijsel momento
della vita di Cristo in cui egli entra in agonianeiore sulla Croce.
La dottrina della mediazione corredentrice d&flergine non
puo svilupparsi che in dipendenza dal progressta deblogia
della redenzione e non e che l'esplicazione dacymio supremo
della mariologiaMaria € la degna Madre del Redentore, proprio
In quanto RedentoreA mano a mano che viene elaborata, la
teologia della corredenzione ci invita a rileggeo& una fede piu
attenta le misteriose parole di Gesu alla sua Maxdra san
Giovanni, ai piedi della Croce: «Vedendo la Madraccanto a lei
il discepolo che egli amava, Gesu disse a sua méddo&na, ecco
tuo figlio". Poi disse al discepoloEtco tua madre E da quel
momento il discepolo la ricevette con sé» (Gv.2B27). E come
dimenticare che questa Donna € quella che, neflimne dello
stesso apostolo, partorisce il Figlio (Apoc. 12¢he a Cana di
Galilea ottiene con la sua mediazione il primo cota di Gesu?

La glorificazione della Chiesa e della Vergindl mistero della
risurrezione, della glorificazione, dell'ascensiose realizzain
primo luogoin Cristo, che e, lo Sposo: «Lui, il Principio, il
Primogenito tra i morti, perché doveva conseguirgrimato in
tutto» (Col. 1, 18).
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Questo mistero si realizza, ma in un matipendente nella
Chiesa che e la Sposa: dopo Cristo, con Cristo,npezzo di
Cristo, essa deve risuscitare, essere glorifisalae al cielo: «Ora
invece, Cristo e davvero risorto dai morti, priraizii quelli che si
addormentarono nel sonno di morte... Come infatti muoiono
in Adamo, cosi pure tutti in Cristo saranno richaimn vita.
Ciascuno pero nel suo ordine...» (I Cor. 15, 20.23)

La Sposa senza macchia e Qaiesa considerata non nelle
miserie di ciascuno dei suoi membri, tutti indivadimente colpiti
dal peccato, ma come un tutto, una collettivita imm dalle
miserie dei suoi membri peccatori. E come tale momsenza
peccatori, ma senza peccato. La legge di conresone e di
conglorificazione in Cristo, concerne quindi la €a in quanto
precisamente € un tutto, una collettivita. Quanga aaggiunto la
sua piena misura come tutto e collettivita, ciol dine del
mondo, risuscitera e sara glorificata in tutti osmembri morti
nell'amore, per essere assunta in cielo: «TutCiisto saranno
richiamati in vita. Ciascuno pero nel suo ordinemzia e Cristo;
quindi quelli che alla sua Venuta saranno di Criptm, la fine!»
(I Cor. 15, 22-23).

Nel tempo della presenza di Cristo, la Sposaasasenza
macchia, immacolata, € interamente ricapitolatdanpkersona
dellaVergine La legge di conresurrezione e di conglorificaeion
in Cristo puo dunque personalmente interessarlper€io la sua
risurrezione, glorificazione e assunzione anticgaih ritmo
collettivo della Chiesa. Se infatti e rivelato gber i membri di
Cristo colpiti dal peccato originale (che € un ocdi natura e
non di persona) la legge di conresurrezione int€esimpedita e
rimandata alla fine del mondo, quando il peccaigimale sara
pienamente debellato, in quanto peccato di tutt@atara umana:
a) con l'interruzione della generazione che lo agap b) con la
risurrezione di tutti quelli che avra condannatmarte: «L'ultimo
nemico a essere eliminato sara la morte» (I CorZB, - e
parimenti rivelato che per un membro di Cristo romipito dal
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peccato originale, la legge di conresurrezione e di
conglorificazione in Cristo non sara né impeditadiféerita, e si
applichera immediatamente, nel quadro di una vitaana
personale, in rassomiglianza a cio che si e ef#dtper Cristo.

La glorificazione di Cristo implica immediatanterquella della
Vergine vittoriosa sin dall'inizio del peccato, & fgardi quella
della Chiesa, vittoriosa alla fine del peccato.

[lIl. POSTO DELLA VERGINE NELLA STORIA DELLA
CHIESA

| santi del Vangelo appartengono o all'era delksth di Cristo o
all'era dello Spirito Santo- Ad eccezione della Vergine santa,
tutti i contemporanei di Cristo stanno o sul vetsadell'era
dell'attesa di Cristo o sul versante dell'era dgprito Santo.

Zaccaria ed Elisabetta, Simeone, Anna, apparten@l tempo
dell'attesa di Cristo. Giovanni Battista ed i pssimi santi del
Vangelo sono santi della Legge antica, nel momantwi questa
comincia a venir meno dinanzi al fiotto di luceldeluova Legge.
Possono paragonarsi alla stella del mattino cheréippe alla
notte e che annuncia il giorno senza tuttavia appargli, ma che
continua a brillare fino all'apparire del giorno.

Soltanto con la glorificazione e I'AscensioneCdisto - che ci
lascia perché lo Spirito venga a sostituirlo (G, 7) - | santi del
Vangelo passano nella terza era della salvezzdiagiedlo Spirito
Santo.

Si comprendono, a questa luce, i testi mistede$ Vangelo:
«In verita vi dico: fra i nati di donna non € agEauNo piu grande
di Giovanni il Battista; e tuttavia il piu piccotiel Regno dei cieli
e piu grande di lui» (Mt. 11, 11). E quando Gesudd alla
Scrittura che predice:<umi d'acqua scaturiranno dal suo sexno
I'evangelista aggiunge: «Questo disse dello Spatite dovevano
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ricevere i credenti in lui; lo Spirito, infatti, noera stato ancora
dato, perché Gesu non ancora era stato glorifiq@e»7, 39).

Il privilegio della Vergine e di dipendere dall'etkella presenza
di Cristo. - Cronologicamente, la Vergine appare prima dstGr
e sara presente alla Pentecoste. Maria e contengaoia primi
santi del Vangelo, che vivono nell'attesa di Cristdel Regno; e
degli Apostoli che vivono gia nell'era dello Sprfbanto.

Ma qualitativamente, la Vergine non dipende ndl'ata
dell'attesa di Cristo, né dall'era della presenz@rto. Riempie
da sola tutta un'era della Chiesa, |'era dellagmzss di Cristo. Cio
significa che la grazia di Cristo le e dispensatoado una legge,
un regime proprio; che Maria e, per tutta la dudsha Chiesa, il
punto, il polo su cui l'attrazione di Cristo si ksp col massimo di
potenza; che la legge di conformita a Cristo silizea piu
Intimamente nella sola persona della Vergine chatia la Chiesa
intera. La Vergine appare come una concentrazionene
rinvigorimento di tutta la grazia della Chiesa, n@mento in cui
guesta entra nel campo di attrazione immediat&dsto.

Nella Vergine si concentra e si addensa la granfettiva di
tutta la Chiesa- Il «si» universale, immenso, unanime che nella
migliore parte di se stessa l'umanita pronunciafrate alle
premure di Dio salvatore, si concentra e si inf@#sin un unico
Istante, che |'evangelista ha cura di circostaaziaDra, al sesto
mese, l'angelo Gabriele fu mandato da Dio...» {LL26-37). E |l
mistero stesso dei rapporti di Cristo, da una pae#a Vergine e
della Chiesa, dall'altra, che san Tommaso riasslioendo: «Nel
momento dell'annunciazione il consenso della Vergra atteso a
nome di tutta la natura umanas). (

La Donna ammantata di sole, Vergine e Madresgne a tutta
la storia dellumanita, e la Chiesa. Ma agli esod#lla
Redenzione, tutta la dignita materna e verginalka déhiesa

4S.Th, lll, q. 30, a. 1.
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universale, tutte le gioie e i dolori del suo panel corso dei
secoli, vengono come radunati ed espressi nelfagqiu sublime
nel momento in cui, mediante la Vergine, la Chipagorisce un
Figlio destinato a reggere tutti i popoli con ureetsro di ferro
(Apoc. 12,5). Il travaglio della Chiesa nel darevila alle membra
del Cristo, trova la sua massima espressione Ndlgine che
genera un Figlio, il Cristo, votato alla tragedialla Croce.
Giustamente la pieta cristiana nel ciclo di Natalevicina Il

mistero della nascita carnale di Cristo nel tempbmiatero della
sua nascita spirituale nelle anime.

E quando Cristo muore in Croce, la compassiamesdentrice
di tutta la Chiesa, scaglionata nello spazio e te®shpo, Si
concentrera e sara portata al massimo d'intensit@éuore della
Vergine.

La Vergine alla Pentecoste Per gli Apostoli, Pentecoste e un
battesimo dello Spirito (Atti 1, 5), cioé un varello Spirito. Essi
ricevono linvestitura per essere testimoni e madi Gesu a
Gerusalemme, in Giudea e Samaria e fino ai cowl@imondo
(Atti 1, 8). Supereranno gli ostacoli della divéasdelle lingue,
della nazionalita, della cultura per fondare la &hi universale
(Atti 2, 4-11). Ecco l'inaugurazione dell'era defipirito Santo.

Per la Vergine, nascosta nell'ordine della santd Pentecoste
non e un punto di partenza nel tempo, ma piuttastdermine.
Ella non uscira nel mondo per predicare il Vangedla forza
dello Spirito. La visitazione dello Spirito, scegna prima volta
per lei sola, allinizio della sua missione ndirge
dell'Incarnazione (Lc. 1, 35), non puo essere dioranzi che
I'annuncio e la preparazione della sua prossimarttig per il
cielo. Ella non attende un nuovo inizio della sua terrena. Vede
giungere la maturazione, l'estate, la mietituréutte le grazie che
Cristo aveva deposto nella sua anima.
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Tutta la Chiesa € mariale- Quando diciamo che Maria € la
realizzazione suprema. della Chiesa, intendiamdWduga e nella
Chiesa piu Madre della Chiesa, piu Sposa della ahigiu
Vergine della Chiesa. Intendiamo che Maria e Ma®dpopsa,
Vergine prima della Chiesa e per la Chiesa. Saptattche in lei
e per mezzo di lei la Chiesa € Madre, Sposa, Verdgier una
superiorita misteriosa che irradia da Maria, lagShipuo essere, a
sua volta, veramente Madre, Sposa, Vergine. Nelfarghia della
santita, che € l'ordine delle supreme grandezzeiahMa intorno a
Cristo, come la prima onda della Chiesa, genegmtiictutte le
altre sino alla fine dei secoli.
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V.

LA GERARCHIA APOSTOLICA

La forza divina che da origine e vita alla Chiesnana dalla
Trinita intera, Padre, Figlio, Spirito.

Discende poi nella santa umanita del Cristosaeerdote, santo.

E, finalmente, dal giorno della sua Ascensiopassando
attraverso lagerarchia apostolicada lui istituita, rimane in
contatto con noi per formare nel mondo la Chieshangua
espressione perfetta. In forza di quest'ultimo lanéh Chiesa di
Dio, la Chiesa del Cristo e chiamaipostolica

Proprio in quanto e pienamente gerarchica, pieme
apostolica la Chiesa e pienamentgantg pienamenteuna e
cattolica.

L'apostolicita, la santita, l'unita cattolica ne¢ anzitutto,
proprieta misteriosginseparabili dalla sua essenza; e inoltre sono
note miracolose&he la rendono manifesta al mondo.

In questo capitolo sulla gerarchia apostoliG]gremo, prima,
del compito della gerarchia apostolica (8 1), peilel sue due
specie di poteri, di ordine (8 Il) e di giurisdia® (8 1l), infine
dell' apostolicita come proprieta misteriosa e c@agno 0 nota
miracolosa della Chiesa (8 V).

|. L'UFFICIO DELLA GERARCHIA

La catena dell'apostolicitaz Nel momento in cui Dio decide di
riversare sugli uomini i favori supremi tenuti iarBo per loro sin



dall'eternita, appare pienamente la legge che gqatesia tutta
I'economia della salvezza: cioé che, dopo la cadutanale, la
grazia e la verita ci saranno comunicate attravexaka visibili.

Dio si fa carne: «E il Verbo s'e fatto carneheddimorato fra
noi, e noi abbiamo contemplato la sua gloria, glathe come
unigenito ha dal Padre, pieno di grazia e di veritQalla sua
pienezza noi tutti abbiamo ricevuto, e grazia sazigr Perché la
Legge fu data per mezzo di Mose; la grazia e lgavzepn venute
per mezzo di Gesu Cristo» (Gv. 1, 14; 16.17).

A sua volta, il Verbo incarnato manda i suoicdmli nel
mondo rivestendoli di poteri soprannaturali e prtierao loro lo
Spirito Santo: «Come il Padre ha mandato me, cosiando voi»
(Gv. 20, 21); «A me fu dato ogni potere in cielsudla terra.
Andate, dunque, istruite tutti i popoli, battezzalnchel nome del
Padre, del Figlio e dello Spirito Santo, insegnaridm ad
osservare tutto cio che vi ho comandato. Ed eccepno con Vvoi
tutti i giorni, sino alla fine del mondo» (Mt. 288-20); «In verita
vi dico: tutto cio che legherete sulla terra sagato anche in
cielo, e tutto cio che scioglierete sulla terraasseiolto anche in
cielo» (Mt. 18, 18). Essi dovranno esser ricevi@i suo nome:
«Chi ascolta voi ascolta me, e chi disprezza vepmrizza me; ma
chi disprezza me disprezza colui che mi ha mandato»

(Lc. 10, 16). «In verita, in verita vi dico: Chi@glie colui che
avro mandato accoglie me, e chi accoglie me aceaglui che mi
ha mandato» (Gv. 13, 20).

Il Padre, Cristo, il corpo apostolico composto Rietro e dagli
apostoli e rivestito della forza dello Spirito SarfAtti 1, 8), |l
popolo: ecco gli anelli di una catena di cui tutt¥angelo rende
testimonianza. Dobbiamo, quindi, credere che unazafo
straordinaria, le cui migliori virtualita erano w&dino allora quasi
trattenute nel seno della Trinita, comincio altioi della nostra
era a manifestarsi per la salvezza degli uomisgehdendo su di
essi per fasi successive, passando, prima, inoCnmstscosto al
nostri occhi dalla nube luminosa dell' Ascensigma; da Cristo,
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nel corpo apostolico costituito perché duri fin@malonsumazione
dei secoli per istruire e battezzare tutte le geQtiella forza
straordinaria, quella potenza spirituale uscit®aa divenuta fino
a un certo punto visibile mediante Gesu e che goatad esserlo
attraverso il corpo apostolico (i cui membri sorastantemente
sostituiti come individui, ma che tuttavia sopraxvicome un
unico vivente attraverso le generazioni), sicchessj@mo
chiamarla la virtu d'apostolicita, e la vera caulsdla Chiesa,
come il fuoco e la vera causalel calore. Essa continua a
realizzare nel mondo cio che san Paolo chiamargadel Cristo
(Ef. 1, 23; 4, 16): «Siete concittadini dei santhembri della casa
di Dio, sovraedificati sul fondamento degli apostidei profeti,
con lo stesso Cristo Gesu quale pietra angolarduilnutta la
costruzione, ben compaginata, cresce come temmto sael
Signore» (Ef. 2, 20.21). La Chiesa nella sua p@&fez puo
nascere e fiorire solo dove la Trinita, per mezzdsdsu e del
corpo apostolico viene in contatto con la nostreateecco cosa
intendiamo principalmente quando diciamo che lae€dhié
apostolica La religione contenuta nel Vangelo non e uguadiia
ma apostolica; non e una religione senza intermedi@a una
religione di gerarchiaij.

Il motivo di una gerarchia- Senza dubbio ci troviamo di fronte
ad un augusto mistero. Dio poteva agire da solm Nib era
necessario far partecipe la natura umana sempitatanquasi
sempre peccatrice, all'opera della santificaziors¢ whondo.
Sapeva benissimo che, ricorrendo al ministero degimini,
spesso sarebbe stato mal servito, e avrebbe famiolti le armi
contro la sua benevolenza. «Perché mai?! - dices$taw -
sempre testimonianze umane! Sempre uomini chefariscono
cio che altri uomini hanno riferito! Quanti uomimia Dio e

! In san Luca 10, 18, ai settantadue discepoli afr@no felici dalla loro missione Gesu dice:
«Vedevo Satana cadere dal cielo come folgore». €@msimenta queste misteriose parole il P.
Lagrange: «Nulla di piu efficace sull'intento digbali agire, a vantaggio della sua opera redentrice
per mezzo di coloro che aveva investito della suaréa. E' su questa volonta che poggia la Chiesa
e la sua gerarchiakvangile selon saint Lu®aris 1921.
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me!»@). Ed e proprio vero che dappertutto, fra Dio e megntro
la natura umana: anzitutto quella di Cristo mand&tioPadre, poi
quella degli Apostoli e dei loro successori mandatCristo.

Ma chi piu di Cristo ha esaltato l'ufficio degitermediari nella
religione che fondava? Dal Vangelo risulta chiane ¢a sua piu
immediata sollecitudine, dopo aver fondato il Regn®io, non e
stata quella di estenderlo personalmente, ma dhéoe quelli che
avrebbero atteso a questa espansione. Man mania cherte Si
avvicina, egli si riavvicina a Gerusalemme e senaop&co a poco
polarizzare la sua attenzione sugli Apostoli, sa dr loro, sul
primo di questi tre; in cambio avranno l'incariomn la discesa
dello Spirito Santo, di essergli testimoni «a Galeisime, in tutta
la Giudea, in Samaria e fino ai confini del mondatti 1, 8). Agli
Apostoli sara riservato di far entrare i GentilllaeChiesa. Eccoli,
dunque, compiere opere apparentemente piu granduelie di
Gesu; ma le compiranno per mezzo di Gesu ritorpagsso il
Padre da dove li assistera: «In verita, in vernitdieo: chi crede in
me fara anch'egli le opere che io faccio; ne fargi, di piu
grandi, perché io vado al Padre» (Gv. 14, 12). Blp® mezzo
che Gesu vuole sottomettere il mondo: «lo vi ho dadm a
mietere cio che voi non avete lavorato; altri hatavmrato e voi
siete subentrati nel frutto del loro lavoro» (Gy38).

Perche, dungque, una gerarchia, un ministercodhini fragili e
peccatori?

Una risposta d'indole generale- Di solito si risponde
adducendo un motivo molto elevato, ma troppo geaegiche si
applica, in modo proporzionale, a tutte le formd deverno
divino concernente sia il mondo della natura chellgudella
grazia. Esso consiste nel ricordare che se Dio,cpuoscendo
direttamente gli esseri piu piccoli dell'universscelse di
governarli attraverso una catena di intermediaeaty lo fece
percheé, invece di muovere le creature come dellgomette, volle

2 professione di fede del vicario savoiardo
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comunicare loro non soltanto l'essere, ma anchdlidgmita
causatrice J), governare le cose inferiori con le medie, le imed
con le superiori, i figli coi genitori, le famiglieon le citta, gli
scolari coi maestri. «Tutto e vostro, ma voi sit€risto e Cristo
e di Dio» (I Cor. 3, 22-23). Santa Caterina da &iatiribuisce a
Dio queste parole: «Ché bene potevo fare gli uoshaiati di cio
che bisognava e per I'anima e per lo corpo; maoisi €he l'uno
avesse bisogno dell'altro, e fossero miei minigtministrare le
grazie e doni che hanno ricevuti da mé&» (

Per0 c'eé una ragione precisa e immediata chstifiga la
gerarchia cristiana.

La risposta immediata: due azioni di Cristo, unaligtanza e
I'altra per contatto - Per capire guesta seconda risposta, non
bisogna dimenticare che Gesu, durante la sua ratglit uomini,
poteva agire in due mod:a distanza, o per contatto sensibile

Lo si vede nelle guarigioni corporali. Gesu ptampierle a
distanza cosi per il figlio del funzionario del re (Gv. 46-54), |l
servo del centurione (Mt. 8, 5-13), la figlia dedimofenicia (Mc.
7, 24-30), i dieci lebbrosi (Lc. 17, 11-19). Pitespo, pero, Gesu
guarisce le miserie corporali mediante un contaémsibile,
diretto: tocca un lebbroso in Galilea (Mc. 1, 44 Bethsaida mette
la saliva sugli occhi di un cieco e gli impone lamnper due volte
(Mc. 8, 23-25); a Cafarnao tocca gli occhi dei diechi (Mt. 9,
29); cosi pure a Gerico (Mt. 20, 34); permette thedonna
sofferente di un flusso di sangue tocchi I'orlosied mantello (Lc.
8, 44); tocca la bara su cui trasportavano il g morto (Lc.
7, 14); prende per mano la figlia di Giairo (Lc.58l); fa togliere
la pietra che chiude il sepolcro di Lazzaro (Gv,. 39), ecc. Come
non osservare in tutti questi casi il fatto che WGes da cura
d'insistere ora sull'utilita di questo contattosbkite, per esempio,

3S.Th, 1. g. 103. a. 6.
* Dialogo della divina Provvidenza cura del P. Enrico M. di Rovasenda, O. P.,EITT,, Torino
1946, p. 50.
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guando mette le dita negli orecchi di un sordoneuli tocca la
lingua con la saliva (Mc. 7, 33); ora di farne p@assla virtu

attraverso poveri strumenti materiali del tutto ogmrzionati

all'effetto della guarigione ottenuta, come quaspalma un po' di
fango sugli occhi del cieco di Siloe (Gv. 9, 6)aal estenderne |l
campo con la parola, per esempio quando comangkalitico di

alzarsi (Mc. 2, 11) o a Lazzaro di uscire fuori (A4, 43)? E,
infine, perché volle prolungare un'assenza sengmdde Lazzaro
non sarebbe morto (Gv. 11, 21 e 32), se non peialas intuire

I'efficacia privilegiata della sua presenza corf@ita

Ora, le guarigioni corporali non sono anzituttsimbolo delle
guarigioni spirituali? Dal momento in cui Gesu a@pa raggi
della grazia partono dal suo cuore per illumin&dmando fin nei
posti piu lontani: conosce distanzaNatanaele quand'era sotto |l
fico (Gv. 1, 48-50) e, molto piu in la nel tempottk gli adoratori
in spirito e verita (Gv. 4, 23), tutte le pecoreechon sono
nellovile d'sraele (Gv. 10, 16). Eppure opera piu
meravigliosamente ancora su quelli chavwicinano con una
parola li libera dal demonio e li purifica dai lopgccati (Mc. 1,
25; 2, 5; 5, 8; Gv. 8, 11); li disseta (Gv. 7, dronsola (Mt. 11,
28); li assolve (Lc. 7, 47-48); li sollecita al pemento (Lc. 22, 61-
62); rende ardente il loro cuore (Lc. 24, 32);reqhlige (Gv. 13,
23).

E cosi, durante la sua vita terrena, Gesu operdue modi:
manda le sue grazie a Oriente e ad Occidente - laionea
distanza ma le comunica in un modo totale a quelli che puo
toccare, dove la Chiesa si trova nella sua penfezieccd'azione
per contatto che e privilegiata.

Preminenza dell'azione per contattdQuesta preminenza sta nel

fatto che la nostra natura, sulla terra e in quantterita, ha
bisogno di un urto sensibile per essere svegliatmaturalmente
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alla vita della grazia. Ed € per questo che, quaddsto volle
comunicarci i piu grandi favori, ci tocco in maraesensibile.

Dapprima attraverso le sue apparenze natursndo in mezzo
a noi. E a questo proposito valgono le parole cbsuGivolse ad
Angela da Foligno: «lo non ti amai per ingannonan ti servii
per simulazione; io non ti sentii con distanzay» (

In sequito attraverso le apparenze prese Iintiforeslalla
gerarchia.

L'azione di contatto continuata dalla gerarchiaMa ora che
Gesu e salito al cielo, gli sara possibile soltaiiézione a
distanza? Sara finita la sua azione per contattoagportava la
pienezza delle grazie? No, perché prima di lasciaite che ci
fossero sempre in mezzo a noi degli uomini riveslit poteri
divini, attraverso i quali I'azione che egli estxdall'alto dei ciel
potesse essere condotta sensibilmente fino a wongnuasse a
venire a contatto con noi nel modo piu consono radistra natura,
ossia per contatto diretto. Ecco i poteri geraichiengi dal
sostituirsi all'azione di Cristo, si subordinanoess$a per esserne,
per dir cosi, il veicolo attraverso il tempo e paszio.

La gerarchia abolita in cielo- La gerarchia e stata istituita per
prolungare il contatto sensibile con cui Cristoviotuto toccare le
nostre ferite per guarirle. Ed e per questo chadriPe i Dottori
continuano a presentare la sua mediazione comenadio per |
nostri peccati. Nello stato di giustizia origind® non avrebbe
avuto alcuna ragion d'essere. E ancor meno nerali@ stato di
natura glorificata: tutte le nostre infermita sc@mmnno. Percio
I'azione di Cristo a distanza sara uguale alla sm@ane per
contatto, e potra penetrare in noi con la stessiitdae con la
stessa connaturalita. Allora la gerarchia non s&mpiu a niente.

> |l libro della beata Angela da Folignaersione di M. Castiglione Humani, Ed. Signor&dis0, p.
2217.
®S. Th, Ill, g. 61, a. 2.
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«Quando sara venuto ci0 che e perfetto, cessesd ltei

Sacramenti, perché i Beati, nella gloria del cielm) han bisogno
del mezzo dei Sacramenti. Essi godono infatti seinz alla

presenza di Dio, contemplando faccia a faccia k& gloria e,
trasformati di splendore in splendore nell'abisstladDivinita,

gustano il Verbo di Dio fatto, come fu da princi@orimane in
eterno» 7).

Due specie di poteri gerarchici- | poteri gerarchici sono
essenzialmente ministeriali, cioe trasmettitorreBaero inefficaci
se la potenza dello Spirito Santo e di Cristo Shutere Re non
venisse ogni volta a contatto con loro per animarli

Comprendono due specie di poteri: | poteri didire,
trasmettitori di grazia, e i poteri di giurisdizentrasmettitori di
verita.

ll. IL POTERE DI ORDINE

Parleremo del potere cultuale comune a tuttiemiori della
Chiesa (n. 1); del potere di ordine (n. 2); ddilih del potere di
ordine nella Chiesa (n. 3).

1) Il potere cultuale comune a tutti i membri dellaiesa

Il potere di ordine e la piu alta realizzaziomeservata alla
gerarchia, di un potere piu generale e molto maser il potere
cultuale chiamato anche potersacramentalg le cui due
realizzazioni inferiori, conferite I'una dal baites, l'altra dalla
cresima, si estendono comunemente a tutti | fedl@h tal modo
caratterizzano la Chiesa intera.

Sacerdozio supremo di Cristo e sacerdozio minateridei
cristiani. - Il potere cultuale € una derivazione nella Gaielel

” Imitazione di @isto, L IV, cap. II, trad. P. A. Guarienti, Mariet3 ed., Torino 1959.
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sacerdozio di Cristo. Infatti Cristo e Sacerdotesuo potere
sacerdotale, di per sé misterioso e invisibilea linanifestato
quando, instaurando il culto della nuova Leggeesudlvine di
guello dell'antica Legge, dette alla sua morteroce il carattere
di un' offertasacrificale definitiva, di una liturgia suprema, a cui
dovessero partecipare tutti i fedeli delle epocliaré e i cui frutti
piu belli di grazia fossero riversati sul mondaa&sinessi ad ogni
fedele attraverso i canali del battesimo, dell'eestza e degli altri
sacramenti

Ci saranno, dunque, nel corso della storia,inomcorporati a
Cristo Sacerdote, che partecipano all'unzione taplg del suo
sommo sacerdozio, attratti nella scia della suandiditurgia.
L'azione mediatrice cultuale del capo potra essergmessa a
tutto il Corpo. Portata a termine in breve tempo pdate del
Salvatore, di fatto, pero, essa rimane incompiatpatte di coloro
che, essendo suoi membri, nel corso dei secoliregontinuare
a lavorare per mezzo di lui, con lui e in lui palvare il mondo. E'
entrata nel tempo per restarvi realmente e costaantee presente,
non per esserne subito sradicata, non lasciando@gini che un
puro ricordo, sia pure il piu divino. Ecco il mistedel supremo
sacerdozio del Capo, da cui promana il sacerdomm@npente
ministeriale e secondario dei suoi membri, e delp@ahe e la
Chiesa. La Chiesa esistera nella sua pienezza lgotiove il
sacerdozio di Cristo, attraverso il culto cristiamontinuera ad
essere praticato.

Il culto cristiana - Gli atti cultuali di una Chiesa consacrata per
continuare validamente nel mondo il culto inaugurda Cristo
Sacerdote, si dispongono in tre cerchi concentaticentro |l
sacrificio redentore, poi | sacramenti, quindi giffici e le
preghiere pubbliche.

Anzitutto la Chiesa rinnova il rito incruento lide cena che
possiede la virtu di essere veicolo fino a noi'delico sacrificio
cruenta «Fate questo in memoria di me» (Lc. 22, 19)calice di
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benedizione, che noi benediciamo, non e forse anaunione col
sangue di Cristo? Il pane che spezziamo non e forse
comunione col corpo di Cristo?» (I Cor 10, 16). «Dgplta che
mangiate questo pane e bevete guesto calice, vainarate la
morte del Signore, fino a quando egli verra» (I Cby 26).

Poi la Chiesa provvede alla distribuzione e al@ezione valida
deisacramenti«Chi credera e sara battezzato sara salvo»
(Mc. 16, 16). «Andate, dunque, istruite tutti i pbpbattezzandoli
nel nome del Padre, del Figlio e dello Spirito $ant (Mt. 28,
19). Ai Samaritani, che erano gia stati battezmati nome del
Signore Gesu, Pietro e Giovanimpongono le maniperche
ricevano lo Spirito Santo (Atti 8, 15-17). Paolopome le mani a
Timoteo (Il Tim. 1, 6).

Infine la Chiesa istituisc@reghiere pubbliche sacramentali,
uffici liturgici: «Dove due o tre sono riuniti naelio nome, i0 sono
iIn mezzo a loro» (Mt. 18, 20). «Tutti con un cualoserano
assidui alla preghiera con alcune donne, tra cuiidyidladre di
Gesu, e con i suoi fratelli» (Atti 1, 14).

Il culto cristiano e messianico ed escatologicoll culto
cristiano rimane identico attraverso i secoli a immwtdella
presenza stessa di Cristo che opera nelle sue raemér
perpetuarlo. «<Esso rimane sempre |lo stesso e temakdare un
senso di perennita ai gesti di Gesu. Nella Messangpre la Croce
che viene innalzata; nel battesimo sono sempre ddeme la
risurrezione del Salvatore che si compiono; netafessione e
sempre il sangue del Redentore che scorre; inso@sanpre lui
che conferisce | sacramenti per mano dei sacerdosempre la
vita di Cristo che costituisce il substrato deltianliturgico:
I'Avvento, il Natale, la Quaresima, Pasqua non saltr@ che il
racconto della sua vita che continua nel popoltiano» §).

Mentre perpetua la visita del Cristo soffereniteulto cristiano
annuncia la parusia del Cristo glorioso. Esso #idoadi ricordi,

8 E. Mersch/a théologie du corps mystiquearis 1944. t. Il, p. 239.
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ma, questi ricordi sono delle promesse. Se commeihpassato,
lo fa per accelerare I'avvenire: «Ormai io non bt di questo
frutto della vite fino al giorno in cui lo berro rosoi, nuovo, nel
regno del Padre mio» (Mt. 26, 29). San Paolo sck@gni volta
che mangiate questo pane e bevete questo calicapvonciate la
morte del Signore, fino a quando egli verra» (I Cby 26).

Il culto cristiano deve portare la duplice immt@ della croce di
Cristo e della gloria di Cristo: essere, insiemessianico ed
escatologico.

L'esercizio valido del culto cristiano suppone witgve cultuale
conferito dalla consacrazione Tutti gli uomini, per salvarsi,
devono in qualche modo agganciarsi alla divinardiau della
redenzione. Tutti quelli che nel profondo del laroore sono
raggiunti dalla grazia redentrice, partecipano atesdozio di
Cristo benché lo ignorino o lo misconoscano, n&lseeche la
grazia e il frutto supremo del suo sacerdozio.

Pero se si tratta di partecipare non solceéltttoo al frutto, ma
all' esercizio stesso di questo sacerdozio, occorre una
spiritualizzazione nuova, un potere distinto. Uio tiadizionale,
immemorabile, costante, le cui origini si trovanella Sacra
Scrittura, ci manifesta che non tutti i credentdigtintamente,
anche se sono santi, possono pronunciare validanseihtpane e
sul vino le parole eucaristiche, né imporre le manbattezzat;e
non tutti possono essere ammessi all'eucarestiaglio adtri
sacramenti. NellaDidache (9, 5), per esempio, leggiamo:
«Nessuno mangi né beva, se non coloro che soridbattdzzati
nel nome del Signore».

Gli atti essenziali del culto cristiano presupgono in chi i
esercita un potere senza il quale essi sarebbexflicacti e
invalidi. E questo potere lo si ottiene con la more effettiva di
determinati sacramenti; percio possiamo chiamarloterp
sacramentale, carattere sacramentale, e consiste una
consacrazione
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Il potere cultuale dei battezzati e dei cresimatiSe tutti i
sacramenti santificano nel senso primo e principale
conferiscono la grazia, tre di essi - battesimesiona e ordine -
santificano anche nel senso che conferiscono urgaultuale o
sacramentale, una consacrazig)e (

Il battesimo imprime nell'anima la prima consaone
cristiana. Se, come afferma san Paolo, il battezzatcosi
intimamente incorporato a Cristo da diventare «gseg solo»
con lui (Rom. 6, 1.6), questo avviene anzituttochérmuore al
peccato e col battesimo nasce alla vita sopraradatdella grazia.
Ma dipende anche dal potere cultuale che con gttsllgli viene
conferito. Il battezzato, infatti, ha il potere diooperare
liturgicamente al sacrificio della Messa cui puo esser presente
non solo come spettatore e assistente, ma comee a#o
partecipante: ne scorgiamo un segno nella formizttoh delle
preghiere del canone e nell'antico uso di alloman@atecumeni
prima dell'offertorio. Il battezzato puo ancheevere validamente
gli altri sacramenti cristiani che saranno altrettanti canali della
grazia; nel sacramento del matrimonio opera lusssi&come
ministro e strumento della grazia.

Una seconda consacrazione cristiana completarfezmona la
consacrazione battesimale, e viene conferita re¥dgima, che
prepara in modo piu immediato il cristiano a riaevealidamente
gli altri sacramenti, gli permette di continuarel meondo, nel
nome della Chiesa intera, la testimonianza pubblesieriore,
liturgica che Cristo e venuto a dare alla Verita.(B8, 37) e che,
dalla Pentecoste, non si estinguera piu.

La terza consacrazione e quella del potere diner che
appartiene gia ai poteri gerarchici.

® I matrimonio e l'unzione degli infermi conferistwanch'essi una specie di consacrazione che
dura, pero, solo per una data situazione: consadrenstiani in ordine ai doveri del matrimonio e
per la lotta dell'agonia. Percio, non possono esseetuti durante la vita degli sposi o durante lo
stesso pericolo di morte.
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Distinzione tra i caratteri sacramentali e le gragacramentali
- Queste consacrazioni, senza le quali il cultstiemmo sarebbe
interrotto - e percio gli uomini sarebbero privdélle grazie piu
preziose e piu atte a conformarli a Cristo -, sdnper sé distinte
dalla grazia sacramentale. Questa si puo perderd|egno; e
quindi i sacramenti con cui viene conferito un tare
sacramentale non si possono conferire una secoofia. \La
grazia trasforma e perfeziona I'uomo immediatamesti& linea
della santita morale e della vita eterna; i potericaratteri
sacramentali perfezionano l'uomo immediatamente oidine
all'esercizio valido del culto cristiano. E ques#sercizio
continuera ad avere il suo pieno valore anche quandinistri
saranno peccatori.

Consacrazione cultuale e santita morale Vediamo che nel
mondo pagano la nozione di consacrazione si SIZ&#A POCoO a
poco alla nozione di santita morale e vuole sasditad essa.

Il protestantesimo, con un errore contrario,an@d eliminare la
nozione di consacrazione o di potere sacramentiesqstituirla
con quella di santita morale.

La dottrina tradizionale della Chiesa cattolieadelle Chiese
ortodosse riconosce che l'ordine della santita le@auello della
consacrazione cultuale sono tutti e due, ma paomagliverse,
essenziali al cristianesimo che, lungi dal metteih
contrapposizione, concilia divinamente in sé leiowwizdi culto e
di morale, di validita e di grazia, di consacrag@di santita.

Il sacerdozio dei fedelt Simile a quel profumo che discende
dalla testa di Aronne fino alle frange delle sustivel sacerdozio
di Cristo si effonde per gradi in tutta la Chiesai chierici e nei
laici.

Pero tutte le anime che sono nella grazia padao al
sacerdozio di Cristin un senso impropriopoiché la grazia e |l
frutto del sacerdozio di Cristo.
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Invece le anime che per la consacrazione déddato e della
cresima sono state votate al culto cristiano, pgré®mo giain un
senso proprical sacerdozio di Cristo, benché in una maniera non
gerarchica. Non solo per il primo motivo, ma anpkeil secondo,
esse possono dare gloria a Gesu: «Egli ci ama sucobangue ci
ha purificati dai nostri peccati, e ha fatto di raei re e dei
sacerdoti per Dio suo Padre» (Apoc. 1, 5-6). E mussanche
capire la rivelazione del principe degli Apostedi/oi invece siete
la stirpe eletta, il sacerdozio regale, la naziosenta, popolo di
acquistq per annunciare le virtu di colui che dalle temebr
chiamo alla sua meravigliosa luce» (Il Piet. 2, anno il potere
d'intervenire efficacemente nella grande liturgiadantrice
instaurata da Cristo all'inizio dell'Alleanza ddéiva e perpetuata
dal ministero delle generazioni successive.

Quando la Scrittura dice che i battezzati saegRrati col sigillo
dello Spirito Santo» (Ef. |, 13; 4, 30), e che wrgo del Cristo
totale «bene ordinato e unito insieme, con l'autendevole delle
membra che operano ciascuno secondo la sua m@este e si
edifica nellacarita» (Ef. 4, 16), essa allude oltre che al sigillo
della grazia, che prepara alla vita del cielo, anahquello dei
poteri cultuali, che permettono di adempiere validate sulla
terra gli atti di culto della Chiesa militante.

2) Il potere d'ordine

Natura del potere d'ordine Oltre ai poteri dati dal battesimo e
dalla cresima, vi e un terzo potere che derivdatdihe e non e
dato a tutti. E il potere sia di consacrare il v@arpo e il vero
Sangue del Signore, sia di preparare i fedeli avdado
amministrando loro gli altri sacramenti, specialteequello della
penitenza, perché non si estingua nel mondo ilrdaze del
Cristo crocefisso. Questo potere puo essere eswreihlidamente
anche da chi ne e indegno. Risiede nell'anima cameegno
spirituale indelebile; sicché uno, ordinato sacerdaon puo piu
ridiventare laico, e il sacramento che conferisgestp potere non
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lo si pud conferire una seconda volta. Questa $sdieza della
dottrina del concilio di Trento sulla natura deltgre di ordine
(10). Con esso comincia la gerarchia.

| suoi fondamenti scritturali- Le grandi linee di questa dottrina
Si possono trovare nella Scrittura. Ecco Cristo otaferisce agli
Apostoli poteri riservati: li incarica di consacgatl pane e il vino
nel suo Corpo e nel suo Sangue (Lc. 22, 19; | Cbr.24-25), di
rimettere i peccati (Gv. 20, 21-23), di battezzaté i popoli sino
alla fine del mondo (Mc. 16, 15; Mt. fine), ma chque puo
essere ministro straordinario del battesimo. Parstéssa dottrina
tradizionale che ci insegnha questo, asserisce ariehé battesimo
ha per ministri ordinari quelli che sono ordinditdiacono Filippo
battezza i Samaritani, ma non puo imporre loro Eninper far
discendere su di essi lo Spirito Santo: questo patere riservato
agli Apostoli che manderanno in Samaria Pietro evéini (Atti
8, 13-17). Ad Efeso e proprio Paolo che impone déainai neofiti
per dar loro lo Spirito Santo (Atti 19, 6). San &imo ordina agli
ammalati di mandare a chiamare i presbiteri dellae§a per
ricevere dalle loro mani l'unzione con l'olio nenme del Signore
(Giac. 5, 14).

Infine, la Scrittura parla della trasmissionéledla permanenza
del potere d'ordine. «Non trascurare il carismaecirete, che ti fu
conferito con un intervento profetico e con l'impame delle
mani del collegio dei presbiteri», scrive san Pamldimoteo (|
Tim. 4, 14). La profezia designo Timoteo (I Tim. 18); ma
I'imposizione delle mani mise in lui un dono, claeaspermanente.
Di qui deriva l'esortazione di Paolo: «Ti ricordeerpio di
riaccendere il carisma divino che ti e stato catdercon
I'imposizione delle mie mani» (Il Tim. 1, 6). E dui anche |l
potere che avra Timoteo d'imporre a sua volta |leinad altri

10 concilio di Trento, Sess. VII, can. 9, 10, 12: SedV, can. 10; Sess. XXII, can. |; Sess. XXIII.
can. | e seg.
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soggetti, ma con discernimento (I Tim. 5, 22). Cemia per Tito
(Tit. 1, 5-9).

Fondamenti patristici - Tale e la dottrina alla quale fa eco
sant'Agostino. Alcuni eretici pensavano che, geotere ricevuto
nel battesimo rimane negli apostati, non accadestésso del
potere d'ordine che permette di conferirlo solensr@m
Sant'Agostino risponde che non si puo perdereum® lhé l'altro
potere: «L'uno e l'altro sono sacramenti; |'uno'atré sono
conferiti con una consacrazione: il primo col kel battesimo, il
secondo quando si conferisce un ordine. Percia ri€lattolica” e
proibito conferirli una seconda volta»11lf. Quindi, per
sant'Agostino, il potere di ordine € un caratterdelebile che
sussiste in tutta la sua efficacia anche in chenadegno. Con
sant'Agostino la dottrina dei caratteri sacramental ormai
acquisita per la teologia. Ma il grande dottore ram innovatore.
Tra la Scrittura e lui, una catena ininterrottatestimonianze
attraverso la Didache san Clemente romano, sant'lgnazio
d'Antiochia, ci mostra l'esistenza di una geraratrdinata alla
celebrazione del culto cristiano. Sara Tertulliandare la parte
dell'innovatore quando, dopo aver giustamente rwvgnato agli
eretici di trasferire il potere sacerdotale aiilaion piu con una
consacrazione, ma con una semplice «ingiunzioneweea poi a
sostenere lui stesso che il potere d'ordine aparta tutti gli
uomini e che i laici possono celebrare validamd'etecarestia e
rimettere i peccatil@).

Divisione e gradi del potere d'ordine Il potere d'ordine e un
potere molteplice che comprende tre gradi: «Pandistituzione
la sacra gerarchia si compone, in ragione delbeydili vescovi, di
sacerdoti e di ministri»1@).

1 Contra Epistolam Parmenianl. n, n. 28.
12 cfr. P. Batiffol.L'Eglise naissante et le catholicispiaris 191, p. 351
13¢C.l.c, Can. 108, § 3.
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A Gerusalemme gli Apostoli affidano ai diacorindarico
dell'assistenza (Atti 6, 2-6). Vediamo questi stedmconi
predicare con Stefano (Atti 7) e battezzare coippal (8, 12).
Sono attivi nelle Chiese dei Gentili a Filippi (Fl, 1) e ad Efeso
(I Tim. 3, 8-10). Sembra che gli Apostoli li abbaarstituiti con
I'imposizione delle mani 16). Oggi l'ordinazione dei diaconi
avviene con l'imposizione delle mani da parte dedcovo e le
parole: «Signore, effondi su di lui lo Spirito Santhe lo fortifichi
coi sette doni della tua grazia e gli conceda dmuere
fedelmente I'opera del tuo ministeras)(

| sacerdotihanno il potere sul Corporoprio di Cristo, cioe il
potere di consacrare l'eucarestia. Ed e quest@rd Lfficio
supremo. Se, nel momento della consacrazionecdrdate non
dice: questo e il Corpo di Gesu, questo e il Samljigesu, ma, a
nome di Gesu dice: «Questo e il mio Corpo, questb raio
Sangue», e proprio per attestare che in quel tierigiante, la sua
mediazione personale € un puro strumento e scompare
completamente dinanzi a Cristo. La suprema funziosd
sacerdote in quanto tale e quindi quella di scoimgannanzi a
guel Cristo che egli offre a Dio e dona al mondweke la loro
funzione secondaria non riguardera il corpo real€rcéto, ma |l
suo corpomistica consistera nel condurre il popolo di Dio fino
all'eucarestia. Per questo e loro concesso il patepurificare le
anime dal peccato col sacramento della penitenzad( 21.23),
e dalle reliquie del peccato col sacramento deliame degli
infermi (Giac. 5, 14). | sacerdoti sono ministridmari del
battesimo, e possono essere ministri straordiredla @resima (e
anche del sacerdozio) con un permesso specialeSokeimo
Pontefice. Oggi l'ordinazione sacerdotale avviena @& prima
imposizione delle mani da parte del vescovo fattailenzio (ma
non con la continuazione di questa imposizione aredi
I'estensione della mano destra) e con le seguearblg del

14 GaetanoDp. de modo tradendi seu suscipiendi sacros ordines
15 pio XII, Costit. apost. del 30 nov. 1947.
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Prefazio: «Padre onnipotente, concedi a questednm la dignita
del sacerdozio; rinnova nel suo cuore lo spiritaaltita, perché
adempia [l'ufficio del secondo grado gerarchico diimo e
I'episcopato) che gli affidi, e con I'esempio dalle vita corregga
| costumi» (6).

| vescovi ricevono lgpienezza del sacerdozi®e si tratta di
consacrare l'eucarestia, il vescovo non e certoergup al
sacerdote. Ma e ministro ordinario della cresimdelordine: il
che significa che, benché scismatico, un vescovirelpbe
conferire validamente questi due sacramenti. Ssigo® dire del
potere sacerdotale cio che diciamo degli esserentiy che
raggiungono la loro perfezione allorché sono in dgradi
riprodursi, dobbiamo dire che nel vescovo risiegi@ienezza del
sacerdozio. Dagli Apostoli, con una successionateniotta
chiamata successione apostolica, per mezzo delowvesei
trasmette, di generazione in generazione, il patbeeassicura la
permanenza del sacrificio della croce e l'ammiastme dei
sacramenti della nuova Legge. Oggi l'ordinazionée \aEscovi
avviene con l'imposizione delle mani del vescovosearante e le
seguenti parole del Prefazio: «Concedi al tuo skxtera pienezza
del tuo ministero, e santifica con la rugiada de#fione celeste
colui che hai ornato coi paramenti dell'onore soqre.

3) L'ufficio del potere d'ordine nella Chiesa

E Gesu in persona che battezza e consacra per nuezzuoi
ministri. - Gesu e Sacerdote in un modo in cui mai nestum a
sara sacerdote. Coloro che chiamiamo oggi con ojuneshe sono
come i veicoli del suo insostituibile sacerdozidigpensatori della
sua redenzione, il canale attraverso il quale wag)le che questa
scendesse al popolo. Il potere d'ordine e una tqupérmanente
che non e di per sé sola attiva, ma come uno strimntea bisogno
di ricevere ogni volta da Cristo la virtu che I'apipera a produrre

16 pig XII, ibid.
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il suo effetto. E’ proprio la potenza divina chelizza il potere
d'ordine. E non, come ci dicono i protestanti daerali fino a
Karl Barth e con essi tutti quelli che vedono nacramenti
un'opera di magia o nell'Incarnazione una venengzpmagana, il
potere d'ordine che «utilizza» e che «si sottomdttmnipotenza
divina. | sacerdoti, nelle mani di Cristo che agistall'alto dei
cieli, sono un po' come la penna bagnata d'inalmastlla mano
di chi scrive: pronta all'uso, essa ha pero bisodalta libera
mozione dello scrivente. Relativamente al potereeishtale di
Cristo, il potere d'ordine € un potepramente strumentale
Attraverso questo arriva al mondo non la povertandeistro, ma
la ricchezza di Cristo. E quando il ministro fogseegno, la
gerarchia invasa dal male e fosse Giuda a distabliidono di
Cristo, il dono di Cristo continuerebbe a pass@revera sempre
dei cuori aperti a riceverlo, una terra fertile fpnda in cui
metter radici.

Le grandezze della gerarchia al servizio delle glexze della
santita - Cio che soprattutto conta e che nel cuore deheesa
permane il sacrificio unico da cui dipende la sahzedel mondo,
e che non cessa d'essere offerto agli affamasineenza cui non
esiste la vita e senza il quale il cristiano non pivere per mezzo
di Cristo come Cristo vive per mezzo del Padre. diegsto alla
Chiesa e stato dato il potere d'ordine. E se essg®vato solo ad
alcuni, e perché e un servizio e la sua supremarratessere e di
distribuire al mondo le ricchezze preziosissimdadeita divina.
Dinanzi alle ricchezze del sacrificio della Messdeg sacramenti
della nuova Legge, per i cristiani non c'e altrauduaglianza
all'infuori di quella del loro desiderio ed amodella loro fame e
sete. Quello che conta non e il grado gerarchica,guello di
poverta, di umilta, di abnegazione, di sofferemianagnanimita.
Nel deserto del Sinai il semplice potere di romgdareoccia non
avrebbe dissetato Mose; questo lo poté fare salmua che
scaturi con abbondanza, e che poté bere lui eitugtpolo. Allo
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stesso modo il solo potere d'ordine non potrebhéfeare quelli
che sono nella gerarchia, ma lo puo fare la grelzéapromana da
guesto potere e che essi possono ricevere alsestesdizioni di
tutto il popolo cristiano. Il potere d'ordine e pgotere di
giurisdizione dipendono dalle grandezze della ghiarche sono
al servizio delle grandezze di santita.

lll. IL POTERE PASTORALE DI GIURISDIZIONE

Parleremo dei privilegi dati agli Apostoli per thurata della
formazione della Chiesa (n. 1); del potere giumsgfiale supremo
dato a Pietro per accentrare la Chiesa e consaryarl2); del
potere giurisdizionale subordinato che gli Apostaismettono ai
loro successori (n. 3); del Papa, depositario delgrema
giurisdizione sulla Chiesa universale (n. 4); deléie funzioni
del potere giurisdizionale e dei diversi gradi dedua assistenza
(n. 5).

1) | privilegi degli Apostoli in quanto fondatoretla Chiesa

La Chiesa formata in primo luogo da Cristo esécondo luogo
dagli Apostoli. - Gesu, che si e immolato per la §ihiesa, volle
formarla con le proprie mani. E’ lui stesso la gpgetra angolare»
(Mt. 21, 42; Atti 4, 11), il suo fondamento: «Nesspuo porre un
altro fondamento, oltre quello che c'e gia; e quesGesu Cristo»
(I Cor. 3, 11). Le ha dato i sacramenti che la figano, ha
stabilito lui stesso la struttura fondamentale etiwa con cui la
Chiesa dovra guidare e condurre verso di lui ghhing.

Ma questa Chiesa, i cui elementi essenziali sapera diretta
di Cristo, bisognava che venisse lanciata nel mpode ricevesse
un primo impulso, un primo slancio che la portass® alla fine
dei secoli. Gesu volle che questo slancio passgseerio
attraverso la Chiesa e le fosse trasmesso dai mumi capi.
Quando avra lasciato il mondo, Gesu mandera lasaal Spirito e
se |i assocera per completare l'opera di formazienger
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«piantare» la Chiesa. San Paolo scrive agli EfesWoi siete stati

edificati sul fondamento degli apostoli e dei ptpfessendo Gesu
Cristo stesso la pietra angolare» (2, 20). Nell'odgisse

I'apostolo san Giovanni vede la Gerusalemme ef@oggiata «su

dodici basamenti, ognuno dei quali porta il nomearth dei dodici

apostoli dell' Agnello» (21, 14). Gli Apostoli dawrzo alla Chiesa
I'impronta ch'essa conservera sino alla fine deblseEcco la

ragione dei loro privilegi apostolici e giurisdimniali, straordinari

ed eccezionali. Essi hanno ricevuto il potere dhardlirettamente
da Cristo il giovedi santo (Lc. 22, 19). Giuridioamte quali sono i
loro speciali poteri apostolici?

Gli Apostoli testimoni oculari della vita e dellagsurrezione di
Gesu.- Quando Pietro decide di sostituire nel colledgo Dodici
I'apostolo traditore dichiara: «Bisogna quindi chee tutti coloro
che sono stati con noi per tutto il tempo in cus(ela vissuto su
guesta terra, a cominciare dal battesimo di Giovano a quando
sali in cielo, si scelga uno che sia con noi testiendella sua
risurrezione» (Atti 1, 21. 22). «In quanto spettatdella sua
maesta» (Il Piet. 1, 16), gli Apostoli hanno fattonoscere la
potenza e la venuta di Gesu Cristo. E san Giovsenivera: «Cio
che era da principio, cio che abbiamo sentito, ahié abbiamo
veduto coi nostri occhi, cio che abbiamo contenaplatle nostre
mani hanno palpato, intorno al Verbo della vitaio,che abbiamo
veduto e sentito, lo annunciamo anche a voi, pesighe voi
abbiate comunione con noi. Quanto alla nostra coonen essa €
col Padre e col Figlio suo Gesu Cristo» (I Gv..13)1 In tal modo
gli Apostoli ci collegano direttamente al Cristoectoccarono, col
guale vissero e per il quale arsero di un amoregyeiago col
martirio: principi della gerarchia e nello stess&mpo principi
della carita.

Gli Apostoli promulgano alcuni sacramenti Soltanto Dio,
autore della grazia, ha il potere primario d'igtéu sacramenti,
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canali della grazia (potere d'autorita). Cristanmeouomo e capo
della Chiesa, ha un potere derivato d'istituirliotgre di
eccellenza). Non lo comunica agli Apostoli, matissice lui
stesso tutti i sacramenti.

Inoltre promulgaquei sacramenti a cui € piu difficile credere: |l
battesimo, l'eucarestia, l'ordine, la penitenzarivar fino a
preannunziare a Nicodemo il battesimo (Gv. 3, ), ssai Giudei
di Cafarnao l'eucarestia (Gv. 6).

Pero lascia agli Apostoli la cura gromulgare cioé di far
conoscere, di rendere obbligatgti altri sacramenti E’ cosi che
veniamo a conoscenza della cresima dagli Atti (8, 19, 6);
dell'unzione degli infermi dalla lettera di san o (5, 14);
della dignita del matrimonio dalla lettera di saaol® agli Efesini
(5, 21 ss.).

Gli Apostoli hanno una conoscenza profetica eccede della
rivelazione cristiana- Gesu aveva loro promesso lo Spirito che
nel giorno di Pentecoste doveva «guidarli versocdmpleta
verita» (Gv. 16, 13). San Paolo scrive agli Efes#tlieggendo
potete capire che conoscenza 10 ho del misterorigicC quello
che non fu manifestato agli uomini nelle generazipassate,
come ora € stato rivelato ai suoi santi apostai profeti nello
Spirito... A me, infatti, l'ultimo di tutti i santie stata data questa
grazia: di annunziare ai pagani la ricchezza ingratabile di
Cristo e di mettere in luce l'economia del misterascosto
dall'eternita in Dio, creatore di tutte le cose(3; 4-9). Ecco
perché gli Apostoli poterono essere incaricati dinifestare al
mondo nuove verita, che, lungi dall'urtare e caldne la fede
antica, venivano a spiegarla e ad approfondirlach@afino a quel
tempo erano rimaste nascoste.

Formati da Cristo, istruiti dallo Spirito, nellaro qualita di
maestri della dottrina evangelica e di fondamergbdadChiesa,
grazie alla rivelazione (apocalisse) essi ebbera cwnoscenza
somma, eccezionale, del mistero di Cristo; essoagblava, in
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un'intuizione superiore, non solo il senso esplicite
immediatamente comprensibile del deposito consegdat loro
alla Chiesa, ma superava in profondita anche tcitboche la
Chiesa, assistita dallo Spirito Santo, avrebbe tpasgoprire nel
corso dei secoli enucleando e sviluppando questoopdeposito.
Con cio non vogliamo dire che gli Apostoli avessasdla loro
mente la formulazione espressa di tutti i dogmi sduebbero stati
promulgati nei secoli futuri e che ne «nascondessela
conoscenza ai loro contemporanei; ma che ebbeim lsatguardo
della loro fede tutto il contenuto della rivelazégmella ricchezza
sovreminente di un'illuminazione profetica indivis&ssi la
ricevettero per infusione, ma, non potendola tratare tale e
guale, dovettero adattarla alluso dei fedeli co forzo di
formulazione vivente e progressivo, pero condizionda ogni
specie di circostanze storiche. La loro conoscetedadeposito
non era completa, pero era suscettibile d'unimatadi
spiegazione. Per chiarire il nostro pensiero, so@mo che i
Corinti, invece di indurre san Paolo a parlare meltrimonio o
della Cena, gli avessero domandato se la Madreialiabeva
contratto il peccato originale: questa questionee &iuliano
d'Eclana porra a sant' Agostino e che fara esitamottore
africano, I|'Apostolo non [l'avrebbe schivata; nellace che
illuminava dall'alto I'economia della salvezza ae$ilua totalita,
avrebbe saputo affermare ad un tempo ['universaliéda
redenzione di Cristo e la santita immacolata deicohe fu sua
Madre.

Allora l'avvenire divenne loro chiaro: basti pare alle visioni
dell' Apocalisse sui destini della Chiesa e alkketa ai Romani
sulla sorte dei Giudei. Almeno per quanto rigudedsostanzalei
misteri della fede. Pero non lo fu, almeno ordimaxente, per i
particolari degliavvenimenti contingentiper il momento essi
esitano ad aggregare alla Chiesa i1 primi paganprano la data
della fine del mondo.
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La Chiesa mira a salvaguardare la dignita inglpizile della
conoscenza apostolica quando condanna l'erroraftémena: «La
rivelazione, che costituisce l'oggetto della fedéatica, non fini
con gli Apostoli» (7). E questa dottrina e proprio una delle prime
che gli apologisti dovranno difendere. Verso laefuhel secondo
secolo, agli gnostici che accusavano gli Apostoli aver
«mescolato alle parole del Salvatore delle idealiegsant'lreneo
rispondeva che «non si puo affermare che gli Apostanno
predicato prima d'avere una conoscenza perfetttea@iomia
della salvezza, come osano fare alcuni i qualiaii@no persino
di correggerli. Poiché quando N. Signore risusddanorte ed essi
furono rivestiti della forza dello Spirito Santo ecldiscendeva
dall'alto, ricevettero tutti i doni e la perfeziodella conoscenza;
fu allora che se ne andarono fino all'estremitaladdérra
predicando la buona novella di tutti i doni che [@iomanda e
annunciando agli uomini la pace del cielo. Infattti, e ognuno
in particolare, possedevano in ugual misura il \&@ogi Dio»
(18).

Gli Apostoli sono assistiti dall'ispirazione verbab scritturale
per insegnare il deposito che e loro affidato Un'assistenza
miracolosa permette loro di dare al deposito rieela
un'espressione orale o scrittanto fedele da dover dire che Dio
stesso ha parlato per bocca loro. «<Ed e come seefudasse a
mezzo nostro», puo scrivere Paolo ai Corinti (Ir.C 20); ed
ancora: «Vi ricordo, o fratelli, il vangelo che M predicato, che
voi avete ricevuto, nel quale avete perseveratoagig al quale
sarete salvi se, come suppongo, lo conservate conve I'ho
Insegnato» (I Cor. 15, 1-2). Ne viene di consegaai®e, quando
scrivono per annunciare la buona novella, dovremasiclerare
Dio stesso come autore responsabile dei loro isckiitessuna
profezia della Scrittura e oggetto d'interpretagignivata; poiché

" DecretoLamentabilj prop. 21, 3 giugno 1907: Denz. 2021.
18 Adversus haeresegtib. IIl, cap. I, n. .
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non per volonta d'uomo fu mai proferita profezi@uala, ma
uomini ispirati dallo Spirito Santo, parlarono darte di Dio» (Il
Piet. 1, 20-21).

L'assistenza miracolosa dsliirazione riservata agli Apostoli,
e a quelli che, come Marco e Luca, scrivevano &leo
dipendenza, significa dunque che lo Spirito Samton«na forza
soprannaturale li eccito e spinse a scrivere, admacrivevano li
assistette in modo, che essi potessero concepmteaeente col
loro pensiero e infallibilmente riferire ed esprimeautto quello
che egli voleva. Altrimenti egli non sarebbe l'aetai tutta la
Scrittura» (9).

Niente e al di sopra della Parola di Dio. Inteesenso essa e
I'azione stessa di Dio, Dio stesso. Ma il mistelime cessa
racchiude, che sara veduto palesemente solo io eiahe sulla
terra e per tutti oggetto di fede, e affidato agimini in modo
diverso. Gli Apostoli ne ricevono una comunicazicgminente
per modo di rivelazione, e l'ispirazione permeti® Idi tirar fuori
gualche altra cosa: il loro messaggio orale o tscebntenente
tutto il deposito rivelato, puo essere percio claamParola di
Dio: ecco il Vangelo, la Buona Novella, la Tradizeoparadosi3
(20). Quindi gli Apostoli sono gli autori di questarpk di Dio
destinata a tutti gli uomini. Finché vivono, la €éa che, per
mezzo loro, e «rivelante», e al di sopra dellatiea «rivelatax.
Alla loro morte la Chiesa perde questo privilegiessa di essere
al di sopra della Scrittura.

19 eone XIII, EnciclicaProvidentissimusl8 novembre 1893.

20| a parolaTradizioneé qui considerata in quanto designa tutto il mgmisa orale e scritto,
trasmessalagli apostoli alla Chiesa primitiva (primo sendn)un secondo senso si distinguera la
Tradizionedalla Scrittura. Dobbiamo dire allora che I'ess@przdel deposito rivelato € in parte
nella Scrittura e in parte nella Tradizione (tediagiustapposizion® Oppure dobbiamo dire che
l'essenziale del deposito rivelato e gia tutto tpaella Scrittura, ma a condizione che sia letta,
come faceva la Chiesa primitiva, alla luce delledirazione degli apostoli capace di manifestarne
il senso profondo e autentico (tesi dalldbordinazionelel testo apostolico alla luce apostolica)?
Noi preferiamo questa seconda spiegazione. Inrao 8enso, si chiametadizionela
trasmissione fino a noi, per mezzo del magistevmdmente assistito, del deposito ricevuto dagli
apostoli da parte della Chiesa primitiva. Vedi:JJGurnetEsquisse du developpement du dogme
marial, Paris 1954 2lparte.
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Gli apostoli hanno il potere straordinario di orgemzazione e di
governo - Come sono maestri eccezionali nelle cose che
insegnano, cosi lo sono pure nelle coserekdizzare Hanno
I'incarico di eseguire il piano di Cristo, di piarg, di organizzare,
di governare la Chiesa. Essi la fondano quantai@lapparire nel
tempo, come si fondano case, che, una volta etdfica
continueranno ad esistere. Hanno il potere esexutihanno
missioni, costruiscono dappertutto Chiese localiinicorporano
nella Chiesa universale, danno loro capi legittiu.questo punto
gli apostoli sono uguali: «Sovraedificati sul fonuento degli
apostoli e dei profeti» (Ef. 2, 20). Paolo, da esparchitetto,
pone il fondamento della Chiesa di Corinto (I Grl0); evita di
annunciare il vangelo dove il nome di Cristo e @paosciuto «per
non edificare cosi su fondamenta poste da altrom(RL5, 20); ha
la quotidiana sollecitudine per tutte le ChieseJdr. 11, 28).

Il dono dei miracoli - Gli apostoli, sconosciuti ai popoli cui
annunciavano una Chiesa senza passato, follia pesagani,
scandalo per i Giudei, avevano bisogno di segnapereditare la
loro missione.

Il piu strepitoso di essi, quello a cui si rifensempre e la
risurrezione del Salvatore; esso da garanzia allhavdei discorsi
di Pietro a Gerusalemme (Atti 2, 32), e di PaolcAadiochia di
Pisidia (13, 30) ed Atene (17, 31), e a CorintGdr. 15).

Ma in nome di Gesu di Nazareth fu loro concedsofar
comprendere coi miracoli, secondo I'espressioneAgistino,
«lI'eloquenza di Dio», di raddrizzare gli storpi {{/A&, 6), di guarire
| malati, di scacciare i demoni (5, 16), di parlateve lingue (2,
6), di prendere in mano i serpenti (28, 3). Tuitoara stato loro
promesso da Gesu (Mc. 16, 17. 20).

Il potere di fare miracoli non verra mai mendlaehiesa di
Dio. Ma, allora, furono dati a profusione. La giaeaChiesa,
secondo l'osservazione di Agostino e di Gregorigia e trattata
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come una tenera pianta che ha bisogno di esseadfiatan finché
non abbia messo radici.

Non trasmissibilita dei privilegi apostolict Tali sono i poteri
straordinari, i privilegi strettamente apostolidiec gli Apostoli
avevano per fondare e piantare la Chiesa nel moQumsti
privilegi spariranno con loro poiché per essenza si0oposSsSONo
trasmettere.

2) 1l privilegio giurisdizionale transapostolico #lietro

L'apostolato € sostanzialmente lo stesso pér glitapostoli:
tutti potevano render testimonianza della risugeei di Gesu,
ricevere la rivelazione della verita cristiana,\gare libri canonici
e, per quanto si riferisce al potere esecutivogeeg la Chiesa di
Cristo. Ma Pietro riceve inoltre un privilegio uaiche sul piano
del potere giurisdizionale, lo pone improvvisamediteli sopra di
tutti gli apostoli.

| tre importanti testi evangelici- Li citiamo secondo I'ordine
cronologico.

Nel testo di san Matteo (16, 13-20), Gesu risigoralla
confessione di fede di Simon Pietro con questelpatdbbene,
anch'io dico a te: Tu sei Pietro e su questa pietedifichero la
mia Chiesa, e le porte dell'inferno non prevarracmatro di essa.
A te daro le chiavi del regno dei cieli; tutto @be legherai sulla
terra restera legato nei cieli, e tutto cio chegleerai sulla terra
restera sciolto nei cieli» (18-19). Pietro € il damento su cui
Cristo edifica la sua Chiesa come un edificio. Lerte
dell'inferno, cioe la potenza della morte o, megle forze del
male, non prevarranno mai su di essa. Riceveratigrp delle
chiavi per aprire e chiudere il Regno.

Secondo san Luca (22, 31-32), gli apostoli savasottoposti a
una grande prova, ma il Signore prega per Pietie eroprio a
lui che affidera la missione di confermare i suaidlli; «Simone,
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Simone, ecco che Satana ha ottenuto di vaglianviec grano;
ma io ho pregato per te, perché la tua fede nogavemeno; e tu,
guando ti sarai riavuto, conferma i tuoi fratellDovra, dunque,
confermare gli stessi apostoli.

Il terzo testo (Gv. 21, 15-17) e quello dell'appione di Gesu
sul lago di Tiberiade: «Quando ebbero fatto colaejdsesu dice a
Simon Pietro: "Simone di Giovanni, mi ami piu diegti?". Pietro
gli risponde: "SI, Signore, lo sai che ti amo!".sGgli dice: "Pasci
| miei agnelli ". Poi soggiunge per la seconda aolt Simone di
Giovanni, mi ami? ". E lui: "SI, Signore, lo saiecthamo! ". Gesu
gli dice: "Pasci le mie pecorelle". Per la terzdtav@li domanda:
"Simone di Giovanni, mi ami?". Pietro si rattrigierché Gesu gl
aveva domandato per la terza volta: "Mi ami?", ierigpbose: "
Signore, tu sai tutto; lo sai che ti amo!". Gesudgte: " Pasci le
mie pecore"».

Da duemila anni la Chiesa cattolica dichiara chguesti testi
Gesu conferisce a Pietro una suprema giurisdizepmituale che
dovra passare ai suoi successori, i romani pontefic

Pietro fonda la Chiesa in un modo nuowvo Un privilegio
giurisdizionale nuovo € affidato a Pietro dal Vdogégli fonda
la Chiesa non soltanto episodicamente come gli ajiostoli
(privilegio apostolico), ma anche in un modo pererds, il che
gli procura un posto a parte tra gli apostoli (iegio
transapostolico ).

Si puo fondare un edificio come un operaio clonep le
fondamenta. Lui muore, ma l'edificio rimane. Eglhdla I'edificio
episodicamente, quanto al suo apparire nel passato.

Si puo fondare un edificio come le fondamenta@upoggia il
peso del fabbricato: questo significa fondarlo tstimalmente,
attualmente, quanto al suo permanere nel presente.

Tutti gli apostoli lavorarono per fondare episadnente la
Chiesa nel primo modo: ecco il loro privileg@postolico
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Soltanto Pietro € chiamato roccia su cui poggera Chiesa
continuamente assalita dalle potenze dell'infeRietro fonda la
Chiesa strutturalmente, quanto al suo permanerprasénte: ecco
Il suo privilegiotransapostolico

Il privilegio apostolico € temporaneo e non imesibile; ma per
il privilegio transapostolico € un'altra cosa.

Il pastore delle pecore di Criste Il testo di san Giovanni, pol,
ci fa distinguere da una parte gli apostoliquanto apostojie
dall'altra gli apostolin quanto pecore del Cristeeparate dalla sua
presenza visibile dal tempo dell' Ascensione, alttaa affidate
da lui alla sollecitudine di Pietro, unico pastore.

Gli apostoli, come pecore privilegiate di Cristtono degli
inviati, dei legati, degli ambasciatori di Cristdira san Paolo (]l
Cor. 5, 20; Ef. 6, 20), inviati ad esequire il path Cristo: fondare
Chiese locali, incorporarle alla Chiesa universila.Pietro, come
pastore, € il centro visibile di coordinamento diegta Chiesa
universale, il depositario del potere supremoudgotenente, il
vicario di Cristo per guidare le pecore di Cristo.

Egli ricevette la missione di «confermare i sfnatelli» (Lc. 22,
32), e difatti € proprio lui che vediamo nel likdegli Atti guidare
| primi passi della Chiesa universale (2, 14. 33-32; 4, 8; 5, 3.
15. 29 ecc.).

L'ufficio del pastore non si puo ridurre a qaelkelle pecore.

Il privilegio transapostolico e trasmissibile Questo privilegio
e dato a Pietro perché duri oppure perché si esingn lui? E'
dato a Pietro soltanto per lui, o e dato anchea pabi successori
in considerazione dell'avvenire della Chiesa? Quellie si
oppongono all'opinione cattolica dicono che né tzione di
durata né la nozione di successori sono menziaret®angelo.
E’ esatto questo?

La risposta e chiara e netta. Se il privilegapodda Gesu a Pietro
soltanto, non ¢ il poterapostolicoe comune di fondare la Chiesa

- 147 -



in quanto al suo apparire nel passato, ma il pdtarsapostolico
e riservato di fondare la Chiesa quanto al suo permanere nel
presente appare subito evidente che Pietro deve durark, ne
pensiero di Gesu, quanto la Chiesame il fondamento deve
durare quanto l'edificioLa nozionedi durata e di successiore
implicita necessariamente netlaturadel privilegio di Pietro, sin
da quando appare che Pietro deve essere il fondantktia
Chiesa come la roccia e il fondamento dell'edificio

Evidentemente ci mettiamo nella visuale in cust® € quello
cui «e dato ogni potere in cielo e sulla terranoa ignoro lo
svolgersi dei secoli che vanno dalla sua risurrezial suo ritorno,
da Pentecoste alla Parusia.

Il primato di Pietro e giurisdizionale- «A te daro le chiavi del
regno dei cieli». «Il dono delle chiavi - scrive Pagrange —
rappresenta " l'investitura del potere su tutt@daa; il padrone
conserva il supremo potere, ma delega l'eserciziesdo a un
maggiordomo.Mettero sulla sua spalla la chiave della casa di
Davide, e se lui apre nessuno chiude, e se chiedeumo apre...
A lui sara affidata tutta la gloria della casa dé&ladre sud.
Queste parole d'lsaia (22, 22. 24) I'Apocalisse/j3e applica a
Gesu. Gesu e il fondamento, e Pietro e il fondamehesu ha la
chiave di Davide, e Pietro ha le chiavi: quinduttaita di Pietro e
quella di Gesu. Le decisioni che egli prendera guagome
fedele maggiordomo, saranno ratificate in cielgjasga Dio) 21).

Il potere giurisdizionale ha due gradi. C'e urotepe
giurisdizionaleapostolicocomune agli apostoli: «In verita vi dico:
tutto cio che legherete sulla terra sara legatoigto, e tutto cio
che scioglierete sulla terra sara sciolto in cig€ld$. 18, 18). E c'e
il potere transapostolico di Pietro cui sono rigolin modo
particolare le stesse parole: «Tutto cido che legjhsulla terra
restera legato nei cieli, e tutto cio che scioglisulla terra restera

2L M. J. LagrangeEvangile selon saint JeaRaris 1925. p. 529.
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sciolto nei cieli» (Mt. 16, 19). A Pietro solo etdeche avra le
chiavi e che sara la roccia.

Una temporanea divergenza tra Pietro e Pacel®opo la morte
di Cristo, quale atteggiamento si doveva assumnspetto ai riti
giudaici? La difficolta sorge dal fatto che si vadogli stessi
apostoli, per esempio Paolo e Pietro, da una pmé&gnare che la
Legge antica e caduta in prescrizione, dall'almatiouare qua e la
ad applicarla. Agli apostoli si poneva una dupticestione.

La prima edogmatica cioé che, dopo la morte di Cristo, le
cerimonie dell'antica Legge hanno perduto ognineasalutare. Su
guesto punto gli apostoli sono tutti concordi.

La seconda questionepeudenziale | riti dell'antica Legge non
hanno piu valore, ma Gesu li ha praticati; per ahdd tempo si
possono permettere, almeno finché sul loro conto smrgano
malintesi o scandali. L'atteggiamento da prendergapvariare
secondo le circostanze. E proprio su questo piandemziale che
Pietro, avendo peccato per eccesso di condisceadesso |
convertiti dal giudaismo, e ripreso da Paolo (@all1.14). Pietro
pecca non perché osserva gli usi dell'antica Leggpsa che
poteva fare essendo giudeo, ma perché scandalizzestiani
gentili per paura di scandalizzare i giudeo-cmstidaolo stesso
fece delle concessioni all'antica Legge, per esemguardo alla
circoncisione di Timoteo. Ma ora e convinto che gpacessione
sarebbe imprudente, funesta, e comprometterebperdodella
conversione dei gentili. Non contesta il supremtepodi Pietro
(22), ma il suo attuale comportamento.

Con guale diritto si oppone a Pietro? Per ilrbwodine della
Chiesa d'Antiochia e il successo della missionesqua gentili.
Questo potere dipendeva dal potere dato agli Apast@uanto

22 3j deve tener conto dei molteplici segni di defesedi Paolo verso Pietro: «ll fatto che in Gal. 1,
18;2,9.11.14ein 1 Cor 1, 12; 3, 22; 9, 5;3®Bjietro venga chiamato Cefa, non e certo il meno
significativo». F. M. BraunAspects nouveaux du probléme de I'Egli€2, p. 88.
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apostoli. Su questo piano, dice san Tommaso, Raalaiguale a
Pietro.

La dottrina del Concilio Vaticano | sul primato Bietro (23). -
Dalle parole di Matteo (16, 18-19) e di Giovannil,(215-17)
risulta che Pietro «fu da Cristo Signore costityatocipe di tutti
gli Apostoli e capo visibile di tutta la Chiesa itaihte». Cio che
Cristo stabili per il bene della Chiesa, lo conseavfino alla fine
dei secoli; e dunque «per istituzione di CristonBig, e per diritto
divino, che il beato Pietro continuera ad averedigicessori nel
primato».

Questo primato rappresenta «la potesta di giaite piena e
suprema sulla Chiesa universale» che, lungi daiiehre la
potesta di giurisdizione propria dei vescovi, € titosa, a
somiglianza della potesta regale di Cristo, perteswsia ed
accrescerla.

Tra le altre funzioni, egli ha quella d'insegnadli confermare |
fratelli nella fede (Lc. 22, 32) e, se deve esddomdamento della
fede di una Chiesa infallibile contro la quale tatp dell'inferno
non potranno prevalere, e evidente che deve poteralcune
circostanze, insegnare in modo infallibile, nont@grer apportare
nuove rivelazioni, ma per esporre fedelmente ilod@p rivelato
una volta per sempre dagli Apostoli. Le definiziai@l romano
pontefice fatte in virtu della sua suprema autoajp@stolica per
dichiarare la dottrina intorno alla fede o ai costeghe deve essere
ritenuta dalla Chiesa universale, sono immutabni wvirtu
dell'assistenza di Cristo al suo vicario, non gé p consenso
della Chiesa, che indubbiamente c'e sempre nodgmderle, ma
per seguirle. Solo in queste circostanze solenrenth che Il
Pontefice parlax cathedra

Un testo di Soloviev- «ll circolo perfetto della Chiesa
universale ha bisogno di un centro unico non sao @ssere

23 Costituzione dogmatic@astor aeternusl8 luglio 1870.
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perfetto, ma per sussistere. La Chiesa terrenaandia ad
abbracciare tutti i popoli, doveva, per rimaner@ wera societa,
opporre a tutte ledivisioni nazionali un potere universale
determinato; la Chiesa terrena, che doveva, entiglreorso della
storia e subire, nelle circostanze dei suoi rappesteriori,
cambiamenti e variazioni incessanti aveva bisogno, per
salvaguardare la sua identita, di un potere essemzmnte
conservatore e tuttavia attivo, inalterabile nedlza essenza e
flessibile nella sua forma; infine, la Chiesa taagepoiché era
destinata ad agire e ad affermarsi contro tutigotenze del male
in mezzo ad una umanita inferma, doveva esseretagiiun
punto di appoggio assolutamente, fermo e irrefrégapiu forte
delle porte dell'inferno. Ora sappiamo, da un latee Cristo ha
previsto questa necessitiélla monarchia ecclesiastica conferendo
ad uno solo il potere supremo e indivisibile dallea Chiesa; e
dall'altro, vediamo chegli tutti i poteri ecclesiastici del mondo
cristiano, ce n'e uno solo che mantiene in modo costante e
immutabile il suo carattere centrale ed universalehe, nello
stesso tempo, per una tradizione antica e gen&apecialmente
collegato a colui a cui Cristo ha detto: Tu seiti@iee su questa
pietra io edifichero la mia Chiesa e le porte od#rno non
prevarranno contro di essaa parola di Cristo non poteva
rimanere senza effetto nella storia cristiana; e pifincipale
fenomeno di questa storia dovra appunto avere unpas&
sufficiente nella parola stessa di Dio. Si trovindue, per le
parole di Cristo a Pietro un effetto corrisponderaté altro che
alla cattedra di Pietro, e si scopra, per questéedra, una causa
sufficiente all'infuori della promessa fatta a Pt (24)

Giovanni-Adamo Moehler aveva scrittofukes Petrus. Questa
parola ha una forza molto singolare. Lo scienzrabsuo studio
puo darle mille interpretazioni diverse... La se@mgrammaticale

24\, Soloviev,La Russia e la Chiesa universaleduz. di Valeria Lupo, Edizioni di Comunita,
Milano 1947.

- 151 -



poteva togliermi ogni speranza di penetrarne isegfa storia me
n'ha svelato il segretosy).

Il mistero dell'incarnazione in relazione all'euestia e al
primato di Pietro - Che Pietro, il quale € un uomo e non puo
abitare che in un luogo, sia stato scelto come cgda Chiesa,
che e divina ed universale, quale unione di affiriibuapparenza
contraddittori, quale profondo insegnamento praposilia
accettazione dei nostri cuori! Eppure, nel crisggEmo, questa
dottrina non € isolata, né strana! In certo sepstvyemmo dire che
suona ai nostri orecchi come una notizia familiacge attesa.
Annuncia un grande mistero, ma non un nuovo misterda
presenza, in una delle sue applicazioni, di un gsoistero
vertiginoso su cui si fonda il cristianesimo: Dia stabilito che le
cose divine siano avvolte da debolezza, che le cdsate siano
racchiuse nello spazio e nel tempo. Si rileggans dque versett
di san Luca (1, 26-27) in cui, nel momento delAm@azione, per
annunziarci la discesa dell'Eternita nel tempol'ldehensita nel
luogo, della Liberta spirituale nella coartaziomda materia, sono
state intenzionalmente compendiate tutte le determoni
geografiche e genealogiche. Questo stesso Credediheniverso,
nato bambino sul nostro pianeta, dichiarera piditahe la sua
carne e un vero nutrimento e che il suo sangue & uara
bevanda: queste parole erano dette per unire, MmiAOH
sembrarono dure e insopportabili, e furono motivaliglisione.
Infine propone un mistero, indubbiamente inferiong, analogo, e
sceglie non diciamo per susuccessore- questo sarebbe una
bestemmia -, ma per suacario, cioe per essere il portavoce
autorizzato del suo insegnamento e il depositariandpotere fin
allora inaudito, un fragile uomo di cui palesavaaciimente la
miseria, e di cui si era fatto premura di far ca®re In
antecedenza i rinnegamenti. L'Incarnazione, I'aasta; il primato

25 Citato da Pietro Chaillet, S. J. nellintroduziarigunité de I'Eglisedi Moehler, Paris 1938, p.
XXXV.
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di Pietro sono le manifestazioni ordinate e comgulecessive fasi
di una stessa rivelazione. C'e una sapienza deldoarhe
senz'altro rifiuta tutte queste verita. Ma c'e agha sapienza che
in principio e cristiana, crede all'Incarnazione pua, di fronte al
mistero dell'eucarestia, o del primato di Pietnmane sconcertata
e si ferma nel cammino verso il cristianesimo. Se&mbhe
dimentichi allora che Dio e Dio, che egli passaaatrso la
materia non indebolendosi, ma servendosi di essa
trasfigurandola.

3) | vescovi, successori degli Apostoli

Gli Apostoli ricevono simultaneamente i poteri noasmissibili
necessari per fondare la Chiesa, e alcuni poteasmnissibili
necessari per conservarla Agli Apostoli, che Gesu sceglie
«perché stiano con lui» (Mc. 3, 14), ai quali ravell significato
delle parabole (4, 11) e delle Scritture profeti¢che. 24, 45), ai
quali, dopo la risurrezione, si manifesta per laathi di quaranta
giorni parlando di cio che riguardava il regno do DALt 1, 3), e
che dovranno essere i testimoni della sua vita ka dgua
risurrezione, Gesu dara una forza segreta chesbcasa in un
modo eccezionale alla fondazione della sua Chiesiacedendo
loro di lavorare per metterla, per cosi dire, alnom col primo
impulso della vita, il primo slancio che la dovrebportare fino
alla fine della storia. Percio sono rivestiti diyiegi che saranno
apostolici nel senso che ne saranno essi stessli depositari.
Questi privilegi non sono trasmissibili e se oggi Chiesa si
chiama apostolica, non e perché |i possiede, malsgmente
perché da essi e venuta, perché essi hanno presialla sua
nascita e I'nanno caratterizzata per sempre. glthpostoli |i
possiedono in uguale misura. Ma poiché vengono essigoer
fondare una Chiesa una, governata da un solo capmle; essi
tenderanno per propria inclinazione a porre gli #pb, per
guanto riguarda il governo della Chiesa universaetto la
dipendenza di un supremo potere, transapostoliffmlatp da
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Gesu a Pietro26). Sicché gli Apostoli stessi saranno annoverati
tra quelle pecore di Cristo che hanno Pietro petgpa visibile. E
guando Pietro morira, rimarranno, quanto al govetuesiastico,
sottomessi al potere supremo, regolare, di goveraaChiesa che
Pietro trasmettera ai suoi successa).(

Ma in questi privilegi eccezionali e temporamkifondare la
Chiesa erano nascosti, come la corolla nel su@e;ali poteri
ordinari e permanenti di conservare la Chiesa,lguéhiesa che
doveva durare «fino alla fine del mondo» e chet@mnsandava «a
tutti i popoli». Gli Apostoli erano cosi non soltani fondatori
della Chiesa, le cause del suo divenire, ma ansheiiprimi capi
regolari, 1 suoi primi vescovi. Questi poteri pemaati e ordinari
sono apostolici nel senso che gli Apostoli ne som piu i soli,
ma i primi depositari e che hanno per missione di conservare
I'opera che hanno fondato. Proprio come i loro pateaordinari
non trasmissibili, questi poteri ordinari trasmsisivengono loro
direttamente da Cristo; ma sono dati loro in diggaé del potere
superiore dato a Pietro per accentrare la Chiésadarla in modo
duraturo. Infatti e propriper inserirle nella Chiesa universabhe
gli Apostoli avevano, come tali, un uguale diritdo fondare le
Chiese particolari. Percio i poteri che trasmettoao loro
successori non possono concernere che la consameadi Chiese
dipendenti e particolari. Per esempio, i potere alesevono Tito e
Timoteo, verranno si, arigine da Paolo e saranno trasmessi da
lui; ma, poiché sono poteri di governare Chiesetigari,
dipendono penaturadal potere di governare la Chiesa universale.
In poche parole, i poteri postapostolici dell'epizato derivano
dal potere transapostolico del sommo pontific&to (

2% Sulla posizione di Pietro tra gli Apostoli, vedirpes.: Atti 1, 15; 2, 14; 2, 37; 3, 1-7; 3, 1284,
5,1-10; 5, 15; 5, 29; 8, 14-24; 10; 11, 4; 154G.

2" San Giovanni era pari al papa san Clemente intquamotere di eseguire il piano di Cristo, per
es. nel fondare chiese locali. San Clemente erargup in quanto alButorita di governare la
Chiesa universaleSan Giovanni pero poteva compdibei canonici ispirati.

28 «La divina condiscendenza, se ha voluto che gligincipi (della Chiesa) avessero con lui
(Pietro) dei privilegi comuni, non ha mai concessaon per suo mezzo quanto non ha rifiutato
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Il passaggio dall' era apostolica all'era pastaglica. - Abbiamo
la fine dei privilegi apostolici e, in questo sensm dislivello,
guando passiamo dall'era apostolica all'era postalca, dall'era
della rivelazione del deposito all'era della suéudione, dall'era
della formazione della Chiesa all'era della suaseorazione.

Malgrado questo dislivello che nessuno contgséagdura una
infallibile omogeneita e continuittra il deposito divinpcome e
rivelato una volta per tutte dai soli apostoli,@ne e conservato
attraverso i secoli dal magistero divinamente &8sistra la
struttura essenziale della Chiesacome sorge dalle sue
fondamenta e come si conserva nel corso del suegpeklggio
terreno; piu profondamente ancora tra il mistercCdsto che e
Capo, e il mistero della Chiesa che e il suo Corpo.

Sul piano giurisdizionale, la continuita trapbea apostolica e
I'epoca postapostolica e assicurata dalla presenua#t'e due le
epoche del privilegio transapostolico, cioe del epst
giurisdizionale supremo sulla Chiesa universalequaasto potere
sulla Chiesa universale dipende per natura il potgiscopale di
governare le Chiese particolari, potere che Paabkniette a Tito e
a Timoteo, e gli Apostoli ai loro success@9)(

La successione apostolica: il mandato di Cristoestende ai
successori degli Apostolt «A me fu dato ogni potere in cielo e
sulla terra. Andate, dunque, istruite tutti i popolEd ecco, io
sSono con Vvoi tutti i giorni, sino alla fine del naw» (Mt. 28, 18-
20). Gli Apostoli non potranno recarsi personalmguiesso tutti |
popoli né avvicinare tutte le generazioni. Raggamgno tutte le
parti del mondo e tutte le generazioni con la roissiviva che
inaugurano, con la predicazione viva che apronocaiiimpulso
ricevuto nella Pentecoste portera le onde sinofiéadei secoli.

agli altri». S. Leone M., P.L., t. LIV, col. 150it&to da Leone XllI nelllEncSatis cognitundel 9
giugno 1896.

9 Nel pianocultualela continuita & assicurata dalla trasmissionedtgre d'ordine; nel piano della
santita dalla presenza della carita sacramentale e atent
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Questa missione viva, questa predicazione viva aasistita da
Cristo tutti i giorni sino alla fine del mondo. lstesso Amore che
ci apporta infallibilmente la verita, la custodindallibilmente.

Nella sublime preghiera che Gesu innalza primenakire per
chiedere che l'opera del Padre - che egli sta peane a termine
una volta per sempre, ma che deve prorogarsi filzofiae dei
secoli - si realizzi in quelli che per la fede arore saranno una
sola cosa in lui, Gesu pensa dapprima ai suoi alrogsCome tu
hai mandato me nel mondo, anch'io li ho mandati mehdo»
(Gv. 17, 18); poi anche a quelli che crederanna @io parola:
«Non prego solo per questi, ma anche per colorocob@eranno
in me per mezzo della loro parola, affinché tuiéin® una cosa
sola come tu, Padre, sei in me ed io in te» (172D0 E questa
preghiera, che il Padre non puo non esaudire, ddanae ottiene
- l'unita della conoscenza di fede e dell'amoretydri tempi sino
alla fine del mondo: «Ho fatto loro conoscere b tiome, e lo
faro conoscere, affinché I'amore col quale mi na@i@ sia in loro
e io in loro» (17, 26). Percio ci saranno dei disteche per la
parola degli Apostoli crederanno in Gesu e chegrals una cosa
sola nella conoscenza del nome del Padre, saramn@asa sola
nell'lamore. Cio e vero per sempre. Se il mondo dkwvare dopo
la morte individuale degli Apostoli, la loro pardi@smettera nei
secoli la parola infallibile di Gesu, la loro migse continuera a
compiere l'unita nella conoscenza del Padre e msalbre. Al
poteri non trasmissibili dell'apostolato succedeoan poteri
trasmissibili dell'episcopato.

Nascita dell'episcopato «Che I'episcopato non sia altro che la
successione degli Apostoli, e una convinzione clodin@a
perfettamente con l'insieme dei fatti a noi notprimi cristiani
furono anzitutto guidati dagli Apostoli di diversrdini, ai quali
andavano debitori della loro fondazione, come pdee altri
membri che erano stati incaricati dell'evangelimmaz. Essendo
guest'ultima categoria, per natura itinerante gapdi residenza
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stabile, i fondatori delle comunita non tardaromb adfidare ad
alcuni tra i neofiti piu preparati e moralmente dalEmti, le
funzioni stabili e necessarie alla vita della cortaunstessa:
celebrazione dell'eucarestia, predicazione, prepgara al
battesimo, direzione delle assemblee liturgichemamstrazione
dei beni temporali. Piu 0 meno presto i missiorarrebbero
dovuto separarsi da queste giovani comunita eaalbodirezione
sarebbe passata interamente nelle mani dei capii usdle
comunita stesse. Avessero, tali comunita, alla testa uno o piu
vescovi, l'episcopato era comungque erede della essmmne
apostolica. Né meno chiaro il fatto che, medianitéAgostoli da
Cui era stata istituita, tale gerarchia risalivia akigini stesse della
Chiesa e mutuava i propri poteri da coloro ai q@disu Cristo
aveva affidato la sua ope1z0y.

La regola di verita secondo santlrenee Ecco come
sant'lreneo, tra il 180 e il 190, parla della regdil verita:

«Per cui, quanti vogliono conoscere la veritagssono
contemplare in tutta la Chiesa la Tradizione daglbstoli ormai
manifesta nel mondo intero. E noi siamo in gradceléncare
coloro che gli apostoli hanno istituito come vesawlile Chiese, e
| loro successori fino a noi31). E in quest'ordine e in questa
successione che la Tradizione della Chiesa rigabeafgli apostoli
ed e giunta a noi la predicazione della veritauEsta e una prova
del tutto esauriente dell'unita e identita di qadste vivificatrice
che, nella Chiesa, a partire dagli apostoli, soeservata fino ad
0ggi e si e trasmessa nella verita2).(

Se gli stessi apostoli non ci avessero lasakien scritto, non si
dovrebbe forse seguire l'ordine della Tradizionee chssi
trasmisero a coloro cui affidarono le Chiese? Besunente a
guesto ordine prestarono il loro assenso i numgr@goli barbari

30 Mons. Duchesnéistoire ancienne de I'Eglisd. 1, pag., 86.
31 Adversus haeresghl, 3, 1.
% bid., 11l 3, 3.
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che credettero a Cristo. Essi possiedono la saveedtta "senza
inchiostro" né carta dallo “Spirito Santo nei larngori" (Il Cor 3,

3) e conservano gelosamente l'antica tradizioqanti, senza
scritti credettero in questa fede sono, quandaffionti col nostro
il loro idioma, dei barbari; ma per il loro pensier loro costumi,
il loro modo di vivere, essi raggiungono a motivalla loro fede
la piu sublime sapienza...33j

L'episcopato e preposto ad una Chiesa particalare
L'episcopato, che assicura la successione apastalipare presto
come l|'autorita preposta ad una Chiesa particotarajna Chiesa
locale. | sette angeli a cui san Giovanni indirizlea sua
Apocalisse, rappresentano dei vescovi in quantosaglali con
la loro rispettiva Chiesa. Una quindicina di anmi fardi, verso |l
110, sant'lgnazio d'Antiochia parla del vescovo eaincolui che
esercita il supremo potere su ogni Chiesa loc&tatecattenzione
a partecipare ad una sola eucarestia; una sol &fia carne del
Signor Nostro Gesu Cristo, uno solo ¢ il calice chanisce nel
suo sangue, uno solo l'altare, come uno solo eescavo col
collegio dei presbiteri e coi diaconi34j.

| vescovi, dice il Codice di Diritto Canoniccsano i successori
degli apostoli e, in virtu di una istituzione diginsono posti a
capo di Chiese particolari che reggono con potedenario sotto
I'autorita del romano Pontefice35]

| poteri del vescovo come pastore del suo greggeacpéare. -l
vescovo e pastore del gregge che gli e affidatéreQl potere
d'ordine che possiede in pienezza, ha sulla suas@€Hocale una
giurisdizione plenaria, immediata e ordinaria.

Plenaria nel senso che e stabilito custode della fede ie de
costumi nella sua diocesi e che ha di conseguéngarico: 1° di

3bid., I, 4, 1 e 2.
34 G. Contini,Lettera ai Filadelfj c. 4, edizioni Paoline, Roma 1954.
% can. 329, 8L
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rammentare ai fedeli i grandi insegnamenti rivetkgila dottrina
cristiana e i grandi imperativi rivelati della mtgaristiana; 2° di
trasmettere le direttive generali della Chiesa, tolseano tanto da
vicino le verita di fede che il pensiero umano o rifiutarle
senza correre il pericolo piut 0 meno immediato,@meno grave,
di misconoscere un giorno le verita stesse detla;f8° di dare lui
stesso, sotto la sua propria responsabilita, lettdie che crede
utili per assicurare alla sua diocesi un miglioceclimento del
messaggio della Chiesa; sicché nelle cose condetaesalvezza
delle anime, in quelle sole ma in tutte quelle,daio ha autorita
per legiferare, per giudicare, e prendere dellezisan E se
diciamo che i parroci sono pastori sappiamo berelalsono in
un modo vicario e parziale. «A rigor di termini,céi san
Tommaso, solo il vescovo € capo della Chiesa, &algorta
I'anello nuziale della Chiesa, solo lui in perstiaail pieno diritto
di amministrare i sacramenti e il potere giudinache gli altri
non ricevono che in prestito. | sacerdoti che haom@ d'anime
non sono veri capi, ma coadiutori del vescovgs). (Il Codice di
Diritto Canonico dira: «Benché i vescovi isolatiioniti in concili
particolari non abbiano [linfallibilita dottrinaletuttavia, sotto
I'autorita del romano pontefice, sono veri dottermaestri dei
fedeli affidati alle loro cure»3().

La giurisdizione del vescovo iemmediatanel senso che puo
raggiungere ogni pecora del suo gregge direttameatea essere
obbligata a passare per un potere intermediario.

Infine eordinaria, ossia appartiene al vescovo in proprio, nel
senso che e inerente al suo ufficio. Il Signore (Gehe e «il
pastore e guardiano delle nostre anime» (I Piet23), volle
preporre alle sue pecore disperse sulla terra ntmmaissionari
itineranti, ma capi responsabili, che ogni giormepgarassero per
esse il nutrimento convenienteyivessero della lorovita,
condividessero il loro destino sia spirituale chemporale,

%)V Sent, dist. 20, q. 1, a. 4, qc. L
37Can. 1326.
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partecipassero a tutte le loro sofferenze e a ftattloro gioie.
Anche loro, in un modo o nell'altro, saranno terudare la vita
per le loro pecore.

| vescovi, dice il cardinal Franzelin, hanno wltorita di
provvidenza particolarg@er predicare e difendere le disposizioni
dell' universale provvidenza ecclesiastica

Il vescovo e capo solo in nome di Cristdl capo della Chiesa
locale e il vescovo; il capo della Chiesa e Cri§tbsono di quelli
che si turbano nel vederci ammettere queste duetaver
considerandole inconciliabili. Credono, o piuttodtagono di
credere, che per noi la parola «capo» abbia nakepdoposizioni
lo stesso significato. Per cui vorrebbero offrifalternativa: il
vescovo o0 Cristo. La dove giustappongono per meetter
contrasto, tutto il cristianesimo tradizionale suliwa per unire.
Gesu stesso non aveva forse detto agli Apostolii @Scolta voi
ascolta me» (Lc. 10, 16)? Si rileggano, per esenipitettere di
sant'lgnazio d'Antiochia.

Ai Magnesii scrive «E la potenza di Dio Padree dalfovete
venerare nel vostro vescovo. Secondo me, queataantiotta che
tennero i vostri santi presbiteri: essi non hanbosato della sua
apparente giovinezza; ma ispirandosi alla sapistessa di Dio,
gli stanno sottomessi; non propriamente a lui, hizZadre di Gesu
Cristo, al vescovo universale3s.

Ed ai fedeli di Efeso: «Voi non dovete avere \mdtro vescovo
che un unico e identico modo di pensare. Del réstmanto gia
esiste di fatto. Il vostro venerando presbiterigraymente degno di
Dio, e unito al vescovo come le corde alla liraseguker questo che,
in perfetto accordo dei vostri sentimenti e dellastva carita,
s'innalza verso Gesu Cristo un concerto di lodas@uno di voi
entri a vivo in questo coro: allora, nell'armoniaadla concordia,
VOI Vi sintonizzerete, grazie alla vostra stessgaum Dio e tutti
canterete a una sola voce, mediante Gesu Cristaglilelel Padre:

3 G. Contini,Lettera ai Magnesjic. 3. I.
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ed egli vi ascoltera e per le vostre buone opergEonoscera quali
membra del suo Figlio. E' percio a vostro vantagigmantenervi
nella piu stretta unita: grazie ad essa godreteindi continua
unione con Dio stesso089).

Non abbiamo detto tutto sulla giurisdizione #escovi: oltre
alla giurisdizioneparticolare che hanno in proprio, presi insieme e
collegialmente, essi partecipano alla giurisdiziqgragale che e
universale.

4) La giurisdizione universale o suprema del &#ap

La ragione provvidenziale di una giurisdizione stipa - La
Chiesa locale non e un tutto, una persona colietiel significato
vero e proprio, una societa perfetta. Esiste solnecparte della
Chiesa universale, e questa sola € un tutto, ursame collettiva,
una societa soprannaturale e perfetta nel verafisgio della
parola. La Chiesa universale: ecco l'oggetto ppmiel della
sollecitudine divina. E' questa che Gesu chiamasula Chiesa»
(Mt. 16, 18), «il solo gregge» (Gv. 10, 16), «ibsegno» (Gv. 18,
36) che deve estendersi a tutti i popoli. E’ urogmdpolo formato
di pagani e di ebrei (Ef. 2, 14). Al di la dellettse Chiese
particolari di Anatolia alle quali indirizza la sugocalisse, san
Giovanni personifica l'unita dell'esistenza stordella Chiesa
universale con limmagine della Donna che lotta trmonil
Dragone. Difatti la Sposa di Cristo e una persdfaZ, 23; Apoc.
21, 2-9), e il suo Corpo (Ef. 1, 23). Essa solssmuie le promesse
d'indefettibilita (Mt. 16, 18), e non le Chiese f@olari, perché a
gueste ultime, per la loro rilassatezza, puo vagtia la lampada
(Apoc. 2, 5).

Percio la Chiesa locale vive nella Chiesa umsiaier come la
parte nel tutto, come il membro nel corpo. Ma aller presenta
spontanea alla mente una induzione: Se € una thggeuttura per
ogni Chiesa particolare che l'unita soprannatuchlédede e di

3 vi, Lettera agli Efesinic. 4.
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azione non possa mantenersi senza l'unione di intirno al

vescovo che e, per cio che concerne la giurisdizi@mome la
manifestazione dell'autorita di Cristo e la condinone della sua
presenza visibile, questa legge fondamentale noa per il tutto?
Come non trasportarla dal piano della Chiesa logb@ano della
Chiesa universale? Come supporre che in questaltiatta non
dalla giustapposizione materiale, ma dall'uniorganica di tutte
le Chiese particolari, possa mantenersi una pitayagi ricca, piu
difficile unita di fede e di azione, se non in fardell'unione di
tutti intorno a un unico pastore, che sara, perctié riguarda la
giurisdizione, in un modo molto piu alto del vesopvia

manifestazione dell'autorita di Cristo e come latrtmazione
della sua presenza visibile?

Abbiamo gia detto che Cristo ha dato direttamesaio a Pietro
un potere transapostolico, regolare, e percio fissshbile, che
faceva della sua persona il fondamento della Chieka lo
inseriva come pietra fondamentale nella strutteserziale della
sua Chiesa. In altre parole, egli riceveva la diatali tutto il
gregge, il supremo ed universale potere di giuziede. Colui al
guale Pietro trasmette questo potere, tanto indsgimle alla
Chiesa quanto le fondamenta lo sono alla casaadtergjono, ¢ |l
Papa, il suo successore sulla cattedra di Roma.

Il potere particolare dei vescovi e regolato, evtdta limitato,
nel suo esercizio dal potere universale Depositario della
giurisdizione universale, che riceve direttameraeCdisto 40), il
sommo pontefice conferira ai vescovi la loro gidizgone propria
(41). Questa subordinazione del potere giurisdiziopatgria dei
vescovi spieghera le limitazioni che dovra talvatdire nel suo

0 Quando si elegge un papa, gli elettori non fartr@designare la persona. E' proprio Cristo che
conferisce direttamente all'eletto la sua digniilesao potere. Il papa € vicario di Cristo, notiae
Chiesa; invece l'autorita politica e vicaria deflaltitudine.

1 Per grazia Cristo conferi direttamente il poteyk @postoli. Non & cosi dei loro successori. Ecco
perché un vescovo scismatico perde di per sé firfir@otere giurisdizionale, quantunque il papa
accordi di fatto ai dissidenti alcuni poteri gidligonali: per esempio, il potere per i sacerdoti
ortodossi di conferire validamente la cresima éharla penitenza.
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esercizio. Potra, infatti, accadere che cio chiemasto dal bene
generale della Chiesa universale contrasti, inapgaiodo, con il
bene immediato di una Chiesa particolare. Anche'guoiversale
vince il particolare; il vantaggio di tutto il caspil vantaggio di un
solo membro; lo splendore del regno di Dio nel nmntb
splendore del regno di Dio in una diocesi o in pnavincia. Al
concilio di Trento, per esempio, alcuni vescovi Bloemia,
perfettamente ortodossi, credevano che nella loaxedi si
lottasse piu efficacemente contro I'eresia husstabilendo l'uso
di comunicare i fedeli sotto le due specie; ma ongllio,
guardando ai fini di tutta la Chiesa, adotto un#rof@ contraria.
Cosi pure il papa potra riservarsi di accordararacdispense, di
esentare alcuni religiosi dalla giurisdizione epjsae, ecc. E
evidente che le modalita di questa autorita regokatsono
variabili; possono andare nel senso di un piu ggandi un meno
grande accentramento. Dipende dai tempi; ma nulla gssere
cambiato nei lineamenti essenziali della gerarchia.

La giurisdizione collegiale dei vescovi uniti algza - Oltre alla
giurisdizione particolare che hanno in proprio, @sgovi presi
collegialmente in virtu di una stretta unione, partecipano alla
giurisdizione universale, che risiede in propriol remmo
pontefice. Uniti a lui, essi esercitano gli attilldesuprema
giurisdizione. Nei concili ecumenici essi non sosemplici
teologi consultori, ma hanno autorita per decidafehiarano
guale sia per la Chiesa intera la fede da custedigecondotta da
seguire.

La giurisdizione suprema e universale risiedéatuntera,
anzitutto nel sommo pontefice; da lui si comunidacallegio
episcopale che e a lui unito: un po' come la alee € dapprima
nel cuore e da questo si comunica a tutto I'orgamidPuo essere
esercitata sia esclusivamente dal sommo pontedfigejnitamente
al collegio episcopale disperso nel mondo (magstedinario) o
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riunito in concilio (magistero solenne). E unicaama due
residenze: una propria nel sommo pontefice, I'ghaatecipata
nell'episcopato preso collegialmente.

Fondamenti scritturali- Le sublimi parole che Gesu rivolge ai
suoi discepoli investendoli della missione di ev&izgare i popoli
(Mt 28, 19) erano troppo ricche di significato peanifestario
tutto immediatamente, e sara il tempo a far apparmolteplici
poteri che esse conferivano. Assicuravano agli Aghosl® |
poteri apostolici straordinari diondare la Chiesa; 2° i poteri
ordinari episcopali, trasmissibili, djovernarla a) partecipando
collegialmente alla giurisdizione universale deaingwo pontefice;
b) esercitando una giurisdizione particolare slaese locali,
come appare negli Atti, nelle Lettere e nell Apssd.

Il potere collegiale e contenuto non unicamenta,certamente,
nella promessa che Gesu fa ai suoi Apostoli: «Tafto che
legherete sulla terra sara legato in cielo...» (M. 18). Queste
parole prima rivolte a Pietro (Mt. 16, 19), ora gaivolte a tutto il
collegio apostolico: cosa significa questo, se obe partecipera
al potere di Pietro?

Nel primo Concilio di Gerusalemme la decisiongr@&sa da tutti
insieme: «E sembrato bene allo Spirito Santo eia (&tti 15,
28).

La testimonianza del passate E noto che nel passato
I'episcopato si €& frequentemente pronunciato su stopune
concernenti i destini della Chiesa universale, &@u riprese ha
definito la vera fede e ha richiamato all'unitdaléisciplina.

L'episcopato deve il suo luminoso insegnameetacarso della
storia non alla virtu propria, ma a quella della&di Pietro la cui
autorita tacita o espressa non ha mai cessatofemndgirlo, di
estenderlo ed illuminarlo.
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Questa attivita ecumenica pu0 avere un carattegolare
guando i vescovi restano dispersi sulla terra, ogmella propria
Chiesa (magistero ordinario); o un carateceezionalequando si
radunano in concilio ecumenico (magistero solenne).

L'unico regime di diritto divino- «Simone, figlio di Giovanni,
pasci le mie pecore». Pietro e chiamato a paseemedore di
Cristo, non le sue. E’ ivicario di Cristg non il vicario della
Chiesa e del popolo cristiano. La giurisdizione reaile dalla
Chiesa fino a lui, ma discende da lui fino alla&3ai.

Non succede della Chiesa e del suo capo conie sletieta
civili e dei capi che esse si eleggono. In quéatedrita deriva dal
consenso del popolo e dal suo diritto a governaae dalla base
alla sommita della struttura politica, ma ha lagente prima in
Dio, Autore della natura; la societa civile sceglae sé la propria
costituzione e determina con questa i poteri dei sapi. Nella
Chiesa le cose sono molto diverse) (

«Per capire la natura del suo regime - scricantlinale Gaetano
- non vi e che da guardare alle sue origini. Essa Ima affatto
iniziato con qualche individuo o con una comunitaalgngue.
Essa si e raccolta attorno a Gesu Cristo suo capotesta, avente
la sua medesima natura, da cui le proveniva végepione, forza.
"Non foste voli" - egli disse - che mi scegliestaa"fui io che vi
scelsi". Fin dal nascere della Chiesa, dunqueud gime si
presenta con chiarezza inconfondibile: I'autorda rnisiede affatto
nella comunita: mai e dato di vederne il passafgpone avviene
sul piano civile) dalla collettivita ad uno o piag. Per natura e
nella sua stessa origine, essa risiede nell'unicwipe che sia
possibile riconoscere; e poiché questo principeStgnore Gesu,
che ieri, oggi e per tutti i tempi deve vivere gmrare, ne consegue
per diritto naturale che a lui e non alla comungteclesiale

2 «La fondazione della Chiesa come societd, coatrante a quanto avviene nello Stato, s'é
effettuata dallalto al bassaon dalbasso all'alt®. Pio XII, Alloc. del 2 ott. 1945; AAS 1945, pp.
256-262.
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competesse scegliere al momento dell’Ascension¥icario, il
cui compito fosse non gia di rappresentare la catd@wacclesiale
nata per obbedire, ma di rappresentare un prinGiggore per
natura della stessa comunita. Ecco quanto si eatiegompiere il
nostro Salvatore quando, dopo esser risorto, pdim@ornare in
cielo, scelse - come nota san Giovanni - l'unicostgo Pietro
come suo vicario. E come, allo stesso modo, pétadimaturale il
principe della Chiesa non trae la sua autoritaad3hiesa; cosi il
suo vicario la mutua da lui, non dalla Chies#s).(

La giurisdizione del papa e plenaria, immediatapgia o
ordinaria. - La giurisdizione del papa sulla Chiesa univiersa
veramente pastorale, veramente episcop&fe E' nella Chiesa
universale, come la giurisdizione del vescovo ira udhiesa
particolare, cioe plenaria, immediata, e ordinar@opria.

Il successore di Pietro e il vescovo di Ro(8). - Secondo |l
punto di vista cattolico, quando Pietro giunge anBoe per la
promessa irrevocata e onnipotente del suo Maaktamdamento
che ha per scopo di difendere la Chiesa contro agbalti
dell'inferno, l'intendente del Regno dei cieli,phstore visibile,
nell'assenza di Cristo, dei suoi agnelli e delle gecore; in poche
parole, e il vicario di Cristo in terra, il dep@sib di un potere
transapostolico sulla Chiesa universale.

Quando dunque arriva a Roma per stabilirvi nolo $a sua
residenza, ma la sua sede, la sua cattedra, coam®r@d aveva
stabilito la sua a Gerusalemme, il pontificato ramaparticolare
sara assorbito nel pontificato transapostolico ensi@le; sicché lo
stesso pontefice sara d'ora innanzi, mediante lmnpEmtificato,
pontefice romano e pontefice universale. Unendo mondo

3 Apologia de comparata auctoritate papae et conaihip. I, nn. 450-452.

* ere episcopalis, Conc. Vatic. I. Sul significato di questa parcla pp. 147 ss.

5| Conc. Vatic. | definisce che «& per istituziatieCristo Signore, e quindi di diritto divino, cie
beato Pietro, nel suo primato sulla Chiesa universara sempre dei successori», e che «il
pontefice romano € il successore del beato Pietquésto primato». Denz. n. 1825.

- 166 -



indissolubile il pontificato romano e il pontifieatuniversale,
Pietro indicava chiaramente alla Chiesa futura dosse la catena
del suoi successori.

Osserviamo che una cosa edaidenzaun'altra cosa e la sede.
La residenza pu0O essere trasportata altrove, camdu lin
Avignone. Il papa resterebbe di diritto vescovdrdima, anche se
Roma fosse distrutta.

Gli storici delle origini cristiane non cercapai di mettere in
dubbio che Pietro sia venuto a Roma e vi sia moidtire: € un
fatto storico Ma per il credente e anche datto dogmatico
dipendente da una certezza superiore, l'unionesgsaotlibile del
pontificato romano e del pontificato universalep@amo che se
anche Pietro non fosse mai venuto a Roma, potexajngue si
trovasse, attribuire alla sede di Roma il ponttbcmansapostolico
della Chiesa universale. Quello che e in causa,econgta bene
Soloviev, e «la trasmissione spirituale e mistical @otere
supremo» alla sede di Rommsb)

La Chiesa romana, nome umile della Chiesa universatGesu
di Nazareth, persona accreditata da Dio pressmidiw (Atti 2,
22). Certo, Gesu era piu di questo; pero era anctesto; e se
Pietro piangera amaramente di aver rinnegato quaste nome
e perché si ricorda che il suo Maestro era natoaaahth per
abitare tra noi e che, in fondo, questo e uno dmiirpiu dolci con
cui esprimiamo il suo amore.

Chiesaromanae anche il nome di servitu della Chiesa divina, il
suo umile nome preso in prestito da un angolo rdatenfatti per
salvare il mondo doveva conoscere anche lui letdmmoni del
tempo e dello spazio.

46 \/. Soloviev,La Russia e la Chiesa universaMilano 1947.
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5) Le funzioni del potere giurisdizionale e I'assieza dello
Spirito Santo

Il potere di ordine e di per sé infallibile, ma potere di
giurisdizione sarebbe fallibile senza l'assisterdraina. - Gesu
affido agli apostoli e ai loro successori l'ufficai pascere |l
gregge delle sue pecore. Col potere di ordine,sthheasmettera
con la riconsacrazione, Gesu li rende capaci diresgli strumentsi
della sua onnipotenza per dare vita nel mondo salka presenza
eucaristica e far discendere nelle anime le grsmieamentali. Col
potere pastorale o giurisdizionalé7), che si trasmettera con la
delega, da loro autorita sulle sue pecore periikrad insegnar
loro ad osservare tutto cio che lui aveva presc@).

Solo a Dio e possibile effondere nelle animeyiazia divina.
Dio puo servirsi in questo caso delle creature caimsemplici
strumenti per fini infinitamente superiori ad eskazione divina
santificante agisce in un moddallibile, indipendentemente dalle
loro disposizioni morali di santita o di indegnitaministri dei
sacramenti sono semplici trasmettitori di mozidme provengono
direttamente da Cristo e sbocciano in grazie raglleme preparate.

Predicare, insegnhare e dirigere sono, invecéyitat che
sembrano piu connaturali agli uomini, che possoowgate in esse
una piu larga parte d'iniziativa. Il gravame di tate privilegio
sara che, nella misura stessa in cui si accresgpoftanza del
loro ufficio, la fallibilita minaccera di entrare nel governo della
Chiesa. Quindi, perché la Chiesa sia diretta e foorviata dai
suoi capi, perché resti il sale della terra, oa@rd'aiuto di una
provvidenza particolare, di un dono profetico, dlassistenza di
Cristo e del suo Spirito: «Andate, dunque, istrtute i popoli...
Ecco, io sono con voi tutti i giorni, sino alladimel mondo» (Mt.
28, 19.20). «Quando, pero, verra lui, lo Spiritaveliita, vi guidera
verso la verita completa» (Gv. 16, 13).

" Nel significato largo, il potere pastorale compten poteri diordine e digiurisdizione nel
significato stretto, da noi seguito, il solo potdrgiurisdizione
“8\/edere a p. 256.
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Indecisione umana e assistenza divin&ero questa assistenza
non dispensera dallo sforzo, dalla riflessione,tdatennamenti i
capi responsabili della Chiesa. Dio li manda comperai nella sua
messe; permette che facciano ogni genere di espariéelice o
dolorosa, che passera nella storia della sua Cpesarricchirla.
Pero le indecisioni umane, le meschinita o anchenfgudenze,
non faranno mai fallire la Chiesa nella mission&dafale da
Cristo. La grazia dell' assistenza divina, senzstrufjgere la
liberta del potere pastorale e senza esimerlaobhligo di
cercare, di consultare, di riflettere, di pregaliege i suoi passi e
le fa raggiungere infallibilmente gli importantinfiche le sono
assegnati.

Il lume profetico di assistenza e postapostolidécco, io sono
con Vvoi tutti i giorni, sino alla fine del mondoM{. 28, 20). Ed e
differente dai lumi profetici propriamente apostolisia da lume
di rivelazione @pocaliss¢ che manifesta ai soli apostoli le
profondita del mistero cristiano; sia dal lume ptafo
d'ispirazione theopneustia che permette agli apostoli e agli
scrittori sacri di comunicare alla Chiesa primitilamessaggio
divino.

Esso e dato alla Chiesa per conservare att@vesgcoli il
deposito evangelico, svilupparlo, farlo fruttifiear farlo
continuamente discendere nelle menti e nei cudle denerazioni
che si susseguono.

Esso agisce non solo in un modegativg limitandosi a
preservare dall'errore, ma soprattutto in un modusitpo.
Permette ai poteri giurisdizionali di apporre il gio
dell'approvazione divina su opinioni fino allorargonente umane,
proposte da uomini di studio o da uomini di azio@mbia
I'acqua in vino.

Tre funzioni del potere giurisdizionale Possiamo distinguere
tre distinti compiti o funzioni del potere giurigthnale, a cui
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corrispondono tre gradi dell'assistenza dello &pi#anto: 1° I
compito principale di dichiarare il deposito divin(potere

dichiarativo); ed ecco che la Chiesa fa sentire non la promtz,

ma la voce dello Sposo; esige l'obbedienza deltke fdivina

teologale; l'assistenza e in quel caso assolutall Zompito

secondario di difendere il deposito divinpofere canonicp ed

ecco che la Chiesa fa sentire la propria voce as&pesige
I'obbedienza di ordine non piu divino e teologahe, ecclesiale e
morale; l'assistenza e in questo caso prudenzi&ld?ossiamo
distinguere un terzo compito che assicura l'esaste@mpirica
della Chiesa; potremo parlare in questo caso dassistenza
biologica. Spieghiamo brevemente ognuno di questtip

1. Il potere dichiarativo ha il compito di trasmetterdi
generazione in generazione il deposito divino ntevdalla
Chiesa primitiva - Il deposito apostolico, lgparadosis e
compiuto con la morte dell'ultimo apostolo. Non teatta di
aggiungervi nuoveivelazioni Tutto quello che Cristo vuol dire lo
dice per bocca sua e dei suoi apostoli quando ftandaa Chiesa.
Su questo punto i primi cristiani non hanno maitavalcun
dubbio. Tutta la missione del potere di magisteetiadChiesa
consistera, dunque, nel trasmettere il depositogaherazioni che
si susseguiranno sino alla fine del mondo. Ecctenmine di
trasmissione, ditradizione di paradosis usato in un nuovo
significato. Pero qui non si tratta di una trasmiss che va dagli
apostoli alla Chiesa primitiva, quando, per istayirricevevano
nuove rivelazioni; ma di una trasmissione che smpuie
interamente in seno alla Chiesa postapostolicandmanon si
hanno piu nuove rivelazioni, ma solo nuove spiegazinuovi
sviluppi del deposito. Il deposito apostolico intdg, orale e
scritto, col suo vero significatoa@nservatmella Chiesa con una
successione continua ed@egatoda essa.
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Il deposito si trasmette con un processo di esplabne -Infatti
ci sono due specie di depositi: quelli inerti, cammelingotto d'oro,
che si conservano tali e quali; e quelli viventigne una pianta, un
bambino, ecc. che non si conservano se non pemdettero di
svilupparsi. Se consideriamo il deposito evangefioa come un
documento del passato offerto alla curiosita déi,dma come un
mistero che sempre meglio penetrato deve nutrire la
contemplazione e la vita, lo classificheremo tidepositi che si
conservano solo sviluppandosi. Lo Spirito Santoedi Concilio
Vaticano I, fu promesso ai successori di Pietrogssisterli «<non
perché attraverso nuovirelazioni manifestassero nuove dottrine,
ma perché, con la suassistenzacustodissero santamente e
fedelmente esponessero la rivelazione trasmessia ajawstoli,
ossia il deposito della fede#9j. Per cui quello che era contenuto
nel deposito primitiveesplicitamentge di continuo ricordato dal
magistero vivente della Chiesa; e quello che eraermto solo
implicitamente in un modo ancora preconcettuale, non formulato,
allo stato di esigenza oscura, e spiegato e charaformulato
dal magistero vivente della Chiesa.

Potremo, quindi, dire che la Chiesa primitivia cui scienza e
inferiore a quella degli apostolinon conoscevan modo esplicito
alcuni dei nostri dogmi attuali; ma ne conoscevali@sgamente
altri, nei quali 1 primi si trovavano contenuti. tRemo parlare di
dogmi nuovi solo precisando che sono nuovi non per il loro
contenuto ma per la loroformulaziong non per aggiunta
estrinsecama persviluppo vitale «Quanto sarebbe irragionevole,
scrive Soloviev, colui che non vedendo nel semiusi®d, né rami,
né foglie, né fiori, volesse concludere che tutieese parti
vengono applicate piu tardi, artificialmente e 'éalierno; che esse
non spuntano e crescono per la forza stessa del, &eper questa
ragione negasse tutto l'albero che deve apparii&avuvenire,
ammettendo sempre solo l'esistenza del seme! talttet

49 gess. IV: Denz. 1836.
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irragionevole é colui che nega le forme piu cong@esioe piu
manifeste che assume la grazia divina nella Chesauole
assolutamente ritornare alla forma della primiticamunita
cristiana» %0).

L'ufficio del magistero - e questo € un puntocsul bisogna
insistere - non sara mai direare ma solo di manifestare
l'inclusione di una verita nel deposito primitiverima della
definizione infallibile, tutto quello che era contgo nel deposito
rivelato in modo solo implicito era gia, per ciesto, rivelato
realmentee diper sé dopo la definizione infallibile del magistero,
diviene inoltre rivelatgpalesemente per noi

Il magistero € al di sopra non della Parola di Dima delle
interpretazioni che gli uomini danno di questa Haro Dire che
Il magistero della Chiesa conserva e spiega il sigp@rimitivo e
In particolare la Scrittura, non significa affattbe e al di sopra
della Scrittura. San Francesco di Sales rispondeV@odoro di
Beze: «Non € la Scrittura che ha bisogno di regoldi luce
esterna, come Beze pensa che noi crediamo; sonmodae
interpretazioni... Non domandiamo se Dio intendeSkxittura
meglio di noi, ma se Calvino la intende meglio @its Agostino o
di san Cipriano»51). E Bossuet a Paolo Ferry: «Noi non diciamo
che la Chiesa e giudice della Parola di Dio, ma&casamo che e
giudice delle diverse interpretazioni che gli uomganno alla
santa Parola di Dio>5®).

L'assistenza promessa al potere dichiarativa e peope
assoluta - Il piu alto compito del potere giurisdizionaeguello di
conservare intatto tra gli uomini il senso dellzelazione divina e
di spiegarne con autorita il contenuto, second@dgenze dei
tempi. Cio e possibile con l'aiuto della piu altanfia esistente:

>0\, Soloviev,| fondamenti spirituali della vita
> OEuvres compléted\nnecy 1892, t. 1
>2 Réponse au ministre Paul Ferny. I, c. 4.
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I'assistenza divina, che non sopprimera lo sfommno, ma lo
consacrera divinamente, press'a poco come il nioadioCana
consacro lo sforzo dei servi che riempivano leeidim questo caso
I'assistenza divina énfallibile nel significato proprio e in una
maniera assoluta:nel significato proprio, perché garantisce
ognuna delle decisioni che sono prese; nella marassoluta,
perché le garantisce conmaformabili .

L'assenso di fede teologaleE basandoci sull'autorita stessa di
Dio che noi crediamo al messaggio ch'egli ci hanmsso per
mezzo dei suoi servi. Dio, la sua Verita e la sa@aa¥ita infinite,
sono ilffondamentadella nostra fede; e @rincipio del nostro atto
di fede, perché e lui che ci fa credere; ne aihiee, perché e lui,

a lui, in lui che crediamo; € colui al quale dic@asi, il solo a cui
sottomettiamo senza restrizione la nostra intalkgecreata. | suoi
messaggeri ci dicono da parte sua cio che vuolecob@iamo;
senza di loro non sapremmo a quali enunciati darendstra
adesione; essi non fondano la fede, ma ne sormordizione
necessaria L'«obbedienza della fede» (Rom. 1, 5) e veramente
teologale.

Agli enunciati del potere dichiarativo i feddivono rispondere
con questa obbedienza teologale della fede. Esslonp, non
sull'autorita creata della Chiesa ma sull' Autantzeata di
Dio, cio che la Chiesa, divinamente illuminata,gemqel deposito
apostolico.

Cio che e definito come irrevocabile, senza ess&done
rivelato. - Accade che la Chiesa definisca infallibilmerge
irrevocabilmente come veri, senza tuttavia defigoime rivelati e
contenuti nel deposito apostolico, dottrine e felfte le appaiono
in connessione necessaria con tale deposito. Masarebbe
possibile, se queste dottrine e questi fatti nagsdoo realmente
contenuti nel deposito? Percio collegheremo questesioni del
potere dichiarativo alle precedenti.
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2. Il potere canonico annuncia il messaggio secondal&dla
Chiesa. Sua natura- 1) Il compito supremo della Chiesa e di
manifestare il messaggio rivelato, di far sentiaevioce dello
Sposo: ecco il potereichiarativa che richiama il diritto
immediatamente divino. Il suo compito secondaridi @rendere
nel corso dei secoli tutte le misure atte a praeeg@g messaggio
evangelico contro le deviazioni che lo mettono amigolo, a far
discendere concretamente le acque vive della veritalla grazia
nelle azioni della vita quotidiana. Ecco la vocdad&posa. Ecco
il potere canonicQ che fonda e promulga il diritto
immediatamente ecclesiastico, mediatamente divirguo fine e
spirituale e soprannaturale, non temporale e umd#npotere
canonico della Chiesa comporta, come il potere edeiltta
temporali, 1 poteri legislativo, giudiziario, coénrco. Ma questi
poteri sono in partespirituali, in parte temporali nell'uno e
nell'altro caso son@ssenzialmente diversi loro rapporto non
puO essere se non un rapporto di proporzione palogia.

2) Il potere dichiarativo contiene il potere cmito come
I'albero contiene le foglie, come il principale tene |l
secondario. Non si capisce come Cristo, che a#idgoi ministri
Il dovere e la missione di fondare e di conserdar€hiesa, li
avrebbe lasciati privi dei poteri necessari peseleizione concreta
ed immediata di questo disegno. Senza il potereorcen la
Chiesa, come societa visibile, perfetta, sopramabtu non
riuscirebbe mai a costituirsi perfettamente; rettbe per sempre
iIncompiuta. Possiamo paragonare |'ufficio del potordine e del
potere dichiarativo a quello delle arterie; l'ufficdel potere
canonico a quello dei vasi sanguigni di minore inguaza.

Il fondamento scritturale - La Chiesa possiede un potere
canonico in virtu di una volonta divina di Cristo.
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Vediamo gli apostoli prendere, secondo i biso¢g misure
disciplinari richieste dalle circostanze di tempalieluogo. Nel
Concilio di Gerusalemme decidono d'imporre ai @st di
Antiochia di astenersi dalla carne di animali soffto (Atti 15,
29). San Paolo vuole che l'incestuoso di Corindocsinsegnato a
Satana (I Cor. 5, 5). Prescrive la procedura irsgustessa Chiesa
e, per motivi di prudenza, non vuole che le caesepbrali siano
portate davanti ai giudici pagani (I Cor 6, 1-5)yd(@a alle donne
di coprirsi il capo nelle adunanze religiose (I Chot, 3-16);
guando verra a Corinto, prendera altre decisiorCdt 11, 34).
Organizza in tutte le comunita grandi collette perChiesa di
Gerusalemme (Il Cor. 8 e 9). Stabilisce l'eta equalita delle
vedove che possono essere incaricate di un miaisedra Chiesa
(I Tim. 5, 9-16).

Simili misure disciplinari saranno rese necassael corso dei
secoli. E cosi la Scrittura non si limita a mosirdesercizio del
potere canonico degli apostoli, ma ci permetteatjliere la sua
trasmissione ai loro successori (I Piet. 5, 2; 2@ 28-30).

L'assistenza prudenziale del potere canonictl compito del
potere canonico non € di determinare se una da&@ €® non e
rivelata, irrevocabilmente definita, di istituziod®&ina; ma se essa
e atta a riavvicinare(o ad allontanare) le menti, i cuori, la vita
intera a cio che e rivelato. Come si vede, ci amo nel dominio
delle decisioni prudenziali.

L'assistenza necessaria al potere canonico neraddunque,
essere assoluta. Bastera assistenza relativa, che ha per fine di
garantire il valore prudenziale delle misure deeatet da questo
potere canonico.

Le misure di ordine generale e le misure di ordiagticolare. -
Piu i decreti del potere canonico saranno impartamtversali,
permanenti, urgenti, piu impegneranno la prudena santita
della Chiesa. Invece piu saranno particolari, ataoziati,
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temporanei, piu dipenderanno dalla prudenza di ardell'altro
dei suoi ministri, e meno impegneranno la Chiesa.

Di qui la distinzione in decreti che comprendomssure di
ordine generales altri misure diordine particolare Coi primi la
Chiesa intende impegnare pienamente la sua aupottienziale,
e riguardano i sublimi insegnamenti speculativratipi dei poteri
canonici, le leggi e i precetti della Chiesa, lecid®ni piu
Importanti relative al culto e alllamministraziote sacramenti, le
disposizioni permanenti del Diritto Canonico. Coh agltri la
Chiesa non intende impegnare pienamente la suaritauto
prudenziale, e riguardano le applicazioni legisi&tii verdetti
giudiziari (validita o non validita di un matriman)i le sentenze
penali, ecc.

Assistenza prudenziale infallibile e assistenza dpnziale
fallibile. - In base a queste due specie di misure cangniche
dovremo distinguere due specie di assistenzavealptudenziale.

Anzitutto una assistenzarudenziale infallibilenel significato
proprio, che garantisce divinamente la prudenzagmi misura
d'interesse generale. Non solo queste misure nesciweranno
mai niente d'immorale e dannoso che offenda sidetme
evangelica sia la legge naturale; ma, anzi, sardntie sagge,
prudenti, benefiche. Il che non significa che sacasempre le piu
sagge possibili: le leggi ecclesiastiche anche atearcon
I'assistenza particolare dello Spirito Santo, aavcai disciplinare
una materia sempre mutevole; quindi € sempre glessib gioco
di adattamenti piu 0 meno perfetti. A questo prapas potrebbe
parlare di forme e di riforme della Chiesa.

Poi un'assistenzarudenziale fallibile concernente le misure
d'ordine particolare. C'e assistenza divina, pempngste misure
saranno sagge, prudenti, benefiche quanto al loentamento
generale e per la generalita dei casi; pero quassisstenza e
fallibile, perché nei casi concreti non garantisce la saggda
prudenza, la beneficenza di ognuna di queste misure
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Fede divina e fede ecclesialeNostro dovere e di riconoscere
I'autorita divina non solo in se stessa, ma anaienaestri che
volle darci.

Al messaggio del potere dichiarativo corrispomag popolo
cristiano un assenso assoluto, teologdlefede divina fondato
sull'autorita stessa di Dio, ma condizionato daltaposta della
Chiesa.

Al messaggio del potere canonico corrisponde p@bolo
cristiano un assenso prudenziale, morale,falle ecclesiale
fondato sull'autorita della Chiesa divinamente izda e
assistita.

| decreti canonici possono essgueatici e disciplinari o
magisteriali e dottrinati in quest'ultimo caso, richiedono una
docilita intellettuale, un assenso interiore a doé#rina proposta
se non come irriformabile, per lo meno come pruelentsicura
nelle circostanze attuabg)

3.1l piano dell'esistenza empirica della ChiesaDopo il piano
delle decisioni assolute che definiscono il depositelato, dopo
il piano delle decisioni prudenziali, cheddendononelle menti e
nei cuori dei fedeli, c'e posto per un'altra spediedecisioni
prudenziali che mirano ad assicurare nel corso skxoli
I'esistenza empirica della Chiesa determinare i suoi rapporti
concreti col flusso mutevole dei movimenti politie degli
orientamenti culturali. In ogni epoca della stosi@no possibili
infinite soluzioni; ma per giudicare del loro esatialore
bisognerebbe poter spingere lo sguardo piu in landamento
attuale. Bisognerebbe poter vedere il succedeggdi devenimenti
storici nel loro rapporto col regno di Dio. Bisogekebe anche
poter conoscere il profitto che sa trarre I'onmgpat divina dai
nostri errori, dai nostri peccati, da ogni formanatle. Tutto cio
supera le nostre vedute, e le prudenze del poter@eco saranno

>3 Vedere a p. 217.
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a tal proposito esitanti:Ghe sara domani?... Non sappiamo
disse Pio Xl parlando delle conseguenze del toattal Laterano.

Le misure di cui qui trattiamo sono come i vaapillari del
potere giurisdizionale: indicano la via da segumedle regioni
incerte e piene di sorprese. La loro prudenzagra $aggezza, la
loro beneficenza non saranno sempre evidenti gar Tialvolta
mancheranno anche di omogeneita, quando i depas#iapotere
canonico agiranno in senso opposto «al di qua dida dei
Pirenei», e persino all'interno delle stesse fewati persuasi di
interpretare fedelmente i voti della Chiesa e aairita suprema.

L'assistenza divina promessa alla Chiesa sitdirtalvolta ad
assicurare la sua esistenza fisica ed empiricapi&ap che
gualsiasi cosa avvenga, la Chiesa non sparira i faccia
della terra. Possiamo parlare qui di assistenza biologicaEssa
non risparmia né le prove, né i tentennamenti, inéergori di
governo; puo anzi rendere utili questi ultimi. Coemliamo,
percio, la liberta con cui alcuni storici, come ¢iuPastor, cui non
sono mancate le approvazioni pontificie, hanno footlare un
giudizio retrospettivo sul carattere felice o disaso della politica
dei papi.

Al capitolo VII, in cui parleremo della santitandenziale dei
poteri gerarchici 44), ritroveremo le distinzioni tra il potere
d'ordine e il potere di giurisdizione, tra l'assista assoluta del
potere dichiarativo e l'assistenza prudenzialepdétre canonico,
che e talvolta fallibile, tal altra infallibile.

Ma prima di chiudere questa sezione, occorre dira parola
sulle forme gerarchiche e le forme private dellafgria.

Forme gerarchiche e forme private della profezia Il dono di
profezia passo da Cristo nella Chiesa in una depfarma:
anzitutto in una formaegolare e gerarchicache ebbe per organi
straordinari gli apostoli e che ha oggi per organdinari i
depositari della giurisdizione permanente, ciaihmo pontefice

>4 Vedi oltre, a p. 257
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e 1 vescovi; poi in una forma miracolosa, transgosporadica:
ecco la profeziaprivata o individuale Per non aver fatto
attenzione al mistero di questa duplice trasmissieralla natura
della profezia gerarchica, Vladimiro Soloviev pobésconoscere
la presenza della profezia nella nuova Legge edisace |l

cristianesimo di averla abolita.

2. Le grazie profetiche di ordine gerarchicoasdl) le grazie di
rivelazione e d'ispirazionéate agli apostoli per comprendere ed
esporre le verita del deposito divino a cui nullpw aggiungere;
2) le grazie diassistenzalate al magistero post-apostolico sia in
un modo assoluto per conservare ed esplicare gdepwsito, sia
in un modo prudenziale per difenderlo e prepatadciccoglierlo.

3. Le profezie non gerarchiche e individuali m@vono fondare
la fede. Tuttavia conservano un'importanza considde e
costante nell'opera d'illuminazione del Corpo raestdi Cristo:
«Ogni epoca, dice san Tommaso, ha avuto soggdtitidiello
spirito di profezia, non certo per apportare unavawdottrina di
fede,ma perdirigere la condottadegli uomini» §5). Le profezie
non gerarchiche possono attirare [l'attenzione deterp
giurisdizionali su l'uno o l'altro aspetto del meggio cristiano e
provocare cosi decisioni che gioveranno a tut@heesa: si pensi
alle dichiarazioni risultanti da grazie privateancernenti il culto
del SS. Sacramento o del Sacro Cuore. Esse possmuerire
iniziative preziose che tocchera al potere giurisdiale di
esaminare, ma che non gli spetta intraprendereomymwvere: si
pensi ai grandi fondatori di Ordini religiosi; aleidaci imprese
missionarie di Cirillo e di Metodio o di FrancesBaverio; alle
grandi intuizioni di un Agostino, di un Alberto Miag, di un
Tommaso d'Aquino; alla eccezionale missione di @mma
d'Arco; alla «fede nello Spirito» che san Paolomeera tra le
grazie di ordine carismatico e che rappresenta usiadono

>S. Th, II-l, g. 174, a. 6, ad 3.
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miracoloso di esporre le verita piu alte della fesia «l'intensita
di confidenza in Dio che lo Spirito da momentaneai®eper
tentare un'impresa molto difficile, come una guang

soprannaturale o un miracolo» e «fino a traspof@rmontagne»
(56).

Esse possono sorreggere le anime interioriamahaino verso le
vette della vita di amore e concorrere a produmganChiesa
grandi santi che la illumineranno in modo merawagt: si pensi
alle grazie decisamente straordinarie date nonagslkanta Teresa,
ma a quasi (é necessaria questa parola restr)ttiuét? i grandi
contemplativi. San Tommaso non omise di far notarest'ultimo
aspetto: «ll dono della profezia, dice, e dato kaima sia per
I'utilita di tutti che per lilluminazione del lorouore,et propter
propriae mentis illustrationemsono coloro nei quali la sapienza
divina viene a risiedere con la grazia santificamté fa ad un
tempo amici di Dio e profetiamicos Dei et prophetas eos
constituit> (57).

Spesso infatti ai santi e data la profezia, anprbfezia non € la
santita. La santita puo consistere nel soffrirelandede e
nell'agonia del cuore l'ingiustizia di una situamodi uno stato di
cose, senza cercare alcun mezzo per modificaditdmente; ma
viene la profezia, che scioglie tutti i nodi.

4. «Non spegnete lo Spirito» scrive san Paolcefs. 5, 19-21);
«non disprezzate le profezie. Esaminate ogni cogtemrete cio
che e buono».

Spetta alla gerarchia, assistita dallo spirit@rdfezia, dare un
giudizio sull'autenticita delle profezie privatésuo compito sara
di essere prudente e persino diffidente: «Carissmon prestate
fede a ogni spirito, ma esaminate se gli spiriicsda Dio, perché
molti falsi profeti son comparsi nel mondo» (I Gi;. 1). Ogni
sforzo di san Paolo, nel quattordicesimo capito@lad prima

° E -B. Allo, Premiére épitre aux Corinthiens
>’S. Th, II-1l, g. 172, a. 4, ad. |.
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lettera ai Corinti, € gia rivolto a dare regoletymtae per l'uso dei
doni che i Corinti attribuivano indistintamenteca®pirito Santo.

Non possiamo immaginare un conflitto tra le peo¢ private
guando sono autentiche, e le direttive giurisdizibguando sono
divinamente garantite. Ma le profezie private possoon essere
autentiche, e le direttive giurisdizionali possancacerti casi non
essere sempre garantite. Ed e precisamente in apsti che
potranno nascere talora malintesi e sofferenze.

5. Come norma generale rimane che questa sentethi
ascolta voi, ascolta me, chi disprezza voi dis@ere» si estende
a tutti gli imperativi della Chiesa; e tutti sapp@ che, dal
momento del suo supremo tentativo fatto su Ges&eduttore
cerca di distogliere dai loro fini le energie piivide. Se accade
che Dio, dopo aver deposto in alcune anime doni isatm di
apostolato, non manda loro all'ultimo momento grse che esse
attendono dall'autorita della Chiesa per agireeh® vuole che
la loro flamma arda invisibilmente. Per formaréetoro nascosto
della sua Chiesa, egli ha bisogno del sacrificiosldinci assai
generosi che forse sarebbero stati efficaci. Latpianon puo
essere solo fiori; ha bisogno di radici che le spreziose e che
nasconde nella terra.

«Talvolta tutto pare esigere l'incarico da paltfla Chiesa; e
I'incarico non viene. Si puo certo spiegare cioedippdosi al
senso superiore delle opportunita che e proprida d€hiesa.
Newman inutiimente concepi alcuni grandiosi prageder
I'affermazione del cattolicesimo in Inghilterra: miocedera alla
loro realizzazione soltanto dopo la sua morte. Mastp caso ci
suggerisce un'altra interpretazione. Quando l'uoh@concepisce
una grandiosa opera religiosa e dotato di estreemsilslita,
facilmente accarezza questimpresa come frutte deele risorse
personali, la concepisce con raffinate esigenzeledica tutta la
sua attivita febbrile. Ora, le opere di Dio e déllaiesa sono frutto
di ragione e di sapienza; inoltre non le si devépattribuire
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all'estro e nemmeno al genio di un artista umano.f® dunque
all'artista I'onore di presagire e annunziare fapea riserva alla
sua Chiesa di compierla, spesso mediante strunpantumili»

(58). Il padre Clérissac aggiunge: «Si e detto chedna saper
soffrire non solo per la Chiesa, ma anche da mla Chiesa...
In ogni caso segno sicuro che conserviamo la penealello

Spirito in noi, e di mai ammettere che possiamdrisefda parte
della Chiesa diversamente da quanto non possiafffioresala

parte di Dio» %9).

D'altronde, perché stupirsi di un tale modogiieadello Spirito?
Se la Chiesa e cosa sua, se la regge nel modoucda gersona
del Verbo resse la natura umana di Cristo, se téintgorodurre
con tutta la Chiesa, sulla trama del tempo e dgdhzio, il disegno
della vita temporale di Cristo, non dovremo ritnm/an essa,
almeno parzialmente, quello stupendo mistero deféanascosta,
vale a dire il mistero di una intelligenza venutx gluminare |
secoli e di un amore venuto per portare il fuockasierra e che
sono rimasti per trent'anni sepolti nel silenzid®e Cos'e, accanto
al silenzio di Cristo, il silenzio di un uomo, fesanche Agostino
o Cirillo, Tommaso d'Aquino o Giovanni della Croce?

Conclusione sui poteri giurisdizionak- 1. Le parole rivolte a
Pietro: «Pasci le mie pecore» (Gv. 21, 17) e: «Tuid che
legherai sulla terra...» (Mt. 16, 19) riguardanaltre il potere di
ordine - anche altripoteri. il potere dichiarativo e il potere
canonico.

Le parole: «Andate, dunque, istruite tutti i pbp.» (Mt. 28, 19-
20) riguardano diversimessaggi il messaggio rivelato e |l
messaggio secondario.

Le parole: «Ecco, io sono con voi tutti i giormi (Mt. 28, 20)
riguardano diversassistenzel'assistenza assoluta e le assistenze
prudenziali.

8 p. Clérissac, O. PLe mystére de I'Eglis®aris 1918, p. 174.
*9bid., p. 178.
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Le parole: «Chi ascolta voi ascolta me...» (O, 16)
riguardano diverse obbedienze I'obbedienza teologale e
I'obbedienza morale.

2. Il Vangelo, penetrato nella sua profonditanifesta i poteri
gerarchici di ordine e di giurisdizione da cui ratx Chiesa, che e
Il luogo della grazia sacramentale e orientata.gk@&ndezze di
gerarchia sono al servizio delle grandezze di wanti'ordine
giurisdizionale, per quanto necessario e divinm aaerto quello
che vi e di meglio e di piu divino nella Chiesas@gdrae tutta la
sua grandezza dal suo fine che e di servire I'amdtietro, scrive
il Gaetano, e ministro della Chiesa, non percha ssssopra di lui
per il potere; ma perché pone il suo potere neliter [| Signore
stesso non ha detto che veniva per servire? Qudunatijue il Papa
si dichiara servo dei servi di Dio e nella veriéa la Chiesa e piu
grande e migliore del Papa, come il fine e piu dea@ migliore di
cio che e per esso: nell'ordine qualitativo, dieat'®\gostino,
essere piu grande significa essere migliore. llaRag per la
Chiesa, e non viceversa. E' dunque vero che il Papa e
padrone, ma servo e che la Chiesa, assolutamentnga |0
supera in bonta e in nobilta, benché, sotto I'a&sprarisdizionale,
sia il suo capo»6()

IV. L'APOSTOLICITA, PROPRIETA MISTERIOSA
E NOTA MIRACOLOSA DELLA CHIESA

La forza divina che sostenta la Chiesa passavatso la
gerarchia e pud dungque essere chiamata apostolisaa
conferisce alla Chiesa una struttura apostolicattata misteriosa
nella sua essenza e miracolosa per il suo splendore

A) L'apostolicita comporta in senso verticale una ragdine e
In senso orizzontale una successione

®0 GaetanoApologia de comparata auctoritate papae et concilii
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1. Ammettere che la vera Chiesa € apostoli@Ganmettere che
essa dipende da una energia spirituale che risietla Santa
Trinita, da cui discende prima nellumanita di €rjspoi nel
duplice potere sacramentale e giurisdizionale dgda apostolico,
e infine nel popolo cristiano. Dove si abbia taledmazione, tale
catena, si trova la vera Chiesa, composta - condeen® - di
giusti che si salveranno e di peccatori che si gramho. Dove
manchi questa mediazione, manca la vera Chiesacanaioe,
I'appartenenza plenaria alla vera Chiesa, senzalper che si
debba sempre escludere un'appartenenza iniziade sautare.
Nessun anello della catena puo essere soppressche &olo
sostituito: la Divinita e eterna, Gesu Cristo estesso ieri, oggi e
nei secoli (Ebr. 13, 8), e fino alla fine del moraksistera il corpo
apostolico. Un Dio eterno, un Cristo immortale, w@aorpo
apostolico indefettibile, da ultimo le nazioni fédecco l'ordine
evangelico.

2. Ma in che modo il corpo apostolico sara ietiddile, se non
grazie ad unauccessionéninterrotta? Se vi fosse interruzione e
poli subentrasse un'altra istituzione apparentemedéstica,
potrebbe sembrare che nulla sia mutato; in reali#® tsarebbe
sconvolto né tarderebbe a manifestarsi. La nuavaizeone non
erediterebbe alcuno dei misteriosi privilegi corsceta Gesu al
corpo apostolico. Senza la successione ininterraitamo anello
della catena cui e agganciata la Chiesa si rompereb
I'apostolicita della Chiesa scomparirebbe.

La mediazione rappresenta l'ordine vertical@ligendenza; la
successione, l'ordine orizzontale.

La proprieta misteriosa di apostolicita- L'apostolicita,
considerata come proprieta della Chiesa del Crsstpuo definire
la proprieta che conviene alla Chiesa per il fattbe deriva da
una virtu soprannaturale ricevuta da Dio attravergoCristo e
conservata ininterrottamente dal corpo apostalich corpo
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apostolico sta qui a significare i poteri gerarclicordine e di
giurisdizione; dovungque questi siano mutilati o esds
I'apostolicita sara mutila o assente.

Considerata in tal modo, l'apostolicita e, colmeChiesa, un
mistero di fede. Non e né la ragione né la stonia,la fede che ci
insegna che una forza divina, scaturita dal sera de&inita,
passando attraverso Cristo e la gerarchia largegcenondo la
salvezza e raduna il popolo di Dio. «Non c'e chesalo Dio e
Padre di tutti, che e sopra tutti, opera in tudtieein tutti» ci dice
san Paolo; e non vi € «che un solo Signore», edaolaagerarchia
che dispensa mediante | suoi due poteri congiwmac«sola fede e
un solo battesimo», affinché la Chiesa non siauchecorpo solo»
abitato da «un unico Spirito» (Ef. 4, 4 - 6).

Possiamo certo verificare storicamente la caitanininterrotta,
di generazione in generazione, di alcuni insegnanckttrinali,
come i dogmi, e di alcuni riti esteriori, come #csificio e |
sacramenti. Ma credere che questi insegnamenti o sian
I'espressione infallibile dei misteri nascosti rmelore di Dio,
credere che questi riti comunichino il potere dipgtuare l'unico
sacrificio redentivo e di santificare le anime, samebbe possibile
senza la virtu divina della fede. Se i poteri genari 0 apostoli Ci
si trasmettono con usi e riti visibili che possdasciare la loro
Impronta nella storia, restano tuttavia intrinseeata al di fuori
della cerchia dell'indagine storica, razionale aqisgica; e |l
carattere gerarchico o apostolico, che mostra sagesente la
vera Chiesa, non sara meno misterioso della Chsteasa.
Crediamo [l'‘apostolicita come crediamo la Chiegaredo...
apostolicam Ecclesiam.

Le proprieta sono misteriose, le note miracolosd. Presa nel
suo principio, l'apostolicita € misteriosa e oggett fede divina;
ma presa nelle sue manifestazioni diviene un sagreatore
della vera Chiesa, press' a poco come la vita, tatan la
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risurrezione di Gesu: sotto un certo aspetto, gs8e puri misteri;
ma, per guanto appare all'esterno, sono segni ohbsic

La stessa cosa succede per quanto riguardéalcetitolica e la
santita della Chiesa: per sé sono dei misteri, e, Ip loro
ripercussioni, miracoli.

2. Unita, santita, cattolicita, apostolicita sanseparabili: sono
aspetti di una stessa profonda realta. Dove satfana, si trovano
sempre nella stessa misura le altre tre.

3. Nella misura in cui nelle Chiese dissidentr@vano elementi
della vera Chiesa, si puo trovare in esse qualdela sua natura,
delle sue proprieta, delle sue note, westigidella sua grandezza
cristiana 61)

B) L'apostolicita come nota o segno miracoloso delkrav
Chiesa - E importante notare che l'apostolicita puo dike un
segno della vera Chiesa per due specie di indagator

a) per coloro che credono gia che Gesu e glisfgloabbiano
dato al mondo la religione definitiva, ma cercaravel oggi Si
possa trovarla. In questo caso l'apostolicita es@nta come un
segno misto, che muove la fede e la ragione; edggiesto senso
che interviene nell'argomentazione che Tertullianhiamo
«prescrizione».

b) per coloro che si contentano di osservare Claesa
dall'esterno, ma con una certa attenzione. In @kestcaso un
puro segno, che muove solo la ragione.

1. L'apostolicita come segno misto o l'argomento di
prescrizione - Se ammettiamo che Gesu e gli Apostoli portaron
al mondo la religione definitiva venuta dal cielliremo: o questa

%1 Questo vale per il manicheismo e I'arianesimo;afiuesto riguardo il suggestivo studio di P. J.
de Menasceiugustin Manichéen, in Frendesgabe fur Ernst RoBertius Frencke Verlarg. Bem
1956. Sui vestigi, vedi le pp. 330 ss., 360.
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religione econtinuatasenza venir mai meno e per ci0 conserva
intatto il suo carattere divino; oppure € statarrotta e cio che le
subentra e dovuto all'iniziativa umana e non pulireeche dal
basso. | due segni della interruzione sonaliksidenzache si
allontana da cio che é creduto dovunqueijnadvazione che si
allontana da cio che e creduto da sempre.

La dissidenza si allontana dall'universalitaciache e creduto
da per tutto e da tuttiguod ubique, quod ab omnibubfatti
I'universalita puo essere una regola di ortodossféiciente, per
chi crede che la Chiesa di Cristo sia mandatataitpbpoli. In
alcune pagine indimenticabili déipologiapro vita sua Newman
descrive il turbamento che si produsse nella sumamuando
credette di ravvisare nella situazione in cui gvévano un tempo
| donatisti d'Africa e i monofisiti d'Oriente nebwrfronti della
grande Chiesa, la situazione stessa in cui Si ¥iB0@h suoi tempi
la Chiesa d'Inghilterra. Non e pero il numero sclie puo
decidere di una questione di verita. L'universalithe qui
interessa, secondo l'espressione di san Vincenzbedno, €
quella dei veri adoratori di Cristo, 0o, secondonfhagine del
Vangelo, delle vere pecore di Cristo. Dove potranovarle se
non dove si trova il pastore Pietro?

L'innovazione si allontana dall'antichita, da che e creduto da
sempre,gquod semperAnche l'antichita e regola d'ortodossia per
chi crede che Cristo non cessa di assistere |&€Bigsa. Conserva
la sostanza del cristianesimo, non le sue formetirggenti;
esclude l'alterazione, non il progresso. In casaubbio, dove
potremo trovarla se non presso le vere pecoreididCche hanno
Pietro per pastore?

La comunione con Pietro sara se non il solegaf per lo meno
il criterio supremadella vera apostolicita.

Continuita della gerarchia- Se crediamo ad una gerarchia
divinamente assistita, la continuita di queggsarchiaindichera il
luogo della veradottrina. Difatti questo e l'argomento a cui
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ricorrono i primi apologisti. Per esempio, Tertalb scrive: «Se
vi sono delle dottrine che hanno la pretesa dilirssall'epoca
degli apostoli e discendere da essi in quantoessisab gia ai loro
tempi, diremo: Ci dimostrino chiaramente le origoelle loro

Chiese; ci dichiarino in quale ordine si siano egsdi i loro

vescovi, cominciando da principio e venendo giu @eline, in

modo che quel primo vescovo possa a sua voltaosmmie come
predecessore e sostenitore qualcuno degli apastbliquei primi

uomini apostolici che con gli apostoli ebbero assocomunione
di vita e di fede. E’ cosi, infatti, che le Chiespostoliche
presentano i loro fasti: la Chiesa di Smirne ci treo®olicarpo,
stabilito da Giovanni; la Chiesa di Roma, Clemeptelinato da
Pietro» 62).

Poco prima, agli gnostici che affermavano chepgbstoli, oltre
alla dottrina comune depositata nella Scritturasegnassero ai
perfetti una scienza esoterica, riservata, S. trefpe c. 202)
rispondeva che gli apostoli avrebbero anzituttegmato questa
scienza a coloro che mettevano a capo delle Cheesshe
dovevano diventare i loro successori. Qual e dutgUeadizione
degli apostoli? Per tutti quelli che vogliono veslda verita, sara
facile rendersene conto. La Tradizione degli apostananifesta
nel mondo intero, e riconoscibile in ogni Chiesandsi vescovi
istituiti dagli apostoli, né i loro successori fir@ noi hanno
conosciuto nulla che somigli al delirio degli gnoistPotremmo
enumerarli. «Poiché sarebbe troppo lungo tras@ign le liste
dei vescovi che si succedettero in tutte le Chiesamineremo la
piu grande e la piu antica da tutti conosciutadéia e stabilita a
Roma dai due gloriosissimi apostoli Pietro e Padiojostreremo
che la tradizione che essa ha ricevuto dagli apastia fede che
ha predicato agli uomin{Rom. 1, 8) sono giunte fino a noi per
successione di vescovi; affinché siano confusi tuielli che, in
gualunque modo, o0 per propria compiacenza o0 peaglana, o
per accecamento o errato giudizio, costituisconmrillegittimi,

%2 De praescriptione haereticoryrXXXII, 1-2.
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E' quindi con questa Chiesa (romana), proprio pesuda alta
preminenza, che deve necessariamente andar d'acamul
Chiesa, vale a dire tutti i fedeli sparsi nel mgndd e in essa,
grazie a fedeli provenienti da tutte le parti dednmo, che si e
conservata la Tradizione apostolicas)(

Dopo aver fatto i nomi dei dodici vescovi di Ramer i quali,
secondo la sua espressione, «la Tradizione chdlee Qleiesa a
partire dagli apostoli e la predicazione dellatéesono giunte fino
a noi», Ireneo passa alla Chiesa di Smirne dialleta della sua
prima giovinezza, conobbe il vecchio vescovo Pglioastabilito
dagli apostoli stessi, poi alla Chiesa di Efesodfda da Paolo e
dove risiedette Giovanni. Dopo tali prove «non eao di andar a
cercare altrove la verita che ¢ facile attingernér@hiesa, poiché
gli apostoli hanno depositato in essa, come inngta dispensa,
tutte le verita, integralmente, affinché chiunqoelésidera possa
attingere da essa l'acqua della vited).(

Continuita del primato giurisdizionale- E’ forse necessario
portar I'esempio di tante Chiese? Una Chiesa péate, anche se
apostolica, potra scomparire (Apoc. 2, 4-5). Lenpgsse sono
state fatte solo alla Chiesa universale. Ma comdérepm
riconoscerla nelle grandi tempeste quando lo scigroduce una
divisione tra i fedeli? E' evidente che questa lgaraniversale»
deve essere presa in senso qualitativo, in quasd@a le vere
pecore sparse in tutto il mondo, che Cristo gu@léadto dei cieli.
Ma chi deve pascerle in suo nome sulla terra? &dtetro sono
state fatte le promesse. Cosa troviamo fin dailgpagine degli
Atti degli Apostoli scritti per manifestare chepitincipio di tutta
la Chiesa € lo Spirito Santo? Un fatto del tuttovauci sorprende:
l'autorita di Pietro sulla Chiesa. Gli apostoli disperderanno,
Pietro lascera Gerusalemme e subito dopo vedrempriige
Chiese cristiane, docili all'impulso ricevuto, cowiare ad alzare

®3 Adversus haereses. 111, c. 3, 2, traduz. d@ologiaDogmaticadi Bernardo Bartmann.
% Adversus haeresgtbid., c. 4, |.
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gli occhi sulla Chiesa fondata a Roma dagli apodtaetro e
Paolo. Risiede in essa il potere di governare le<ahuniversale;
col tempo esso dovra sviluppare le sue virtualii& ssgnificato
delle parole di Gesu a Pietro diventera piu chidra. Chiesa
universale, la Chiesa apostolica, apparira in medmpre piu
evidente come la Chiesa di Pietro.

2. L'apostolicita come puro segno ossia il miracolollale
stabilita della Chiesa- | fondamenti divini sui quali poggia,
conferiscono alla Chiesa una solidita, una stabilina costanza
che né gli errori dei suoi figli, né gli assaltt&®i son mai riusciti
ad abbattere. Il carattere ammirabile, anzi mi@®m| di questa
stabilita puo certo sfuggire ad uno sguardo sugealfi, ma non
sfugge ad ogni sguardo sufficientemente attent@reetpante. Il
Concilio Vaticano | afferma che «la Chiesa, persia esimia
santita e l'inesausta fecondita in ogni bene, persda unita
cattolica e linvitta stabilita, € un grande, pemnmotivo di
credibilita ed una testimonianza irrefragabile @eiba missione
divina» 5). Possiamo rilevare questa costanza anzitutta nell
gerarchia e quindi nella dottrina e nella comunione

Stabilita della gerarchia - La Chiesa offre anzitutto lo
spettacolo di un corpo gerarchico organizzato, astgpdel Papa
e dei vescovi, che, avvalendosi di una missioneamgliosa,
governa da venti secoli, attraverso una successmngerrotta,
una societa sempre crescente che sopravvive a agonenti
culturali come quelli che provocarono la sua pezmbne
nell'impero romano, l'invasione dei barbari, lapsta di nuovi
continenti, I'avvento del mondo moderno. Nel sbodiStoria del
Papa Innocenzo Ill,che compose quando era ancora pastore
protestante a Sciaffusa, Federico Hurter rilevatahilita singolare
del papato dal punto di vista puramente storicape da quello

% gess. 1l Const. De fide catholicaC. 3; Denz. n. 1794
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della dogmatica e della polemicge). Eppure in ogni epoca sono

sorti « grandi uomini», «profeti dal basso», pezdire la fine
della gerarchia, la fine del papato, la fine dé€llaiesa. Non si
trattava della fine della Chiesa, ma tutt'al pidladdéine di un
mondo, o di una cristianita.

Dobbiamo convenire che una tale stabilita superforze della
prudenza umana. Per dimostrarlo dovremmo fermarci
considerare nei particolari la distinzione che fp&r esempio,
Pascal tra le societa umane e la Chiesa.

«Gli Stati sarebbero votati a scomparire se p@yassero
sovente le loro leggi di fronte alla necessita. Islaeligione mai
ha conosciuto simile ripiego né vi ha fatto ricordeer cui
occorrono o quegli accomodamenti o i miracoli. Nencosa
sorprendente che ci si conservi piegandosi e adhitx anzi,
propriamente cio non significa mantenersi eguatieastessi. E
ciononostante vediamo che finiscono per scomparoe:ve ne fu
alcuno che abbia superato il millennio. Ma che nagligione si sia
sempre mantenuta identica a se stessa, senzaeflefigesto e
divino» (67).

Accomodamenti o miracoli. Il teologo protestanBastone
Frommel non esitava a dire: « L'ideale politico acl@mmina un
dato periodo decide della forma secondo la qualeadizza I'unita
religiosa. Da questo principio generale, dedurreime le Chiese
in avvenire compiranno la cattolicita cristiana @onformita
all'ideale politico della loro epoca%8d), vale a dire nella forma
democratica di «un congregazionalismo federa&s®). (Tale e,
infatti, il parere della sapienza umana. Ma la panta del corpo
apostolico, che si prolunghera s