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PREFAZIONE

Sy

Queste rapide note in origine erano destinate alla ristretta
cerchia dei miei discepoli, prima nella Pontif. Scuola Supe-
riore di Musica Sacra, quindi nel Pontif. Istituto Orientale
a Roma. Cedendo poi alle insistenze d’autorevoli personaggi,
che le volevano di pubblica ragione, nel licenziarle oggi
alle stampe non ho alfro scopo che di far parte alle anime
pie e studiose, specialmente tra i miei confratelli nel sacer-
dozio, di quel sentimento di fede e di casta dilezione, che
il Signore volle gia apprestare a me indegno nella quoti-
diana meditazione de! Messale Romano. ‘

Non ho voluto scrivere un’opera esclusivamente pei dotti,
né un libre di sola pieta. Tutta Ia teologia & condensata nelle
vencrande ed arcaiche formole romane del Divin Sacrificio,
e la fede inoltre mi ricorda, che il Divin Salvatore ha co-
stituito la Chiesa erede della mistica scienza della preghiera,
e dell'arte d’aprire e serrare, mediante gl'ineffahili gerniti del
Paraclito, il cuore di Dio. Omnipotentia supplex. Mi son quindi
guardato d’analizzare i formulari Eucaristici eoll'indifferenza
del critico, che tiene appena conto dell’arcaicithd dei docu-
menti; ma vi ho unito invece quella trepida riverenza del
credente, che in quelle pagine cosi divinamente sublimi,
sente il palpito di mille generazioni di Martiri, di Dottori e
di Santi, i quali, pitz che ideate e recitate, le hanno vissute.

E certo infatti che il Messale Romano rappresenta nel
suo complesso I'opera piu elevata e importante della lette-
ratura ecclesiastica, quella che riflette pid fedelmente la
vita della Chiesa, il poema sacro al quale “ ha posto mano
cielo e terra ,,.
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Illustrare con toccht rapidi e precisi, con energiche sin-
tesi questo libro dal lato storico e archeologico, farne rile-
vare nei luoghi pit importanti I'autority teologica, porne in
evidenza l'arte ¢ la bellezza del contenuto mistico, ecco lo
scopo che mi sono proposto. Altri avrebbe forse preferito
che io fossi stato meno concizso, e che, invece d’'un lavoro
di studio privato e di preparazione dello spirito alla recita
intelligente delle preci contenute nel Messale, — Psallam
spiritu, psallam et mente: vuole san Paclo — ne avessi
fatto una completa esposizione o commento. (uesto sarebbe
stato altresi il mio primitivo disegno, ma 1'ho dovuto ri-
durre per via, quando, a un terzo appena del lavoro, il Si-
gnore ha voluto distogliermi improvvisamente dai libri e
.dalle biblioteche, per confidarmi invece il governo pastorale
di questa illustre ed antica chiesa, la quale, pitt che la mia
penna, reclama in quest’ora il servizio delle mie povere
braccia. Le note che seguono. rappresentanc quindi lo sterile
frutto di quelle rare briciole di tempo che possono sopra-
vanzare ad un pastore di anime. Comunque sia, il desiderio
dei discepoli e degli amici resta soddisfatto colla stampa di
questo Liber Sacramentorum, e dedicandolo appunto a loro,
faccio mio il voto del grande Apostolo, presso la cui sacra
Tomba 'ho dettato: Ef nunc commendo vos Deo et wverbo
gratiae ipsius, qui potens est aedificare et dare haeredita-
tem in sanctificatis omnibus (Act., xx, 32).

Roma, Basilica Patriarcale di San Paolo,
in Nalali Apostelorum MCMXIX.

+ ILDEFONSO

Abbate e Ordinario,



NOZIONI GENERALI DI SACRA LITURGIA

CAPITOLO I

La sacra Liturgia, sue divisioni e fonti. .

La sacra liturgia, nel su¢ pitt ampio significato, ha per oggetto
la civilth religiosa e sovrannaturale del Cristianesimo nelle sue varia
manifestazioni sacramentarie, eucologiche, rituali, letterarie ed arti-
stiche, abbracciando cosl, come in una vasta sintesi, quanto di pii
gublime & stato ideato al monde, per afferrare ed esprimere 1’ inde-
serittibile e il divino. N& & tutto. Come figli della Chiesa Cattolica
ed eredi della rivelazione dogmatica fatta agli antichi Patriarchi ed
ai Profeti d'Israel, la nostra civiltd religiosa, non solo preesiste nei
suoi elementi fondamentali alla stessa venuta del Figlinole di Dio
al mondo, ma & di moltl secoli anteriore alle pin antiche civiltd che
ricordi la storia, imponendosi per ci¢ stesso al rispetto ed alla ve.
nerazione dei dotti. Anzi, non si potrebbe neppur parlare d'una
origine puramente naturale ed umana, sia perché 'elemento dogma-
tico del Cristianesimo proviene da diretta e positiva rivelazione divina, -
sia ancora perchd la vita e 'attivith stessa della Chiesa derivano dalle
Spirito di Gesii, che vive ed opera in lei.

Trattasi adunque d'un poema sacro, al quale veramente hanno
posto mano e cielo e terra, e in cui 1’ umanitd redenta nel Sangue
dell’Agnello senza macchia, sulle ali dello spirito, si libra a volo
altissimo, spingendosi sin presso al trono di Dio. Egso & qualche
cosa pit d'una semplice elevazione; giacehé la sacra liturgiz non
solo rappresenta ed esprime 'ineffabile ed il divino, ma per mezzo
dei Sacramenti e delle sue formole encologiche lo produce, a dir cosi,
e lo compie nelle anime dei fedeli, ai quali comunica la grazia della
Redenzione. Si pud anzi dire che la stessa fonte della santitd della

" Chiesa & tutta compresa nella sua liturgia, cosicché senza i divini

Sacramenti, la passione del Salvatore, nclla presente economia istituita

1 — Scnusrer, Liber Sacramentorum - 1,
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da Dio, non avrebbe su di noi alcuna efficacia, per mancanza di
istrumenti atti a trasmettercene i tesori.

I’ ambito della liturgia non la cede in vastitd a nessuna altra
scienza, giacché abbraccia le prime origini dell’ umaniti, le sue re-
lazioni essenziali col Creatore, la Redenzione, i Sacramenti, la Grazia,
I’escatologia cristiana, quanto insomma v’ha di pit sublime, di pig
esteticamente perfetto, di pitt necessario ed importante al mondo.
Per ragione di metodo, questo vasto campo pud tuttavia essere diviso
e ripartito in varie sezioni, ognuna delle quali comprende un lato e
un aspetto particolare e determinato della religiosita cattolica. I1
prospetto potrebbe essere il seguente:

riti essengiall

) liturgis sacramentaria . 7iti cerimoniali

- - sortologia
) Ltnrela enlmodiale 3 innodia _ ( salmodia antifonica
musioa religiosa 3 responsoriale
> direttanea

Sacra { :
Hiturgia dedicazioni i altari ; architettura, pittura ed arti

¢ liturgia delle basiliche cemeteri 8acre

strnordm.m:la

i oo. o vergini
consacr: 1
azioni ; ot

o benedizioni | .
imperatori .

o d’oceasione

\ d) Hturgia foneraria

Come scienza, la sacra liturgia ha 1 suoi canoni, le sue leggi,
le sue suddivisioni, al pari di tutte le altre scienze, e particolarmente
della teologia positiva, cui ¢ affine cosi per metodo che per scopo.
Essa, infatti, si propone lo studio sistematico del culto eristiano,
distinguendo e clagsificando le varie formole lifurgiche giusta il tipo
che distingue ciascuna famiglia, ordinandole secondo la diversa datla
di redazione, istituendo esami e confronti fra i vari tipi, affine di
rintracciare in essi il loro comune schema d’origine, E soltanto cosi
che si possono ricondurre a uno stipite comune, delle liturgie appa-
rentemente irriducibili, come ad esempic la Romana, la Gallicana
e I'Ispanica ; senza di che, non si riuscirebbe a comprendere come
I'unitd del Simbolo della Fede non avesse avuto come immediata
conseguenza la primitiva unita della sua espressione liturgica. Invece,
studi recentl ed indagini minuziose e pazienti, hanno scoperto in
tutte le liturgie, anche le pit diverse fra di loro, un sustrato co-
mune ; talora un identico concetto viene espresso con formole ri-
tuali ed un lingnaggio affatto differente, ma oramai non pud dubitarsi
pit che le liturgie orientali ed occidentali derivano tutte da un
identico ceppo, assai antico, che forma come la base e il fulcro del-
1'unitd cattolica nel culto ecclesiastico.
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Tra le fonti per lo studio della sacra liturgia, altre sono direite,
altre indirette. Alla prima specie, appartengono le pubblicazioni an-
tiche e recentl delle anafore orientali e dei vari sacramentari latini.
Recentemente il principe Massimiliano di Ssassonia ha intraprese la
pubblicazione a fascicoli dei vari testi delle messe orlentali, Stro-
Maronita, Caldaica, Greca, Armena, Siriaco-Antiochena, ma mnon
mancano delle buone illustrazioni e dei commenti a quasi tuttiilibri
jiturgici orientali finora editi!. Tra le fontl occidentali, una men-
zione speciale meritano i sacramentari Leoniano, Gelasiano, Grego-
riano, gli -Ordines Romani, il Missale Gothicum, quello Gallicano
antico e i libri liturgiei mozarabici. Le varie liturgie, tenendo conto
del loro sviluppe cronologico e delle loro relazioni etnografiche, pos-
sono raggrupparsi approssimativamente nella maniera seguente:
Fonntilellli";e?;giche a) Atﬁaxﬁ
immediatamente { p) #pistola I Clementis

posteriore i B
sll’Apostolico ¢) Epistola 8. Ignatii

II secolo. Liturgie oceidentali - 8. Giugtino - Fragment, Latin. palinsesto di
Verona. - Tertulliano
III Becolo. Canones Hippolyti.

Catechesi di 8. Cirillo
[ ggftitqz. apnstgli%he(;.
P . iturgia greca di 8. Giacomo
Orientali Siriaca > giriaca di 8. Giacomo
Antioohe- S di 8. Basilio
® > di 8. Giov. Crisostomo

ne
Anafora di Bickel (v1 sec.}
Liturgia dei santi Addeo e Mari
Amnafore di Teodoro di Mopsuestia, di Nestorio eco.

greca% armena
Nestoriana
di Persia
IV sec. & Mesopo-
tamia
{ Eucologio Liturgia greca

Litur- di Serapione 3 di 8. Marco

gie | Alegsandrina 8. Cirillo 4'Alessandria L’%‘ﬁgﬁpg{&iﬁim
8, @regoric Nazianz.
S, Bazilio
Aquileia
Ravenna

Liturgie
copte

Milanese
Latine ¢ Romana ) Gallicana

Ispanica
Celtica

Questo schema rappresenta esclusivamente le grandi linee di
clagsificazione delle varie famiglie liturgiche, e talvolta i riavvicina-
menti che propone hanno un valore puramente approssimativo, come
nel case di far dipendere da Roma tutte le altre liturgie latine,

1 L' opera pit importante & ancora quella di M, F. E. BrrauTuan, Lilurgies
eastern and western, t. I, Oxford, 1855, .
3 Of. Fyrr, Didagealia et Constitutiones Apostolorum, Paderbon, 1906,
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Meritano una menzione particolare gli antichi sacramentari ro-
mani, i gquali tuttavia sono ben lungi dal rappresentarci esatta-
mente lo stato della liturgia in Roma nel suo périodo primitivo;
giacch® quasi tutti, pill o0 meno, hanno subito dei ritocchi gallicani
d'adattamento locale.

Sacramentario Gregoriano. £ il nome attribuito da papa Adriano I
{784-791) ad una raceolta di messe stazicnali, una parte delle quali
gono indubbiamente anterfori al pontificato di san Gregorio Magno,
ma che comprende altresi dei numerosi elementi a lui asscluta-
mente posteriori. Il collettore, come base del suo lavoro ha certa-
mente adoperato un sacramentario intitolato al santo Pontefice,
ma egsendoci ignoto il criterio col guale egli lo ha modificato,
sarebbe forse pill esatto d’intitolare la raccolta da papa Adriano L
I} sacramentario contiene solamente le messe stazionali, alle quali
d’ordinario prendeva parte il Papa, omettendo tuste le altre feate
e solennita in cui non si celebrava la stazione i, ’

Sacramentario Gelasiane. Questo nome venne gia attribuito in Francia
ad una raccolta liturgica romana, importata nelle Gallie tra il
628-731, molto dopo san Gregorio Magno, ma assai prima del pon-
tificato di Adriano I. Perd 1'originale romano ha subite in Francia
delle grandi modificazioni, onde la raccolta esige una critica e
una selezione molto aceurata, perché i suoi documenti possano
rendere testimonianza circa I'uso lifurgico di Roma anteriormente
a Carlo Magno. L’ introduzione del sacramentario Gregoriano in
Francia minaceid un istante d’ oscurare la fama della collezione
Gielasiana, ma la raccolia di san Gregorio essendo stata ritrovata
affatto insufficiente per 1'uso quotidiano delle Chiese, venne am-
pliata e compulsata con gquella attribuita a papa Gelasio, Ia guale
in grazia di questa fusione ha lasciato delle larghe tracce anche
nell” attuale liturgia romano-franca 2,

Missale Francorum. £ rappresentato da un unieo codice unciale
frammentario del secolo viI, conservato altra volta nell' abbazia
di san Dionigio, ed attualmente nella biblioteca vaticana. Le 11
messe che comprende sono tutte di stile romano, ma la raccolta
non & immune da interpolazioni gallicane, specialmente nelle
rubriche 2.

1 Cf. DucresyE, Origines du culle chrétienne, V édit., pag. 120 zeg,
* Of, DucnesxE, Op, cit, 126 seg.
8 Cf. DucaEsxs, Op. cif., 136
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Sacramentario Leoniano. E il pin antico e il piG copioso dei sacra-
mentari, ma disgraziatamente lo strano disordine e la natura stessa
del materiale liturgico adoperatc dal collettore, escludono che la
collezione abbia mai avuto un vero carattere ufficiale, Vi si tro-
vano, ad esempio, delle forti declamazioni contro i falsi devoti
che sub specic gratice ingannano i semplici, e &' insiste sulla
necessitd di premunirsi contre la loro malizia. Aleune messe
gembrano ispirate alle strettezze e al dolore dei Romani durante
I'assedio degli Ostrogoti (537-39); una colletta funebre si riferisce
alla sepoltura di papa Simplicio (¥ 483); ma ad ogni modo, la rac-
colta & anteriore a san Gregorio, e sembra 1'unica fonte romana
immune da interpolazioni straniere. Forse questa fortunata con-
servazione del testo la si deve al carattere affatto privato della
raccolta, per cul essa non usci dagli strefti limiti della basilica o
del ftitolo al quale era destinata. Il materiale adunato dal redat-
tore presenta tutti i caratteri d’auntenticitd, ma non & esclusal'ipo-
tesi che I'intera collezione non abbia mai avuto carattere ufficiale
e scopo pratico, non essendo stata mai in uso. Secondo alcuni,
il collettore non avrebbe avuto che uno scopo bibliografico !.

Rotole di Rarvenna. Cosl vieme chiamato un rotolo opistografo in
grossi earatteri unciali, che apparteneva con tutta probabilitd al-
Varchivio metropolitano di Ravenna. Comprende in tutto 40 ora-
zioni di tipo romano, in preparazione alla solennitd natalizia, ma
¢ ben difficile di determinarne Ia dafa %, che potrebbe risalire
gino ai tempi del Crisologo.

Ordines Homani. Sono una raccolta agsai importante di cerimoniali
di vari tempi, chesci permettono di seguire passo passo dal se-
colo virt al xv tutte le sviluppo progressivo della liturgia papale
a Roma. Il piti antico di questi Ordines, il 1°, gembra datare
dal gecolo viir, ma non tutii gli elementi che contiene sono sin-
croni, né possono tutti vantare egnali diritti di romanita, Anche
qui si rinnova il caso dei Sacramentari, che, una volta fuori di

1 Fu pubblicato 1a prima volta dal Bianchini da un codice wneiale del v se-
eolo conservato nella biblioteca capitolare di Veroma (Liber Pontifical. tom. IV).
Ii Muratori lo ripubblicd in Liturgic Romana vetus I; ma in seguito ne diedero
un'edizione pit accurata i fratelli Ballerini, che & pure riprodotta in Mrexe, P, L.,
5. LV. Un’ottima edizicne ¢ guella recente di M. Frurox, Sacramentarium Leo=
nianum, Univ. press., 1896; Cf Ducnssxe, Op, cif., 187-45.

% Venne edifo la prima volta dal Ceriani, Il rotolo opistografo del prineie
Antonio Pio di Savoia, in fo., Milano 1883; in seguito la memoria fu ripubblicats
in Archiv. Stor. Lembardo, 1884, t. T seg.
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Roma, vengono modificati ed adattati all'uso delle altre corti epi-
scopali, senza pin alcuna correlazione collo sviluppo liturgice,
che intanto anche nell’Urbe proseguiva il sue corso. Un caso ben
singolare avvenne ad Amalario che, dopo aver concessa un'auto-
ritd indiscutibile all’Orde Romanus, in occasione d'un suo viaggio
a Roma neli’832, ebbe quasi a scandalizzarsi, che ivi il clero ne
avesse perduto completamente la notizia 1.

I documenti pilt importanti della liturgia gallicana sono il Mis-
sale Gothicum della chiesa d' Autun, della fine del secolo vir 3,
il Missale Gallicanum vetus del medesimo tempo %, le undiei
messe scoperte dal Mone in un palinsesto del T60-781 appartenuto
gid a Giovanni IT vescove di Costanza 4, il lezionario di Luxeuil
{vir sec.), le omilie di san Germano di Parigi e il messale di Bobbio
{vix secolo).

La liturgia ispanica o mozarabica ha lasciato un materiale do-
cumentario pitt numeroso, ma in parté ancera inedite, Dom Morin
pubblicd mel 1833 il Liber Comicus o Comes, contenente le lezioni
della messa con rubriche asgsal importanti; Dom Férotin ha pubblicato
il Liber Ordinum, una specie d’eucologio o rituale, ma rimane
ancora & fare uno studio acecurato sul sacramentario e sull’ antifo-
nario, giacehe il rito mozarabico esumato nel secolo xv dal Ximenes
per uso d'una cappella nella cattedrale di Toledo, & stato fortemente
interpolato con numerosi impregtiti derivati dalla liturgia Romana ;
percid il messale e il breviario mozarabico riprodotti dal Migne nella
sua Patrologia (t. LXXXYV), non possono affatto servire a scopo ve-
ramente scientifico. ‘

Anche la liturgia di Milano ha le proprie fonti documentarie. Tra
. le pit importanti, sono il sacramentario di Biagea del secolo x, e quello
di Bergamo dell’ x1. I monaci di Solesmes hanno accompagnata la
pubblicazione d’un antifonario ambrosiano con uno studio assai mi-
nuto ¢ profondo del Cagin, e il Magistretti ha pubblicato il Be-
roldus del secole xi1, dimosirande la grande importanza storica
e liturgieca che hanno queste raccolie di consuetudini cerimoniali, che
ricordano gli Ordines Romani. Ultimamente il Ceriani ha pubbli-
cato il testo antico del Messale Ambrosiano, ¢ dopo la di lui morte,

1 Of, Ducurswe, Op. cif., 147-162.

t Of. Deuisir, in Mémoires de UAcadémie des insoriptions, t. XXXII, I part.,
deve ha raceolto o catalogato 1 sacramentari latini che eranc a sua cognizione.

5 Of. Duceeswe, Op. cif.,, 153-4,

4 Mowe, Lateinische und griechische Messen aus dem zweilen bis sechsten Iahr-
hundert, Francfort, 1850; P. L., t. CXXXVIII, 863.
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il Magistrettt e il Ratli, integrando 1'opera dell’illustre maestro,
kanno edite 1'apparato critico di guell'insigne monnmento della Chiesa
Milanese.

E giacché siamo a parlare di Messali, dobbiamo avvertire che
questo nome, al pari dell'opera liturgica che designa, data solo dal
medio evo, verso il periodo Carolingio; gli antichi conos¢evano i
Sacramentari, i quali perd non corrispondono che in parte al con-
tenuto del Missale plenarium. A spiegar meglio la cosa, conviene
tener presente il earattere speciale della sinassi religiosa nella Chiesa
primitiva. A differenza dei moderni, che in chiesa, senza intender
nulla, si contentano 4'unirsi in ispirito al sacerdote che prega, gli
antichi volevano che 1’ actio fosse veramente sociale, collettiva,
eminentemente drammatica, cosi che non soltanto il vescove, ma il
presbitero, i diaconi, il clere, i cantori, il popolo, ciascuno avesse
la propria parte distinta da rappresentare. Di qui la mecessitd di
avere geparatamente i testi di queste varie parti, in modo che, se
il vescovo o il prete avevano a loro uso il Liber Sacramentorum,
il solista altresi avesse il Responsoriale, gli alunni della Schola
1’Antifonario, il suddiacono 1’Epistolario e via dicendo.

Il Sacramentario o Liber Sacramenforum, conteneva quindi tutte
le preghiere che recitava il sacerdote o il vescovo, non gia s0l-
tanto nella messa, ma nell’ amminigtrazione di tutti gli altri Sa-
cramenti, I quali, del resto, erano intimamente connessi coll’azione
eucaristica. Cosi, le formoele del Battesimo e della Cresima facevano
parte della liturgia della veglia pasquale; quelle dell’Assoluzione
erano comprese nef riti della riconciliazione dei penitenti il giovedi
santo; le preghiere dell'Estremna Unzione seguivanc 1'agsoluzione degli
infermi ad suecurrendum, prima della messa e del viatico; le sacre
ordinazioni erano compenetrate colle cerimonie della stazione not-
turna & san Pietro il sabato dei quattro tempi, e le benedizioni
nuziali facevano parte come d'una specie d'appendice, in cui si con-
tenevano le mesge d'occasione, per mozze, per esempio, per funerali,
dedicazioni di chiese, anniversari di comsacrazioni di vescovi o di
preti, ece. Il tutto econ un collegamento, un ordine, un intimo nesso,
che anche nella sua disposizione bibliografica faceva vedere come
' Eucaristia & il vero centro del eulto crigtiano, di guisa che tutti
gli altri Sacramenti sono a lei coordinati, o preparano 1'anima a
parteciparne degnamente, o ne custodiscono la grazia ricevuta.

Sono esclusi quindi dal Sacramentario gl’introiti, le lezioni, le
autifone e i graduali, perchd tutte queste parti erano destinate ai
ministrl inferiori; quanto inveece apparteneva al sacerdote nell’ am-
ministrazione dei Sacramenti, e che ora & sparso nel messale, nel



pontificale e nel rituale romanc, era compreso nel Sacramentario,
cosl da giustificare pienamente 1'antico titolo di Liber Sacramen-
torum, come lo chiamavano.

Questo sistema perd, se era possibile a Roma e nelle grandi chiese
episcopali, dove ai codiei liturgici era destinato un posto spociale
vicino al presbiterio, tanto da averli subito alla mwano, nelle par-
rocchie di campagna e nelle chiese, ove, per mancanza di clero
e di redditi, la liturgia stazionale Romana era stata ridotta alla sua
pill semplice espressione e al minimi termini, presentava delle gravi
difficoltd, Immaginiamoci un povero prete di villaggio, vecchio, ed
asgistito solamente da tre o quattro irrequieti fanciulli, che fanno la
parte di lecfores. Questi, per celebrare la messa, avrd bisogno di
una intera biblioteca: del Sacramentario, dell’Evangeliario, dell’Epi-
stolario, dell’ Antifonario e del Responsoriale, oltre poi la fatica di
ritrovare qua e la nella raccolta le collette, le pericopi seritturali,
i canti appropriati, le varie parti insomma della sua funzione. La pitt
semplice sarebbe stata quella di fondere insieme tutte queste colle-
zioni, trascrivendo giorno per giorno tutta per disteso la messa cor-
rispondente alle diverse feste dell'anno. Eceo pertanto 'origine del
Missale plenartum dell' evo Carolingio ; plenarium, perche, a diffe-
renza degli antichi Sacramentari, conteneva tutta per intero la li-
turgia Eucaristica, senza bisogno d'alcun altro libro.

Paragonando ora 1'attuale messale nostro dopo la riforma triden-
tina col messale medievale e col Sacramentario Gregoriano, la diffe-
renza non apparisce punte sostanziale. Il nosiro & piu ricco e vario
per ¢id che riguarda il ciclo agiografieo; ma le messe stazionali delle
domeniche, dell’Avvento, della Quaresima, delle feste dei Santi com-
prese nel Sacramentario di san Gregorio, salvo poche differenze, sono
quasi le stesse. Si pud dire insomma che il nostro codice eucaristico,
pur tenuto conto dello sviluppo raggiunto col decorrer dei secoli, &
sostanzialmente il medesimo che usavano i grandi Dottori della Chiesa
nel medio evo, e che recava in fronte il nome di Gregorio Magno.

Abbiamo defto che sostanzialmente & lo stesso, ma con c¢id non
vogliamo parlare d'una identitd assoluta. Mutazioni ed aggiunte ve
ne sono, & ve n'erano assai di pin prima del Tridentino ; ma fortunata-
mente i rigidi eriteri di riforma liturgica ai quali 8’ispirarono i Papi
della seconda metd del secolo xvi, sbarazzarono il messale romano.
di molte aggiunte, tropi, sequenze, collette e messe del tardo medio
evo, che deturpavano l'armonia delle linee del grandioso monumento
liturgico eretto dai Pontefici dei secoli 1v-viir. Vennerc soppresse
le messe degli auwiliaforum , quelle pei gindizi di Dio, 1'uso di
celebrare nelle domeniche dell'anno la messa de Trinifafe in luogo
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di quella descritta nel messale, le feste dei pazzi, degli asini, ecc., ed
altre carnevalate, che g'eranc introdoite nel Juogoe santo.

(Jualche buona cosa tuttavia avrebbe forse potuto essere restituita
all'antico onore, e non lo fu, certamente per insufficienza di materiale
scientifico a disposizione dei liturgisti del secolo xvi. Cosi, tra le
lacune dell'attuale messale, & da deplorare la soppressione delle varie
praefationes, di cui cosi il Leoniano che il Gregoriano erano ric-
chissimi, tanto che ciagcuna festa dell’anno, ogni domenica di spe-
ciale importanza aveva la propria. Il medio evo, per economia di
carta e di tempo s’era troppo facilmente disfatto di tutto gmesto ba-
gaglio romano, conservande appena una diecina di praefationes
speciali per la Quaresima, la Pasqua, la Pentecoste, ecc.; pel resto,
era buona la praefafio communis, quella cioé che ancora oggi si
recita quotidianamente, Sard lecito sperare che in qualche futura
recensione del messale, la Suprema Autoritd restituisca al primo
onore una parte cosl bella ed importante del venerando depesito li-
turgico di Leone, di Gelasio ¢ di Gregorio Magno? & vero che la
primitiva tradizione romana si dichiard alquanto aliena dall’ammet-
tere nel proprio Camon Missae tutte queste parti mobili e varia-
bili, che incontraronc tanto nel genio dei gallicani, ma & certo che
la tradizione delle praefationes proprie risale in Roma almeno al
teropo di Leone I. .

L e et =, o



CAPITOLO II.

L’iniziazione cristiana.

11 Battesimo non & un semplice atto d'iscrizione alla societd dei
fedeli, ma & il Sacramento che contiene e conferisce la stessa vita
soprannaturale dell’anima; in modo che, qualunque sia il grado di
santith al quale questa sard poi elevata da Dio, qualunque siano i
carismi che in seguito ’adorneranno, queste grazie non faranno altro
che sviluppare e confermare in lei la santitd primordiale contenuta
in germe dal suo Battesimo. Come il seme contiene virtualmente
l'albero, cosi il Battesimo & la stessa vita cristiana, Esso & il seno
verginale ¢ fecondo della santa madre la Chiesa, in cui concepisce e
genera al Crigto i popoli tutti della terra. Bisogna intender cid per
elevarsi a quel concetto sublime che ispird i riti che ora siamo per de-
serivere; approfondirne il contenuto spirituale, & un comprendere il
pensiero di quei geni elevatissimi di artigti, che eressero nell’ anti-
chitd i battisteri magnifici del Laterano, di Ravenna, di Pisa, di Fi-
renze, di Siena e di molie altre citth d'ltalia.

Sin dai primordi del Cristianesimo l’iniziazione alla Fede com-
prese due riti distinfi: il Battesimo, e I'infusione dello Spirito Sante
per mezzo dell’imposizione delle mani. Quest’ nltimo Sacramento
venne regolarmente riservato agli Apostoli e ai eapi delle comunitd
cristiane, mentre il Battesimo poteva essere conferito anche dai dia-
coni o dai semplici fedeli. Le fonti primitive non ci descrivono, &
vero, la disciplina del catecumenato cosicome la troviamo in vigore
nel 11 secolo; ma la natura stessa.delle cose ci lascia presupporre
che sin da principio vi fosse un ordinamento speciale per coloro che,
- egsendo gemplici aspiranti al Battesimo cristiano, non potevano an-
cora partecipare ai divini Sacramenti, Un periodo d’istruzione dové
certo precedere guesta conversione definitiva, come giustamente con-
cepivano gli antichi I'iniziazione battesimale, e, & quanto ¢i attesta la
Atduyh, sin dalla prim’ora all’istruzione catechetica andd congiunto
il digiuno, nonché la confessione delle proprie colpe. '

San Giustino & il testimone pint autorevole dei riti baitesimali
vergo l'anno 150, quando scrisse la sama prima apologia. Vi si ricor-
dano la professione di fede « perd wo oltws, loboar Tov memeeapsvey
awi guyratatefopévor » 1, le preghiere speciali e pubbliche di tutta

t Apoleg. I, e. Lxsn, P. &, VI, col, 428,

- em—
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1’assemblea, il diginno e la confessione che precedevanc il saero lavacro
(Ei‘)xwﬂm 6 wui witivy  pndTiUovTes mepx tob  feob TRONULEPTHpEVI Y
Bprory Beddanuvrat, fpdy  guveuyoudiny  xal GuymGTEGVT@Y  euTol;) L
o poiché allora non ricorre traceia d’altro digiuno pubblico e so-
lenne all’ infuori di quello che precedeva la Pasqua, ecosl & 'quasi
certo che sin da quel tempo I'amministrazione solenne del Battesimo
fosse riservata alla solennitd pasquale. Riserva che non ebbe perd
un carattere rigidamente esclusivo, perché fra le opere d’'Ippolito v'é
un sermone a lui attribuito e recitato ai battezzandi « eir to dyw
8z0p%virz », donde gembrerebbe doversi dedurre che in quel primis-
simi tempi anche a Roma, giusta 1'uso orientale, si amministrasse il
Battesimo solenne anche per la festa dell’Epifania 2. Non ci & per-
venuto il testo eucologico a cui si riferisce Giustino; ma in com-
penso, possediamo parecchie versioni del simbolo battesimale, che
i catecumeni dovevano recitare pubblicamente prima d'entrare nella
pacra piscina.

L4 dove san Paolo paragona lo Spirito Santo ad una unzione che
si diffonde nell’anima, gualcuno ha voluto riconoscere, un’allusione
alla chrismatio battesimale, di cui abbiamo testimonianze sicure
solo nel terzo secolo ; gli esegeti piil recenti rigettano questa inter-
pretazione materiale del testo paolino, non meno che l'altra che si
dava ad un passo di Teofilo d’Antiochia, il quale ¢i riporta verso
il 180. Tu wero non vis wungi oleo Dei? wnos enim ideo Christiani
voeamur, quod Dei oleo ungamur 3 La fonte piu ecopiosa per la
conoscenza dei riti battesimali di Roma e di Cartagine ai tempi di
Settimio Severo, ¢ indubbiamente Tertulliano. Egli con un trattato
speciale sul Battesimo, ha deseritte a smaglianti color, con quel suo
stile africano cosi rnde, ma tanio efficace, le cerimonie dell’inizia-
zione cristiana, il ministro, le preghiere, i digiuni che la precede-
vano, la solenne rinunzia a Satana, il sacro lavacro, 1'unzione cri-
smale, 'imposizione delle mani episcopali coll’epiclesi Pneumatica,
la partecipazione al banchetto eucaristico e la bevanda di latte e
miele ehe poneva termine alla cerimonia. Nel De Resurrectione il
fecondo serittore cosl riassume il rito battesimale: Care abluitur,
ut animae emaculetur ! caro ungitur, ul anima consecretur; caro si-
gnatur, ut et anima munielur [ caro manus impositione adumbratur,
ut ef anima Spiritu luminetur ; caro. Corpore et Sanguine Chvisti
vescitur, ut ef anima Deo saginetur 4,

1 Op. eif., ¢ 1Lx1, col. 420 )

2 Ediz. Achelis (Leipzig, 1897, pag. 257-58).
3 Lit. I, ad Awfolycum, 12, P. &, col, 1042,
4 ¢, v, P. L., 1I, col. 806,
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I canoui d'Ippolito, sia che rappresentine un antico documento
disciplinare romano, sia che appartengano invecs, com’s pia proba-
sile, ad Alessandria durante il pontificato del vescove Dionisio, con-
tengono la pilt completa descrizione lijurgica dei rit’ battesimali alla ’
fine del or secolo. Il catecumeno doveva essere presentato al ve-
scovo da persone che garantissero la sinceritd dei swoi propositi;
indi era ammesso a confessare i propri peceati, e dopo ascoltata la
lettura d'un brane evangelico adattato alla circostanza, professava
pubblicamente il desiderio di convertirsi 1. Il giovedl della «grande
settimana pasquale » ? era ancor permesso ai catecimeni di prendere
un bagno e di sedere a mensa, ma nei due giorni veguenti dovevano
osservare un rigoroso digiuno sino a dope il Baftesimo. Un ecclesia-
stico —a Roma e in Africa ’esorcista — era particolarmente addetto
alla loro istruzione catechetica ; giunta poila notte pasquale, il ve-
scove imponeva loro le mani recitande gli ultimi esorcismi, perché,
mesgo in fuga il demonio, I’anima riconoscesse ormai il supremo do-
minio del Cristo. Inginocehiati ai suoi piedi, gli aspiranti si rivolge-
vano ad oriente, la regione sacra della luce e il simbolo del sog-
giorno diving, e promettevano di ubbidire gempre alla santa legge
di Dio; indi il Pontefice alitava loro sul viso, e li segnava di croce
sulla fronte, sulla bocca, sugli orecehi e sul petto. Segmivanc le so-
lenni vigilie pasquali che comprendevanc un determinato numero di
letture scritturali — commentate probabilmente dal vescovo o dai preti
— con altrettante collette eucologiche; quando oramai era prossima a
spuntare 1'alba, i catecumeni, deposie le vesti, si rivolgevano ad oc-
cidente per rinunziare a Satana; indi, unti coll’olio benedetto, quasi
fosse giunto il momento decisive della lotta contro il demonio, di-
scendevano tutti pieni di fede nella piscina battesimale, che simbo- -
leggiava la loro morte ¢ la sepoltura loro insieme con Gest Cristo,
giecome cost bellamente spiega san Paolo. Il vescovo li interrogava:

Credi tu in Dio Padre Onmnipotente? — Jo lo credo, — Credi tu in
Gest, figlio di Dio? — Io lo credo. — Credi tu nello Spirito Santo?
— To 1o credo. —, e dopo guesta triplice professione di fede, il sacro

minigtro 1i battezzava nel nome della santa Trinith. All’ uscir dal-
Tacqua un prete ungeva di nuovo il loro corpo coll'olio misto di hal-
gsamo — Chrismatio —, indi i1 Pontefice imponeva lore le mani
sul capo invocando lo Spirite Santo, e segnandeli di croce sulla

{ Liantico monachismo ha conservala a questa parola il suo primiero significato
cristiano, applicandols & desigonare lo stato religioso e la professione meonacale,
in quanto essa contiene la rinnovazione delle premesse del catecumenato, ed una
reintegrazione della santith battesimale.

1 L'attnale Settimana Santa.
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fronte — Consigiatio —. Seguiva il Divin Bacrificie, in cul i nec
fti venivano ammessi per la pritna volta a partecipare dei santi Mi-
gteri. — Corpus Christi — diceva il vescove pell’atto di consegnare
loro in mano la particella del pane cousacrato; ed essi, rinnevando
un bell'atto di fede nella presenza sacrainentale di Gesi eucaristico,
rispondevano solennemente: Amen. -— Sanguis Christi — replicava il
diacono nell’atto di appressare il sacro calice al loro lahbro, e i
neofiti rispondevano parimenti: Amen. Dopo la Comunione veniva
data lore una bevanda di latte e miele, a significare che ormai erano
cittadini del eielo, la vera terra promessa di eni parla la Serittura,
siccome quella su cui georre il latte e il miele.

I riti battesimali di Gerusalemme ci sono noti per mezzo della
Peregrinatio di Egeria, e delle catechesi mistagogiche attribuite a
san Cirillo. Al prinecipio @i quaresima i candidati davano al vescovo
il propr‘io nome, e, se V'inchiesta sulla loro vita riusciva favorevole,
erano ammessi alle istruzioni che impartiva ogni mattina il Pontefice
od un suo delegato. Durante la quaresima altri chierici d’ordine in-
feriore recitavano degli esorcismi ed alitavano sul volto degli aspiranti,
ai quali tre gettimane prima di Pasqua s'insegnava il simbolo della
fede — Traditio symboli —, perché pol potessero recitarlo al ve-
scovo al principio della Settimana Santa. I giorni della Passione del
Signore a (Gerusalemme eranc troppo dominati dal pensiero delle
pene di Gresi, perché il clero potesse occuparsi in una maniera spe-
ciale dei catecumeni. Questi percid venivano convocati definitivamente
nel vestiboloe del battistero solo la notte di Pasgua, quando dovea
celebrarsi il rito cost suggestive della rinunzia a Satana, comune
a tutte le liturgie. Coll'indice rivolto all'occidente, la regione delle
tenebre, il candidato dieeva: Io rinunzio, o Batana, a te e al tuo
cultoy indicando quindi U'oriente, recitava il sacro simbolo di fede.
Deposte le vesti, il nuovo atleta cristiano veniva interamente unto
d’olio esorcizzato ; discendeva allora nella santa piscina, e mediante
una triplice immersione, riceveva il Battesimo, cui seguiva tosto 1'un-
zione crismale, come nei canoni d' Ippolito !. La eerimonia termi-
nava col sacrificio eucaristico eslebrato sul Golgota, nella basilica
del Martyrium, ove i neofiti partecipavano per la prima volta * alla
sacra mensa.

Il rito battesimale delle chiese oceidentali, Roma, Milano, le
Gallie e le Spagne, nells grandi linee generali s'accorda .con guello

1 Cf. Canones Hippolyti in Duonrasm, Les origines du culfe Chrélien, V &dit.
(1909), sppend. VI, n. 106, g. pag. 53 seg.
2 Ducegsye, Op. cit., 618.



orientale. L'iniziazione del catecumeno comprendeva tre cerimonie
distinte: 1'esorcismo, 1'alito sul volto e 1’ unzione ; ma in Ispagna
I'unzione delle membra seguiva immediatamente il primo esorcismo,

mentre & Milano e a Roma veniva differita sino al momento del bat-'

tesimo. Questa diversitd di rito sconcertd per un momento i veseovi
delle Gallie, che verso il 400 ne consultarono in proposito la Sede
Romana, 1a quale rispoge, importare poco in qual glorno si com-
piesse 'unzione, purché seguisse dopo il terzo scrutinio.

Conosciamo troppe poco l'ordine e il numero di questi serutini
o esami, di cui nel messale gallicano ei restano le preghiere prepa-
ratorie. Abbondano invece le fonti circa la cerimonia della Zraditio
symboli nella domenica innanzi la Pasqua, allorché in Francia si
benedicevano i saeri olii; dies wnectionis. Il giovedi santo i cate-
cumeni recitavano il simbolo innanzi al vescovo ; ma, diversamente
dal ritoxromano, non pronunciavano ancora alecuna formola di ri-
nuncia a Satana, che era differita invece sino alla notte di Pasqua.

Non ostante queste lievi particolaritd, il rite battesimale delle
Chiese gallicane nelle sue grandi linee & identico a quello romano;
precede 'esorcismo dell’acqua, indi, senz’altra unzione — tranne che
a Milano — i candidati venivano immerai tre volte nella piscina. Useiti
dall'acqua, i neofiti erano condotti al vescovo, che li nngeva sul capo
¢ol erigma, li rivestiva d'una bianca tunica, e a Milano e nelle Gallie
lavava anche loro i piedi. Anche in Ispagna era invalso il medesimo
uso, ispirato senza dubbio & quel passo del Vangelo ove Gesl la-
vando i piedi a Pietro affermé: Chi esce dal bagno non ha bisogno
che di lavarsi i piedi. I1 canone 48 del Concilio d'Elvira abrogd
tale rito.

I riti baitesimali romani non la cedono in splendore a quelli di -

nessun’alira liturgia ; la suprema potestd delle chiavi, il ricordo del
Battesimo conferito dagli apostoli Pietro e Paolo alle primizie della
fede cristiana in Eoma, le tradizioni storiche dell’antico cemetero
Nomentano, in cui si conservava il ricordo della cattedra e della pi-
scina hattesimale di 8. Pietro, tutto insomma contribuiva a conferire
al Battesimo amministrato in quelle ecripte un significato speciale,
che non poteva mai avere fuori di quell’ ambiente privilegiato, e
ancor oggi cosi suggestivo.

Caduta in disuse 'amminigtrazione battesimale per 1’ Epifania,
la Pasgua e la Pentecoste furono a Roma i soli giorni destinati al
Battesimo solenne ; la Pasqua, a cagione del simbolismo paolino che
nella piscina battesimale riconosceva il tipo della tomba in eni l'a-
nima discende con Gesu Crocifisgo, per indi risorgere a nuova vita
di grazia; la Pentecoste poi, in quanto la diseesa dello Spirito Santo
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nel Cenacolo simboleggia la nostra consignatio, e 1'infusione delin
Spirito Saunto nell’anima nostra. La Cresima -infatti era un rito sacra-
mentario intimamente congiunto al Battesimo, di cui veniva consi-
derato come il legittimo complemento : Confirmatio Sacramenti.

In geguito all’influsso degli orientali, quande le chiese di Bpagna
e @i Sicilin tentarono di riesumare 1'uso di amministrare il Battesimo
anche nellas festa della Santa Epifania, i Papi non omisero pereid di
protestare contro siffatta pratica, che ai loro occhi rappresentava
una temeraria novitd nel Patriarcato Romano.

Come in, Oriente, cosl pure nella Cittd Eterna al principio della
quaresima i cateeumeni desiderosi di completare la loro istruzione
religiosa, — giaeché un gran numero, specialmente tra la nobilth,
preferiva di differire il Battesimo sino al momento, in cui la vicina
morte ne avesse resi gli obblighi meno gravosi e i privilegi pit
sicuri-— si presentavano al Papa per essere iscritti nella lista degli
electi 0 competentes, € sin da quel momento § impegnavano a mo-
strarsi assidui alle istruzioni che loro si tenevano.

Il rito dell’ iniziazione al catecumenate — ordo ad christianum
faciendum — in Roma era molte semplice, e comprendeva 1’alito del

" sacerdote sul volto, un esorcismo, il segno di croce sulla fronte, e
I'imposizione d’ un granello di sale sul labbro. Seguiva quindi du-
rante la gquaresima la hinga preparazione ecatechetica degli electi,
¢ constava di almeno tre serutini, con un apparato complicatissimo,
ma assai imponente, di riti e d’istruzioni.

Giusta gli Ordines Romani del vir secolo, gli serutini erano
sette, e nessuno aveva luogo la domenica ; ma dal Sacramentario
Gelasiano, da un capitolare di Napoli 1, ¢ da una domanda di Se-
nario vir illustris al diacono romano Giovanni ?, rileviamo che
nel 1v seecolo gli scrutini non erane pin di tre, ed avevano luogo
precisamente nella solennitd domenicale.

Il Duchesne osserva che nel secolo vir questi scrutini dovettero
perdere gran parte del loro primitive significato, poichd il Battesimo
non era pill amministrato che ai bambini. Egli quindi non riesce #
comprendere come il rito, invece di tendere a raccorciarsi, siasi cosi
sfarzosamente sviluppato, tanto da raddoppiare il numero degli seri-
tini, rendendo la cerimonia molto pitl complicata. Pel dotto dturgista
questo costituisce un vero problema liturgico, che perd egli preferisce
di Iesciare insoluto 3. Osservo tuttavia che questo sviluppo della li-

! Aneed. Mareds., 427, 428,
t Toannis Diaconi Epist. ad Senarium, P. L., LIX, 0L
3 Op. cét., BOB.
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turgia battesimale nel vir secolo & perfettamente normale. Allora il
battesimo degli adulti era divenuto null’altro che una reminiscenza
liturgica e una cerimonia. Uscito quindi il rito dal terreno dell at-
tualitd e della realtd, e sdrucciolato nel campo del simbolismo, vi si
gviluppd rigogliosamente. Rigoglio questo che & parallelo all’aliro
che osserviamo relativamente alla liturgia quaresimale nel viT e virx
secolo, quando appunto per opera dei due Gregorii I e II §'introdus-
sero le tre domeniche di preparazione alla quaresima, le quattro
stazioni dells settimana di quinquagesima, quelle delle ferie V qua-
resimali e delle domeniche seguenti le grandi vigilie dei sabati dei
quattro tempi celebrate a san Pietro (dominica vacat).

Infatti, dei sette grandi scrutini dell'Ordo Romanus VII, quatiro
non sono che una ripetizione del primo anfe auris aperitionem, ac-
cusando anche per questo un'origine posteriore puramente gimbolica,
quando ciod si volle riavvicinare il numero settenario degh gerutint
a quello dei doni dello Spirito Santo *,

11 primo esame era indefto il mercoledl della terza gettimana di
quaresima, quando in sull’ ora di terza un aceolito, dopo L'appello
nominale, ordinava i fanciulli a destra e le fanciulle a sinistra. Pas-
sava quindi un presbitero che li segnava di croce in fronte, e im-
poste loro le mani, dava a gustare del sale benedetto, a figurare la
dottrine della nuova sapienze che doveva dare come un sapore so-
prannaturale alla vita loro. Al prineipio della messs i catecumeni si
ritiravano ; ma dopo la prima colletta, il diacono li richiamava nuo-
vamente innanzi al Pontefice, il quale diceva loro: orate, electi
flectite genua ; essi ailora 8’ inginocchiavano, facevano orazione, e
dopo una breve pausa, il prelato soggiungeva: levafe, complele ora-
tionem vestram, et dicite: Amen. Allora i padrini e le madrine se-
gnavano nuovamente di eroce la fronte dei loro futuri figliocei; se-
guivano altri tre accoliti a recitare degli esorcismi, accompagnati
dall'imposizione delle mani, e da ultimo passava un prete che ripe-
tendo il medesimo rito, recitava un’ultima preghiera. La prima ini-
ziazione cristiana era compiuta; dopo la lezione di Ezechiele: Haec
.dicit Dominus: effundam super vos aguam, i candidati venivano
definitivamente licenziati, ma all'offertorioc i padrini e le madrine
presentavano per loro le oblate, facendone iscrivere i nomi sui dit-
tici degli offerenti.

Il sabato seguente si ripetevano gli identiei riti; ma il terzo
serutinio nella settimana successiva — in aperitione gurium — aveva
una speciale importanza, giacché allora veniva cautamente rimosso

t Ord, Bom. VII, P. L., LXXXVII, cul. 98,
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dai catecumeni il velo della disciplina dell’ arcano, per iniziarli ai
ecreti dei figlinoli di Dio, alla piena cognizione del santo Vangelo,
del Simbole di fede e dell’Orazione domenicale. ]

Sine a quel giorno, infatti, i catecumeni avevano appreso solo
vagamente il contenuto della legge evangelica ; perd in quel giorno
Gest, per mezzo della sua Chiesa, presentava loro le tavole della
nuova legge d’'amore. - Dominus legem dat. — Cosl appunto &
geritto gul volume che tiene in mano il Salvatore assiso maestosa-
mente in trone nelle antiche absidi delle basiliche romane; e tutto
induce a ritenere, che quella solenne rappresentazione trionfale del
Legislatore divino ¢i conservi appunto il ricorde della commoven-
tissima scena dell'iniziazione cristiana in aperifione awris.

Dopo il canto del graduale, comparivano quattro diaconi coi vo-
lumi’ dei Vangeli, che deponevanoc sui quatire angoli dell’altare; se
ne leggevano successivamente i primi versi perchd il vescovo breve-
mente li commentasse : indi s'insegnava ai catecumeni il Simbolo e
il Pater. Qua lingua confitentur Dominum nostrum Iesum Christum?
— dimandava dapprima il Pontefice —; e due accoliti recando in
bracelo due pargoletti, uno bizantino, 'altre romano, recitavano in
ambedue le lingue il Simbolo battesimale. - .

Dopo l'esposizione del Credo e del Pater, i catecumeni si riti-
ravano e proseguiva la messa, come pel primo serutinio. Il quarto,
il quinte e il sesto esame non avevano alcuna particolare importanza,
ma il settimo si celebrava in Laterano il mattino del sabato santo,
in sull'ora di terza.

Dopo i consueti esorcismi, il sacerdote bagnava colla saliva gli
organi principali dei sensi rievocando il ricordo dell’ Effeta evan-
gelico, La lotta suprema col demonio sta ormai per incominciare ;
a esempio deghi atletl del circo, i candidati depongono le vesti, e ri-
cevono sul petto e sulle apalle un’unzione d'olio benedetto: — olewm
catechumenorum —, A Roma nel 1v gecolo la rinunzia a Satana e
la professione di fede era compiuta sull'ambone dagli stessi eletti;
pitt tardi bastd un sacerdote che a nome di tutti recitasse il Credo.
Dopo questa professione di fede, i candidati venivano licenziati in
attesa del tramonto del sole, quando incominciava la grande vigilia
pasquale,

I sacriolii per il Battesimo erano stati consacrati dal Papa sin
dal giovedi precedente. In quel giorno, infatti, prima della messa
cristale, — distinta in Roma da quella per la riconciliazione dei pe-
nitenti e dalla terza in Coena Domini — i suddiaconi avevano pre-
parate nel sacrario due ampolle, una d’olio puro, I'altra profumatoe da
una migeela di balsamo versatovi dal Pontefice. Il rito della benedi-

2 — Bcnuster, Liber Sacramentorum - I
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zione del saeri olii si svolgeva cosl. Verso la fine del eanone encari-
stico, i fedeli presentavano al Pontefice le loro particolari fialette vitree
ripiene d’olio per le unzioni sugli infermi: oleum infirmorum. Egli
ne benediceva alcune recategli sull’altare dai diaconi; le altre, de-
poste dal popolo sul podium ehe chindeva il recinto sacro, erano
contemporaneamente benedette dai vescovi e dai preti che, concele-
brande in quel giorno col Papa, recitavano insieme con lui le preci
consacratorie dei santi olil.

Terminata questa prima benedizione, si proseguiva la messa alle
parole del canone per quem haec omnia; dopo la comunione del
Pontefice, e prima che il clero ricevesse di sus mano la sacra Euca-
ristia, i ministri recavano innanzi al trono papale le grandi ampolle
del Crisma e dell'olio dei catecumeni. I! Papa alitava tre volte suila
prima, la segnava di croce e vi recitave su una prolissa preghiera
eucaristica, Praefatio, in cui erano rievoecati tutti i ricordi scrit-
turali della Chrismatio, da quella d’' Aronne, dei Re di Giuda,
dei Profeti, sino a quella dei Martiri della legge evangelica, unii
interiormente dalla grazia del Paraclito. La benedizione dell’olic dei
catecumeni, era assai meno imponente, ma nondimeno comprendeva
Talitazione, il segno di croce e la preghiera eucaristica colla pre-
fazione.

Poiché dunque tutto era apprestato a pronte pel Battesimo, al
primo albeggiare del di faustissimo della resurrezione del BSignore,
i catecumeni si preparavanc a risorgere anch’essi con Lui, discen-
dendo prima nel tipico gepolero della piscina battesimale. Quella
notte era stata gid trascorsa tutta nella lettura dei pitt bei tratti
biblici allusivi al Battesimo ; ad ogni lezione era seguita la preghiera,
e a rompere la monotonia della lettura, di tratto in tratto Ia scuola
dei cantori aveva esegnita qualche melodia, tra le pii scelte del suo
ricchissimo repertorio !. Dopo la duodecima lezione, al canto del
salmo Sicut cervus, il Pontefice coi candidati muovevano in pro-
cessione al baitistere, frattanto che la Schola nella basilica late-
ranense alternava successivamente col popolo la litania, dapprima
settenaria, indi guinaria, poi finalmente ternaria, finché il Papa non
ritornava.

L’ antico battistero lateranense esiste ancora, nonostante il com-
pleto spogliamento del mobilio prezioso che altra volta lo adornava.
Sappiamo, infatti, che in mezzo alla piscina sacra, su di una colonna
di porfido poggiava un lampadario d'oro, in cul bruciava un com-

1 Erano tratte regolarmente dalla tradizionale raceolta dells < odi» o cantioi
goritturall, riservati esclusivamente all’uflicio mattutinale,



posto d'amianto e di balsamo. Da un lato i ammirava un grappo i]%
argento rappresentante il Salvatore e il Battista con un agnel.lo, dai
cui piedi zampillava un getto d’acqua, mentre altri sette getti sgor-
gavano da altrettante teste di cervo, disposte all’intorno della vasea.

Il battistero Lateranense non & tuttavia il pitt antico, né l'unico
di Roma; oltre quello ad nimphas beati Pefri, che rimase in onore
almeno sino al ¥ secolo, era assai celebre 1" altro eretto da papa
Damaso presso la Dbagilica di S, Pietro; un terzo, ad uso probabil-
mente della popelazione rurale, ai trovava nel cemetero di Ponziano
sulla via Portuense, per non dire d'altrl a san Lorenzo in Damaso,
al titolo d’Anastagia, a quello di Marcello, e in genere nelle prinei-
pali parrocchie dell’Urbe.

Come la consacrazione dei santi olii, anche la henedizione del-

]‘acqu;i battesimale ha ispirato in Roma una delle pill sublimi pre-
ghiere eucaristiche, che i conservino nel Sacramentario. Il Pontefice
alitava dapprima su quelt’onde, come da prineipio lo Spirito di Dio
aleggiava su quelle caotiche per feeondarle ; indi, giusta gli ordini
.romani del secolo vor, tracciava dei ripetuti segni di croce sulla
piscina e dentro I’acqua, in cui dopo il 1x gecolo si comincid ad
, immergere il Cero pasquale. Terminata la benedizione, si versava
‘\ nella vasca un'ampolla di Crisma profumato.
i Quando tutto era pronto pel Battesimo, 1’ arcidiacono presentava
al Pontefice i candidati, che, dopo la triplice professione di fede,
venivano immersi nella sacra piscina, frattanto il Papa pronunciave
la formols sacramentaria. Ad abbreviare il rito, quando i catecumeni
erang molti, preti, diaconi ed accoliti tutti si scalzavino e discende-
vano nell'acqua a battezzare; il Papa dopo un po’ useciva dal bat-
tistero, ed entrato nel Consignatorium vi atiendeva i neofiti per
compiere su di loro la Consgignatio, mentre la prima Chrismatio che
seguiva immediatamente dopo il Battesimo, veniva fatta sul capo da
uno dei presbiteri.

Questa. sacramentale Congignatio papale, oltre I’invocazione dello
Spirito Santo sui neofiti, in seguito alla concessione fatts ai preti
della crismazione battesimale, importava una seconda unzione cri-
smale in fronte colla formola: In nomine Patris et Filii et Spiritus
Sancti. Qui il Sacramentum regenerationis christianae era finito,
¢ non rimaneva alla Chiesa che d’associare la resurrezione 8piri-
tuale dei suoi figli a quella corporea del Salvatore, e di celebrare
nel gaudio dello Spirito Santo la festa comune, il Pascha nostrum.
; Quande la processione dei battezzati rivestiti di candide tuniche
rientrava nella basilica lateranense, incomincizva percid subito il
solenne Sacrificio Pasquale, il primo al quale partecipassero i neofiti,
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pei quali inoltre sino al vir secolo si costumd di benedire una be-
vanda di latte e miele,

Durante i sette giorni della settimana pasquale, il ¢concetto gran-
dioso della resurrezione dell’'umanitd per mezzo del santo Battesimo
dominava tutta la liturgia. Ogni mattina la messa era espressamente
dedicata ai neofiti ; nel pomeriggio poi, dopo i vespri, nella basilica
lateranense la processione ritornava ad fonfes, al battistero cioé e
al Consignalorium, a venerare quei sacri Iuoghi che, dopo la mensa
eucaristica, dovevano ormai essere per fuiti i fedeli dell’Urbe il san-
tuario della propria redenzione.

In grazia della colonia bizantina, allora potentissima, s'alterna-
vano dei canti greci ai latini, e 1’intera chiesa sembrava volesse
quasi cullare coi suoi melos d’ineffabile affetto quei nuovi fanciulli
gpirituali, — vere reclute pel cielo — che in quei primi giorni pa-
squali facevano la visita dei maggiori santuari della citta, S. Pietro,
8. Paolo, S. Lorenzo, sempre ispirati a quel mistico entusiasmo che
aveva gid suggerito agii antichi Pontefici, ordinatori della liturgia
di Pasqua, tutto quest’intreccio meraviglioso di riti cosi profondi e
maestosamente suggestivi. )

I1 pensiero teologico che pervade intimamente l'antica liturgia
battesimale, se colpiva profondamente la mente di quelle vergini
generazioni, che, per mezzo dei sacri riti erano elevate all'intelli-
genza delle sublimi parole di san Pietre che chiamava i neofiti: gens
sancta, genus electum, regale sacerdotium, il quale si riveste, quasi
d’ una tunica immacolata, della gsantitd e dei meriti del Cristo Re-
dentore, deve ispirare anche a noi, che partecipiamo dell’ identico
Battesimo, un alto concetto della dignitdi della nostra vocazione cri-
stiana. Una fides, unus Christus, unum dbaptisma, le cui. acque sboe-
cano #1 sulla terra, ma la loro scaturigine & de precordiis Divinitatlis,
nel cuore stesso di Dio.

Aleuni testi d’antiche epigrafi collocate nei battisteri romani var-
ranno a far rilevare meglio la suprema importanza e il simbolismo
che 8i annetteva al sacro lavacro di rigenerazione nell’antica dida-
scalia cristiana.

I. — Iscrizione di Sisto III sull’architrave del battistero latera-
nenge (432-440) :

GFens sacrandae polis hic semine nascitur almo,
guam foecundatis Spiritus edit aguis. |
Virgineo foclw genitrixz Ecclesiae natos
quoes, spirante Deo, concipll, amie paril.
Coelorum regnum sperele, hoc fonle renati:
non reelpit felix vita semel genitos.
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Fons hic est vitae, qui fofum diluil orbem,
sumens de Christi vulnere principiwm, .
Mergere, peccator, saero purgande fluento ;
guem veterem aeeipiel profevel unda novum.
Insons esse volens, st mundore lavacro,
seu patrio premeris crimine, sew proprio.
Nulla renascentum est distantia, quos facit unum
wnwus fons, unus Spiritus, uhae fides,
Nee nasmerts guemguam scelerum, nec forma suorum
terveat, hoc natus fumine sanctus erit,

Ne unisco la versione:

Qui nasce al cielo un popolo di stirpe divina,
Cul genera lo Spirito fecondatore di queste acque.
La Madre Chiesa, la virginea prole
concepita per virth dello Spirito Santo, partorisee in gueste onda.
O voi che rinascete in questo fonte, aspirate al regno celests,
Giscchd la beatitudine non pud aceogliere ehi golo & nato al secolo.
Ecco Ia fonte vitale che irriga tutta la terra,
o cle trae origine dalla piaga del Cristo.
O psceatore, che brami d’essers purificato dalle secre onde, immergiti gua;
I’'acqua che ti accoglie adulto, ti ringiovanird a vita novella.
O tu che brami d’esser innocente e puro, ti purifica in questo lavacro,
sin che t'aggravi il peccato d'origine, sia che t'opprima colpa personale,
Né v’ha alcuna differenza tra coloro che qui rinascono: li pareggia
la medesima sorgente vitale, un identico Spirito, un’unica fede.
Né& il numero, né la qualita dei delitti atterrisca alcuno,
Chi rinasce in gueate onde, sard santo,

II. — Iscrizione posta nel battistero apostolico, probabilmente
inr Vaticano ;

Sumite perpetugm sanclo de gurgite vitam;
Cursus hic fidei, mors wbi sola perit.
Roborat hic animos divino fonle lavacrum,
ef dum membro madent, mens solidatur aquis,
Auxit aposiolicae geminatum sedis honorem
Christus, et ad coelys hanc dedit esse viam
Nam cui siderei commisit limina regni,
Hic habet in templis alltera claustra poli.

Attingete alle sacre sorgenti l'eterna vita :
Qui comineia il suo eammino la fede, dove solo la morte viene annientats.
Il lavaero scatnrito dalle fonti della divinité rinsalda i euori,
E le onde mentre bagnano l¢ membrs, rafforzanc lo spirito.
La duplice gloria dell’apostolica Sede acerebbe
11 Cristo, disponendo che questa fosse la via al paradiag ;
In modo che eolui, al quale affidd Vingresso del Tegno celeste,
Anche gui nel tempio castodisse nua seconds porta del eielo L

1 11 senso dell'epigrafe non si pud dire interamente chiaro, It duplice onore
conferito alla Sede apostolica & evidentemente VYevangelizzazione, il martirio e il
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III. — Iscrizione posfa nel Consignatorium, probabilmente nel
battistero vaticano, dov'era la caftedra lignea attribuita a 8. Pietro :

Istie insontes coelesti flumine Iotas,
pastoris summi dextera signat oves.

Huce undis generate veni, guo Sancius ad wnum
Spiritus wl capias te sua dona vocal.

Tu, cruce suscepta, mundi vitare procellas
dizce, magis monilus hace rotione loci,

Qui le innocenti pecore, mondate nel eeleste lavacro,
Segna oolla sua destra il supremo pastore, )

Rigenerato nelle onde, accorri qui, dove lo Spirito Santo
Ti echiama & far parte d’un'unica famiglia, per godere dei suoi doni.

Tu, ricevata che avrai in fronte la Croce, impara a fuggire i pericoli del secolo,
Armmaestrato specialmente dai ricordi di questo Imogo t.

IV, — Nel battistero della bagilica di san Lorenzo in Damaso ;

Iste salutaris fons confinet tnelitus undas
et solel humanam purificare luem,
Munia sqcrall quae sint vis scire liquorig !
dant regeneratricem fuming sancta fidem.
Ablue fonte saero veteris contagia vitae,
o nimium felix, vive renatus qgua.
Hune fonfem guicumgue petif, terrena relinguit,
subicit et pedibus coeco ministerin,

Da questa inclita fonte zampilla un’onda salubre,
oho suole purificare opni sontagio nmano.
Vuol conoscere la virth dell’acqua sacrata ? eccola:
l'onda santa ti rigenera mediante la fede.
Lava al sacro fonte le macchie della priatina vita;
O te felice! ritornato a vita migliore in grazia delle acque, vivi lieto.
Chinngue accorre a gueste fonte, abbandona 1s cese terrens,
E calea sotto i suoi piedi ogni tenebreso servaggio.

pepoloro del due Principi degli Apostoli. Il privilegio, pertanto, concesso in pid
alla Chiesa Romana sarebbe la ecircostanza che il Clavigero del cielo custedisce
una seconda porta del paradiso nel proprio battistero. Perd, affinché quest’ultimo
privilegio possa costituire nn vanto speciale per la Sede apostolica, non bastn che
il Battesimo apra comunque le porte del paradiso — tutte le chiese del mondo
avevano pure il loro battistere —, ma si richiede che questo Battesimo sia in ve-
lazione storica speciale coll’ apostolo Pietro il quale, o avrebbe inaugurato eghi
stesso il battistero — so 'epigrafe si riferisce al cemetero ad némphas beati Pelri
wbi baptizabat —, o I'avzebbe consacrato sia col martirio, sia ancora perchdé i Pon-
tefiei suol sncoessori 'amministrano in sao nome, circostarze tutte che si verifi-
cano in Vaticano nel battistero Damasiaco.

i A quali circostanze si allude ? Rimmane il medesime problema che per l'epi-
orafe precedente di cul questa & come la continuazione. Monitus hac ratione loei
civé per il luogo stesso dove Pietro fu crocifisso.
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V. — Ne) battistero romano del Tifulus Anastasiae:

Qui peccatorum sordes abolere priorum,
Terrenisque optas muculis absolvere vitam,

Hue ades ad Chrisii fontem sacrumgue liquorem,
Corpus ubi ac mentes pariter sensusgue lovantur,
Aeternumgue datur casto baptismate munus.
Hane aulem fidei sedem construxit ab imis
AMilitiae clarus titulis aulaegue fidelis
Romanaeque urbis praefectus Longinianus L,

f'a che brami di csncellare Ie maechie dei commessi peceati,

8 di purificars la vita dal contagio terreno,

Tappressa sl fonte di Cristo e all’onda saora,

Nella quale, insieme eol corpo, viens lavata I'anims colle sue facoltk,
E in grazia d'un puro lavaerc le si conferisce mun eterno premio.
Eresss dai fondamenti questa sede della religione

T1 chisro per militar grado, amico fedele dell'imperiale aula
Longiniano, prefstte della oittd di Roma.

1 Flavio Macrobio Longinisne fo prefetto di Roma mel 408,
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CAPITOLO IIL

La preghiera ecclesiastica nella Chiesa primitiva.

L’uso della Sinagoga, confermato dall’esempio dei Profeti e degli
Apostoli 3, datermind i primi fedeli a dedicare alla preghiera il mat-
tino, il mezzodl, la gera e, talora, anche la notte %, asia per onorare
col triplice omaggio giornaliero I'Augusta Triade, sia ancora, per
consacrare a Dio 'intera giornata, dedicandogli le ore prineipali in
cui esga veniva civilmente ripartita, Oltre queste ragioni aseetiche,
la teologia in seguito volle congiderarne delle altre d'indole pil teo-
logica, osservando che in quel modo stesso che la santissima Eu-
caristia conservata continuamente nelle chiese, d& carattere di pe-
rennitd al Sacrificio incruento dell’altare, cosl la Laus perennis unisce
intimamente la Chiesa alla Vittima Divina che sta in Cielo semper
vivens ad interpellandum pro nobis 3,

L'agape Eucaristica, celebrata in sul far della sera del sabato e
protratta buon tratto della notte precedente la domenica 4, fu il punto
di partenza della primitiva liturgia cristiana. Ne segui subito lo spo-
stamento della festa settimanale dal sabato alla domenica, dando ori-
gine alla piil antica solennitad liturgica, la vigilia domenicale. Ad
eccezione di questi riti sacramentari, la Chiesa di Gerusalemme ri-
masge tuttavia ancora per qualche tempo fedeie ai riti e alle preghiere
dells Sinagoga %, fino a che, distrutto il tempio, i fedeli di Elia Capi-
tolina, reduci da Pella, si sentirono definitivamente liberi da ogni
giogo della legge d’Israel, e in condizioni identiche a quelle dei fe-
deli di Anfiochia e delle altre chiese paoline.

Disseminando il Vangelo tra i Gentili, gli Apostoli ridussero al
minimo gli obblighi della nuova religione. Il eoncilio gerosolimitano
¢ ’epistolario di S. Paolo ¢'informano abbastanza ® per quel che ri-
guarda i prineipii generali della morale cristiana e la loro applica-
zione agli infiniti casi particolari che offriva ai fedeli la convivenza
cogli idolatri; mentre la Audeyxs rappresenta pur ogyi la foute pit

t Dan., v1, 10; Act. Apost., u, 18; x, 9; xvi, 25,
% Pgalm. cxvio.

9 Ad Hebr., vir, 25,

4 Act. Apost., xx, 7 seq.

5 Act. Apost., u, 42; v, 43,

8 Act. Apost., xv, 1 seq.; ad Gulaf., 1, seq.
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abbondante per la conoscenza dei riti cultuali di quei primissimi
tempi.

Sono consigliati due digiuni alla settimana, i1 mercoledi e il ve-
nerdl '; I'orazione domenicale insieme colla dossologia & pregeritta
tre volie il di ?; la domenica & consacrata alla sinassi eucaristiga, ma
4 fedeli sono esortati a riunirsi anche piti spesso, e a vigilare & In
tutta 1'opera si rivela la piu radicale opposizione collo spirito della
Sinagoga dominata dai FParigei.

Oltre alla Adayi ed agli oscuri accenni a una preghiera distinta
dalla Messa e #olita a recitarsi dai fedeli ad ore determinate, di cui
ritroviamo un'allusione nell' Epigtola I a Timoteo ¢, -~ la termino-
logia usata dall'Apostolo & quella stessa adoperata dagli Ebrei per
distinguere tra loro le diverse parti dell'orazione giornaliera — san
Clemente 5, sant' Ignazio % 1'epistola di Plinio a Traiano ricor-
dano delle preci cultuali distinte dal sacrifizio eucaristico, ed ordinate
dagli Apostoli.

A giorni determinati i tengono due adunanze, una notturna de-
gtinata alla preghiera, I'altra vespertina per il banchefto comune.
Poiche il volgo pagano accusava i Cristiani di cibarsi di earne
umana, gli apostati che informano il governatore di Bitinia sono
tanto leali, da affrettarsi a giustificare la perfotta moralitd di quel
banchetto, onde nel Cibum promiscuwm tamen el innoxiuwm del testo
di Plinio 7, non solo non si contiene aleuna allusione al Pane Eueari-
stico, ma anzi 8i attesta che 'agape, dove ancora ne perdurava 1'uso,
era tuttavia gid stata separata dal rito sacrificale della messa.

Vedemmo gid Giustino che pella sua prima apologia descrive mi-
nutamente 'adunanza notturna. La domenica, in gul far dell’aurora,
i fedeli dalla campagna e dai varii rioni della cittd si raceoglievano
tutti in un luogo determinato, ove la lettura delle Seritture, il canto
delle preghiere e la parola viva del vescovo disponevano gli animi
@ ricevere degnamente il Sacramentc Eucaristico, mentre i rari as-
senti venivano confortati ancor essi col Cibo Santo per mano dei
diaconi. Qui la Vigilia domenicale, come ai tempi di Paolo, & costi-

1 Aoy} e oL,

2 Op. cit., ¢ XIV.

3 Op. cit., e. XvI,

46 oo, 1-2.

5 Coom,, Ep. ad Cor., xu, 3111,

6 Tanar., Ep. ad Ephes., xu1.

7 Plinit Epzst ad Troionum, X, o. xevr, T testo, giusta alenni onhm, non sa-
rebbe interamente sisnro, ma gli argomenti addotéi non riescono, mi Sembra, a
dimostrare il caratter: apocrifu dell’eapistola.
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tuita dalla esclusiva celebrazione della messa t, mentre con Erma la
storia della liturgia fa un passo innanzi. Oltre all’ assemblea della
domenica, anche altri giorni sono consacrati alla preghiera e al di-
giuno (Statio) ?; e sebbene dal testo del Pasfor sembrerebbe trattarsi
golo d'una devozione privata, tuttavia, riavvicinando le parole di
Erma alle testimonianze di Tertullianc e¢ di san Cipriano, rileviamo
sicuramente che la Stafio aveva bensi carattere libero, ma pubblico,
e, come la vigilia demenieale, cominciava dal sorgere dell’ aurora 8
protraendosi sino a nona, quando si scioglieva il digiuno.

La sola Vigilic pasquale in questi primi tempi del Cristianesimo
ha il privilegio d’essere obbligatoria per tuttii fedeli, e di occupare
I'intera notte, mentre le altre veglie sono generalmente lasciate alla
pieid del popolo, e cominciano solo verso l'alba.

Man mano che la Chiesa estendeva le sue conquiste, e ehe la Iuce
della teologia disvelava sempre meglio ai Cristiani quella sublimitas
ef profundum che 1'Apostolo eontemplava in Gesil, non poteva essers
altrimenti ehe guesta gnosi o cognizione pil elevata non si riflettesse
pure sulla liturgia. Oltre la Pasqua, appariscono nel secondo secolo
anche le prime feste in onore dei misteri della redenzione, la Para-
sceve, Ia Pentecoste, 1’Ascensione 4; vengono celebrati i natalizi dei
Martiri 5, le vigilie notturne si moltiplicano, ed oramai la preghiera

privata tre volte il giorno non & pid sufficiente a soddisfare alla-

pietd dei fedeli. Terza e nona vengono percio distinte dalla prece
mattitina e serotina; nelle ease cristiane si salmeggia in comune, e
I'antica melopes divenuta troppe semplice, gih s’adorna coi melismi
dell’alleluia responsoriale.

Clemente Alessandrino spesso parla della preghiera ad ore deter-
minate; egli accenna pure alla vigilia notturna, ma dal contesto si
rileva che ’Autore considera questi atti di pietd siccome pratiche al
tutto private, in uso solo presso i pin devoti ®.

Tertullianc & ’'autore pilt fecondo e geniale di questi tempi. Nelle
sue opere apologetiche, ascetiche ¢ polemiche egli, oltre a dar prova
d'una vasta erudizione, a differenza di Giustino e di Clemente, mostra

1 Apolog. I, vxva, P. G., VI, p. 427.

2 Similib, Vs ¢l dpSpeuds dde dinduSag; dre gty 2pte, STRTHWVE o,
Ediz. A, Hilgenfeld, Lipsiae MDCCCLXVI, p. 84,

3 Hzruma, loc. ¢if.,, 6p9pevdc.

4 La Pentecoste & gia ricordata da S, Paclo (Cowdnth., xvi, 8); cof. Act. Apoest.,
cap. xua, 2. Tertulliano attesta che a suo tempo si amministrava il battesimo in
tal giorno (De Baptism., e. x1x, P, L., I, 1831: Cf. P. Dp Mzzster, L'Ascensione del
Signore, in Rassegna Gregoriang, Maggie 1902, pp. 76-77),

5 Of. 8. Babmer, Hist. du Bréviaire, Paria, 1006, pp. 77 sq.

6 Op, at., p. 62-64.
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di conoscers tutte le tradizioni ecclesiastiche, non pur di Cartagine,
ma di Roma e delle altre Chiese d'[talia, d’Africa e di Grecia. Dopo
la sua separazione dai cattolici per questioni di carattere quasi esclu-
sivamente disciplinare, spesdo per necessitd di posizione egli ne dové
combattere i riti e gli usi, ond’é che da lni siamo ampiamente infor-
mati intorno alla disciplina ecclesiastica del terzo secolo.

Oltre la muvvuyic pasquale !, spesso le nocturnae conwvocationes ®,
invitano i fedeli alle veglie notturne, sovrattutto la domenica, nelle
vigilie dei Martiri, e in tempo di persecuzione 3, quando ciod non
pud raccogliersi 'asgembles diurna. o

Non esiste ancora alcuna legge che obblighi i eristiani a pregare
a ore determinate 4; onde l'intervenire alle Stafiones, ove ¥ 'offerta
del divin Sacrificio in sull’ora di nona poneva termine al semiieiunium 8,
& rignardato come un rito pio, di mero consiglio; solo pin tardi,
quando cioé Tertulliano sard passato tra i Montanisti, queste devo-
zioni di carattere assolutamente libero offriranno appunto ’argomento
ad un'acre polemica da parte del caustico dottore, che vorrd esten-
derne univergalmente 1' obbligo, ritrovando eccessivamente delicato
quel digiuno che non viene protratic oltre 1'ora di nona 7.

Aneche allora v’erano alcuni che, conforme all’ antico uso, cele-
bravano le stazioni in privato, senza punto intervenire alla messa ;
altri reputavano sconveniente in tali giorni 1’amplessc fraterno,
mentre aleuni, affin di protrarre pilt lungamente il digiuno, si aste-
nevano in chiesa perfino dalla santa Comunione, che differivano sino
a verso sera,

Solo le preghiere stazionali erano recitate in ginocchio ®; questo
rito penitenziale era vietato sovrattutto durante il tempo pasquale
e nella domenica, sebbene Tertulliano ammetta che ognuno possa
inginocchiarsi a suo volere durante la preghiera mattutina; donde
si rileva che, almeno questa, era celebrata privatamente nel secreto
domestico della casa, Le preghiere del mattine e della sera gono
d'uso gid tanto generale, che hanno quasi forza di legge (legitimae
orationes) *; ma, olire a queste, & oppertuno il rito di santificare

T

1 Ad wxorem, 11, ¢. 1v, P. L., L, 1407,
1 Loc. cif.

3 De fuga, x1v, P. L., 11, 141,

i De Oratione, xxin, P. [, 1, [299,

& De Oratione, ¢. xIx, p. 1287,

6 De Teiwn,, x, . L., II, 1015,

7 De Ieiun., c. x, p. 1017 8q.

& De Orafione, ¢. xxur, 1208-99,

% De Oratione, xxvir, 1304,
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eol canto dei salmi le ore di terza, di sesta e di nona, giacchd
ricordano la Trinitd divina, e dividono civilmente le varie parti della
giornata 1.

Tertulliano accenna anche a parecchi abusi liturgiei, che egli
crede di dover combattere acremente. V'erano alcuni che promove-
vano dello scandalo in chiesa, perchd non solevano inginoechiarsi nel
di di sabbato *; altri andavano alla Stafio in vesti piu dimesse 3;
v'era chi deponeva la penula durante la preghiera, a simiglianza
dei pagani; altri invece sedeva appena terminata Vorazione 4, quasi
che il pregare per alcun tempo colle braccia levate in alto e in
forma di eroee, lo avegge spossato dalla fatica.

Per quanto diffuso sugli usi liturgici dei suoi tempi, I’Autore perd
non ricorda mai che le preghiere nelle diverse ore del giorno venis-
sero celebrate pubblicamente in chiesa; era infatti sopraggiunta
la persecuzione del 202, la quale disperse la gerarchia ecclesiastica,
e costrinse i fedeli a guadagnare con danaro gli agenti della polizia,
perché fingessero d’ignorare le rare assemblee liturgiche, che allora
gi raccoglievano al favore dell’ oscuritd della notte. In quell’ocea-
sione, la messa ritrovd il suo posto originario, al termine della vigilia
notturna.

Diversamente da Giustino che deserive il rito del sacrifizio Euca-
ristico, Tertulliano invece insiste nel dimostrare l'assoluta modestia
delle agapi eristiane % Frugalissimi e imbanditi specialmente pei
poveri, giacché a Roma, a Cartagine e ad Alessandria, ovungque cioé
i Cristiani sommavano gid a parecchie migliaia, era impossibile una
tavola comune, questi pasti di earitd erano preceduii e seguiti dalla
preghiera. Era specialmente durante questi conviti, tufti intimitd e
affetto, che il genio religioso dei fedeli aveva occasione di dare prova
di buon gusto musicale e poetico, declamando componimenti poetici,
o cantando salmi composti per la circostanza (z‘n medio canere... de

proprio tngenio).

Ma questo non & l'unico accenno musicale contenuto nelle opere
di Tertulliano. Egli parimenti ¢’informa che i pili zelanti, nelle loro
preghiere private solevano gia intercalarvi 1'alleluia ¢, e che in co-
mitiva si preferivano invece i salini responsoriali a quelli direttanei.
Clemente Alegsandrino negli Stromala, gid aveva dettato delle istra-

t De Oratione, xxviu, 1300,

2 Op. cif., xxmr, 1208,

8 Op. cit., xvi, 1280-1.

4 Op. cit., xv1, 1875.

5 Apolog., =xxix, P. L., I, 538 sqq.
& De Oratione, xxvis, 1302,
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poving 1,

fetto del sacerdote durante quel sacro rito 4.

L

parti, pronunciando anche le varie formole di benedizione.

lenote del Dx Nourey in P, G., IX, 463, n. 84,

8 Apolog., =xx1x, p. b52,

4 Apolog. I, nxvi, P. @., VI, 497-20.

5 Contr. Celsum, VI, ¢. xu1, P. &, XI, 1359-60,
& Of, Bavuer, Op. eit., 69 sqq.

7 Conon. 96, 27, 25, Bavmsr, Op. cit., 12,

# Cyrr., De Dowmin, Orat, P L., TV, 542,

zioni in proposito, permettendc bensi tali canti ad emistichii respon-
goriali (axposriyte Sroddlices), ma aveva osservato che il canto deve
soltanto adornare la salmodia, evitando percid <ae ypwpwries ap-

Mentre nel De anima Tertulliano ricorda la salmodia che nella
messa seguiva la lezione seritturale 2, nell’Apologefico, riferendosi
piuttosto all’agape, dice in genere: Fidem sanctis vocibus pascimus... 3.
Sappiamo tuttavia da Giustino, che anche l'anafora consecratoria era
modulata su determinate inflegsioni di voce, che esprimevane 1’af-

L’adamantino Origene, nel suo spiritualismo trascendentale sembra
the dia assai poca importanza alle preghiere tradizionali di terza,
ii sesta e di nona. 2 vero che egli parla di preghiere preseritte
(va; mposTaySeloue Te elysc) S in tall momenti della giornata; ma egli:
vagheggia pel suo gnostico (asceta) 1'ideale d’ una preghiera assai
pil elevata e continua, che non quella stabilita dalla tradizione. oco
dissimile da Tertulliano & la diseiplina rappresentata dai Canones
. Hippolyti, d'origine assai dubbia e di paternitdh molto controversa ®.
j Quivi le vigilie nofturne non sono né guotidiane, né obbligatorie; le
ore liturgiche di terza, di sesta e di nona nei giorni di gtazione ven-
gono celebrate in chiesa ; mentre negli altri giorni si consiglia di
consacrarle almeno in casa colla preghiera privata; vale il medesimo
1 per 'orazione notturna, La prece vespertina ha parimenti carattere
privato, eccetto forse la sera del sabato, quando si univa all’agape
e alla preghiera della Lucerna ? che iniziava la vigilia domenicale, Si
prevede il caso che durante 1’ agape il vescovo o il prete siano as-
senti, e allora si commette al diacono 1’incarico di distribuire le

ﬂ 3, Cipriano, alludendo alle antiche ore destinate alla preghiera
] dalla tradizione ebraica, osserva che orandi nunc et spatic el sacra-
menta creverunt..., e ricorda le orazioni maftatina e vespertina in
onore del Criste risorto da morte e divenuto la luce del mondo 3,

i 8tromata, L. I, ¢. 1., P. @., VIIE, 708; Paedag. I, e. v, P. G, XIII, 445. Cf,

2 De Anima, c.ix, P. L, TE, 701, 11 testo & importante, sopratutto per la men-
zione della prece litanica che nelia messa seguiva sempre P'omilia : Seripturae legun-
twr, ant psabmi canuntur, aut adlosutiones proferuntur, ant petitiones delegantur.
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Egli ingiste ripetutamente sulla preghiera notturna !, onde da
questa sua stegsa ingistenza siamo indotti & credere che, in ispecie
durante quel pericdo di persecuzione, mancasse una vera legge ec-
elesiastica in proposito. Nella notte precedente il suo martirio, i fe-
deli di Cartagine vegliarono innanzi la casa del procuratore ov’era
trattenuto in arresto, e il diacoeno Ponzio narrando il fatto, assai de-
lieatamente osserva, che il popolo con questa vigilia volle quasi pre-
venire a suo riguardo gli onori che convenivano a un Martire nel di
del suc Natale.

I strano che il concilio di Elvira, che pure dettd tanti canoni
relativi alla liturgia e alla disciplina ecclesiastica in Ispagna, tacecia
affatto dell'Ufficio divino, mentre Eusebio di Cesarea nel Commen-
tario sui Salmi (327-340) parla ripetutamente del canto salmodico
nelle ore notturne, mattutine e vespertine, siccome di un uwsc pub-
blico ed universalmente diffuso in tutta la Chiesa ®. Dobbiamo tut-
tavia osservare, che le tradizioni ecclesiastiche d” Orienfe giunsero
golo in ritardo nella lontana peniscla iberica, ed il silenzio del con-
cilio di Elvira sul divino Ufficio pud benissimo spiegarsi, ammettendo
I'ipotesi che la sua recente introduzione in Ispagna non avesse sinora
dato Inogo ad abusi, sui quali i Padri fosgsero chiamati a giudicare.

11 Canon Psalmorwm inserito fra le opere d'Eusebic, ma forse d'un
suo contemporaneo, & ancor pil esplicito. Cosi al Vespero come alle
Vigilie si cantanc dodici Salmiy all’aurora tre, e la sera altri tre 3.
Da quest’ultimo testo apparisce che il primitivo periodo di formazione
e di determinazione della preghiera liturgica sta per chiudersi col-
V’éra delle persecuzioni. Oramai la diseiplina della Chiesa tende a di-
venire uniforme, e solo si aspetta qualche grande avvenimente, qual-
che potente istituzione che dia come un carattere di stabilitd e di
universalitd al sacro rito. Pel mondo latino guesto fu il compito de-
finitivo della Chiesa Romana.

I testi precedentemente esaminati, se c¢i attestano 1'usc della pre-
ghiera pubblica, distinta dal Sacrificio Eucaristico, rivelano tuttavia
ben poeo eirca i riti e gli elementi che essa comprendeva.

1 Loe. eit., e. xxi1x, P. L., IV, b638; ¢. xxxVvI, D. 543,

2 Comment. in psalm. xon, P. G., XXIII, 1772; Ps. oxun, P G., XXIV, 49;
Ps. uxiv, P. ., XXIII, p. 649.

* P, @, CXXIII, 139,
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Alla fine dell’evo Apostolico, quando il Pastor durante il ponti-
ficato di Clemonte abbozzd le sue prime visioni, oltre alla festa do-
menicale, v'erano dei giorni eonsacrati al digiuno e alla preghiera,
la quale percié comineisva assai per tempo la maitina, terminando
a nona dopo il divin Sacrificio. Verisimilmente tals rito — iniziato
dalia Sinagoga, ove il fariseo del Vangelo digiunava bis in sabbato,
ogni lunedl e giovedl — si compieva tutti i mercoledl e i venerdi,
tanto che i pitt antichi lezionari romani conservano ancora la trac-
cia delle lezioni seritturali assegnate fra I'anno a queste messe gta-
zionali durante:la settimana. Non v'era tuttavia aleuna legge ec-
clepiastica che obbligasse i fedeli ad intervenirvi; anzi, quando i
Montanisti vollero renderne obbligatoria la pratica, la Chiesa tuteld
con vigore il lore carattere di libera devozione.

Esaminando ora il patrimonio liturgico romano del medio evo,
quando cioé 1I'Ufficio divino nella Cittd Eterna si svolse giusta i ca-
ratteri originari dalla Palestina e dall'Egitto, ove i monaei avevano
percid istituito un Cursus settenario di preghiera salmodica di giorno e
di notte, attira la nostra attenzione un’altra forma di preghiera not-
turna tuitora superstite nel Messale Romano, e che in aleune feste pift
solenni precede regolarmente la messa vigiliare celebrata in sul far
dell'aurora. Intanto, poiché sappiamo che la forma pilt arcaica del-
I'Ufficio divino, la sua cellula primordiale, & appunto costituita dalla
maviuyl; domenicale o delle notti precedenti al Natale dei martiri pil
celebri, & che guesta « vigilia », giusta le testimonianze di Plinio, di
Giustino e le spiegazioni di Tertulliano procedentemente esaminate,
terminava colla santa messa, possiamo ben credere che nella « vigilia »
del Sacramentari Glelasiano e Gregoriano si celi il tipe pin arcaico
della « vigilia » romana.

Olire l'oratio lucernaris conservata esclusivamente nella Vigilia
Pasquale, ordinariamente questa si compone di lezioni seritturali, do-
dici nel Sacramentario Gelasiano, sei nel Gregoriano, intercalate dalla
recita delle Odi profetiche (Cantzca) e dalle collette del presidente.
Altra volta, queste collette erano precedute dalla preghiera privata
del popolo colle relative formole 4'invito e di embolismo, il che al-
lungava considerevolmente il rito, che terminava poseia colla litania,
destinata a servire d'introduzione e di passaggio alla solenniti eu-
caristica. B notevole che la salmodia di questa mavvuyls non sia
tratta dai salmi, ma dagli seritti profetici, corrisponrdendo cosi a quei
canti o odi mattutinali, generalmente accolte in tutto 1'Oriente. Un
testo del Liber Pontificalis circa papa Simmaco, che nella messa do-
menicale avrebbe inserita la Grande Dossologia riservata altrove
al termine dei Motutini, lascierebbe intravedere in questo sposta-
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mento liturgico uno scompaginamento deli’antico.rito vigiliare, il ¢he
& tanto pin verisimile, quando si riflette che la Chiesa di Roma dif-
ficilmente avrebbe modellato il suo cursus sul tipo orientale, se nel
IV 0 Vv gecolo essa avesse ancora conservato il proprio.

Nella vita di santa Melania la funiore, si rinvengono dei preziosi
elementi liturgici romani. Tra V'altro & ricordata la movvuyls pre-
cedente la festa di san Lorenzo celebrata nella sua Basilica Tibur-
tina, l'uso della santa Comunione quotidiana che si fa risalire sino
agli apostoli Pietro e Paolo, ed il rito di comunicare un'ultima volta
i morenti, gid prossimi ad esalare l'anima. Piv1 dubbi invece sono i
tegti ove & descritta P'ufficiatura istituita da Melania tra le sue mo-
nache di Gerusalemme, ove, se alcuni vogliono riconoscervi gquasi
una derivazione del Cwursus romano, sembra tuttavia pid sicuro il
riteners, che in un ambiente ove, a dir di Cassiano, quasi ogni mo-
nagtero vantava un Cursus proprio, anche Melania si sia prevalsa
della medesima libertd di eclettismo liturgieo che vigeva in Palestina,
per redigere un Canon a conto proprie. Con e¢id non si nega che la
tradizione romana fin da allors potesse avere il sno Canon, — e
infatti sappiamo ehe nel monastero d'Ippona, di notte tempo Melania,
dopo il Cursus delle monache, recitava il suo Canon particolare, — ma
diciamo solo d’ignorare guale relazione eorra tra la liturgia Melaniana
e il Cursus di Roma, se pur questo allora esisteva.

La golennitd Pasquale, la domenica, le stazioni del mercoledi e
del venerdi, e assai per tempo anche quella del sabato, le tre sefti-
mane di digiune precedenti la Pasqua, forse i Tre Tempi, 12 Pente-
coste, 1'Ascensione, il Natale (243-336), e, dopo il 11 secolo, anche
aleune feste di Martiri, ecco i primi elementi attorno ai quali si
svolse T'antica liturgia romana.
~ Be nel 1v gecolo il popolo accorre in gran folia alle rare sinassi
notturne, da una lettera di FPelagio alla vergine Demetriade ritirata
in Roma rileviamo, che verso il 414 non esisteva ancora, neppure tra
gli ecclesiastici, nna tradizione fissa e antiea cirea il Cursus giorna-
liero (Debet aliquis esse deferminatus ef constifufus horarum nume-
rus..... Optimum est ergo huic operi matutinum deputari tempus.....
usque ad horam terfiam... in secrefior! domus parie 1); tanto che Pe-
lagio dovette istruirne egli stesso Demetriade. Anche dal modo come
ne parla san Gerolamo nell’epistola a leta, si rileva che i1 Cursus
era ancora lasciato alla privata pietd dei fedeli,

L'antica salmodia responsoriale rimase per lungo tempe I'unica
formsa corale in uso a Roma, Anche dopo che 'antifonia dalla Siria,

4 P I, XXX, 1115,



SHERY e

- 38 -

pel tramite d’Antiochia, Costantinopoli, Neo-Cesarea, Milano, Carta-
gine o Ippona si diffuse in tutto I‘Occiden% la Capitale del Cristia-
negimo fu tra le ultime ad accoglierla, cosl che le melodie antifoniche
dell’ Antifonario Gregorisno rivelano indubbiamente un carattere di
posteriorita rispetto al Graduale, al Tratto e al {ubilus alleluiatico.
Infatti, se Agostino a giustificare ad Ippona 1'introduzione dell’ an-
tifonia all'cffertorio e durante la santa Comunione, dovd appellare
all'uso di Cartagine, & probabile che la pratics romana non fosse in
suo favoie, giacehd altrimenti egli non avrebbe maneato d’invocarla.
Infatti, la messa della Vigilia Pasquale & anche adesso affatto priva
di salmodia antifonica, -

I diaconi pertanto esercitarono a lunge nelle basiliche romane
I'ufficio di solisti, tra i quali ve n’erano parecchl assal periti in
quell’arte, in cui talora trovavano anche modo di dar sfogo alla
propria vanitd di musici, Papa Damaso loda talvolta il lore placidum
modulamen, ma 1'austero san Girolamo ne riprova i gorgheggl tea-
trali @ le spennellature aromatiche alla gola, affine di rendere pil
svenevole il suono della voce.

Fu appunto Damase, il pontefice educaio sin da bambine negli

“archivi della Chiesa Romana, il poeta delle Catacombe e dei Martiri,

il protettore degli studi biblict di san Girolamo, quegli che 1'antica
tradizione ci addita come il vero istitutore del Cursus guotidiano di
Roma. ¥ vero che la sua corrispondenza con Girolamo eirea 1'mtrodu.
zione a Roma della Graecorum psallentiam — essendo allora caduta
in disuso la mavwuyi; domenicale: nec psallentium mos tenelur, nec
hymni decus in ore nostro cognoscitur ! — & apocrifa; ma ad ogni
modo essa & anteriore al vI secolo, quando penetrd (verso il 530) nel
Liber Pontificalis, e 1a sua testimonianza ¢i viene confermata da al-
tri importanti documenti,

Damaso, infatti, ordind a Girolamo 1a correzione del Salterio sul
teato dell’Itala ; e giccome la nuova recensione penetrd tosto nei libri
regponsoriali di Roma, questo eambiamento difficilmente potd seguire
senz4 un’intera revisione di tutto il patrimonio liturgico e musicale
della Chiesa pontificia. Di pidl, per testimonianza di san Gregorio I,
Damaso introdusse a Roma 1' uso di cantare 1’ alleluia nella messa
domenicale, giusta il rito di Gerusalemme: u? alleluia hic dicerefur,
de leresolymorum FEcclesia, e beali Hieronymi tradifione, tempore
beatae memoriae Damasi papae traditur tractum % Non & quindi ve-
rigimile che con tanti cambiamenti liturgici avvenuti & Roma Damaso

1 Of. Liber Pontif. Ed. Duoresxs, 1, 215, .
% Ep. Gregry L IX, n. xu1, P, L, LXXVI, col, 956,

B - Scxui-ru, Liber Sacramentorum - 1.
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si sia mostrato refrattario ad introdurvi ancora il Cursus edclesia-
stico, quando appuntoe tuita 1'Italia, per iniziativa &’Ambrogioe & Mi-
lano, comineiava ad adottarlo,

La Graecorum psallentiam dell’apocrifo Damasiano coincide adun-
que col canendi mos ovientalium parttum 1 di sant’Agostino, quande
accenna ai primordi dell'Ufficio milanese; e il prete Paolino, biografo
d’Ambrogio, deserivendo 1'identico rito, spiega meglio il significato
della graecorum psallentiam, quando dice che il Santo Vescovo istitui
hoc in tempore primum antiphonae, hymni ac vigiliae in Ecclesia 2
8. Agostino, Paolino e 1’ apoerifo Damasiano s'accordano adungue
nel degcriverci la rapida diffusione di questi riti salmodiali in Ocei-
dente ; Benza quindi che nessun testo lo affermi esplicitamente, tut-
tavia, un complesse d’argomenti ¢’induce a ritenere che 1'introduzione
dell’Uflicio Divino in Roma risale verisimilmente alla fine del quarto
secolo, ai tempi. di papa Damaso e di san Girolamo.

Ricordiamo ancora le cireostanze tragiche che indussero Ambrogio
a introdurre a Milanoe il canendi mos orientalium partiuwm, per opporsi
alla prepotenza degli Ariani, quando volevano occupare la sua basi-
lica. L'imperterrito Vescovo vi- gi rinchiuse col popelo sostenendovi
{'assedio d’alcuni giorni, finché la sua fermezza fece receders la corte
dagli odiosi disegni. E perchd in tanta distretta il popolo non si
annoiaggse, e i loro cuori divenissero tetragoni alle insinuazioni degli
Ariani, Ambrogio insieme col Cursus introdusse nella liturgia mila-
nese quel complesso speciale di salmodia ad acrostici, a ritornelli,
a dossologie, con processioni notturne precedute da eroci illuminate
con cerei, ehe gid in Antiochia e a Costantinopoli avevano prego co-
munemente il nome &i Anfiphonia. Non andremmo forse troppo
lungi dal vero se, tenendo conto della derivazione dell’antifona ro-
mana da Milano e da Antiochia, nt‘acesslmo in questo senso la storia
del Centone Gregoriano,

Un testo del Liber Pontificalis, che attrlbmsce a papa Celestino I
(422-32) il rito di far precedere la recita del Salterio alla messa, si
presta alle pit differenti spiegazioni. Mentre il secondo redattore
della vita di questo Papa (prima della seconda meti del vr secolo)
crede di sapere ehe fale salmodia ¢ di genere antifonico, altri col
Duchesns vi hanno scoperto come il principio del Cursus Romano, In
tanta diversitd di pareri, non & facile di vedervi ehiaro; perché tut-
tavia il Liber Pontificalis sembra parlare dell’intera recita del Sal-
terio precedentemente alla messa, e nel rito Milanese e in talune

1 Confess, 1. IX, o. vui, P. L., XXXII, 770
3 P, L, XIV, 81



b=

b

= e

chiege della Lombardia abbiamo precisamente la recita di questo
Salterio dopo la prima parte delle vigilie solennt, questo riscontro &
troppo suggestive, perché rigettiamo addirittura 1' ipotesi d’ aver
rintraceiata nella vita di Celestine una nuova conferma della dipen-
denza della liturgia antifonica romana da quella della” Metropoli
lombarda.

Che Ormisda, a testimonianza del sno bmgrafo , composuit clerum
of psalmis erudivit, la gtoria del Cursus romance mnon ei guadagna
molto. Tuttavia, poiché la « Schola cantorum » romana & sicura-
mente anteriore al pontificato di Gregorio I, in questo testo noi po-
tremmo quesi riconoscere la fede di nascita, ¢ almenc di sopravvi-
venza di quel pontificio conservatorio musicale ; se pure il documento
non voglia semplicemente alludere alla distribuzione ¢ all’ordinamento
del clero per i vari titoli urbani onde vi celebrasse il Cwrsus, in
ossequio a una nuova legge di Giustiniano del 528.

. noto infatti che la Sede Apostolica ne prescrisse 1' osservanza
a tutte le diocesi dipendenti dalla sua metropoli, cosl che i vescovi
nell’atto stesso della loro consecrazione in Roma, dovevano promet-
terne in iscritto 1'osservanza, giusta la formola conservata dal Liber
Diurnus 3. Ora avvenne che un tal Eleuterio, tornato alla propria
chiesa dopo la sua ordinazione episcopale, avendo incontrata da parte
del elero una forte resistenza contro l'introduzione delle vigilie quo-
tidiane, se ne richiamd col Papa, — il testo fa talora il nome di Ge-
lasio, tal'altra di Pelagio, ma i critiei son d’accordo nel riconoscere
il decumento come contemporaneo, o solo di peco posteriore a Giu-
gtiniano -— il guale gli prestd man forte per costringere quel clero
riotteso all'ubbidienza.

Anche il celebre decreto De lz’bms recipiendis el non recipiendis,
che nei suoi elementi primitivi pud ben risalire ai tempi di Damaso
(866-84) e tratta delle letture agiografiche allora in unso nelle Vigilie
notturne, ricorda ehe a Roma ob singularem ecautelam, non si leg-
gevano gli Atti dei Martirl, invece dei quali vengono comsigliati gli
opuscula atque tractatus orthodoxorum pafrum.

Questo movimento litnrgico non era punto circoseritto entro i con-
fini della penisola italica, ma si diffondeva nelle Gallie e in Africa,
dove nel 893 i vescovi del Conellio d'Ippona vietarono che senza
I'approvazione del propric prelato quicumque sibi preces aliunde de-
seribil... ex regionibus vel ecclesiis transmarinis 3,

1 Lib, Pontif., I, p. 269.
* Bamirror, Hist. du Bréviaire Romain, p. 57-B3,
B Op. 8. Leonds, P. L., III, c. 428,
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La libertd litargica primitiva e V'iniziativa privata nelle opere
del divin cuito accennavano gia a trasmodare ; onde, ad impedire ogni
disordine, pur rispettando i diritti di paternitd in favore di Milano,
era tempo che la Chiesa Romana presentasse ai fedeli tutti e dive-
nisse ella stessa la vindice della Lex supplicandi. Ella compid guesta
missione per opera principalmente di san Gregorio I,

S e




CAPITOLO IV.

e condizioni storiche della riformsa liturgica in Roma
ai tempi di san Gregorio I.

L'incantesimo della sacra Urbs che nel Sscramentario Leoniano
gegnitava tuttavia ad associare ai propril i destini dell’orbe, fu defi-
nitivamente distrutto dall’invasione langobarda, L'antice timore della
« parusia » e del finimondo invasero pill paurosamente gli animi di
coloro che, pilt che Romani, potevano oramai ripetere cogli avi an-
tichis:

Fuimus Troes, fuit Ilium et ingens gloria Teucrorum.

Roma stessa s’ora gia tanto assuefatta alle occupazioni e ai sac-
cheggi imposti a lei da Alarico ¢ Genserico, che nel v secolo po-
teva omai considerare come inevitabile la propria rovina per opera
della nefandissima gens langobardorum, come si esprimono le fonti
ufficiali.

Fu in questa disposizione d'animi, mentre verso il 546 Totila gii
muoveva minaceioso verso la Capitale, che il cieco vescovo di Canosa,
Sabino, & confortare l'animo straziato dalle sciagure terrene colla
contemplazione d'una patria migliore e celeste, si faceva trasportare
sulla vetta del Monte Cassino, ove antico vincolo d'amicizia lo con-
giungeva a san Benedetto. Un di che il prelato desinava nel cena-
colo monastico, e il grande Patriarca coi suoi discepoli gli erano
d'attorno a confortarlo coi tratii della pili soave caritd, il discorso
cadde su Roma. Sabine che, al pari di san Benedetto, aveva riscosso
da Totila segni di venerazione e di rispetto, punto perd non nascose
il suo timore, che la crudeltd di quel barbaro avrebbe distrutts dalle
fondamenta 'antica regina del mondo,

Benedetto, il quale in quel medesimo luogo aveva gid veduto il
Re dei Goti umiliato ai suoi piedi, e gli aveva anzi predetto che 1’oc-
cupazione di Roma sarebbe per lui il preludio del suo tramonto, sor-
rise a quei iimori, e penetrando col sBuo occhio profetico nel lontano
avvenire, agsicurd il buon Sabino, che non sarebbe stato gid Totila
a devastar Roma, ma guesta anzi si sarebbe distrutta da se medesima,
vittima della sua decrepitezza, sotte 'impeto dei terremoti, della fame
e della peste.
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Sabino & i monaci dovettero rabbrividive a gquell’annunzio, la cui
fama si divulgd anehe alle generazioni lontane; cingue secoli dopo
la morte di san Benedetto, la tradizione Cassinese ricordava ancora
all’'ospite che entrava nel triclinio cassinese;

in refectorio qui est
tusta ipsum dormiforium, profeta
vid de roma. :

Infatti Totila occupd la (ittd eterna, ma sotto Vineubo del vati-
einio di san Benedetto, dié prova ai Romani di mitezza e di giustizia,
cosl che il Liber Pontfificalis potd scrivere, che egli si condusse verso
di loro siccome padre col propri figliuoli.

Quasi contemporaneamente a questi fatti, menfre gia il Patriarca
Casginese facevasi disserrare 1'avello che doveva riceverne la stanca
gpoglia mortale, a Roma nell'avito palazzo sul Celio, a fianco del
Qlivo di Scauro, vedeva la luce un bambino, destinate nei disegni
della Provvidenza ad essere a un tempo l'inferprete autentico del
magistero di san Benedetto, il suo storico, il continuatore della sua
misgione, la gloria pia fulgida della sua spirituale discendenza. Questi
& Gregorio Magno, dal quale abbiamo appunto derivato i particolari
ora descritti.

Se & vero che il medio evo fa capo a Gregorio, mai si verificd pint
fatalmente l'antico assioma seolastico, che la vita trae origine dalla
morte; giacché il finimondo tanto temuto nel periodo bizantino, e cosi
spesso minaceciato nelle sue omilie al popolo -dal santo Pontefice, era
effettivamente una realti tremenda, di cui spettatore era l'orbe.

Infatti, l'invasione langobarda, e, fuori del ducato romano, la fu-
sione degli oppressori cogli oppressi, modificarono profondamente
tutto quel complesso d’istituzioni artistiche, letterarie, giuridiche e
religiose, che allora costituivano la ecivilth cristiana del romanum
imperium. Distrutte in un primo impeto di eleco furore a centinaia
le cittd, 1a borgate, gli episcopii e i monasteri, rotti gli acquedotti,
desolate le campagne, reso imposgibile ogni commercio, sconvolto
l'ordine dei municipi, turbato il diritto ecivile ed ecelesiastico, cui
" invece 8i sostitul un’informe congerie di barbari editti germaniei,
senza una precisa idea di libertd eciviea, di proprietd personale, di
diritto ereditario, 1'Italia, pilt che immersa nella barbarie, sembrd
civilmente distrutta. Le carestie, gli orrori della guerra, le alluvioni,
le pesti, la fame, l'abbandono. fraudolento dei Bizantini, resero queste
condizioni materiali ancor piii aspre, mentre la superbia del Digiu-
natore Feumenico sulla sede patriarcale di Costantinopoli, e lo scisma
aquileiese dei « Tre Capitoli » sembravano voler trarre partito dalle
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distrette che allora soffiiva la pafria, per rovinare vieppiu 1'Italia e
T'apostolica Sede. L’argomento & cost complesso, che posgiamo qui
appena sfiorarlo; ma & necessario perd di tener conto di tutte queste
circostanze esterne, per comprendere pit appieno lo splrlto della ri-
forma di Gregorio Magno,

Quando il Santo, dapprima pretore in Roma, quindi monaco al
Clive di Scaure, poi apocrisario a Costantinopeli, e finalmente abbate
di sant’Andrea, dedito per indole alle pacifiche contemplazioni della
filosofia, dolevasi che quasi un amaro fato lo sbalzasse di continuo
qua o 14 per il mondo, né egli, né¢ alcuno dei contemporanei poteva
forse prevedere che in quell'sspro tirocinio la Provvidenza preparava
appunto il futuro Pontefice, il Salvatore del popolo Romano. Fu eosl
che il 8 settembre 590, alla morte di Pelagio II, egli fece di tutto
per sottrarsi al carico pastorale, invocando perfino — uliimo scampo
d'un disperate — il veto imperiale; ma all'umilth sua prevalse il
plebiscito universale, ed egli rassegnato dové piegare il capo sotto
le mani dei vescovi suoi eonsacratori.

L’irruzione langobarda in ITtalia aveva tentato di scuotere le basi
ptesse della vita sociale del cattolicismo; onde Gregorio, prima d’ogni

altra cosa, dové porre mano a consolidarle. Infatti, anche nell’ordine

soprannaturale il divin Redentore volle istituita tra gli womini quel-
I'economia che sin da principio la Provvidenza dispose nel corso della
natura, quande plasmd sociale lo spirito umano, e¢ dispose che solo
mediante la societd egli potesse conseguire quella perfezione cui &
chiamato. Percid anche al corpo dei redenti fu diviramente impressa
la forma di soeietd perfetta, soprannaturale per origine e per finalita,
ma vigibile a cagione delle membra che la compongono, degli atti
¢ dei mezzi che adopera. E perché nella sola Chiesa il Salvatore ha
depositato tutti i tesori della Redenzione, cosl fuori di lei hon v'&
salvezza, s

Una societd senza autoritd ed organi direttivi d’azione, rassomiglia
al correr cieco d'uns folla tumultuante, e percid (Gtegldl nella Chiesa
armonizzd una forma di governo che & la pift conveniente alla na-
tura umang. Pietro colle chiavi del cielo ha la somma dei pot‘.en
anche qui in ferra:

Hic habet in ferris altera- claustra poli.

Ma poiché nn impero unico, esclusivo ed universale, se ha i suoi
vantaggi, riesce praticamente impossibile pel buon governo dei pos
poli, gli altri vescovi derivano per lui la propria superna missione
di pastori particolari delle singole chicse,

Ficeo la ragione, nella costituzione gerarchica della Chiesa, della
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speecifica distinzione delle diocesi, vere cellule vitali diffuse in un
unico organismo, varietd che armonizzs mirabilmente coll'unitad del
supremo pontificato, @ trasfonde cosl una vita unica e muliiforme in
ciascun membro del eorpo.

A questo criterio fondamentale sulla natura della Chiesa s’ispird
Gregorio nella sua grand’opera di riforma religiosa. L'essere d’un
tutto, egli pensava, risulta dall’integritd delle parti; e perché Dio ha
disposto che queste parti avessero anch’esse ragione d’organo, con
determinate funzioni specifiche dai caratteri assolutamente distinti,
cosl Gregorio pose ogni sus cura a ravvivare il gsenso cristiano nella
vita diocesana.

I Langobardi ne avevano confuso i confini, ed ei li riordind,
Talora le estreme relignie del tesoro episcopale erano state trafugate
oltre il mare, e volle Gregorio che se ne redigessero gl'inventari alla
presenza di personaggi che ne fossero mallevadori, perché al tornar
della pace tutto foase restituito al vescovo. Adoperd inoltre ogmi
cautela prima d'approvare la nomina dei prelati da preporre alle
gedi vacanti; ma intronizzati che fossero, non tollerava pini alcuna
arbitraria sottrazione alla Ioro autorith, pronto a confermare a ciascuna
diocesi 'ugo dei suoi diritti e privilegi. Divenuto papa dopo d'essere
stato abbate di monaci, Gregoric volle un po' considerare i vescovi
della sua provincia metropolitica come i suoi propri cenobiti onde
egli adoperd verso di lore tutta quella carita forte a un tempo e soave
che aveva distinto il suo governo abbaziale. Cosi ad uno che d'inverno
era mal riparato dal freddo, egli invia un mantello e un cavalle;
un altro aveva caratters un po' doppio, ed egli lo sgrida; un terzo
era un po' pirchio ed aveva la chiragra alla mano, ad egli I'esorta a

maggior liberalitd; a un altro che era infermo, egli vieta di digiu-

nare pitt di cinque volte 1'anno, e gl’ingiunge anzi che al tornar
della buona stagione vada a farsi curare a Roma nel palazzo stesso
Lateranense, se non altro, per morire tra le braccia del suo veechio
maestro, papa Gregorio.

Vigilantissimo sulla digciplina dei monasteri d'Italia, mentre Gre-
gorio assai remotamente prepard la via all’esenzione monastica dal
' sutoritdh diocesana per avocare la cosa alla Sede apostolica, egli
tattavia si gwardd dal turbare la pace delle diocesi, e con sapiente
equitd determind i primi canoni di quello che potremmo quasi chia-
mare il Tus Regularium, Nulla sfuggiva alla sua vigilanza, & come
prendeva & cuore la buona intesa fra abbati e vescovi, cosi si di-
mostrd saggiamente austerc in occasione delle elezioni abbaziali,
quando queste non cadevano su persone smperiori ad ogmi elogio,
Non digdegnava neppure le necessitd materiali dei giovani novizi, ¢
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durante un’invernata di crudo freddo e di desolante carestia, dal-
I’arcipelago Toscano feee trasferire a Roma tutti i religiosi inferiori
ai diciassette anni, perché soffrissero meno la fame, ed egli da vieino
potesse provvedere meglio ai loro bisogni, ‘

In grazia di gquest’ oculata vigilanza che fa onore al nome di
Gregorio — che vuol appunto dire vigilante — un nuove fluide
vitale comincid a pervadere tutte le chiese d'Italia. Agilulfo e i suol
Langobardi non tardarono ad accostarsi alla civilth cattolica del La-
tini ricevendo il battesimo ortodosso romano, ed una volta entrati
in seno alla Chiesa, gli antichi persecutori, con quell’ energia hol-
lente che era propria della loro razza, ripararono le chiese ¢ i eenobi
brueciati, fondarono capitoli clericali, scuole ed ospedali, cosi che
ogni nobile langobardo nel secolo sussegmente alla morte di san
Gregorio si sarebbe stimato indegno della religiositd di sua stirpe,
ove non avesse eretto nei propri domini qualche chiesa, o cenobio
ob redemptionem animae suae. In Italia, specialmente nelle campagne,
ve n'ha in 81 gran numere, che tutto il suole n’é ingemmato.

Prima perd che alle membra, Gregorio comineid dal capo 'opera
~ pua riformatrice. Il punto di partenza fu 'episcopium lateranense, e

perché la riforma, qual egli 1'ideava, non aveva carattere burocratico,
ma consigteva essenzialmente in una vera intensificazione dello spi-
rito cristiane, egli percid allontand dalla residenza del supremo rap-
presentante del Cristo sulla terra tutto ’elemento laico, commettendone
1 vari uffici ad ecclesiastici & monaci di vita esemplare,

Era una fabbrica colossale, o meglio, un eomplesso di fabbriche,
quel Laterano, ¢he nella notte del medio evo

a le cose mortall andd di sopra.

L4, all’'ombra mistica della basilica del Salvatore, del baitistero
di Silvestro, dell’aula di papa Vigilio e della sala sinodale dalle
undiei absidi musive, si ergeva 1'abitazione pontifieia, colle cappelle,
la biblioteca, le terme, le torri, & quant’altri mai tegori di eivilta
gli antichi papi avevano potuto acenmmlarvi, quasi in un’area di
salvezza. Cinto all'intornoe lungo il colle Celio ed Esquilino da una
collana di monasteri, il patriarchio papale aveva nondimeno il suo
proprio monasterium laferanense, fondato probabilmente vivente an-
cora san Benedetfto, ma ad ogni modo anteriore a Pelagio II e alla
distruzions di Monte Cassino da parte dei Langobardi.

Vicino al battistero sorgeva 1'orfanctrofio dei eantori pontificii, il
quale attendeva appunto da Gregorio una definitiva ricostitnzione.
L4, insieme col gamme musicale, i giovani chierici venivano iniziati
allo studio delle scienze e della teologia, sicché non pochi degli
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antichi allievi uscirono da quel conservatorio per essere promossi al
supremo pontificato.

Ogni giorno, e pilt largamente ad epoche determinate, le vedove,
gli orfani e i poveri ricevevano dalla caritd di Gregorio le necessarie
provvigioni, le vesti, i letti e le coperte. Circa 4000 monache gra-
vavano quotidianamente sul bilancio del Pontefice ; e nei di solenni
di Pasqua o degli apostoli Pietro e Paolo, anche 1’alto patriziato in-
gieme col clero e col monaei eranc ammessi a ricevere un pegno deila
caritd inesauribile e gentile del Pastore;: un bacio del papa ed un
piceolo dono d’aromi preziosi, quale espressione della benevolenza
di san Pietro. _

Una riforma a base esclusiva di leggi, suoua troppo viclenta, e
riesce percid inefficace. E I'intelletto che deve determinare la vo-
lonta; onde per promuovere il bene bisogna cominciare a farlo amare,
bisogna soprattutto educare le menti. Adescare il cuore col senti-
mento non basta ; esso & una potenza cleca da non potervi far conto;
¢ soprattutto all”intelletto che fa d'uopo quindi rivolgersi, per per-
suaderlo e convincerlo. La vita cristiana lifurgica e familiare dopo

la pace costantiniana aveva supplito per alcun tempo all’interrotta -

predicazione episcopale, che in origine faceva parte integrante della
sinassi eucaristica. San Leone I, in tempi d’eccezionale scompiglio,
ne aveva richiamate in vigore 1'uso, ma, abbandonato dopo di lui,
fu ripristinato nuovamente da Gregorio, gid asbituate in monastero
a rivolgere guotidianamente la parola ai suoi monaci per commentare
loro i Morali su Giobbe, o altro libro delle Sacre Secritture.

Il popolo romano accorso alle feste stazionali e alle solennitd dei

Martiri, poté cosl ammirare assai gpesso Gregorio il gquale, quando
la salute glielo permetteva, altrimenti per mezzo del suo diacono,
dall’alto della sua cattedra marmorea eretta nell’emiciclo dell’abside
in fondo al presbiterio, spiegava il santo Vangelo. La sua parola era
facile e familiare, senza quelle soitigliesze da retore che caratte-
rizzavano talora sant’Agostino, senza gquel fare un po’ rohoante di
pan Leone, ma senza neppur sgrammaticare, in buon latino, seraplice
come anima sua. Era come un padre che istruisce i propri figliuoli,
e li mette a parte delle sue sollecitudini per la loro eterna salvezza.

Gregorio I colle sue prediche ha appunto confribmite pitt d'ogni
altro a sviluppare le varie forme di quella pieti popolare che carat-
terizza sl bene il medio evo, colla devozione ai santl Angeli, le ap-
parizioni delle anime trattenute nelle pene del purgatorio, le messe
in loro suffragio, i piccoli aneddoti edificanti, dei quali il Pontefice
aveva sempre un ricchissimo repertorio.

Riparate le gorti d'Italia mered 1a fusione delle stirpi langobarde
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col gentil sangue latino, rinnovata nella Penisola la vita diocesana,
intensificato a Roma e in tutta Italia il senso cristiano, ecco final-

" mente il momento di studiare la riforma liturgica di san Gregorio,

della quale ho tracciato, per cosi dire, lo sfondo. .

Ci sono gia noti i criteri liturgici del Santo. Egli scrive ad Ago-
stino di Cantorbery, di scegliere pur liberamente dalle chiese franche
quegli usi rituali che avesse stimato piti convenienti per i suoi neofiti
Angli, giacehé: non pro locis res, sed pro rebus loca amanda sunt.
Ed in un’altra lettera diretta al vescovo Giovanni di Siracusa, egli
gi dichiard disposto ad applicare questo principic eminentemente
eclettico alla stessa liturgia romana: — e in c¢id Gregorio seguiva
perfettamente la tradizione dei suoi predecessori, tanto che la litur-
gia di Roma entra definitivamente nel suo periodo di sfasi so_lo dopo
la morte del grande Dottore. — 8¢ gquid boni vel ipsa (di Costanti-
nopoli} vel altera ecclesia habet, ego ef minores meos quos ab illicitis
prohibeo, in bono imitari paratus swm. Stultus est enim gui in eo se
primum existimat, ut bona guae videril, discere confemnat.

Ma per buona fortuna, il patrimonio liturgico della Sede aposto-
lica non la cedeva in splendore e convenienza a quello di alcun’altra
Chiesa ; onde il santo Papa, quasi a rassicurarci contro queste sue teorie
troppe disastrose per la storia dell’ antica lifurgia, ci attesta che le
gue innovazioni nella messa in realtd non furonoc altro che un ritorno
alle pitt pure tradizioni romane. In nullo aliam ecclesiam secuti sumus,
neppure quando egli rimise in onore il canto alleluiatico nelle do-
meniche fuori quaresima, giacch& tale appunto era la tradizione
romana inaugurata da papa Damaso, auspice san Girolamo. Et ideo
magis in hac re illam consuetudinem amputavimus, quae hic a Graecis
fuerat tradita.

Non fu neppure una vera innovazione quella d’ aver dato una
maggior importanza a quell'estremo residuo della primitiva prece
litanica (Kyrie, eleisom), che originariamente seguiva 1' ufficio vigi-
liare, prima d’incominciare 1'anafora eucaristica. E infatti, dalle
primitive veglic nei cubicoli dei Martiri nei cemeteri suburbani, allo
splendore delle basilicke costantiniane, molte circostanze erano so-
praggiunte & modificare 1’ antico rito sacrificale. Andata quasi in
disuso Yoriginaria wuviuyis ¢olla sua litania finale, l'ingresso solenne
del papa nel tempio per la celebrazione dei divini Misteri era di-
venuto assai pilt imponente in grazia della Schola Cantorum e del
guo preludio musicale a tutta 1’ amlone eucaristica, prelndio che fa
detto semplicemente indroitus. Ed & appunto all’introito che Gregorio
riattaccd il Kyrie, ottenendo cosi che la colletta sacerdotale non
mancasse totalmente d’una gnalsiasi formola di preambole.
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Pa parimenti Gregorio quello che anticipd prima della frazione
delle Sacre Speeie consacrate il canto dell’ Orazione Domenicale,
perché servisse quasl di conclusione al canone eucaristico ; giacchd
originariamente, cosi ragionava il Santo, I'anafora consacratoria altro
non aveva potuto egsers che una libera parafrasi dell’Orazione che
il Signore stesso aveva insegmato agli Apostoll,

Gregorio doveva forse aver inteso vagamente della tradizione af-
fermata nella Didach?, giusta la guale, la triplice preghiera gior-
naliera del Cristiano congisteva in un triplice Pafer noster il mattino,
il mezzodl e la sera.

Nell’evo apostolico, egli percid soggiungeva, l'orazione domeni-
cale & stata il punto di partenza di tutta la liturgia; troppo quindi
digdieco che il Canone — composto da uno Scholasticus quidam —
soppianti del tutto la prece evangelica, che viene percid reeitata,
non gia dall’altare, in fractione, nel momento ciod del Saerificio,
ma solo dopo la frazione delle Sacre Specie, quando, terminata col-
I anafora U offerta dell’ Bucaristia, il Papa ritorna alla sus cattedra
e sl dispone ormai alla santa Comunione. Non fu quindi una sem-
plice sottigliezza da rubricista, la questione ciod d’un momento
prima o dopo, quella che mosse Gregorio ad attribuire al Pofer un
posto dentro L' anafora consacratorin romans, ma una profonda ra-
gione teologica, appoggiata alla primitiva tradizione liturgica dell’evo
apostolico.

Fin dai tempi di san Paolo, I'unitd della famiglia cristiana sotto
il governo dei legittimi pastori, era simboleggiata dall'unitd dell’al-
tare, del pane e del calice euncaristico, del quale tutti ingieme par-
tecipavano. Fin quasi ai tempi del martire Giustino, da ogni parte
della cittd e del suburbio, in sull'imbrunire del sabato i fedeli muo-
vevano alla volta dell’ Esquilino, al #ifulus Pastoris, per celebrare
insieme col papa e col suo presbiterio la solennitd vigiliare della
domenica. E fu solo in seguito, forse dietro 1'esempio delle grandi
capitali, d" Antiochia, d’ Alessandria, che i varii #fwlé urbani com-
messi al diversi presbiteri, rappresentarono nell’ Urbs altrettante ri-
produzioni dell’ originario unico titolo del Pastore, ove i fedeli del
rione ricevevano i santi Sacramenti dalle mani del clere fitolare.

Ma perché il sengo dell' unitd dell’ ecelesic romana non venisse
indebolito da questa divisione parrocchiale di carattere puramente
amminigfrativo, non solo per molto tempo perdurd l’uso d'un unico
hattistero, ove futti per opera del papa, lo spomsus ecclesiae, rina-
scevano alla vita cristiana, ma inoltre in ciascuna domenica il pon-
tefice inviava ai guoi preshiteri addetti ai vari titoli una particella
consacrata della swa Bucharistia, perchd deposta nel Ioro calice a




zuisa di sacrum fermentum, simboleggiasse Videntitd del Sacrificio
o del Sacramento che riuniva in una sola fede le pecore e il pastore.
. — Lmaltimo ricordo di gquesto rito & appuntoe il frammento eucaristico
che anch'oggi si depone nel calice dopo la frazione dell'Ostia. —
In grazia di guesti riti, la messa parrocchiale dei presbiteri ti-
tolari non riusel a far dimenticare il ricordo dells primitiva ed unica
sinassi papale che si celebrava altre volte in ecasa dei Pudenti. La
memoria inoltre delle antiche stazioni cimiteriali conservavasi sempre
viva in Rema, anche dopo la peste, non ostante i pericoli che, a
cagione dei Langobardi, presentava allora 1" uscire dal riparo delle
mura urbane. Gregorio pertanto, con quel singolare suo spirito di
adattamento alle circostanze, che rivelava in lui, sotto il pallio pon-
tificale, I'antico pretore romano, alle basiliche estramurali dei Martiri
sogtitul le chiese titolari nell’interno dell’Urbe. Questa delle proces-
sioni popolari fu un'idea geniale, vagheggiata forse da lunghi anni,
durante Ie processioni che, da monaco e da abbate, aveva celebrato
gul Celio nell'interno della sua clausura cenchiale, Gregorio l'attud
all'indomani stesso della morte di papa Pelagio, quando, essendo
egli ancor semplice candidato alla Sede apostolica, indisse la famosa
Litania septiformis, la gquale dai vari rioni della citta, in sette schiere,
al canto del Kyrie ecleison, doveva muovere alla basilica vaticana
onde impetrare da I}o la cessazione della peste che desolava Roma.
Ceggato quel flagello, seguirono la fame, la guerrs, il terremoto,
onde il Pontefice g’offri al Signore vittima d’espiazione pei peccati
del popolo. In tali tristissime circostanze — narra Giovanni diacono
— 8i vedeva Gregorio che a capo del clero si conduceva dall’ uno
all’altro santuario di Roma, ad implorare dai Martiri la salvezza del
popole sue. Lo seguiva il gregge, estenuato dalla fame e dal marbo,
ma affascinato dalle attrattive della santitd del suo episcopus, dive-
nuto ormal a cagione della vergognosa ritirata del governo bizantino,
anche Console di Dio, Dei Consul factus, E, pur d'udire e vedere il
Papa, la plebe romana dimenticava perfino che le spade nemiche
proprio allora ricingevano d’assedio la citta, stringendola dentro un
muro d'acciaio. Il caso sembrava pressoché disperato, giacecha Ia
perfids malizia degli esarchi, gelosi dei successi politicl di Gregorio
eoi Langobardi, violava tregue ed armistizi, pur d’irritare guei bar-
bari, ¢ togliere cosl al Papa il merito d'aver salvata 1'Italia. Il Pon-
tefice, che coll’ occhio serutatore del filosofo, vedeva da una parte
Pimpossibilitd d'una rigeossa contro gl'invasori da parte degli Italiani,
e dall'altra, dalla fusione delle due razze gid andava divinando la
vita nova, rigogliosa e potente, che doveva germogliare da quell’in-
nesto, propugnava insistentemente la pace, ma neppur egli osava di
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proporne in pubblico le condizioni. Egli percid affidd le sorti d'ltalia
ai disegni della Provvidenza, e nella preghiera eucaristica, poco
prima della Consacraziome dei divini Misteri, 12 dove la liturgia
romans era solila di enunciare le intenzioni particolari giusta le
quali veniva offerto il Sacrificio, aggiunge il voto supremo del suo
cuore di pastore: diesque nostros in fua pace disponas, parole che il
Canon Missae conserva tuttavia, quale preziosa erediti di san Gre-
gorio Magno.

Intanto 1’assedio diveniva sempre pinl stringente; Gregorio stava
allora commentando al popolo il profeta Ezechiele, ma venne un di
in cui i gemiti finirono per soffocare 1'eloquenza del venerando Dot~
tore: « Nessuno me ne voglia male — disse egli all'assemblea — se
ds qui innanzi non prenderd pil la parola; giacchd vedete tutti come
le nostre tribolazioni siano ormai giunte al eolmo. All’aguila romana,
gia cosi altera, hanno strappato tutte le penne, Dov'd infatti il Se-
nato? dove sono quelle legioni che gidA portavano il terrore della
nostra potenza ai confini del mondo ? Ogni giormo, invecs, giungono
a noi dei profughi: altri scacciati di casa e spogliati d'ogni avere,
altri feriti, mutilati ed orribilmente maleonci».

Spuntd finalmente, se non Ia pace definitiva, almeno un'onorevole
composizione e¢oll’este langobarda, ¢ le Stazioni di penitenza si mu-
tarono in feste di riconoscenza e di ringraziamento. Gregorio riprese
la interrofta parola, e ad istanza dei suoi amici, diede una forma
definitiva alla raceolfa delle sue omilie in Evangelia, che fin d’allora
cominciarono ad esser lette nella celebrazione dei divini Uffiei,

Queste omilie, quaranta in tutto, non rappresentano probabil-
mente che una minima parte della predicazione di Gregorio, quella
ciod che trasse argomento dal santo Vangelo, Ma egli, oltre a Giobbe
e ad Ezechiele, deve aver commentato altri libri della Sacra Serit-
tura, i Re, per esempio, ¢ deve aver rivolto assai frequentemente la
parola al presbyferium romano adunato nel concisiorium lateranense.

Lo stile omiletico di Gregorio & piano e semplice. Dapprima egli
fa succintamente 1’esposizione letterale del brano evangelico letto
alla messa, senza perdersi, come san Girolamo, in digressioni di eri-
tica testuale. Indi si diffonde sulla sua applicazione morale, ed & 1t
che vi si sente il maestro sperimentato nelle vie dello spirite, 1'an-
tico abbate di sant’Andrea. Egli, anche quando parla di elevata ascesi,
vuole riescire soprattutto popolare, e non manca pereid d'aggiungervi
I'aneddoto edificante, togliendolo quasi sempre dai suoi ricordi per-
gonali, invocando magari la testimonianza dell’uditorio stesso. Nelle
prediche di Gregorio il pensiero teologico apparisce indubbiamente

meno profondo di quello di san Leone, ma le quaranta omilie sor-.
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passanod di gran lunga in efficacia morale i discorsi del vineitore
d'Attila, il quale, pel popolo ignorante, si sofferma troppo nelle spe-
culazioni altissime ed agtratte del dogma. Quando prende la parcla
Gregorio, si sente che egli & abituato a far digscorsi e conferenze
agscetiche, e che ha molte cose da dire al suo gregge che vuole met-
terlo a parte della propria gollecitudine per la comune salvezza;
tanto che, frattanto ch'ei predica, la messa stazionale diventa omai
troppo prolissa, & i meno ferventi gia si lamentano della inegauribile
facondia dell’antico Pretore, A Gregorio noen sfugge gquesto leggiero
malcontento che gi dipinge sui volti dei pitl impazienti; ma perché,
tra i canti tradizionali dells messa e la predica, egli — da vero
uomo pratico — di la preferenza allg prediea, percid, pur di trovar
tempe alla parola di Dio, si decide ad abbreviare le antiche melodie
ehe ormai gid da secoli, accompagnavano la sinasgi eucaristica. A
detta di Giovanni diacono, fu questo il motivo che consiglid il Banto
a riordinare la raccolta del canti della messa, il Caniaforium, il
quale, derivato probabilmente da Milano ai tempi di san Damaso, era
stato successivamente rifuso, svolto ed ampliato dai maestri romani.

Non possiamo determinare esattamente la parte che in questo
sviluppo ‘del canto liturgico romanoe gpetta a Leone I, a Simmaco, a
Giovanni e a Bonifacio che un anonimo del secolo viiz chiama pa-
rimenti autori del canfus annuciis. Risulta tuttavia dalle fonfi, che
il significato esatto dell' Antiphonarium Cenfonem, come Giovanni dia-
cono intitola 1'edizione gregoriana, ¢i & dato da quei versi in onore
di Gregorio che gli antichi solevano preporre al primo foglio dello
stesso antifonario :

Ipse Patrum monumenta sequens, renovavit et auxil,
Carmina in officiis reltinet quae circulus anni.

Egli ciod rivide tutto quel vasto repertorio mugicale, sfrondd, cor-
resse, abbelll, ridusse a pill armoniose proporzioni quel lussureg-
giante gamma musicale il quale, sorto in Oriente e trapiantato a
Milano, conservava tuttavia moltf elementi che difficilmente potevano
incontrare il gmato pit sobrio e simmetrico degli occldentah, e dei
romani in particolare,

1l Pontefice ebbe mano da golo in tale lavoro ? Bisogna certa-
mente tener conto del lungo lavorio di riduzione che gia vi avevano
esercitato d’attorno per olire un secolo i magistri romanae ecclesioe,
come 1i chiama Amalario; ma gli antichi sono d'accordo nell’attri-
buire a Gregorio la redazione definitiva dell'entiphonarium. Sappiamo
d’altra parte che, avendo il Santo riordinate le due Scholae dei can-
tori a san Pietro ¢ in Laterano, in gquest'nltimo luoge, & tempo di
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Giovanni diacono, ancora si conservava 1’ esemplare autentico deila
recensione mugicale di san Gregorio, insieme colla verga colla guale,
‘inchiodato talvelta al letto dalla podagra, egli soleva eccitare 1'at-
tenzione dei suoi troppo vispi discepoli.

Vi fu alcuno che da un canone del coneilio romano del 5 luglio
del 595, 8’ argomentd di dedurre un ferminus a guo dell’ istituzione
delia « Schola» dei cantori romani, e forse la data stessa della fon-
dazione dell'istituto musicale. Era antica consuetudine in Roma che
1’assclo respondoriale alla messa venisse eseguito dal diacono sui gra-
dini dell’ambone. — Responsorium graduale — Ne avveniva percid
che, nella scelta dei diaconi, si facesse piti caso della perizia musi-
cale che della santitd della loro vita, e questi, pur di cantar con
grazia, tragcurassero poi gli altri obblighi del lore ministero, San
Gregorio ad eliminare qnest'abnso vietd che i diaconi romani eserci-
tassero piu oltre 'ufficio di solisti, che volle invece riservato aisud-
diaconi, e in lore mancanza, ai chieriei inferiori.

Ora, da questo canone alcuni hanno voluto dedurre che nel 595 a
Roma ancora non esistesse la « Schola» dei cantori. La conseguenza
perd non regge, perché non & detto che i suddiaconi debbano ese-
guire interamente i canti di qualsiasi genere, antifonici o responso-
riali, della messa e dell’afficio, ma vengono esclusivamente inecaricati
deil’assolo responsoriale, il quale, a cagione dell'importanza che vi si
annetteva, originariamente era riservato al diacono, e talora anche al
vescovo. Per questo Gregorio, in mancanza del suddiacono, lo volle
commesso all’accolito, pinttosto che ai fanciulli lettori, i quali sareb-
bero stati i pilt indicati per tale esecuzione. Anzi, il canone del con-
cilio romano del 595, piuttosto che escludere l'esistenza della Schola,
la suppone, giacch® in caso diverso, non avrebbe potuto supporre nei
suddiasconi, e specialmente nei chieriei inferiori, tanta perizia musi-
cale, da poter in sull’ atto sostituire il solista. ﬁ‘. inoltre da agginn-
gere che l'introito, I'offertorio ed il communio antifonico datano in
Roma almeno sin dai tempi di Celestine I. Ora, questo genere di
canto esige assolutamente un coro di cantori e suppone quindi la
cogtituzione d'una Schola. A tale riguardo, abbiamo inoltre un docu-
mento che risolve definitivamente la questione, e ci attesta I'esistenza
della Schola almeno 60 anni prima del pontificato di san Gregorio.
) V'epitaffio sepolerale di papa Deusdedit (+ €18), quattordici anni
dopo la morte di san Gregorio, ove, rilevando il Cursus honorum del
defunto, & detto:

Hic vir ab exortw Petri est nutritus ovili,
Fxeuvians Christi cantibus hymnisonis,

!
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Se papa Deusdedit sin dalla prima fancinllezza fu educate nel
conservatorio musicale di san Pietro, bisognerd conchiudere che
questo & agsal pit antico del concilio romano del 595, o dita con ogni
probabilith dai tempi di papa Celestino I. L'erezione delle due scuole
dei cantori, la vaticana e la lateranense, attribuite a san Gregorio
da Giovanni diacono, non furono quindi delle vere fondazieni ab
imis, ma solo delle ricostituzioni o riordinamenti, dopo che la peste,
1a carestia e gli assedi avevano forse dispersi i fanciulli ricoverati.

Parallela all’opera della revisione critica dei canti della sacra li-
turgia, fu la recensione gregoriana del Sacramentario Romano, in
cui, tenuto conto delle necessitd che le difficoltd dei tamp: avevano
imposte ai fedeli, il Pontefice abbrevid riti e preghiere, dispose di-
vergsamente la gerie delle stazioni eucaristiche, soppresse infine quanto
nelle antiche raccolte vi era di superflue o d'inopportuno.

Salvare la societd in tutti i suoi gradi, a misura che 'antico ém-
periwm tramontava, innestare al sangue latino quello nuovo e bol-
lente dei langobardi cattolici, italianizzarli, ricostituire sulle basi
della vita ecclesiastica diocesana lo sconnesso organismo gerarchico,

_intensificarne lo spirito religioso, irradiare esteriormente 1' intima
gantitd della Chiesa per mezzo di processioni, di teorie salmodianti
di sacerdoti, di monaei e di vergini al suono di caste armonie, assi-
curare per mezzo d'istituzioni permanenti o per via di libri tutto
questo vaste movimento di riforma, e dalle rovine del mondo antico
ptasmare la civiltd nuova del medio evo, essenzmlmente cristiana,
tale fu ’opera di Gregorio.

Altri poté chiamarlo Apostolo dell’ Inghilterra ; alcuni poterono
persino attribuirgli la gloria d’aver fondato il principato ecivile dei
Papi. Questi perd non sono che aspetii unilaterali della sua azione
multiforme e gigantesca, quale all’indomani della sua morte fu in-
tnita dal popole Romano che, esprimendosi con linguaggio romato,
lo salutd il Console di Dio:

Hisque Dei Consul facfus, lactare friumphis,
Nam mercedem operum iam sine fine habes.

4 — Scupsrer, Liber Sueramentorum -1.



CAPITOLO V.

“FPractio panis,,.

Ta venuta di Gesi al wondo rappresenta il compimento delle
divine promesse fatte ai Patriarchl e ai Profeti '; onde il nurovo
Testamento, lungi dall’ abrogare 1" antico, invece lo integra e gli
eonferisce 1'ultima perfezione 3. E per guesto che la liturgia cat-
tolica, in guanto esprossione della devozione della Chiesa che rende
a Dio un culto essenziale e perfetto, non radid, né proserisse inte-
ramente 1'antico rituale israelitico coi lieti cantiei del Sion, ma,
ravvivandoli colla lnce evangelica, li tradusse nella coscienza del-
I'umanitd redenta, innestandevi sopra la propria eucologia, appunto
come il fiore che sboccia sullo stelo di Lesse.

‘L’adorazione del Padre in ispirito e veritd, che fin da principio
era stato lo scopo essenziale della creazione, fu ancor quello del-
I incarnazione del Verbo di Do e della fondazione della Chiesa,
Adorare in ispirito significa elevarsi a Dio collo slaneio di un'anima
pura, esente da ogni colpa e libera da ogni attacco maferiale, ed &
un dono dello Spirito Santo. Adorare in veritd, significa riconoscere
convenientemente le divine perfezioni, senza errare cirea 1’oggetto
del nostro culto, in grazia della rivelazione cattolica che riconosce
Gesl, la suprema Veritd, per autore,

La preghiera di nessun morfale soddisfa interamente a guesta
doppia condizicne, essendo privilegio del solo Pountefice Eterno Gesu,
d’adorare il Padre con un culto perfetto; tuttavia, perché 'mmanitd
non rimanesse priva dell’efficacia di questa preghiera, e partecipande
alla gloria di questa adorazione conseguisse cosl in un modo per-
fette il suo ultimo fine, Egli, per mezzo della Chiesa, 1' ha voluta
associare alla propria vita di santita e di preghiera; onde tutti i
fedeli, in quanto vere membra del corpo mistico di Gesil, partecipano
della sua dignitd sacerdotale, e lo spirito del Signore adora e prega
in loro in modo cosi ¢levato e degno di Dio, che san Paolo non ha
saputo tradurei meglio gueste intime relazioni dell’anima con Dio, se
non chiamandole « gemiti ineffabili » del Paraclito,

E da distinguere tuttavia la vita personale delle membra mistiche

i Ad Roman., ¢, 2,
3 MatTH, ¥, 17,
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del Cristo, da quella dell'intero corpo. Questo & uno, santo, cattolico,
apostolico, unito al Salvatore con un connubio eterno e perfetto,
mentre i singoli fedeli partecipano solamenie di queste doti, a misura
della loro fede e della loro earitd che li conginnge al Cristo ¢d alla
Chiesa. Percid, anche la santitd del Cristianesimo ed il suo culto so-
ciale sono affatio disiinti dalla santitd e dalla religiosita dei fedeli,
che sembrano come un riflesso ed una conseguenza della santitd
della Chiesa ; la pietd e la bonid personale dei membri della Chiesa
potranno essere varie e contingenti, guelle invece del corpo mistico
di Geslt sono essenziali e perpetue. Ne segue, che la religiositd dei
singoli fedeli ha un carattere affatto diverso da quella della Chiesa,
la quale prende percid il nome speciale di Liturgia, che si defini-
see: il culto essenziale e perfetto che la societd cristiana, in quanto
tale, rende a Dio per mezzo del Cristo. ‘In pratica, la gantithd del
Cristianesimo, Ia sua vita soprannaturale congistono massimamente in
questo culto reso alla Triade Divina, appunto come la vita dell’anima
si esplica specialmente nelle sue operazioni intellettive e volitive,
Nel complesgo delle formole e dei riti del culto cristiano, alcuni
sono d'istituzione divina?!, come i Sacramenti, aliri d'istituzione ec-
clesiastica, gempre perd sotte I'influsse dello Spirito Santo che dirige
ed anima la Chiesa, come aleune parti dell’ Ufficio Canonico ed altre
ceremonie estrasacramentarie. La storia dell'antica liturgia cristiana
& tra le piu difficili, in quanto che ¢i fanno difetto i necessari do-
cumentt, e sembra quasi ehe una mistica ombra voglia celare al-
1'occhio umano le orme del Signore, Inngo il cammine della Reden-
zione, Se noi sentiamo troppo bene che I’aiteggiamento pitt naturale
di un’anima sotto 1'azione benefica di Dio & quello della preghiera,
dobbiamo tuftavia lamentare la perdita quasi totale della primitiva
eucologia cristiana, d’ispirazione frequentemente estemporanea e
carismatica, di trasmissione spesso orale, appunfo come gli dypaya 3,
doyin di Geslt e gli assiomi degli antichi Presbiteri, ricordati da
Papia & e da Ireneo 4,
Il gacrificio eucaristico venne istitnito dal Redentore in un con-
vito di carattere puramente religioso, e di cui non & difficile di ri-
costruirne il rito; sappiamo parimenti dagli scritti neo-testamentari,

1 Cf. Proesr, Liturgic der drei ersten christlichen Iahrhunderte, Tithingen. 1870,
I part.; Fovarw, Vie de I. (., 2, appendix.

3 A, Rescn., Agrapha, Lipsia, 1889 (Texte und Unlersuchungen ecc., V, 4);
Cf, I. H. Roves, Die Spriiche Iesu, die in den Kanonischen Evangelien nicht fibers
liefert sind., 1898 (Ibid., XI¥, 2).

B Cf. Fragmenia beati Papiae ep., In Rovrs, Religuige Scccme, 1, =4,

A Jendores apud Irenewm (Ibid., 47-68),

.
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che il sacramento della Confermazione veniva econferito mediante
un'epiclesi episcopale accompagnata dall’imposizione delle mani?;
all'Estrema Unzione andava congiunta l'oratio fidei dei presbiteri ?;
e 'ordinazione vescovile richiedeva il digiuno preparatorio, 1'epiclesi
e l'imposizione delle mani del celebrante % San Paole ricorda pure
una bonam confessionem coram multis testibus 4, ma & dubbio che
debba essere intesa mnel senso di una previa proiessione di fede.

Ad ogni modo, & certo c¢he fin da quei primi tempi esistettero dei
formulari catechistici ben definiti e diffusi per le Chiese, ad il genio
ispirato degli Apostoli assai presto dové determinare le formole, le
ceremonie e quel complesso di riti sacramentari, che costituiscono
1'elemento pitt importante del nostro culto ; tanto pit che le assem-
blee estrasacramentarie, derivando dall’uso della Sinagoga, ne po-
tevano ancora imitare il ceremoniale, Invece, per la ecelebrazione dei
Sacramenti gli Apostoli ricorsero quasi esclusivamente ai carismi
infusi nella Chiesa dal suo Sposo divine, affin di tradurre in forme
sengibili ed in un linguaggio sublime i nuovi sentimenti che le
gorgevano nel cuore. Krano quelli dei veri canti pro lorcularibus,
quando ciod nelle otri recenti mussava sotto l'azione dello Spirito
un vino nuovo e generoso 5. Le epistole di san Paolo, specialmente
ai Corinti &, le Pastorali a Timoteo 7, la aAdexs #, le Odi di
Salomone *, i Cantici dell’Apocalisse 19, qualche frase di Clemente It
e d’'Ignazio *?, ci forniscono dei materiali quanto scarsi, alirettanto

1 Act., wun, 16-17.

1 TacoB,, v, 14~5.

§ Aef., 3, B.

4 I Tmoth., 1v, 14; 1, 15,

% MaTTH,, 1%, 17-8.

6 I Corinth. x, 16,

7 I Timoth., m, 16; CL Tu. Inwrrzen, Der ¢ hymnus > tn Epheserdriefe, 1, 8, 14
(Zeitschr. f. Kathol, Theolog., 1904, III, 612-21),

8 Cf. P. Caoin, L'Euchologic latine étudié dans la tradition de ses formules et de
ses formulaires, 11; L' Bucaristia, Canon primitif de la Messe, ou Formulaire essen~
tiel et premier de toutes les {iturgies, Desclde, 1913, VIII.; L'« Eucharistic» pri-
wmitive et 1 Atdeuyt, 252285,

9 Cf. 1. LasourT et P, Bamirwor, Les Odes de Salomon. Une oeuvre chrétienne
des environs de Uan 101-120. Traduct. frangoise ef introduction historigue, Paris,
Lecoffre, 1811, 80, p, vir1-122.

10 Of. G Mogix, Une fexte préhievonymien du Cantique de PApocalipse; Uhymne
¢ Magna et Mirabilia », in Rev. Bénédict., 1009, pp. 644-9,

11 8. CremexT. Roman. Epist. T ad Corinth., ¢, xu seg. Ediz. Funk, Tubingae, 1887,
p- 110 aeg.

1 of. I. NixscaL,, Die Theologi¢ des hl, Ignatius, Magonza, 1880; E, Car. V. d.
Govrs, Ignatius von Antiochien als Christ und Theologe, Lipsia, 18M (Text. und
Untersuchiungen ece., XII, 3), .
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preziosi per uns mcostruzlone gommaria del primitivo schema li-
turgico, quanto appena basta per conoscerne almeno il ritmo gene-
rale. Data l'indole giudaizzante della primitiva Chiesa di Gerusa-
lemme !, quando sotto l'episcopato unitario di Giacomo, il « frater
Domini », anche Paolo dovd acconciarsi per un istante a prestar
omaggio all’innocuo ritusle del Tempio %, non & meraviglia che
le ceremonie della Sinagoga siano state bene aceette nelle adunanze
estrasacramentarie dei primi fedeli; anzi, giacché sappiamo che,
anteriormente alla reggenza di Giacomeo, anche Pietro e Giovanni fre-
quentavano %, giusta ]’ esempio di Gest 4 le sinassi del Tempio,
gsembra doversi conchiudere, che 1' innesto del ritnale israelitico su
guellp cristiano sia avvenuto per autoritd stessa dei Dodiei, anzi-
chi per genio individuale del frater Domini e del suo rigido am-
biente giudaizzante 3. Senza tuttavia esagerare il valore di tale
imprestito eucologico, 1'ostinata persistenza &'alcuni elementi ara-
maicl in tutte le liturgie %, 1’ Amen, 1'Alleluia, 1’Anatema, Maran
Atha, ece, 7, non si spiega, specialmente nell’ ambiente greco e
romano di san Paolo, se non si tiene conto dell’importanza quasi
ieratica, che la tradizione cristiana fin d'allora aveva attribuito a
quelle formole gerosolimitane 8,

Ho deito dell’influenza della capitale gindaica sulla liturgia eri-
stiana ; ma dobbiamo tener conto anche delle altre numerosissime
Sinagoghe sparse in tutto il mondo orientale e latino ?, poste sotto
le guarentigie della Legge, e rappresentate giuridicamente da co-
munitd religioso-nazionali, con patroni, arca economica e sepoleri
comuni, in relazioni pilt 0 meno cordiali col gran Sinedric di Ge-
rusalemme. San Paolo nelle sue missioni faceva sempre capo alla
Sinagoga locale ¥, ove la sua qualitd di stranieroe e di discepolo di
Gamaliel gli couferlva il privilegio d’ interpretare la Legge al po-

1 « Vides, frater, quot millia sunt in Indaeis gui erediderunt et omnes aemu-
latores sunt legis » Act., xxr, 20.

1 Ack., 20-27.

3 Act., 1, 1.

4 Yoaw., vir, 10-11, 87; v, 1

5 Anehe le feste ncorda.te negli scritti neotastamentan dono quelle ordinate
dalle Leggs. Of. Act, xin, 2 = Festn dei Tabernacoli (7); Levit., xvr, 20,

8 I Corinth., xv1,.22; Roman., vix, 15,

7 Apoe., x1x, 1-7; A:Bmxﬂ, IX, X

8 Ci. Paléograph. musicale, ¥V, VI; V. d, Gouprz, B, Neue Fragmenfe aus der
Aegyplischen Liturgie nach der Verdffentlichung von Dom. P. De Puniet, Zeltschnft
fur Kirkengeschichte, vol, XXX, 1909, pp. 852-81,

? Cf. 0. Maruecnr, Manuale d'Archeologia cristiona, II, e. 1, p. 25 e seg.

10 det., x111, 486,
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polo 1; @ golo quando la sua parola non era accettata, egli- separava
1 suol primi discepoli dalla Sinagoga, per raccoglierliin casa di qual-
che fedele pili agiato * Ragioni teclogiche e storiche volevano che
fosse data la preferenza ad Israel, e che i suei riti occupassero un
luoge d’onore anche tra i fedeli, tanto che ancor oggi la prima
parte del ceremoniale eucaristico corrisponde esattamente a quelle
che era in uso nelle proseuche della Diaspora 2,

Dird anzi che 1'eucologia giudaica penetrd nella Chiesa rive-
gtita del suo ornamento musicale, coi suoi tradizionali melismi al-
leluiatici 4, coi suoi salmi a responsgorio o antifonici, sotto forme
eminentemente vive o popolari, senza .che per ora siamo in grado
di determinare meglio gli elementi armonici di questa deriva-
zione 5,

A meglio comprenders le condizioni storiche che influirono sullo
gviluppo dells liturgia cristiansa, specialmente nel mondo latino, im-
porta molto la conoseenza dell’ambiente in cui si svolse &,

La proprietd nrbana o rustica dei piit agiati fedeli presso i quali
1a predicazione di Pietro, di Giovanni 7 e di Paolo a Roma arrecd
il frutto eentuplo, fu il primo Cenacolo della Chiesa Romana. Cono-
sciamo ancora aleuni di questi ritrovi o « domesticae ecclesiae », cosl
suil’Aventino o sul Viminale, che nei predii suburbani degli Acilii
Glabrioni e dei Flavii lungo le vie Salaria ed Ardeatina 3. L’ am-
ministrazione pastorale nell'interno della eittd venne presto ripartita
in sette zone affidate al collegio presbiterale e al sette diaconi, i eui
rapporti di dipendenza dall’ « episcopus » erano assai piil stretti che
non ad Alessandria. Le prerogative del primato pontificio, riconosciute
univergalmente fin dagli eretfici, che si studiavano di carpirne il fa-

1 Act., ®vi, 2; CL C. Fovaro, Sainl Pawl, Ses Missions, Paris, Lecoffre, . 11,
p. 81 seg.

3 Act., xix, B, O

8 Mare, xi1, 88, 89; Lue., xx, 46; Act., xmu, 14 s8g.

4 P, Waauwgr, Origine e sviluppo del canto lturgice, Versione italiana del Sa-
cordote M. RB., riveduta dall'Autore, Siena, Tipografia Pontificia S. Bernardino, 1910,
6. 1, p. 34 seg.

5 P. Caein, Archaisme et progrés dans la restauralion des Mélodies Grégoriennes,
in Rassegna Gregor., IV, (1903), p. 205 seg.; Cf. A. Gasrour, Les Origines du Chant
Romain - L'Antiphonaire Gregorien, Paris, Picard et Fils, 80, pp. x1-307.

6 TeRTULLIANI, Apolog., XLII, P. L. I, 557-8; De Fuga, XIV; P. L., II, 141-2;
0, Marvccar, Op. ¢it.,, 111, c. v, p. 388,

7 « Ista quam felix ecclesia... ubi Petrus passioni dominicae adaequatur, ubi
Paulas Toannis exitu coronatur, ubi apostolus Joanunes, podteagnam in olenm
igneum demersus, mihil passus esf, in insulam relegatur » TerTvLL., De Prae-
geription., P. L. 11, B9,

8 0. Marveour, Op. eit., p, 387,
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vore, rendevano affatto innocna gquesta primitiva oligarchia presbi-
terale ! accennata appena da Erma 2, mentre dava ai Papi tutto
T'agio di spiegareé quella mirabile operositd verso tutte le Chiese
del mondo, quale ei & attestata dagli antichi documenti. .

11 simbolo materiale di quest'autoritd suprema del Pontefice era
forse, almeno per qualche tempo, 1’ « ecclesia Pudentiana » nella casa
di Pudente sul Viminale. Le relazioni di san Pietro con questa fa-
miglia sono tuttavia avvolte dal velo della leggenda, ma seavi ed
indagini pit recenti hanno rese sempre pilt probabile 1'ipotesi che
I’ Aposiolo sia stato realmente in relazione colla « gens Cornelia »
dell’ Aventino e col Pudenti, le cui memorie convergono tutte verso
il cemetero di Priacilla, ove un’antica tradizione conservd il ricordo
del battesimo ivi amministrato da san Pietro 2,

La storia dell’ ecclesia Pudentiana o del tifulus Pasforis tra i

- propri fagti ricorda ancora 1'enigmatico Erma 4, fratello di Pio I,

ehe dedica i primi capitoli delle sue visioni a papa Clemente perché
li comunichi alle Chiese; ivi presso apri scucla Ginstino, e forse anche
Taziano 5; sembra, anzi, che la tradizione teologica non sia venuia
meno cosi presto in gquel luogo, perché ivi presso una memoric mar-
tyris Hippolyti del 1v gecolo, conservava anche il ricordo del celebre
Antipapa, uno dei geni piit potenti dell’antichitd cristiana 8 Siamo
ancora lungi da un didascaleion vero e proprio, come ad Alegsandria,
mas futtavia & assai probabile 1' esistenza d’ una scuola catechetica
presso il vicus patricius, sul Viminale.

‘Perd, con tutta I'importanza che poté avere il titolo del Pastore,
i fedeli non potevano raccogliersi sempre e tutti nell'impluvio signo-
rile innanzi al suo {fablinium, ove celebrava il Papa; onde, non
ostante che Giustino nella sua prima apologia sembri assicurare che
i Cristiani la domenica fossero goliti di raccogliersi in un unico
Inogo 7, nell’interrogatorio sostenuto in seguito innanzi al prefetto
Rustico di Roma, egli dichiard precisamente 1’opposto: « An existi-
mas omnes nod in wnum loeum convenire ? Minime res ita s¢ habets».
Infatti, alcuni secoli pia tardi il Papa nei di festivi usava ancora

1 0. Msroeenn, Op. cit., 391 seg.

3 La letteraturs relativa al celebre opuscolo & riferita in Barpewaewee, Pa-
trologia, Vers. del sac. Dr, Prof. A, Mercati, I, 238-9.

3 Dz Rosst, Bullettino'd' Avcheol. Crist., 1867, 1. 49 seg. ; Marvcom, Op. cit., p. 27-8.

4 Cf. Marant, Ad opera 8. Tustini praefatio, e, 11; P. G., VI, pag. 123,

5 Kuses., Histor,, V, 13.

§ Cf. De Rossr, Bullet., ser. ITI, anne 60 (1881), 6-55 ; ser. IV, ann. 1o (1882), 0-76;
ann, 2o (1883), 80-65.

T Apolog. I, e. Lxvit, P. L., VI, 429,
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d'inviare ai preti titolari una particella della propria « Eucaristias t,
che veniva posta nel ealice « sacrum fermentum », onde significare
I'unione del gregge ecristiano col proprio pastore, e 1'identita del
sacrificio eucaristico che, se veniva celebrato in pilt luoghi, lo era
perd sempre a nome e in vece dell'unico « episcopus » della capitale
del mondo ‘

Giustino ei conserva la deserizione pilt completa d'un’assemblea
eucaristica nel secondo secolo %, Nel cemetero di Priscilla la cosi
detta cappella greca o il prossimo battistero offrono dei raffronti topo-
grafici suggestivi, per identificarli addirittura coi luoghi deseritti dal
celebre Martire; la questione tuttavia & estranea al nostro argomento,
o allo scopo ci basti di riprodurre i testi del Filosofo Martire.

I

Kotvée edydg mamodpevor mép Te¢
duutioy xol Tol purTiofivrog, xal dkhwy
mavtaxol wevtdy edThveg... AN
Jous pehipare domardpelua Tavodpe-
vor Tév thydv "Emsirac mpoogipetal
15 mposaTiiTe Thv ddedpiv Epros wwd
wordptoy UBatos xub xphpeaTos” xai
odtop dafidy alvov xai 3opmy T U~
Tpi Ty Ghwy Sk ol dvépates Tob
Yioh xui tod Ivedpatos 76D 'Agiou
duamipmer xol edyastoticy dxép Tl
xerabiolur Tovtwy wep' alrod dml
mokY woesiToe® 0¥ GUVTEMERITOS Tds
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xai Emsugnuiaaytos wavtds Tod duol,

of xedovpevor mAp Hpiv Atarovor i

t InvoorxTnl I Ep. ad Decentium ep.

2 Of. Caaww, I’ Buchologie Latine; II,

A

Post preces modulamine fusas pro no-

bis, pro eo qui illaminatus est, pro aliis

omnibus ubivia degentibus, ab orationis

B
iegt Y ———
bug degistimus, nosque invicem osculo

c

complectimur, Affertur dein ei qui fra.

tribug praeest panis poeulusque aguese
D

et vini_;' qui (ea) accipiens laude et gloria

Patrem omnium prosequitur per Filli et

Splritus Sancti nomen, et pro iis gunibus

ab Eo dignamur abunde gratias reddit.
E

Postquam preces et Gratierum Actionem

compleverit, omnis qui sdest popmlus
F
gratiose dicifi "Amen.
... Cum vero praeses egerit grates et
<« Bucharistiam », et omnig qui adest po-
pulus adclamaverit, qui & nobis diaconi

Bugub., P. L., XXVI, 5534
I’ Bucharistie, o. vir, 252 seg.

3 Cf., P, Dg Punier, Le nouveaw papyrus &' Oxford, in Rev, Bénédict., XX VI (1908),

pag. B4-61.
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vocantur dant nnicuique praesentinm (nt

aceipiant) de pane Eucharistiae b de vino

agusa (mixto)_;' (quaeque) vero etiam iis qui
minime adsunt deferunt.

,+. Doeemur vero escam Euncharisticam
esge corpus et sanguinem Tesu, propter
verba precis... Postquam omnibus attule-

H

rimus, benedicimug omninm rernm facto-

rem per Filium eins Jesum Christum et

Spiritum Sanctum 1,

II.

o
... Leguntur Commentaria Apostolorum

et aline Prophetarum Scripturae, pront

7

_ .
vaeat; cumaque lector desierit, praeses ex-

hortans nlioquitu: Hine omnes simul
8‘

sargimus et preces fandirmua,... a quibua

E

—
postquam destiterimus, iterum pro suis

viribus praeses precatur et grates reddif,
(eni) et populus iure adelamat. Amen 2,

Abbiamo conservate alla descrizione eucaristica di Giustine 1'or-
dine che occupa nella prima apologia, ove 1’Autore in due diverse
circogtanze abbozza lo schema della messa ai tempi suoi, descrivendo
dapprima 1'anafora propriamente detta, quindi, dopo alcune pagine,
anche la parte catechetica o preparatoria, consacrata alle letture
geritturali e all’omilia del preside. Dal teste dell’Apologista & facile
di rilevare i seguentl elementi, del quali nel secondo secolo constava

1 TusTint Apoleg. I, P. G., VI, 427,
A TvsTint Apolog., P. G., VI, 429,
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la liturgia eucaristica. — Le lettere dello schema seguente corrispon
dono ai varii elementi analizzati nel testo precedente.

L IL
Messa catechetica. Megsa del fedell,
u) Lettura dei Vangeli (Nuovo Testa-  A4) - § Preghiera litanics pei vari bi-
mento, comprese le Epistole Paolineece.). sogni della Chiesa.
B) Lettara dei Profeti (Antico Testa- B} Bacio di pace.

mento). C) Okblazione.
7) Omelis del Veacovo. : D) - & Anafora euncaristiea con movi-
mento trinitario prevalentemente eristo-
Messa dei fedell, logico.

E) Dossologie finale.

F) Acclamazione popolare 1.
@) Comunione,

H) Ringraziamento.

8) Prece litenica per i diversi bisogni
della Chiesa.

s) Anafors eucaristica recitata dal Ve-
ECOVO,

Pel fine che si proponeva l'amntore dell’ Apologia, la parte cate-
chetica della mesga, come di minore importanza, doveva passare in
seconda linea, per sviluppare invece l’esposizione dogmatica relati-
vamente alla transustanziazione eucaristica, enunciata dal Martire
con ogni precisione di linguaggio, contro le volgari calunnie della
plebe pagana.

La teologia sacramentaria di Tertulliano s'ispira invece a mag-
gior riserbo, insistendo assai pitt sul contenuto etico del culto cri-
gtiano. Tra i ritlt della messa, egli ricorda la commemoratio litie-
rarum divinaruwm 3, la preghiera galmodica fidem sanctis vocibus
pascimus, ed il sermone del Vescovo ibidem eficom exhortationes; ma,
digbrigatosi in breve dalla descrizione delle adunanze eucaristiche,
il caustico Apologista insiste soprattutto sul fine etico delle agapi
cristiane 3, che Giustino non aveva neppur nominato; indizic che
anche in Occidente, in Africa e a Roma, queste erano state gia se-
parate dal sacrificio eucaristico, appunto come nella Ay e pella
lettera di Plinio a Traiano, E probabile che appunto nelle agapi
avessero gid trovato il loro posto quel salmi neo-testamentari ricor-
dati da san Paolo e dagli autori antichi, e che furcno sempre esclusi
dalla liturgia eucaristica propriamente detta. Non prius discumbifur

1 Intorno 8 quest’ €« Amen » fnale cf. Atﬁaxr}, 6. 1X, Xxx1x; TerroLLiant De
Spectaculis, P. L., I, 733,

2 Apolog., o. xxx1x, P. L., I, 531 seg.

3 CE E. F. v. per Govrz, Unbekannte Fragmente altchristlicher Gemeinderod-
nungen. Nach C. Horpers englischer Ausgabe des Aethiopischen Hirchen Reichisbuchs
(Sitzungsberichte Der K. Preuss Akad. der Wissenchafien, 1908, p. 141-57).

N m.w.'_ﬂd



-_ 50 —

quam oratio ad Dewm praegustetur; editur..., ila saturantur, uf qui
meminerit etiam per noctem aderanduwm sivi Deum esse; post aquam
manualem et luming, wl quisque de Scripturis sanetis vel de proprie
ingenio potest, provocatur in medium Deo canere. Hine probatur quo-
modo biberis. Aeque oratio convivium dirimit. Inde disceditur 1.
8an Cipriano assai pilt elegantemente aggiunge: Quidquid, incli-
nato iam sole in vesperam, diei superest, ducamus hunc diem laeti,
nec sit vel hora convivii grafiae coclestis immunis. Sonef psalmos con-
vivium sobre; ef, ut (il tenax memoria est, vox canora, aggredere hoc
munus, ex more... Prolectel aures religiosa muleedo 2

Tertulliano accenna ancora ad altre particolaritd liturgiche del
suo tempo. Cosi, durante la prece litanica dopo il sermone del Ves-
COvVO ... oramus... manibus expansis, quia innocui, capite nuds, quic
non erubescimus,; denique sine monitore, quia de pectore, oramus pro
omnibus imperatoribus: vitam illi prolivam, imperium securum,
domum futam, exercitus fories, senatum fidelem, populum probum,
orbem quiefwm, et quaecumgue hominis ef Cacsaris sunf ¥ Non &
impossibile che qui I’Autore parafrasi un brano della stessa preghiera
litanica, di eul ha conservato nna lontana traceia, quella che si re-
cita dopo le lezioni nell’Ufficio dei Presantificati il wvenerdi santo.
Altrl testi del medesimo Apologista non sono meno importanti per
la storia della liturgia latina nel secondo secolo. Si colligere in-
terdinv non potes, habes noctem, luce Christi luminosam. Non poles
discurrere per singulos; sit ef in tribus ecclesia ®. Quale est, ex ore
quo Amen in Sonctum profuleris — 1'acclamazione finale dell’ana-
fora — gladiatori lestimonium reddere; iy wifovas én’ wlvws alil om-
nine dicere, nist Deo Christo? 5, Deserivendo altra volia le assemblee
degli eretici, osserva: In primis, quis calechumenus, quis fidelis in-
certum est: pariter adeunt, pariter audiunt, pariter ovant ® con evi-
dente allusione alla preee lilanica, che seguiva regolarmente la
lettura delle Seritture e Pomilia del preside 7.

Prima di parlare delle liturgie orientali e latine posteriori alla
pace Costantinians, dobbiamo almeno aceennare ad uno studio pode-
roso del Cagin cirea la ricosfruzione del Canone romano della messa
e la determinazione del iesto dell’anafora eucaristica, che all’indo-

t Apolog., xxx1T.”

% Cveriany Epist. ad Donatum, P. L., IV, 227.

3 Apolog., xxx, P. L., I, 504,

4 De Fuga, P. L., IT, p. 142,

5 De Spectaculis, P. L., 1,43 Cf. De Corona, P. L., 11, e, nr, 99,

& De Praescriplion., P. L. II, cxu, 68.

1 Of. Monwmente Eoclesiae Idturgica, I, Relig. liturgicae vetustissimae.
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mani dell’evo apostolico sarebbe stata la base comune di tutte le altre
liturgie cristiane. L’argomentazione serrata del dotte monaco, 'ana-
lisi vasta e minuziosa alla quale egli ha sottoposto il testo eucaristico
degli Statuti Apostolici Egiziani, rendono assai suggestiva, vorrei
dire, quasi certa la sua ipotesi, che nel testo latino del Palingesto
di Verona riconosce attualmente il tipo pit antico dell’ Aymnus
eucharisticus anteriore alle interpolazioni del 11 secolo. Ne traserivo
la veneranda formola giusta l'edizione dell’Hauler, rinviando il let-
tore per l'illusirazione al volume del Cagin . )

Gratias tibi referimus, Dens, Grating tibi agens,

Per dilectum puernm tunm Dixit: Aceipite, manducate;
Issum Christum, Hoc est corpns menm

Gaem in ultimis temporibua Quod pro vobis confringetur.
Misisti nobis Bimiliter et salicem
Salvatorem, Dicens: Hic egt sanguis meuns
Et redemptorem, Qui pro vobis sffunditnr;

Et angelum voluntatis toae. Quando hoe facitis,

Qui est verbum tumm inseparabile, Meam commemorationem facitis,
Per quem omnia Jecisti, Memores igitur mortis

Et beneplacitum tibi fuit; Et resurrectionis eius,

Misiati de ecelo in matricem virginis, Offerimus tibi panem eb calicem,
Quique in ntero habitus, inearnatus est Gratias tibi agentes,

Lt filins tibi ostensus est; Quia nos dignos habuisti

Lt Spiritu Sancto Adstare coram te

Etf virgine natns; Et tibi ministrare.

Qui voluntatern tuam complens, Et petimus,

Et populum sanctum tibi adquirens, Ut mittas Spiritum tuum Sanctum

Extendit manus ¢cnm pateretur, In oblationem esanctas Ecclesiae;

Ut a passione liberaret In nnum congregans, des omnibus,

Eos gui in te credidernnt; Qui percipiunt, sanctis,

Qui, cumque traderetur veluntariae pas- In repletionem Spiritus Sancti,
sioni Ad confirmationem fidei in veritate,

Ut mortem solvat, Ut te landemus et glorificemus

Et vineula diaboli dirumpat, Per prerum tnum Tesum Christum,

Et infernum caleet, 7 Per quem tibi gloria et honor

Et iustes illuminet, Patri et Pilio cum Sancto Spiritu,

Et terminum figat, In sancta Ecclesia tua,

Et resurrectionem manifestet, Tt nune et in saecula savculorum. Amen,

Accipisns panem,

L’ultima parte dell’Epistola di Clemente I ai Corinti, ¢i offre
}esempio assai suggestivo d'un brusco passaggio dallo stile episto-
lare e parenetico a questo stile lirico a cui s’ispira appunto la nostra
anafora, dinestrando cosi I'alta antichitd di questo genere letterario,
che ha lasciato sl larghe traccie nel Pontificale romano. Dopo esor-

Caaiw, Op. cit., pag. 17 seg,
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tati i suoi corrispondenti alla soggerione e alla pace, il Pontefice
ex abrupto prosegue: Inspector omnium Deus, et Dominus spirituum,
el herus universae carnis, qui elegit Dominum Iesum Christum et
nos per Hum in populum peculiorem, def ommi animae, quae glo-
riosum ef sanctum nomen elus invocaverit, fidem, timorem, pacem,
patientiam, aegquanimitatem, continentiom, castitatem et pudicitiam, ut
nomini eius recte placeat per summum sacerdotem ef patronum no-
strum Tesum Christum, per quem illi gloria, maiestas, potestas, honor
et nunc et in saecula saeculorum. Amen. Le belle preghiere conte-
nute nei capi IX e X della Adays, pur ispirandosi al grande concetto
del mistero eucaristico, sono semplicemente convivali, onde non fanno
parte d’alecuna anafora liturgica.

Due celebri documenti del 1v secole, uno italiano, 1'altro pale-
stinese, ei deserivono diffusamente i riti della messa in Ifalia ed a
Gerusalemme, Nella settimana pasquale del 348 gan Cirillo, allora
semplice prete sotto il vescovo Massimo gerosolimitano, tenne un
corso di conferenze catechistiche, un vero modello del genere, ai
neofiti che gid antecedentemente aveva iniziato alla fede durante la
guaresima. Rimaneva solo a spiegare guella parte del catechismo
che allora la legge dell’arcano voleva che fosse celata ai profani, e
Cirillo si accinse appunte a rimuovere guesto velo in cinque con-
ferenze « zpds Tovs vesgwrigrave » 1, Nella V2, che solz ci riguarda,
descrive la missa fidelium, giacché quella dei catecumeni doveva
essere gid nota all’ uditorio, essendo abbastanza diffuso 1’ abuso di
resiare in questa clagse sino alla fine della vita, per ricevere il Bat-
tesimo sut letto di morte. Cirillo spiega dapprima il significato del-
P’abluzione delle mani ehe compie il vescovo prima d’incominciare
1'anafora; indi, sorvola.ndo il cherubicon, viene al ‘dialogo fra il ce-
lebrante e il popolo: <« Ave tés zepdias », seguito dallo gplendido
inno eucaristico precedente il Trisagio, L'epiclesi & considerata dal-
I'Oratore in un'uniea prospettiva ideale, che comprende insieme
anche la formola sacramentale Christi verba continens, come di-
rebbe Giustino; indi segue la prece litanica, la commemorazione dei
defunti e 1’acclamazione finale del popolo, dmen. Giunto il momento
della Comunione, all’invito sacerdotale Ay &yioss, gia ricordato nella

Atduya, risponde il coro, che un solo & Santo, Cristo Gesit, e al canto
del verso salmodico gustate et videle quoniam suavis est Dominus
eseguito da un solista « pera pédowy Geiow >, i fedeli si accostano a

1 Alouni mag, attribuniscono le Catechesi mistagogiche al veseovo .Gdovanni.
Questa paternitd non & improbabile, onde a rigore, di Cirillo sarebbero soltanto
le conferanza_ catechetiche prima del battesimo,
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ricevere la santa Euearistia, La particella del pane consacrate viene
deposta a ciasecuno in mano; indi si appressano al calice sacro, se-
gnandosene la fronte e gli occhi.

Il rendimento di grazie pronunziato a nome di tutti’dal veseovo,
pone finalmente termine a queli’altro pid intimo, gid elevato dai fe-
deli nel secreto del proprio cuore, durante il tempo impiegaio dai
sacri minigtri nel distribuire al popolo i saeri Misteri 1.

La descrizione eucarisiics contenuta nel De Saeramentis, pil che
una vers esposizione dei riti della messa, ne contiene solo delle
brevi allusioni, L’antore, certamente dell'ambiente ambrosgiano, vuol
dimostrare che la conversione sostanziale degli elementi eticaristici
del pane e de) vino nel Corpo e nel SBangue del Figlio di Dio, avviene
per Ponnipotente efficacia delle sue parole, ed a tal propogito osserva:
quanto precede la consacrazione, ciod, lous Deo, oratio pro populo,
pro regibus, pro coeleris, viene compiuto z nome del sacerdote e
dell’ asgemblea; af ubi venitur ut conficiatur... sacramentum, iam
non suts sermonibus sacerdos, sed utitur sermontbus Christi, o ter-
mina, ricordando la formola sacerdotale nella distribuzione dei santi
Misteri: Dicit {ibi sacerdos: Corpus Ohristi. Et tu dicis: Amen 3,

1 8. Crruuii Hierosor. Catech. Mystagog., V, P. ¢., XXXIII, 1110 gog.
2 L, IV, ¢ 1v, P. L, XVI, col. 460.



CAPITOLO VI,

La messa papale nelle Stazioni Romane,

A incominciare dall’ottavo secolo, I rituali e le spiegazioni dei
riti della messa divengono meno rari, ma nessun documento supera
in importanza la collezione degli Ordines Romani, per mezzo dei
quali possiamo seguire tutto lo svolgimento della liturgia papale in
Roma durante il medio evo. Non & cosi facile di determinare sempre
esattamente la data cronologica di questi cerimoniali, che spesso sono
delle semplici compilazioni mnemoniche, eseguite in epoche diverse
su decumenti pitt antichi. Infatti, non v'ha nulla di pil impersonale
della liturgia, ed & per queste che non & sempre facile di distinguere
cronologicamente le successive stratificazioni di guesti documenti*.
L’ Ordo Romanus I al quale per ora ci riferiamo, venne definiti-
vamente redatto nel secolo viir, ma gli elementi pit antichi che
contiene riflettono bene Ie condizioni della liturgia papale dopo la
riforma di san Gregorio; & guello il periodo delle grandi processioni
stazionali, che vennero appunto richiamate in uso dal celebre Pon-
tefice, dopo che un secolo d'ansie, di guerre e d’assedi le aveva fatte
quasi andare in disuso ®.

Quando la messa non era preceduta da una processione, il Papa
gi recava direttamente alla Chiesa prescelia per la sfafio, e nel
secrefarium, siutato dalle prime dignitd del palazzo apostolico, in-
dossava i sacrl paramenti, frattanto che i vescovi, il clero e i mo-
naci prendevano i loro posti nel tempio. Quando tutto era all'ordine,
un suddiacono regionario si affacciava alla porta della sacrestia, chia-
mando: Sckola; e compariva allora innanzi al Pontefice il parafo-
nista, annunziando i nomi dei solisti per l'epistola e il graduale.
Aggionge 1" Orde, che dopo cid, non era pitt lecito di mutare i
cantori, sotto pena di non essere ammesso alla sacra Comunione per
quel giorno,

Il corteo papale nei suoi variopinti ammanti di penule, di map-
pule e di candide tuniche, si disponeva finalmente a fare il suo in-
gresso trionfale nella basilica. A un cenno del Pontefice, un suddiacono

i Cf. P. L., LXXVIII, 937 geg.
2 Of, H, Grisar, La pier antica descrizione della Messa pontificia solenne, ¢ Cl-
vilta Cattol.» 20 magg, 1605, p. 468 gog.
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avvisava il parafonista d’intonare 1’antifona dell’introito; guesti s'in-
chinava verso il priore della « Schola»: domne iubefe, e i cantori
digposti sui due lati innanzi ail'altare, eseguivano le melodie dell’An-
tifonario Gregoriano. I sette diaconi entravano allora nel secrefa-
rium ad accompagnare il Papa, il gquale, appoggiandosi ai principali
dignitari della corte lateranense, entrava processionalmente nell’aula.
Perd, innanzi di salire il presbiterio, il corteo si fermava alquanto,
onde permettere al Pontefice d’adorare dentro un cofanetto una par-
ticella della sacra Eucaristia, riservata a tal fine da nna messa pre-
cedente all’ nopo di conservarla sull’ altare durante la ceremonia,
siccome simbolo della perennitd del sacrificio, che dal Golgota si
perpetua nella Chiesa sgino al giorno della parusia finale 4, donec
veniat.

Traversando il recinto marimoreo riservato ai cantori, il Papa
saliva finalmente al fribunal, ove sorgeva la cattedra episcopale di
fronte all’ altare. Quivi egli scambiava subito 1’ amplesso di pace
eol vescovo ebdomadario, coll’arciprete e coi suoi diaconi, e mentre
ad un suo cenno il priore della « Schola » gia conchiudeva il salmo
d’Intreito per mezzo della dossologia, egli faceva una breve orazione
innanzi all’altare, eui poi terminava col bacio della gacra mensa e
del codice dei Vangeli. La basilica echeggiava gid delle flebili me-
lodie del Kyrie che si ripetevano incegsantemente, e a cui poteva
prender parte anche il popolo; quando tutto era pronto, il Pontefice
intonava il Gloria, che veniva proseguito dai vescovi e dai prefi,
divenendo cosl un vero carme sacerdotale, da un semplice inno mat-
tutino, che era stato sin da principio.

Dopo 1" Oratic seguita dalla prima lezione dell’ antico Testa-
mento recitata dal suddiacono, saliva 'ambone un solista ecum can-
tatorio, e modulava il responsoric graduale; dopo la seconda lezione
del Testamento nuovo, generalimente le lettere Paoline, a seconda
dei tempi, succedeva il tratto o il verso alleluiatico; compariva da
ultimo sull' ambone il diacono col Vangelo, e ne leggeva un breve
tratte, cui poscia il Pontefice soleva commentare e spiegare al popolo,
con parole facili e con concetti famigliari.

1 ¢ Salutat Sancia ». Il rito & parallelo a quello degeritto da san Germano di
Parigi nella sua « Expositio Missae », P, L., LXXII, 92, 8, e da Gregoeric di Tours
nel « De Gloria Martyr. », ¢. Lxxxv. Ess¢ era comunse anche alla liturgia greca; e
infatti I'adorazione prestate dai fedeli al passaggio del sacerdote coi « ganti Doni»
durante il grande introito, gualunque spiegazicne oggi le si voglia dare dagli
Orientall, sembra derivata appunte dal rite di recare in processicne come i Latini
1a santa Encaristia. Anche san Germnno ricordea questa adorazione: < incurvati
adorarent »,
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Altra volta a questo punto si licenziavano i catecumeni e quelli clie,
in pena dei loro delitti, erano stati esclusi dalla Comunione della
Chiesa. Le liturgie orientali ed ambrosiana ancora ne conservano le
formele, ma il rito, al pari deila grande litania che & questo punte
dava principio alla missa fidelium propriamente detta, sono scom-
parsi gia da gran tempo dalla liturgia romana. Nella prima meta del
v1 secolo, in una chiesa nelle vicinanze di Monte Cassino, il diacenso,
giusta quanto narra san Gregorio !, pronunciava ancora la forma
d’egelusione degli scomunicati, ma le fonti romane posteriori gono
affatto mute a tal riguardo.

Frattanto che i sacri ministri distendevano la sindone sull’ altare,
il Papa accompagnato dai primiceri dei notai e dai defensores, si
avvicinava al recinto riservato all’alta nobiltd, onde ricevere perso-
nalmente le loro offerte pel santo Sacrificio. Lo seguiva 1’ arcidia-
cono, che vuotava man mano le amule di vino presentategli dai
fedeli in un largo calice ansato, sostenuto da un suddiacono. Dopo
gli nomini, veniva la volta delle donne; onde il Papa si portava al
matroneo a4 ricevervi le offerte delle signore, soffermandosi ai piedi
della gealea che conduceva alla tribuna, onde accogliere anche quelle
degli alti ufficiali della corte lateranense. I vescovi e i preti frat-
tanto ricevevano quelle del popolo dalla pergula, che chiudeva il
luogo sacro riservato al presbiterio. Cosi il sacrificio che stava per
esgere offerto alla Divinitd, aveva veramente un carattere collettivo
e sociale, siccome si esprime tanto bene una delle pilt antiche pre-
ghiere del Sacramentario Gregoriano: Ut quod singuli obtulerunt ad
honorem nominis tui, cunctis proficiat ad salutem, in quanto che tutti
vi avevano concorso, apprestandone gli elementi materiali, il pane
e il vino. Il Paps stesso non era dispensato dal concorrere anch’egli
per la sua parte, onde offrire col popolo il suo sacrificio; ed era
percid assai delicato il privilezio concesso a tale riguardo all’orfano-
trofioc dei Cantori lateranensi, che, a cagione della loro povertd, sole-
vano offrire la sola ampolla d'acqua, che 'arcidiacono riversava nel
calice in forma di eroce.

In origine, appunto qui aveva luogo la lettura dei dittici coll' oratio
super momina, conservataci nella liturgia gallicana e nell’ attuale
Secrefa dell” orazione A cunciis del messale romano; ma a Roma
nel 410 essa era gia stata trasportata poco prima della consacra-
zione. Disposti pertanio sull’ altare i vari calici e le oblate — a
forma di ciambelle — di pane azzimo per la Comunione, menire la
« schola » ripeteva gli ultimi neumi dell’ antifona ad offerforium,

\ Dialog., lib, 11, 28.

b — Scuusrer, Liber Sacramentorum -1,
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il Papa saliva all’altare per dar prineipio all’ « Actio » eucaristica,
propriamente detta. Quanto ginora ha precedutn, non apparteneva
punto al sacrificio, onde anche adesso il coro attende seduto che
il sacerdote inizi i1 praefatio. 1 vescovi ed i preti sl dispongono
in doppia fila dietro il Papa; i suddiaconi vanno a prender posto
presso i cancelli che separano la tribuna del clero dal popolo, & tutti
rimangono ai loro posti immobili ed inchinati fino al termine del
Canone. Poco prima perd del Pafer, 1’ arcidiacono si accostava al
Pontefice, e quando questi, sollevando in alto a vista del popolo la
aacra Ogtia, recitava la dossologia finale per Ipsum, anch’egli ele-
vava in alto uno dei calici encaristici che stavano sull'altare. Era la
golenne ostensione dei sacri Misteri, comune a quasi tutte le liturgie
di cui I’ attuale elevazione medievale non & che uno sdoppiamento.

Lo particelle eucaristiche che a queste punto dell’ azione sacra
gono distaccate dalla santa Ostia consacrata dal Pontefice, vengono
consegnate agli accoliti, perchd le rechino al preti titolari nelle loro
parrocchie, affinché neila loro messa, precisamente al termine del
Carone, le depongano nel sacro Calice, ad indicare 1’ identitd del
Bacrificio e del Szeramente che nutre e santifica cost il pagtore che
l'intero gregge.

I/uitimo saluto del Papa al popolo prima di compiere la fractio
dei sacri Misteri che simboleggia la morte violents della vittima divina,
¢ un augurio di pace: Pax Domini sif semper vobiscum; e la pace
invocata dal pastore viene tosto scambiata tra il clero, 1 nobili e il
popole, mediante I’amplesso apostolico, 1’ « cgculum sanctum »; 1ar-
cidizcono lo riceve dal Pontefice e lo ricambia col primo dei vescovi;
gli uomini e le donne s’abbraceiano separatamente, mentre il me-
desimo fanno i nobili e le matrone nel < senatorium » e nel « matro-
neum ». La « Consecratio » e il sacrificio sono gia compiuti al termine
del Canone; tanto che nel rito gallicano i vescovi & questo punto
solevano benedire il popolo, onde dar licenza a gnanti non intendes-
sero di comunicarsi. A Roma il Papa lasciava 'altare per far ritorno
alla cattedra, dende impartiva le sue igtruzioni al «nomenclator », al
sacellario e al notalo del vicedomino, per gl'inviti a desinare, cosi
alla propria mensa che all’alira, imbandita in suo nome, nelle sale
del vicedomine. Questi inviti erano toste comunicati 11 stegso in
chiesa, tanto intimamente il ricordo dell’agape era ancora connesso
col bancheito euecaristico.

Frattanto, i vescovi, i preti e i diaconi che fanno corona al trono
papale, procedono solennemente alla fractic panis, spezzano ciod
il pane euncaristico, che vien loro presentato dagli accoliti entro sae-
chetti di lino, deponendone i morgelli sulle patene; alle melodie della
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| « achola » che Intona il canto tanto espressive dell’ Agnus Dei, sin
| dai tempi di papa Sergio I (687-701) usd far eco anche il popolo,
conferendo cosl una solenne maesta a questn simbolica « fractio »,
che, dopo la consacrazione e 1l'epiclesi, ¢ il momento pill caratteri-
gtico dell’azione eucaristica. '

Spetta al secondo dei sette diaconi di presentare al Papa la sacra
particela per la Comunione; questi perd nell’assumerla ne distaccava
prima un frammento, che Parcidiacono riponeva nel calice ansato,
donde poi il Pontefice sorbiva il preziose Sangue del Signore.

Deposto nuovamente il ealice sull’altare, I’arcidiacono annunziava
ai fedeli il luogo e il giorno della futura stazione; e perché al nu-
mero grande dei devoti che s’accostavano alla Comunione non sarebbe
stato sufficiente un unico calice, cosl, a esprimere anche materialmente
lidentitd del sacrificio di eui tuttf partecipavano, dal calice papale
soleva riversarsi nel grande scifo del popolo alcune stille del vino
eucaristico. I vescovi e i preti ricevevane la loro particella del pane
consacrato di mano del Papa; quindi s'accostavano per comunicarsi
al calice pontificio presentato loro dall'arcidiaconoe, e quanto ancera
sopravanzava dopo la loro Comunione, veniva parimente infuso nello
acifo del popole. Perché poi i fedeli con pin riverenza e minore dif-
ficoltd partecipassero alla Comunione sotto ambedue le specie, senza
alcun pericolo d’effusione, un suddiacone regiomario adattava al ca-
lice una fistola di metallo prezioso, anche oggi in uso nella messa
papale.

Terminata la Comunione dell’slto elero, frattante che i cantori
eseguivano l’antifona e il salmo della Comunione, il Papa, I vescovi
e i preti digtribunivano i santi Misteri ai nobili e al popoloe, I diaconi
sogtenendo i calici ansati assistevano il Papa e i vescovi; tra i preti,
aleuni distribuivano le sacre particole, altri sostenevano lo seifo.

Appena comunicati i nobili ¢ le matrone, mentre gli altri erano
ancors occupati a digtribuire il ganto Saeramento al popolo, il Pen-
tefice ritornava alla cattedra per comunicare i regionari e, nei di
fegtivi, anche dodiei fanciulli tra i prescelti neila Scuola dei Cantori.
Parcid i suddiaconi, gid comunicati antecedentemente, venivano in
aiuto della « schola », cosi che l'una e gli altri cantavano alterna-
tivamente I’antifona e i versi del salmo di Comunione, finché non fosse
terminata la distribuzione dei sacri Misteri. Sclo allora a nome di
tutti il Papa innaunzi 1'altare recitava la colletta ad complendum,
in ringraziamento dei sacri doni ricevuti; un diacono cantava la
formola del congedo: ite, missa esf, e risposto dal popolo Dee
gratias, il corteo pontificio si disponeva finalmente a rientrare mel
« gacretarium ». Precedevano sette accoliti coi candelabri accesi; un



suddiacono agitava lievemente il turibolo fumigante; indi veniva il
Papa, seguivano i vescovi, i preti, 1 monaci, la « schola », i gonfalo-
nieri e gli altri grandi nfficiali del Patriarchio. Durante la sfilata, tutti
s'inchinavano al passaggio del Pontefice: Iube, domne, benedicere,
dicevano, cui il Papa rispondeva: Benedicat nos Dominus %,

t Orde Romanus I, P. L., LXXVIII, 937 geg
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CAPITOLO VII.

Poegia ¢ musica nella Sinassi Eucaristica.

Cogli elementi precedentemente egaminati, giamo gid sufficiente-
mente in grade di distinguere e di ordinare cronologicamente le
varie parti di tutto guesio complesso magnifico di riti cucaristici, nei
quali, se & vero che lo Sposo dispiega un linguaggio ineffabile d’a-
more che difficilmente pud tradursi in favella mmana, convien dire
perd che anche Ia Sposa si eleva a tale sublimitda di pensiero, che
sole valgono ad afferrarlo quelle anime elette che, mediante 1'illiba-
tezza della vita loro, realizzano in se medesime guell’ideale i santitd
e di grazia, di cui Ia Chiesa possiede la pienezza. A intender quindi
bene la sacra liturgia, fa duopo soprattufto riviverla colla Chiesa
uns, santa, cattolica e apostolica.

Orazioni litaniche, collette, pericopi seritturali, preci eucaristiche
ed acclamazioni collettive, ne abbiamo gid trovate abbastanza fin
‘dalla seconda metd del primo secolo negli seritti Paolini, di 8. Gio-
vanni, e soprathutto nella Auyn; anzi, cid che & pit notevole, esse
nell’ugo liturgico conservavano quel medesimo ordine che avevano
altra volta occupato nelle proseuche di Palestina e della Grecia.

Ma forse taluno si sard meravigliato che abbiamo senz’altro in-
trodotto il lettore ad assistere al divin BSacrificio nelle Catacombe di
Roma ai tempi di Giustine e di Tertulliano, per accompagnarlo poi
a Gerusalemme, a Milano ¢ nelle splendide basiliche Costantiniane
del Laterano e di san Pietro, senza prima spiegargli gli elementi
eucologici e rituali che compongone la sacra Azione. Anche questo
¢ stato un piccolo artificio da parte nostra, giacché abbiamo prefe-
rito di dare subito una prima impressione della sublimitd lirica a
cui 8i eleva il culto cristiano, innanzi d' anatomizzarne le formole,
che, come lo scheletro d’'un wome, difficilmente potrebbero rappre-
gentarci tutta la giocondity e la bellezza della vita.

Ma & tempo tuttavia di esaminare pili particolarmente gli elementi
del nostro messale, ora soprattutto che siamo in grado di apprezzarne
la bellezza, anche tenendo conto della disposizione e del vario posto
da essi occupato nello svolgersi della liturgica ceremonia. Data la
natura eminentemente drammatica dell'Azione sacra, incominciamo
col distinguere fra loro i vari generi musicali, ai quali appartengono
i canti galmodici della messa.
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Il Salterio, il libro ciod delia preghiera ecclesiastica per ececel-
lenza, fornl al divin Redentore e alla sua Chiesa gli accenti di quella
prece sublime che, annunziata sotto varie forme e in tempi diversi
nella raccolta dei canti Davidiei, ebbe il guo compimento definitivo
nell'orazione vespertina pronunciata sul Calvario il dl della grande
Parasceve. Conosciamo quatéro diversi modi d’esecuzione salmodica :

@) Un solista che innanzi ad un’assemblea canti un salmo in-
terrotto ad ogni versetio, o ad ogni grappo di pidl versetti, da un
ritornello degli astanti, ecco il psalmus responsorius. Esso ha il gran
vantaggio di unire intimamente 1 sentimenti del cantore a gquelli
dell'assemblea, eccitando mutuamente 1'attenzione, e facendo si che
le due parti g'alternine, s’intreceino e sl completino a vicenda. Que-
st’intimo nesso ¢d intreccio, cost delle melodie salmodiche che delle
pericopi seritturali, alle quali 1a salmodia serviva come di cornice e
di ornamento, & uno dei caratteri pitt notevoli della liturgia antica,
dalle forme eminentemente dratamatiche, e che si svolgeva regolar-
mente con maestosa naturalezza, appunto come un dramma o la
rappresentazione gcenica d'un sacro poema.

A intender bene le bellezze della liturgia romana, e del messale
gpecialmente, non si pud mai insistere abbastanza sulla eircostanza
che, in origine, tutte guelle preei, quelle ceremonie, quei canti furono
stabiliti per essere eseguiti e rappresentati in una vasta bagilica. Le
messs private sono sorte assali dope, e rappresentano un semplice
adattamento della grandiosith della liturgia stazionale, creata appo-
sitamente per esserc rappresentatn da tubto un numeroso popolo.

Le origini del responsorius 8'intrecciano pertanto eon quelle
stease del Saltevio; anzi, alcune composizioni salmodiali esigono
esclusivamente quest’esecuzione a ritornelli, appunto come il salmo 135
cantato dal gran coro dei musici nella dedicazione del tempio di
Gerusalemme, mentre il popelo acelamava: Quoniam in aeternusm
misericordia eius.

L’antichitd cristiana derivd quest’uso — tuttavia in vigore — dalla
Sinagoga; anzi, esso penetrd anche fuori del rito strettamente litur-
gico, fin nella stessa preghiera privata degli antichi fedeli, coms
quando attorno al letto funebre di santa Monica, Evodio intond il

- salmo 100, cui Agostine e gli altri di sua famiglia rispondevanoc col
ritomellp: Misericordiam ef iudicium cantabo 1ibi, Domine 1.

1 Avaust. Confess., lib. IX, c. zir, n. 3. San Girolamo nella vita di san Paolo
primo ereuiita, ricords come sant’Antonic lo seppeill « hymnnos guogque et psalmos
de christisna traditione decantans » {e. x1u); e il salmo responsoriale eseguito a
Ostia intorne al letto funebre di santa Monica, pud appartenere appunto a guesta
raccolta di salmedie funerarie tradizionali.
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b) Affine al salmo responsoriale & quello recitato senza inter.
ruzione dal solista, a cui tuttavia 1’ assemmblea risponde con una
formola o dossologia finale, dmen, Benedictus Deus, Alleluia, o si-
mili. I salmi 40, 71, 88, e, meglio di tutti, il 105: Benedictus Do-
minus Deus fsrael a sceculo el usque in sacculum. Kt dicet omnis
populus: Fiat, fiat, ne attestano 1'uso presso gli ebrei. Ai tempi di
Cassiano, il rito dei moenasteri delle Gallie, diversamente da quelli
d'Oriente, voleva che l'assemblea, appena terminato il salmo del
golista, intonasse subito il Gloria Patri, mentre in Egitto e in Pa-
lestina questa dossologia era riservata solo alla fine del salmo an-
tifonico 1,

¢) L'antifona differisce dalla salmodia responsoriale, in gquanto
che, soppressa originariamente la parte del solista, 1’ assemblea si
divideva in due cori, facendo come un duetto, alternando a vicenda
versi e melodie diverse, talora anche in lingua differente, per poi
riunirsi in un canto a intervalli di ottava 3,

In seguito, passato in seconda linea e dimenticato 1'elemento
polifonico colla consonanza in oitava, 1" alternarsi dei cori e il ri-
gpondersi vicendevolmente fu considerato come la caratteristica del
salmo antifonario. A differenza del responsorio, il ritorneilo popolare
di risposta ® non doveva necessariamente esser tolto dal festo del
galmo, — 1'alleluia intercalato ai salmi alleluiatici veniva tuttavia
considerato siccome un elemento salmodico — ma poteva essere anche
tolte da altri libri seristurali, ed in questo caso coniteneva coms
un'applicazione, o indicava il senso speciale che la liturgia attribuiva
a un salmo in una speciale circostanza. Cosi il di della Pentecoste,
I” antifona d’introito & tratta dal libro della Sapienza: Spiritus
Domini replevit orbem ferrarum ¢ il salmo successivo 67: Eowrgal
Deus et dissipentur inimici eius allude appunto alla missione dello
Spirito Santo, che & quella di glorificare Gest e di umiliare i suoi
nemici.

Assai presto la dossologia {Gloria Patri) venne a terminare, prima
in Oriente, quindi auche in Occidente, il salmo antifonico, il quale
cosi, a cagione della sua finale, ebbe un carattere trinitario antia-
riano assai determinato.

Le origini dell’antifona si fanno comunemente risalire al 844-357,
quando ciod i monaci Flaviano e Diodoro I'avrebbero impotrtata ad
Antiochia, affine di contrapporia all’antifonia ariana ivi dominante.

1 Cagsiawo, Tnstitut,, 1. 11, e, .vi,
* Waoener, Op. cit., 23,
3 Casmaxo, Op. cét., 1. IT, ¢. x1.




Tuttavia, la sua introduzione nella liturgia orientale & assai pitt an-
tica del 1v secolo, gilacché ai tempi di san Basilio 1’ antistrofia era
diffusa dappertutto, e prima di lni gid ne parlava diffusamente Eu-
sebio-Filone 1. Ritorneremo in seguite sulle origini dell'antifonia.

d) Affine alla salmodia antifonica e responsgoriale & quella che
potremmo quasi dire litanica, a versefti ciod alternati tra il sacer-
dote e l'assemblea, e della quale il Baiimer credé di potere ritro-
vare le traceie fin dal primo secolo. Gli antichi le davano eomu-
nemente il nome di Lifania. A differenza delle forme salmodiche
precedenti, la litania non desumeva eschisivamente il testo dal Sal-
terio; anzi, anche quando ne dipendeva, lo era con tanta libertd,
che la composizione salmodica veniva a perdere la sua unitd lette-
raria, —- mantenuta invece inalterata dall’antifonia e dal respon-
sorio .— per divenire un vivo dialogo tra il popole e il celebrant: 2,
Percid la litania, quanto pitt si emancipava dal testo del Salterio, al-
trettanto acquistava in freschezza d'ispirazione, in senso squisito
di attualitdh e in vigoria di vita dello spirito. L' ultima parte della
nostra lilania maior o dei Santi e le preces del Breviario a prima
e a compieta, sono tra gli esempi pit belli di questa litania, che in
antico segnava come la formula di passaggio tra la «vigilia» ¢ 1a
megsa che geguiva allo spuntar dell’alba. Caratteristica della «litania »
era la colletta che ne riassumeva e determinava il pensiero generalo,
— 11 gloria che nella messa ora si frappone fra la prece litanica e
la colletta, rappresenta un’intrusione d'origine pid recente. —

e) Affatto diverss da questa salmodia alternata era il salino
indirectum o fractus, commesse esclusivamente all’ abilitd di un
golista. Cassiano narra che i monaci d’ Egitto celebravano le loro
vigilie notturne recitando appunto dedici salmi « indiretti»: parili
pronunciatione, contiguis versibus,; e san Benedeito prescrive Ia
salmodia direttanca negli uffiei diwrni, quando lo searso numero
dei monaci esige che loro si risparmi il peso della salmodia antifo-
nica. L' Indirectum & quindi il genere salmodico pin facile e pid
comodo, che ha finito universalmente per prevalere nell' uso eecle-
siastico ; ed & notevole che, tanto Cassiano che san Benedetto 1'ab-
biano gid fatto rilevare, ogservando che esso era il solo genere di
salmodia che conveniva a comunitd poco numerose, i cui membri
fossero per giunta spossati dalle fatiche della giornata 8,

L' « Indirectum» si chiamo anche fracfus, se pure il fractus non

{ i Waewen, Op. cil., 21, 22; La Petite Anliphone in Dictionnaire d*archéo-
logie chrétienne et de llurgle, publié par le . P. dom F. Cabrol, I, 2, col. 2473.

1 F. CasroL, Le lvre de la priére antigue, p. 48.

8 Cassiano, Imstitut., 11, 12.
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vuole indicare un genere speciale di salmodia direttanea, pill grave
ed ornata di melodie pit rieche. Altri volle derivare guesto nome
dalla lentezza dell’ esecuzione, mentre alenni ritennero che signi-
fleasse semplicemente la continuitdh salmodica che gli era proprla,
senza cioé l'intercalare d'aleun ritornello.

Il fatto ¢ta che, mentre il direcfanewm del solista, appunto
perché piti agile & meno faticoso, era preferito dagli antichi monaci
egiziani, nella regola di san Benedetto il sublfrakendo, attribuito
all’invitatorio responsoriale delle vigilie, diviene invece sinonimo di
morose 1, ed indiea eosi un'egsecuzione del tutto diversa.

In tempi pilt recenti aleuni liturgisti vollero riconoscere nel
tracius quasi un carattere lugubre, e quindi proprio dei tempi di
penitenza. Osserviamo tuttavia, che 11 fractus: laudate Dominum
della vigilia pasquale, e 'ottavo tono musicale gregoriano al guale
appartengono molti trattl, non sono punfo igpirati a mestizia e a
lutto ; vedremo in geguito che il éracfus era anzi il canto domeni-
cale e festivo della liturgia romana , prima ciod dell’ introduzione
del verso alleluiatico tutte le domeniche fuori di Quaresima.

Caratteristiche del #fractus erano l’assolo del cantore colla con-
tinuitd della modulazione galmodica, senza cioé alcuna interruzione,
né ritornelle dell’ agsemblea. Sembraci invece menco importante la
circostanza che nella liturgia eucaristica il fracfus sia coordinato
intimamente alla lezione scritturale che lo precede (cfr. « Canfemus
Domino » del sabato santo, e le Benedictiones del sabato dei quatire
tempi, dopo la lezione dei Tre Faneiulli nella fornace).

f) 11 psalmus gradualis non & un vero e proprio modo sal-
modico distinto, ma indica semplicemente un canto responsoriale
cogli assoli eseguiti sui gradi dell’ambone. Qualcuno lo fa derivare
da una trasformaszione del #tractus, dopo che questo avrebbe ri-
vestito mna forma melodica agsai pill ornata e di carattere antifo-
nico, divenendo cosl una vera antifovia responsoriale. Sappiamo
tuttavia che il responsorio-graduale era gid in uso assai prima di
gan Leone I, e coesisteva al graduale.

Ma prima di terminare questa rapida rassegna delle varie forme
salinodiche in wuso presso gli antichi, dobbiamo almeno accenunare
alla legge che misura e determina l'estetica di tutti questi prolun-
gamenti melodiei & ritornelli. Vogliam dire del parallelismo, che &
come un’eco tra due membri d'un medesimo versetto salmodico.

11 parallelismo biblice & stato definito dal Cabrol la ritmica dei

v Regula 8, Benedict, o. xvur. ¢ Propter hoe omnino sulfraendo et morese vo-
{lumus dici ».
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pensieri !; esso ¢i conserva pertanto come 1'ultima traceia della ori-
ginaria forma poetica dei salmi e dei cantiei, composti secondo legyi
metriche che solo studi pili recenti ¢i hanno rivelato.

La ridondanza paralielistica rassomiglia quasi a un molle dondo-
arsi del’animg sugli affeiti devoti, da cui inebriato lo spirito, va,
rievocandone la soavith; ed & questo l'effetto d'una intenga comples-
lsivita di pensiero, che vuole essere tradotio a parte e a varie riprese
prolungando cost all'anima la sua voluttd gpirituale,

11 parallelisnmio antitetico invece, diverso dalla ridondanza, ci rap-
presenta come un forte contrasto d’ombre e di luce, che talora pud
elevare la lirica religiosa ad una aitezza difficilmente raggiunta da
aleun altro genere letterario profanc. Ma in ambedue questi paralle-
listni 'elemento caratteristico, che a noi importa soprattutto di notare,
& il vicendevole collegamento e il mutuo richiamo dei vari membri
del verseito, o parti di un salme, in che appunto consiste il fonda-
mento estetico della salmodia a strofe e a forma respomsoriale.
Mentre il salmo 70 ci offre parecchi esempi di parallelismo a semi-
vergetti, il 106 ci presenta invece quattro piccoli bozzetti ? di un
candore insuperabile, distintl tra i loro per mezzo 4’ un identico
verso euearistico: Confileantur Domino wmisericordiae eius ef mira-
bilia eiug fitiis hominum, che termina pure il salmo a modo di dos-
gologia, :

E cosl, meglio che dall'uso della Sinagoga, siamo giunti a rin-
tracciare le origini delle nestre forme salmodiche nelle leggi stesse
dell’estetica letteraria presso i popoli semiti, dei quali a pieno diritto
noi, aedificati super fundamentum Apostolorum et Propletarum, ab-
hiamo ereditato, insieme col sacre deposito biblico, anche 1’ invo-
luero artistico che lo ravvolgeva, I quindi {1 momento di esaminare
T'uso che ne ha fatto la Chicsa, la gquale, al pari della mistica sposa
divinata nel eantico di Debora ¥, rvipariisco tutta giuliva ai fedeli
il pingue bottino che le ha arrecato il suo divino Sposo reduce dalla
guerra, vincitore della morte e deil’inferno,

i Op. cit.,, p. 21, :

3 Cioé, uno che smarrito nel deserto & per morire di fame, un carcerato, un
12fermo, una nave che, colta dalla burrasca, & per essers travelta dalle onde.

3 Tsidéc.y € ¥, oUs



CAPITCLO VIIL

L'opera della “ Schola ,, musicale lateranense
nello sviluppo della liturgia romana.

L'Introite. — I avvenuto per 'iniroito quanto si osserva anche
eirca Vorigine di tanti aleri riti ecclesiastiei, che, introdotti dapprima
nella liturgia di gualche chiesa pariicolare, si sono poi diffusi len-
tamente dappertutto, sino a divenire finalmente parte dello stesso
cerimoniale cattolico. 7

Notammo gid le cagioni per cui non fu possibile l'introite, nd in
genere l'antifonia salmodica durante i primt tre secoli, quando dav-
vero le condizioni della Chiesa non permettevano la pompa 4’ un
corteo trionfale, che accompagnasse il vescovo nel suo ingresso nel-
I’aula sacra, Non sembra tutiavia che debba escludersi del tutto un
saluto o un'acclamazione iniziale del celebrante agli astansti, innanzi
di dar prineipio alle lezioni scritturali; giacché, olfre a un testo del
pseudo-Dionisio in cui si deserive il sacerdote che, turificato 1'altare
¢ il coro, ritorna sul vima e « GmapxeTwe v epie Yahuidy pelwdics 1,
un passo di gan Basilio ¢l parla d'una eucologis che precedeva la
lettara dei testi profetici. OV ydg 32 Tovvoes apyoipzda v 6 “Améaro-
hagy @ 16 Edayyéheov dmapwicdn, &hhk mpokdyoumev, xul érddéyopey Etepu, o
peyadny Exovra mpds 16 puamipev wiv irydv L. Qualunque sia stato
perd 1'uso d’oriente, a Roma la liturgia della feria VI in Parasceve,
che meglio d’ogni altra counserva il tipo primitive della liturgia pa-
pale, premette bensi alle lezioni una preghiera in silenzio ante al-
tare, super oratorium 3, ma la messa di quel giorno non ha introito,
particolaritdh comune nell’Urbe a tutte le messe vigiliari, che, dopo le
lezioni, iniziano Vazione sacra colla sola prece litanica, E notevole
nella notte pasquale il rito romano di cantare le litanie, frattanto
che il wvescovo & frattenuto nel battistere ; in moedo che 1'in-
gresgo solenne dei neofiti e del Pontefice nel tempio si compia
appunto durante gli ultimi Kipee della preghiera litanica, che in
quella notte faceva quindi 1'ufficio d'un vero infreito.

i De Eccles. Hier., o. 1L
1 e Spiritu Sancio ad Amphilochium, o. xzvi,
3 Clr. Ordines Romanws, P L., LXXVILI, 968.
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I testi di sant’Ambrogio ! e di Gregorio di Tours (?) nella vita
di san Nicezio di Treviri?, citati comunemente a prova dell’aggenza
dell'introito nella liturgia ambrosiana (1v sec.) e nella gallicana,
(sec, vi) in realtd non hanmo un valore decisivo, perchd non &i rife-
rigscono a una esposizione accurata delle ceremonie della messa, e
mentre ricordanc la lettura delle pericopi seritturali, passano sotto
pilenzio anche i salmi-responsori che allora certamente la segui-
vano.

17 auforitd del Liber Pontificalis invece, & pill esplicita, quando
attribuisce 'origine della salmodia antifonica d’intreito a papa Ce-
legtino {f 432) 3, e aggiunge che dapprima non si recitavanc che le
gole letiere di 8. Paole e il Vangelo.

Conviene quindi differire sino al v gsecolo l’introduzione dell’in-
troito nella liturgia romana — altrove pud anche essere anteriore —.
Sorge perd la quegtione non meno importante cirea la sua forma
primitiva 4. II Morin, che ritiene 1’ introito assal pitt antico di Ce-
lestino, lo stima parallelo all’ ingressa ambrosiana, che ancora og-
gidl & priva del salmo; ma vi si oppone la difficoltd, che il canto
@’un unico versetto, oltre al non eorrispondere affatto allo scopo per
cui venne istituita la melodia d’'introito, guello c¢iod d’occupare tutto
il tempo richiesto per 1'ingresso processionale del Pontefice nel tempio,
non trova neppure alenn’altra forma corrispondente in nessun canto
liturgico antico (esclusivamente innodico o salmodico). Inolire, come
ben osserva il Ceriani 5, 1'ingressa ambrosiana & certamente d’oxi-
gine assai pil recente di guella che vien chiamata la Missa cano-
nica milanese, e se oggi 1'ingressa & priva del salmo, tale accor-
ciamento pud derivare dalla circostanza che, contemporaneamente
alla sua introduzione a Milano, ’introito veniva mutilato anche nelle
Gallie e alirove, dappertutto cioé dove, non essendovi il corteo pa-
pale da svolgersi lungo le navi della Chiesa, il salmo-antifonico si
venne riducendo man mano ad una pura formalitd (3ec. vir). E wio
dei tanti casi d’atrofia, che si risecontrano nelia storia della liturgia.

L’ introito antifonico si esegniva a Roma nel segmente modo:
alternando il rifornello (antiph. ad iniroitum) al versi salmodiei:
Incipit prior scholae antiphona ad indroituwm ... (pontifex) annuit
(prioe) el ul dicat Gloriam; ef prior ...; e pontifer orat... usque

1 Epist., I, 20 (P. L., LXXVIII, 986).

2 Vita 8. Nicetii ep. (P. L., LXXI, 1080), Ofr. DucuesnE, Origines du culie
chrétien, o, vir, p. 192 geg, Cingnidme &dit. Paris, 1909,

3 Liber Ponfif, (ediz, Duonsswr), I, 230; Cfr. Ducnesws, Origines, ¢. vi, 164 geg.

4 Véritables origines duw chani grégor.

b Notitin liturgiae Ambrogianae, Milane, 1895, p. 3.
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ad vepetitionem versus. Nam diceoni surgunt quando dicituri: Sicui
erat ... Schola vero, finita antiphona, intonet Kyrie 1.

bmdl vecenti aai testi di queste antifone ad introitum, sono
giunti a delle coneclusioni assai importanti 2 E noto che qualche
decennio dopo san Gregorio T gia ¢i sente come un certo ristagno
nell'ispirazione musicale nella Schola di Roma, ristagno o stasi cui
genza dubbio countribui la fede dei contemporanei circa 1’ origine
miracologa dell’ Antifonario di gan Gregorio. lssendo opera sugge-
rita & Gregoriv dallo Spirito Santo, I’apportarvi delle meodificazioni
equivaleva a dichiararla imperfetta; e fu per questa cagione che le
messe gtazionall istitnite da Gregorio II nei giovedi di guaresima, do-
vettero desumere i loro canti da altre solennitd del Centone gregoriano.

Poiché la ricchezza melodica dell’introito non influiva sulla lun-
ghezza della cerimonia, giacché il salmo veniva terminato appena il
celebrante saliva all'altare, cosi I'introito poté svilupparsi riccamente,
senza tener troppo conto se l'antifona si riferisse o no intimamente
al testo salmodico — come di regola mel salmo indirectum, — o
ge invece, alla maniera dei salmi a.[lelula.twl vi alludesse sclo da
lonfano e in un sensgo relativamente vago. B appunto questo il caso
degli introiti storici, quando testo e melodia si armonizzano cos} stu-
pendamente insieme, che, con un tratto elegante e sicuro, ci rappre-
sentano subito il momento o 1’aspetto pifil caratteristico della festa
che si vuol celebrare. Un esempio splendido lo ritroviamo nel Viri
Galilaet del di dell’ Ascensione, ove non & difficile di rilevare che
T'elemento salmodico passa guasi in seconda linea, dacché il compo-
gitore volle che una specie di preludio sacro, una frase secultoria.
rilevasse i frionfi dell’Ascensione e della Parusia finale,

La scelta d’alcuni introiti tratti dai Libri estracanenici, erea a
primo aspetto un po’ d’imbarazzo, giacchd sappiamo che almeno fin
dal tempo di papa Damaso la Chiesa romana nutrive delle forti an-
tipatie contro il 1V libro di Esdra; sono nondimeno tributarie a
questa fonte inguinata parecchie antifone e testi liturgiei, tra eui
anche i celebri improperi del venerdl santo %, le antifone pasquali
dei martiri: Sencti fui, Domine e Luwx aelerna lucebit sanctis 4, col-

1 P L, LXXVIII, 942; Ordo Romanus I.

3 Origine e sviluppe del canto liturgics sino alle fine del medio evo, e. 1v,
p. 64 seg. Versione italiang del sac. M, R., riveduta dall’Autore. Siena, Tip. san
Bernardino, 1910.

3 ¢« Ego vog per mare transmeavi... lucem vobis per columnam ignis praestiti,
et magna mirabilia feci in vobis... Ego dolui gemitus vestros, et dedi vobis manna
in egeam » Hspra, o. 1, vers, 13, 1424 )

4 ¢ Lux perpetua Incebit vobis per asternitatem temporis », e 11, v. 35.
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I’ acclamazione del verso popolarissimo pei Defunti: Reguiem ae-
fernom .

Il respondorio notiurnale « modo coronantur et aceipiunt pal-
mam » % I'introito « Exclamaverunt » 3, « Accipite incunditatem
gloriae vestrae » 4, e probabllmenbe smehe « In excelso throno » %,
derivano dalla stessa sorgente. B pin diffieile d'identificare la f‘onle
dell’ introito « Ecece advenit» 8, col quale i Bizantini mossero in-
contro a Giovanni I, quando fece il suo ingresso solenne nella capitale
del Bosforo; ma questo rigscontro degli introiti romani estra-canonici
colle formule parallele di Bisanzio, non sembra affatto fortuito, giae-
che golo per mezzo della liturgia greca, gli Estra-canoniei avrebbero
potuto trovar grazia in Roma 7. Infatti, 'introito « Exclamaverunt »
della festa degli apostoli Filippo e Giacomo, ailude precisamente ad
un episodio bizantino, cioé alla liberazione di Roma da parte del
greco Narsefe, quando venne dedicato 1' ¢« Apostoleion » alle radiei
del Quirinale, sieccome monumento votivo della vittoria dei Bizantini
gui Goti (DH37).

GVintroiti di messe che senza aleun carattere speciale gi seguonc
tuttavia nell’antifonario gregoriano con un certo ordine determinato,
gervono a farei intender meglio il eriterio di redazione del Centone
gregoriano, e a distinguere le successive stratificazioni. Talvolta quelli
della guaresima corrispondono ai salmi dell’ ufficle di Prima mnelie
rigpettive ferie ¥, mentre quelli dopo la Pentecosie si dividono in
due grappi. Il primo va dalla 1 domenica alla xvir, e comprende i
salmi 12, 17, 24, 26, 27, 46, 47, 53, 54, 67, 69, 73, 83, 85, 1i8; il
secondo, dalla feria 1v del digiuno auntunnale sino alla xxtv dome- -

1 ¢« Requiem aeternitatis dabit vobis... quia lux perpetua Iwcebit vobis », e, 11,
vers. 84-85.

0, 45,

8 C. 1, 9-B8,

4 ¢ Accipite incunditatem glorise vestrae. Commendatum donunm accipiie et
ineundamini gratias agentes ei qui vos ad coelestia regna vocavit» e. 11, 867,

Esdra, rv, vur, 21: « Domine... ening thronus insestimabilis et gloria incom-
prehensaibilis; cni adstat exercitus angeloram... ».

8 Lo si ritrova siccome versus al responsorio II del mattutino nella secenda
domenica di Avvento colla varignte: « Ecce Dominus cum virtute veniet; ot regnnm
in manu eins et potestas et imperium... ».

7 Quest’intrusione dell’ apocrifo d’Egdra a Roma costituisce un’ anomalia pa-
rallela all’altra che osservasi sui mosaici di sants Maria Maggiore ove, contra-
riamente a tutta la tradizione romans, la vits della Vergine dipende in buona
parte dal Prolo-evangelium Igcobi.

8 Feria VI post domin, II quadrag.: « Ego autem » tratto dal salmo zvi, asse-
gnato in quel giorno a Prima, giusta il cursus benedettino. .

Sabato post domin. IT quradrag.: « Lex Domini» tratto dal asloo XV, RIEEw
gnato in quel giorno a Prima, ginsts it cursus benedettino.
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nize, @ manifesta dei eriteri di redazione affatto opposti, giacehé
solo una volta 1 introito & derivato dal salino 120; negli altri casi
_lo si desume da altri libri canonici.

Tuttavia, non si pud ancora discorrere d’un ordine propriamente
detto, giacehd gli introiti salmodiei sono generalmente contemporanei,
e talora anche posteriori a quelli derivati dagli altri Hbri seritturali,
come lo dimostrano le feste assai antiche di Natale, di Pentecoste,
dell’Epifania, la settimana pasquale e quella di Pentecoste, fornite
di introiti di earattere eminentemente storico t.

Non & privo d’interesse I'indagare il eriterio che datermind la scelta
dell'antifona « ad introitum » nelle messe stazionali, ove si contengono
quasi sempre delle allusioni agiografiche o storiche assai importanti.

Cosi quello della IV domenica di quaresima « Laetare Ierusalem »,

si riferisce con fine eleganza al tempio « Iernsalem », come chiama-
vano allora la basiliea sessoriana, ove si celebrava la « Statio »;
nella feria IV seguente 1"introito: « Cum sanctificatus », allude ai
grandi serutini per I'ammissione dei catecumeni al Battesimo; quelli
della seftimana pasquale & (i Pentecoste si riferiscono quasi tutti
alla rigenerazione dei neofiti per mezzo del Battesimo; 'altro della
dedicazione dell' « Apostoleion », aliude alla viftoria di Narsete
quello « Laudate, pueri », alla martire Felicita coi suoi sette fAgli
martiri; quello di san Lorenzo « Confesgio et pulchritude » alla ba-
gilica « speciosa » eretta suila tomba del Martire da Gelasio I quello
tinalmente dei martiri Cosma e Damiano, « Sapientiam » alla lore
profegsione di mediei, sotto il qual titolo erano appunto venerati dai
Bizantini i due Santi Anargiri.

*
& *

La preghiera litanica. — Una formola coneisa mediante 1a quale
I'assemblea si unisce alla preghiera del sacro ministro partecipandone
intimamente le sante intensziconi, ecco i vantaggi della preghiera

1 Non & improbabile che autore o il redattore di aleune melodie gregoriane
abbis talora tenuto speciale conto dell’aula nella quale doveva esoguirsi la com-
posizione. Pereid nella messa della mezzanotte di Natale, Vintroito del secondo
modo « Dominus dixit » & semplicisaimo, gincehd veniva cantato nella erivta « ad
Praesepe » di santa Maria Maggiors, ove il luogo ristretiissime permetteva un’a-
dunanza poco numerosa; mentze Invece I’altro « Scio cui credidi» del primo modo
il d1 della « Translatio » di san Paolo i1 25 gennaio, produce wn effetto meravi.
glioso nell’ampia basilica ostiense.
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litanica. « Invochiamo Dio per i catecumeni, affinché Egli, cha &
buono e ama gli womini, accogliendo pietosamente le nostre pre-
ghiere... riveli loro il Vangelo di Cristo, 1i illumini nella scienza
divina, li ammonisca nei suoi precetti, ispiri loro un timore puro e
salutare, ed apra |’ orecchio del lore cuore s. E il popole risponde:
« Kyrie eleison ». Cosl uno dei pin antichi testi di preghiera litanica !.

Niuna maraviglia quindi che questa forma eucologica, cosi facile
& popolare, sia penetrata in tuste le liturgie sin dalla prima ora. Il
Baiimer crede di ritrovarne le traccle sin nel primo secolo; ma, dato
pure che gli argomenti che adduce in proposito non siano sempre
cogl evidenti e perentori, convien tuttavia riconoscere insieme col
dotto liturgista 1’alta antichitd della prece litanica, descrittaci cosi
minutamente dalle Costituzioni apostoliche e dalla « Peregrinatio
di Eteria », e che rifroviamo costantemente in tutte le liturgie tanto
orientali che occidentali.

Quando scomparve 1'uso liturgico della lingua greca in Roma,
versoe il 1v gecolo, restd tuttavia in onore la formola popolare lita-
nica « Kyrie eleison », che forse per mezzo dell’ Urbe era gid pene-
trata nelle varie liturgie latine. La messa del sabato santo (vigilia
pasquale} conserva tuttavia all’antico posto, — al termine delle vi-
gilie e prima del Saerificio Eucarigtico — uno dei pit splendidi esempi
di questa prece litanica, che nel v secolo veniva recitata anche in
altre parti dell’ufficio liturgico, e regolarmente precedeva la colletta
gacerdotale. Un canone del concilio di Vaison ne prescrive appunto
il canto aila messa, ai vesperi e alla sinassi mattutinrale (laudi} %;
mentre la « Begula saneta » 3, ne estese I'ugo alla fine di ciascuna
ora canonica; anzil' ¢« Ordo Bomanus I » prescrisse il Kyrie litanico
al principio degli stessi vesperi pasquali 4,

Sembra tuttavia, che debbansi distinguere due diverse forme di
prece litanica; una assai sviluppata e maestosa, rappresentata in
qualehe modo dalle nostre « litanine Sanctorum », & fedelmente con-
servata dalle liturgie orientali; 1'altra schematizzata e ridotta alla pifl
seraplice espressione, colla sola acclamazione « Kyrie eleison » ripe-
tuta un determinato numero di volte. Il concilio di Vaison, introdu-
cendo I'uso della litania nelle Gallie, attesta che tale era appunto

1 Ofr. S. Batinur, Histoire du Bréviaire, vol. II, 434, Traduction frangaise ete.
par dom R. Biron.

% Cfr. HerrLR, Sumsm. Concil., pp. 740-42; Cfr., Batineg, Histoire du Bréviaire,
vol. I, pp. 821-22 Traduct. par dom Roginald Biron.

3'Cfr. Regula 8. Benedicti. c. 1x, 11, X611, XvII,

4 Ordo Romanus I, P. L, LXXVIII, 9i5; Cir. P. Waoner, Origine e sviluppo
del canto lHfurgico, p. 69,

.
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il rito di Roma e delle altre Chiese d'Oeccidents e d'Oriente. Come

perd o quando la forma litanica pill prolissa abbia date origine al-

- I'altra piti concisa, non si pud ben determinare. Nel secole vI appa-

riscono gid siccome due forme parallele, di cui la pit ampia formava
quasi una eucologia a 88, resa talora assai pill solenne durante le
processioni, — « litania septiformis, quina, terna » — mentre 1'altra,
dalle forme abbreviate, era adoperata nella messa e nell’ufficio di-
vino siccome una semplice preparazione alla « Colletta » sacerdotale.

L’Ordine Romano I ricorda la litania settiforme, indi guinaria,
poi ternaria eseguita nella basilica di Laterano dalla « Schola s,
mentre il Pontefice amministrava il Battesimo «ad fontes » 1; ma
il Regesto gregoriano e Giovanni diacono riservane il titolo di sotti-
forme all’ altra celebre litania o processione di penitenza istitnita
da san Gregorio nel §90, quando il popolo di Roma diviso in sette
gruppi si recd in abito lugubre alla basilica vaticana.

I1 « Kyrie eleison » dell’ Ordine I Romano innanzi al vespro pa-
squale, se pure non deriva dalla liturgia vespertina dei bizantini,
rappresenta forse- un ultimo ricordo della litania processionale ?
eseguits, dalla Secuola, mentre il clero ascendeva al vima — rito
identico al canto delle antifone « Lapidem », ece., quando dal tempio
del Salvatore il coro dopo il vespero pasquale si trasferiva a cele-
brare dei vespri minori anche negli altri oratori circostanti. —

La caratteristica della litania raccorciata sembra invece d’essere
stata quella di precedere la « collecta » sacerdotale, riavvieinandosi
pereid al possibile all’ « oratio dominica» o al « Pater s, che in
Laterano sino al tardo medio evo sostitul sempre la colletta.

Tale in parte & ancora 1'uso monastico, giusta il quale ogni sinassi
liturgica viene conchiusa regolarmente colla « litania », seguita dal
« Pater noster » & dalla « benedictio » sacerdotale o « collecta » finale,

Tl luogo del ¢ Kyrie » nell’ azione eucaristica non fu dovungue
identico. I Greci lo cantano dopo I'Inno Angelico, dopo il Vangelo
e dopo la Comunionej il rito milanese antico era quasi conforme
all’uso orientale, mentre in guello gallicano la litania seguiva il
« Trisagion ». B probabile che anche il rito mozarabico, per opera
soprattutto della liturgia gallicana, abbia subito degli influssi orien-
tali, mentre invece Roma fu pilt fedele alla pratica antica.

Ci si presenta ora una §iestione scabrosissima, circa le innova-
zioni di san Gregorio a riguardo della preghiera litanica nella messa.
La litania, non v'ha dubbio, & assai anteriore all'opera restauratrice

1 Ordo Romanus I, P. L., LXXVIIL, 957,
2 Op. cit,, 965,

6 — Scmvater, Liker Sacramentortma=1.
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gregoriana, come lo attestano fra gli altri i1 canone del comeilio di
Vaison, e lo stesso san Gregorio, che in una lettera relativa a tali
innovazioni liturgiche, non si giustifica gid d’aver introdotto il
« Kyria » nella messa, ma solo difende la nuova maniera di reci-
tarlo, alguanto diversa da quella dei Greci, Da questo documento
— unico nella presente questione — risulta, che: a) contrariamente
all'uso orientale, giusta il quale clero e .popolo cantavano insieme il
Kyrie, & Roma lo si eseguiva slternativamente; ) diversamente poi
dai Greci, i Romani intercalavano al « Kyrie » 'invocazione: < Christe
eleison » ; ¢) nelle messe quotidiane, affine di protrarre la melodia
litanica, erano state soppresse le altre invocazioni « quae diei so-
lent » 1. Ma qui appunto- & il nodo della questione, e si dimanda: in
che cose differivanoc le messe solenni colle preei «quae dici solent»'
da quegte mesge quotidiane che avevano solo le litanie raccorciate?
11 Sacramentario Gregoriano & guello che ci fa appunto conoscere
la struttura di queste- messe quotidiane, di carattere gquasi privato,
ove la-liturgia assumeva delle forme piti modeste, a differenza delle
messe stazionali, alle quali col Papa prendevano parte il clero ur-
bano e la copiosa turba del popolo. In occasione della « missa pu-
blica » ordinariamente ers indicato quale lnogo di convegne un tempio
in pressimitd della chiesa designata per la « Btatio »; quando tutti
erano presenti, dopo la recita d'una colletta, al canto delle litanie,
I’adunanza moveva in devota processione verso la basilica stazionale,
cosicehds. Ia frase «litanias facere » divenne sinonimo di corteo pro-
cegsionale. .
Oltre alla « litania septiformis » di san Gregorio, anche un rescritto
di Areadio al prefetto Clearco, in cui si vieta agli eretici « ad lita-
niam faciendam... profanis coire conventibus », ei atiesta I'nsg della
parola < litania » in.quest’ultimo.significato di processione 2. .
- La diversitd fra le messe stazionali e le quotidiane sembra adun-
que che abbia importata anche una doppia maniera di cantare la
litania : la «<litania-proliza» era riservata all’introito processionale,.
mentre la «litania brevior » dava principic alle messe @i carattere
piti privato., Tra le une e le altre occupano un lnogo intermedio le,
«missae publicae ». nei giorni meno soleuni, quando si ometteva
bensl la processione stazionale, ma l'introito teneva a Roma il luogo
della litania prolissa injziale. Anche in tal caso seguniva all'introito
la litania raccorciata, siccome abbiamo gid visto; ma, ad ogni modo,
Ia innovazione gregoriana ebbe di mira a preferenza la messa guo-,

1 8. Greaoru I Begist, Bpist. EX, 42 /26),
3 P L., LXXVIII, 87 seg.




tidiatid, dalla quale, decondo sembraci dover intendere le parcle del

. santo Pontefice, egli avrebbe tolto, come inutile, 'introito, per pro-
tungare invece di un poco la litania breve, Questi casi di allunga-
menti litanici non sono, del resto, molto rari tra gli antichi, gincchd
talora i documenti dell’ alto medio evo ei ricordamo una «litania »
congigtente nella gola invocazione « Kyrie eleigon » ripetuta un cen-
tinaio di volte. « In assumptione S. Marige... exeunt cum litania ad
8. Mariam Maiorem... ibigue in gradibus... omnis e¢horus virorum ac
mulierum... una voce per numerum dicunt centies: Kyrie, eleison,
centies; Christe, eleison, item centies: Kyrie ». Cosl appunto un
ritnale romano del secolo x1, nell’archivio cassinese 1.

E vero che I’ interpretazione ora proposta dell’epistola di san
Gregorio sembra a prima vista che contraddica alla rubrica del Sa-
cramentario, la quale preserive 1’ introito e la prece litanica «sive
diebus festis, sen quotidianis », tanto che l'introito nella sua forma
raccorciata 8'e poi conservato inalterato in futti i sacramentari medie-
vali. Ma & da osservare, che l'innovazione del santo Pontefice pud
ben riferirsi a un periodo posteriore alla redazione di un sacramen-
tario stesso, in modo che tra le parti omesse « quae diei solent » pud
essere compreso lo stesso introito, che cosi in Roma almeno sin dal
settimo secolo ¢ dalla stessa suprema autoritd papale sarebbe stato
ridotto al canto antifonico d'un 8ol versetto salmodiale seguito imme-
diatamente dalla dossologia.

Come canto popolare, la litania non poté rivestire delle forme
melodiche molto ricche, e ancor oggi gli ambrosiani le conservano
la primitiva forma pressoché sillabica. A Roma tnttavia, dopo che
la. « sehola » ebbe riservato a sé 'esecuzione di tutte le parti corali,
anche il « Kyrie » venne ad arricchirsi di vocalizzi, in ispecie sul-
I'ultima sua sillaba, dando cost origine ai tropi dei secoli posteriori.

L'Inno Angelico. — Esso & il vero cantico trionfale della Chicua,
d' una ispirazione cosi sublime, da giustificare perfettamente il suo
titolo 4’ angelico e di « Grande Dossologia », nella quale la Sposa
mistica del Cristo alterna ineffabilmente le sue lodi a quelle degli
Angell in cielo.

Assai meglio del «Te Deum », il « Gloria » & veramente 1'inno
« enearistico » o di ringraziamento per eccellenza, ¢ a guest'uso ap-

t P, L, LXXVIII, 8.
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punto era stato destinato dai santi Padri, che lo cantavano .ella
circogtanze pitt solenni della vita.

Le sue origini risalgono ai primordi stessi della letteratura cri-
gtiana !; anzi alcuni autori tendono ad identificarlo con quel pri.
mitive « Carmen » in onore del Cristo ricordato da Plinio, e coll'inno
« moludvupos » attestatoei dal satirico Lmeiano 2, Nulla invero con-
tradice a tali ipobesi, giacché la ritiniea che ne determina il movi-
mento, la forma letteraria 3 @ il concetto teologico a cui s’ ispira,
si accordano per riferirne V'origine ai primordi stessi della letteratura
eccliegiagtica. L'ITnno Angelico, dal ritmo libero e dalle frasi caden-
zate che sembrane rispondersi come in una specie di rima, assai
pitt evidente nel tegio greco che nella versiona latina, come noun
conosee ancora le controversie ariane, cost sembra preoccuparsi ancor
meno delle digpute trinitarie tanto vive ai tempi d'Ippolito. Lo Spirito
Santo — la cui divinita Origene considerava giccomes oggotte di
libera controversia tra i teologi —, non vi & neppur noeminato, e lo
gtesso Gesti, esatiamente come nella « Adayn » e nell’ambiente gio-
vanneo, & lumeaggiato a preferenza nella sua missione redentrice coma
Sacerdote sommo e Agnello di Dio, anzi ehe nella sua consustanzialiti
eol Padre. Cerio che dopo il 111 secolo un tal linguaggio sarebbe sem-
brato assai equivoco, ed avrebbe favorito colle sue reticenze ’eresia
di Ario; mentre la eircostanza che durante le polemiche trinitarie
del nr e 1v gecolo nessuno mai degli eretici appelld all’autoritd del
nostro inno o tentd di detoreerne il significato in favore delle proprie
dottring, & una prova indiretta della remota sua origine e del suo
perfetto significato cattolico cosi generalmente noto, che non era
possibile di revecarlo in dubbio, Il testo pud dividersi in tre pericopi.
La dossologia angelica ne forma come il protocollo, cui segue la
prima parte in lode del Padre; succeds indi la lode di Gesl, e da
ultimo, 1a menzione dei Cherub nel testo greco richiama come nna
specie di trisagio - Sanctus - Dominus - Alfissimus -, che prepara
I’escatocollo dossologico, dal quale & assente perd la menzione dello
8 pirito Santo.

Il pift antieo documento che ei riferisca integralmente il testo
dell’Inno Angelico, & il VII libro delle Costituzioni Apostoliche
(sec. 1v-v); ma gid se ne trovano delle menzioni nel De Virgin tate
attribuito dubbiamente a gan Atansasio, ma non posteriore al v-vi ge
colo, e in san Giovanni Crisostomo. In oceidente, oltre una nota

i Cf. Barirror, Histoire du Bréviaire Romain, IIT Bdit., 1911, p. 9 seg.
2 D. Capron, Le Livre de la priére antique, o, x1
$ Cf. Paléograph. musicale (1897}, 34, 45, p. 17.
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agsai sospetta -del Liber Ponfificalis che ne atftribuisce 1'introdu-
zione nella Messa Romana a papa Telesforo (+ 154 7), sappiamo che
Simmaco ne ordind il canto in tutte le domeniche e nelle feste dei
Martiri (f 514). E come nel Codice Alessandrino dei Salmi (see. V)
il nostro inno gid si ritrova a calce dei Salmi insieme agli altri
cantici peritturali, cosl parimenti 1’ antifonario celtico di Bangor
(fine sec. vir}, ¢ dopo di lui tuita la lunga catena dei salteri me-
dievali, alla fine del eanzoniere davidice riservano sempre un posto
d’onore alla « Grande Dossologia »,

La Colletta, — L'Inno Angelico & come una parentesi che si apre
in alcuni rari giorni di festa tra I'invocazione litanica e la colletta;
ordinariamente perd la preghiera sacerdotale termina la litania popo-
lare, chie forma cosi come il preludio naturale alla preghiera del sacer-
dote. Nella liturgia romana la colletta, che ora precede durante la messa
ia lettura dei libri seritturali, data almeno sin dai tempi di san Leone;
& dubbio perd che questo sia stato 1'ordine primitivo, giacché la stessa
litania & fuori di posto. Infatti, nelle messe della feria di parasceve e
delle vigilie di Pasqua e di Pentecoste, che ci conservanc aneora tanti
elementi arcaici, senza introito ne colletta, Vazione sacra egordisce
subito dalle lezioni, precisamente come attesta il Liber Pontificelis
prima della riforma di Celestino I, e questo sembra sia stato I'uso an-
ico di Roma. La Colletta sarebbe dunque in relazione coll’introduzione
della litania nella messa, e rappresenterebbe come una specie di com-
promesso tra la soppressione della « lewwwyic» e Vistituzione dell’in-
troito. In antico infatti, la messa seguiva immediatamente 1'ufficio
vigiliare, e siccome questo consisteva in una serie di lezioni, cosi la
messa senza altre epistole o Vangeli, cominciava subito colla litania
che precedeva immediatamente l'offertorio. Quando perd l'uso della
vigilia venne man mano a decadere per dar posto alla proeessione sta-
zionale, la litania invece venne anticipata lungo il tragitto dalla
chiesa del convegno alla « Statio », e le tre lezioni seritturali — estremo

ricordo del rito della Ilevwyis — in cambio di precedere, seguirono la-

prece litanica eolla Colleita, che ne & la naturale conclusione.

Ma per spiegare ’origine della Colletta a questo punto della messa,
& da tener conto di un’altra circostanza. Il senso che gli antichi at-
tribuivano a quesia preghiera del sacerdote, era quello d'una specie di
benedizione finale, o di congedo, tanto che la chiamavano indiffe-
rentemente oratio super populum, oppure benedictio, ovvero fit missa




— 86 —

eatechumenis ece. HEssa quindi presuppone regolarmente una pre-
ghiera del popole, in modo che il sacro ministro quasi raccolga
(collecta) il voto popelare, e sulle ali della sua prece lo elevi sino
al trono di Dio. E impossibile quindi che il posto primitive della eol-
letta possa esgere stato al principio stesso della sinassi, in un tempo
quando san Gregorio ancora non vi aveva introdotto la prece litanica,
Conviene taftavia avvertire un'altra circostanza che, anche prescin-
dendo dalla litania, avrebbe potuto riavvicinare la colletta all’introito.
Come & ben noto, quando a Roma si celebrava la messa stazionale,
il clero e il popolo si raccoglievano dapprima in una chiesa nella vi-
cinanze, & da i al canto della litania partivano in processione per
la basilica, ove pi celebrava la stazione. Frattanto che il popolo si
raccoglieva, e si disponeva il corteo, la « schola » eseguiva un salmo
d' introito, cul, giusta i sacramentari e gli Ordini Romani, teneva
dietro una colletta del Pontefice, che poneva appunto termine a questa
cerimonia preparatoria, detta precisamente Collecta. Sappiamo che
quando la processione era arrivata al suo luogo di destinazione,
non si eantava né lintroito nd la preghiera litanica, ma subito il
Pontefice, asterso che gi fosse i piedi impolverati dall’andare secalzo,
recitava la colletta che conchiudeva la litania. Ecco dunque non una,
ma due collette, che nel rito stazionale di Roma precedono le lezioni.
Ora, siccome sappiamo che le messe cosi quotitidiane che fesiive
gono una riduzione della messa stazionale, comprendiamo bene il
perch? dell’introito e della colletta, anche quande noen c¢’era proces-
sione, & per conseguenza neppure il precedents convegno o coflecta.
‘Sono dei semplici compromessi e riduzioni d'altri riti e ceremonie ben
pitt maestose e prolisse.

Analogamente a quello che si osserva ancora nelle messe vigi-
liari dei Quattro Tempi, del Venerdl ¢ del Sabato Santo e del Sabato
di Pentecoste, dopo la salmodia o il cantico responsoriale — quindi
preghiera popolare — seguiva regolarmente Ia colletta sacerdotale, che
g'ispirava percié sempre al testo scristurale precedente. — Quelle con-
servate nel Messale per la vigilia di Pasqua goue trai pia splendidi
csempi del genere. — Lezione, canto salmodico e colletta erano quindi
tre elementi intimamente cellegati, tanto che non si dava l'uno senza
¢li altri, Il Messale Romauo, che da lunghi secoli ha perduto le sue
originarie collette tra una lezione e 'altra, accusa quindi un’evidente
lacuna, che forse data fin dai tempi di 8. Gregorio, atteso che il
Saeramentario Leoniano per lo pilt ne tiene conto.

Dobbiamo qui ricordare che, non ostante Tertulliano dichiari che
i fedeli suol contemporanel pregavano sine monifore, quia de corde,
pare, almeno nei temnpi posteriori, fu attribuito al diacone 'nfficio di
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richiamare 1'attenzione del popolo e d’invitarlo alla preghiera. Fu-
milinte capita vestra Deo, Humniliate vos ad benedictionem, Flectamus
genua erano le formole pil in uso, ed il popolo si prostrava a pre-
gare in gilenzio, sintanto che il sacro minist¥o non 1’'avesse nno-
vamente invitato a levarsi — levade; surge, electe, comple orationem
tuam — per udire la colletta del sacerdote, Questi premetteva il sa-
Into biblico Dominus vobiscum 1, Pax vobis, Pax omnibué, che ritro-
viamo in uso sin dal 11 secolo.

Dato il carattere speciale della oratio che terminava la melopea
responsoriale, si comprenda bene percha il suo ritmo sia redatto giusta
le leggi del cursus, e lo stile sia scultorio, conciso, quasi lapidario.
Ma appunto per questo e antiche collette del Messale Romano per
1" elevaziona del loro concetto, la robustezza della frase, I’ armonia
del ritmo sono tra le pit belle composizioni che vanti la letteratura
latina, e bene spesso hanno fornito ai ganti Padri la traccia delle
loro omelie al popolo nel di festivi. Ne riferiamo qualcuna:

(Domenica XI dopo Penlecoste)

Owmnipotens sempiterne Deus, gui abun-
dontia pielatis tuae et merite suppli-
cum excedis el vote,; effunde super nos
misericordiam tuam, wt dimitias quae
conscientia meludt, et adiicias guod ora-
tio non praesumil., Per Dominum no-
strum etc,

Dio esterno ed onnipotente, che nella
tua infinita bontd eoi largisel assal pih
di quello che meritiamo o desideriamo;
spargl su nei la tus misericordia, per-
donandoei le golpe eui rimorde la co-
geienza, & ol concedi quanto la stosss
preghiera non oaa domandare. Per il Si-

goor nostre ecc.

Questa piccola gemma dell'succlogia romana comprende tutto un
trattato sulla preghiera. Incomincia dapprima coll'invocazione & colla
lode divina (Omnipofens sempiterne Deus); si eleva quindi a contem-
plare U'intima ragione perché Dio esaudisce la preghiera dell'uomo
(abundantic pietalis tuce), escludendo percid uno stretto rapporto di
giustizia tra il merito e i doni divini. Anzi, perchd al dir dell’Apo-
stolo, noi stessi ignoriamo quello ehe veramente ei & ufile, ma lo
impetra per noilo Spirito Paraclito diffuso nell'anima nostra, cosi si
aggiunge, che la munifica misericordia di Dio sorpagsa perfino quanto
noi possiamo desiderare ed ogni nostra aspettativa. Si espone quindi
con retto ordine I'oggetto della preghiera. Se il primo dono che ci
fa Iddio & quello di amarci, tanto che il suo amore ha per immediato
effeito di accendere nell’anima il fuoco della caritd che distrugge il
peccato e restituisce la grazia prima, si comprende bene che il primo
oggetto della nostra preghiera non pud essere altro che la remissione

t Ruth., 1, 4
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del peceato mediante appunto quest’ infusione della grazia (u¢ di-
mitias quae conscientia mefuif). Ma perdonata la colpa e rimessa Ia
pena eterns, rimane pur sempre quella temporale che priva P'anima
dal partecipare ad alcuni doni speciali, al quali sono ammessi solo
gli amiei, Ogni altro che vi aspirasse sarebbe un presuntuoso, e ’a-
nima fedele che & ancora compresa da un intimo sentimento di con-
trizione, mentre pur agspira ad ulteriori grazie che la elevino sino
all'unione perfetta con Dio, non osa tuttavia impetrare direttamente,
siccome fa la Sposa dei Cantici, il bacio del labbro divino; ma con
estrema grazia e delicatezza lo domanda indirettamente, riferendosi
per questo all'ineffabile misericordia e bonti divina, che & infatti
l'intima cagione per cui Dio, bene increato, ci si comunica e ci mette
s parte dei suoi beni, Quanta teologia e quali profondi insegnamenti
in 8 breve preghiera !

{Venerdd dopo Pasqua)

Omnipolens sempiterne Deus, gqui Pa-  Dio eterno ed onnipotents, che suggel-
gchale Sacramentum in reconciliationis lasti la riconcilinzione e 1'alleanza col
humanae foedere confulisti; deo menti- genere umano mediante il sacrificio pa-
bus nostris, ut quod professione cele- squale, ¢i concedl d'imitare colle opere
bramus, tmilemur effectu. Per Dominum  qusnto professiamo ool rito festivo. Per
nostrim ete. il Signor nostro ece.

Anche qni precede 'invocazione @ la lode divina; indi rievocando
il ricordo dell’ antico patto suggellato da Mosé rel sangue dell’ al-
leanza, lo spirito 8i eleva alla considerazione d’un sacrificio ben pin
accetto ed universale, il quale conferma 1'alleavza di Dio, non gia
con un piccolo popolo di Palestina, ma col genere wmano (in recon-
giliationis humanae foedere).

Quest’ alleanza, o meglio, il sangue di questo testamento nuevo,
& nel calice eucaristico, che commemora il sacrificio del Calvario e
1a resurrezione gloriosa della Vittima Divina. Esso & la vera pasqua
dell'umanitd redenta, pasqua ed alleanza che non potranno mai pilt
essere abrogate, come lo furono le offerte della legge mosaica, perché
suggellate colla morte dell’Agnello di Dio «immolato sin dal prin-
cipio del mondo ». Questo sacrificio perfetto, definitivo, unico, degno
di Dio domina tuita la storia dell’'umanitd, pervade e santifica ogni
altro atio cultnale sia esterno che interno, e per mezzo dell’.obla-
«lone eucaristica viene offerto quotidianatnente sui nostri altari donec
venig?, sino alla ricomparsa di Gesu il giorno della « Parusia »
finale e della resurrezione gemerale. Allora veramente avrd la sua
consumazione il sacrifizio pasguale, quando la Chiesa, associata gid
all’immolazione del Redentore, sard da Lui resa altres] partecipe della
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gloriosa resurrezione. Sard il vero Pascha nostrum nel pienc signi-
ficato della frage.

Ma la nostra religio, quella ciod che ci «rilegas ed unisce a
Dio, & essenzialmente interiore e spirituale. II rito esterno ne & il
segno sensibile e manifestativo; onde perchd essa sia vera, deve ac-
cordarsi coll'intimo sentimento dell'animo. N& questo basta ancora:
la fede perché non illangnidisca e muoia per inazione, deve vivere
d'opere virtuose, informate dalla caritd ; ed & percid che noi preghiamo,
che non solamente il euore si associ al rito esterno (da mentibus
nostris, uf quod professione celebramus, imitemar), ma che la festa
mediante la quale professiamo pubblicamente la fede nostra, si tra-
duca e continui nelle opere della vita. Termina la preghiers inve-
cando imeriti del Pontefice sommo della nostra Confessione, Cristo
(Gesh, in cui nome presentiamo al Divin Padre gli atti della nostra
adorazione e le nostre domande (Per Dominum efc.).

"
* &

Le Lezioni Scritturali, — Questa prima parte deli’azione sacra
dal carattere prevalentemente catechetico e che percid in seguito fu
detta «messa dei catecumenis, & calcaia sullo schema del servizio
liturgico delle Sinagoghe, ove il sabato si leggeva la Thora, i Pro-
feti, si cantavano brani salmodiei, e si ascoltava 1'omilia del preside
dell'adunanza. Cosl fecero sin dalle prime origini le varie chiese cri-
stiane, onde anche nella liturgia romana sappiamo che da principio le
lezioni alla messa erano almeno tre, una dell’antico Testamento, una
degli scritti apostolici, ed una terza fratta dal Vangelo, che poi il
capo dell'assemblea commentava in istile facile e popolare. La salmodia
alleluiatica che ora segue subito il responsoric graduale e pereid musi-
calmente spizce pel suo brusco passaggio da un genere melodico ad
un altro, accusa che 11 & scomparsa qualche cosa, e questa qualche
cosa & appunto la seconds lezione soppressa.

Tale soppressione dovd probabilmente ricevers la sua sanzione, se
non altra, da S. Gregorio Magno, il quale a testimonianza di Gio-
vanni Diacono mulia sublrahens, pauca converlens, nonnulla vero
super adiiciens !, abbrevid la messa, per dare cosi agio al Ponte-
fice di spiegare al popolo il santo Vangelo. Ma in sulle prime la
soppregsione non fu cosl assoluta e radicale. Vennero eccettuati i
giorni di gran festa, in cui il popolo era troppo abiiuato a sentirsi

+ Vita 8. Greg. I, lib. W, o. xvi1, xx1, £, L., LXXV, col. H.
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leggere quei determinati brani seritturali, perché potesse non rima-
nerne sconcertato a quella riduzione. Onde gli antichi indici dello
lezioni romane nei secoli vu, 1x e ¥, nelle maggiori solennitd no-
tano regolarmente le tre antiche lezioni,

Se nei primi secoli la scelta dei brani da leggere fu lasciata al
veseovo, assai per tempo tuttavia si vennero redigendo dei sistemi,
dei cicli, e delle serie di letture, che spesso ritroviamo a calce dei
mas. bibliel. Nel Mesgale Romano talora 'ordine & turbato; ma, spe-
cialmente per le epistole, pur vi si scoprono delle serie e dei sistemi
di letture che datano da una remota antichitd. Con questo eriterio,
guando una qualche lezione viene ad interrompere una serie, riesce
facile di scoprire il carattere avventizio, d'inirusione e non origi-
nario che ha la relativa messa, come per esempio nel giovedi della
IV settimana di gquaresima e di Passione, in cui s'interrompe la lettura
del Vangelo di 8. Giovanni, nonché nella Domenica dopo i Quattro
Tempi d’Autunno, quando si tronca a mezzo 'epistola agli Efesini,
per ricorrere a quella dei Corindi gid letta due mesi prima. Bappiamo
infatti che tutte le messe dei giovedl di quaresima, tranne in Coena
Domini, furono inirodotte da Gregorio II; siccome pure dagli Ordini
Romani si rileva il caratiere posteriore della messa domenicale che
segue l'ufficio vigiliare del sabato del Quattro Tempi. A Roma sine
al secolo v quella domenica era gsempre di vacanza — Dominica
vacat —, giacché la messa eelebrata a 8. Pietro in sullo spuntare del-
I'anrora che poneva termine alla Hewwwuyis del gabato, teneva anche
luogo di messa domenicale. ‘

Come Vinfroito, cosi talvolta le lezioni della messa contengono
delle importanti allusioni storiche. Cosl, il giorno di sant’Apollinare,
la lestera di san Pietro col precetto diretto ai vescovi non domi-
nantes in cleris, era rivolia ai superbi Metropoliti di Ravenna che,
ebbri del favore che godevano presso la corte degli Esarchi, non solo
tentavano di gottrarsi al primato pontificio (onde anche la lettura
evangelica col racconto della disputa tra i Discepoli: Quis eorum
videretur esse maior £), ma tivanneggiavano il clero e i propri vescovi
guffraganei, che avevano costretto ad abbandonare le lore diocesi,
per fungere poi da cappellani seftimanali nella cattedrale ravennate,
precisamente come usavano a riguardo del Papa i vescovi suburbicari
nella basilica lateranense.

Parimenti, pel natale di santa Ceeilia la lezione del libro del-
I'Ecclesiastico comineia: Domine exaliasti super ferram habitationem
meam., ed infatti la stazione si eelebrava nella basilica della Martire,
eretta sulla sua stessa casa ove aveva gih subito 1'estremo supplizio.
In seguito noteremo altre allusioni particolari.
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I'assolo svi gradini dell'ambone e il ritornello responsoriale. —
La monotonia della triplice lezione acrifturale era interrotfa, come
dicemmo, dal canto dei salmi respongoriali, uso derivato alia Chiesa
dalle tradizioni stesse della Sinagoga. I1 Respongorio, oltre ad avere
un fine eucologico tutto suo proprio, mentre le altre parti melodiche,
I'introito, l'offertorio, il communio, rivestono un caratiere semplice-
mente ornamentale e riempitivo del tempo, deve censiderarsi come
uno dei pit antichi elementi della liturgia cristiana, tanto che costi-
tuigece il primo nucleo del repertorio musicale gregoriano.

Quegto canto a ritornelli ebbe vari nomi; gli Africani lo dissero
gsemplicemente: psalmus, perché tolto regolarmente dal Canzoniere
Davidico ; nella liturgia mozarabica lo si chiamd: psallenda; a Mi-
lano, — quando forse alla forma primitiva del canto salmodico si
era gi sostituita quella pil accorciata, — lo si disse: psalmellus cum
versu, mentre a Roma, avuto riguardo alla sua maniera d’ esecu-
zione, lo chiamarono: psalmus responsorius o responsorio graduale.

Infatti, i1 modo di eseguirlo, come ei aftestano i Padri, sembra
appunto d'essere stato quello descritto pit sopra, d’alternare ciod il
ritornello popolare alle modulazioni salmodiche del golista, Origina-
riamente si cantava forse tuito intero il salmo ; ma presto, quando toc-
carono maggiore sviluppo le pompe cerimoniali e vennero introdoftti
i canti d’introito e d’ offertorio, il responsorio ne pagd le spese,
perchd rimase mutilate e ridotto ad un unico emistichio, Responsorium
breve intercalato col verso. I dubbio tuttavia che 1’ integritd mate-
riale del salmo.sia stata cosl rispettata sin da prinecipio, che la mu-
tilazione salmodica dati solo dopo i tempi di san Leone I, come
sembrano ritenere alcuni scritfori 1.

Infattl, non dobbiamo limitare le nostre osservazioni ai soli canti
responsoriali della messa, ma & duopo coungiderare ancora quelli
delle Vigilie notturne, ove ritroviamo che i testi sono spesso in re-
lazione colla lezione scritturale che li precede, onde il responsorio
vigiliare talora apparird come una piccola ode profetica, tal’altra un
ingegnoso intreccio eucologico, ma sovente esso formerd come un in-
gegnoso bozzetto gtorico, specialmente dalla Settuagesima alla Pasqua
e da Pentecoste alla prima domenica d'Agoste. Se non lo sapessimg

t WiGHER, Op. ¢it., p. 80 s8g.
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derivato dalla Sinagoga, non avremmo egitato ad attribuirlo all'in-
flusso del teatro greco, ove nella tragedia il coro 8'incaricava d'espri-
mere gli affetti popolari suscitati nell'animo degli spettatori. Infatti,
la vera caratteristica del responsorio & di riferirsi intimamente
alla lezione scritturale, in modo da esprimere gli affetti devoti che
questa suscita in cuore, — lo si potrebbe percid paragonare colla
mozione affettiva che nella meditazione spiritnale segue il lavorio
dell'intelletto —.

Percid & assal dubbio che il responsorio abbia sempre compreso
il canto d'un intero salmo. I testi riferiti dagli autori a dimostrarlo
sembrerebbero, & prima vista, decisivi, ma, esaminandoli pitt aceura-
tamente, rileviamo che essi accennano a composizioni saimodiche
assai brevi; anzi una volta sant’Agostino, in occasione d'una svista
del lettore che infond wvu salmo melte lungo invece d’ un altro pil
breve ordinatogli dal Santo, questi se ne scusd col popolo ?; il
che lascia supporre che ordinariamente la salmodia responsoriale,
pur rivestendo una forma melismatica abbastanza ricca, non riusciva
tuttavia molto prolissa.

Caggiano, infattl, narrava d-esgere gid stata antica consuetudine
dei monaci d’Egitto di dividere in due o tre pericopi i salmi alquanto
lunghi 25 il qual uge, penetrato quindi in Qccidente, fu aceolto e
gsanzionato dalla Requla Sancta.

I notevole ora questo riscontro dell’ antifenario gregoriano che
non contiene mai il salmo responsorio per intero, con Cassiano e la
Regola di san Benedetto, la quale lascia supporre che, fin dalla prima
metd del V1 secolo, il Responsorium avesse subito delle forti mutila-
zioni, San Benedetto infatti distingue il Responsorium breve dall’altro,
che percid chiameremo prolisso, seguito talora dalla dossologia.
Egli alle Vigilie notturne, eco fedele delle tradizioni dei Padri d’0-
riente, volle mantenere rigorosamente intatto il numero duodenario
dei salmi, anche a costo di dividerne alcuni in pit pericopi. Dobbiamo
quindi dedurne che fin dal suo tempo i respongori brevi dopo le le-
zioni erano ¢osl raceorciati, che non potevano affatto essere conside-
rati sleccome parte del dodiel salmi tradizionali. Inoltre it Chursus
benedettino presuppone 1’ esistenza d' un vero liber antiphonarius o
regponsoriale, giacché ogni volta che vi si discorre dei responsori,
questi vengono ricollegati sempre ecol canto delle lezioni, Lectioncs
cum responsoriis suis. Ora v’ hanno del responsori storici, sapien-
ziali, tratti dalla Genesi, dai Maccabei ecc. Dungue il responsorio

{ P. L., XXXVII, col, 1784,
2 Institul., L, LI, o, xI,
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pon importava assolutamente il canto d'un salmo, e meno ancora
d'un salmo interc.

Quando adunque la salmodia responsoriale della messa avrebbe

rivestite le forme attuali del responsorio breve? A ragione si esclude
i] periodo posteriore a gan Gregorio Magno, o si propone invece la data
tra il 450-550, siccome quella d'una possibile riduzione del Graduale,
per opera della «Schola Cantorum s istituita da Celestino I (432) *
11 coro dei fanciulli cantori coll'adorpare di melismi il testo salmo- '
dico, avrebbe usurpate col tempe anche la parte del popolo, inca-
ricandosi dell’ intera esecuzione del canto salmoediale, L'ipotesi &
perfettamente possibile; tanto pit che fin da questo tempo i fedeli do-
vettero perder 1'uso di «rispondere » all’assole del lettore, come lo N
prova il semplice fatto che le melodie assegnate nell’antifonario al "
vergetto responsoriale sono troppo ornate, perchd® possano essere
state mai eseguite da una massa popolare.

Man mano perd che l'arte musicale faceva sfoggio delle sue caste
hellezze negli assoli del graduale, il testo salmodico passdé quasi in
seconda linea; cosl che, non solo ne andd sempre pitt mutilato il
salmo, ma talora il testo venne derivato da altxi libri seritturali 2

Caratteristica del responsoric graduale & 1'assenza della dosso-
logia. Il modo di eseguire il responsoric gradusle non fu sempre
identico, L’Ordine I romano vuole che il solista eseguisca dapprima
il ritornello, indi, risposto che abbia il coro, egli intona il verse sal-
modico segnito da una seconda ripetizione corale. Ma in seguito in
Roma stessa quests ripetizione finale venne riservata af soli giorni
in eul non si cantava il versetto alleluiatico o il tratto,e percid nel-
’alto medio evo I'ufficio di cantore si ridusse semplicemente a prein-
tonare il ritornello responsoriale col verso salmodico che lo seguiva.

L'esecuzione del psalmus-responsoriuwm, affidata da principio ad
un solistar, col tempo venne commessa anche a pit ecantori, in
ispecie fuori di Roma. La difficolta dell’esecuzione e 1'importanza
che si annetteva al canto del graduale fecero 81, che la sua modu- |
lazione non venisse commessa che al pill esperti, a Roma al pid
anziano della schola, a 8. Germano di Parigi ai faneciulli, altrove
ai suddiaconi e ai diaconi — a quest’ultimi perd lo aveva gid vie-

1 Op. cit., 81 seg. i

% Si ritiene comunemente che il verso ¢« Loous iste a Deo » per la dedicazions
di sants Maria « ad Martyres » sin postumo a san Gregorio, ma tale attribuzione
posteriore urta centro forti difficoltd. Sembra ohe il pezzo musicals sia stato com-
posto originariamente per una basilica eristians eretta da mani fedeli (¢ Lecus
iste a Deo fastns est ») e che solo posteriormente sia stato adattato alla dedica-
gione della basilica dei Martiri,
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tato Greg orio, che venne cosl a riformare un abuso liturgico di an-
tica data — e a Milano, il sabato sanio, allo siesso arcivescovo. Bi-
sogna appunto entrare nella mentalitd degli antichi per intendere
tutto il vigore della profesta di papa Zaccaria a Pipino, maggior-
domo di palazzo, contro alecune monache che nei loro monasgtert ave-
vano osato d'eseguire le melodie del graduale, '

Nel tempo pasquale al responsorio-graduale, giusta la Regula
Sancta, s'intercalava 1'Alleluia, rito che 8i & poi conservate anche
quande il graduale abbandond affatto la forma responsoriale.

I carme alleluiatico. — La storia dell’ All¢lnia, come dice il
cardinal Pitra, forma da s& sola un poema, Intercalato dagli Ebrei ad
aleuni salmi di gioia, ripetuto da Gesit e dagli Apostoli nell’ultima
cena pasquale, intonato in cielo dagli angeli dell’Apocalisse, 1'alle~
lnia non solo & penetrato sin dalla prim’ora in tutte le liturgie, ma
anche fuori del rito liturgico, i suoi melismi nel 1v seeolo echeggiavano
lietamente per i campi di Betlehem e sulle coste del Mediterraneo,
a rallegrare le fatiche dell’ agricoltore e le ansie del marinaio eri-
stiano che vogava versoe il porto. Sembra che 1'Oriente anche questa
volta abbia preceduto 1'Occidente nell’introdurre il melisma alleluia-
tico nella messa; e infatti, secondo attesta san Gregorio I, sarebbe
stato solo papa Damaso che, ad insinuazione di san Girolamo, ne
avrebbe introdotto Y uso a Romsa ! in tutte le domeniche fuori di
Quaresima,

Narra Sozomeno ? che originariamente nell’ Urbe 1’ Alleluia era
rigervato esclusivamente al di di Pasqua, cost che il poter tornare
ad udirlo era divenuto pei Romani come una specie d’augurio di
lunga vita. Al qual uso pasquale si riferisce appunto que! che narra
Vittore Vitenge, d’un lettore uceiso in Africa con una saeita in gola,
mentre il giormo di Pasqua sul pulpito cantava dal codice 1’ Allelnia.

San Girolamo invece, nella biografia di Fabiola, descrive il popolo
romano che ne accompagnava alla tomba il cadavere tra il canto fe-
stivo dei salmi e degii Alleluia ; anzi, lo stesso san Gregorio ci atiesia,
che in seguito all’influenza dei Greei 8'era introdotta 1'usanza di can-
tare 1’Alleluia anche durante la Quaresima e nelle esequie dei defunti.

L'uso del cantico alleluiatico nel vir secole dava luogo ad uns

t L. VILI, 15,
1 8. Gresorn I Reg., Bpist. IX, 42 (26),
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sirana antinomia; giacché, essendo esso generalmente esclugo daila
mesga, ad eccezione del giorno della Resurrezione e forse anche di
tutta intera la cinquantina pasquale 1, nell’ ufficio invece vigiliare
della domenica esso veniva regolarmente cantato dai monaci di san
Benedetto durante tutto I’anno, fuori che in Quaresima. Questo rito,
anzi, sembra che risalga assai pit in 13 del v secolo, giacché Cas-
siano osserva che gli anacoreti d’Egitto, a differenza di guelli delle
Gallie e d'Ttalia, non usavano d'intercalare 1'Alleluia che a queil
salmi speciali del Canzoniere davidico, che richiamavano appunto
questo ritornello. Dungue gli Qccidentali sin dal 1v secole cantavanoe
1’Alleluia nel loro ufficio ebdemadario.

Ma gid verso la metd del 1v secolo si notava in Occidente 1a ten-
denza a sopprimere i melismi alleluiatici duranie la Quaresima, tanto
per riprenderli poi a Pasgqua come una cosa nuova e di circostanza.
Era un compromesso tra "usc comunemente invalso e il rito primi-
tivo. Che fece adunque san Gregorio?

Senza mutar nulla ecirca I'Uflicio divine, egli sanziond semplice-
mente l'antica consuetudine romana d’escludere 1'Allelnia dal tempe
quaresimale e dai rifti fanebri, ed invece ne estese il canto a tutte
le altre domeniche dell’anno, non eccettuate quelle dopo Pentecoste;
in modo che, quando in Sicilia venne censurato per queste innova-
gioni, quasi in eid avesse voluto imitare i Greeci, egli poté invece
vantarsi d’avere richiamato in vigore le vere tradizioni romane ini-
ziate da papa Damaso e da san Girclame, liberandole da tuite le
posteriori aggiunte bizantine.

¥ aspai difficile di stabilire con gicurezza, se fin da prineipio i
melismi allelniatici fossero o no seguniti dal verso salmodico, L'in-
certezza della tradizione gregoriana cirea il testo del versesti sem-
brerebbe autorizzare la risposta negativa, confermata anche dall'uso
delle chiese orientali che solevano cantare 1'Alleluia come semplice
dossologia evangelica, parallela al e decet delle vigilie monastiche;
ma la derivazione dell’Alleluia della messa dall'antifonia alleluniatica
dell'Ufficio divine ove certamente seguiva il salmo, tiene sospeso il
nostro gindizio.

Come il graduale, cosl anche la salmodia alleluiatica della messa
ha un carattere spiccatamente responsoriale, che si & conservato guasi
inalterato sino alla riforma tridentina; il qual uso depone certamente
in favore dell'antichitd del versetto salmodico.

I’ Alleluia a Roma era riservato esclusivamente ad ‘un soli-
sta: Cantor qui inchoat alleluia, ipse solus comfal wversum de alle-

1 8. Avaevstin Epist., CXIX.
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tuia. Ipse iterum alleluia dicit, stans in eodem gradu, fdest infe
rigre 4,

Posteriormente alla riforma gregoriana e sotto l'influenza dei
Greei, il Intto quaresimale in Roma venne anticipato di 3 settimane,
sin dalla domenica di SBettuagesima; il che importd di conseguenza
la soppressione dell'alleluia anche nell'ufficio e nella megsa di queste
tre settimane preparatorie del digiuno quaresimale, dando origine
in Francia e in Germania ad Uffiei speciali, coi gmali prendevasi
quasi commiato dal dolee cantico alleluiatico.

Il Inogo riservato all’alleluia nell'azione eucaristica non & stato
dovunque identico. Nella liturgis romana esso precede il Vangelo,
ed & solo dopo la scomparsa della seconda lezione, che il respongorio
graduale si & trovato stranamente riavvicinato al salmo alleluiatico.
In Oriente invece, nelle Gallie, in Ispagna, dovunque insomma le
liturgie orientali hanno lasciato tracecia della loro influenza, 1'alle-
luia segue regolarmente la lettura del Vangelo, ed ha sempre il ca-
rattere d'acclamazione festiva, senza alcun geguito di versi salme-
dici.

8almodia diretta o ‘¢ Tractus ,,. — I1 Tractus romanoc sostitnisce
11 cantico alleluiatico durante la Quaresima, e quando si perdé
la nozione dell’assole indirectum, i liturgisti medievali ricercarono
mille argomenti per spiegarne almeno l'etimologia. Laquestione ne
valeva la pena, giacchd trattavasi d'una delle pitt antiche forme sal-
modiche, il psaimus indirectus o assolo, che nella messa seguiva
originariamente la seconda lezione secritturale. I1 testo del Tratto
vien tolto regolarmente dal Canzoniere davidico — solo tre volte dai
cantici —; ma la sua melodia & assai semplice, giaceh? si alternano
esclusivamente il II e I'VIII modo; come composizione salmodica,
il Tratto va annoverato tra le pill prolisse della Messa.

Il Wagner vi risconira delle influenze greche pel fatto che nelle
Vigilie pasquali aleuni T'racfus eranc cantati anche in greco ?;
ma 1'argomente non prova nulla, giacchd sappiamo che in grazia
dell'alta nobiltd bizantina, le stesse lezioni alla messa, 1'antifonia
processionale dei vespri durante 1'ottava pasquale, il responsorio della
processione nella fesia dell'Ipapante, erane parimenti cantati in

1 Ordo Romanus II, P. L., LXXVII, 971,
2 Op. cit., %.
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greco; bisognerd forse concludere che nella liturgia latina tutto de-
rivi dall'Oriente, e che il genio latino si sia sentito sempre disadatto
per elevarsi a conversare deghamente col suo Creatore?

Lezione Evangelica. — Le duoe precedenti lezioni seritturali col
salmo intercalare provengono dalla liturgia delle sinagoghe della
Diaspora; la lezione evangelica invece & di pura istituzione cristiana;
anzi, sarei per dire Apostolica, data l'universalitd e 1’antichita di tal
rito, che non pud aver avuto origine che ai tempi quando le varie
sette gnostiche non s’erano ancora separate dalla < Gran Chiesa »,
come la chiama Celso.

Quanto alla liturgia Romana, la testimonianza pit antica circa
la. lettura pubblica dei santi Vangel nelia messa si ha in gan Giu-
stino, 14 dove ricorda, siccome vedemmo precedentemente, che primna
dells preghiera e del bacio di pace si leggevano ¢ wa amopvnpovedpeta
*5v Ameazrélwyv § Ta TUYpppRTE TOV THOPNTHY. oo péxply Eyrwmpel ».
Questi Ricordi o Commentari degli Apostoli che rievocano gii < gmo-
pwmpovevpatx » di Senofonte, non possono essere altro che i Vangeli,
la cui paternitd & senz’altro attribuita agli Apostoli, in quanto che
gl antichi congideravano lo scritto di Marco siccome il riassunto
delle prediche d¢i Pietro, e quello di Lueca siccome il Vangelo di
Paolo. )

Aj tempi di Giustino le pericopi da leggersi non erano ancora
determinate, e la lettura si regolava secondo il tempo disponibile;
ma l'uso e la tradizione delle varie chiese venne elaborando e deter-
minando assai per tempo queste liste o Capitularia Bvangeliorum,
che ora ci sono di cosl grande utilita per la storia dell’ eortologia,
I criteri che presiederono a queste redazioni, sono i pin disparati;
aleune volte si segul Vordine del codice evangelico, senza alcun ri-
guardo alla speciale solennitd che si celebrava. Tal’ altra invece, si
adattarono le pericopi alle varie feste dell’anno, scegliendole qua e
14 dai guattro Evangeligti. Fin dal 11 secolo si ebbero in Oriento
varie Concordantiae Evangeliorum, fondendo in un unico testo le
diverse narrazioni evangeliche, e questo Vangelo dei mescolati, come
lo chiamavano in Siria, fu molto in voga. Anche 1' Occidente no..
fu estraneo a tale sistema parallelistico, e lo troviamo infafti in uso
a Farfa in pieno secolo x1. Nel messale Romano le lezioni evan-
galiche delle domeniche o ferie dell’anno sono liberamente tolte dal
Bacro Testo or qua, or !4, senza nessun nesso o ordine veramente

7 — Scausrux, Liber Sacramentorum - 1.
;\
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sistemnatico. Solo 1a quarta settimana di Quaresima eol Vangelo di
gan Giovanni incominecia ad apparire un vero sistema di lezioni, che
progegue regolarmente sino al termine del ciclo pasquale. Prima
della Pasqua si leggono le prediche di Gesu, le sue polemiche coi
Farisei, e si vede come man mano 1’ odio della Sinagoga contro il
divin Redentore auments, tanto che poi scoppia furibondo il giorno
precedente la solennitd degli Azzimi, Dopo Pasqua, cosl nelle dowme-
niche che nelle feste dei Martiri, la Chiesa Romana legge, diviso in
vari brani, l'ultimo sermone di Gest a Cona; onde le posteriori messe
delle Rogazioni, di san Marco, dell’Invenzione della Santa Croce, ecc.,
gi rivelano subito come non originarie e primitive, perché nella le-
zione evangelica si discostanc da questa regola alterando il ciclo
giovanneo delle letture,

I’ uso di recare i candelabri accesi gquando il diacono legge il
santo Vangelo, data dai primi secoli della Chiesa, e fu oggetto di
aspre polemiche da parte degli erefici. £ un segno di profonda ve-
nerazione per la parola divina, e deriva dal costume romano di far
precedere l'imperatore dai candelabri aceesi, & indicare il numen
e la sua sacra maiesfas dell’Angusto successore dei Cesari.

La * Regula Fidei,, o il Simbelo. — Se fin dalla prim'ora fn
necessario un formulario conecigo, che riassumesse autorevolmente
tutta la teoclogia cattolica per l'istruzione dei catecumeni, in grazia
dei quali entrd ben presto nells liturgia battesimale, per lungo tempo
tuttavia la sua recita sembrd meno opportuna ed affatto aliena dal
rito eucaristico, che, essendo sacrificio di lode e pane dei forti, pre-
suppone appunto la coscienza cristiana gia irradiata dagli eplendori
d'unsa fede vigorosa e gagliarda. Solo pit tardi, quando in Oriente
le professioni di fede tra quei popoli teologizzanti furono all’ordine
del giorno, la ¢« Regula Fidei» nella sua forma intermedia niceno-
costantinopolitana (825-381) entrd a far parte del formulario liturgico
della messa; dalle rive del Bosforo essa peneird nelle Gallie e nella
Spagna, donde 'uso si diffuse poi nelle recenti chiese di Germania,
Roma fu 1'ultima ad accogliere tale innovazione, quando gia il rito
era divenuto universale (sec. x1), né vi si indusseé senza uwn compro-
mesgo, tanto per escludere il Simbolo dall’ Ordinariumm Missae, ed
attribuirgli al pil il carattere di catechesi festiva, in sostituzione
dell’omilia dominicale.

1. influenza orientale mnell’ introduzione del Simbolo nella Messa
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si manifestd ancora a riguardo della scelta del lnogo, che gli venne
attribuito nelle varie liturgie latine. Le chiese che pin delle altre
subirono tali influenze, come la Gallicans, la Mozarabica e 1’Ambro-
siana, accolsero il simbolo nella stegsa « Missa fidelium », in Ispagna
dopo la consacrazione, a Milano dopo 1’offertorio; & Roma perd la
scelta rivela assai miglior logica e pin squisito gusto liturgico, ché
la Regula Fidei viene a porre come il suggello alla didascalia dei
catecumeni della Cittd Eterna.

Un’altra particolarita del Credo & la sua recita bilingue, in latino
& in greco, uso derivato dal rito battesimale in Roma durante il
periodo bizantino, e che si protrasse qua e 4 sino al tardo medio evo.

La Protesi della ** Missa Fidelium ,, e 1a presentazione delle of-
ferte. — Terminata la liturgia catechetica e licenziati i catecumeni e i
penitenti, Ia Chiepa ormai pud ispirarsi liberamente innanzi ai suwoi
figli, tenendo loro un linguaggio pin sublime, in cui, tolto via il velo
che dietro le Seritture e i Salmi del vecchio Patto adombrava ai non
iniziati il Mistero del Cristo, annunzia loro palam de Patre.

Percio adesso non solo tace tutta 1'antica poesia della ripudiata
Sion, ma si direbbe anzi che al sopraggiungere del Verbo di Dio in
mezzo ai suoi fedeli, anche il sacerdote si chiude eome in un mi-
sterioso silenzio, mormorando sommessamente una breve prece, af-
finche, senza venir distratta, 'anima possa meglio contemplare la su-
blimitd del mistero, che si compie sull’ara del Sacrificio.

E per questa ragione, che 12 « missa fidelium » differisce cosl pro-
fondamente da quella dei catecumeni; non letture, non salmi, non
omilie : la « misga catechumenornm» apprende, quest’ altra conten-
pla; la « missa fidelium » si rivolge a preferenza a Dio, ’alira invece
gsembra preoccuparsi maggiormente degli interessi umani.

N& il lungo decorrere dei secoli, né lo scemare del gusto liturgico
fra gli ecelesiastici valsero punto a modificare radicalmente questo
carattere delle due « missae »; e come il sacerdote, asceso finalmente
che abbia 1'altare per 1'oblazione del santo sacrificie, non abban-
dona pin il suo posto sinché non sia terminata 1'azione sacra, cosl
pure il popolo, anche quando in progresso di tempo incomincid ad
interrompere il silenzio misterioso della sua contemplazione cogli
Osanna e coll’Agnus Dei, lo fece quasi per suo conto, genza punto
preoccupare il sacerdote, che continua la sua tacita preee del Canone,

Ma agsai pift che lan messa dei catecumeni, quella dei Fedeli ha
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subite tante profonde modificazioni, ehe pitt volte hanno turbato
I’ ordine delle sue parti, alterando stranamnente quelle svolgimento
cosl naturale e logico, che costituiva uno dei caratteri pih impor-
tanti della- primitiva anafora o hymnus eucaristico. Lo vedremo
meglio nelle pagine che seguono.

*
* &

L’'oblazione, — Il nome e il caratiere dell'offertorio venne deter-
minate dal suo significato liturgico, In antico, tutto il popole appre-
stava gli elementi del Sacrificio, che veniva quindi presentato a Dio
a nome di tutta intera la Comunith Cristiana offerente, come ora &
offerto per coloro che, alle antiche oblazioni di pane e vino, hanno
sostituito 1'« elemosina » pecuniaria. Quest' uge, attestatoci gid da
gan Cipriauno, allorché riprende gli avari che vanno in chiega a mani
vuode, partecipande poi alla comunicne del Pane Eucaristico appre-
stato dalla caritd dei poverelli, & assai antico, e deriva dalle agapi
apostoliche, quando i fedeli contribuivano coi propri doni al ban-
chetto comune. :

L'oblazione degli elementi encaristici all’altare dagli antichi era
2ii eonsiderafa siccome una prima offerta, che iniziava quella san-
tissima del « Mistero della morte del Cristo ». E perché i sacerdoti
eol popolo durante questa cerimonia erano intenti ¢hi & consegnare,
chi a ricevere i sacri doni, cosi sembrd conveniente che la preghiera
degli orfanelli cantori oeciipasse quesfo tempo, anzi lo santificasse
colle armonie dell’offertorio.

Col carattere lussureggiante degli offertori gregoriani ha stretta
relazione la particolaritd delle frequentissime ripetizioni sl musicali
che testnali, che riscontriamo nei mss. £ un'anomalia questa che ci
sorprende, soprattutto se riflettiamo che appunto la grandezza dell’arte
muasicale gregoriana sta nell’intima unione delia melodia col rito o
col testo liturgico, e non si saprebbe quindi che ammirar di pid, se
la perizia dell’artista che, senza oscurare o coprire il pensiero teolo-
gico, 1o adorna con tutto il melodico fascine del suono, o la sublime
elevatezza della frase musicale, la quale, meglio che tradurre, serve
guasi a dar maggior risalto all’eloquenza del sacro testo. L’offerterio
invece costituisce quasi un’eccezione nella serie delle melodie euca-
ristiche, Hsso & il meno antieo di tntti gli altri canti, ed & nato nel-
I"ambiente stesso della «schola», cost che ha potuto facilmente
stimolare D'orgoglio artistico degli arcicantori, affine di far pompa
qui di tutta la loro perizia nell’arte musicale,
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Le ripetizioni, che osserviamo mnegli offertori gregoriani, sono
meno strane di quello che a prima vista potrebberc sembrare. Si
ponga infatti mente al genere responsoriale cui appartengono questi
offertori ; 1'unica anomalia che vi si seoprird si & che, oltre il verso
o antifona che vicne ripetuta dalla schola dopo ciascun emistichio
salmodico, con una forma melodica pit lussureggiante, lo stesso verso
antifonico si riflette, a dir cosi, su se stesso, prolungando I'eco dol-
ciggima delle sue armonie,

L'esame di cotesti offertori onduianti, meglio che la preoccupa-
zione di prolungare in una forma qualsiasi il testo musicale allo
scopo d’oceupare del tempo, ¢l manifesta invece vivissimo il pensiero
drammatico dell’artista. Valgano d’esempio i lamenti di Giobbe nella
domenica XXI dopo Pentecoste, dove la frase ut videam bona & ri-
petnta fin nove volie, rifieitendo stupendamente il desiderio ardente
dell'umanitd tutta verso questo sommo ed incomprensibile bene. B
in questo senso che gli antichi interpretavanc gqueste ripetizioni, si
care ad Alcuino e ad Amalario, che gi dichiarano appunto entusiasti
delia bellezza di quell'offertorio.

Affine all’introito per origine, per modo d’esecuzione, e per scopo
a cui era destinato, V'offertorio ne condivise anche un po’la fortuna.

11 salmo, a differenza dell’ intreito che si proseguiva ordinata-
mente, desumeva i suoi versetti con ordine meno rigido; a Roma il
Papa nella messa solenne dava egli stesso 1’ ordine di conchiudere
la salmodia; ma fuori dell' ambiente papale, nei mss. per esempio,
non sono mai indieati pin di quaitro versi. Ben presto comineid ad
accentuarsi sempre piu la tendenza ad accorciare ancora questo sal-
meggio regponsoriale ; il pit antico ms, musicale ambrosiano ordi-
nariamente non ha che un sol verso; in altri codici talvolta sono
piil numerosi, come a san Gallo, talvolta pili scarsi, come nella
maggior parte degli antifonari posteriori al secolo xin.

Che era avvenuto? A poco a poco il popolo aveva cessato d’of-
frire le oblate al sacerdote, e colla diminuzione della generositd e
della fede, la Comunione dei laici cominciando a diventar alquanto
rara, la Chiesa dalle proprie rendite aveva dovufo rassegnarsi ad
apprestare al sacerdote gli elementi sacramentali da consacrare, L'uso,
di eui apparigeono le prime ftraceie fin dal nr secolo, dové esser
divenuto quasi generale nel vi, guando Giovanni III prescrisse, che
il Pairiarchio Lateranense somministrasse oblationes, amulae ef Iu-
minarie ai sacerdoti incaricati di celebrare ogni domenica il santo
Sacrificio nei cemeteri suburbani ; Gregorio IIL, confermando guesto
statuto del suo predecessore, con apposita bolla determind la guan-
titd delle oblate da somministrarsi giornalmente dai monaci di san
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Paclo per la celebraxione del divin Sacrificio sui vari altari di quella
basilica.

Anche in Oriente la fede popolare diminuiva sensibilmente. Cosi,
nel Tipicon dell' imperatrice Irene & prescritto che ogni giorno si
debbano offrire all’ altare non meno di seite oblate; statuto che
suppone evidentemente che il popole in massima parte si asteneva
dal comunicare, e gquindi anche dall’offrire 1'oblazione.

B inutile aggiungere che le attualli preghiere che recita sommes-
samente il sacerdote durante l'offerta dell'ostia e del calice, la turi-
ficazione della sacra mensa e la lavanda delle mani, guantungue
derivine, almeno in parte, da antichi sacramentari, pure al posto che
occupano sono d’infroduzione medievale, Da principio il sacro mi-
nistro comincid a reeitarle per propria e privata devozione; indi,
entrate nell'uso, fecero parte del rito canonico.

La ‘ Commendatio oblationum ,, o 1a preghiera dedicatoria delle
offerte. — Senza entrare nel labirinto delle disquisizlioni circa la pri-
mitiva forma del canone eucaristico, rileviamo solo che, secondo il
teste di Giustino esaminatoe precedentemente, dopo il bacio di pace ¢ la
preghiera litanica dei fedeli che precedeva la presentazione delle oblata
all’ altare, il sacerdote subito ricominciava la prece consecratoria.
Invece, ai tempi di san Girolamo troviamo che era abbastanza dif-
fuso l'uso di far pubblica lettura dei nomi degli offerenti, e dal raf-
fronto delle varie liturgie occidentali veniamo a sapere che guesti
dittici. erano letti appunto prima del Praefatio. Ce lo conferma uns
lettera d' Innocenzo I a Decenzio !, dove alla questione de nomi-
nibus. ... recifandis anifequam precem sacerdos faciat, alque eorum
oblationes quorum wnomina recifando sunt sua prece commendct, vi-
sponde il Papa che 1'uso & irragionevole, e dispone: « Prius ergo obla-
tiones suné commendandae (Secrefa?) ac tune eorum nomina quoruin
gunt edicenda, ut inter sacra wysteria nominentur, non inter alia quae
ante praemittimus, ut ipsis mysteriis viam faturis precibus aperiamus »,
Risulta da questo testo clie a Roma, prima il sacerdote recitava una
o pia preghiere per raccomandare a Dio le oblazioni del suo popolo,
indi geguiva il canone dei Sacra Mysteria, durante il quale aveva
lnogo la reecita dei diitici. Almeno & la spiegazione pili probabile
del reseritto d'Innocenzo.

1 Epist. XXV, P. L., XX, col, 555,
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Eppure, non pud negarsi che 'uso primitivo sia appunto quello
eui accenna il corrispondente del Papa; non solo perché tale era la
diseiplina delle chiese Gallicane, presso le quali la prece con cui, al
dire d’Innocenzo, oblationes sunt commendandae si chiamava semplice-
mente orafio post noming, ma anche perché 1’ingerzione dei dittiei
nel canone romano era stata appunto quella che aveva perturbato
e sconvolto Yordine primitivo di queste venerando testo eucaristico.

Non si riesce ineoltre a comprendere il ritmo d’una prece sacer-
dotale di raccomandazione delle oblate, incastrata 1 tra la ecolletta
che conchiude la preghiera litanica dei fedeli e la prex camonica
di consacrazione, quando i dittici dovrebbero invece assolutamente
far parte dello stesso canoneé eucaristico. A che proposito allora quello
sdoppiamento della commendatio in un luogo, e dei nomi degli of-
ferenti in un altro? Riteniamo pereld che in origine la sacerdotale
commendatio oblationum abbia appunto seguito cosl a Roma come
a Gubbio, in Francia ed altrove, la lettura dei dittiei fatta dal dia-
eono, prima ciod che il sacro ministro comineciasse il canto della prex
canonica consecratoria, la guale non ammetteva altra interruzione
che il Trisagio. Per un motivo perd che ora c¢i sfugge, — san Giro-
Ismo aveva gia iniziato 1’ offensiva contro i dittiei — Roma in un
certo momento soppresse o trasportd dirsttamente nel chnone la let-
tura dei nomi degli offerenti, rimanendo tuttavia intatta e immobile
al suo posto 1'antica commendatio, inler alic quae ante praemit-
timug. Trale chiese d'Italia; alcane avranno segnito 1'esempio della
metropoli, altre saranno rimaste fedeli all’antico rito, tanto che il ve-
scovo Decenzio di Gubbio sconcertato da tale diversity, ne Interrogd
Innocenzo I. 11 pontefice giuatificd la pratica romana chiamando « su-
perfiuo » I'uso contrario, giacché nel canone, glusta il testo della
Sede Apostolica, il sacerdote doveva necessariamente tornare a pre-
gare per gli offerenti Pro Ecclesic quam adunare, regere, custodire di-
gneris, etc., siccome attesta gild a suo tempo papa Vigilio (587-55) L.
Roma aveva dimenticato completamente le alterazioni arrecate al suo
Canone durante i secoli 1v e v.

Dopo ' Oratic post nomina o la Commendatio oblationum, come
direbbe Innocenzo I, — il che perd viene quasi ad cssere la stessa
cosa — incomincia finalmente 1' anafora o il eanone euncaristico,
Sino a guesto momento la parte principale I'hanno esercitata i let-
tori, la schola, i fedeli e il diacono, ma quando si viene alla recita
della veneranda prex, che deve rinnovare sull’ altare eon rito in-
cruento 1'olocanste del Golgota, tace ogni altra lingus umana, e

1 Ep. ad Tustinignwm , P. L., LXIX, col. 22,
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il sacro minisiro- prende egli la parola a nome dell’eterno Pontefice
della, nostra confessione.

L’'Inno eucaristico, come Jo chiamavano, & preceduto da una breve
introduzione o praefatio; dapprima il saluto al popolo: Dominus vo-
biscum, caratterigtico del rito d' Alessandria, gquindi Sursum corda
— gia ricordato da Cipriano —, Gratias agamus - sdyeptotapey -
Dowino Deo nostro. Eceo 1'Eucaristia, che dd a tutto il carme che
segue il suo vere e primitivo significato d’un inno di ringraziamento,
che parafrasa 1’ evangelico Tibi gratias agens. Risponde il popolo
colla formola classica dell’acclamazione e dell'assenso: Dignum est,
fustum est. :

Vere dignum ef iustum est, prosegune il sacerdote, ¢ ricordando
i benefici della creazione e della Redenzione, invoeca gui fedeli che
partecipano della sants Vittima, la pienezza dei doni del Paraclito,
— Epielesi Orientale —.

Il Canone o Azione eucaristica, nel senso degli antichi incomin-
ciava al saluto sacerdotale Dominus vobiscusm, e terminava alla dos-
sologia ommnis honor ef gloria, efc. che accompagnava la firactio
panis. Non ostante lo stato saltusrio e frammentario in cui ci & per-
venuto, stato futtavia che vanta un’eccellente documentazione sin
dal vi-viz secolo, in origine il Canone aveva un carattere di con-
tinuitd cosl spiccato, che non solo ne era escluso il Pafer, ma lo
stesso Trisagio accusava palesemente la sua forzata intrusione, per
opera forse di Pio I.

1l ritmo ideologico del Canone & trinitario, La prex & rivolta al
Padre, come nella Grande Dossologia, e dopo esaltati gli attributi
divini, la sua santitd, trascendenza e migericordia — precisamente
come nel « Grande Hallel » della Cena Pasquale -— si loda la di
lui migericordia nella missione del Verbo Redentore. Qui incomincia
il movimento Cristologico, in tufto simile o quello del Gloria in
excelsis. Gesu si & incarnato per opera dello Spirito Santo nel seno
d’una Vergine, ed & apparso in terra per schiaceiare il serpente
antico, per illuminare gli nomini, per aprire la via della vita e della
sesurrezione. Egli, ehe nella notte precedente alla sua passione prese
il pane, lo benedigse, lo spezzd, ecc., inserendo cosi nel Canons tutta
la narrazione evangelica colle parole sacramentali della consacra-
zione euncaristica. F 4

Continua I’Anamnesi, servendo di punto di raccordo I'ultimo co-
mando del Salvatore: Fate gquesto in mia memoria. < Onde com-
memorando ora, o Dio, la di lui naseita, morte, resurrezione ed
agcensione al cielo, ti preghiamo di gradire ’offerta del nostro sacer-
dozio (& il presbiterio che prega e che, anche nell’attuale Canone, in
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guesto medesimo punto delia messa ai esprime in modo collettivo,
ponendosi in una categoria a parte, distinta dal popolo fedele: « Nus
Servi tui, sed et plebs tua sancla ») nonchd quella del tno popolo
santo, come hai gradito i sacrifici di Abele, Abramo, ece., aflinché
tu mandi su questo gsacro altare — eeco il movimento carismatico —
il tuo Spirito Settiforme (Epiclesi) il quale riempia d’ogni benedi-
zione e grazia guanti degnamente s’ appressanc a partecipare del
Corpo e del Sangue del Figlio two Gest Cristo, nel quale ¢ unelia
Chigsa Santa sia a te, o Padre onnipotente, insieme al Paraclito,
ngni onore e gloria nei secoli ». Risponde il popolo: dmen.

Tale, se non il testo, & almeno il ritmo e 1'andamento del Canoue
Eucaristico antico, ritmo a mala pena turbato anche nell’ attuale
anafora Homana, tutta & brani e ad antichi frammenti.

Scebbene vi si siano accinti non pochi liturgisti, riteniame tuttavia
fmpresa assal malagevole gquella di tentarne tna ricostruzione. Bi-
sognerebbe unire il prefazio al Canone mediante il Trisagio e forse
qualehe altro punto di raccordo, come il Vere Sanctus..... qui pridie
guam pateretur efe. delle liturgie gallicane; andrebbero éliminati i
dittici: Memento, Memento... qui nos praecesserunt, Nobis quoque,
e trasportati prima della Secreta. T1 Canone dopo il Trisagio con-
tinuerebbe cosi: a) Te igitur (hanc igifur oblationem come festo
di rieambio?); b) Communicantes: ¢) ... mitte Spiritum Sonctum...
et fac nobis hanc oblationem adscriptam, ratam, qued figura est Cor-
poris ef Sanguinis lesu Christi, qui pridie '; d) unde ef memores;
e) supra quae, [} Supplices te rogomus... gratia repleamur; g) be-
nedizione dell’olio degli infermi e della nuova frutta; %) Per quem
haee omnid... per ipsum... omnis honor et gloria per omnia saecula
saeculorwin. B. Amen,; i) Pax Domini, ece.; 1) Oremus. Praeceplis
salutaribus etc. Pater noster. Comunione.

Come e quando & venuta meno la compagine dell’antico Canone
Romano ? Altro problema che non abbiamo dati sufficienti a scio-
gliere. A Roma la liturgia ha participato alquantoe al movimento della
capitale del mondo, cosi che nei primi tre secoli fu in greco, indi
adottd la lingua latina. A tempo di papa Gelasio, il Canone com-
prendeva 1" Epiclesi preconsacratoria, a modo delle liturgie orien-
tali e della stessa anafora Alessandrina: nam gquomode ad divini
Mysterii consecrationem caelestis Spiritus invocatus adveniet, si sacerdos
el qui eum adesse deprecatur, criminosis plenus actionibus reprobe-
fur? 3, epiclesi c¢he da molsi secoli non trova pitt luogo nel Mes-

1 De Sacramentis, IV, c¢. v, 21, P L., XVI, 462-3.
8 Ep. ad Elpidium ; Cf. Tuiuv, Epist. Rom, Pontif., I, 486,
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sale di Roma, essendo soffocata dalla prece: Quam oblationem.., ut
nobis fiat Corpus el Sanguis Filii tui efc...... Papa Vigilio nel 538

gerive al vescovo Profuturo, che a Roma la prex canonica non am-
metteva mai aleuna variazzione di gorta, sed semper eodem .fenore
oblate Deo munera consecramus !, e che nei dl festivi vi si aggiun-
geva solo una breve frase per commemorare la solennitd occerrente.
Ora queste aggiunte, fatta eccezione di Pasqua, Pentecoste, Natale,
Ascensione ed Epifania, pit non esistono, neppure nel Sacramentario
Leoniano, mentre al contrario & da rilevare, che dal testo di Vigilio
risulta che tutte le numerose Praefationes sin da quel tempo erano
congiderate come qualche coga di estranec al Canone. Abbiamo ricor-
dato pift sopra la lettera di papa Celestino al vescovo Decenzio. Da
csga si deduce che a Roma VYordine dell’azione gacra, esclusa qual-
giasi specie di preghiere & affertorio, era il seguente: I° prius
ergo oblationes sunt commendandae; 2 glia gquae anfe praemittimus
(prefazio), uf ipsis futuris mysteriis viam, fusis precibus aperiamus ;
30 noming... sunt edicenda, uf infer sacra Mysteric nominenfur .
Una delle ultime innovazioni apportate al Canone fu 1’ anticipa-
zione del Pafer, trasportato da san Gregorio I primna della pfractio
panis ¥ L’orazione domenicale era stata la prima prece cristiana
che ai tempi della Didaché, quando ancora non esigtevano né Uffieio
Divine, né altre orazioni, ciascun fedele doveva reeitare tre volte il
giorno, al mattino, al meriggio, alla sera. Il medesimo Pontefice
narra c¢he gli Apostoli nel celebrave il santo Sacrificio, limitandosi
al wsolo Pafer, non si sarebbero gerviti d’aleun’altra anafora, tanto che
agsai presto s'era formata nella Chiesa la tradizione di recitare questa
preghiera del Salvatore al termine della « prex» consecratoria, su-
bito dopo la frazione delle Specie sacramentali, prima deilla Comu-
“nione. I Pafer poueva quasi il suggello al Canone, ed era come
V'nltima ed immediata preparazione alla Comunione, tanto che nel-
I'embolismo romano che le serve d’introduzione, si pongono in ri-
lievo la sua dignitd e il suo speeiale carattere sacro, cosi che la
missa catechumenorum — ecco il praeceptis salutaribus moniti —
e 1" anafora sacramentale — ecco il divina institutione formati —
the la precedono, nell'intenzione della Chiesa dovrebbere disporre
I’ anima a recifarla con devozione: audemus dicere. — San Gre-
gorio I tuttavia non fu contento di questo posto di preferenza. Se-
condo lni gli Apostoli ad ipsam solummodo orationem oblationis

1 P, L., LXIX, I8.
* Epist. XXV, P. L. XX, 6.
3 Epist. L. 1%, n. xi, P. L., LXXVII, 966-7.
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hostiam consecrarent '3 e siccome il Paler dopo la fractio equi-
valeva a recitarle dopo il Mysterinam che terminava 1’ offerta sacri-
ficale prima della Comunione -— tanto che, terminato il Canone,
nel rito gallicano il vescovo dava la benedizione al popolo, e licen-
ziava quelli che non si comunicavano, ¢ il Papa a Roma, non solo
faceva intimare al diacono: 8% guis nen communical, del locum 2,
ma egli stesso, quasi fosse compiute il Sacrificio, si ritirava dall’al-
tare e ritornava alls sua sede per comunicarsi — il Pontefice dispose
che l'orazione domenicale wvenisgse anticipata prima della frazione
euearistica, tanto perché si potesse dire ehe in qualche modo essa en-
trava a far parte del Canone consecratorio.

Quests, fu l'ultima modifica apportata al Canone romano, che dopo
quel tempo si & conservato immutato, cost come ce 1' ha trasmesso
I'evo gregoriano. Sergio I durante la fracfio panis dispose che
il popolo cantasse 1’invocazione Agnus Dei, ma questa innovazione
non toced punto I’anafora, giacchd trattavasi d’ un semplice canto
popolare, e che trovava il suno riscontro nell'altro del Trisagio, di cui
ora dobbiamo appunto parlare,

La pilt antica interpolazione nel Canone, Il ¢ Banctus ,,. —
Convien distinguere coi greei il « carme di vittoria értvixeas « che
termina il praefuatio, dal Trisagio propriamente detto, che in Oriente
inizia l’azione liturgica, ¢ presso i latini & rigervato alla cerimonia
dell’ adorazione della Croce nella Parasceve. Quest’ ultima accla-
mazione, solo nel 1v secolo veune inserita nel formulario liturgico
della mesgsa costaniinopolitana, e per l'aggiunta di Pieiro Fullone,
patriarea di Antiochin : O sravpuTely Sk vuée, suscith dei gravi tor-
bidi tra gli orientali, a cagione dell’iuterpolazione dyia Tptis, &héngov
fpés Intervennero nella controversia Acacio di Costantinopoli ¢ Fe-
lice ITL, i quali, pur riprovando la formola ed il senso attribuitole dal
Fallone, non riuscironc tuttavia a restituire al Trisagio il suo pri
wtigenio significato trinitario, cosl che pili tardi venne perfin accettato
dalla liturgia latina de! Venerdi Santo, ma con intenzione cristologica
e con particolare relazione al Redentore Crocifisso. In oriente, a testi-
monianza di Teodoro Lettore, il signifieate »n po’ equivoco di gquesto
riferimento fu meglio dichiarato, mediante 1'aggiunta Kpoté Basded,

% Hpist, L. IX, n. xo, P. L, LXXVIIL, 967; P. L., LXVI, 178
% 3, Geraorn 1 Diglog., lib. 11, &, xx0L
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La menzione del Trisagio che ricorre presso ssn Cesaxie, fiatello
di 8. Gregorio Nazlanzeno !: « gude mddw dpidv dv vproayin dywos & Osés
Goptng toyupbs, dyws GIaveras fxfudvtay, dyiaepby v imydy, 4 adwvasiav §
fzidy dvieter », rivendica in suo favore un’origine anteriore -al terre-
moto che sotto il Patriarea Proclo devastd Bisanzio, quando, giuata
il Damasceno, un fanciullo rapito in estasi avrebbe appreso quel
cantico dagli Angeli, perché poi lo avesse insegnato ai suoi coneit-
tadini a scampo delle meritate sciagure.

L’ Epinichio invece & d’ origine molto pin antica, Il Liber Pon-
tificalis ascrive a Sigto I (1207 il merito d’averne introdoito il
ecanto nella messa; ma tale notizia a cagione della scarsa autorita
della fonte da cui proviene, sarebbe destituita di sodo fondamento,
se il Cagin non avesse dimostrato che il Senctfus rappresenta ap-
punto una prima interpolazione della prece eucaristica, avvenuta
precisamente verso la prima wmetd del 11 secolo,

Quanto alla sus esecuzione, il Prefazio stesso sembra invitare tut-
t’intera I’ assembles a prender parte al canto di questa supplex
confessio; e confermano tale uso il Liber Ponfificalis, un canone
del eoncilio di Voison, san Gregoric Nisseno * Me fui pudet, quod
cum Senueris, adhuc eticiaris cum cafechumenis... unire populo my-
stico et arcanos disce sermownes... die nobiscum ea quae sex alas ha-
bentia Seraphim cum Christianis dicunt, e san Cirillo di Gerusa-
lemme : Sancius, sanctus ete. proplerea emim tradifam nobis hanc
seraphieam theologiam dicimus,. i cum coelesti militia in hymmnodia
communicemus 3. ’

Sublime gquanto si voglia questo Trisagio, che diffonde la sua eco
sulla terra ed in cielo, un osgervatore acuto perd si avvedrd subito
che esso rappresenta un’interpolazione, a cagione della quale
I’ tllatio antica, che prima era un vero symbolum Fidei espresso
colle forme della lirica pil elevata, ora invece 8’ arresta improvvi-
gamente, quasi strozzata, per ricollegare poi artificiosamente il rac-
conto dell'ultima cena al testo del praefatio, per mezzo del Vere
Sanetug (Gallicano. Cosi il Trisagio viene adesso a dividere in due la
prece euncaristica, senza cle 81 comprenda troppo come mai il Tii-
sagio che precede il Canone abbia finito per essere escluso daila
preghiera infra actionem, mentre, a testimonianza * della Addeys,
era il Sanctus che regolarmente ia chiudeva.

t Dialog. 1, int. 29,

* Serm. de non differends Baptismo,
8 Catech. Mystag., V.

5 Apoloeg., I, 6.
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1l tosto del Trisagio 0 « émevinrtes » — quasi identico in tutfo le diturgie
— g'ispira a quello d’'Isaia, tranne la menzione dei Cieli, che punto
non si ritrova nel testo del Profeta. Altra interpolazione invariabile
8 quasi generale & l'enumerazione pitt 0 meno uniforme e particola-
reggiata della gerarchia degli spiriti celesti, come pure il carattere
di perennitd attribuito alla loro lode. L’acelamazione Benedchus é
d'uso universale in tutte le liturgie.

A tempo d4i 8. Giustino il popolo conchiudeva 1’ epinichio col-
Tacclamazione dmen. Ma presto il pensiero dei cori angelici che
eantavano il Trisagio sembrd invitare 'assemblea ad unirgi al canto
del celebranie, finché verso il secolo xu1, la schola soppiantd nue-
vamente la parte del clero assistente.

11 canto dell’ ** Agnug Dei,, durante la frazione dsl Pane Eu-
.earistico, — L’ Agnus Dei comunemente viene congiderato come
d’origine orientale, derivato dall'inne Angelico o dalla litania, ed
introdotto nella liturgia romana da papa Sergio I in sullo seorcio del
gecolo vira (687-701). Infaiti, questo canto & sconosciuto al Sacramen-
taric Gelasiano, all’ ordine della messa ambrosiana, e le “fonti pid
antiche che lo ricordano sono appuntce due testi del Libro Pontificale
nella vita di Sergio I e I'Orde Romanus I, dove perd l'egecuzione
corale dell' Agnus Dei & cominessa alla schola. Secondo il Pontificale
invece, Sergio I avrebbe affidato al clero e al popolo il canto del-
1’ Agnus, che nell’Ordo apparisce riservato alla schola.

Difettiamo di documenti sufficienti per render ragione della di-
vergenza fra le due fonti; e forse non si andrebbe errati se a
Sergio I, invece d’attribuirgli Vintreduzione dell’dgnus nella messa,
gli concedessimo golo il merito d’averne popolarizzato 1'uso, contro
le tendenze ostili del conecilio Trullano.

La cerimonia dell’amplesso che si scambiavano in questo momento
i fedeli, suggerl posteriormente un'interpolazione contensente un’al-
lusione alla pace: dona nobis pacem. Questa, ad eccezione della ba-
silica lateranense, riugel a prevalere ovunque. Il significato liturgico
dell’dgnus ne andd percid alierato; esso divenne quasi un’invo-
cazione preparatoria dell’amplesso, mentre prima era in intima re-
lazione colla fraclic panis, che si compieva appunto durante guesio
cauia,

-
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* Communio ,,. — II canto del verseito del salmo 33, Gustale ef
videte, in relazione colla distribuzione dei sauti Misteri, & comune
a tutte le liturgie orientali, menire in occidente i primi accenni a
un canto durante la Comunione ricorrono appena presso 8. Agostino,
cle introdusse a Ippona 'uso accettato di recents a Cartagine. L’inno-
vazione, censurata dapprima, finl poi col piacere e si generalizzd,
tanto che penetrdé nelle liturgie Romana, Ambrosiana, Mozarabica
e Gallicana, colla differenza che, mentre in quest' ultime il Com-
munio deriva direttamente dalle anafore orientali, e consta invaria-
bilmente d’alcuni versetti del salmo 33, a Roma invece il Communio
congerva meglio la sua tipica originalitd latina, e, come l'introito e
I'offertorio, si compone d'una antifona e d’un salmo, ambedue varia-
bili e mobili, giusta le varie solennitd dell’annc.

Un esame accurato dei testi dell’ antifona ad Communionem du-
rante la quaresima, riveld al Cagin tatto il loro antico ordina-
mento in serie progressiva, anteriors a san Gregorio I. L' ordine dei
galmi & solo turbato da.poche antifone tratte dal Vangelo, e che ri-
velano percid un’origine alquanto posteriore.

Talora nel Santorale compariscono testi anche d’altri libri serittu-
rali, come pure non mancanoc esempi in eui il Communio deriva da
opere non canoniche (festa diS. Agata, S.Ignazio d’Antiochia, 8. Croce).

Introdotto i1 Commaenio per un fine identico a quello che aveva
suggerito l'offertorio, esso ne condivise, oltre la forma antifonica,
anche la fortuna, perché collo scemare della devoziome popolare
verso la pratica della frequente Comunione, il salmo dapprima venne
ridotto al canto d'un sol verso intercalato dall’ acrostico respoiso-
rinle, quindi si ridusse ad una semplice antifona.

t Eucharistia ,, 0 rendimento di grazie. — Durante il canto del
Communio clero e popolo partecipavano al santi Misteri, Nelt'alto
medio evo anche il popolo era ancora ammesso alla partecipazions
del sacro Calice, ma poi a poco a poco s'introdusse 'uso di non pitt
consacrare il ealice destinato al popolo, ma di santificarne il vino colla
gewplice infusione di poche stille del Sangne Eucaristico del Signore,
versate dalla coppa del sacerdote. Quest' uso per varie ragioni di
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eomoditd e di minor pericolo di profanazione, andd sempre pitt esten-
dendosi, quando finalmente nel secolo x1v venne a cessare. Da allora
si pud dire che la Comunione dei laici sotto un'unica specie sacra-
mentale sia divenuta quasi rito tradizionale neila Chiesa latina.

In origine la particola consacrata si consegnava in mano stessa
ai fedeli: Corpus Christi diceva loro il sacerdote, ed essi rispon-
devano: Amen. Le donne per piu rispetto la ricevevano sulla palma
della mano ricoperta da un velo. Nel 11 secolo, ¢ anche pin tardi,
T'uso di recarsela in casa per pol communicargi nei giorni alitur-
gici, era abbagtanza comune. Lia legge perd del digiune naturale
che deve precedere la santa Comunione, era in vigore sin dai
tempi di Tertulliano. In casa 1'Eucaristia la si custodiva devota-
mente entro un cofanetto, la si recava sospesa al colle entro un en-
colpio o teca, la si deponeva persino sni cadaveri da chiudersi nel
sepolero. A Gerusalemme gan Cirillo esorta i neofiti che, appena ab-
biano appressato il labhro al sacro Calice. se ne bagnino il dito, e
ne gegnino gli occhi, Sapplamo pure di aleuni Concili in cui i vescovi,
a gottoscrivere 1’ anatema contro gli eretici, intinsero la penna nel
calice ouearistico, per non ricordare poi i frequenti doni di pani
encaristici, che i scambiavane in segno:d’amicizia i vescovi e i prefi
del 1v e v secolo. Tutti riti che decaddero o vennero aboliti dalla
Chiesa, non appena vi si inginud I'abuso, e venne meno quella feds
illuminata e vigorosa che li aveva gid istituiti.

Come Gesit al termine della” cena pasquale aveva cantato cogli
Apostoli il grande Haliel, a cui allude anche S. Marco nel suo Van
gelo 1, cosl la Comunione in tutte le litwrgie era seguita sempre
dal ringraziamento Eucharistia, il quale anzi dette il nome a tutta
l'azions sacra. La Didaché ci conserva le antichissime preci che
chindevano alla fine del 1 secolo il pasto convivale; perd quelle della
messa non dovevano essers molto differenti. A Roma nei Sacramoen-
tari, oltre la colletta post Communionem, se ne trova un’altva ad
complendum, e che ora & conservata solamente nelle ferie quaresi-
mali. Quando ancora non era invalso 1’ uso di pronunziare la for-
mola eucologica sul fedeli: Denedical wos ommnipofens efc., questa
ad complendum era l'ultima benedizione che il sacerdote impartiva
al popolo prima di congedarlo. Si sa che in antico l'imposizione
delle mani, 1'Oratio super hominem e la benedizione erano termini
sinonimi ; nessuno veniva rimandato di chiesa senza la benedizione;
tanto che, quando i Bizantini il giorne di santa Cecilia dopo la Co-
munione strappareno papa Vigilic dall’altare della Martire Transti-

1 TV, 26,
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berina e lo trascinaronoe nella nave che lo attendeva 11 presso nel fiurme
per condurle a Costantinopoli, il popelo, al quale pure il Papa era
inviso, tumultué perché gli 8i concedesse almeno il tempo di porre
fine alla messa stazionale, e di recitare 1'uitima preghiera ad com-
plendum, onde lasciare la sua benedizione all’ assemblea. Convenne
goddisfare il voto popolare: Papa Vigilio fermo sul ponte della nave,
pronunzié 1'estrems colletta, cui i circostanti risposero dwmen. Allora
goltanto la nave partl, e coundusse il Pontfefice in esilio sulle rive

infide del Bosforo,
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CAPITOLO IX.

Peccatori e penitenti dell’antica disciplina ecclesiastica.

‘La penitenza pei peccati commessi dopo il battesimo agitd per un
tempo le scuole teologiche dell’antichitid cristiana,

La fede importava di fatto un'efficace conversione di costumi, ed
oggetto della controversia fu percid, non gia l'esistenza del Sacra-
mento o potestd della Chiesa di aprire e serrare le porte del Cielo,
ma la convenienza di usar indistintamente di guesto potere verso tutti
i pececatori. ]

Quando, giusta la frase di Tertulliano, Christiani non nascuniur,
sed flunt, non si nascevs ciod eristiani, ma lo si diveniva mediante
una verace conversione del cuore, il battesimo in remissionem pec-
caforum era il primo sacramento di penitenza che neli’intenzione della
Chiesa importava pei convertiti 1’obbligo di una santitd di vita cosi
erninente, che non vi fosse ordinariamente pifi bisogno d’un ulteriore
rito penitenziale. E bisogna pur eredere che goneralmente avvenisse
cost, giacche in alcune Chiese i fedeli non venivano neppure a co-
nogcenza d’'una penitenza sacramentaria distinta dal battesimo, e in
piti luoghi delle intere classi di fedeli furono positivamente escluse
dalla partecipazione di questo beneficlo, tanto sublime sembrava do-
vesse essere la vita del Cristiane.

Non & mio compito di far la storia del dogma, ed accennerd sol-
tanto alle diverse tendenze circa la penitenza che si manifestarono
nei primi tre secoli della Chiesa, per venir subito alla descrizione dei
riti che accompagnavano ’amministrazione di gquesto sacramento,

La distinzione tra i peccati ad morfem e non ad mortem ricorre
la prima volta ricordata in san Giovanmi t. Per i primi la Chiesa, in
via ordinaria, st agtiene da qualsiasi giudizie pubblico, riferendosi
direttamente a quello di Dio, mentre per i secondi essa si vals della
potestid concessale dal Signore di rimettere i peccati, Ma la cosa &
agsai oscura, e il celebre testo del Pasior di Erma, in cui sembra che
la penitenza dopo il battesimo vengsa concessa solo eccezionalmente
¢ quasi per una specie di Giubileo ¥, riceveva dagli antichi un’altra

1 Loaw.-Epist. I, v, 16.
% Mandat., IV, 8. P. G., I, H19,

8 — ScrustEr, Liber Sacramentorum = I,
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interpretazione affatto diversa, tanto che, mentre ora a noi il passo
sembra preludere ai rigori dell’eresia di Montano, i cattolici del se-
conde gecolo ne invocano appunto 1'autoritd contro gli eretiei Mon-
tanisti 1,

Verso il prineipio del mi secolo, quando il raffreddamento dei fe-
deli, la persecuzione e le successive apostasie fecero vieppil sentire
il bisogno d’una certa conformitd tra le varie Chiese circa la disei-
plina penitenziale, Homa intervenne auntorevolmente nella disputa, e
la decisione di Callisto I (217-22), tuttoché combattuta fieramente da
Ippolito e da Tertulliano, prevalse finalmente a Nicea, e divenne la
norma generale per tutta la Chiesa oceidentale. Fu in gnesta ocea-
sione che Tertulliano. scrisse il De Poenitentia e poco appresso il De
Pudicitia, & che Ippolite sfogd la sua bile eontro Papa Callisto nei
famosi Filosofumeni . )

La piu antica descrizione della riconciliazione dei penitenti & con-
tenuta appuntc nel De Pudicitia di Tertulliano, che ne fa la carica-
tura, L’occasione del libello venne fornifa da Papa Callisto, il quale
aveva promulgate un decreto in cui, mantenendo il giusto mezzo tra
il rigore degli antichi canoni e le nunove ecircostanze che ispiravano
maggior compassione verso i peccatori, dichiard che egli avrebbe
concessa 1’assoluzione anche ai rei d’adulterio, purché avessero com-
piuta prima la penitenza lore imposta: Exit edicium et guidem per-
emptorivm... pontificis mawximi, idest episcopi episcoporum: ego ef
moechiae et fornicationis delicta, poenilentia functis, dimitio?®.

Ippolito da parte sua temendo che le miti disposizioni del Papa
aprissero le vie al lassismo, ecco come discorre di quel decreto:
« Costui per primo ebbe in animo di mostrarsi faecile cogli womini
riguardo ai peccati sensuali, dicendo che egli avrebbe rimesso 1 pec-
cati a tutti ». Tertulliano aggiunge questa particolaritd: Tw guidem
moechum ad exorandam fraternitatem in Ecclesiom inducens, conei-
liatum et concineratum cum dedecore et horrore eompositum, prosternis
in medium anfe viduas, ante presbyteros, omnium lacinias invadentem,
omnium vestigia lambentem, omnium genua detinenfem, ingue cum
hominis exilum quantis potes misericordiae illecebris, bonus pastor et
benedictus papa concionaris, el in parabole ovis capras tuas quaeris,
tug ovis ne rursus de grege exiliat; guosi non exinde iam liceat guod
semel licuit; coeferas etiam metu comples cum maxime indulgeas *,

L’innovazione Callistiana fu derisa dai Montanisti e dagli eretici,

i Tezr., De Pudicitiz, ¢. x, P. L., 1I, 1052,
3 Philesophwmena, IX, o. Xt-Xr1.

3 De Pudicitix, o. 1, P. L., IT, 1032-83,

4 De Pudicitia, o, xix, P, L., II, 1036,
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e fin tra 1 eattolici; e a Roma trovd grande opposizione. In Africa
parecchi vescovi in folum poenilentiae locum confra adulteria clau-
serant, come riferisce Cipriano !; ed Origene stegso ritiene inoppor-
tuna l'indulgenza che allora si volava usare. « Taluno, egli dice, ha
peceato, e dopo il debito chiede di essers ammesso alla comunione.
Se gli sl concede la dimanda, il perdono reca del danno, e rilasciato
uns volta il freno, s’apre il corso a tuttl i delitti. Se invece il giu-
dice, ripensando seriamente al caso, onde non mostrarsi nd troppo
debole, né troppo duro, vorrd considerare cosi il vantaggio privato
che la salute comune, qualora il perdono del peccatore sard, cagione
di un danno sociale, non v'ha dubbio che egli a salvezza di molti
escluderd questi dalla comunione della Chiesa » %. Nella storia perd
di queste controversie ¢ importante di rilevare bene che general-
mente tutti i cattolici presuppongono e confessanc la potestd della
Chiesa di rimettere i peccati, onde tutta la questione aveva per essi
un carattere eminentemente disciplinare e pratico circa l'opportuniti
di usarne ¢ no in favore dei peccatori.

Tertulliane talvelta lo confessa esplicitamente: Sed habet, inquis,
potestatemn Hoclesio delicta donandi « hoe ego magis agnosco eof dis-
pono = 3. Non deve quindi recars meraviglia, se col tempo le condi-
zioni disciplinari circa 'amministrazione di guesto sacramento abbiano
variato e siagno divenute tanto miti, tanto che Celestino I poté scri-
vere ai vescovi gallicani tenacemente atfaceati all'antico rigorismo
anche verso i moribondi : Horremus, fateor, tantae impietatis aliquem
reperiri ut de Dei pielate desperet, quast non possit ad se guovis fem-
pore concurrenli SUCCUrTErE... .. Quid hoe, rogo, aliud est, quam mo-
rienti mortem addere, eiusque antmam, sua crudelilate, ne absolula
esse possit occidere 8 4,

Tale & il cammino percorso dalla penitenza sacramentale prima
di giungere sino all'odierna diseiplina, che sostanzialmente & iden-
tica a quella ora deseritta da Papa Celestino. Tuttavia a rendereci
meglio conto della ragione @ delle circostanze che net primi tre se-
eoli avevanc ispirati ai vescovi dei eriteri assai pin austeri, dobbiamo
distinguere un doppio genere di peceati ¢ di penitenza. La penitenza
pubblica e solenne per i delitti gravi contemplati nei canoni peniten-
ziali, ¢ quella privata e secreta per le colpe occulie. Quest’ uitime
venivano accusate in secreto al sacerdote e potevano impetrare sempre
I'agsoluzione sacramentale, mentre le prime dovevano espiarsi pubbli-

{ Epist. X, n. xx3, P. L, 11T, Bil.

2 Homil. in Ierem., xu, b, P. G., XIIT, 586.
3 De Pudieitia, xx1, P, L., IT, 1078.

4 Qoelestini I Epist, IV, 8, P, L., L, 474,
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camonte una gola volta. (Dews) collocavil in wvestibulo poenilentivmn
secundam quae pulsantibus patefaciat, Sed iom semel, guia iam secundn,
sed amplius nuwmguam, quia proxime frusfra (TERTULL., De Poeni-
tentin). E pil esplicitamente Origene (Homil, XV in Levit.): In gra-
vioribus enim criminibus semel tantum poenitentine conceditur locus.
Tta vero commuitia quae frequenter incurrimus semper poenttentiom
recipiunt ef gsine intermissione vedimuntwr, T di questa penitenza
pubblica trattano precigamente aleuni testl di Padri antichi, quando
per esempio negano che ad essa possano essere ammessi gli eccle-
aiastici. :

11 fervore monastico contribui assai a diffondere 1'uso d'impetrare
1'agsoluzione sacerdotale anche per le colpe veniali e quotidiane. Cosi
i monaei di san Colombano si confessavano ogni giorno, e nella re-
gola di san Benedetto, oltre al ricordare il secreto sacramentale della
confesgione auricolare ! tra i mezzi quotidiani per avanzare nelle vie
dello spirito, si consiglia pure la pratica di confessare candidamente
le proprie colpe all’abate o ai seniores spirituales 2. L'uso della Chiesa
voleva che la quaresima fosse il tempo sopraitutto destinato alla
ganta Conlessione; pit tardi alla Pasgna venne equiparato anche il
Natale e le Rogazioni, cosicehé nel medio evo i fedeli si accostavano
al gacramento della penitenza ire o quatiro velte 'anno.

11 rito della confessione pubblica e privata differiva inferamente.
Generalmente 1 peccati pubblici inportavano pel reo la sua separa-
zione dal eorpo della Chiesa; di guisa che anche la riconciliazione
egprimeva guesto ritorno del penitente all'unitd ecelesiastica. Le colpe
occulte invece, fossero pur state gravi, non essendo generalmente con-
siderate nei canoni penitenziali, non escludevano di per 8¢ il reo dalla
comunione ecclesiastica. Percid, quando i vescovi della Campania,
del Sannio e del Pieeno s’arrogarono il diritto di costringere i fedeli
alla confessione pubblica anche per le colpe oceulte, san Leone Magno
proibl quest’nso, dichiarandolo contrario alla tradizione apostolica 3.

Gli elementi della penitenza in gquante rito sacramentario, sono
dae: T'accusa delle proprie colpe e I’assoluzione sacerdotale. Quanto
alla prima, gii Ordines Romani vogliono che al principio di quare-
sima i peccatori in abito umile, senza bastoni ndé armi, ¢ a piedi
nudi vadane al Sacerdote, e gli 8l prostrino ai piedi.

Generalmente prima deila confesgione il sacerdote recitava sul
penitente alenne preghiere, quindi lo faceva gedere interrogandole

1 C. zLvI.
2 C v, .
3 Epist. OLXVIII, e, 1, P, I., LIV, 1210.
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gulle veritd principali della Fede; asceltava poi la sua confessione,
asiutandolo con opportune domande o per mezzo d'un formulario
geritbo, in cni sotto forma di preghiera si conteneva un minuzioso
elenco di peceati, Seguiva poscia ’assoluzione in forma deprecatoria,
accompagnata dali’imposizione delle mani. La forma deprécatoria
dell” assoluzione era generalmente in uso anche fra i Latini, prima
che in Occidente verso il secolo xu1 cominciasse a prevalere quella
indicativa, che agsai meglio dell’alira indica la potestd giudiziaria
esercitata dal sacerdote in gquesto Sacramento.

Tra i Greei il rito & assai pi complicato. Giusta 1'Fucologio
il penitente si pregenta al sacerdoete, il quale intuona dapprima una
prece litaniea, perché la divina misericordia econdoni al penitente ogni
peceato commesso sia per pura fragilitd, sia per malizia. Segue
un'orazione, ove si ricorda la potestd concessa alla Chiesa di assol-
vere dai peccati, ¢ si prega Colui che solo & senza peccato, a pro-
sciogliere il peccatore dai suoi lacci. Cantato tre volte il trisagio,
coi salmi Venite exsultemus e Miserere, il penitente prostrato a terra
dice: « Peceai, o Signore, abbi di me pietd », e levandosi: « O Dio,
sii propizio a me peccatore ». Il sacerdote allora recita sopra di Iui
un’altra preghiera, nella quale si fa menziene della penitenza di
David e di Manasse, implorando la divina misericordia sul reo. Questi
leva allora le sue mani al cielo e dice: « Signore, tu conosei tutti i
gecreti del mio cuore=. Il sacerdote allora l'interroga sulle diverse
specie di peccati che abbia potuto commettere, indi prosegue: Fili
mi, abiectus sum el humilis peccator; eius proplerea qui apud me con-
fitetur, non valeo dimittere peccata, sed Deus est qui illa condonatf.
Propter illam autem divinitus prolatam... apostolis.., vocem : Quorum
dimiseritis ete... ef nos confisi dicimus: Quaecumque tenuissimae meqe
hwmilitati... enarrasti... condonet tibi Deus in praesenti sacculo el in
Future. Seguono altre due preghiere, in cui si esprimono sotto forma
deprecatoria cosi il perdono dei peccati, che la natura speciale del

ministero saeerdotale in guesto sacramento: per me peccatorem... Deus -

tibi parcat, )

Anche presso i Latini, nel medio eve, il rito non era differente.
Prima della confessione il sacerdote recitava mna preghiera; indi,
terminata 1'aceusa delle colpe da parte del penitente, 1'asgoluzione
— quando non veniva deferita al vescovo, ovvero differita sino al
giovedl santo — era accempagnata dalla recita di vari salmi peniten-
ziali, econ speciali collette e preghiere.

Andata in disnse la penitenza pubblica, i canoni conciliari ed i
penitenziali comineiarono ad avere, nel medio evo, una grande im-
portanza anche in queste confessioni privato, ove a ciaseun peccato
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il sacerdote imponeva la penitenza corrispondente, indicata nella ta.-
bella penitenziaria della propria diocesi.

Non sempre il sacerdote conferiva egli stesso 1'assoluzione; talora
questa era riservata al vescovo o al Papa, ed allora il reo si poneva
in viaggio verso la cittd episcopale o alla volta di REoma, accompa-
gnato dalla lettera del proprio confessore. Spesso a rendere piu go-
lenne 1’ agsoluzione sacramentale, essa era ripetuta per pitl giorni,
ovvero si raccoglievano ingsieme parecchi preti e veseovi, i quali, dopo
ascoltata la confesgione, pronunziavano colleglalmente la. sentenza as-
gsolutoria del peccatore pentito.

Il rito della peniienza pubblica nei paesi che subirone l'influenza
celtica fino al decimo secole fu assai gravoso, I rei, ricoperti di ci-
licio, cospersi di cenere, ricevevano l'imposizione delle mani, & ve-
nivano espulsi dal tempio, rimanendoe in tale abito tutto il tempo della
penitenza. Rasa la chioma, a piedi scalzi, in veste da lutto, dovevane
intanto astenersi dai loro consueti uffici, per attendere alla preghiera
o al digiuno. Talora venivano anche trattenuti nelle carceri ecelesia-
stiche, non potevano toccare vivande di carne né bere vino, o dove-
vano intraprendere dei faticosi pellegrinaggi, carichi, in ispecie gli
omicidi, di pesanti catene. Tra i confessori non manearono di quelli
che imposero ai penitenti delle forti battiture o diseipline, e tra i
primi cisterciensi si nota 1'uso di prescrivere 1'osservanza della regola
monastica, siccome penitenza sacramentale ai loro novizi.

Il rinvio dei penitenti nella liturgis latina al principio della missa
fidelium non ha lasciato traccia di sé nei Sacramentari. San Gre-
gorio sembra accennarvi siccome a una cerinonia andata in disuso,
ma & assai dubbia I’opinione d’alcuni liturgisti, secondo i quali la ca-
gione di questo mutamento sarebbe da ricercarsi nella disciplina ro-
mana del medio evo, che rinchiudeva i penitenti nei monasteri, giacchd
tale pena non venne imposta che di rado, e principalmente quando si
trattava di dignifari eeclesiastici,

La prima cerimenia per ia reintegrazione dei rei nella comunione
weclesiastica segniva la loro dimanda 4i venire ammessi alla penitenza
canonica. Questa dopo il quarto secolo era generalmente esaudita, ed
il gacerdote imponeva le mani sul capo del peccatore, consegnandogli
una vesbe di cilicie. A Roma il rito assumeva delle forme assai mae-
stose, e Sozomeno narra che dopo la messa i penitenti si prostravano
a terra innanzi al vescovo e al popolo, deplorande le loro colpe. La
scens ispirava piletd, e il Pontefice prostrato anch’egli a terra col
popolo, si univa ai loro lamenti, implorando da Dio perdono. Indi
levatosi invitava anche i penitenti a rialzarsi, e, recitata una pre-
ghiera, 1i congedava dalla chiesa, affinchd ciaseuno compiesse priva-



— 119 —

tamente la pena che gli era stata imposta. Questa variava a seconda
delle colpe commesse, ¢ tutto fa ritenere che dai tempi di Origene,
prima della confessione pubblica, la cosa si accomodasse in privato
tra il penitente ed il vescove o prete penitenziere, dal cui giundizio
dipendeva se era opportuno o no, che egli scoprisse le piaghe del-
l'anims sua innanzi all’assemblea dei fedeli.

E tuttavia opportuno di rilevare come la disciplina eeclesiastica
venne dichiarandosi sempre pilt aliena dalla pubblica exomologesi
tanto cara agli antichi; onde ben presto essa non solo venne abolita
a Costantinopoli e riprovata a Roma da Papa Gelasio I, ma perfin
nelle regole monastiche & limitata espressamente alle colpe esterne
e alle mancanze regolari. S. Benedetio in termini espliciti vuole che
i peceati occulti vengano manifestati solo all’Abbate o ai padri api-
rituali, i quali sappiano curare le proprie ed altrui piaghe, senza punto
rivelarle 1, :

Verso il nono secolo la penitenza pubblica divenne gempre pitt rara,
onde, in mancanza di penitenti, l'antico rito dell'imposizione delle
ceneri, in capite ieiunii, venne compiuto sul clero ed indistintamente
su tatti i fedeli, che si sostituirono cosi ai pubblici peccatori. Tale
sostituzione rivela subito una strana confusione diseiplinare, & per
quello che riguarda il clero, essa & affatto inconciliabile coll’antica
mentalitd romana e eoll’antico diritto dei Sacri Canoni, giusta i quali
il mediatore tra Dio e il peccatore doveva essere dotato d’ogni virtl
e perfezione. L'uso tuttavia divenne comune, specialmente per opera
delle liturgie gallicane, onde fini per prevalere anche in Ispagna e a
Roma.

La cerimonia descritta nell’attnale Pontificale romano per l'espul-
sione dei penitenti dalla chiesa & agsal drammatica, e deriva dagli usi
gallicani del decimo e undecimo secolo, giacché ne troviamo i primi
accenni appunto in gquei Saeramentari, Il veseovo a prineipio di gua-
resima benedice e impone ai rei la cenere e il cilizio, quindi, cantati
col popolo i galmi penitenziali colle litanie, ricorda ai penitenti la
colpa ¢ la penitenza d'Adamo, spiegande loro le relazioni che cor-
revano tra la sus cacciata dall’Eden e la loro espulsione temporanea
dalla Chiesa. I penitenti, tenendo colla destra un cereo, si prende-
vano l'un 'altro per manoj; il vescovo prendeva anch’egli per mano
il primo della fila e li conduceva fuori del tempio, frattanto che Ia
suhola eseguiva uno splendido responsorio, in cui si descriveva la colpa
dei primi progenitori nel Paradiso e la divina sentenza dell’espulsione
pronunciata contro di loro,

U Reguley §. Benedicti, o, TL7I,
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Altra volta, il giovedi santo, la liturgia medievale celebrava tre
messe, una per la riconcilinzione dei penitenti, l'altra per Ia benedi-
zione dei santi Olii ¢ I'ultima per la santa Comunione.

I penitenti per tempo prendevano posto innranzi alla porta del
tempio. II vesecovo, l'arcidiacono, un diacono e quattro suddiaconi si
rivestivano allora dei sacri paramenti, e recitavano insieme col clero
e col popolo i salmi penitenziali con le Litanie dei Santi. Quando il
coro era giunto all’invocazione dei Patriarchi, al cenno del vescovo,
due suddiaconi con le candele access in mano si presentavano ai pe-
nitenti sulle soglic del tempio, e cantavano: Vive ego, dicit Dominus,
nolo mortem peccatoris, sed ut magis convertatur ef vivad. Indi, spenti
iJumi, serravano le porte e proseguiva la litania. Quando questa giun-
geva al punto d'invocare i Santi Martiri, altri due suddiaconi ripete-
vano !’ identica cerimonia cantando: Dicit Dominus, poenifentiom
agite; appropinguavit enim regnum coelorum. La terza volta arrecava
ai penitenti 'anmuncio della vicina remissione uno dei diaconi pih
angiani, il quale incltre accendeva le lero candele in attesa che fi-
nisse la litania. Allora l'arcidiacono prendeva la parola e ricordava
al vescovo esser ginnto il tempo della salvezza comune, il giorno in
cui il Redentore sulla Croce diede morte al peccato rigenerando a
nuova vita Ja Chiesa, che per mezzo dei neofiti e dei penitenti sta per
dilatare le sue conguiste. L'acqua del battesimo lava i peccati dei
primi, le lacrime quelli dei sccondi. Il veseovo rispondeva coll’esor-
tare 1 rei'a non diffidare della misericordia Jdi Dic; indi la schola
invitava per tre volbe i miseri peccatori ad avvieinarsi al prelato, onde
conoscere da lui le vie del Signore.

Cantuto il salino Benedicam Dominum (Xxx111), i penitenti rien-
travano e si gettavano ai piedi del vescovo. L'areciprete insisteva per
la loro riconciliazione, fncendosi garante della sinceritd dei loro pro-
positi, onde il Pontefice finalments acconsentiva; e, preso per mano
eolui tra i penitenti che apriva la fila, 1i introduceva nella basilica.
A questo punto Uodierno Pontificale tradisce una compenetrazione di
parcechi Bacramentari, giacché seguono diverse formole d'assoluzione
affatto indipendenti l'una dall'altra, e che anzi si escludono & vicenda.
La prima, la pit bella, ha una splendida formola deprecatoria con un
prefazio, in cui 8i ricordano ls divine misericordie verso Acab, Pictro
e il buon Ladro, pregando il Signore perché renda degni i penitenti
della sua Cena Eucaristica. Sembrerebbe chae il rito dovesse finir qui,
come in origine; mentre invece uell’attuale Pontificale si ritorna bru-
scamente un passo indietro, e, prostrato clero e popolo in terra, si
cantano i salmi Miserere mei, Deus (1) o 'altro Miserere mei, Deus,
miserere mei (LVI) con sette preghiere assolutoric di sapore che non
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& affatto romano. Aleunc di tali preghiere fanne parte atéwalinento
dell' Ordo commendaiionis animae (Deus misericors, Deus clemens, efe.).

Da ultime il Pontefice, ¢ qui il rito sembra ancora piu strano,
— quasi che la pena rimanga tuttavia ad espiarsi -~ concede una par-
ziale remissione delle loro colpe ai penitenti; ¢ riunendo popoli e
penitenti entro un’identica sentenza di assoluzione plenaria, concede
agli astanti la sua benedizione pastorale.

Quest'ultima parte della riconciliazione, dopo che ebbe rivestito
un certo carattere generale, poté sopravvivera a Iungo, anche quando
I’antica disciplina della penitenza pubblica andé interamente in disuso.
Infatti a Roma, il giovedl santo, il Papa fino al 1870 fu solito dal-
I’alto della loggia della bagilica vaticana di concedere al popolo la
benedizione con l'indulgenza plenaria, che era come l'ultimo ricordo
d’una delle tradizioni ecclesiastiche pilt antiche ¢ venerabili.

L’ugo medievale, da principio assai limitato, di concedere delle
mdulgenze, & infimamente connesso colla disciplina della pubblica
penitenza. Quando i canoni divennero sempre pil severi e prescris-
gero un numerg cosl lungo d’anni di pena, che a seontarla non sa-
rebbe stata sufficiente tutta la vita, comincido ad introdursi 1'uso di
sostituire la penitenza canonica per mezzo di elemosine, di pellegri-
nagei, di discipline e talora coll’armarsi soldato alla volta della Pa-
lestina, per combatbtere gl'infedeli. I noto che gan Pier Damiani espid
in pochi mesi la lunghissima penitenza canonica impostagli a cagione
della rinunzia all’episcopato d’Ostia, cantando dei salteri e piechian-
dosi le spalle eon flagelli di vimini?,

Fu quindi 1'eceesso stesso dei canoni penitenziari quello che con-
tribul & mandare in disaso 1'antica forma della penitenza canonica,
alla quale, nel tardo medie evo, sl sostitnirono le indulgenze e i
giuabilei. Roma colla sua discrezione ¢ bhuon senso tradizionale non
ehbe alcuna parte in quegte strane compenetrazioni rituali e in questi
rigori eccessivi, Anche l'antico rito romano della riconciliazione dei
penitenti rivela uno spirito mite ¢ disereto, che la vince di molto
sulle formole penitenziarie degli I landesi e delle Chiese Galtieane.

1 8. Prrm: Dam,, Opuse. XX, Apolog, ol dimissuin Episcopat., Cap. 1, P. L.,
CXLV, sol. 444, '




CAPITOLO X,

Le gacre ordinaszioni.

Se il sacro Congilio di Trento ci insegna che gli Apostolt vennere
msigniti del Sacerdozio nell'Ultima Cena, non ci dice perd nulla se il
rite sacramentale della sacra ordinazicne venne determinato allora,
o solo invece dopo la Risurrezione. Leggiamo che in sulla sera del
giorno di Pasqua Gesi riconfermd agli Apostoli la potestd di rimet-
tere i peccati, alitando sa di loro e conferendo il dono dello Spirito
Santo, ma non vediamo mai che essi abbizno poseia imitato tal rito
nelle sacre ordinazioni; onde & da ritenere che Gesit stesso abbia loro
rivelato almeno il concetto specifico delle formole eucologiche da pro-
ferire, quande essi alla loro volia avrebbero elevato altri all’onore
della dignitd ecclesiastica mediante 1'imposizione delle mani.

La tesi teologicamente & certa, e storicamente ce ne forniscono le
prove gli stessi sacri Libri del Nuovo Testamento, che ricordano le
preghiere e 1'imposizione delle mani degli Apostoli nell’ordinazione
dei primi diaconi, la preghiera, il digiuno e I'imposizione delle mani
nell’ ordinazione episcopale di Paolo e di Barnaba, e quando infine
I’Apostolo stesso rammenta a Timoteo la grazia che gli era stata con-
ferita mediante l'imposizione delle mani.

L'imposizione delle mani e l'epiclesi episcopale gono pertanto il
pegno essenziale del sacramento dell’Ordine, che deve mantenersi in-
tatto in tutti i riti e in tutti i secoli; il digiuno, d'origine apostolica,
precedd sempre e dappertuito il sacro rite, ma il resto, litanie, un-
zioni, consegna di strumenti ece., da prineipio non furono che ceri-
menie ecclesiastiche, di varia origine e di tempi diversi, che cerca-
rono d’abbellire il segno sacramentale, e per mezzo di cose sensibili
vollero spiegarne i reconditi sigmificati.

Siccome l'attuale rito delle ordinazioni prescritto nel Pontificale
rigulta da una fusione d'usi franchi'e romani, non sard inutile discor-
rere particolarmente di questi usi locali.

Come nella messa, cosl nelle sacre ordinazioni, le Chiese franche
e spagnuole ebbero gid dei riti affatto diversi dai Romani,

Gli Stofuta Feclesioe antigua, 11 Missale francorum e il Gelasiano
vanno d'acecordo col De Officiis di sant'Isidoro e col Lfer ordinum
mozarabico.
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Quanto agli ordini minori unella Chiesa Gallicana !’ arcidiacono
istruiva dapprima gli ordinandi circa le funzioni del proprio ufficio;
indi il vescovo consegnava loro gli utensili propri della loro fun-
zione, pronunciando una breve benedizione, che, come di stile, nel
rito franco era preceduta da un invito alla preghiera rivolto al po-
pelo. Queste catechesi arcidiaconali, passaie pure nell’attuale Ponti-
ficale romano, sono tra le composizioni liturgiche pifl interessanti &
difficile di determinarne le origini, giacechd, mentre vogliono preten-
dere ad un'intonazione asgal autica, talvolta tradiscono del concetti
ed usi affatto posteriori, che fanno risalire la redazione definitiva verso
il vi-vi1 gecole. Infatii, 1'ammonizione dell’ostiario sembra presup-
porre l'uso generale delle campane, il che ¢i riporta almeno al se-
colo vir, ed in altro luogo si accenna pure alla partecipazione del
popolo al canto dei divini uffici, costume che nelle Gallie non & an-
teriore al secolo vir,

1l rito dell’ordinazione del lettore & piit singolare ancora. Il veseovo
gli dice: eligunt te fratres tui, uf sis lector ecc. il che suppone
sia preceduta un'elezione popolare; guindi innanzi al popolo il pre-
lato fa gli elogi dell’eletto e dell'ordine di cui vuole insignirlo, e gli
consegna il codice delle sante Seritture. I mss. non contengono re-
golarmente aleun formulario di queste allocuzioni estemporanee; solo
I'atinale Pontificale romano ce ne ha conservata wna per ciascun or-
dine, che certamente deriva dal rito gallicano. Cosl in quella del
lettore si accenna all’nso di far seguire sempre la predica dopo la
lezione scritturale. L'ultima orazione alla fine dell'ordinazione & assai
mutila in tutti i mss., onde riesce quasi inintelligibile: — U assiduifate
electionum (==lectionum) distinctus atque ordinatus (== ornatus) curis
modolis spiritali(is) devotione (i) (adde gratiae) lingua resonet ecclesice
-- 8e pure non si pone in relazione coll'ufficio di cantore, commesso
gid per tempo ai lettori.

Il rito dell’ ordinazione degli esorcisti non presenta minori diffi-
coltd. Il carisma di cacciare i demoni dagli ossessi nel quarto secolo
era gid divenuto raro, e sembrava riservato ai monaei di piu santa
vita, o ai corpi dei martiri che riposavanoe nella pace della loro tomba.
Anche gli energumeni non erano pilt cosl numerosi da richiedere
l'istituzione di un ordine speciale con attribuzioni carigmatiche de-
terminate & permanenti per un bisogno tanto eventuale e cosl raro.
Percid, d'accordo coi documenti romani, e sembra di poter ritencre
siccome probabile, che da principio T'ufficio dell’esorcista si ricolle-
gava colla disciplina del eatecwmenato, e che le insufflazioni e gli
scongiuri riservati poscia agli accoliti nei grandi serutini precedenti
il battegimo, in origine, erano attribuiti agli esorcisti. B naturale che,




— 124 —

quando il catecumenato nel sesto secolo ebbe perduto il suo primitive
carattere, anche 1'esorcistato fu affatto destituito d’importanza, cosi
che il suo originario significato subl, massime nelle Gallie, uno strano
spostamento, e giunse quasi a confondersi ¢col carigma gratuito di libe-
rare gli ossessi (gratic curationum) dalla potesta degli spiriti infernali,

L’ordine dell’accolitato sembra che in Francia non abbia riscosse
dappertutte defle grandi simpatie, giaeché il Sacramentario Gelasiano
e il Missale francorum, pur conservandoci il testo delle preghiere
inangurali, rivelano perd una grande incertezza circa il posto gerar-
chico che competeva agli ordinati. Anche le attribuzioni riferite al-
Paccolito nell’ Addmonitio deli’ odierno Pontificale non sono affatio
quelle romane, giacché il preparare il vino e l'acqua per la messa,
a Roma spettava esclusivamente al diacono, senza che vi avesse parte
aleun chierico di grado inferiore.

L'ordinazione del suddiacono presso i Franchi era abbastanza sem-
plice: il vescovo gli consegnava il ealice colla patena, quindi I'arci-
diacono gli presentava il bacile colla salvietta per ascingare le mani,
ed il prelato lo istruiva sull’'importanza dell'ufficio che doveva com-
piere -— Si usque nunc ebriosus efc. —, donde si rileva che‘il clero
gallicano era appunto quale ce lo descriveva Gregorio di Tours e
san Bonifacio, un miste di qualitd buone ¢ cattive, di religione elevata
o di barbarie.

L’eletto al diaconato veniva presentato dal vescovo all'assemblea
dei fedeli, che esprimeva il suo consenso coll’acclamazione : Dignus
est, Seguiva una specie di preambolo od una preghiera collettiva
communis oratio, di cul perd i doeumenti non ¢i conservano ii
testo, e che verisimilmente doveva essere o un -praefutio o una
litania’; dopo di che il vescovo imponeva la mano sul capo del nuovo
diacono pronunciando la beredicfio sacramentale. Altrove, spe-
cialmente tra gli Anglo-sassoni, ¢’era 'uso di consacrare tanto le
mani dei diaconi che quelle dei sacerdoti con l'olio benedetto, rito
che vergo il secolo viir si introdusse anche in Francia; ma il fatto
stesso che in tale unzione era adoperate non il sacro crisma ma 1’olio
dei catecumeni, gid rivela la tarda origine di questa cerimonia.

L’ordinazione dei sacerdoti, giusta il rito gallicano, non differisce
molto da quella dei diaconi, tranne che il presbiterio presente si
aggociava al vescovo nell'imporre le mani sul capo dell’eletto, il quale
veniva altresl unto col crisma.

La consacrazione episcopale per lo pidl si celebrava nella eittd
stessa dove 1’eletto doveva presiedere. Precedevano dei lunghi nego-
ziati fra il clero, il veseovo metropolitano e la corte reale, e quando
finalmente tutéi gli animi si erano messi d’accordo circa la persona
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del candidato, 11 metropolitano ue faceva la presentazione ufficiale
al clero e al popolo, perché colle lero acelamazioni ne confermassero
1a scelta. Dignus est rispondeva tosto I'assemblea, e allora il vescovo
con un lungo preambolo invitava il popolo ad unire i propri voti
alla sua preghiera consecratoria.

Due vescovi tenevano aperto sul capo dell’eletto il codice dei santi
Evangeli, mentre gli altri gl'imponevanc le mani insieme col metro-
politano, indi seguiva 1'unzione delle mani col saero crisma, la sola
unzione praticata in Francia al tempo dei Merovingi, giacché quella
della testa non fu in ugo che verso il secolo Ix.

In tutta questa liturgia gallicana & affatto singolare la tendenza
ad inviluppare la chirotonia primitiva, essenziale al sacramento del-
I’Ordine, entro altre cerimonie che vogliono esprimere quasi sensi-
bilmente il contenute sacramentario. Di pifi, non si comprendono
troppo le cagioni per cui gli Ordini inferiori salirono presse i Franchi
a tanta importanza, cosi che la loro iniziazione fu circondata di tanto
apparato di formole, mentre, a Roma, il rito ers agsai semplice. Altra
particolaritd rilevante & la prece consecratoria degli ordini maggiori
in forma deprecativa di semplice Orafie, mentre a Roma aveva un
carattere maestoso.

Spesse 1 rituali franchi omeftono d'indicare ’imposizione delle
mani, ma questa era gottintesa nello stesso titolo di orafie super
diaconwm, presbyterum etc. giacchd, al dir di S. Agostino guid aliud
est manuwm impositio, quam oratio super hominem?

Adesso dalle Gallie passiamo un po’ in Oriente.

Per una strans coincidenza, mentre i riti nella messa gallicana
quanto pit differiscono da quelli adoperati a Roma, son tanto pin
affini agli usi orientali, avviene il contrario per le cerimonie delle
sacre ordinazioni, in cui invece & Roma che a preferenza delle Gallie
e della Spagna, si trova in perfetto accorde con 1'Oriente. Nulla di
pit semplice delle ordinazioni presso i Greei e i Siri, quali ce 1i de-
gerivono, per esempio, le Costitugioni apostoliche e le Pseudo-Dionisio.
I1 vescovo eletto viene presentato al popolo, il quale attesta al me-
tropolitano la sua idoneita; guindi due diaconi sostengono sul capo
del conseerando il santo vangelo, frattanto che i vescovi gl'impon-
gono le mani pronunciando Vepiclesi consecratoria in forma depre-
cativa, L’ordinato viene quindi infronizzato, e dopo scambiate coi
suoi consecrafori ’amplesso di pace, celebra egli stesso la messa
solenne. .

Lo ordinazioni dei preti o del diaconi non soeno molto diverse;
precede la presentazione del popolo, quindi il vescovo impone le sue
mani e recita la preghiera conseeratoria,
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Mentre in Oriente il ministerium si disgregava dando origine
ad altri due ordini inferiori, il lettorato e I'ipodiaconato — rimanendo
cost egelusi dalla gerarchia ecclesiastica gli altri uffiei religiosi di
minor conto, ostiari, fossori, cantori, ece. — in Occidente sin dal pe-
riodo immediatamente congecutivo a quello apostolico ritroviamo le
prime tracce di cinque ordini inferiori, che perd non incontrarono
sempre né dovanque eguale fortuna. Il Sacerdotium comprese 1'epi-
scopato ed il presbiterato; il diaconato econdivise le sue attribuzioni
eucaristiche col suddiacono e coll’accolito, menire gli altri tre ordini
inferiori ebbero l'incarico di preparare i cateeumeni al battesimo, di
leggere le Scritture sull'ambone ¢ di custodire il dominium o chiesa.

La genesi storica di questi ordini mineri & ancora assai oscura.
Sembra che in origine la lettura pubblica venisse affidata indifferen-
temente a chiunque piacesse al veseovo, anzi neppur il santc Van-
gelo era esclusivamente riservato al diacono, (3li ostiari sono nominati
assal raramente; anzi, quando le agsemblee cristiane nel primo secolo
furono tenute in case private, si riesce a stento a comprendere come
la cura della porta possa esgere stata commessa a persone diverse dai
soliti schiavi della demus patrizia che ospitava la Chiesa nascente,
Nella corrispondenza di san Cipriano, che pur nomina gl altzi sei or-
dini ecclesiastici, non appariscono mai gli ostiari; san Cornelic nel 251
attesta che in Roma v’erano 46 preti, 7 diaconi, 7 suddiaconi, 42 ac-
coliti e altri 52 chierici inferiori, ma & assai dubbio chetra questi
vi siano stati compresi gli ostiari, giacché, ripartendo queste cifre
tra 1 vari titoli urbani e le sette regioni ecclesiastiche in cui Papa Fa-
biano aveva divisa la ciitd, ne risultane due preti per ciascun titolo,
ed al governo d'ognuna delle sette regiont ecclesiastiche — che perd
comprendevano due regioni civili — un diacono, un suddiacono e sei
accoliti; ora se gli altri 52 chierici inferiori 1i ripartiamo tra gli esor-
cisti, i leftori e gli ostiari, avremmo una media di 6 esorcisti, di
13 lettori ¢ di 13 ostiari, numero un po’ esiguo, quando si pensa che
oltre alle evenfuali eircostanze di malattie o altro, la cura della chiesa
e il canto esigevano che pilt d'un chierico venisse in ciascun titolo
addetto a questo ufficio. Togliendo invece di mezzo gli ostiari, po-
tremmo allora raddeppiare in ciascun titolo il numero dei lettori.
B vero che il Liber Pontificalis assegna per compagno di martirio &
san Lorenzo 1'ostiario Romano, ma il testo & poco sicuro. Di pid i
documenti romani, che fanne I'enumerazione dei vari gradi ecelesia-
stiei, assal raramente vi comprendono gli ostiari, i quali, nel guinto
gecolo, erano stati gid sostituiti dai mansionari, una specie di sacre-
stani, ma che perd non facevano parte della gerarchia clericale.

Ordinariamente 1'iniziazione ecclesiastica cominciava a Roma col
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lettorato, il quale poteva essere confidato anche ai fanciulli, In se-
guito i lettori furono riuniti come in una specie di seminario, nel
cui seno nacgue poi la Schola Canforum di san Gregorio.

Anche Vesorcistato era un grado da principianti, Egso decadde col
decadere della disciplina del catecumenato, mentre 1’accolitato andd
aumentando d’importanzs sino ad assorbire dei diritti altra volta ri-
gervati al diacono.

Infatti o Roma gli accoliti, almeno fin dal quarto secolo, sostitui-
rono i diaconi nel recare I’Eucaristia consecrata dal Papa nei vari
titoli urbaniy inoltre gli Ordines Bomani attribuiscono loro una parte
assai importante negli scrutini dei catecumeni e nell’'amminigtrazione
del battesimo.

A differenza delle liturgie gallicane, dove abbiame lamentato che
le cerimonie del sacramento dell’Ordine compromettono gravemente
il significato preciso del rito essenziale che rimane un po’ confuso e
nagcosto tra tutte quelle ammonizioni, acclamazioni popolari, consegna
delle insegne e unzioni delle mani e del capo, le ordinazioni romane
non smentiscono punto il carattere dell’Urbs, la sede eclassica della
giurisprudenza e del popolo destinato a signoreggiare il mondo : delle
formole precise e solenni, scevre d’ogni inviluppe simbolico, che in-
vece di dichiararne il valore possono farlo confondere, un rito sobrio,
ma magnifico nella purezza delle sue linee classiche.

L’ordinazione sacra gin dai tempi apostolici andd .congiunta col
digiuno, onde 'uso romano la riservd dapprima alla vigilia notturna
dei quattro tempi di Dicembre, non sappiamo se per qualche rela-
zione eon la prossima festa del Natale, o per altro fine piti pratico;
in seguito Gelasio I in una lettera ai vescovi di Lucania e degli
Abruzzi mitigh gquesta disciplina, riconoscende che anche gli altri
sabati dopo il digiuno del 1, 111 e viI mese potevano essere destinati
al sacro rito, cost che i sunol successori, sino al 1X gecolo aggai di
rado sisono allontanati da questa regola. Si sa che soltanto Leone II
e san Gregorio I hanno talvolta celebrato le sacre ordinazioni nei
.mesi di maggio o di settembre, mentre gli aliri ¢ le hanno tenute
in dicembre, o nel primo o quinto sabato di quaresima, esclusa
gempre la gran vigilia di Pasqua.

Ho parlato di Sabate per adattarmi alla terminologia attuale,
giacché in realtd il Papa conferiva i sacri Ordini quasi al termine
" delle vigilie domenicali, quando al di fueri cominciava gia ad albeg-
giare. Solo 'ordinazione del Papa veniva compiufa, almeno dopo il
periedo bizantino, sull’altare dell’Apostolo; gli altri eranc ordinati
nell’attigna rotonda di sant’Andrea. Quando a Roma si parla di or-
dinazioni, g'intendono osclusivamente quelle dei vescovi, dei preti
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e dei diaconi, giacch® i ministri inferiori non ricevevano aleuna
iniziazione solenne, e la loro benedictio affatto privata e senza l'in-
tervento dei fedeli, poteva esser conferita dal vescovo in eiascun
giorno, anche fuori della messa stazionale. Dopo la ¢omunione il
future accolite ¢ suddiacono genufletteva ai piedi del papa o del ve-
scovo celebrante, ricevendo dalle mani dell’arcidiacono 1’accolito una
piccola borsa di lino, il suddiacono un calice. I dubbio quale possa
egser gtata la primitiva formola della lore benedizione inaugurale,
ma verso il vI secolo ritroviamo in uso la seguente: Imtercedenie
beata et gloriosa semperque wvirgine Maria et beato Apostolo Petro,
salvet ef custodiat el protegot te Dominus. Non sappiamo nulla degli
ostiari ; gli altri ordini inferiori o non avevano aleun rito speciale
d’iniziazione, 0 ge v’era, veniva compiuto nell'interno della Scuoia
dei Cantori. .

Le grandi ordinazioni che 8i celebravanc nella notte dopo il sa-
bato dei quattro tempi erano annunziaie al popolo romano il mer-
coledi precedente, durante la messa stazionale a Santa Maria Mag-
giore, I fedeli erano invitati a deporre sul conto degli ordinandi, se
li conoseevano rei di gualche gran fallo, ma gih prima di guest’ap-
pello al giudizio del pubblico, era stato celebrato uno scrutinio
secreto tra i soli membri del clero, innanzi al guale i candidati
avevano dovito giurare di non essersi mai macchiati di aleuno di
quei delitti d’immoralitd che, giusta il diritto d'allora, escludevano
i rei dagli ordini saeri.

L’ordinazioni sacre della notte del sabato, fin dall’vir secolo
vennero antecipate nel pomeriggio precedente. Dope il canto delle
lezioni, e prima della lettura del vangelo, I'arcidiacono presentava
gli eletti al Papa, il quale, dopo aver invitato il popolo alla preghiera,
faceva intonare le litanie. Compiuta 1’ordinazione erano ammessi al-
I'amplesso del Papa e del clero presente, ¢ prendevano posto a lato
del Pontefice. Come rito, I'ordinazione dei preti e dei vescovi non
differiva guari da quella dei diaconi, tranne che l'elezione dei vescovi
si compieva nella loro cittd episcopale, e dopo la conferma papale
la consacrazione poteva celebrargi in ciaseuna domenica dell'anno.
A differenza degli altri vescovl che, non potendo compiere da soli
le ordinazioni episcopali, dovevano esser agsistiti almeno da aliri due
prelati, quasi a rappresentare l'intero corpo episcopale, a Roma il
Papa, sebbene circondato dai suoi vescovi suburbicari, pur compieva
da solo il gacro rite, volendosi con cid alludere all’universalitd del
suo potere. Siccome pure, il Vangelo, che altrove veniva spiegato sul
capo di ciaseun vegcovo ordinando, a Roma costituiva un privilegio
distintivo della consacrazione papale, 1'unica che si compieva sul-
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I’altar di san Pietro, appunto per indicare la divina missione e il
magistero universale del Pontefice sommo. In tale circostanza mnel
secretarium egli 81 rivestiva degli abiti sacri ad eccezione del pallio;
indi al canto dell’introito s'appressava all'altare, rimanendo prostrato
durante il canto delle ltanie. Allora i vescovi d'Albano, di Porto e
di Ostia recitavano su di lui le consuete preci consacratorie, mentre
due diaconi gli sorreggevano sul capo il codice dei vangeli.

Terminata la consacrazione, I’arcidiacono gl'imponeva sugli omeri
il pallio. Il nuovo eletio celebrava la sua prima messa pontificia tra
lo sfarzo dei vescovi, dei prelati della corte pontificia e dei legati delle
varie diocesi, ehe gli facevano corona; dopo il Divin Sacrificio se-
guiva la cavalcata solenne al Laterano, che nel medio evo raggiunse
la celebrita di un vero corteo trionfale. L’alto clero indossava i suoi
paramenti pill preziosi, ¢ non era raro il cago che vi prendessero parte
re ed imperatori, In seguito, sotto l'influgso della liturgia gallicana,
questa primitiva semplicitA romana, dal carattere eminentemente
dogmatico, venne alterata coll’aggiunta di formole accessorie, che
complicarono il bel rito. In Francia v'era 1'usc di consegnare al neo-
vescovo il pastorale, e 'intronizzazione veniva compiuta dagli stessi
vescovi assistenti, che sollevavano Vordinato su d'un trono dorato.
In segno di speciale unione d'affetto tra il consecrato ed il vescove
consecratore, questi consegnava al primo una grande ostia consecrata,
perché per un intero mese ne distaccasse ogni giorno upa particella,
onde riporla nel proprio calice alla messa.

L’uso romano voleva che ai nuovi veseovi conseerati dal Papa si
consegnasse una copia dei decreti pontificii circa la retta ammini-
strazione delle diocesi, onde anche nelle Gallie invalse il costume di
offrire, come regalo d’ordinazione, il codice dei Vangeli col Pastorale
di san Gregorio Magno,

10 affatto singolare la tradizione raccolts da san Girolamo e da
aleuni serittori ‘ecclesiastici eirca 1'ordinazione del vescovo d'Ales-
sandria, che in origine sarebbe seguita per opera dei preti di quella
cittd. Trattasi forse di una storiella messa in giro dagli Ariani contro
sant’Atanasio, se pure non si preferisce credere che in origine la
gerarchia alessandrina non conobbe ’episcopato monarchice, e che
sotto san Marco i presbiteri erano tutti insigniti del carattere epi-
scopale e della pienezza del sacerdozmio. Ho detto che sin dalla pill
remota antichitd la consacrazione del Papa fu attribuita al vescovo
d’Ostia, che per tale ragione aveva ii privilegio di rivestire il sacro
pallio. In seguito nel medio evo la consacrazione e ls coronazione
pontificia si eircondd d'un apparato magnifico di riti, che rifletterono
assal bene la condizione sacra e politica del papato.

9 — Bervarten, Liber Sacramentorum -1,
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Invece di rivestirsi nel secrefarizm il nuove Pontefice indossava
1a sacra veste nella cappella di san Gregorio, gia vicino al secrefa-
riwm antico; terminata la lunga funzione della consacrazione e della
messa, il corteo facea ritorno trionfalmente in Laterano, traversando
a tale scopo la via «papale » e il Foro romano. Nei punti pit an-
gusti un'opportuna pioggia di monefe apriva un po’ il largo nella
folla, che specialmente a Monte Giordano soleva tumultuare a ca-
gione degli Ebrei, giacché in tale occasione il eapo dei rabbini so-
leva presentare al nuovo Pontefice il codice della Legge dimandando
rispetto e proteziome pel suo popolo. Rispondeva il Papa, che vene-
rava la sacra Serittura, pur riprovando l'interpretazione rabbinica,
e per quanto riguardava la loro protezione, ne dava toste una prima
prova, distribuendo loro largamente del denaro. Nell’atrio della ba-
gilica lateranense seguivs il rito della sedia stercoraria, cosi chiamata
perché il Papa era posto a sedere sm d'una antica sedia balneare,
mentre il coro cantava il verso Suscitat... ef de sfercore eleval pau-
perem ecc. Indi levatosi il nuovo eletto, gettava per tre volte del
danaro al popolo dicendo: Argenium el aurum non est mihi, ed en-
trato poscia in chiesa, prendeva successivamente posgesso cosi del
trono papale nell'abside lateranenss, che delle altre due cattedre
marmoree innanzi all’oratorio di san Silvestro, dove riceveva e ricon-
segnava al priore della cappella pontificia di san Lorenzo le chiavi
del palazzo. Un'alera distribuzione di denaro al clero e al popolo
poneva finalmente termine al rito strettamente litfurgico della coro-
nazione papale, per dar agio alla corte di ristorarsi. Il convito era
apparecchiato nel magnifico trielinio di Leone III, e vi prendeva
parte col Pontefice tutto I'alto clero che rivestiva ancora gli abiti
sacri, e ricopriva il c¢apo colle mitre. I1 Papa sedeva ad una mensa
pit elevata, gu cui seintillava del vasellame preziogo; uno dei car-
dinali vescovi versavagli 'acqua da lavar le mani, mentre due dia-
coni gli presentavano l'ascingatoio. Terminato il pranzo, la corte
lateranenge lo riaccompagnava nei suoi appartamenti, aiutandolo a
deporre le vesti di parata.



CAPITOLO XIT.

La dedicazione delle Basgiliche
nell’antichitd cristiana.

T Sacramenti e la liturgia per pill ragioni precedettero 'altare e
il tempio. Quande nei primi due secoli la Chiesa, non ancor ricono-
sciuta dallo stato siceome un Corpus giuridico e capace di diritti
civili, dové accettare Vospitalita offertale dai suoi figli pin facoltosi
nelle loro ville suburbane e nelle ease patrizie delle eciitd, non si
poté ancora pensare a creare un tipo speciale ed eselusivo d’edificio e di
arnesi liturgici. Convenne guindi adattarsi alla meglio alle consuete
forme della societd greca e romana di allora, colle quali lo stesso
monoteismo giudaico aveva finifo per stringere degli accordi arti-
gtici, letterari e religiosi, invero assai strani. Da prinecipio, i nostri
riti liturgici erano famto poco diversi dalle consuete forme cerimo-
niali in wso nelle sinagoghe e nei collegi cultuali dell’Asia Minore
e della Grecia, che lo stesso banchetto ewcaristico, esternamente,
non differiva molto dalla cena pasquale gindaica e dai comuni pasti
religiosi dei club sacerdotali e delle societd funerarie. Innanzi al
ributtante materialismo religioso dei pagani, i Cristiani si gloriavano,
invece, della spirituale trascendenza del loro culto, che non imprigio-
nava la divinita nella polverosa eella d'un tempio, o nella rozza pietra
d'un osceno idolo d’Asia; e perci¢, negando d’avere altari o d'ado-
perarvi gl'incensi, si proclamavano essi stessi il tempio della divi-
nitd, cui il sacrificio pin accetto era la preghiera d'un euore inno-
cente, elevata a Dio gotto }azzurra volta del eielo.

L'Altare Cristiano. — L’acensa di Celso ehe i Cristiani non aves-
sero né templ né altari, trova cosi spesso la sua eonferma nelle opere
d’Origene, di Tertulliano e di Lattanzio, che ha dato luogo a degl
strani equivoei da parte degll storiei pit recenti. Nei primi due se-
coli della Chiesa, i Padri, tutti compresi d’orrore per l'idolatria, e
preoccupati anzitutto del contenute spiritualistico del eulto cristiano,
diedero, bisogna pur ammetterlo, agsai minore importanza alle sue
condizioni esterne, architettoniche, artistiche ed estetiche; onde, a
differenza dei pagani, essi in tutta sineeritd poterono negare d’avere
dei tempi, delle are e degli idoli nel senso materialistico dei pagani;
la preghiera e i Sacramenti per loro erano tutto, Di qui l’accusa




— 182 —
d’ateismo mossa ai Cristiani nel seconde secolo. Ma, ceasato appena
quel periodo straordinario di carismi e di gerarchia quasi ececezio-
nale ( Apostoli, Profeti, Evangelisti, Dottori, ece.), quando il con-
tinuo dilatarsi della Chiesa domandd un'organizzazione pin stabile
e normale, gli usi e le fradizioni dei primi anni divennere facilmente
leggi cerimoniali e riti obbligatori, che delinearono sempre meglio
V'aspetto esterno della societd cristiana.

Oltre 1’aula convivale dei cimitero dei Flavi, ove ancor oggi pos-
siamo rappresentarci al vivo come all'indomani della persecuzione
di Traiano doveva svolgersi a Roma 1'agape fraterna, una pittura della
cosi detta Cappella Greca nel cimitero di Prigeilla ei conserva la pif
antica rappresentazione del convito encaristico (prima meta del 11 sec.).
[ commensali, tra cui una donna, sono adagiati sul letto che in forma
di sigma gira intorno alla mensa, sulla quale & posato il pesce, Al
posto d'onore assisa su d'uno sgabello, un’altra figura, d'etd matura,
cui gli altri riguardano con rispetto e venerazione, spezza un pane,
sul quale & tracciata la croce; innanzi v'é la coppa del vino. La
pittura priscilliana fonde insieme degli elementi simbolici e realistici,
giacché allora il banchetto eucaristico era sicuramente distinto dall’a-
gape, € percio veniva celebrato sull’altare, e non gia sullo stibadium.
Inoltre, il personaggio a eapo tavola, ha dei traiti realistici assai
importanti, mentre, non solo occupa il posto d'onore nel banchetto,
ma sta compiendo anzi la cerimonia ecaratteristica dalla quale gli
antichi denominarono appunte il sacrificio eucaristico: la fractie
panis. Notevole poi & la mensa a sigma e ricoperta della tovaglia,
genza perd che questa forma di tavoela convivale abbia lagciato alecuna
traccia nella storia artistica dell'altare ecristiano,

Una pittura, forse alquanto. posteriore, ma sempre del secondo
secolo, nel cimitero di Callisto, rappresenta un ulteriore sviluppo del
rito eucaristico. Conformemente all’nso allora vigente, i letti ¢oi con-
vitati sono scomparsi; lo stibadium & sparito, e dell’antica sala
trielinare non rimane altro che una piccola mensa fripode, sulla quale
& posato un pane con un pesce. Un personaggio rivestito di pallio,
— riservato nelle pitture cimiteriali al Cristo, agli Apostoli e ai Pro-
feti — vi stende gopra Ie mani in atto di preghiera (Epielesis super
oblata), e innanzi a lui ana figura muliebre velata distende le braccia
in atteggiamento d'orante. E probabile che, dopo il naufragio di
tutto 'antico rituale tricliniare della messa, solo la forma della mensa
tripode abbia trovato momentansa grazia nelle catacombe e nei ti-
toli romani del 1T secolo.

L'offerta del divin Bacrificio pro dormitione regli anniversari dei
defunti e dei Martiri, avviciné la mensa eucaristica alla tomba, tanto
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che spesso finirono per formare una cosa sola. I1 Liber Pontificalis
attribuisce a Felice I (274) I'uso di celebrare la Messa sul sepelero
dei Martiri ; ma nell’Asia Minore esso sembra assai piii antico, e
forse il Pontefice non fece che restringerlo a Roma alle sole tombe
dei testimoni eruenti della Fede, Cosl gli altari cimiteriali sulle
tombe in maggior venerazione, accennarono gradatamente a divenire
stabili, carattere che acquistarono specialmente verso la fine del terzo
secolo, quando, ancor prima della persecuzione dioclezianea, vediamo
gorgere degli oratori absidati e delle tricore basilicali non solo in
Asia, in Grecia o in Dalmazia, ma anche in Roma e Inngo la stessa
Via Appia, Regina Viarum.

Un altare in muratura pud ancora perfettamente riconoscersi
nell’anonima basilichetta del 111 secolo sul cimitero di Calligto, in-
titolata dal De Rossi a santa Sotere; un'identica coustatazione pud
farsi in quella gcoperta non ha molto presso la Platonia Apostolica
dell’ Appia ; anehe 1" altra cella tricore del soprasuolo Callistiano,
che un complesso d’argomenti e’inducono a identificare coll’oratorio
ubi decollatus est Xystus, tanto venerato dai pellegrini dell’alto me-
dio evo, non v'ha dubbic che fin dal 11z secolo avesse il suo aliare
isolato, mguale a quello che gorse inferiormente nella eripta papale,
e agli altri osservati dal Boldetti e dal Bosio nei cemetferi dei
ganti Pietro e Marcellino e di Priscilla.

Dalle cappelle cimiteriali o domestiche alle basiliche urbane il

passaggio non fu troppo difficile. Quivi ’altare figgo piu che la tomba .

sanguinolenta del Martire, simboleggiava la pacifica mensa Domini,
il centro cio del culto liturgico della Chiesa, la stessa ragion d'es-
sere del tempio; onde non fa meraviglin se gia sotto Costantine
I'altare venisse adorno coi pit stupendi lavori d’oreficeria e di ri-
camo. In una lapide cimiteriale del museo lateranense osserviamo
gi% la pergula o i cancelli, che separano il vima coll’altare dalla
nave maggiore del ternpio. Due colonne ne sostengono l'architrave ;
a destra e a sinistra fra le colonne ¢ il muro, su due basse transenne,
poggiano dei candelabri, mentre in alto il velarium che dovrebbe
celare ai fedeli la vista dell’altare & sollevato a metd. Due gradini
nel centro del transetto, introduconc nel sacre vima. Un tipo quasi
simile d’altare si vedeva a Napoli nelle catacombe di san Gennaro,
tranne ehe 14 anche le colonue del cancellaam erano seavate nella roceia.,

La materia e la forma degli antichi altari ineontrd varia fortuna,
giuata i diversi luoghi, i tempi e i gusti. Quello di legno conservato
nella basilica lateranense, ci viene degeritto siccome di forma concava
ad modwm arcae, precisamente coxae I’'ara medievale eretta sulla tomba
di san Nicold di Bari, — il qual tipo ha pure qualche analogia eol-
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l'ara pagana, anch’essa scavata nella sua parte superiore, col suo lab-
bro ed orle. — Generalmente I'altare era sostenuto da quattro, cinque
o anche da un’unica colonna, o pilastro centrale; talora i lati erano
chiugi da lastre marmoree traforate, che proteggevano nell’interno
il sarcofago colle religuie ; ma gualche volta i pilasiri posavano ad-
dirittura sopra il piano del sottoposto sepolero, che ecosl gli serviva
di base.

In tal caso, a soddisfare la pietd dei fedeli, si apriva una por-
ticina (fenestella confessionis) dalla parte anteriore dell’altare, donde
si potevano deporre dei veli (brandea), o altri oggetti di devozione
gull'urna del Martire ; talora vi si introducevano anche degl’incen-
gieri, come appunto sino al secolo x1v si usava fare nella confessio
di san Paolo.

La basilica cristiana, — Piu intralciata dells storia degli altari
& quelia delle basiliche, il cui tipo & composto di elementi tratti
cosi dalla basilica civile romana, che dalla domus patrizia. La forma
della basilica civile ci & perfettamente nota; le tre o ecinque navi
che la compongono, sono divise da colonnati che terminano in un
#ribunal abgidato e recinto davanti da transenne marmoree traforate.
La pianta della casa Romana & un po’ pilt complessa, ma con leg-
gere modificazioni facilmente si pud ridurre anch’essa al tipo basi-
licale. Basterehbe, per esempioc, ricoprire di tetto 1'atrio d’ingresso,
o impluvium, convertendo il fablinium rettangolare in un #ribunal
ad emiciclo; cosi il portico d’entrata diviene il nartece, quelli late-
rali si trasformano in due navi minori, I'atrium displuviatum fa da
nave maggiore, il fablinium da santuario, e le due sale laterali di
ricevimento divengono la protasi e il diaconricon, per la custodia
degli arredi sacri. Tra gli orientali incontrd delle grandi simpatie
la basilica circolare od ottagonale, con cupola o senza, come san Vi-
tale a Ravenna e la santa Sofia a Costantinopoli ; ma questo tipo non
incontrava troppo il gusto dei Latini, la cul liturgia perché possa
svolgersi normalmente esige che il tempio abbia la forma basilicale
romans.

La condizione precaria delle prime aule destinate all’ adunanze
cultuali durante i primi secoli di persecuzione, impedi che queste
venissero consacrate definitivamente alla divinitd con un rito spe-
ciale; tanto pil che i Cristiani aborrivane dalla consacrazione dells
tombe per opera dei pontefici pagani, richiesta per altro dalla legge
romana, perché il gepolero divenissae luogo, non solo religioso, ma
< saero », Soddisfatti delle gmarentigie offerte loro dal carattere re-
ligiogo attribuito dal diritto a qualsivoglia tomba, essi non si cura-
rono punto della consecrafio, che avrebbe poi importato il successivo

Y
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intervento dei Pontefici per qualsiasi modificazione del sepolcro;
anche dopo la pace, le prime dedicazioni &i chiege, di cni abbiamo
memoris, ragsomigliano pinttosto all’ inaugurazione solenne d'un
edificio religioso, ché ad una vera consacrazione nel senso abtribui-
tole posteriormente dalle liturgie dei popoli Franchi.

A primo aspetto, sembra affatto singolare che 'antichitad cristiana
abbia annessa sl scarsa importanza ad un rito, che sembrava sugge-
rito dalla stessa sacra Serittura, I3 dove descrive la dedicazione del
tabernacolo. Ma quesia anomalia & parallela all’alira dell’assenza
primitiva di qualsiagi abito o distintivo esteriore pel elero nell'am-
ministrazione dei sacri Misteri; onde anche oggi il Pontificale Ro-
mano, nella cerimonia della consecrazione dei vescovi osserva: FPon-
tificalem gloriam, non iam nobis honor commendat vestium, sed
splendor animarum.

A meglio intendere quanto siamo per esporre, giova prima pene-
trare esattamente nella mentalitd degli antichi, circa le relazioni fra
il tempio e la divinitd cui esso & consacrato.

11 bisogno di onorare il Nume sotte simboli e in lnoghi determi-
rati, nasee dalla relativitd del culto dell'nomo verso l'ente infinito,
che egli pud adorare solo attraverso delle forme sensibili eorrigpon-
denti al grado di civiltd e all’idea pih o meno transecendentale che
eoncepisce del divino. Troviamo percié che, anche attraverso le pit
fitte tenebre della barbarie, gli alberi, le fonti, le spelonche, i feticei
vengono onorati quali segni rappresentativi d'una forza sovrumana,
ed innanzi a loro si erigono delle are e si compiono dei sacrifizi.
Il concetto di elevare un tempio a riparare dalle intemperie la i-
vinitd, naeque appunto da quests medesima materializzazione del-
I'idea religiosa presso i popoli antichi idolatrici, onde il naos dei
Greci e la celle dei Romani, a differenza della basilica ¢ della ecclesia
eristiana, rappregentano essenzialmente I'inaccessibile sede del nume,
che abita in mezzo al popolo, in casa sua, perchd ha bisogno, come
gli altri mortali, d'una abitazione. Le leggi sacrificali determinarono
assai presto, specialmente in Oriente, le condizioni di questo culio
dell'nomo verse la Divinitd: e, ad incominciare dalla libazione d'olio
fatta. da Giacobbe sul cippo della visicne, alle descrizioni dei riti
cultuali che ¢i hanno convervato gli atii e le epigrafi di tanti col-
legi sacerdotali d’Asia, di Greciaz e di Roma, ci sarebbe da istituire
def raffronti inferessantissimi per la storia delle religioni. Attraverso
queste cerimonie cosi svariate, v'¢ tuttavia un concetto che sempre
primeggia maestoso, e che anzi contiene come 1'ultirna ragione degli
altri atti enltnali, i quali percid servono puramente ad enunciarlo e
a spiegarlo alle masse: & guello della trascendenza essenziale ed
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etica del nume, laonde I'uomo non ardisce di avvicinarglisi, se prima
con un rito preparatorio non abbia purificato le sue vesti, i suoi
doni, anzi, se non gli ¢onsti che le stesse sue parole sianc di pieno
gradimento al Dio. A Roma percid, affinché al popolo non isfuggisse
a caso alecuna di tali voci di sinistro augurio, il sacerdote era solito
d'smmonirlo : Favefe linguis.

Dal libro dei Re apprendiamo le solenni faste celebrate da Sale-
roone, quando fu consecrato il tempio di Gerusalemme; da quello
dei Maccabei rileviamo pure il rito di espiazione, dope che il tempio
fu violato sotto Antioco; ma & notevole che in ambedue i casi, pill
che d'una vera consacrazione, si {ratta d'una inaugurazione solenne
dell'ordinario culto sacrificale, senza alcuna speciale santificazione
delle mura. E perché 1'antico altare violato era divenuto inservibile,
Giunda lo fece rimuovere di 14 e riporre in aliro luogo, finché non
fosse sorte un profeta che a nome di Dio ne avesse determinata la
gorte.

Troviamo invece traccie di vere lustrazioni espiatorie presso ipa-
gani, come attesta, tra gli altri, il lapis niger del Foro Romano,
gotto il quale la stele arcaica con la lex sacrificiorum abbattuta e
spegzats, forse durante l'invasione dei Galli, venne espiata diligen-
temente con un gran sacrificio di parecchie decine di giovenchi,
pecore, capre o cinghiali, gettando poi sul fuoco purificatore centi-
naia di vasetti funebri, statuine di osso e di argilla, dadi, monete,
perie vitree, pesi, ornamenti personali di bronzo, armi, che abbiamo
ritrovato permiste a uno strato di ceneri, di carbone e di ghiaia.

I1 De Rossi ha trattato dei riti della consacrazione pagana dei
sepoleri, mediante la quale la tomba da semplicemente « religiosa»
che era davanti alla legge, diveniva luogo sucer, posto quindi sotto
la protezione dei pontefici. In Roma, sul tramontare dell’Impero,
man mano che la mistica sentimentalitd degli Asiatici trasse profitto
dalla corruzione generale dei costumi, per guadagnare le cosci¢nza
popolari, allettate da un bisogno vago della divinitd, ai riti d'ini-
ziazione dei misteri &i Mitra e d'Iside, tale concetio di purificazione
e di consacrazione degli edifici cultuali divenne sempre piit comune,
tanto che sotto Giuliano 1'Apostata lo stesso sacerdozio ufficiale pa-
gano si atteggid a grande puritanismo, imitando grottescamente la
gerarchia e le cerimonie cristiane.

Se v'ha cosa che pilt sconcerti la mentfalitd moderna trattando
dell'antica storia del Cristianesimo, & l'accusa di ateismo lanciata
sin dalla prima ora contro i seguaci del Cristo; accusa che gli Apo-
logisti, come ho gid detto, in cambio di smentire recisamente, si
tennero solo paghi di giustificare, rivolgendola in senso pilt benigno,
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e confermando d'altfa parte l'assenza di immagini, di tempi, d’al-
tari nel culto cristiano. — Noi non abbiamo punto altari, — dichia-

rava francamente Origene, — ma il tempio del nostro Dio & tutto
I'universo, ¢ 1'altare a lui accetto & il cuore puro. — Si potrebbero
moltiplicare le testimonianze a tal riguardo, ma pel nostro proposito
ci basta di far rilevare che di frounte all’idolatria pagana, i Padri
con tutta ragione insistevano sulla sublime trascendenza della fede
cristiana, la quale, invece di materializzare la divinitd nasconden-
dola negli oscuri recessi delia cella di un tempio, adorava il Padre
«non sul monte Garizim, n& sul Moria », ma nello Spirito ¢ nella
Veritd, eon tutto lo slancio cioé del cuore immacolato.

L'orrore che ispirava alle prime generazioni eristiane il sensuale
ritualismo del sacerdozio pagano, impedl per lungo tempo che si
introducessero nella chiesa riti, cerimonie e suppellettili religiose
ammesse in seguito, dopo che il tramonto dell’idolatria le rese af-
fatto innocue. Cosl, ai tempi di Tertulliano era aborrito 1'incenso,
destinato, come osserva l'acre polemista, a fare dei suffumigi agli
Dei; ancor oggi la Chiesa greca serba tutto il suo antico orrore
contro le statue, non tollerando in chiesa altre rappresentazioni
sacre che a colori, o leggermenté incise sul legno.

Queste cagioni, aggiunte al fatto diseusso antecedentemente che,
durante 1 primi tre secoli di persecuzione, la Chiesa non poté avere
dei luoghi assolutamente stabili ed esclusivamente destinati agli
atti cultuali, spiegano il motivo perché il rito della dedicazione dei
templi non poté svolgersi che dopo la pace della Chiesa. Qui i do-
cumenti abbondano, e & comineciare da Eusebio, che descrive entu-
siagticamente la dedicazione delle basiliche costantiniane di Tiro
e di Gerusalemme, sino ad Ambrogio e a Paolino, che abbelliscono
di nuovi templi Milano e Cemitile, si potrebbero facilmente enume-
rare le varie dedicazioni celebrate nel 1v secolo, facendo soprattutto
notare il concorso immenso di popolo e di vescovi che ordinaria-
mente vi prendeva parte. « Kra uno spettacolo maestose ¢ consolante,
— dice Eusebio — quello di vedere le dedicazioni solenni di chiese
e d'oratori eristiani che sorgevano dovungue, come per incanto. Spet-
vacolo tanto pin imponente e degno di rispetto, perch veniva ono-
rato dalla presenza dei vescovi di tutta la provincia ».

Perd, quanto numerosi sono i documenti relativi a queste prime
dedicazioni, altrettanto vaghi sonoc i rituali che ne determinavano
il rito.

Condizione primaria perché la cerimonia potesse compiersi le-
galmente, almeno per un certo tempo in Oriente e in Afries, fu il
consenso imperiale — condizione peraltro paraliela a quella della
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convocazione civile dei concili e del econferimento del pallio da parte
del Basileus bizantino — provocato soprattutto dal carattere pubblico
e quasi sinodale che assumeva la cerimonia, a cagione dell'inter-
vento dei vescovi provinciall, Accadde un anno ad Alessandria che
durante la quaresima il patriarca Atanasio intraprese 1'annua pre-
parazione catechetica al battesimo; ma il popolo che si sentiva
troppo ristretfo nella vecchia chiesa di Teona, quando fu il giorno
di Pasqua, comincid ad insistere perché il vescovo compiesse gli
uffici nella nuova basilica proprio allora terminata, ¢ che non era
stata peranco dedicata. Atanasio esitava, ma fu duopo arrendersi al
voto popolare; e perché qualche tempo appresso venne accusato
dagli Arviani che senza 'imperiale consenso avesse inaugurata la
nuova fabbrica, egli, senza punto contestare al Sovrano quel diritto,
addusse solo a propria discolpa la necessitiy in cui l'aveva posto il
volere del popolo.

Fu per iniziativa di Costantino che i Padri del Coneilio di Tiro
gi recarono & Gerusalemme a dedicarvi le basiliche del Martyrion e
dell’Anastasi, ginsta quanto narrano Eusebio e Sozomeno, Parimenti
Cogtanzo, terminata che ebbe la bagilica d’Antiochia, a suggerimento
di Eusebic di Nicomedia, vi convoed un numeroso coneilio di vescovi,
che ne celebrarono la dedicazione.

Questo diritto imperiale circa la dedicazione di nuovi templi, e di
cui non appariscono altre traccie fuori d’Oriente, in Italia venne
invece per alecun tempo esercitato dal Papa. Perecid Pelagio I
vietd ai vescovi della Lmecania, degli Abruzzi e della Sicilia di de-
dieare nuove chiese, se precedentemente ex more non avessero im-
petrata tale facoltd dalla Santa Sede. Quest'uso e diritto pontificio
viene ripetutamente confermato dal Regesfo di san Gregorio I, dal
quale rilevagi che, senza il consenso del Pontefice, in Italia e dentro
la circoserizione metropolitana di Roma, negsun vescovo poteva eri-
gere alcun altare ¢ dedicare chiesa o battistero qualsiasi. Fuori perd
dei limiti della provincia papale — assai vasta e che comprendeva
anche Ravenna, sebbeno a sua volta quel vescove fosse anch’egli
metropolita delle chiese ecircostanti — non vediamo mai che i Pon-
tefici abbiano esercitato tale diritto, onde sani’ Ambrogio a Milano,
san Gaudenzio di Brescia, san Colombano, san Gregorio di Tours
dedicarono a lor talento le proprie basiliche, senza alcun bisogno di
speciali concessioni pontificie.

Ds principio ii rito delia dedicazione delle chiese, pur lageiando
ampia parte al genio personale del veseovo, era piuttosto sempliee,
senza aleun apparato di unzioni e di aspersioni, sorfe poscia nelle
Gallie e di 13 penetrate anche nella liturgia romana. La cerimonia,
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dato il suo caratiere pubblico e solenne, era rigervata al vescovo
della diocesi o ai vescovi provinciall da lui invitati; onde il easo
riferito da Walfrido Strabone nella vita di san Gallo: Beafus autem
Columbanus iussit agquam ajferri, ef benedicens illam adspersit ea
templum, et dum circumirent psallentes dedicavit Feclesiam. Deinde,
invocato nomine Domini, unxit altare ef B. Aureliae Religuias in ¢o
eollocavit, vestitoque altari, missas legitime compleverunt (Vil. sancli
Galli, 6) & affatto gporadico, parallelo all’altro dell'Irlandese Colomba
che, pur essendo semplice sacerdote, compie per il primo tra quei
popeli il rito della consacrazione del re. E note tuttavia che tra gli
antichi Irlandesi i presbiferi e gli abbati avevano sul popolo un’e-
gtesa potestd.

Fusebio nel descrivere lo splendore della festa della dedicazione
delle bagiliche di Gerusalemme per opera di Costantino, sembra
faceia consistere tutta la pompa in grandi discorsi recitati in onore
del principe, o di argomento teologico, riservando solo ai pil inetti
l'ufficio di recitare le preghiere del formulario seritto: A sacerdofes
Dei partim precationibus, partim sermonibus festivitatem ornabant.
Alii siquidem comifatem religiosi imperatoris erga omnium Servatorem
laudibus celebrabant, et martyrii magnificentiam oratione proseque-
bantur., Alii sacris theologiae dogmatibus ad praesentem celebritatem
accommodatis spirituale quoddam epulum audientibus praebebant. Qui-
dam sacrorum voluminum lectiones interprefaboniur... Qui vero ad
haec aspirare non poterant, incruentis sacrifieiis el mysticis immola-
tionibus Deum placabant.

Oltre il digcorso d'Eusebio per la dedicazione della basilica di
Tiro (314), sono celebri i discorsi di sant’Ambrogio e -di san Gau-
denzie di Brescia, quando inaugurarono rispettivamente le chiese
delle loro cittd episcopali.

L'attuale rito della consacrazione dei templi descritto nel Ponti-
ficale Romano non sorse tutto di getto, ma & una combinazione inge-
gnosa dei rituali gallicanc e romano, che data dal tardo medio evo.

11 documento pih antico circa il rito dedicatorio a Roma, & una
lettera, di papa Vigilio al Vescovo Profuturo di Braga, donde risulta
un doppio tipo di dedicazione allora in uso, secondo che vi si de-
ponevano le sacre Reliquie o meno. In guest'ultimo caso, non era
affatto necessaria l'acqua benedetta, quia consecrationem cuiuslibet
ecclesiae in qua Sanctuaric non ponuniur, celebritatem tantum scimus
esse missarum; ¢t ideo, si qua Sanctorum basilica a fundamentis
etiam fuerit innovata, sine aligua dubitatione, cum in ea missarum
fuerit celebrata solemmitas, totius sanctificatio consecrationis impletur.

Sembra che il primo a popolarizzare in Italia 1'uso di deporre
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in occasione della dedicazione delle basiliche le Reliquie dei Mar-
tirl sia stato sant’Ambrogic a Milano. In una lettera scritta alla
gorella Marcellina, il Santo narra che, avendogli il popolo doman-
dato guando avrebbe dedicato al pari delle altre anche la « Bagilica
Romana », rispose: Faciam, si Mariyrum Reliquias invenero. In-
fatti, conosciamo delle basiliche dedicate senza Reliquis, non solo
a Roma e in Spagna, ma anche nelle Gallie, dove Gregorio di Tours
narra, che laltare del wvico priscianicense nella sus dioeesi venne
santificato colle Religuie solo durante il suo pontificato 1,

In Afriea il Conecilio V di Cartagine suppone la medesima autica
diseiplina, poiché ordina che tali veechi altari senza Reliquie ven-
gano distrutti ; criterio questo affatto opposto alle preserizioni del
Concilio Epaonense (can. 25), ove si vieta invece che le Reliquie
vengane deposte negli Oratorii di campagna, quando mon vi sia
anche un clero locale, che possa celebrarvi quotidianamente i divini
uffici cosl di notte che di giorno.

Anche in Oriente era in vigore la medesima disciplina, e da
Teofane sappiamo che sotto Giugtiniano, gquando venne dedicato
1’ dpostoleion di Costantinopoli, recondita suni isipuve Andreae et
Lueae Apostolorum. Et transiit Menas episcopus cum sanctis devpdvots
sedens in carruca aqurea imperatoris, lupidibus insignita, tenens tres
thecas sanctorum Apostolorum in genibus suis et ita encaenic cele-
bravit,

Parimenti a Gerusalemme, al dire di Cirillo di Scitopoli, quando
il vescovo Martirio dedicd I'Oratorio del monastero di sant’Fatimio,
depose nell’altare le Reliquie dei martiri Taraco, Probo e Andronico.

Coll'intensificarsi del culto dei Martiri, sembrd quasi illecito che
si erigegsero altari e chiese altrove che sulla loro tombaj; e siccome
guesta non poteva trovarsi che in un determinato luoge, la devo- -
zione dei fedeli le sostitul ingegnosamente delle tombe, che potremmo
quasi chiamare legali e rappresentative, mediante ciod la deposi-
zione d'una qualsiagi particella delle loro osga, d'un velo o d'alire
oggetto che fosse stato deposto sulla loro urna. Le depositiones trion-
fali di queste Reliquie nel v e vI secolo si moltiplicarono assai, e
diedero origine alla parte pill geniale dell’attuale rito della conse-
crazione delle chiege, L' altra parte, perfettamente distinta dalla
prima, e che accusa perd un carattere teologico assai pilt profondo,
ha origini affatio diverse, ed & costituita dalla consacrazione del-
l'edificio sacro e dell’altare. Esamineremo successivamente ambedue
le cerimonie.

1 De Vitis Patrum, VIII, n. x1, P. L., LXXI, c. 1049,
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Comineiamo dalla depogitio delle Reliquie,

Quando la liturgia cimiteriale dei primi tre secoli venne traspor-
tata nelle nuove hasiliche sorte all'indomani dell’editto costantiniano
&i pace, una prescrizione pili che centenaria aveva riavvicinato la
mense sacra alla tomba, cosl che non fu piw possibile di sepa-
rarla. II ricordo dei Martiri era il gran concetto che informava allora
1a liturgia, e che aveva dato origine alle grandi ferie, alle vigilie;
ia lettura delle loro passiones, i titoli urbani, i cemeteri, tuttc xne
rievocava la memoria, cosicehé quando inuovi lavori di decorazione
negli antichi cemeteri e le splendide chiese del 1v gecolo esigerono
ehe alecuni dei loro corpi dalla loro primitiva tomba venissero tra-
gferiti in una sede pit decorosa, queste traslazioni vennero compiute
coi pidl splendidi apparati di riti e di concorse di popolo, quasi che
si trattasse d'una vera depositio o d'una tumulazione trionfale del
Martire; e guando, come nelle chiege campegtri, non si poié avere
Vintero corpo di qualche eroico campione della Fede, ma solo qualche
religuia veniva a gantificare il nuove altare parrocehiale, il genio
eristiano ne circondd tuttavia la deposizione con gquel medesimo ap-
parato di solenni salmodie ¢ di processioni, come avrebbe adoperato
verso la salma stessa del Martire.

Un’iscrizione africana del 389 & tra le prime a ricordare tra le
Reliquie rlpost.e in un Oratorio ¢ « memoria »: de ligno Crucis, de
terra promissionis ubi natus est Christus, (pignora). Aposieli Petri ef
Poauli; ma verso la fine dello stesso secolo tale uso era divenuto cosi
universale, che sant’Ambrogio poté chiamarlo antiquissima et ubigue
recepta consustudo.

Ci restano varie degecrizioni di queste prime traslazioni di corpi
@i Martiri, tra cui in Oriente rimase celebre quella di san Babila
d’Antiochia, compiuta nel 362, quando, a istigazione dell’ oracolo
pagano, Giuliano volle spurgare Dafne dal contagio dei cadaveri.
I fedeli, narra Teodoreto, sollevata 1'urna del Martire su d’un carro
trionfale, la trasportaromo in cittd a braccia, e facendo a gara a
darsi lo seambio, 81 animavano l'un 1’ altre all’ opera al eanto dei
salmi. La strada era lunga sei miglia, ma la processione riusci cosi
solenne che, al dir del Crisostomo, sembrava come se il Martire
stesso ritornasse alla sua antica citta episcopale ricinto d'una seconda
corong di gloria. Precedevang i ballerini (saltanfes) insieme ai can-
tori; seguiva tutte il popole che ripeteva il verse (responsorius)
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Confundantur omnes qui adorant sculptilia et qui gloriantur in si-
mulacris suis, diretto contro Giuliano, che il di appresso si vendicd
condannando alla prigionia e alla tortura i pit zelanti.

La traglazione dei martiri Gervasio e Protasio si compié a Milano
sotto migliori auspici. Richiesto dal popele a consacrare la nuova
chiega « romana », Ambrogio aveva dichiarato di attendere prima
la scoperta di aleune Reliquie di Martiri; e infatti, le ritrové non
lungi dall’altare dei santi Nabore e Felice. Per due giorni il pepolo
afflul nella basilica a venerare quei sacri depogiti; quindi in sul
tramonto del terzo di, Ambrogio, fattele riporre in due locali distinti,
le trasferi alla basgilica di Fausta al canto dei salmi festivi, di cui
Agostino ei ha conservato ancora V'impressione nelle sue Confessioni.
Trascorse la notte nel celebrare le solenni vigilie, durante le quali
molti ariani convertiti fecero la loro abiura; la mattina seguente,
quando i due corpi vennero trasferiti alla bagilica ambrosiana, al
toceco del drappo che ricopriva le loro urne, alcuni infermi furono
risanati, gli energumeni colle strida rendevano testimonianza della
potenza dei Santi, e mentre il popole faceva a gara ad applicare
per devozione al feretro dei pannolini, un cieco ricuperd miracolo-
samente la vista, Giunta la processione all'Ambrosiana, e deposti i
loeuli ai lati dell’altare, si dié principio alla messa, in cui, doepo le
lezioni seritturali, prese la parola Ambrogio e alludendo ai salmi xvin
(Coeli enarrant), oxn1 (Laudate pueri) pur allora cantati, spiegd al
popole il significato apologetico di quella traslazione e di quei mi-
racoli, contro le pretese degli Ariani. Suceedant victimae triumphales
— egclamd — in locum ubi Christus ostia est. Sed Ille super altare
gui pro omnibus passus est; Isti sub altari qui Illius redempti suni
passione. Hunc ego locum praedestinaveram mihi; dignum est enim
ut ibi requicscat sacerdos, ubi offerre consuevit, sed cedo sacris victimis
dexteram portiomem. Locus iste Martyribus debebatur. Condamus
ergo Beliquias sacrosanctos el dignis sedibus invehamus, fotumgue
diem fida devotione celebremus. Ma il popolo non acconsenti a ri-
nunziare cosi presto alla vista delle sante Ossa, onde pregd Ambrogio
a differirne la depositio sino alla domenica seguente; questi insisté,
ma finalmente a grande stento pot® oftenere che la cerimonia fosse
al pit tardi rinviata al di appresso. Sopraggiunta la notte, i milanesi
celebrarono di bel nmovo le Vigilie presso le arche dei Martiri;
la mattina seguente il vescovo riconcilié altri penitenti, e tenuto un
nuovo discorso al popolo, ripose i due corpi sotto il lato destro
dell’altare 1, riservando il sinistro per la propria sepeltura.

1 Epist. Ad Marcellinam, P. L., XV, 1062 sg.
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Il medesimo Ambrogio ¢i descrive la traslawione dei corpi dei
santi Vitale ed Agricola avvenuta a Bologna verso la Pasqua del 393. 1
due Martiri giacevano in mezzo ad altre tombe gindaiche in una posses-
sione d'aleuni ebrei, ma quando Ambrogio ne ritrovd prodigiosa-
mente i cadaveri, gli stessi Israeliti ripeterono colla Cantica: Flores
apparuerunt in ferra mnostra. Raccolti diligentemente i chiodi, la
croce d'Agrieola, il sangne dei due Martiri colle loro sacre ossa, i
fedeli 1i recarono in processione alla basilica al canto del salmo xvii
Coeli enarrant gloriam Dei, spesso interrotto dal coro popolare che
applicava alla festa le parole sacre: Flores apparuerunt... fempus
incisionis adest. Da Bologna Ambrogio si recd a Firenze a dedicare
la basilica ivi eretta dalla vedova Giuliana, e dal discorso d’esorta-
zione alla verginitd che tenme in quell'occasione, rileviamo che egli
ripose sotto il nuovo altare aleuni frammenti della croce, dei chiodi
e del sangue dei Martiri, pur allora ritrovati a Bologna.

Nell'epistolario di san Paolino sono ricordate spesso le Religuie
dei Martiri, in occasione specialmente di consacrazioni di chiese o
di altari. Cosi nella basilica di Fondi, che apparteneva al suo patri-
monio familiare, egliripose le Reliquie dei santi Andrea, Lueca, Na-
zario, Protasio e Gervasio; ¢ quando verso il medesimo tempo Sulpizio
Severo lo richiege di qualche Reliquia per consacrare auch’egli la
propria basilica domestica @i Primuliccum, Paolino che le aveva
gid tutte destinate alla sua, si scusdé di non poter inviargli aliro che
un frammento del legno della santa Croce racchinso in un astueccio
d’oro.

Da una lettera del Santo al vescovo Delfino di Bordeaux rileviamo
che, oltre i cantici ricordati da Ambrogio, il rito della consacrazione
delle chiese comprendeva allora i salmi Lxxx (Ewxsultate Deo adiutori
nostro), v (Tollife hostias), oxxxt (Surge, Domine, in requiem) e il
CEVIL.: Ita exwltasse (ad dedicationis diem) spiritum nostrum in Deo
salutari nostro, wit tamquam in praesenti dedidantium coetibus inte-
ressemus, illa de psalmis... caneremus: Exultate Deo adintori nostro,
sumite psalmum ef date tympanum, tollite hostias ef introife in atria
Domini; adorate Dominum in aula sancta cius. Vel illud eiusdem
prophetae: Surge, Domine, in reguiem fuam, tu ef arca sanctificationis
tuae. Sacerdotes tui induant salutarem ef sancti tui exultent. Consti-
tuant diem suwm, La scoperta del corpo di santo Stefano nel v sec.
e la diffusione delle sue Reliquie diedero origine a un gran numero
di basiliche erette in suo onore, in Palestina, in Italia e in Afriea.
Quivi sant’Agostino ¢i ha deseritto le processioni trionfali colle
quali i vescovi le trasportavano nelle loro chiese, il popolo numero-
sissimo che vi prendeva parte, i fiori che venivano applicati al co-
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fanetto contenente quei pignora, quasi a ritrarne Ia virti prodigiosa,
¢ i miracoli che ne seguivano (De Civit. Dei, lib. XXII, ¢, vimn),
Anche la nobile Demetriade ricevette da Agostino alcuni frammenti
delle Reliquie del Protomartire, che, tragferiti poscia a Roma, die-
dero origine al monasterc femminile di santo Stefano sulla via Latina,
e agli oratori vaticani di santo Stefanoc Minore e Maggiore {(Kaid
Galla Patricia). '

Ci sono ignote le cerimonie che accompagnaronc la traslazione
da Nomento s Roma dei Martiri Primo e Feliciano sotto papa Vi-
taliano, ma conosciamo invece alcuni particolari di quella di santa
Petronilla, quando dal cemetero dei Flavi fu trasportata alla Basilica
Vaticana sotto Paolo I nel 757. Radunato il popolo e il clero con a
capo il Pontefice, venne tolto dalla Catacomba il sarcofago di marmo
contenente il corpo della Santa, e collocatolo su di un carro nuove,
ecome fecero i Filistel per 1'Arca degli Israeliti, in ecclesiam beafi
Petri Apostoli in hymnis ef canticis spiritualibus efus beatitudo de-
portavit ; et in mausocleo illo iuxia ecclesiam beati Andreae... ipsum
sanctum colloeavit corpus. Ubi ef coronamentum tam in auro guam
in argento ef palleis sufficienter tribuit,

Un avorio di Treviri ei ha conservato la pill esatta rappresenta-
zione di queste traslazioni trionfali di Belignie, Su d’'nna biga adorna
di fregi come quelle in uso presso la corte di Bizanzio, seggono dei
vescovi, probabilmente Menna di Costantinopoli ed Apollinare d'Ales-
gandria, che sorreggono il cofanetto delle Reliquie. La processions
muove verso la nuova chiesa di sant’Irene a Galata fra due ale di
popolo, che si acealca agitando dei turiboli al passaggio dei patriarchi,
mentre altri, per veder meglio il corteo, salgono sui tetti dei vieini
edifizi !.

Una pittura agsai posteriore a questo avorio, giaeché appartiene
al secolo x1, ma che pure ritrae abbastanza fedelmente il rito romano
della traslazione dei Martiri, trovasi nella basilica inferiore di san
Clemente, ove & rappresentato il trasporto delle Religuie del mede-
simo Sante dal Vaticano alla sua basilica omonima ai piedi del Celio.
I dae momenti della traslazione, quello cioé del corteo trionfale e
I'altro della messa solenne della Depositio sono compenetrati in una
medesima gcena; a destra della bara sostenuta da quattro diacoui,
riposa il cadavere del Martire, rivestito del pallio, col capo adorno
di nimbo e con una coltre preziosa, tutta adorna di croei a ricamo
ehe ricopre a meta il sacro corpe. Due diaconi con una mano agitano
il turibolo, eoll'altra sostengono 1' acerra dell'incenso, mentre uu

1 Du Rossi, Bullet., Ser, I, ann. v, 105-6,
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terzo, presso il Pontefice, sorregge la croce papale che domina sit
tutte le altre dei diversi titoli e dei collegi opersai, che fanno pompa
dei loro stendardi serici a ricami. A lato a Nicold I che indossa la
pianeta, il patlium, e porta il regnum in capo, sone i due vescovi
Cirillo e Metfodio vestiti di penula e di stola, ma genza pallio, & che
fanno sostenere i loro pastorali dai diaconij indi segue una gran
moltitudine di clero e di popole, sopra le teste dei quali emergono
gli stendardi crucigeri delle corporazioni d'arti e di mestieri.

A sginigtra del quadro & rappresentato 1'ultimo momento caratte-
nstico della traslazione:la messa della Deposttio, ove per uno shagiio
di prospettiva la pergula dall’ alto della gquale pendono cingue
lampade, & rappresentata dopo l'altare e dietro le spalle di papa
Nicold I, il quale, assistito da due diaconi, sta pronunciando le pa-
role rituali: Pax Dowmini sit semper. Sotto la pittura & l'iscrizione:
Huye a Vaticano fertur pp. Nicolao imnis divinis, quod aromatibus
sepelivit,

Assai pil riechi di particolari sono gli Ordines Romani, che, pil
o meno interpolati, ci descrivono il rito ad reliquias levandas sive
deducendas sen condendas. Ne conogciamo parecchi, illustrati gia
dal Duchesne, il quale a ragione osserva, che il loro stesso titolo,
in eui 8i parla soltanto del trasporto delle Reliquie e mai della con-
sacrazione del tempio, & gii significativo, giaech® 8" accorda perfet-
tamente colla lettera di papa Vigilio al vescove Profuturo, e dalla
quale risulta che a Roma non era in vigore alcun altro rito dedica-
torio. Il Sacramentario Gelasiano e¢i ha econservaio il testo della
Denunciatio cum religuice ponendae sunt martyrum, che precedeva
ordinariamente le grandi messe stazionali; dopo un elogio dei May-
tiri, il diacono proseguiva: Ef ideo commonemus dilectionem vestram
quoniam (ilia) feria (illo) loco reliquine sunt sancti (illius) Martyris
conlocandae. Quaesumus ul vesiram praesentiam, nobis admonentibus,
non negetis.

Al giorno stabilito il vescovo eol clero e eol popolo sl reeavano
alla chiesa, dove erano deposte le Reliquie, e #i cantava dapprima
un introito seguito talvolta dalla litania, tal’altra da una semplice
colletta; indi il Pountefice toglievasi in mano la capsella dei pignora,
ricoperta da un drappo, e circondato dai diaconi che ne sostenevano
le braccia, si disponeva a dar prineipio alla processione. 1 Cantori
eseguivano 'antifona Cum fwcunditate exhibitis, conservata nel Pon-
tificale odierno, e se il tragitto era lungo, altri salmi e antifone
indieate negli antichi antifonari; vemivano appresso il clero e il
popolo numeroso, eon cerei accesi e coi turiboli fumiganti che agi-
tavano lungo il tragitto. Poeo prima di giungere al termine destinatp

10 — Svavsrer, Liber Sucrameniorum . 1.
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g'incomineiava il canto della litanie, ¢he veniva poi proseguilo anche
innanzi alla porta della chiesa, frattanto che il solo vescovo entrava
nel tempio e lavava il nuovo altare con acqua benedetta. Terminata
questa lavanda egli ritornava fuori, ed asperso il popolo col residue
dell’acqua santa, conchindeva la litania colla recita d'una seconda
colletta. Allora le porte del tempio si aprono come per virth divina,
i cantori intonano uno splendido introito: Sacerdes magne, pontifex
summi Dei, ingredere templum Domini, et hostias pacificas pro safule
populi offeres Deo tuo, Hic est enim dies dedicationis Sanctorum Do-
mini Dei tui, e tutto il popolo, preceduto dalle sacre Religuie, si
riversa nell’aula sl canto d'una terza litania. Dopo un’alira colletta
i tirano i veli che nascondono al popolo Ia vista del santuario; la
schola eseguisce il salmo Beati immaculati eoll’ antifona Sub alfare
Dei, mentre il vescovo, spogliatosi della penula, ripone le Reliquie
nel nuevo avello, ungendo col crisma cosi la pietra che lo copre
che i quattro angoli deli'altare. La prima parte della dedicatio ter-
mina colla benedizione delle tovaglie e dei sacri arredi. Al riforno
del vescove nel sacrario per mutare le sue vesti e rivestirsi di quelle
-pit solenni per 1'offerta del Sacrificio Eucaristico, gli si presenta un
mansionario con un cereo acceso: fube, domne, benedicere,; risponde
il vescovo: IHuminet Dominus domum suam in sempiternum, 6 con
quella candela vengono accese le alire lampade e i candelabri del
tempio. Quando tutto ormai & pronto per la messa, il parafonisia
intona 'introito, ed il corteo dei sacri ministri sfila dal sacrario
attraverso la nave maggiore della chiesa, e sale al presbiterio a ce-
lebrare coi consmeti riti il divin Bacrificio, la vera ed essenziale
consacrazione del tempio nell’antica mentalitd romana.

T affatto singolare che tutto il rito qui descritto sia essenziale
mente funerario. Le Religuie vengono recate in processione al canto
delle litanie, come anche oggi a Milano quando si trasportano i ca-
daveri in chiesa ;la tomba & lavata, 1'incenso supplisce all’imbalsa-
mazione, e solo il crisma, col quale si ungono i quattro angoli del-

1'altare, ricorda da lontano la consacrazione del cippo votive di -

Giacobbe, — E perd da notare che le unzioni sul petto coll’olio santo
nel vir secolo facevano parte della liturgia funebre dei monaci ro-
mani —. In Italia & a Roma niente alfabeti, niente aspersione delie
mura, santificate dal solo Sacrificio Eucaristico; anzi I'acqua benedetta
‘che avanza quando non viene interamente sparsa sul popole, & ri-
versata al piedi dell’altare, quasi ad impedire ogni.altro uso super-
stizioso. I1 sepolero delle Religuie viene bensi lavato e quindi unto
col erisma, ma la ragione si & che il cadavere emge la previa bene-
dizione dell’avello, - .

R
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Quest’aurea gemplicitda dell’antico rito romano non deve punto
recar maraviglia, quando la si paragona colla splendida dedicalio
gallicana, cosi ricca di simbolismo, e tanto suggestiva nelle sue
cerimonie, Il genio pratico di Roma vuo! conservare inalterata 1'an-
tica tradizione, e a tante minute particolaritd rituali gallicane pre-
ferisce dei tratti eloquenti e vigorosi, che senza soverchio inviluppo
simbolico, indichino subito con tutta chiarezza e precisione l'idea
teologica che vi si nasconde.

Abbiamo detto che le aspersioni dell'edificio coll’acqua benedetta
a tempo di papa Vigilio non facevano parte del rito della dedica-
zione romana; tuttavia 1'wuso, secondo attesta lo stesso Papa, era
cosi generale fuori di Roma, che san Gregorio fece consacrare i
templi pagani d'Inghilterra al culto cristiano, appunto coll’aspersione
dell'acqua esorcizzata, detta poi Gregoriana. Il rite di aspergere
d’acqua benedetta le abitazioni private era noto in Roma gid prima
del v secolo, e nulla di pitt facile che dalla casa privata questa
benedizione sia derivata anche in chiesa, quasi nella casa comune
della sancta plebs Dei.

Dobbiamo ora esaminare il rito della consacrazione della chiesa
nella liturgia gallicana. )

11 rito, in mancanza di altri documenti, pud solo ricostruirsi eli-
minando dai rituali dell’vi e 1X secolo, che rappresentano la fusicne
degli usi romani e gallicani, gli sdoppiamenti e tutte le particolarita
proprie della liturgia papale; 'impresa non & punto facile, ma ci
viene agevolata dalle notizie forniteci dalle numerose agiografie
franche dell’alto medio evo.

Il Commentario del rito della dedicazione attribuito a Remigio d’Au-
zerre, anche se non pud pretendere a tale paternitd, ei rappresenta
tuttavia 1'uso gallicano del 1x secolo, confermato dall’ Ordo di Verona,
dal Sacramentario d’Angouléme, di Gellone, dal Gelasiano, e dal Mis-
sale Francorum, che contengono pill o meno le identiche preci; in
modo che, appoggiati & questa documentazione, la ricostruzione che
ne faremo & abbastanza sicura.

Nonostante che a Roma prevalesse il concetto che tutta la santita
del tempio deriva essenzialmenie dal divin Sacrificie che vi si celebra,
in pratica tuttavia si senti come il bisogno d’una santificazione ac-
cidentale e preparatoria, mercé la deposizione delle Reliquie, che in-

ot
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gieme fornissero quasi il motivo dell’erezione d'un nuovo altare o
sepolero. Ammesso il qual principio, la liturgia gallicans, forse golto
I'influenza degli Orientali, pensd a gvilupparlo magicamente.

I documenii franchi della Dedicatio ci dimostrano ehe in un'unica
cerimonia sono compenctrati due riti in origine affatto distinti. La
depositio Marfyris del rito romano quivi & preceduta dalla consacra-
zione del tempio e dell’altare, i quali, essendo il simbolo del Cristo
e del popolo fedele, vengono santificati coi medesimi riti battesimali,
che iniziano i catecumeni alla vita cristiana. Precedono quindi gli
esorcismi sul sale, sulla cenere, sul vina e sull’acqua, segue l’asper-
sione lustrale colla confirmatio crismale; e solo cosi dopo che sard
stato consacrato, I'altare potrd divenire U'avello dei martiri sulle ossa
dei quali il Cristo, sacerdote e vittima, unird come in un unico sa-
crificio la propria e le loro passioni. Esaminerem¢ particolarmente
i vari elementi della dedicatio gallicana,

Gli Ordines Romani non menzionano punto le wigiliae notturne
precedenti la dedicatio, ma i documenti liturgici gallicani, d’accordo
cogli usi Milanesi ed Orientali, alla consacrazione solenne d'una
chiesa le premetitono sempre, disponende che siano celebrate in una
chiesa o gotto una tenda innsnzi alle Reliquie da deporsi nel nuovo
tempio. Cost Gregorio di Tours, quando consacrd la basilica di san Giu-
liano, la sera innanzi depose le Reliquie di quel Santo nel tempio
di san Martino, e trascorse la notte cantando il Salterio, I1 medesimo,
guando volle convertire in oratorio l'aula che sant'Eufronio, aveva
gid destinato a dispensa, vi eregse un altare e tragscorse la notte pre-
cedente la consacrazione nella sua basilica episcopale innanzi alle
Reliquie dei santi Saturnino, Giuliano e Illidio, che il d appresso
fece trasportare nella nuova cappella con cerei ¢ croci al canfo dei
galmi,

Nel rito gallicano della Dedicazione le preghiere preparatorie e
I'ingresso del vescovo costituiscono uno dei momenti pin guggestivi
della cerimonia. La nuova chiesa & rischiarata da dodici candelabri
lungo le navi deserie. che, non essendo ancora santificate dagli
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egoreismi, soggiacciono agli influssi dei geni malefici, ostili al regno
del Cristo e dei Martiri. Percid il vescovo, aceompagnato dal clero
e dal popolo, si presenta alla porta che trova serrata e picchia: Aé-
{ollite portas, principes, vestras et elevamini, portae aelernales, ef in-
troibit Rex glorice — Balmo il eui significato liturgico & forse paral-
lelo a quello datogli in Oriente, ove, secondo riferisee Teofane, nelle
dedicazioni delle chiese si cantava il verso: "Apoc-rs wddas, of Gp-
yuvtee, Upnédv. — Rispondono di dentro : Quis est iste Rex gloriae? — Eil
vescovo : Dominus virtutum, ipsc est Rex gloriae. — Allora le porte si
aprono, e la schola, al canto dell’antifona : Pax huic domui el omni-
bus habitantibus in ea; pom ingredientibus et egredientibus, Alieluia,
accompagna il Pontefice sino all’altare, innanzi al quale tutti pro-
strati cantano le litanie. I1 vescovo traccia allora sulla cenere in forma
di una doppia diagonale che attraversa tutts la chiesa, gli alfabeti
greco e latine, al qual rito, dope i1 De Rossi, si attribunisce comu-
nemente il gignificato d'una formale presa di possesso del muovo
edificio, giusta quanto praticavano gli agrimensori romani, che so-
levano determinare le dimensioni dei fondi-per mezzo delle lettere
alfabetiche. B strana, tuttavia, questa presa di possesso del suolo,
quando gid ’area & stata occupata dall’erezione della fabbrica : onde,
messa da parte, per quanto suggestiva, la reminiscenza classica del-
I'augure cha determina i confini del suolo sacro per mezzo del X
decussato, nel decusse del pavimento della bhasilica cristiana noi in-
cliniamo a riconoseere il monogramma di Cristo, il guale, accompa-
gnato dapprima dalle apocalittiche 4 e , si compenetrd con esse,
e 8l svolse, sino a richiamare il tracciato dell’intero alfabeto. Infatti,
il rito gallicano della consacrazione delle chiese & ispirato special-
mente a quello della iniziazione cristiana, e noi sapplamo che, non
solo a Milano fino al secolo %1 si soleva solennemente mostrare at
catecumeni il monogramma di Cristo tra le leftere A € Q, ma che
T'alfabeto, con evidente allusione al rite battesimale, era talvolta rap-
presentato sulle Iapidi sepolerali dei neofiti e sni vasi destinati al
sacro rito (cf. Dm Rossr, Bullets., 1881, p. 128 sg.}. I alfabeto tracciato
dal vescovo sulla decussis del tempio era in greco e in latine, pid
raramente in ebraico (ef. MarTanNg, De antiquis Fecles. Ritibus, 1I,
678-9). I1 coro cantava V'antifona : Fundamenfum alind nemo potest
ponere praeter illud denigue quod positum est a Christo Domine eol
salmo : Fundamenta eius, il che spiega meglio il significato liturgico
del monogramma decussato, che equivaleva al nome del Cristo im-
presso sul pavimento, quasi a santificare la pietra fondamentale del-
D'edificio. Niente dunque auguri o agrimensori romani colla loro X
decussata, niente presa di possesso, ma unicamente benedizione del
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suolo e del pavimento della chiesa, sul quale si traccia, siccome poi
gulle pareti, un gran segno di croce,

Terminata la benedizione del suolo sacro del nuove tempio, che
talora formava una cerimonia affatto distinta dalla consacrazione ¢
precedeva spesso la cogtruzione stessa dell’edificio, incomincia final-
ments il rito veramente consacratorio. Il vescove innanzi all’altare
canta il verso: Deus in adinforium seguito dalla dossologia, come
ai divini uffici; quindi benedice 'acqua e il sale che mescola alla
cenere e al vino, onde aspergerne l'altare ¢ sciogliere il cemento per
rinchindere la tomba delle Reliquie. Col dito bagnato in questa mi-
seela egli traccin dapprima la croce sui guattro angoli dell’altare,
quindi, menire la schola canta il salmo Miserere intercalato sette volte
dall'antifona Asperges, compie altrettanti giri attorno alla mensa,
aspergendola con un mazzolino d’issopo. Segue una splendida pre-
ghiera, in cui si rievoca il ricordo dell'altare di Abele, santificato
dal proprio sangue, queilo di Melchisedech, d’Abramo, di Giacobbe
e di Mosé; quindi, mentre i chierici aspergono le murs esterne del
tempio, il vescovo compie tre lustrazioni su queile interne e sul pa-
vimento, sul gquale finalmente in forma di croce versa l'acqua esor-
cizzata. La schola intanto eseguisce il salmo: fxwurgat Deus, insi-
stendo nuovamente sul concetto del Cristo che & pietra fondamentale
dell’edificio : Fundamenta templi huius Sapientice ' suae fundavit
Deus, in quo.., si ruant venti et pluant fluming, non possunt eq mo-
vere wmguam, fundaia enim eraf supra petram... Terminata questa
lustrazione, il Pontefice in mezzo al tempio canta una preghiera cu-
caristica (praefatio), colla quale si compie il rito, diciam eosl batte-
gimale della nuova chiesa, per dar lnogo alla confirmatio dell’altare
per mezzo del sacro crisma. La mensa viene dapprima come avvoita
entro una profumata nuvola d'incenso per mano del vescovo, il quale
si fa gquindi sostituire da un sacerdote, che durante tutto il resto della
cerimonia circonda sempre 1'altare agitando il turibolo. Il momento
& solenne gquanto mai, la scuola colle sue melodiose antifone rievoca
il ricordo di Giacobbe che fa uuna libazione 4’ olio sul cippo della
visione, di Salomone che dedica 1'ara, ed aliudendo al profumo del
crisma gparso dal celecbrante sull' altare, canta: Fcce odor filii mei
sicut odor agri pleni..... Crescere te fuciat Deus meus, raggiungendo
cosl con questo riavvieinamento seritturale dell” odore delle vesti di
Giacobbe e dell’'ultima benedizione del morente Isacco, applicata al-

1 Originariamente guest'antifoua non venne composta per una basilica inti.
tolata alla santn Sofia? E perché tanti elementi del rito eonsecratoriv gallicano
derivano da guello bizantine, non si trattersbbe qui del celebre tempio Giusti-
nianeo, di cul non ha molto il Gessisi ba scoperto i canti greci dedicatordi?
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I'altare, una tale elevatezza di concetto, che nessuna letteratura pud
davvero vantare. Questa unzione col crisma era in uso anche a Roma
ed in Oriente. Quivi la ricorda il pseudo-Dionisio, e la si trova al-
tresi deseritta nei rituali bizantini, ove vediamo che, precisamente
come nelle Gallie, dopo l'altare, erano unte anche le mura della
chiesa, uso affatto ignoto a Roma. Diversamente perd da Costantino-
poli, ove gquesta seconda unzione era commessa & un prete, nella li-
turgia gallicana tale rito viene riservato al vescovo, mentre la schola
canta; O guam mefuendus est locus iste /...

Segue una seconda oblazione d'incenso, che perd viene interamente
consumato sull'altare stesse, frattanto che il vescovo reeita una pre-
ghiera consecratoria preceduta da una formola ¢ introduzione (Ore-
mus, dilectissimi). Le tovaglie, i candelabri, il ealice e la patena ri-
eevono successivaments la loro benedizione particolare ; la patena &
unta ¢ol erisina, ma il calice no, '

Lk
* £

La traslazione delle Reliquie nel nuovo tempio da dedicare, ras-
somiglia ad una deposizione trionfale del Martire nel nuove sepolere
a lui destinato.

Oramai la basilica e I'altare sono gid purificati e resi degni dei
santi misteri. Perd per quell'intima relazione che unisce il sacri-
ficio della Croce alle passioni dei Martiri, la sacra mensa al tempo
atesso & un sepolero, ove le ossa dei Santi riposano in pace sotto
il sacro Corpo dell’ Agnello senza maechia, che s'immola per loro
e degnasi d' agsociarli al suo sacrificio. Essendo adunque conve-
niente che i Martiri precedano nel tempio nuovo l'arrive del Cristo,
il vescovo col popolo si recano in processione al luogo ove la sera
innanzi hanno deposto le sacre Religuie, & al canto dei salmi ¢ delle
antifone che tradiscono ancora la loro prima origine romana (giac-
ché una ha ispirato il graffito d’ un pellegrino nella eripta papale
Callistiana, ove scrisse : Gerusalem eivitas... ef ornamentum marfyro-
rum... 3 lerusalem civitas... ornamento martyrum decorata; un'altra
venne cantata da Agostine e dal coro dei suoi guaranta monaci al
loro primo porre piede in Inghilterra) le trasportano solennemente
nel nuovo tempio. Questa volta anche il popolo pud ormai varcare
le sacre soglie e seguire il corteo; perd, quando il vescovo & giunto
sul presbiterio, si tira il velo della pergula, in modo che solo il clero
sla spettatore dells, tumulazione delle Reliquie. Mentre la schola canta
Sub ajtare Dei sedes accepistis ed altre antifone analoghe alla ceri-
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monia, i diaconi nell’interno del santuario aiutano il celebrante a
coprire la sacra tomba colla lasira marmorea della mensa, che viene
assicurata col cemento benedette. Ricoperto 1'altare coi suoi drappi,
la dedicatio & finita; si accendono le candele, e il clero ritornato
nel sacrario 8i dispone a celehrare la messa solenne.

Posto a riscontro col romano, il rito gallicano la vince indub-
biamente in ricchezza e per le forme drammatiche e suggestive.
Roma ha prestato alle Gallie lo schema ideale della cerimonia, e
qualcuna delle preghiere pit solenni; ma questo fondo primitivo pa-
pale la liturgia franca 1'ha talmente elaborato e svolto, che la stessa
messa, condizione primaria ed essenziale della santificazione del
tempio a Roma, soffocata in Francia da altri riti assai pill appari-
scenti, viene come rilegata in ultimo luogo, senza che neppure faccia
pit parte della dedicatip, mentre la suppone di gid compiuta.

Sarebbe cosa delicata preferire qui un rito a un altro; dird sol-
tanto, che quello gallicano sarebbe pil maestoso del Romano, se
tuttavia quell’ostinate ossessione satanica del tempio, che richiede
tante lustrazioni episcopali, non la cedesse innanzi alla grandiosita
del concetto romano, che, senza tanii esorcismi ed espiazioni, dedica

semplicemente la nuova basilica, viva espressione della sua civiltd -

religiosa, lasciando che nel divin Saerificio Dio stesso la riempia
della santitid della presenza sua sacramentale. Anche la terminologia
liturgica rivela le dne diverse mentalitd: il gallicano consacra il
puovo tempio, il romano invece lo dedica o inaugura.

Ma il rito gallicano sviluppd direttamente 1’antica forma augurale
romana, o derivd altrove gli elementi di tale evoluzione ? E difficite
il determinarlo con sicurezza, giacché & dimostrato che quei riti
encaristici delle Gallie che si reputavano derivati dall’ Oriente, ap-
yartengono invece all’ antiea liturgia romana; ed un’ipotesi simi-
gliante potrebbe verificarsi anche pel caso della dedicatio. Tuttavia,
Yaccorde degli Ordines Romani coll'antica ed unica forma dedica-
toria del 1v secolo, consistente nella seroplice deposizione delle Re-
liquie colla messa successiva, e soprattutto il celebre testo di Vigilio
citato pil sopra, sembrano escludere affatto dall’ ambiente romnno
cosi il rito come il concetio cui g'ispirava la dedicafio gallicana. Noi
propenderemmo piuttosto a ricercare in Oriente le prime origini
delle cerimonie usate nelle Gallie.

A primo aspeito pud recar meraviglia il fatto di Colombano, che,
per riconciliare il tempio di sant'Aurelia, iussit aguam affervi ef be-
nedicens illam adspersit ea templum, et dum circumirent psallentes
dedicavit ecclesiam. Deinde, invocato nomine Domini, unxit allare et
beatae Aurelige Reliquins in ep collocavit, vestitogue alfari, missas
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legitime compleverunt; giacché sappiamo che la liturgia degli Trlan
desi era appunto l'antica romana. Tuttavia i monaci di Luxeuil,
durante il loro soggiorno in Francia, dovettero fare pid d'un com-
promesso tra i riti franchi e quelli della loro madre patria; inoltre,
nella descrizione di Walfrido Strabone perch® vedervi necessaria-
mente la lustratio gallicana, quando invece san Gregorio sfesso fa
riconciliare 1 tempi pagani d'Inghilterra coll’identica espiazione di
Colombano, il ¢ui concetto differisce profondamente da quello della
semplice dedicazions romana? Nel primo caso, infatti, si trattava di
purgare mediante gli esorcismi un luogo veramente profanate dalla
presenza dello spirito malvagio, quale potrebbe essere un antico
tempio; e forse I'adattamento stesso degli edifici eultuali pagani
alla fede cristiana pud aver generalizzato fuori d'Italla il rito romano
della riconciliazione lustrale, riservato dapprima esclusivamente
agli edifici gid contaminati dall’idolatria. Un altro carattere singo-
lare della formola di dedicazione gallicana & l'indipendenza della
consacrazione del tempio dalla deposizione delle Reliquie, che invece
a Roma era strettamente connessa colle unzioni crismali dell'altare
e colla messa; tnttavia anche in questo caso 1'uso franco ritrova
delle sorprendenti analogie nella liturgia bizantina, ove Ia consa-
crazione dell'altare e la deposizione delle Reliquie hanno luogo
talvolta in giorni differenti. Il vescovo greco incominecia dapprima
col lavare la sacra mensa coll’acqua battesimale e col vino, indi la
unge col crisma e l'avvolge in una nuvola d'incenso. Popo consa-
crato l'altave, il Vescovo fa il giro del tempio agitando il furibolo,
frattanto che un prete col crisma ne unge le pareti.

La deposizione delle Religuie in Oriente & assai pit solenne della
semplice consacrazione dell’altare; il clero celebra le vigilie innanzi
ai pignora, & quando la processione giunge al tempio in cui debbono
egsere collocate, i cantori intonano i verso: = Apare midas, of dpywvres,
dpiy, precisamente come presso i Franchi.

In geguito, 1’imposizione della liturgia romana nelle Gallie per
opera di Pipino e di Carlo Magno e il favore imperiale dato agli
studi liturgiei nella Scuola Palatina finirono per comprometierve la
purezza, compenetrandola cogli usi cultnali franchi, 14 specialmente
dove le formole concise di Roma sembravano troppo rigide o lacu-
nose. Cosi i due riti della dedicatio e consecratio finirono per fondersi
ingieme, dando origine alla eerimonia descritta nell’attuale Pontificale
Romano. Giusta un antico pontificale di Narbona, l’alfabeto veniva
traceiato tre volte sulle pareti fuori del nuove tempio !, e le Reliquie

i Of. Maprasn, De and. Eecl. rit. Ed. II, Antverpiae 1726, vol. IL, p. T4,




— 154 —

erano recate in procegsione intorno alle mura esterne della chiess,
appunto come & preseritto nel Pontificale. Altra volta, e 1'uso si era
tanto generalizzato che venne adottato un tempo anche a Roma,
insieme colle Reliquie si collocavanc tre particelle della sacra Euca-
ristia, aggiungendevi una pergamena che ne conteneva i nomi coi
primi versi dei quaitro Evangeli.

Affatio singolare & il rito gallicano delia benedizione delle cam-
pane, che, ad imitazione della dedicatio e del battesimo, vengono
prima lavate con I'acqua battesimale (acqua, olio e sale), indi unte
col crisma, esteriormente seite volte, all’interno quattro, frattanto
che la schola canta sette galmi, Per la turificazione della campana,
questa viene sospesa sopra il turibolo, in modo che si riempia dei
vapori dell’incenso. Il concetto & bello, specialmente per la relazione
che ha eol rito gallicano della collazione dell’officio dell’Ostiariato,
il gquale oportet percutere cymbalum el campanam, ma, mentre a
Roma neppure il calice viene congacrato col crisma, in Francia
sin dal secolo vir gia si sente quella tendenza a spezzare Pantico
equilibrio della liturgia latina, conducendo wun tale strano sviluppe
alla liturgia estrasacramentaria, che finird poi col darci nel sec.. xvix

le infinite e capricciose liturgie gallicane. Mediwm futissimum iter,

e Carlo Magno ’aveva gid preveduto col capitolare 18 del 789, in
cui ordind: Ut cloccae non baptizentur.

i




CAPITOLO XII,

Le arti sacre nel tempio di Dio,

Un semplice esame degli edifici cultuali, a incominciare da quelli
d’Kgitto, di Greeia, d’Etruria e del Lazio, sino alle basiliche cristiane
di stile romanico, ogivale o del rinascimento, ci scopre due elementi
comuni, un duplice elevatissimo eoncetto, che domina tutte quella

_forme architettoniche e decorative cosl svariate fra loro. Questi dus
clementi sone la maestd trascendente del Divino che bha sede nel
tempio, e la inferforita dell'uomo che non ardisce di avvieinarsi al
Nume, se non dopo una cenveniente purificazione.

Nel concetto generale del popoli antichi, il tempio infatti & la
domus terrestre del Nume, e I'arte religiosa intul sin dalla prim’'ora,
che il suo compito era quelio d'esprimere coll’architettura, eol gamma
della tavolozza dei colori, collo scalpello guesta grande idea. Da qui
queil’unitd di coneetto e d’ispirazione che presiede ovunque 1'ere-
zione dei templi nell’antichita, e che ne pervade tutte le parti, dal
pronao sino alla decorazione della cellaz dell’inaccessibile divinita egi-
ziana o ellenica, sino al Sunrcta Sanctorum dell’ Israelita, sino al
bema delle basiliche bizantine.

Iddio riempie della sua maestd Uintero tempio, ma egli propria-
mente non abita e non risiede che nella parte pid intima e sacra
dell’edificio ; ¢od} che le altre, il transetto, la nave maggiore, i por-
tici laterali, il nartece, il pronao, latrio o paradiso sono come al-
trettanti annessi dell'originaria abitazione della Divinitd, un'esten-
gione ed ampiamento della sua grandezza. E Dio che, quasi per un
atto di condiscendenza, esce dal sacro limen della sua sede, per pro-
tendere attraverso il naos le sue braeccia al miseri mortali.

Percid mentre il bema & riservato sempre alla Divinitd e ai sa-
cerdoti che la rappresentano, le altre parti del tempio sono anche per
gli uomini, a misura che questi procedono nella loro interiore pu-
rificazione, e si rendono degni d’avvicinarsi a Dio. Questo bisogno
di purificazione & sentito da tutta l'arte religiosa antica. La lustra-
zione espiatrice comineia fuori del tempio, ove il pagano colloca 'ara
del sacrificio, ed il Cristiano la fonte dell’'sequa lustrale, ma continua
anche nell’'interno del naos, ove anzi & Dio stesso che la compie per
mezzo dei riti ¢ cerimonie cultuali.
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Questi concettl, comuni a tuite le religioni antiche, furono sentiti
tanto pit imperiosamente dall’arte eristiana, quanto il contennio evan-
gelico la vince su tutta la mitologia. Per il ecrigtiano, Dio non sol-
tanto abita nel tempio colla sua immensitd e coll’irradiazione del-
V'onnipotente suo amore, ma il Verbo stesso fatto womo e divenuto
Emanuele, ciod Dio con noi, vi soggiorna eucaristicamente nella sua
umanita, divenuto ostia o sacerdote del Nuovo Patto. Tutto il Cri-
stianesimo si concentra adunque attorno all’altare, — come espresse
tanto bene il genio di Raffaello — e menire 1'antico ritualismo giu-
daico affaticava gli animi con una serie di sacrifici che si ripetevano
indefinitivamente innanzi alla tenda di Iafwve, senza alcuno stabile
risultato, il Testamento Nuovo non ne celebra che une, quello del-
I’ Agnello immacolato, il cui Sangue nella sua divina efficacia si apande
& purificare tutti i secoli. Di pit, mentre le altre religioni erano ina-
degnate ad esprimere ed gperare coi riti il culto a Dio dovuto, Gesu
sacerdote e ostia rende alla Triade Divina nei nostri templi 1’adora-
zione perfetta in spirito e veritd, quella appunto che Dio ricerca
da noi.

Ne segue che, come il Sacrificio Eucaristico & il centro della cat-
tolica liturgia, — cosi che tutii gli altri riti, salmodie, processioni ece.,
o preparano l'animo all’offerta del Sacrificio, o rendono le do-
viite grazie dopo d’averne partecipato — anche le forme arehi-
tettoniche e artistiche dei tempio cristiano derivano la loro ispi-
razione ed unith dal concetto sublime di Gegl, che, per mezzo dei
gacri riti, opera la redenzione dell'umanitd ed applica alle anime i
meriti della sua immolazione. Percid I'altare del sacrificio nella ba-
gilica cristiana & il punto centrale ¢ culminante dell’aula: direi
quasi il motivo essenziale e la ragion d'essere dell’intero edificio.
@li antichi quindi lo volevano unico ed isolafo nel centro della ro-
tonda, come nella santa Sofla, o in mezzo al transetto, tra i mosaici
dell’abside e quelli dell’arco centrale, che dalla nave mediana intro-
duceva al presbiterio. Posizione questa quanfo mai felice, perché
l'elevazione della crociera sul naos dava maggior risalto alla sacra
mensa, e faceva 8l che i mosaici sfolgoreggianti nella conca absidale
e quelli dell’arco la ricingessero quasi di un’aurea gemmata corona
orientale. Era solo 14 che si offriva 1’Eucaristia; era 1 che la co-
lomba dalle ali d'oro, simboleggianti i carismi del Paraclito, veniva
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godpess per mezzo di- presiose catene alla volta del fegurium o ef
borio che ricopriva I'altare. Su quella mensa si congervava il eodict
dei Vangeli, la lettera della Nuova Legge; in alto perd aleggiava lo
Spirito vivifieatore, che doveva trasfonderle lo gpiracolo di vita, Quel
volume e quella colomba eucaristica, che celava nel suo cuore le
Specie Consacrate, volevano gignificare tntto il Testamento Nuove, la
eni legge & amore, 8 'amore & la legge suprema dell’anima credente.
Tutta la religione cristiana era l& su quell’ altare: il Vangelo del
Verbo ¢ i carismi del Paracleto.

Nella concezione percid degli antichi, 1’altare non poteva mai es-
sere gfornito del nimbo della sua divinitd: voglie dire del eiborio o
baldacchino marmoreo o d’argento; ’ara in tutto il suo insieme era
il vero tabernacolo dell’Altissime, il quale certo non poteva dimorare
sub divo, senza un tetto speciale gsotto Vampia volta del naoss.

Questa centrale e culminante posizione dell’ara, che dominava il
vasto edificio della domus Dei, non era tutfavia per nulla a scapito
di quella mistica misteriositd che avvolgeva l'inaccessibile sede del
Santo. Come alla morte del Salvatore, quando in segno di riprova-
zione fu profanato il santuario del tempio gerogolimitano e la sua
lacerata cortina permige ad occhio profano di mirare 14 denfro, cosi
nell’antico simbolismo eristiano un altare prive del suo artistico co-
ronamento del fegurium, ed esposto percio al libero sguardo della
folla, sarebbe sembrato quasi uvna profanazione. Come pud ancora
osservarsi a Ravenna sui mosaici di sant’Apollinare nuove e di
gan Vitale, tanto davanti al palefium di Teodorico che innanzi al
porticum della basilica giustinianea gono sogpesi dei velarie che pro-
+ teggono la santita di quegli edifici, specialmente il sacrum cubiculum
augustale, dallo sguardo temerario dei profani. Anzi, questi veli erano
adoperati perfino a proteggere il Basilews di Bisanzio, guando non
si degnava di beare colla maesid del suo volto i miseri mortali del
suo impero. E giceome in Roma la corte lateranense adottd in parte
il cerimoniale aulico bizantino, anche san Gregorio Maguno, gquando
dettava al diacono Pietro le sue mistiche elucubrazioni sulle Serit-
ture, era protetto da un welarium, che toglieva al levita tachigrafo
la vista del Dottore supernamente ispirato.

Impossibile quindi che il divino Emanuele sull’altare non avesse
il proprio wvelarium, il quale, senza nascondere del tusto le forme ar-
tistiche del tabernacolo, ne rendeva perd meno libera la vista.

Il popolo, del resto, siccome pure i chierici infariori, a ineomin-
ciare dagli esorcisti, non aveva accesso al bema, questo era geparato
dalla nave centrale, oltre che dai plutei marmorei della schole can-
torum, anche da una ringhiera metallica o di marmo, che in Oriente
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divenne addirittura una parete di chiusura del santuario, con tre
porte ingquadrate tutie con immagini di Santi — Icorostasis.

I Latini generalmente si sono guardati da quest’eccesso di misti-
¢ismo ieratico, che riduce il popolo un po’ alla condizione dei Parias,
Pero, gli elementi primordiali dende si sviluppé 1'iconostasi bizan-
tina, si ritrovano nelle basiliche latine fin dal v secolo, quando tra
l'intercolunnio del podium, comineiarono a distendersi def veli, per
gottrarre il presbiterio dallo sguardo curicso della folla.

Sulla sacra mensa ricoperta da un semplice drappo al momento
del Baerificio, non si deponeva che I'offerta, guasi per riporla in
grembo a Dio stesso. Impossibile quindi che essa servisse di base a
croci, a candelabri ¢ altro. Durante 'azione sacra gli accoliti depo-
nevano i cereostaia sui gradini dell’altare o intorno al pedium, e a
rigchiarare il lnogo santo, ordinariamente pendevano dalla volta o
dall'architrave argenteo della pergula piti ordini di lampade, alimen-
tate da olio aromatico misto a profumi asiatiei.

Il posto pill naturale per le sacre Reliquie era softo la mensa
dell'altare. Contrariamente alla devozione dei Greci, il genio latino
per lunghi secoli si mostrd restio ad aprire le tombe dei Martiri, a
dividerne le ossa, per riporle eniro capeelle di devozione privata.
Era ancora troppo vive il senso romano pel sacrum fus sepulchri,
che faceva rignardare siccome l'estrema delle sciagure ’andar privo
della tomba entro le materne viscere della terra. Aprire un sepoicro,
sarebbe sembrata una profanazione; estrarne le ossa e disperderle,
un sacrilegio,

11 logo destinato alle immagini e rappresentazioni sacre, era snlle
ampie navate del naos, sull’arco maggiore del bemo ed il calino
absidale. Prima ancors che alla diretta venerazione dei fedeli, la
. Chiesa propose quei dipinti all’istruzione catechistica del popolo, onde
il ciclo cristologico s'imponeva necessariamente alla scelta dell’ar-
tista. Doveva quindi esistere una corrispondenza perfetta tra il con-
cetto dell'architetio, che aveva tracciate le linee del naos, e quello
del pittore o del mosaicista, che lo decorava eol gamma dei suoi colori,

Molte volte un unico artista ideava ed erigeva il tempio con tutte
le sue parti ed ornati.

Dalla fonte purificatrice zampillante nell’ atrio, dove i pubblici
penitenti — altrettanti Adami espulsi dal paradiso — attendevano
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1a redenzione e il perdono, bisognava giungere sino al sacro dema ¢ al
Pantocrator, raffigurato in tutta la sca tremenda maestd nel centro
dell'abside, ove gli angeli & i santi tremebondi gli fanno corena.

1l cammino era lungo e difficile. Le varie gcene dell’Antico Te-
gtamento erano messe a riscontro con quelle della storia evangelica:
Caino che uccide Abele, con Ginda che iradisce Cristo; Isacco col
carico delle legna pel sacrificio, con Geslt che porta la eroee; Masé
che pasee il popolo di manna celeste, col Salvatore che moltiplica i
pani nel deserto eec., e questo, sia per spiegare al popolo il valore
profetico di quegli antichi epigodi, sia ancora per inculecare il con-
catto che tutta la storia della salvezza umana, la sua remota prepa-
razions nell'Antico Patto, il suo compimento nel Nuovo, deve avere
la sua particolare realizzazione nella vita eristiana di ciascun’anima.
Prima di giungere percié all’aurea volta del santuario dove i Santi
elevano gli osanna al divine Pantocrator e gli offrono le loro corone
d’oro, & duopo passare aitraverso molte purifieazioni dello spirito; &
duopo rivivere la fede dei Patriarchi e dei Profeti, & duope rinascere
apiritnalmente con Gest, & duopo morire con lui al peccate per sol-
levarci in Ini alla santita dei figli di resurrezione. Solo cosi 'anima
pud esser degna di pregustare quaggin le gioie della visione divina;
golo cosi il Cristiano all’invito del sacerdote alla messa: Sancla sanctis,
pud presentarsi con fiduciosa coscieunza sulla solea del bema, pud ap-
pressare il labbro al calice di salute, pud distendere la mano per
ricevere suila nuda palmail cibo immortale. Corpus Christi, gli dice
golennemente il sacerdote, ed egli, irradiato dalla fede, risponde come
i celesti comprensori: dmen. 81, tu sei il Cristo, il figlio del Dio
vivente.

Questa comunione dell'uomo con Dio che fu Peterno sospiro del-
l'umanita credente, viene espressa dall’ artista cristiano in un ciclo a
parie, che adorna le pareti del presbiterio, Sono le antiche Teofanie
del Sacramento dell’altare, i veri fasti dell'Eucarigtia che, a guisa di
fasei di vivissima luce, partono dal nimbo che recinge la pendula
colomba eucaristica, e vanno a rischiarare i lunghi periodi della
storia tipica del Sacramento.

Anche qui, come pei cicli seritburali, 'artista deriva la sua ispi-
razione dalla preghiera liturgica. « Degnati, o SBignore, di gradire
questi doni, esclama il sacerdote nelia messa, come hai gradite le
offerte del tuo giusto servo Abel, il sacrificio del patriarca noestro
Abraham, e quello del tuo sacerdoie sommo Melchisedech », e 'artista
sacro per ispirarsi non ha bisogno che di raccogliersi in se medesimo,
che di sentir viva la sua Fede, e riproduce senz’aliru queste scene
eucaristiche sulle pareti del presbiteric,
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Nelle catacombe, negli angnsti cubiculi.e sugli arcosoli sepolcrali
il pittore cristiano non aveva avuto spazio sufficiente a rappresentare
nella sua inesauribile feconditd quest’epopea divina. Il pin delle volte
egli s'era dovuto contentare d’accennarvi semplicemente per mezzo
di simboli: il pesee sul tridente, le sette ceste coi pani crocesegnati,
I'ancora, 'agnello col pedum pastorale e¢ la secchia del latte. Ma
dopo che la pace Costantiniana ebbe tratto la Chiesa fuori dalle rui-
noge cave delle catacombe alla bella luce del sole meridiano, cessa
ogni legge d’arcano, viene meno in parte la ragione del simbolisme
destinato ad avvolgere d’'un velo i misteri innanzi ai non iniziati, e
quel che il sacerdote dall’alto dell’ambone spiega al popolo affollato
nel nraos, il pittore oggimai pué liberamente riprodurre sui muri in-
terni della Eeclesia, la casd sociale ciod del popolo eristiano. Cosi il
tempio diventa tutto una vasta bibbia, una Serittura multiforme, un
immengo concerto ove il pittore, I’ architetto, 11 musico, il leviia,
ognune recita la parte sua, tutti perd s’aceordano in un’ uniea po-
tentissima sinfonia.

La liturgia romana & nata e si & gvolta nells clasgica basilica 1n-
tina, onde guesto stile meglio d' ogni altro 8’ adatta all’ indole e ul
carattere suo speeciale. Gli antichi, sotto l'influsso dell'arte asiatica,
adottarono talora, & vero, dei templi dalle forme circolari o otta-
gonali, ma tali piante che abolivano i suggesti del presbiterio ed
imponevano l'ara nel centro della rotonda, in mezzo al popolo, of-
fendevano troppo quel delicatissimo sentimento di misticismo estetico
ond’era goffusa la basilica romana ; quésti schemi dovettero quindi ap-
parire quasi rivoluzionari ed antiliturgicl, sicehd al pin furono adots
tati pei soli battisteri,

Aunche le stesse absidi aperte, sostenuts da colonne e circondate
da gallerie post-absidali ad uso matroneo, come a Roma nelia basi-
lica degli Apostoli ad catocumbas, in guella & Sicinino sulY’Esqui-
lino, dei santi Anargiri al Foro, di san Severo a Napoli ece., sem-
brano offendere yuel delicato senso di liturgico spiritualismo, che
volle considerare il bema quale sede misteriosa ed inaccessibile del
Santo det Sgnii.

Per giungere al Pantfecrator o all’ eucaristica colomba, non ci
sono scorciatoie, aditi particolari, porte di servizio o viottoli, ma
bisogna percorrere la via normale di tutta 1'umanitd redenta ; bisogna
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quindi passare per 1'ecelesia, per la sua fede, pel suo insegnamento,
pei suoi sacramenti, per la sua sacerdotal gerarchia, e solo cosi &
lecito presentarsi sulla solea del bema a ricevere nell’Eucaristia il
pegne dell'immortalitd, Nel pure stile basilicale 1'abside aperta co-
stituisece percid quasi sempre una rara eccezione, suggerita, non
tanto da un senso estetico o architettonico, ma da qualche altra ne-
cessitd d’ambiente, che imponeva quel traforo.

Cosi nells basilica ad catacumbas, che & del 1v secolo, 1’abside
aperta ed arcuats aveva per iscopo di mettere il naos ed il santuario
in comunicazione coll'ipogeo apostolico inferiore, che, essendo cir-
condato da varie fabbriche antiche, non aveva potuto esser comprese
entro i1 perimetro della basilica, di cui tuttavia costituiva il vero
santuaric o soccorpo.

Nella basilica dei martiri Cosma e Damiano al foro, I'abside
aperta fu un ripiego di Felice III, affin di dare la consueta forma
d’emiciclo alla chiesa da lui eretta nel femplum sacrae Urbis, usu-
fruendo nel tempo stesao dell’altra metd dell'aula dell’Archivio Ca-
tastale di Roma che rimaneva vuota dietro I’emieielo.

Nella basilica Severiana a Napoli e in quella di Sicirino a santa
Maria Maggiore il motivo dell’ abside traforata avrd potuto essere
identico a quello ora accennato, mentre invece nella basilica di Do-
mitilla, e forse anche nel primitivoe #ituius Chrysegoni in Trastevere,
la ragione dell’apertura ahbsidale fu il desiderio di porre i due pre-
shiteri in comunicazione, i'uno col vicino cubicolo sepolerale della
Santa eponima della basilica sulla via Ardeatina, 1'altro colla sot-
tostante abitazione romana, gid santificata dalla dimora di san Cri-
50Z0oR0,

La questione degli altari laterali non & d’oggi. Essa nacque al-
meno nel v1 secolo, ed ebbe varie spluzioni. La meno felice fu gquella
d'addossarli, come altrettanti monumentini da camposanto, alle pa-
reti delle navi minori, o al peristilio della principale, a danno del
senso liturgico non meno che del gusto estetico. Per gli antichi, tutto
il tempio incorniciava I'unico altare dell'unico Dio, eretto nel punto
culminante e centrale della basilica, mentre colla pluralitd delle are
venne a indebolirsi sensibilmente quell'unitiy di concetto che aveva
gino allora dominata la basilica, coordinando si armoniosamente le
linee verso il santuario. L'unitd d'ispirazione venne ad infrangersi
conire quel frastagliamento di piccoll monumenti, che, specic se

‘11 — Scuvster, Liber Saeramentorum -1,
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isolati nel naos o nel transetto, rassomigliarono i portici della chiesn
a quelli onorari del foro, o alle vie suburbane deile cittd romane
fiancheggiate dai sepoleri.

I Bizantini, fedeli all’antico principio dell’unitd dell’altare ¢ del
gacrificio in ciascana chiesa, se la cavarono eircondando il naes d’altri
oratori minori, nei quali celebravano le messe private. Anche i La-
tini non fecero troppo brutto viso a questa soluzione della questione,
e siccome allora era il periodo aureo della liturgia, tutte quelle teorie
salmodianti di cappella in cappella, che ¢i descrivono, per esempio,
gli Ordines Romani, tutto quell’avvicendarsi di oratori che circonda-
vano in Laterano, in san Pietro, in san Paolo, ad catacumbas le
grandi basiliche Costantiniane, — per non dire dei monasteri, ove
pure attorno alla chiesa abbaziale si moltiplicarono altri oratori o
cappelle — l'ufficiatura divina ne riusel pia ricea, pitt drammatica,
pill eloquente.

Ma anche senza ricorrere al partito d’ edificare all’ esterno delle
basiliche degli oratori minori, la questione della pluralitd degli al-
tari pud essere rigoluta, come lo fu talvolta nel medio evo, desumen-
done gli elementi dalle stesse forme basilicali. SBono perfettamente
note le antiche celle o basiliche tricore, come quella di san Sisto sul
cimitero Calligtiano. In esse 1'emiciclo centrale circondava il trono.
episcopale col sacro altare, menire le absidi laterali accoglievano la
mensa delle divine Scritture e del vasi consacrati al Sacrificio. Ora,
a trasformare quelle tavole marmoree in altari fu breve il passaggio,
né si pud assolutamente dire che ne siano rimaste offese le ragioni
liturgiche o le esigenze estetiche. Disognd semplicemente attenuare
I'effetto di quei centri minori di culte, conservando con maggior ri-
gore l'unitd di stile nelle decorazioni, nonchd le convenienti propor-
zioni dell’emiciclo eentrale, in modo che le absidi minori non fossero
parsi a s, ma facessero quasi da raggiera attorno all’abside centrale.
Con tale criterio, in alcune basiliche gli emicicli minori venncro
noltiplicati assal attorno a quello principale, e ne risulid una bel-
lissima rosa che aggiunge nuova grazia al luogo santo.

Mene antico degli altari absidali & 'uso delle cappelle che si
aprono lungo il transetto o le navi minori, che erearono nel tardo
medio evo — guando cioé il primitivo carattere gociale della devo-
zione liturgica st affievoll di molto, in conseguenza dello spirite in-
dividualistico che distingue i tempi nuovi — necessitd cultuali, de-
vozione di fedeli, fierezza di blasone smanioso d’avere in chiesa la
propria cappella gentilizia, spirito di golidarietd che aduna le mae-
stranze e le universitd degli artisti, 1 quali hanno bisogno d’avere
nel comune tempio una sede sociale; tutti motivi belli e ragionevoli,
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che aprirono all’arte un'inesauribile fonte d’ispirazione ed arricchi-
rono 1'Italia d'un tesoro di pale, di irittici, di freschi e d’arazzi. Il
guadagno & tale, che quasi c¢i fa dimenticare il danno subito dal-
'estetica a cagione del frastagliamento del naos, il quale nelle ¢chieso
moderne non ha pilt alcuna unitd d'ispirazione, e rassomiglia piut-
togto alla casa d'un collezionista d’oggetti d'arte, il quale non Ii sa
neppure digporre armomosamente. Parli per tutti gan Gioacchino ai
Prati di Castello in Roma. E 1'individualismo che ormai s'impadro-
nigee della vita moderna in tutte le sue espressioni.

Le leggi ritunali s’ispiranc ancor oggi all’antica mentalith classica,
che faceva della mensa eucaristica il pegno e il simbolo dell’uniia
anche materiale ed artistica nel tempio di Dio. Oggi il Coeremonicle
Episcoporwm vuole che la santa Fucarigfia, fatta eccezione per le
chiese eapitolari dove si celebrano gli Uffici sul presbiterio, sia cu-
stodita sull’altare principale. Nessuna decorazione, nessun posto vale
questo, che fa del trono dell’Encaristico Emanuele ecome la chiave
di volia di tutta l'arte basilicale. Ogni altro altare atiribuito al San-
tissimo Sacramento, sia pure ornato quanto pitit si voglia, non fa che
turbare le proporzioni e I'armonia di queste classiche linee, spostando
il centro dal suo asse.

Il medesimo Cerimoniale def Vescovi considera pure il casoe che
Valtare, come in antico, sia rivolto verso oriente, e che percid il sa-
cerdote durante la sacra azione abbia innanzi a sé il popolo accal-
cato nella nave maggiore. In tali condizioni, f nostri antichi, perché
i fedeli potessero seguire i riti del sacro ministro durante il Sacrificio,
amavano che l'altare isolato fosse libero, senza schermo di croeci, di
candelabri o di reliquiari. Il Crocifisso si collocava a fianco dell’al-
tare, come oggi le croci capitolari, ovvere pendeva gigantesco dalla
volta del tempio, appunto come anche adesso nei paesi di rito mx-
lanese.

Oggi nella liturgia latina non ¢ permesso di conservare 1'Euca-
ristia in un tabernacolo aperto entro il muro del transetto, come gis
8l usava ai tempi di Mine da Fiesole, ovvero di riporla entro 'aurea
colomba che pendeva dalla volticina del baldaecehino. Perd, anche
eseguendo fedelmente le vigenti preserizioni liturgiche, ispirate cer-
tamente ad eliminare dei gravi abusi che avevano preso piede nel-
"estremo medio evo, ’altare conserva ancor molto dells sua solenne
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austerita primitiva, ¢ i fedeli possono seguire abbastanza liberamente
i riti del sacerdote ufficiante; basta che la mensa abbia il suo sem-
piice arredamento rituale, senza venir ingombrata di mensecle, di
controlumi e di rami di fiori artificiali, & senza che il eiborio eucari-
stico assuma proporzioni froppo colossali, anche perché in gquesta
specie di altari igolati e protetti da un artistico fegurium, tutio il
complesso dell’altare col suo splendido fastigio marmoreo costituisce
la vera sede, il febernaculum Altissimi.

La Chiesa sino almeno dal 111 secolo ammise varie forme d'altari.
Ve n’erano a mensa, sostenuti da pilastei o colonnine, ad arcosolio
sul fanebre solium delle catacombe, o anche semplicemente a gepolero,
con tavele marmoree che chiudevano da ogni lato 1'urna del martire
titolare. Ciascuna di queste forme & bella e auntorizzata dalla tradi-
Zione liturgica; siceome perd il concetto di altare-sepolcro & poste-
riore a quello primitivo della semplice mensa Domini, e v'introduce
anzi un elemento funebre affatio secondario, percid, dovendo scegliere
un tipo d’altare pel Santissime Sacramento, darei la preferenza a
quello a mensa, che meglio corrisponde allo spirito della liturgia eu-.
carigtica. Una mensa su d’un sepolero sembra quasi una mesta an-
tinomia, e se esprime I'unione del sacrificio cruento del martire con-
guello incruento dell’Ostia Divina, non mi dice perd gran che quando,
cessata 1'azione sacra, il Salvatore mnel tabernacolo continua la sua
vita sacramentale fra noi.

Daovra inoltre P'altare essere di pietra o di marmo, giusta 1'uni-
versale concette dei popoli antichi, Impogsibile quindi di pensare a
un’ara lignea o d’altra fragile materia; giacché, oitre il senso este.
tico, ne resterebbe offeso il buon gusto liturgico. La sede di Iahwve
dev’essere fissa ed eferna, concetto che solo il marmo pud esprimere.
La ftradizione cristiana su questo punto s’appoggia su quella prece-
dente degli Ebrei, degli Asiatiei e degli Egizi, presso i quali i cippi,
le are e le steli votive furono sempre di sclida pietra.

Le leggi rituali prescrivono inoltre che innanzi all’altare eucari-
stico ardano sempre delle lampade, che colla loro fiammella alimentata
dall'umor vegetale dell’olivo, e tenuta sempre desta dalla vigile so-
lerzia del levita, attestino la vivezza della devozione cattolica verso
I'Eucaristico Emanuele. Sono egclusi quindi gli olii minerali e 1a luce
elettrica, sia in ossequio alla tradizione liturgiea, sia ancora perché,
non derivando queste luci da un prineipio vitale, tanto il petrolio che
la corrente elettrica esprimono meno bene la forza vitale del nostro
cunlto verso il sacro Mistero. L’olio e la cera ardendo si struggono
e consumano in onore della Divinitd, € cosl rappresenianc un vero
gacrificio di luce: Fucharistic lucernaris, giusta l'elegante frase pa-
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tristica. Invece, nel gas e nella luce elettrica non apparisce cosi sen-
sibilmente i1 consumo del combusiibile; aperto Vinterruttore, la lam-
pada elettrica & un cgpediente molto sbrigativo, che non richiede
alcun pensiero di manutenzione ; percid, anche per tale ragione, 1'elet-
tricitd non simboleggia troppo fedelmente la dewotio, ciod il servizio
agsiduo e amoroso del levita nel mantenere vivo innanzi all’altare di
Tahve il fuoeo sacro della fede.

I ugo moderno ammette tuttavia l'illaminazione elettrica nelle
chiese. B necessario perd qui un elevato sentimento religioso e arti-
stico, onde congervare alla caga di Dio il suo carattere ieratico, senza
trasformarls in un’aula profana.

Un'illuminazione geria e sobria, che rischiari egualmente le linee
architettoniche del naos senza alterarle, e che di sera permetta ai fe-
deli d’assistere ai divini uffici cosi come di giorno, senza giuochi o
effetti di luce sul tabernacole e sulle immagini sacre, & consentita dalle
leggi rituali. K duopo inoltre avvertire che anche di giormo nel luogo
sacro una luce mitigata ispira maggior raccoglimento di spirito e di
pit intense risalto al carattere mistico del naos, nel guale fra i
misteri del dogma, alla lammella della fede noi ci avanziamo verso
il Pantocraior del santuario.

Urp'ultima parola sulle pale d’altare. Le immagini sacre lungo le
navate del tempio precedestero di qualche gecolo gli altari minori,
giacchdé quando guesti ultimi si moltiplicarono ¢ vennero addossati
alle pareti laterali, le ritrovarono gia tutte adorne di sacre pitture e
discene bibliche. L'uso ecclesiastico odierno consente che le immagini
dei Santi si espongano alla venerazione dei fedeli sugli altari, a patto
perd che le iconme per materia e per esecusione siano degne del luogo
sacro, ed ispirino devozione.

Con questo s'intendono escluse le oleografie, le fotografie, le rap-
presentazioni eccessivamente verigte, ¢ quelle che non tengono it
debito conto del earattere ieratico e liturgico, che debbono assumere
tutte le arti, quando entrano nella casa di Dio. L’arte non & fotografia,
e meno ancora I'arte liturgica, il cui compito in chiesa si & pon sol-
tanto di esprimere, ma di adornare, ecoordinando tutte le sue rappre-
sentazioni al generale conceito eucaristico, che domina Vintero edificio
cultuale. Non & quindi felice l'idea del piltore che nell'ipogeo sepol-
crale di Pio IX al Campo Verano a Reoma, accanto alle rappresenta-
zioni jeratiche del defunto, il quale proclama al mondo it dogma
dell’Immacolata Concezione, m’introduce poi un quadro colie udienze
private, che il Papa in abito comuune da camera accords ad aleune
donne del popolo.

La pala soprattuito dell'altare ove si conserva la santa Eucaristia
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conviene che sia in intimo rapporto con quesio auguste mistero,
L'use classico delle grandi basiliche romane si & quello di dedicare
I’altare euncaristico esclusivamente alla venerazione del divin Sacra-
mento, onde gono escluse le rappresentazioni di Madonne o di Santi,
per ritrarre inveee la Santissima Triade, i cori degli Angeli o0 magari
anche dei celesti comprensori in atto di rimirare con compiacenza,
o di corteggiare 1'Ospite divino del Tabernacolo. I.’adorazione del
Santissimo Sacramento ispird gid ai pil insigni maestri cristiani della
pittura degli stupendi capolavori, e 'argomento anche ai giorni nostri
non & né sfrutiato, né esaurito. Quanto mi piacerebbe, per esempio,
se 1 nostri pittori, prendendo lo spunto dalle scene apocalittiche di
san Giovanni, mi rappresentasserc, come facevano gli antichi, I'A-
gnello di Dio immolato per i delitti del mondo innanzi ali’altare avreo
erefto in cielo al cospetto di JaAwve. D’intorno, i patriarchi dovrebbero
offrire alla Trinitd Sacrosanta i loro diademi, mentre gli angeli digpe-
sano il ritmo dei loro turiboli levati in cielo al canto alleluiatico dei
Santi.

Non sono gi& io quello che vuol negare cid che concedeva bona-
riamente Orazio:

Pictoribus atque poetis, quidlibet audendi semper fuil aequa pofestas.

Dico perd solo che 1'eceessive spirito di liberta e d’individualismo
& contrario all’arte cristiana, la gquale, come pure la liturgia, & es-
senzialmente sociale. E per sociale qui intendo che 1’arte in Chiesa,
trattisi pur di pittura, di scultura, d'architettura ece,, non dev’esser
fine a se stessa e sccessionista, ma conviene sia subordinata anzitutto
all’igpirazione liturgica, la quale per mezzo di tutte le risorse del
genio cristiano intende @i formare del tempio come un poema unico,
una specie di Bibbia messa in iscena, anzi intimamente vissuta, un
dominicum, in una parola, una ecclesia Dei, la quale riflette e si ri-
specchia su quelia di cui Dio stesso & l'artefice nel pin alio dei
cieli,



CAPITOLO XIIL

La consacrazione religiosa.

Nel 1v secolo, quando l'ascesi cenobisica divenne una delle pid
importanti istituzioni eristiane, gli storici vollero attribuirle una re-
mota antichitd, quasi un’anticipazione storica, ricollegandola colla
predicazione stessa degli Apostoli, che ad Alessandria per opera di
san Marco, nel mondo greco & romanc per opera di san Pletro e di
san Paolo, avrebbero seminato i primi gigli della castity cristiana,
inangurando lo stato religioso. Se questa pretesa non soffre alcuna
seria contestazione quando si tratta dell’ ascesi privata, esercitata
nell'interno della propria casa e in seno alla propria famiglia, —
tale infatti fu la prima forma della vita religiosa in sul nascere della
Chiesa — non & perd esatto il ritenere che 1'organizzazione cenobi-
tica risalga sino al 1 secolo. I primi Padri infatti, non solo non ne
parlano mai, ma suppongono anzi un ambiente spiritualigtico affatto
diverso dalla conecezione claustrale; l'epistola di san Clemente ad
Virgines, gia da questo solo tradisce la sua redazione posteriore al-
meno di due secoli al pontificato di Clemente, perché l'anonimo au-
tore gi dirige a delle vere comunitd d'asceti sparse per la solitudine,
mentre nell’ambiente romano sine al 1v secclo tali comunitd non
egisterone pumnto.

Nella storia della vita religiosa si possono distinguere tre diversi
periodi: l'ascetismo privato, ’anacoretismo e la vita cenobitica; e
questi gradi, meglio che una semplice successione, rappreseniano
un’evoluzione e uno sviluppo intrinseco e vitale avvenuto prima in
oriente, indi ancora in occidente. I seguaci della vita religiosa rice-
verono in diversi tempi e paesi vari nomi. Vennero detti asceti, filo-
sofi, eunuchi, continenti, eucratiti, gnostici, figli del patto, monaei,
confessori, rehgmsl, servi di Dio ; le donne poi erano chiamate ver-
gini, vergini sacre, aucelle di Dio, nonne. & kK opportuno di far rile-
vare subito il carattere speciale che distingue questo primo asce-
tismo monastico dalla vita religiosa degli Ordini mendicanti sorti nel
tardo medio evo: per questi ultimi il fine prossimo della corpora-
zione & una determinata opera esterna di beneficenza, sia spirituale,
sia corporale, il ministero ecclesiastico, per esempio, il servizio negli
ospedali o il riscatto degli schiavi cristiani, mentre pel monaco an-
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tico l'ascesi non & in relazione necessaria e diretta con aleuna mis-
gione esteriore, essendo essenzialmente ordinata alla santificazione
dell'anima nella Sehola dominici servilii, come san Benwedetto chiamna
appunto il monastero. ‘

Tutti i cristiani in forza delle promesse battesimali tendono alla
perfezione, anche rimanendo in mezzo al wmondo. Il monagtero perd
& una specie d'igtituto superiore di santitd, in cui entra solameute
un'eletts ¢i persone generose che vuole assicurata la propria salvezza.

11 concetto della illibatezza verginale che si disposa al Cristo me-
diante il connubio dell'anima, fece sl che il titolo gloriogo di vergine
venisse riservato bem presto al sesso pitt debole, non ostante che
nell'Apocalissi sia attribuito di preferenza agli uomini; da parte ‘
quindi dell’autoritd ecclesiastica, un'organizzazione delle virgines dové
precedere almeno di due secoli le regole e i canoni dei monaci. Ter-
tulliano nel suo De Virginibus velandis ci attesta, che alla fine del
secondo secolo a Cartagine le vergini erano gia cosl numerose, che
si sentiva il bisogno di agire sulla pubblica opinione, per indurle ad
un'acconciatura del capo piti modesta. Peco dopo san Cipriano nel
De habitu virginis rivela un’ identica preoccupazione; nel 1v secolo
gant' Ambrogio, san Girolamo e in genere quasi tutti i grandi scrit-
tori ecclesiastici di quel tempo, non poterono disinteressarsi dello
stato verginale, ed abhozzarono per uso privato delle Demetriadi,
delle Marcelle e delle Eustochie le prime leggi dell'ascesi cenobilica,
che formarono poi la base ed il sustrato delle Regole successive,

Quando col moltiplicarsi di queste vergini la Chiesn dové inter-
venire formalmente per sanzionare il lore stato, dando ad essc una
organizzazione e un posto determinato nel seno della grande fa-
miglia cristiana, il proposito o voto verginale supposto o imphiito,
gia in uso nei primi tempi della Chiesa, non fu piil sufficiente, wa
si riehiess che tale stato venisse professato pubblicamente nnanzi ai
capi della comunitd cristiana, ¢ sosto speciali condizioni che ne ga-
rantissero la serietd e la fedeltd. Percid, non ostante la contraria
opinione di Tertulliano, i voti pubblici farone considerati siccome pil
stabili e pin perfetti dei privati; tanto che a poco a poeo tutta I'ini-
ziativa personale delle aspiranti allo stato di sacra verginitd venne
disciplinata dalla legislazione canonica 1.

Conosciamo solo frammentariamente il rito di gueste prime con-
sacrazioni verginali. Ordinariamente esse avevano luogo nei di pih
solenni ; a Roina, per esempio, a Natale, a Pasqua o il lunedi sue-
cessivo, quando si celebrava la stazione nella basilica vaticana. La
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carimonia allora si svolgeva innanzi all’altare, assai probabilmente
durante il divin Sacrificio, e 1'mso riservava al vescove il diritto di
presiederla. Sant’Ambrogio ci riferisce il discorso pronunziato da
papa Liberio quando consacrd in san Pietro il di di Natale la ver-
gine Marcellina, gorella del santo Dottore. E probabile che I'omelia
episcopale abbia sempre fatlo parte della eerimonia, giacché in san
Girolamo e sant’ Ambrogio ricorrono spesso delle allusioni alla pa-
rabola delle vergini prudenti e al salmo XrLrv, che rivelano forse
come Gelle vaghe reminiscenze dei sermones d’oceasione, pronunciati
dai vescovi nelle consacrazioni delle sacre vergini.

Talora il voto di eastitd veniva espresso in iscritto, come nella
celebre pittura priscilliana della Velatio virginis, ¢ dopo I’ epiclesi
episcopale il popolo, quasi a far da testimone all'atto solenne di
quello sposalizio col Cristo, acclamava : Amer. L' imposizione delle
mani da parte del vescovo sin dai tempi di sant’ Ambrogio veniva
inoltre congiderata siccome uno dei tratti caratteristici delia consa-
crazione verginale.

Tino al 1v secolo 1’uso non aveva ancora determinato nulla sull’etd
delle vergini, perchd venissero ammesse a ricevere la consacrazionse ;
ma verso gquesto tempo si accentud sempre pil la tendenza a diffe-
rirla sino ad eid matara, quando minore era il pericolo che potesse
egsere profanata con mna condotta meno che casta !; anzi & impor-
tante il constatare, come il criterio adoperato dalla Chiesa verso gli
uomini fosse affatto diverso da quello unsato colle donne, giacchéla
disciplina ecclesiastica, che diviene sempre pil esigente circa l'etd
delle Nonnae, come le chiamavano, lascid invece che fra i monaci
potessero consacrarsi a Dio anche i fanciulli per mano degli stessi
genitori.

& a dolersi che non ¢i resti alcun antico ritwale della Velatio
virginis, di cui i Sacramentari romani riferiscono solo la parte euco-
logica. Ordinariamente essa comprendeva un'Oratic e una prefaziove
eucaristica sul tipo di quella delle sacre ordinazioni, in cui la dot-
trina della Chiesa sulla nobilty dello stato verginale, assai pid ec-
cellente del matrimonio, viene esposta con una mirabile precisione
di econeetto. Vi si accenna chiaramente alla « profegsione », ma nulla
ancora ei indica che la vita cenobitica abbia organizzato stabilmente
i cori verginali, riunendoli sotto uno stesso tetto e sotto mna mede-
sima regola di vita 2,

La liturgia gallicana invece & molto meno sobria della romana,

1 Ci. Lib, Pontific. (Ed. DuckEsyE), t. 1, 239.4F.
* Mozarom, Lifurg. Rom. vefus, . I, 444, 629; t. II, 174, 184.
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e gid nel Missale Francorwm si manifestano le prime tendenze a
tutto quel drammatismo liturgico che prevalse in seguito, e che pe-
neird anche nell'attuale Pontifieale Romano. Precedeva una specie di
proemio direito al popole, cui il vescovo spiegava il motivo delja
preghiera che era per pronunciare; indi seguiva la consegna dell’a-
bito che veniva paragonato al vestimenium sanclae Mariae ¥, chiu-
dendo la cerimonia con una formola di benedizione sulla nmova pro-
fessa. Anche qui ricorre la menzione esplicita dei voti pronunciati
coram Deo et Angelis sanclis.

Soltanto pin tardi, e prima nei paesi di rito gallicano, pravalse
l'attuale cerimoniale descritto nel Pontificale Romano, colle antifone
tratte dall'ufficio di sant’Agnese, la consegna dell’anello e della co-
rona, elementi eterogenei che finalmente finirono per compenestrarsi
coi rituali romani, facendo uno strano amalgama liturgico. Peggio
ancora quando il concetto della Consecratic venne poste in seconda
linea, e prevalse 1'altro della morte mistica della neo professa, colla
bara, la colire mortuaria e i rintoechi funebri delle campane!

La benedizione delle vedove e delle diaconesse aveva nell’antica
chiesa un rito speciale. Quest' ultime erano state istituite sin dall’evo
apostolico, ed una delle loro attribuzioni liturgiche era 1'assistenza
delle persone del loro sesso durante il battesimo, e la custodia della
porta delia chiesa riservata alle donne. Nelle Epistole FPastorali san
Paolo, dando a Tito ¢ a Timoteo delle regole precise per la scelsta
del clero, non manca di disciplinare il reclutamento delle diaconesse,
e a preferenza le vuole vedove, d’etd non inferiore ai sessant’anni,
buone madri di famiglia, ospitali, caritateveli. Al tempo del coneilio
di Calcedonia in Oriente la loro benedizione inaugurale era ancora
accompagnata dall’imposizione delle mani del vescovo, non ostante
che a Nicea tale rito fosse stato determinatamente escluso. Nel Pa-
store di Erma & attribuita una parte abbastanza onorifica alla dia-
conessa (rapte, il cui ufficio doveva essere appunto l’istruzione eri-
stiana degli orfani e delle vedove, e il commentare ad esse gli scritti
apocalittici di Erma. Ma non ostante I'importanza di queste attribu-
zioni di Grapte, le vedove comunemente anche se emettevano il voto
di perpetua castith, non venivano benedette, né facevano 1a loro pro-
fessione pubblica in chiesa, ma sole in privato nel secrefaritimn.

1 Of, Dyorssse, Origines du culte Chrétienne, b édit., p. 454,



Affine alla benedizione delle vergini e delle disconesse era quella
dei monaci e la consacrazione degli abbati. Quest™altimi venivane
sollevati a tale dignitd dal vescovo o dai vescovi comprovineciali, ma
nella provincia metropolitica del romano Pontefice la conferma era
rigervata sl Papa. Il Sacramentario Gregoriano ha wuna sola oratio
ad faciendum abbatem, e, contrariamente all'uso orientale che spesso
accompagna qualsiasi preghiera consecratoria colla cheirotonia, per
lingo tempo l'imposizione delle mani episcopali non fece punto parte
di questo rito. Perd anche qui il rito gallicano, forse sotto l'influenza
dei greci, circondd la cerimonia della benedizione d’un abbate di
tale apparato, da rassomigliarla quasi ad wuna consacrazione epi-
scopale.

Nel Penitenziale di Teodoro di Cantorbery si ricorda, che a con-
wacrare un abbate il vescovo deve prima celebrare la messa, indi
innanzi ad una deputazione dei suoci monaci, consegna all’eletio la
verga pastorale e la calzatura speciale, che distinguneva la sua di-
gnitd, Il pastorale era il vero simbolo dell’ ufficio abbaziale ; onde
in tempo di sede vacante o in caso di abdicazione, esso veniva de-
posto sull’altare, quasi a riconsegnarlo a Dio, alla cui ecura era affi-
dato I'orfano gregge. L'uso della mitra, e il costume introdotto dagli
abbati di celebrare la messa con rito quasi simile a quello dei ve-
geovi, nei monasteri pin potenti del regno franco-longobardo appa-
risce gid nel secolo virr, ed & in relazione colla posizione canonica
a cul vennero elevati questi potenti prelati, quando cominciarono ad
esercitare una vasta giurisdizione ecclesiastica sul clero secolare, e
sulle numerose prepositure da lore dipendenti. Sono gl’ inizi delle
abbazie Nullius diocceseos dell'estremo medio evo, e 1’ ultima {ase
dell’evoluzione del privilegio dell'esenzicone e dell’autonomia eon-
cessa al monasteri. '

La consacrazione monacale sino dal v secolo veniva compinta
ail’altare, e con ogni probabilitd, durante la celebrazione del sacri-
ficio eucaristico. Infatti, il Sacramentario Gelagiano * ha tutta

1 Sacr. Gelgs. (Ediz, Murarort), Liturgia Romana vetus, p. 142-8, 719-20.
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una serie di messe in monasierio, pro renunciantibus saeculs, ovatio
monachorum di tipo e d’ispirazione veramente romana, e sarebbe un
lavero importantissimo quello di ricercare attraverso i Sacramentari
e gli Serittori ecclesiastici le origini e la storia della primitiva li-
turgia monastica. Qui conviene resiringerci alla descrizione della
professione monacale, che si contiene nella Regola di san Benedetto,
La cerimonia si compieva mnell’ oratorio del monastero alla pre-
genza dell'abbate e dei monaci; dapprima il novizie prometteva in
iseritto, ginsta 1'antica tradizione romana, la sua pergeveranza nello
stato monastico, e 1'ubbidienza all' abbate. La cartula era redatta
secondo il tipo classico notarile, conservato in seguito nelle conces-
sioni enfiteutiche: Pefo a wobis... domne abba... ut miki tradere de-
beatis..., onde aveva nome di Petitio; solo perd che essa non era
diretia esclusivamente all’abbate, ma anche ai santi Patroni del ce-
nobie, giaeché nella mentalitd del iempo la professione importava
guasi un contratto bilaterale tra il monaco e I suoi superiori, cosi
celesti che terreni, Questa petitio o carta d’oblazione veniva deposta
suli’altare all'offertorio della messa, e quando trattavasi di bambini,
ad esprimere pili materialmente che la carta rappresentava ’offerta
della loro persona al Signore, la petizione era involta nella tovaglia
della sacra menss ingieme colla mano stessa del faneiullo, che sin da
quel giorno, in virtu della pairia polesias, era consacrato irrevoeabil-
mente al Signore. In queste caso la Regula sancie permetteva che i
genitori pit agiati accompagnassero I'offurta dells loro prele a Dio
con qualche elemosina, anche in immobili !; donde trassero motivo
anche gii adulii per mosfrarsi non meno generosi, sicch® gpesso le
antiche « petizioni » loro fanno menzione di donazioni di terre, che
erano offerte al monastero nell’atto della professione monastica.
Dopo la petitio seguiva il canto antifonico del verso : Suscipe me,
Domine, secundum eloguium tuwm ef vivam, ef non confundas me ab
expectatione mea, tratto dal salmo cxvimr e seguito dalla dossoleging
il novizio si prostrava innanzi alla comunitd, perché pregasse per
lui, e deposte le vesti secolaresche, prendeva le monastiche, la cin-
tura e la cocolla o melote. In segnito il rito si & sviluppato di molto,
e nel tardo medio evo, soprattutto in Francia, importava una specie
di scrutinio a domaude e risposte, parecchie preghiere, un’orazione
eucaristica (= prefazione), la benedizione degli abiti monacali e, in
ternpi.a noi piti vicini, perfino una hara ricoperta da drappo funebre.
1 particolari e D'accessorio hanno finito per oscurare il concetto prin-
cipale. Il cerimoriale invece descritto nella Regola di san Beunedetto

U Regula S. Benedicl, 6. Lix.
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& molto pit semplice, ma, nella sua sobrietd romana, & assai pin
grandioso. Torna opportune di constatare l'accordo che esiste fra il
Sacramentario Gelasiano e il rito descritto da san Benedetto. L'ora-
zione pro renuncientibus saeculo certamente precedeva la lezione
dell’Epistola, e doveva avere il suo tradizionale riscontro nella Se-
crota, nella preghiera Hanc igitur immediatamente prima dellz con-
sacrazione eucaristica, e nella Colletta dopo la comunione ; erano le
preci della Chiesa, che accompagnavano 'offerta che il novizio fa-
ceva di se stesso a Dio. E importante di rilevare questo carattere
d’oblazione, che era essenziale alla professione monagstica. Essa per-
¢id rientrava nella categoria delle sacre oblazioni che gli antichi fe-
deli solevano presentare all’altare; onde il momento lifurgico che
meglio le conveniva, era appunio quello dell’ Offertorio. L’azione
sacra nou subiva cosi alcuna straordinaria interruzione; si deponeva
la cartula di petizione sulla sacra mensa, come appunto lo si faceva
per gli altri doni, indi, o dopo o in luogo del consueto salmo anti-
fonico dell’Offertorio, si cantava tre volte a modo dell' antifona il
verso Suscipe me colla dossologia, e frattanto che la messa prose-
guiva il suo solito rito, il novizie si prostrava ad implorare le pre-
ghiere dei suoi nuovi confratelli. In questo schema romano non v'é
posto — almeno duranée 1'Offerforio — per aleuna prefazione, e con
una semplicitd gublime di concetto, I'oblazione del monaco a Dio era
infimamente associata a quella eucaristica, riflettendo cosl il pen-
siero dell’Epistola agli Ebrei, che il Cristo una oblatione consumma-
vit in aefernum sanctificatos 1,

i Hebr. x, 14.




CAPITOLO XIV.

La consacrazione degli 8tati ¢ dei Monarchi
ner opera della Chiesa.

Giusta quanto fu giad adombrato da Melchisedech, che unli in se
stesso la dignitd reale e quella di sacerdote dell’Altissimo, il Cristo,
in quality di primogenito della creazione, accentra in s¢ la somma
d'ogni potere e d’ogni dignitd, ¢ non solo & il sacerdote del Nuovo
Testamento, ma & altresi I'unico supremo re, vero, legittimo e uni-
versale, preposto dal Padre a tutto il mondo creato.

Questa unitd di governo sacerdotale e reale & la sola che gli con-
venga, sia perché & la pin perfetta, giacché rispecchia pit diretta-
mente 'unitd e la semplicitd della ¢ivina monarchia, sia perchd &
la pit adatta all'unitd del composto umano, il quale, pur constando
di anima e di corpo, costituisce tuttaviz un’unica persona, ha un fine
unico e soprannaturale a cui tende, Dio, principio ¢ termine d’ogni
felicita,

Anche la Chiesa, in quanto rificsso abituale del Cristo, pleroma
della sna gloria, sua sposa, suo mistico corpo, membra unite a lui,
e vivificate dal suo stesso Spirito, siede regina alla sua destra. Al
pari del Cristo e per lui appunto, ella & 1'nltima ragione della storia
del mondo ; cosicché, in virti della sua condizione sovrana e della
sua missione soprannaturale di guidare il mondo tutto al proprio fine
soprannaturale, alla vita eterna, la sua potestd si estende su tuttii
popoli e su tutti i regni. Non solo clla apre e serra le porte del Cielo,
ma nell'aurea irradiazione della fede dell'etd di mezzo, ella con ogni
buon' diritto poté rivendicare a s& il potere di togliere i diademi dalla
fronte superba dei re, di cingersene ella stessa le tempia, o di distri-
buirli ai figli suoi pit degni.

A questo riguarde, il principato temporale dei Papi e 1a ereazione
dell'impero eristiano carolingio debbono annoverarsi ira le istituzioni
pitt importanti della storia ; giacché in virth della prima, il supremo
Pouatefice riuni in sé la dignitid sacerdotale e regia, — sebbene que-
st’ultima venisse esercitata su piccolo tratto di territorio, quanto ciod
glielo consentivano le cure piu importanti del governo spirituale dei
popoli —: mentre con la seconda i Papi, non essendo chiamati essi
stegsi ad egorcitare direttamente il supremo dominio civile sul po-




r___

— 175 —

polo cristiano, lo commettevano perd ad un imperatore che fosse al
tempo stesso il difensere armato della Chiesa, il figlio primogenito
a devoto del pontificato romano, ed il rappresentante legittimo della
divina giustizia. L 1a teoria antica delle due spade presentate dagh
Apostoli a Gesti: Domine, ecce duo gladii hic. Di questi, uno viene
brandito dalla Chiesa, e simboleggia 1'autoritd spirituale, 1'altro per
la Chiesa, ed & il potere civile commesso a Cesare,

Nessuna meraviglia guindi che, ad imitazione di quanto fece
Samue! a David, gid gl'imperatori di Bizanzio abbiano inaugurato
il loro governo econ una golenne cerimonia religiosa, dgstinata. & cir-
condare la maestd del Basileus come d’una specie di carattere sacro.
Il prime imperatore coronato dal patriarca di Costantinopoli Proclo,
sembra sia gtato Teodosio IT, giusta quanto narra Teodoro (Eglog. IT);
dopo di lui Giustino IT (5568), Maurizio, Tiberio, Eraclio, tutti co-
stantemente furomo ricinti del diadema per mano dei patriarchi.
Tale rito penetrd anche in Occidente, e mentre in Irlanda san Co-
lomba, semplice abbate, s’attribuiva il potere di consacrare il re Ai-
dano (Vif. s. Col., IT), in Francia i vescovi cominciarono anch’essi ad
ungere col crigma reale il capo dei primi successori di Clodoveo.

La genesi storica deghi stati italiani prima della conquista caro-
lingia, impedil che la religione consacrasse col suoi ritli quel mi-
scuglio di governi improvvisati, che all’occhio del romano dovevano
sembrare tutti illegittimi, in quanto rappresentavano uno smembra-

mento dell'unico stato veramente legale e sacro, duraturo guanto il

mondo : 1'Imperium Romanum,; & golo allora, quando, inimicatasi
coi Greci e col Langobardi, la Chiesa Romana si rivolse per aiuto
ai Franchi, il nuove impero carolingio poté ricevere da Ieone III la
consacrazione definitiva, Il gignificato un po’ vago che si attribul da
principio a tal rito, fece sl che per piu secoli Papi ed imperatori si
contendessero reeiprocamente 1' alto dominio sul territoric romano,
senza che aleuno valesse a dissipare I'equivoco primitivo. Mentre i
Franchi pretendevano a un dominic vero e reale su Roma, i Ponte-
fiei d’altra parte gi studiavano d’indebolirne a tutto potere I’influenza.

E noto I'episodio della coronazione di Carlo Magno nella basilica
vaticana il Natale dell’800, sebbene le previe convenzioni corse tra
Ini e Leone III siano tutt’altro che chiare. Da quel giorno la storia
cristiana di Europa inaugurd un’era novella, che si tradusse in un
rinnovamento generale di tutta I'antica civilthd franco-italica ; onde,
non solo le seienze e le arti, ma fin le formole liturgiche risentirono
di questa rinascita, mercé la compenetrazione dello spirito carolingio
con quello ponmﬁclo di Roma. Il fatio sta, che noi conogciamo i piil
importanti documenti della liturgia romana sole attraverse le elaho-
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razioni liturgiche franche, e se la Scuola di Carlo Magno non avesse
preso a sé l'iniziativa di propagare nelle Gallie i libri della liturgia
di Roma, forse oggi non possederemmo che searsi avanzi di tutto il
ricchissimo patrimonio letterario della cattedra pontificia.

I rito della Congacrazione imperiale, com’era in uso a Roma nel
medio evo, ci offre uno dei piti curiesi esempi di questa compene-
trazione liturgica di elementi franchi e romani. Le Gallie fornirono
lo schema e le formole del rito; Roma poi pensd a localizzarle, adat-
tandole al proprio genio ed ambiente, eosl che ne risultd un insieme
maegtose, una delle pil splendide cerimonie della liturgia latina.

L*Orde Coronationis imperaforum ci venne conservato in varie
redazioni. La pitt antica, del tempo dei Carolingi, ¢ assai semplice
e corrisponde esattamente al tipo consecralorio romano: una pre-
ghiera e una consecratio parimenti eucologica (non eucaristica, come
nelle Ordinazioni), al termine della guale il Papa cingeva la fronte
dell’eletto col diadema imperigle. In seguito perd la consegna della
corona @ della spada furono accompagnate da formole distinte e spe-
ciali, d'origine non romana, dopo le guali la schola intonava le laudes
tradizionali in onore del Papa, del nuovo monarca, dell’esercito ro-
mano, franco e alemanno. — Coteste leudes, oggi in nso nella soia
coronazione pontificia, congervano abbastanza puro il classico tipo
romano. Abbiamo infatti delle testimonianze, che esse erano eseguite
al tempo di san Gregorio Magno, quando giungeva da Costantino-
poli il ritratto ufficiale del nuovo imperatore; anzi le ritroviamo
perfino in Africa, durante il pontificato di sant’Agostino.

Col tempo, il rito della coronazione imperiale divenne assai pilt
complesse, e si modelld su quello stesso della consecrazione ponti-
ficia. Cosl lo sviluppo liturgico fu tutto a scapito del concetto teo-
logico, non essendo mai bene circondare una cerimonia sempli-
cemente eucologica coi riti che distinguono l'amministrazione dei
veri e propri Sacramenti. La fusione della liturgia franca con la ro-
mana gotlo i carolingi & responsabile di parecehie di queste inop-
portune combinazioni. L’ unzione col crisma & ricordata in Francia
fin dal secolo vrir, anzi, al dir dei cronisti, lo stesso san Remigio
avrebbe unte re Cledoveo.

Mentre perd & Roma & solo il Papa quegli che impone il diadema
al nuovo sovrano, — Petra dedit Petro, Petrus dat diadema Ho-
dulpho — nello spirito gallicano invece & tutto il corpo episcopale
che compie il sacro rito, e che -- gi sente bene nella formola — &
troppo persuaso della propria debolezza innanzi al potere regio, per
poter adoperare il linguaggio forte e digniteso, che usa in tale cir-
costanza il Pontefice romanc. Questi, come capo della Chiesa, con-



ferigca i diritti al trono per la potestd stessa di emi & egli rivestito,
mentre i vescovi franchi sembrano quasi i mandatari delle lore dio-
cesi, & personalmente si confessano indegni e peccatori, ricercando
solo una languida espressione di potenza nel lore numero setienario.

Tnfatti, nella coronazione di Carlo il Calvo furono sette i vescovi
che recitarono su di lui altrettante preghiere, mentre 1'unzione venne
riservata al metropolitano. A Roma invece, dopo che fu introdotto
il rito dell'unzione sulle spalle dell’eletto imperatore, non vi si volle
tuttavia annettere una speciale importanza, cosl che non era gia il
Papa, ma uno dei cardinali che la compieva, siccome una pura ce-
rimonia preparatoria al rito stesso della collazions delle insegne
i mperiali.

Conoseiamo il rituale della eonsacrazione di Federico I il 10 giu-
gno 1155, Il re, scortato dalle sue soldateschs, ascese la scalinata
delia basilica vaticana, e dopo che ebbe deposte le vesti consuete
nell’oratorio di santa Maria in Turri neli’airio di san Pietro, ne ri-
vesti delle nuove, assai piti magnifiche, Innanzi all’altare della Ver-
gine lo attendeva Adriano IV, nelle cui mani I' Alemanno prestd il
consueto giuramento ¢i fedeltd, Indi il Papa fece il suo ingresso
nella basilica, e sali all’altare di san Pieiro, frattanto che il vescovo
d’Albano presso la porta argentea recitava su Federico una prima
orazione ; presgso il gran diseo di porfido, che vedesi tutt’ ora vieino
alla porta maggiore del tempio vaticano, il vescovo di Porto ne re-
citd una seconda, dopo la quale il re sall al presbiterio, & rimase
prostrato in terra, frattanto che si cantarono le litanie. La terza ora-
zione venne recitata dal vescovo d’'Ostia innanzi all’altare della Con-
fessione, e fu accompagnata questa volta dall’unzione del braccio e
della spalla del re coll'olio del catecumeni, — unzione che perd in
Seguito venne e¢seguita innanzi all’altare di sam Maurizio, patrono
degli eserciti e dei loro capitani.

Terminate queste cerimonie preparatorie, il Papa riprese 'inter-.

rotto rito della messa, colla pompa consueta deltle solenni messe pa-
pali, Frattanto che il suddiacono leggeva l'epistola, seguita dal gra-
duale cantato dalla schola, I'eletto si ritrasse in disparte presso l’altare

di 8. Maurizio ; quindi, tornato numovamente ai piedi dell’altare della’

Confessione, ricevé dalle mani del Papa una spada tolta da sopra la
tomba dell’ Apostolo : accipe gladium desuper beati Petri corpore sum-
pum, L'augusto se ne ricinse il fanco, accingere gladio tue swper
femnur, indi la sguaind, la vibrd alcune volte in aria e la ripose nel
fodere, volendo indicare con quell’atto che l'avrebbe sempre impu
gnata per difendere la Chiesa e il Pontefice, dal quale ripeteva la
dignith imperiate, Adriano IV prese allora dall'altare il diadema, ©
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ricintane la fronte dell’Alemanno, gli disse: Aecipe diadema regni,
coronam imperii, signum glorice in nomine Patris el Filii el Spiritus
Sancti, In segno d'umile riconoseenza, il nuovo sovrano si prostrd a
baciare i piedi del Pontefice, dopo di che prese finalmente posto sy
d'un seggio preparatogli ally destra del trono papale, e la scholn
intond le consuete Iawdes in onore di Adriano e di Federico. Il po-
polo e I'esercito risposero con grida entusiaste di gioia. Se le fazioni
da cui allora era lacerata in Roma la eittadinanza non I'avessero
impedito, 1'antico rito avrebbe voluto che il Papa col nuovo impe-
ratore, cinti entrambi la fronte colle corene, in gran corteo si fos-
sero recati in Laterano, ove doveva seguire il solenme convito nel
triclinio leoniano.

Questo cerimoniale del secolo Xi1, per quanto apparisca maestoso,
pure ad analizzarle da vicino, la cede in proprietd d'espressione e
in precisione di concetto all'antica coronazione romana del secolo 1x,
prima cio¢ che la liturgin papale subisse l'influenza di quella galli-
cana. Cosi, i tre cardinali che recitano sull’eletto le tre collette, vo-
gliono essere come un'imitazione della consecrazione papale, i cul
ministri erano regolarmente il vescovo d’0Ostia con altri due cardi-
nali vescovi suburbicari. L'unzione coll'olio dei cateeumeni ricorda
quelle dei vescovi e dei sacerdoti nel rito franco, senza pero riflettere,
che 1% si trattava del sacramento dell’Ordine, mentre nel casc della
coronazione d'un sovrano, la Chiesa non conferisce che una semplice
benedizione inaugurale.

Il rito della coronazione dei re franehi & parimente importantis-
gimo. I veseovi si facevano prima premettere dal candidato la cou-
servazione dei privilegi delle lore rispettive chiese; — primo indizio
di debolezza di guel corpo episcopale, cos} scllecito di assicurare il
proprio patrimonio diocesano di fronte all’autoritd regia — : indi
proponevano V'affare al popolo, perché anch’egli desse il suo voto.
(Ove questo riusciva favorevole, due vescovi durante il canto del Te
Dewm, prendevano per mano il sovrano, ¢ condottolo innanzi all’al-
tare, lo facevano prostrare a ferra sino a che fosse terminato il
cantico. Seguivano parecchie orazioni recitate successivamente dai
diversi prelati, ma il cui concetto generale e predominante era sempre
I'unzione unde unxisti sacerdotes, reges, prophetas ef martyres — con-
fusione assai inopportuns tra i carismi del sacerdozio, quelli dell'il-
luminazione profetica e il rite dell'inangurazione del governo regio. —
Dopo V'unzione d'olio meseolato col sacro crisma, si cousegnava al
re l'anello, e indi il metropolitano lo cingeva di spada. Siamo al mo-
mento decisivo e solenne di tutta la cerimonia. L.’ arcivescovo, assi-
gtito da tustto il collegio episcopale, prende la corona ¢ la pone in capoe
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al sovrano, facendogli notare cﬁe, sebbene personalmente peccatori,
pure erano i Pontefici della Chiesa gallicana, quelli che gliela con-
ferivano. Seguiva la consegna dello scettro e della ferule — talora
anche una palma in segno di vittoria — ; dopo di che i prelati in-
tronizzavano l'eletto sul trono reale, e scambiande con lui 1'amplesso
di paee, lo acclamavano: vival rex feliciter in sempiternum.

Dopo la coronazione dei re venne anche la volta delle regine, e
anch’esse ricevettero per mano dei Papi e dei vescovi la ecorona au-
gustale. In Francia il rito non era molto dissimile da quelle ora
descritto ; solo che 'unzione era faita sul cape, sebbene non manchino
degli esempi in cui la osserviamo eseguita anche sul braccio, come
oggi appunto prescrive il Pontificale Romano., L'imposizione delle
mani del metropolitano, per quanto assai strana, ricorda 1'antico rito
irlandese adoperato da san Colomba verso re Aidano. La nuova re-
gina riceveva infine 1’aneilo e veniva incoronata dai vescovi, a si-
miglianza di quante si faceva pel consorte.

Affatto speciale era la cerimonia colla guale i re;di Germania,
prims di farsi incoronare imperatori dal Papa, ricingevano la eorona

_del regno langobardo d’ltalia a Monza, o a Milano, L'arcivescovo
di Milano presiedeva di diritto alla cerimonia ; ma perché Monza in
antico era stata riguardata come la seconda capitale langobarda,
¢osl da principio la coronazione aveva luogo in quella cittd, finché
poi la violenza dei Milanesi non prevalse contro i diritti di Monza,
11 Ripamonti descrive cosi il rito dell’incoronazione. Il re si fermava
dapprima innanzi all’atrio di sant’Ambrogio, presse un gran rocchio
di colonna, e dal eonte de genfe Angleria riceveva in dono un volume,
in cui erano deseritti i riti e le preci proprie della liturgia milanese.
— Si sa che Carlo Magno, nel suo intento di ridurre ad unitd la li-
turgia dei suoi vasti stati, aveva tentato la soppressione della liturgia
ambrosiana. Ma il tenace attaccamento del popolo alle patrie usanze
prevalae sulla volontd del re, cosi che anche i suoi tardi successori,
venendo a Milane, dovevano anzi tutto assicurare i cittadini ehe non
avrebbero attentato alla loro particolare liturgia. Stesa la mano sul
Sacramentario Ambrosiano, I’Alemanno giurava fedeltd al Papa e alla
romanga Chiesa. L'arcivescovo allora gli imponeva in capo la corona
ferrea, ed il cortes, preceduto dal Conte in funzione di crocifero,
entrava nella Basilica di sant’Ambrogio, ove il monarea riceveva
dall’ arcivescovo la benedizione reale. La solenne intronizzazione
dell’eletto sul soglio dei sovrani langobardi poneva termine alla ceri-
monia.

LDy singolare, ed accusa un ordine di idee un po’' vago e confuso
circa i reciproei rapporti tra la gerarchia sacerdotale e i ministri
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degli stati cristiani, quanto nel tardo medio evo veniva eseguito in
Roma per la coronazione imperiale. I canonici di san Pietro rieeve-
vane il nuovo sovrano a far parte del loro capitolo; questi agsumeva
gli abiti da suddiacono, e talora anche da diacono, per cantare il
Vangelo e ministrare al Papa nella messa e a mensa. Confusione tra
due ordini di cose perfettamente distinte, e pie esagerazioni che perd
rivelane l'intenan religiesitd del medio eve che le seppe cencepire, o
¢i inducono ad un alte concetto di quella civiltd che assorgeva tanto
alto, da derivare da Dio stesso il principic della regia autoritd, che
allora era il cardine della civile socleta. '

In (Germania il rito della coronazione del Kaiser, era alquanto
differente. I grandi elettori, gli arcivescovi ciod di Colonia, di Ma-
gonza e di Treviriin abiti pontificali attendevano I’ eletto presso le
porte del duomo d'Aquisgrana, e introdottolo nel tempio, lo facevane
dapprima prostrare al suolo. Per quanto sublime fosse allora il regio
potere, 'eletto cominciava col riconoseerlo siccome derivato da Dic
e dalla Chiesa, e con quell’atteggiamento umile e devoto alla pre-
genza di tutto il popolo, confessava che sopra al suo tribunale ve
n’era un altro asgai pill nobile, innanzi al quale egli, al pari dell’in-
fimo dei suoi sudditi, non era che polvere. L’arcivescovo di Colonia
recitava su di lui una preghiera, indi seguiva la messa, che il re
ageoltava in trono, assistito dagli arcivescovi di Magonza e di Tre-
viri. Dopo il canto del graduale e delle litanie det Santi, 1'arcivescovo
di Colonia compieva lo serutinic formale dell’eletto, e eon una serie
di domande si faceva promettere da lui 'osservanze della ginstizia
e degli statuti del regno. Quando guesti avesss soddigfatto alle ri-
chieste del prelato, i vescovi lo presentavanoc al popolo perchd espri
messe pur esso il sao consenso alla corcnazione, e i due elettori di
Magonza e di Treviri a nome dell'intera nazione germanica grida-
vano: fiaf, fiat. I1 metropolita di Colonia procedeva gquindi al rito
della consacrazione imperiale propriamente detta. Coll'olio dei cate-
cumeni ungeva al re il capo, il petto, le spalle, le braccia e le mant ;
indi i grandi cappellani palatini lo rivestivane di candida tunica di
lino, della stola e dei sandali, né pilt e né meno che se il regale
sacerdotium che gli attribuivano nel medio evo, fosse stato un sa-
cerdozio sacramentale, vero ¢ proprio. Da ultimo, i tre arcivescovi
gli consegnavano la spada, i braceialetti, il manto colle aquile rica-
mate, il globo d’oro e lo scettro regio, doni simbolici che mnon dl
rado i sovrani offfivano a qualche insigne basilica o abbazia dei
loro stati, quasi ad indicare che il Cristo & il solo vero sovrano del
popolo eristiano. La cerimonia aveva termine dopo che il re, posate
le armi sull’altare, avesse riconfermato il suo giuramento di difen-
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dere 1a Chiesa e di osservare gli statuti del regne, Se il monarea
aveva geco la gposa, anche questa veniva unta in petto coll'olio dei
catecumeni, indi era incoronata col diadema, ed intronizzata vicino
al consorte. ' .

Distanti di tempo e di mentalitd dalla societdh medievale, gquesti
riti potranno forse gembrarei fantastici e strani. Eppure, le mntate
condizioni delle odierne nazioni che non domandano pilt alla Chiesa
di consacrare colla sua autoritd divina i sovrani e i loro troni, rap-
pregentano tutt’altro che un progresso nel cammino della civiltd!
E vero che oggi, nelle intestazioni protocollari degli atti pubbliei,
manteniamo le tradizionali formole, e diciamo che i sovrani sono
tali per grazia di Dio. Ma questa sola e nuda nozione & troppo
astratta, perché abbia un’efficacia veramente pratica, perchd si ri-
fletta, anzi, sia vissuta dai popoli, cosi che i monarchici nelle na-
zioni odierne rappresentano al piil il partito preponderante, di fronte
agli altri partiti socialisti, radicali, anarchief ecc. Null'altro che un
partito? Eppure, se & vero che un sovrano legittimo & tale per grazia
di Dio, se & vero che la sua autoritd deriva da quella del « Re dei
re ¢ Signore dei dominatori », se la di lui persona e i suoi diritt
sono percid sacri, intangibili ed inviolabili, ne segue che i partiti
che da lui ingiustamente dissentono, non sono semplicemente dei
partiti, ma dei faziosi, ribelli alla suprema legge di Dio, e refrat-
tari alle leggi della eivile societa.

Il medio evo, quando conduceva i re ai piedi dell’altare a rice-
vere lo geettro e il diadema per mano dél Papa e dei sacerdoti,
quando facea spandere sul loro capo il crisma benedetto, guando li
rivestiva di bianca tunica e di stola, quando in chiesa incontro alia
cattedra episcopale rigervava un trono anche ai sovrani, ai guali
durante la messa solenne presentava a baciare il eodice dei Vangeli,
quando ali’offertorio 1i onoravsa, al pari del clero, con speciali turi-
ficazioni e cerimonie, quando al lors arrive in qualehe cittd dispo-
neva che sacerdoti e popole uscissero lore incontro a croce inalbe-
rata, coi turiboli fumiganti e coll’acqua benedetta, attraverso tutto
questo ritualismo, il medio evo intendeva di educare gli animi non
solo al rispetto, ma alla devozione religiosa verso la dinastia regia,
la rappresentante della legittima autoritd. Dico devozione religiosa,
e non semplicemente ubbidienza legale, giacch® nell’insegnamento
eristiano l’autorith, avendo Dio stesso per prineipio, riveste una na-
tura sacra, ed in questc senso entra a parte della religione. San
Tommaso, san Bonaventura, Gregorio IX ¢ Dante non concepivano
altrimenti ' imperium medievale, onde nella Divine Commedia il
Cristo stesso ¢ salutato cittadino di Roma cristiana.
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Né si muova Peccesione che nella concezione medievale il potere
sovrano, o era egorbitante ed assgoluto, o s’inchinava troppo osse-
quioso ai sacerdoti. Nulla di pit inesatto. Il medio evo che ricono-
sceva nei legittimi monarchi altrettanti depositari dell’autoritd di-
vina, professava pure alto il principio che essi, come uomini e come
sovrani, eranc soggetti alle leggi di Dio e della Chiesa, e dovevano
percid rendere stretto conto delle loro azioni al divino Giudice e al
Vicario suo in terra. Benza ricorrere troppo da lungi all'esempio
del vescovo Babila che in Antiochia vieta l'ingresso della chiesa
all’imperatore Filippo, fard rilevare che il medio evo era abbastanza
abituato agli esempi di pubblica penitenza offerti dai sovrani, quando
si rendevano rei di gravi colpe. Cost san Benedetto riprendeva aspra-
mente delle sue crudelta il re Totila prostrato ai suoi piedi, e ad
Ottone III in pena del sangue versato in occasione che i Crescenzi
in Roma s’erano ribellati a papa Gregorio V, san Romualdo impose
in espiazione il pellegrinaggio alla basilica di san Michele sul monte
Gargano. Quando i re, invece d’essere i padri del popolo, ne dive-
nivane i tiranni, non mancava mai un tribunale superiore, quello
del Vieario di Gest Cristo, che 1i richiamava al dovere, ed al bi-
sogno, loro toglieva il diadema dalla fronte. Ne fece iristamente la
prova Enrico IV, reo, non tanto di simonia, quanto di tirannia po-
litica, quando, alla sentenza d'Ildebrando, tutto l'impero gli negd
fede ed ubbidienza, sinché non si fosse riconciliato eolla propia co-
geienza e col Papa.

Attravergo le formole liturgiche ora descritte, non si deve neppur
credere che quest’alta giurisdizione, che s’attribuiva la Chiesa sui
re e sui loro imperi, finisse per confondere insieme la doppia potestd,
ecclesiastica e laica, ponendo cost le wsorti della societd eselusiva-
mente in mano dei sacerdoti, I due poteri rimanevano benst subor-
dinati, come dev'essere lo spirito alla wateria, ma distinti, come
appunto distinti ne erano i supremi depositari e rappresentanti, il
Papa e I'Imperatore. Se talora i Pontefici citavano i re al loro tri-
bunale, non era gid sotto l'imputazione politica che si svolgeva la
causa, ma morale e religiosa. Non de regno, sed de peccato.

Questa concezione politica cui s'ispira il magnifico rituale della
coronatio regis, si riflette su tutto il medio evo, e non potrd mai
pienamente intendersi, se non si tiene conto dapprima della menta-
lich della societd eivile di allora. Infatti, I'etd di mezzo & prineipal-
mente un'etd religiosa, in cui-la fede, la sacra liturgia pervadono
tutte le forme sociali, e ne riflettono, per cosl dire, 'anima, tanto
che & impossibile di prescinderne. E perch® questa fede e gquesta
religione cui g'igpirava il medio evo, sono d'ordine soprannaturale




— 183 —

e rivelato, pereid anche le forme politiche e socialj che da queste
immediatamente scaturivano, partecipavano di questa trascendenza,
¢ debbono da noi annoverarsi tra le pifl nobili e perfette istituzioni.

Certo che la societd odierna non ha nulla di meglio da opporre
loro, tanto che, wentre nell’etd di mezzo tutte le nazioni s'inching.
vano riverenti alla Chiesa, brandivano le armi e lo deponevaro,
accettavano le tregue di Dio alla semplice parola del suo Vieatio,
oggt, dopo un lustro di tremendo conflitto europeo, le nazioni che
non riconoscono sopra di lore alean altre tribunale che il campo di
battaglia e 'egemonia eommerciale, ancora non sanno & quali eon-
dizioni i popoli potranne finalmente ricomporsi in pace,




CAPITOLO XV,

La benedizione nuziale.

Tl contratto nuaziale & religioso di natura sua, essendo ordinate
ad un complesso di beni, che eccedono !’ ordinaria competenza del
potera civile. Gesh Cristo poi lo elevd alla dignitd di Sacramento, e,
mediante il sigillo dclla grazia, rese il patto nuziale piit saero, piti
saldo e indissolubile, elevandolo persino a simboleggiare quel coningio
unico, casto e perpetio che intercede fra Iui e la Chiesa, Per il solo
fatto quindi che tra i eristiani il matrimonio & un Sacramento, le sue
condizioni contrattuali, i snoi riti soggiacciono esclusivamente all’aw-
toritd della Chiesa, senza ingerenza d’alcun potere civile.

Bisogna distinguere il sacramento econiugale, il quale consiste
essenzialmente nel solo contratto matrimoniale delle due parti, dalla
benedizione nuziale che regolarmente lo accompagna. Questa bene-
dizione, d'origine ecclesiastica, non fu sempre in vigore, ¢ pur
dopo acquistata forza di legge, non divenne mai condizione essen-
ziale di validitd, Il contratto inveee & @’istituzione divina, ed & come
un sacro deposito comimesso alla fedeltd della Chiesa, che ne tutela
e garantisce i diritti.

La pil antica testimonianza circa ’'intervento del potere episcn-
pale nelle stringere il contrattc matrimoniale, ricorre nell’ epistola
di sant'Ignazio a Policarpo : Decef ducentes el ductas cum senfentia
episcopt unionem facere, ut sit secundum Dovinum el non secundum
concupiscentiam 1. Dal qual testo non risulta ancora, & vero, 1’esi-
stenza d'un rito cucologico per la celebrazione del sacramento nu-
ziale, ma esso certamente data almeno dal 11 secolo, giaceht Tertul-
liano ne serive alla moglie, eome d'un rite universale: Unde suficiom
ad cnarrandam felicitatem eius matrimonii qued ecclesia concilial,
et confirmat oblatic et obsignatum angeli renuntiant, Paler ratum
habel 2 Nam nec in tevris filii sine consensu patris rite ac iure nubunt *.
Prendiamo atto gin d'ora dei due punti pitt importanti della dichia-
razione del polemista Cartaginese: Ecclesia concilini — ecco il ma-
trimonie contratto pubblicamente innanzi all'autoritd ecclesiagtica —

10, v P. G, V, col. 728
% Terronn., Ad Uwmor., lib. 11, o, 1x, P. L., I, col. 1415-16,
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ef confirmat oblatic — eeco la messa pro sponso el spomnsa, che
suggella coll’Encaristico Sacrificio la reciproea donazione delle loro
persone. Angzi Tertuliiano ci porta ancora pigd innanzi. La benedi-
zione ecclesiastica e la stiputazione del contratto innanzi al vescovo,
a tutto rigore, non sono condizioni essenziali alla legalitd del matri-
monio ; ¢hi perd le omettesse, si ricoprirebbe d'infamia, e la sua unione
nella pubblica mentality per poco non sarebbe ritenute illegittima:
Penes nos occultae quogue confunctiones, idest non prius ad ecclesiom
professae, fuicta moechiam et fornicationem iudicari periclitantur .

Perché cié non avvenga, & necessario pertanto che guesta pro.
fessio di fedeltd coniugale si celebri coram episcopo monogamo,
presbyleris et dicconis einsdem saeramenti, ac viduis *; condizione
che del resto gid preesisteva nella mentalitd romana, giacché
Apuleic ci assicura che: impares nuptice ef praeterea in villa sine te-
stibus ef patre son consentiente factae, legitimae non possunt videri 3.

L’antico diritto romano esigeva inoltre che il matrimonic avve-
nisse tra eguali, e puniva colla perdita della dignitd patrizia le
unioni tra ricehi e plebei. — Eeco le impares nuptice d’Apuleio. —
Ne avveniva che molti, a frodare la legge, senza incorrerne nells
ganzione, .preferivanc di convivere colla propria donna plehca senza
aleun legame civile — coneubina —, inconveniente che tolse di
mezzo papa Callisto I, quande dichiard legittime innanzi alla Chiesa
quelie nozze illegali innanzi al diritto romano. E il primo atto questo
in cui la Chiesa, pienamente cosciente della propria autonomia di
fronte allo Stato in guestioni essenzialniente religiose, quando sono in
ginoco gl'interessi deile anime, legifera per proprio conto in maniera
dei tutto indipendente, e senza tener calcolo delle disposizioni civili.

Rientra nella guestione delle impares nuplice anche l'impedi-
mento della condizione gervile, che & sopravvigssuto per lunghi secoli
nel diritto canonico, cosi ehe non era ignorato neppure da don Ab-
bondio del Manzoni. La Chiesa lo ritenne, non per degradarne la
condizione degli schiavi, ma per proteggere il consorte ingenius
da tristi gorprese, qualora dolorcsamente gli fosse stata celata la
mancanza di libertd da parte del coniuge servo.

Attesta sant’Agostino, che sino quasi ai tempi suoi erano stati
comunemente tollerati i matrimoni tra consanguinei: Quia id nec
divina prohibuit, ef nondum prohibuerat lex humana 4, Fu primo
Teodosio che vietd sotto severe pene il coniugio fra cognati; e quando

i TerryLL., Se Pudic., c.1v, P. L., I, col. 1038,

* TerrynL,, De Monog., e xi, P. L., 11, eol. 993,

3 AruLkws, lib. VI, .

4 De Civit, Del, lib. XV, e. v, P. L., XLI, col, 439,
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poi i suei figli Arcadic e Onorie confermarone le disposizioni pa-
terne, la Chiesa le introdusse di buon grade nel suo codice canonico,
egtendendole anzi nel medio evo sino al vz grado.

Il matrimonio dei vedovi, sebbene dichiarato dall’Apostolo lecito
e valido, pure ancor oggi nel comune sentire dei fedeli incontra una
forte avversione e ritrosia. La ragione si & perch® queste seconde
nozze non simboleggiano perfettamente l'indiggolubile unione della
Chiesa col Cristo, ¢ spezzano quel vinecolo di fede, che ancor dopo
morte congiunge il coniuge superstite alla memoria del defunto.
Inoltre gli antichi scrittori eecclesiastici scorgevano nelle seconde
nozze un indizio d'incontinenza, e guando non ginngevano sino a
riprovarle, come pur fece Tertulliano che le equipard alla bigamia
¢ alla fornicazione, pure le sconsigliavano, non rigparmiando bia-
simi contro chi le attentasse. Cosl sant'Ambrogio: Non prohibemus
secundas nuptias, sed non probamus sacpe repetitas !, e poiché a
gan Girolamo si opponeva la econcessione di san Paclo, il Dottore
Betlemita risponde: Aliud est guod vult Apostolus, aliud quod cogitur
velle, Ut concedat secunda malrimonia meae 28t inconfinentice, non

‘illius voluntotis... . Di qui 1'uso ecclesiastico, che i vedovi sposan-

dosi non ricevano la henedizione nuziale, e siano privi delle pensioni
della Chiesa. Non solum ab officio sucerdotii bigamus excluditur,
sed e ab eleemosyna ecclesiae; dum indigna putalur stipe, quae ad
secunda coniugia devoluia est 2,

Il rito attuale della benedizious nuziale conserva senza dubbio
degli elementi antiehissimi che possono risalire al 111 secolo, quando
appunto le varie bencdizioni d’olio, di frutta nuove ece. si ricolle-
gavano alla stessa analora cucaristiea infira Missarum solemnia.
Ci difettano perd sufficienti docuwenti per tentare una piena de-
gerizione della solenniii. I1 Gelasiano ¢ gli altri Sacramentari cf
congervano sclo le collette della messa pro sponso el sponsa cosi pel
giorno del matrimonio, che pel trigesimo, o l'anniversario in cui
aveva luogo un'altra siuassi cucavistica. Gli Ordines Romani non
contengono nulla in proposito, in modo che, per trovare qualche
cosa di pin esteso, bisugna giungere alla famosa lettera scritta nel-
1’866 da Nicold T in seguito alle consultazioni dei Bulgari. Da essa
risulta che il matrimonio, giusta il rito romano d’allora, compren-
deva i seguenti aiti, alcuni dei quali precedevane, altri accompa-
gnavano il econsenso coningale.

Innanzi tutto si facevano gli sponsali, i quali consistevano nella

1 De Viduis, e. x1, P. L., XVI, col. 268,

2 Ep. ad Ageruchiem., P, L., XXIT, col, 1050,
FLloe
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mutua promessa di futuro matrimonio che si facevano le parti,
promessa perd che, ad esser rata, richiedeva che vi accedesse il
congenso dei genitori. Seguiva la subarrhatio o consegna alla sposa
dell’anello, annulum pronubum, da parte del fidanzato. 8i patiniva
in seguito la dote, e se ne stendeva atto legale — tabulae nuptioles
— alle quali spesso, come afiesta sant’Agostino !, apponeva la sua
firma 11 vescovo. — Gilova citare un passo del santo Dottore d'Ippoua,
14 dove dalla stessa formola di queste fubulae trae argomento puer
dimostrare che la procreazione della prole & il fine primario del
matrimonio: Coeferum, gqui uwxoris carnem amplius appetit, quam
praeseribit limes {ile « liberorum procreandorum causa », conlra ipsas
tabulas facit quibus eam duwif uxorem. Recitanfur tabulae, et reci-
tantur in comspectu omniwm adsiantivum, ef recitantur liberorum
procreandorum causa, et vocantur tabulae matrimoniales 2,

Tutto questo precedeva la celebrazione del matrimonio, e rappre-
senta la continuazione e la persistenza degli antiehi nsi romani nel
geno della societd cristiana medievale. Anzi, meglio e¢he negli altri
gacramenti, in questo del Matrimonio si rivela bene tutto lo spirito
conservatore della Chiesa, la quale, invece di bandire dal suoc rituale
le vecchie forme cultuali classichs, ispirate a Giunone pronuba e
agli Imenei, se le agsimila nei loro elementi innocui, le ribattezza,
attribuisce loro un sigmificato cristiano piti elevato, e cosi da carat-
tere di perennitd e d'universalitd alla eivilty latina.

Al giorno fissato, il matrimonio aveva luogo in facie ecclesiae,
nell’atrio ciod del tempio e alla presenza del vescovo o del sacerdote.
-— Piu tardi la frase in facie ecclesiae fu fraintesa, e le gi attribui
un significato perfettamente giuridico, mentre da prineipio essa era
null’altro che un termine liturgico, e veniva intesa nel suo senso
materiale della facciata della Chiesa.

Secondo sant’ Agostino, erano i genitori o un paranymphus,
amicus inlerior, conscius secrefi cubicularis , quello che presentava
la coppia nuziale al sacerdote, Questa esprimeva alla sua presenza
il proprio consenso, e si gcambiava la destra, frattanto che il sacro
ministro invocava su di loro le divine benedizioni, I Padri ricordano
spesso questo scambiarsi di mani di cui si trova i1 primo aceenno
nella storia di Tobia. Valga per tutti Tertulliano nel libro De ve-
landis virginibus: Ad desponsationem velantur, quia et corpore et
spiritu maseulo miztae sunt per osculum et dexvieras, per quae pri-

1 Serm. 882, P. L, XXXVIII, col. 1463.
* Serm. 51, P. L., XXXVIIL, col. 345.
% Serm. 293, P. L., XXXVIII, col. 1332,
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mum resignarunt pudorem spiritus 1. Il rito del bacio & menzionato
pit1 di rado.

Introdotti gli sposi in chiesa, seguiva la messa colla benedizione
nuziale, detta nel Sacramentario Leoniano welatio nuptialis, dal velo
che si stendeva durante questa benedizione sul eapo dei coniugi.
Anche sant’ Ambrogio afferma che il matrimonio viene consacrate
velamine sacerdofali et benedictione 2, e papa Siricio nella sua lettera
ad Imerio 3, el atfesta la medesima diseiplina.

Come si vede, & la tradizione classica che persiste attraverso la
liturgia cristiana. Il velo infatti di eni paria Tertulliano, & il fammeuin
che presso i romani copre il capo della fanciulla che va & nozze. Il
Sacrificio Eucaristico tiene luogo della conférreatio latina o della
maclatio del bove o del porco sull'altare del tempio, Il clero sosti-
tuisce il vecchio collegio degli aruspici e dei sacerdoti, e il welum
coniugale ha un significalo analogo alla pelle di pecora, che ricopre
lo sposo e la sposa assisi su due sgabelli legati insieme, frattanto
che si offre in loro nome un sacrificio di frutta e di frumento,

Prescrivevano gli antichi Sacramentari che gli sposi ricevessero
la sacra Comunione, e che all'useir dalla chiesa venissero ricinti
di corore di fiori. Anche quest’'ultima eircostanza ricorda l'uso clas-
gico delle corone nuziali, le quali sono ancor oggi in onore presse
gli orientali. Nicold I, nella sua lettera ai Bulgari, vuole anch’egli
che gli sposi de ecclesia egressi, coronas in capile gestant, quae semper
in ecclesia ipsa sunt solitae reservari 4; prescrizione la quale ¢i au-
torizza & supporre, che anche a Roma, come in Oriente, nel medio
evo gii sposi qualehe fempo dopo il matrimonio — probabilmente
il trigesimo giorno — deponessero le loro corone in mano del sa-
cerdote, perché si conservassero poi in chiesa, quasi a far fede in
futuro dell'avvenuto contratto matrimoniale,

E stato un vero danno liturgico che nel tardo medio evo gran
parte di questo splendido rituale nuziale, dalle linee classiche cosi
sature di pensiero, abbia fatto naunfragio, ¢ che ora i moderni ce-
lebrino il matrimonic con una serietd e prosaicitd tale, ¢he ci spa-
venta. Tale perdita subita in Qccidente deve renderci pit cari e
preziosi i riti nuziali dei greci, e in genere dei popoli orientali,
presso i quali I'autica tradizione romana ed ecclesiastica ha subito
minori alterazioni.

Nell'eucologio bizantino il rituale matrimoniale comprende due

t C. x1, P. L., II, col. 964.

2 Epist. XIX, ¥, P. L., XVI, col. 1026.
3 G, v, P. L., XIII, eol. 1136,

4 P L., CXIX, ool. 980.
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distinte ecerimonie: la benedizione nuziale e la coronazione. I co-
niugi attendono il sacerdote alla porta del tempio; il prete l'intro-

duce in chiesa, da loro in mano una candela e li furifica in forma

di eroce, frattanto che il diacono e il coro esegumiscono una litania:
Pro servo Dei N. et ancilla Dei N, sibi nunc invicem desponsatis et

salute eorum Dominum precemur. — Kyrie eleison... Ut honoratas
nuptias, inviolatumque thalamum Dominus Deus largiatur, Dominum
precemur. — Kyrie eleison ece.

Segue la consegna dell’anello; il sacerdote dapprima ne pone
ano d'oro in dito allo sposo, ed uno d'argento alla sposa dicendo:
Subarrhatur servus Dei N. propter ancillam Dei N. in nomine FPalris
ele., ma tosto l’assistente delle nozze, Il paranymphus, fa il cambio
e consegna quello d’oro alla sposa.

La coronatio & perfettamente distinta dalla subarrhatio e pud
easere differita ad altro tempo. Il sacerdote aeccoglie nuovamente gli
sposi alla porta del tempio, ve li introduce cantando il salmo Heafi
omnes, cui il eoro intercala un’antifona ad ogni versetto. Il diacono
intona la solita prece litanica, dopo di che il sacerdote ricinge gli
sposi d'ana corona: Corenatur Servus Dei N. propter ancillam Dei
N. in nomine Pairis ete.; viene letto un brano dell’ epistola di san
Paolo agli Efesini in cni sono descritti i doveri degli sposi; segue
il tratto del Vangelo di san Giovanni eol racconto delle nozze di
Cana; si benedice la coppa comune a cui gli sposi appressano il
labbro, quindi si scambiano un bacio, e dopo avere aceolto gli auguri
del popolo, vengono licenziati dal sacro ministro con un'ultima pre-
ghiera. Otto giorni dopo, quande depongono le corone, il sacerdote
recita alcune preci speciali.

11 rito della coppa comune di vino, che il sacerdote porge agli
sposi, si rifrova anche in alcuni rituali occidentali, siceome pure era
in uso in aleuni luoghi della Francia la benedizione del talamo
coniugale la sera delle nozze. Nella genesi di quest'ultimo rito &
evidente 'influenza del libro di Tebia, dal quale deriva parimenti
la continenza dei nuovi coningi la prima notte del matrimonio,

Non & inopportuna gui un’osservazione. Le varie formole della
benedizione nuziale presso i latini, piuttesto che alla coppia nuziale
in comune, si riferiscono di prefsrenza alla donna. Seeondo il Sa-
cramentario Leoniano, & per lei che viene offerto il Divin Sacrificio:
hane igitur oblationem fomulae tuse N. gquam ibi offerimus pro
famula tua N., siccome pure la wvelatio coniugalis colla relativa
benedizione prima della frazione dell'Ostia, riguarda lei esclusiva-
mente: Sit amabilis ut Ruachel viro, sapiens ut Rebecca, longaeva el
fidelis ut Sara ete.




— 190 -

Per chi tiene conto della mentalitd degli antichi circa 'inferiore
condizione della donna di fronte all'uwomo, mon potrd non apparir
mirabile la sapienza della Chiesa, che nelle sue formole liturgiche
ha assunta la tutela della parte debole, 1’ha rialzata da quella con-
dizione degradante a euni I'aveva ridotta il paganesimo, 1'ba tanto
nobilitata, che per opera della cristiana cavalleria essa & divenuta
poi quasi il simbolo d’'un eculto, che ispird Ia Commedia di Dante e
la musa del Petrarca.

Un’altra osservazione prima di terminare il eapitolo. Abbiamo
tracciato in altro luogo i riti che accompagnavano anticamente la
consacrazione religiosa; ora debbiamo aggiungere, che la cerimonia
delia Consecratio virginis, specialmente guella descritta nell’ attuale
Pontificale Romano, & in stretta relazione colla benedizione coniu-
gale, della quale abbiamo ora discorse. E la ragione c¢’é. Gia san
Paolo aveva paragonato lo stato verginale ad un matrimonic spiri-
tuale che 'anima contrae con Gesh Cristo, € Tertulliano partendo da
questo concetto, aveva voluto che le vergini crigtiane velassero il
capo & maniera delle maritate. Queste idee sotto l’influenza della
liturgia gallicana vennero svolte sempre pitt misticamente, cosicché
al primitivo rito della Consecratio virginis descritto mei Saeramen-

tari Bomani — rito che importava una semplice preghiera eucari-

sties colla wvelatio capitis — si sostitul una euriosa ecombinazione di
cerimonie, tolte dalla liturgia puziale. Vi sono le matrone, paranym-
phae, il consengo alla professione verginale, la subarrhatio coll’a-
nello, la velatio e la coronatio, donde ne risulta un complesso cer-
tamente magnifico, ma forse troppo riboccante d’affettuositd a danno
del pensiero teologico, che dovrebbe dominare tutto quell’ apparato
geenico. Vi si parla di nozze, di bracciali d’oro, di vigne profumate
e in fiore, d'anella preziose, di latte e di miele gorbito dalla bhocca
dello sposo, del sangue suo che imporpora le gote della sposa, anzi
addirittura di talamo etereo, ipsi sum ifuncia in coelis, quam in terris
posita tofa devotione dilexi, senza pensare invece che si sta in terra,
e che si deve purtroppo custodire il tesoro della verginitd in fragili
vagi di creta. .

1l medio evo, essenzialmente mistico ed intimamente religioso, ci
si ritrovava tutto in tali formole, che forse allora esprimevanc una
realth. Oggi la mentalitdh & muiata insieme colle stato della societa,
e non fa quindi meraviglia che le professioni religiose delle monache
si svolgano con un rito piit sobrio, e che, tranne poche eceezioni, la
magnifica consecrafio virginis rimangs appunte nel Pontificale Ro-
mano, ricordo d’altri tempi pint ingenui, pill religiosi, pin lieti,

U




CAPITOLO XVI.

La liturgia sulle soglie dell’eternité.

Negli aurei secoli di fede, quando la liturgia penetrava ecosl in-
timamente 1'individuo e la societd cristiana, che tutta la vita ve era
come soprannaturalizzata, anche i dolori e le malattie che precedono
la diseesa nella tomba venivano confortate da uno splendido appa-
rato di sacramenti ¢ di cerimonie, che, oltre a deporre nel cuore il
germe dell'immortalita, infondevano nello spirito il balsamo soave
della speranza. L’isclamento e la mestizia dell’era suprema ritrova-
vano un valido sollievo nell'unzione interiore del Paraclito ; e sembra
che 1a Chiesa, madre gentile e pietosa, collo splendore dei riti che
gvolgeva attorno al letto del suo figlio morente, abbia voluto come
fare a gara colla liturgia degli Angeli, quale dope breve ora I'in-
fermo sarebbe volato a contemplare in cielo.

1l rito del Sacramentum Olel, — che solo una terminclogia pii
recente ha chiamato Estrema Unzione, contribuendo cosl a dargli
quel senso pauroso, quasi macabra apparizione della morte, che ora
ha asgunto — & ricordate da san Giacomo neila sua FEpistola cano-
nica, in cui 8i determinano con assoluta precisione le condizioni
essenziali eirca la forma, il ministro e gli effetti di questo sacra-
mento. « Chi cade in malaftic grave, venga unto dai presbiteri col-
Dotio, ¢ la preghiera della fede salveri l'infermo cosi dalle conse-
guenze disastrose del peccato, che dal morbo stesso » — qualora ciog
cosi io esiga la salute dell’anima —,

In conseguenza, i sani, anche se condannati o prossimi & morire
per mano violenta, furono sempre esclusi dalla partecipazione del-
I'oleum infirmorum, perché in essi viene meno, come spiega 1'An-
gelico, la ratio signi senza il guale non pud esistere punto il sacra-
mento. In antico esso veniva parimenti negato a coloro che, a cagiona
_delle presunte loro pessime disposizioni, Ia Chiesa giudicava imme-
ritevoli dell’assoluzione sacramentale; per un motivo affatto opposto
erano altresi esclusi i bambini e i neofiti che morissero prima d’aver
deposte le bianche tuniche del loro battesimo. Si legge percio neila
vita di sant’Adelardo abbate di Corbiz, che i suoi monaci, cono-
scendo la sua illibata innocenza, esitavano se dovessero o no confe-
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rirvgli l'estrema unzions, quem procul dubic scieramus peccaforum
oneribus non detineri.

Comunemente la sacra Unzione, quasi ultimo complemento della
Penitenza, precedeva in antico il santo Viatico; ma questi tre Sa-
cralwenti venivano ordinariamente ricevuti, non gia al termine delia
vita, come vuole un brutto vizio dei secoli a nei pint vicini, ma
non appena lo stato dell’infermo comineiava a destare qualehe ap-
prensione. Anche oggi lo spirito della Chiesa non si & punto mutato,
come lo dimostra il Tridentine, e 'abuso opposto viene giustamente
condannato siccome dannoso, anche perché la grazia del Sacramento,
a vantaggio della salute corporale dell’infermo, opera, non a maniera
di miracolo o di prodigiosa resurrezione d'un cadavere strappato
alle fauci della morte, ma per modum medicinae, quando ancora I'in-
fermo & in grado d’esser curato e di risanare, Percid assai di fre-
quente, nel medio evo, come anche oggidi in Oriente, il sacramento
dell'Unzione veniva conferito pubblicamente in chiesa, mentre 1'in-
fermo se ne stava seduto o genuflesso innanzi al sacerdote. Talora
il sacro rito era ripetuto per sette giorni continui da vari sacerdoti,
i quali, olire agli organi principali dei sensi, ungevano anche le
altre parti del corpo colpite dal morbo. L' antichitd, insom:ma, ha
ignorato 1'odierne abuso di differire la sacra Unzione all'ultimo mo-
mento, in modo da giustificare il suo recente titolo di estrema, come
viene chiamafa; abuso che sembra abbia tratto la sua origine, oltre
che dall'ignoranza e dall'illanguidita fede dei tempi moderni, anche
dalla supergtizione invalsa verso il secolo xrir, che ciod dopo rice-
vute 1'0lic Santo non fosse piti lecito di mangiar carne, di danzare
o di vivere nello statc coniugale,

Nelle liturgie occidentali 1'Olio veniva particolarmente consacrato
dal vescovo la Domenica delle Palme e il Giovedi Santo. A Roma,
siccome vedemmo precedentemente, il Papa ne benediceva alcune
atnpolle arrecategli dai digconi; siccome perd tutte le famiglie vo-
levano custodire in casa la propria ampolla d’0lic Santo, come noi
faeciamo adesso per P'acqua henedetta, € se ne gervivano per devo-
zione privata a eurar fébbri, emicranie o altro, cosl i vescovi e i
presbiteri che assistevano il Papa, si recavano al podium che ricin-
geva il bema, e 11 consacravano contemporaneamente al Pontefice
le altre fialette d’olio loroc presentate dai fedeli., Una colletta del-
I'attuale rito di congacrazione dell’ Oleum infirmoruwm allude appunto
a quest'uso privato che ne facevano gli antichi, giacché s’implora
la grazia del Signore omni ungenti, gustanii, tangenti ete...

A tale effetto nel 11 secolo 1'Olio degli infermi veniva consacrato,
a quanto rilevasi dai Canoni d'Ippolito, ogai domenica; anzi, nol
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Canone Romano pud tuttavia riconoscersi nella dossologia finale il
punto di raccorde della benedictio Olei coll'anafora eucaristica : Per
guem, Domine, haee omnic nobis dona sanctificas, vivificas, benedicis
ef praestas nobis. — L’ haec omnia efc. non pud affatto riferirsi, come
gembra indicare ora la Rubrica, alla divina Huecaristia, ma allude
particolarmente all’olio, al pane, e alle frutta nuove che venivano
benedette dal vescovo. —

In Oriente 1'clio dell'estrema unzione suole essera benedetto volta
per volia dai sacerdoti. I rituali orfentali attenendosi alla lettera -
del testo di san Gilacomo: inducel presbyteros, prescrivono che i
ministri di guesto sacramento siano regolarmente sette, e non mai
meno di tre. La cerimonia & ouanto mai splendida, Precedono lunghe
preghiers, in eni ripetutamente s'invoca la Vergine eoi titoli pin
affettnosi che sa immaginare la fervida fantasia. orientale: la sola
pura, l'adorna d’un mare di pace, 'oliva feracissima, colei che s’in-
corona di Oristo'a guisa d'un diadema, il palazzo del supremo Re,
la sede della gomma Triade, ece. Indi, mentre il core dei sacerdoti
benedice 1’olio della sacra lucerna, i cantori eseguiscono varie in-
vocazioni all'apostolo Giacomo, ai santi Anargiri, i martiri cioé
Pantalemone, Cosma e Damiano, all'evangelista Giovanni e ad altri
Santi pitt popolari tra quelle genti.

Terminata la benedizione dell’Olio, il diacono legge dei brani
della sacra Secrittura; seguone i sacerdoti i guali cantano successi-
vamente sette squarci dei saunti Vangeli, intercalando queste lezioni
«on altrettante preghiere ed unzioni sacramentali, che vengono suec-
cessivamente eseguite sulla fromte, sul mento, sulle gote, sul petto,
sul dorso, sulle palme delle mani e sui piedi dell'infermo. Termi-
nate le unzioni, si depone sul capo dell’ammalato il codice dei Van-
geli; i sacerdoti sovraimpongono le loro mani consacrate, e invocano
gull’infermo le divine benedizioni.

Spesso questo rilo veniva celebrato in chiesa, e, come anche fra
i latini del medio evo, faceva parte della messa pro infirmo. — I
rituali in tal easo prescrivono che la cerimonia cominei alla sera
precedente, e si trascorra la notte al canto dei salmi.e delle invo-
cazioni ai Santi. La mattina 1'infermo, al termine della messa, riceve
I'unzione sacramentale, e dopo di lui vengono unti col santo olio,
non golo i sacri ministri e i fedeli circostanti, ma le pareti stesse
del luogo. Spesso infatti in Oriente 1 morihondi andavano a trascor-
rere gli wltimi lore giorni negli ospizi annessi alle chiese, affine di
morire tra i canti e gli splendori della sacra liturgia.

I1 genio occidentale fu sempre pid sobrio. Cosi il Pontificale
Gemmeticense, per esempio, prescrive che il sacerdote si vesta dei

18 — Boxnusrer, Liber Sacramentorun - 1.
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sacri orhamenti, non escluso il fanone, come per la messa, e viole
sia accompagnato, oltre che dal diacono che porta il codice dei Van-
geli e 'ampolla dell’Olio Santo, anche dagli accoliti coi candelabri
accesi e col turibolo degli aromi.

Il rito deli'Estrema Unziome ivi apparisce come compenetrato
con quello della Penitenza; le formole sono deprecative, ma differi-
scono dalle attuali in wuso.

Pitt importante & la cerimonia descritta nei Capitolari di Teo-
duifo 4’Oriéans. L'infermo riceve dapprima l'assoluzione sacramen-
tale, indi, se pud, vestito a festa, si fa trasportare in chiesa, dove
viene deposto su d'un giaciglio ricoperto di cilicio e di cenere. Gli
gi fanno incontro tre gacerdoti, che dapprima aspergono il luogo
con aequa benedetta, in cui sonc state infuse aleune goecie d'Olio
Santo; indi spargono sul suo capo e sul petto Ia cenere, dicendo le
parole della Genesi: In sudore ovultus fui vesceris pane fuo, donec
revertaris in lerram de qua sumptus es. Pulvis es, el in pulverem
reverteris. Allora 1'ammalato s’inginoechia ¢ 8i prostra in terra, e
frattanto 81 cantano i sette salmi penitenziali e le litanie; quindi i
sacerdoti lo ungone coll'olio degli infermi sulle spalle, sul volie,
in testa, sugli organi dei sensi, sul petto, in tutte almeno guindiei
volte, ma talora le unzioni giungono anche a venti. Era prescritto
che le vesti su cui fosse caduta qualche goecia del sacro olio, per
maggior riverenza, venissero sepolte col defunto, e se questi invece
fosse sopravvissuto, perchd si potessero nuovamente indossare, ve-
nigsero prima accuratamente lavate.

Si faceva recitare al morente 1'Orazione domeniecale e il Simbolo;
quindi egli dava l’estremo vale ai parenti e agli amici, per non oc-
euparsi pit fin da quel momento, che della sua eierna salvezza.

A Tours, dopo il canto dei salmi penitenziali, gli astanti impo-
nevano le mani sul capo dell’ammalato, dicendo: Dominus loquutus
est:... super degros manus imponife. Le unzioni erano aimeno dodici,
e le seguiva la santa Comunione, rito che gi ripeteva per sette giorni
di seguito. Durante tale settimana di penitenza e di preghiera, ve-
nivano incaricati alcani chierici di celebrare notte e giorno i divini
Uffiei, presso il letto del morente.

Generalmente anche in Occidente, i sacerdoti che amministravanc
I’Estrema Unzione erano sempre parecchi; talora uno compieva le
unzioni sacramentali, mentre gli altri recitavano delle preghiere.

Non ostante tanta varietd di usi, ritroviame tuttavia uno schema
comune che comprendeva i salmi penitenziali, la confessione, 1'im-
posizione delle mani e la santa Comunione. Di regola generale,
quando era possibile, geguiva la messa pro infirmo, il guale intanto
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se ne rimaneva disteso sul cilizio cosparso -di cenere, giacehd era un
principio universalmente accettato nel medio evo latino, che un figlio
di cristiani non pud morire che in cinere ef cilicio. Pud considerarsi
come un caso sporadico quello del Rituale di Chilons, ove troviamo
un rito che ricorda pitr dappresso 'uso greco: il sacerdote itornato
in chiesa dopo la cerimonia, segna il popolo coli’olio santo, e lo
asperge d’acqua benedetta.

Quando si parla di liturgia, bisogna sempre dare un posgto d'o-
nore a Cluny, ov'essa nel secolo X1 raggiunse una gloria ed una
magnificenza tale, che a buon diritto 1 contemporanei intitolarono
la sua ricchissima basilica deambulatorium Angelorum. Giusta gli
Ordines adunque di quel celebre centro di vita monastica e litur-
gica, Vinfermo doveva egli stesso richiedere all’abbate che gli ve-
nigge accordata la grazia dell’Unzione. Annunciata la domanda ai
monaci nel Capitolo, 8i ordinava la processione; precedevano i reli-
giosi; il sacerdote vestiva il camice e la stola, quattro conversi
laici portavanc V'olio santo, il turibolo, I'acqua benedetta e la croce,
8i incensava dapprima il letto dell’ammalato, e mentre il sacerdote
compieva le unzioni rituali, il coro cantava i salmi penitenziali.
Dopo 'Estrema Unzione segniva la santa Comunione col bacio di
pace a tutta la comunitd, dalla gquale il morente si accomiatava.
Quando si prevedeva progsimo il suo passaggio all’altra vita, gli si
reeava nuovamente il viatico, — residuo questo d'un antichigsimo
rito remano, secondo il quale il moribondo doveva ricevere un’ul-
tima volta il santissimo Sacramento in sul punto di morire, affine
di passare all'eternitd col prezzo dell’immortale riscatto. I pagani
costumavano di porre in bocea al morto una moneta onde pagare
il nolo della barca di Caronte, ¢ in qualche regione, in Africa o
nella Campania, ritroviamo che nel vi secolo era invalsa la consue-
tudine di deporre la santa Eucaristia sul petto dei defunti. I coneili
vietarono un fale uso del sacro Pane di vita, ma 1'antica pratica di
Roma non ha nulla di superstizioso e riprovevole, e #'ispira anzi a
un elevatissimo concetto del Sacramento, che pei mortali & il germe
¢ Uinneste dell'immortalita beata. — Dopo la Comunione si depo-
neva I’ammalato su d’uno strato di cilizio e di cenere, che a Cluny
stava sempre pronto nell'oratorio dell’infermeria, gli si leggevano
le vite di Santi, si cantavano le litanie ed altri salmi. Al momento
della morte tutti i monaci dovevano essere presenti per recitare su-
bito il vespero dei defunti, trattanto che il cadavere veniva lavato
alla presenza d'un sacerdote salmodiante. Ginsta il grado gerarchico
del defunto, i sacerdoti componevano sul letto di morte il corpo d'an
sacerdote, i diaconi quello d’un diacono, e cosl via via sino ai fan-

13* — Scuvster, Liber Saeramentorum - L =
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eiudi, ai quali, superando cosi la naturale rifrosia, a'insegnava a
lavare e rivestire quello d'un loro coetaneo.

Il cadavere non veniva mai abbandonato sin che rimaneva inse-
poito, ed un coro si succedeva all’altro nel canto dei salmi. Gene-
ralmente perd la sepoltura non era di molto differita ed aveva luogo
1o stesso giorno, giacehé sino a che il morto non fosse deposte nella
fossa, & nessuno era lecito di parlare, di prender cibo o d’useir di
monastero. Nell’aula capitolare 1'abbate assolveva solennemente il
defunto dalle pene regolari incorse — Absolutio super defunctum —;
indi, cantata la messa, il cadavere veniva recato al sepolecro. In
taluni luoghi 1'mso voleva che il volte venisse prima coperto col
cappuccio, che talvolta sl cuciva, A Roma nel secolo vix i corpi dei
monaci defunti erano unti in petto coll’olio santo, ¢ a Chiaravalla
ai tempi di san Bernardo, 'abbate pel primo ricopriva colla terra
i cadaveri dei suoi religiosi, calaii nella fossa Ii sanie Dottore ri-
corda lo atrazio da lui provato, guando dové complere yucst'uifieto
di pietd verso il proprio fratello.

L’argomento ci porta ora a descrivere brevemente i riti antichi
delle esequie cristiane, i quali, sebbens non appartengano propria-
mente alla liturgia sacramentaria, sono perd cost connessi colla E-
strema Unzione, e colla messa pro defuncio, ehe ne formano come
parte integrale e il complemento.

Spirato che fosse l'infermo, il cadavere, giusta 1’uso generale
degli antichi, veniva lavato, e quando la sua condizione sociale non
gli permetteva il lusso d’essere imbalsamato, come avveniva special-
mente in Egitto, era tuttavia unto di aromi in sl gran copia, che
Tertulliane poté attestare nell’ Apologetico, i Cristiani comprarne
aggal pift abbondantemente pei loro morti, che non i pagani ad
« gffumigare » i loro Dei. Il defunto era quindi rivestito delle inse-
gne del suo grado; i ricchi adoperavano vesii di porpora ornate
d’orp, cosi che san Girolamo poté dimandare ge i lore corpi non
potessero altrimenti ridursi in polvere, che nella porpora. Sole co-
loro che perivano di morte violenta, erano deposti nella tomba colle
medesime vesti, che indossavano nel momento della loro uccisione. —
Percio santa Ceeilia, nel secolo xvi, venne ritrovata colle stesse vesti
insanguinate che aveva, quando mori. — Aj tempi di san Benedetto
vigeva ancora a Cassino I'uso di deporre la santa Eucaristia sul
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pette del morto, per consegnarlo cosi al sepolero col sacre pegno
della futnra resurrezione, e, non osgtante le proibizioni di vari con-
cili gallicani e di san Bonifacio in Germania, la consuetudine so-
pravvisse al secolo xr, giacchd leggiamo che nella tomba di san-
t'Udalrico fu trovata una pisside contenente sanguis Domini ef alia
Sancta.

Talora in aleune chiese di Francia, ad indicare la fede cristiana
del defunto, gli si poneva sul capo un sigillo di cera asperso d’acqua
benedetta; ai sacerdoti e agli ecclesiastici si radeva la barba e si ta-
gliavano i capelli in forma di corona, e ai preti invece dell’ostia, nel
tardo medio evo, 8i poneva in mano un calice di stagno. A Roma il
corpo del Papa, prima del pontificato di san Gregorio Magno, veniva
ricoperto di preziose dalmatiche, che i fedeli solevano poi fare a bran-
delli e conservare quasi religiose reliquie. Avvenne il medesimo
guando fu sepolto il diacono Pascasio !, onde il santo Dottore vietd
quei segni d’incensults venerazione, ordinando che il feretro ponti-
ficio non venigse pint oltre ricoperto da alecun drappo.

Eusebio ei deserive i pomposi funerali di Costantine, prima che
fosse deposto in un’arca d’ore nel portico dell’ Apostoleion di Bisanzio.
Quando nella basilica vaiicana nel 15643 venne distrutto il mausoleo
funerario dell'imperatore Onorio, fu ritrovata frammista alle ceneri
una gran quantitd d’oro e di gemme. Sappiamo parimenti di Carlo
Magno, che venne sepolto assiso su d’aureo trono, vestito internamente
di e¢ilizie, ma ricoperto di vesti preziose, cinto il capo col diadema
imperiale, eol Vangelo in manop, lo scudo al lato e le altre insegne
della sua dignita.

Spesso il defunto veniva chiuso nella tomba lo stesso giorno del
Buo passaggio, ma per i personaggi pit insigni si differiva la sepol-
tara, tre, quattro e talora anche sette giorni. Questa dilazione, se
trattavasi di vescovi, derivava anche dall’uso, ganzionato dal concilio
di Valenza nel 524, che un vescovo dovesse egsere recato al sepolero
dai guoi colleghi comprovineiali; onde era vietato ai sacerdoti di
chinderne il corpo nelly tomba prima che fossero convenuti i vescovi
pill vieini, il qual rite viene detto dal couecilio: mos antiguus in se-
peliendis sacerdolibus.

Giusta il diritte remeano, al guale s’ispird anche la legislazione ca-
nonica, era vietata la tumulazione dei cadaveri nelle cittd, e nell’in-
turno dei templi., San Gregorio I, ogni volta che concedeva licenza di
dediears nella sua provincia metropolitica un oratorio o un battistero,
vi apponeva sempre la condizione che non vi si trovassero delle tombe.

¢ 8. Grra. M., Dialog. TV, 40.
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Perd nel periodo langobarde prevalse 1'uso contrario, onde anche a
Roma le chiese titolari sostituirono un po’ alla volta i cemeteri sub-
urbani. Comineciarono dapprima i vescovi a voler essere sepolti nelle
loro cattedrali; anzi nel vir secolo sembra che in Italia guest’uso fosse
divenuto quasi una normsa costante, giacché, ¢i narra il medesimo
san Gregorio, che, non ostante tanti pericoli, talvolta vollero con-
formarvigi anche dei prelati costretti ad esulare dalle proprie sedi
devastate o distrutte dal furore dei Langobardi. '

Sant’Ambrogio a Milano si prepard la tomba sotto lo stesso altarae
aove era golito di celebrare il divin Sacrifieio, trovando convenientis-
simo, come diceva, che il sacerdote riposasse 14, dove aveva compiuto
il sacro ministero. Conosciamo parecchi casi simili, tutti ispirati al
sublime pensiero d’associare il defunto pastore alla corona dei suoi
predecessori che riposavano in pace sotto la mensa del Cristo, nella
confessione d'un’identica fede, e nella speranza d'una medesima reden-
zione.Anche Damaso a Roma, in una celebre epigrafe ecallistiana,
ricordando le tombe dei Papi del 111 secolo, le pone in gtretta relazione
coll'altare: Hic numerus Procerum servat qui altaric Christi, ¢ vo-
leva dire che, dalle varie generazioni di Pontefici che si succedevano
suila sede pontificia, & dopo morte riposavano insieme sotto l'identico
altare, poteva trarsi, come aveva gia prima fatto Ireneo, un valide
argomento per dimostrare confro gli eretici l'apostolicitd della dot-
trina insegnata dalla Chiesa, ed a lei trasmessa da Gesli Cristo e
dagli Apostoli, per mezzo d'una serie giammai interrotta di vescovi
e pastori,

Generalmente i cristiani aborrivane dall'uso pagano di sovrap-
porre o &i seppellire i cadaveri alla rinfusa. Nei cemeteri i loci bisomi
0 trisomi sono divisi internamente da tavole marmoree o da pareti
tufacee, ed il loculus stesso era scavato a misura alla presenza del
cadavere, che veniva deposto nella tomba in posizione supina, col
volto verso il cielo, e coi piedi ad orientfe.

Non & pogsibile di determinare esattamente il testo delle antichis-
sime preci funerarie, ma sappiamo tuttavia, che fin dai secoli di per-
gecuzione esisteva a loro riguardo una precisa tradizione Ecclesiastica. 4
Infatti, fu gid osservato dagli Archeologi che il ciclo secritturale che :
ricorre pil sovenie nelle pitture funcrarie delle catacombe, ha un
perfetto rigcontro nelle preghiere della Commendatio animae di sapore
assai antico, anzi d’ispirazione Israelitica, ove si ricordano Isacco,
David, Daniele, Susanna e Tecla. San Girolamo, parlando della se-
poltura di §an Paolo eremita, narra che sant’Antonio in quell’occa-
sione cantd i salmi ex Christiona traditione; allugioni o reminiscenze
della liturgia funebre si ritrovano pure sulle antiche epigrafi sepol-
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erali e gui sarcofagi, tra cui recentemente parecchie iscrizioni funebri
della Libia assai importanti.

Qualche accenno al rito primitive delle esequie eristiane gi rinviene
negli atti di san Cipriano, il gquale in piena persecuzione venne se-
polto trionfalmente cum scolacibus, voto ef triumpho magno. San Gi-
rolamo, narrando dei funerali di Fabiola, riferisce che si senfiva ri-
suonare per le vie di Roma il canto dell’Alleluia, e nella vita di
ganta Paola racconta che la Santa franslata est episcoporum manibus
et cervicibus feretro subiicientibus, cum alii pontifices lampades cereosque
proferrent... Hebraeo, Graeco ef Latino sermone psalmi in ordine per-
sonabant; et non solum triduo, donec supler ecclesiam, ef iuxta specum
domini conderetur, sed per omnem hebdomadam...

Sant’Agostino nel IX libro delle Conjfessioni ci ha deseritio atu-
pendamente la morte e i funerali di sua madre Monica ad Ostis
Tiberina. Spirata che fu, Evodio intond il salmo centesime, cui i pre-
genti rispondevane col ritornello : Misericordiam et fudicium cantabo
tibi, Domine, Indi si raccolse in casa gran folla di popolo, e dopo che
la salma venne composta nella bara, de more illis guorum officium
eraf funus curanfibus, fu recata al cimitero. Si celebrd la messa
iuxta sepulchrum posito cadavere, priusquam deponerefur, ed Ago-
stino stesso volle acecompagnare il funebre corteo, assistendo ad oechi
ascintti a guei funerali.

Ogserva il Cabrol, che il corteo funebre costituisce uno dei pit
antichi tipi di processione; vi si cantava tra gli altri il salmo 11 e
il L a cagione delle parole Hxulfabunt Domino ossa humiliata;
san Gregorio di Nissa, san Girolamo, san Giovanni Crisostomo e
sant' Agostino lasciano inoltre supporre che anche i salmi xxrr, xxx1,
¢ e CErv facessero parte di questa liturgia funebre, che c¢i & con-
servata nel Rituale Romano appena in istato frammentario. Il respon-
gorio Subvenife sancti e 'antifona In paradisum sono percid tra i pin
preziosi ecapolavori superstiti di quella funebre liturgia, alla quale
tuttavia di frequente s'ispirarono i pittori e gli scultori antichi del-
I'antichitd cristiana e dell’alte medio evo. Per egsi, dominati dalla fede
crigtiana nella resurrezione, la morte non aveva nulla di macabro o
di terribile, ma g'assomigliava a un placido gonno, durante il guale
I'anima veniva tragportata in seno a Dio,

Anche 1'ufficio dei defunti ancora in uso, senza I'invocazione ini-
ziale Deus in adiuforium, senza inni, colle leziont del libro di Giobbe
cosl belle e cost appropriate alla circostanza, rivela un’alta antichitd.

La messa — sacrificium pro dormitione — in suffragio pei defunti,
& ricordata gia da Tertulliano e da san Cipriano. In origine, il suo
tipo non doveva essere molto dissimile dalla consueta anafora euca-
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rigtica; ma forse fin dal 1v secolo dové formarsi una litnrgia euea ri
stica speciale pei defunti, di cuni Vattuzale messale Piano congerva
golo qualche prezioso elemento. Oltre le messe eelebrate il di vrr, xxx
e annivergario dalla morte, la pietd dei superstiti cercava il conforte
nel lutto ecol celebrare sulle tombe dei loro cari dei banchetti fune-
rari, delle libazioni, delle luminarie ¢ delle aspersioni con unguenti
profumati, riti tuttavia che la Chiesa non omise di vietare, non appena
vi 8i annesse uh significate superstizioso.

Le origini dell’ assoluzione funebre sembrano medievali, ¢ il suo
significato & affatio distinto dal rito dell’assoluzione sacramentale,
sebbene le preghiere 8'ispirino al medesimo coneetto della potestd di
geiogliere e di legare, di cui gode la Chiesa. Ecco come si egprimono
a tal proposito gli Statute Charfusiensium (III, e. 2): Absolutio de~
Funcli post sepulturam in claustro... non debet fieri per modum abso
lutionis sacramentalis, sed per modum orationis. Tuttavia, gli antichi
intendevano per mezzo di tal rito di rimettere al defunto la pema do-
vuta alle sue colpe, assolvendolo dalle censure ecclegiastiche, e con
significato parallelo a quello delle messe e degli altari privilegiati,
solevano concedere allo apirito per modum suffragii una piena indul-
genza delle sue colpe.

Percid nel Pontificale Romano, tra i motivi che debbono determi-
nare il vescovo a visitare ogni anno ciascuna parrocchia deila sua
diocesi, & indicato ancor quello di proaciogliere i defunti. B importante
la gentenzs d’assoluzione che san Pietro il Venerabile mandd ad
Eloisa, abbadessa del Paracleto, affinché fosse appesa sulla tomba
d'Abelardo: Hgo Petrus, cluniacensis abbas, qui Petrum Abaelardum
in monachum cluniacensem recepi, e¢f corpus eius furtim delatum
Heloissae abbatissae ef monialibus Paracleli concessi, auctoritate Dei
et omnium sanctorum absolvo eum pro officio ab omnibus peccatis suis.

Nel Monastero di Sant’Audoens a Houen v'era 1'nso che nei fo-
nerali dei defunti, all’offertorio, il praecenfor presentasse successiva-
mente la stola a tutti i sacerdoti presenti, perchd assolvessero il
trapassato.

1l ritnale funerario milanege ha subito dei forti ritoechi romani,
ma una delle gue caratteristiche & ancora la lettura del Passiv se-
condo san Matteo, d’una pericope di san Giovanni ed il canto delle
litanie dei Santi.

I Greci ancor oggi conservano guatiro riti funebri diversi pei sa-
eerdoti, pei monaci, pei laici e pel bambini. Le preei tuttavia sono
assai affini per concetto a quella pei defunti contenuta nel Pontificale
di Serapione (sec. 1v). Talvolta i cadaveri dei vescovi vengono col-
locati in chiesa sul proprio trono episcopale; lo spettacolo deve es-
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gere allora ben poco lieto, ma & duopo ricordare che anche ad Aquis-
grana Carlo Magno fu sepolto nells cripta del duomo assiso su d’aureo
trono, e rivestite degli ornamenti imperiali.

L'illanguidita fede dei secoli moderni ha costretto la Chiesa a
gmetters in gran parte l'antica magnificenza del suo rituale, ridu-
cendo la liturgia sacramentaria quasi ai puri elementi essenziali, Perd
il danno & stato tutto nostro; giacché oltre i minori frutti spirituali
che raccogliamo ds questa riduzione della preghiera pubblica della
Chiesa, anche lo spirito nelle lotte della vita, e soprattutto delle di-
strette dell'agonia, ritrova pii stentatamente guel eonforto, quel bal-
samo di speranza, quell'intima consolazione, che per mezzo dei sacri
riti & per la potenza interceditrice della mistica Sposa del Nazareno
gosteneva cosi efficacemente i padri nostri. Figli devoti della Chiesa,
eesi vivevano intimamente del suo spirito sopranmaturale; e percid
con une semplicitd, con una solennitd di cui i moderni difficilmente
possono rendersi ragione, essi passavano dal tempio e dalla liturgia
di quaggil, a quella che I'Agnelio di Dio tra gli osanna degli An-
geli e dei Santi celebra eternamente sull’aureo altare del Cielo.
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