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DEBICA PREMESSA AL YOL. I. DEGLI OPUSCOLI FILOSOFICH (Mivaxo, 1827),
dove furono pubblicati i primi saggi di quest’opera.

A SUA DILETTISSIMA SORELLA

GROSRPRA BARGARITA

LAUTORE.

Alcuni anni sono passati, che pigliando Voi luogo di
madre ad alcune povere orfanelle in una casa raccolte,
io vi mandavo in dono un libro sulla Cristiana Educa-
zione a segno della letizia che mi apportava la vostra ca-
ritatevole impresa. Ma ora che conducete alla chiesa Tren-
tina, comune nostra madre, un coro di elette vergini, che
tutte si consacrano a servire ne’ prossimi, specialmente
ammalati e indigenti, lo stesso Signore, Voi mi raddop-
piate quella prima letizia, e con essa la gratitudine ch’io
ve ne debbo; conciossiaché questo nuovo vostro consiglio
come & pili generoso del primo, cosi apporta un bene pit
stabile e pi ampio a quelli che ci sono fratelli per la spi-
rituale generazione. Nondimeno con questo nuovo libro
che ora esce in luce non intendo, dedicandolo io a Voi,
scontare il mio debito, ché né posso farlo, n¢ vorrei se
il potessi, e sono anzi ben disposto a lasciarmelo via mag-
giormente accrescere; ma desidero darvi un segno che il
riconosco, e che lo riconoscerd fin ch’'io viva; giacché a



quelli che ci apportano onesti diletti noi dobbiamo essere
"pon solo grati, ma ancora riconoscenti, confessando, se
non altro, quanto da loro abbiamo ricevuto; né possono
avervi pilt onesti diletti di quelli, che ci nascono alla
vista delle virtuose azioni. E sebbene gli argomenti del
libro, non potrebbero forse venir gustati ugualmente da
tutte le persone del vostro sesso, perché alquanto severi
e talora difficili; tuttavia non disconvengono a Voi che
siete tanto esercitata in gravi e virili letture, e trovate si
dolce quanto sa di religione ed anche di religiosa filosofia:
sicché io spero buono accoglimento al mio piccolo dono.
Addio.

Milano, 14 agosto 1827,

1l vostro affezionatissimo fratelle

ANntonio.

———, —




PREFAZIONE

1. De’tre libri, di cui quest’opera si compone, il secondo
fu stampato alire volle a parle col titolo di Saggio (1), e unita-
menle al primo, pur esso intitolato Saggio, fu riprodotlo nella
collesione milanese degli Opuscoli Filosofici (1827-28); il terzo
¢ inedito.

Tulli e tre svolgono lo stesso argomento soll’altro aspeito; si
chiamano scambievolmente e si perfezionano, quaniunque cia-
scuno possa slare da sé, e in qualche modo esaurisca il suo pro-
prio argomento. Quindi ci parve bene di porgerli al pubblico ri-
fusi in un’opera sola inscritta: Teodicea.

Della quale parola non ve n’ha alcun’allra che pid acconcia-
mente esprima la maleria di tutla la trattazione, equivalendo
Teodicea (Oeod Jixn) a giustizia di Dio; perocché I'intento di
questo lavoro non é, che quello di giustificare la equita e la bonta
di Dio nella distribuzione de’beni e de’mali del mondo. Laonde
con meno di propriela i moderni adoperano questa parola quasi
a sinonimo di Teologia naturale.

2. 11 legame poi de’ tre libri ¢ il seguente:

1l primo ¢ logico, cioé: spone e prescrive le norme che dee se-
guilare il pensiero ne’ giudizj, circa le disposizioni della divina
provvidensza, se egli non vuole errare. E questo era mestieri pre-
mellere agli altri due che si fa a pronunciare affine di svellere
la prima causa degli errori che commettono gli uomini, in giu-
dicando delle supreme disposizioni secondo le quali Iddio per-
melle i mali e dona i beni, e compartisce gli uni e gli altri alle
sue creature; la qual causa é ignoranza di cognizioni logiche in
tutli quelli che, lagnandosi della provvidensza e condannandone i
decreti, sentensiano temerariamente sensa aver prima misurate

(1) Milano, da Placido Maria ¥ isai,18236. — Mendrisio, Tipografia
dalla Minerva Ticinese, 1839.
Rosuint, Teodicea. 2
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le forze della propria ragione né cercala, se il loro intendi-
mento valga, per avventura, cotanlo da polere assumere la solu-
zione di questioni si ardue e sublimi. Egli é chiaro, che questo
primo libro indica il metodo del ragionare da tenersi negli altri
due, dimostrando per quali vie I'umana mente debba metlersi
quand’ella voglia ragionar sicura in argomento si difficile ed
imporlante.

11 secondo libro & fisico, cioé a dire egli é una medilasione
continua sulle leggi della natura, le limitasioni essensiali del
creato, I'incatenamento delle cause; e si volge a combaliere
un’alira causa degli errori circa il governo della provvidensa,
la guale si ¢ ignoranza di cognizioni fisiche. Perocché gli uomini
non ponendo mente che la nalura creata & limitata essensial-
mente, e che il nesso delle cause e degli effetti é conseguente alla
costituzione delle nature, e produce I' ordine stupendo, e la
bellezza dell'universo, 8'immaginano possibile quello che possibil
non ¢, e dimandano a Dio assurdi; cioé cose che, essendo in sé
stesse impossibili e nulle, non possono esser termine alla divina
polensa o sapienza. Indi que’ stolti lamenti contro Iesistenza
del male, o la distribuzione di lui, o la dispensasione de’beni,
a cui se Iddio volesse dar refta, dovrebbe sconvolgere tutto il
mondo, ed anzi fare, come dicevo, al tutta I'impossibile. Di che
egli é scopo a questo secondo libro dimostrare, che cosi fatla-
mente élimitalo il creato ed il creabile, che chi vuole disporre al-
tramente le cose, per evitare alcuni mali, arrischia d’ incorrere
in altri molto maggiori; e che la somma bonta dell’ 4utore sa~-
pientissimo dell’'universo non pud volgersi a far si, che il male
non sia, ma solo a fare che, computato il male ed il bene, si
abbia in fine la maggior somma possibile di bene netto. Al che
oltenere cospirano quelle leggi, secondo cui i beni ed i mali son
dispensati agli uomini; leggi a noi manifestate dalla rivelazione
fattacene dal Creatore a conforto del nosiro debole intendimento,
e della pusillita del nostro animo.

Finalmente il lerso libro ¢ iper-fisico, come quello che combalte
la tersa causa degli errori ove incappano i censori della prov-
vidensa, la qual giace in ignoranza di cognizioni tcologiche.
Perocché costoro disconoscendo la maniera, onde 'azionedi Dio
inlerviene nella nalura e le leggi che egli seque in consequenza de’
suoi divini allribuli nell’operare; pretendono che ad ogni tratto
I'asione divina intervenga a liberarli dai loro mali, fin anco da
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quelli di cui sono essi slessi liberi autori, pretendono che i mali
che evilare non si poirebbero salve le naturali leggi, siano impe-
diti pur coi miracoli, sospendendosi e interrompendosi ad ogni
tratto il nesso delle cause seconde, e cid col pretesio, che a Dio
nulla costerebbe il farlo, e alla sua infinita bonté sarebbe con-
forme. Al incontro vien da noi dimostrato a lor disinganno,
che Iddio non pud acconciarsi @ tali insane pretese; poiché a
far cid, egli dovrebbe operare stollamente, e quindi in aperta
opposizione anche @ quella sua perfelia ed assoluta bonid che
nella sola sapiensa e non mai nella stoltezsa dimora. Sicché,
laddove Iddio volesse colla sua immediata azione arresiare il corso
delle cause seconde, qualunque volla esse declinassero al male,
opererebbe contro i suof proprj atiributi, ed oppugnerebbe sé
medesimo. :

8. Nella estirpazione di queste tre radici degli errori inlorno
la provvidensa e nella esposizione delle dotirine ad essa relative,
n0i non adoperammo in quest’opera uno slile rigorosamente
scientifico, acciocché lasciato pit ampiamente spasiare il di-
scorso riuscisse pid agevole e aggradevole al maggior numero
de’ lettori. Evitammo aliresi d’introdurre cerle speculazioni dif+
ficilissime, benché I'altezza della materia a quelle quasi involon-
tariamente ci traesse. Ma Uintendimento nostro di giovare ai
pid ci consiglid 'ommellerle, parendoci che 'argomento, anche
senza di esse, riuscisse svolto abbastanza. Che se piacerd a Dio
concederci tempo e forsa da pubblicare quella parte della Filo~
sofia che n’é la corona e il fastigio, voglio dire la Teologin Na-
turale, noi potremo allora supplire a quanto abbiamo ommesso
avvertilamente in quesia men severa traitazione. La quale non-
dimeno dee essere ella slessa considerala come un brano della
Naturale Teologia.

Sono gia diciotto anni che il secondo libro di quest’opera
vide la luce per la prima volta in Milano, e fin d’allora noi ci
avvedemmo di cid, che ci confermd poscia la continua esperiensza,
non tulti i nostri lettori cogliere il segno dei nosiri pensieri (1);

(1) Le osservazioni d>un anonimo (Romagnosi) inserite nella Bi-
blioteca Italiana, Fasc. CXLV I, quando usci il primo volume degli
Opuscoli Filosofici, mi attribuivano opinioni opposte alle mie, sic-
come gia allora feci notare col sequente confronto, pubblicato in
fine alla prefazione del secondo volume degli Opuscoli Filosofici.
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e questi essere per lo pid quelli che ci rimproverano acremente
di procedere troppo chiari, e quindi inutilmente prolissi, per
sollecitudine soverchia di mon esser frainlesi. Piace a cosioro
di assumere verso noti il tuono di giudici e di censori inesora-
bili, e il fanno affibbiandoci di quelle sentenze che nelle opere
nostre non irovansi; e che non sono mai cadute ne’ nostri pen-
sieri, perveriendo con gran leggerezza i nostri sentimenti, sosti-
tuendo ad essi le proprie immaginasioni e alle parole da noi
usate allre parole di diversissimo significato, che con somma
ignoransa essi prendono per sinonime od equivalenti. Noi sti-
miamo adunque conveniente di cogliere ora quest’occasione, in
cui un nostro nuovo libro viene alla luce, per dichiarare solen-
nemente, a guardia di quanti uomini di buona fede sono in
Italia, che FINOR4 IN NIUN LIBRO DE' NOSTRI AVVERSAR] SI
TROYA ESPOSTA LA NOSTRA DOTTRINA: onde preghiamo gli onesti
che voglion conoscere il vero, di desumere le opinioni nostre
dalle nosire stesse opere, ¢ non da quelle degli avversarj, in cui
non le posson irovare.

Parole della Biblioteca Italiana,
e senlimenti che con esse mi
atiribuisce.

1. Egli (Yautore degli opu-
scoli) non si contentd di assor-
bire ogni pensiero ed affetto
umano nell’adorazione religio-
sa, e di conquistare tutto I'uo-
mo colla fede speciale da lui pre-
dicata; ma ecc.

Parole mie, cavale dal vol. 1
degli Opuscoli censuralo, a
reltificazione de’ sentimenti
atiribuitimi.

1.1 Riguardo ad assorbire
il pensiero

Pag. 14. Noi possiamo conve-
nevolmentedistinguere due stra-
de, onde I'uomo pud uscire d’o-
gni imbarazzo di disputazioni e
di dubbiczze contro alla divina
Provvidenza. L’una di queste
possiamo convenevolmente chia-
mare la strada DELLA FEDE, l'al-
tra poi la strada DELLA INTELLI-
GENZA.

Pag. 17. Se la via della fe-
de, per cui I'uomo camminando
acquista tanta robustezza di spi-
rito che mira imperturbato ed
adora cio che non intende nella
eondotta divina, merita questo
ragionevole encomio ; anche la



2. Esige che nell’educazione
letteraria siano cacciati al dia-
volo Cornelio Nipote e Cicerone.

3. Egli — esige che — siano
posti sulla cattedra e sul pulpito
alcuni altri macstri, i quali spin-
gendo troppo oltre le loro di~
spute in fatto di religione e con
cid offendendo la religione stes-

13
via DELL'INTELLIGENZA pud tor=
nare giovevolissima all’ uomo
probo, che la percorre.

IL. Riguardo ad assorbire
Uaffetto

Pag. xiv. Ella medita (la filo-
sofia dell’autore) da una parte
di unire gli uomini col Creatore,
e da un’altra di unirli fra loro.
Se colla prima sua cura si fa mi-
nistra di pace e di felicita ad ogni
individuo; la seconda sua cura
¢ di spargere I'amore fra gli uo-
mini; un amore pieno e profon-
do; un amore universale e per-
manente, perché ha per guida
la veritd, e per fine la virtu.

2. P. 287. Non si potra giam-
mai proporre che sieno rimossi
i Classici greci e latini dalla cri-
stiana educazione; ma che sieno
a principj cristiani sottomessi,
e con questi giudicati e censu-
rati e spiegati ai fanciulli.

Pag. 390. Di che avverra che
s'intenda il vero profitto che si
puo trarre da’ classici scrittori
e da tutti gli antichi artisti, e
quanto sia inopportuno e pro-
sontuoso il disprezzarli; per-
ciocché essi asseguirono la bel-
lezza naturale, ela intelletiuale
altresi, e di queste saranno a noi
egregi maestri: ma a noi stard
di rinnovellare I'arte e la lette-
ratura sopra quel grande ideale
morale che ad essi mancava, e
che agli occhi nostri si viva-
mente risplende. ‘

3. Pag. x. Che se si chiede di
che genere ella sia (la filosofia
seguita dall’autore), parmi che
si possa descrivere — con pochi
cenni, dicendo che essa, in sul-
Porme di sant’AcosTino e di san
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sa, togliere vorrebbero al genere
umano la proprieta di pensare.

4. Egli, stando in questo pu-
gno di fango che appellasi glo«
bo terracqueo, pretende discor-
rere e di abbracciare in largo e
in lungo, di fuori e di dentro
Yindefinita estensione dell’uni-
verso e lillimitata successione
dei secoli (1).

B. Questa stessa rivelazione
dichiara che i giudizj di Dio so-
no incomprensibili e che le vie
di lui non si possono investiga-
re. La parola incomprensibile
che cosa mai esprime? Che la
mente umana non pud tentare
verun esame sovr’essi giudizj (2).

Tommaso, tutte le sue medita-
zioni rivolge al gran fine di far
tornare indietro lo spirito uma-
no da quella falsa strada, nella
quale col peccato si mise.

Pag. 112. E non é gid che le
Scritture divine, come vorreh-
bero darci a credere i nemici
del vero (Vedi la censura 5.2),
persuadano a noi l'ignavia el’o-
ziositd dell’'intendimento; anzi
sono pur esse quelle che perpe-
tuamente ci pungono, perche ci
teniamo svegliati, ed attendiamo
a conoscere con acutezza.

4. Pag. 12. Bisogna essere
uscito del senno per non cono-
scere che il governo delle cose
dell’'universo soverchia la mente
di qualunque uomo. — Nessuno
de’ mortali pud presumere, sen-
za impazzire, di saperne tanto
da poter essere collocato ad un
governamento si vasto come é
quello dell’'universo. — (Basti il
dire che il Saggio I, di p. 114,
¢ tutlo occupato a dimostrare
le limilazioni dellumana ra-
gione ne’ giudizj intorno la di-
vina Provvidenza; come si vede
fino dal titolo).

3. (L’autore benissimo st cu-
ra di sapere fin dove la Rivela-
sione permelle, e fin dove proi-
bisce il cercare le ragioni della
divina Provvidenza, e tratla a
lungo questo argomentoin tuito
il primo Saggio. Essendosi cu-
ralo d’indagare un punto si ri-

(1) Qui m’accusa di dar troppo alla ragione; di sopra vuole ch’io dia
tanto alla fede da proibir fino all'uomo il pensare! La falsita si distrugge

sempre da sé stessa.

(2) Come mai parlare di filosofia chi ignora fin anco che compren-
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Cio si riferisce alla mente divi- levante, egli ritrovd che la Ri-
na. Quanto poi alle vie di Dio, velasione 4.° né proibisce inte-
cio¢ all’economia del governo ramente l'indagare le ragiom'
di lui (che ¢ sinonimo della pro- della divina Provvidenza, 2.°né
videnza), la rivelazione c'inse~ permelte che I'uvomo le inda-
gna che tali vie investigare non glu illimitatamente e lemera-
si possouo dall'uvomo (1). Pud riamente).

dere non significa se non perfettamente conoscere? ¢ ella questa vera
modestia parlare sentenziosamente di tali argomenti senza saper né
pure il significato delle piu ovvie parole fllosofiche? — E dunque falso
che cid che & incomprensibile, escluda qualunque cognizione, qualun-
que ricerca. Il confondere i diversi gradi del conoscere, pit o meno
oscuramente, fu I'arte di eui tanto abusarono gl'increduli, per far cre-
dere agli sciocchi, che la religione proponendo delle cose incompren-
sibili, proponga con cid delle cose di che sia impossibile avere qualun-
que specie di eognizione. 1l vezzo deglinereduli ¢ qui imitato dall’au-
tore dell’articolo della Biblioteca Italiana: lungi da me Vattribuire allo
stesso i sentimenti di quelli, de’ quali egli copia e ripete le insulse ab-
biezioni.

(1) Cen tutto questo discorso sembra che Tautore dell’articolo della
Biblioteca Italiana voglia stabilire che badando alla Rivelazione si deve
sospendere qualunque esercizio di ragione umana intorno alla divina
Provvidenza.

Prima, stabili che si deve usare della ragione, ¢ mi imputd come gra-
vissimo peccato I'aver io voluto assorbire, com’egli spaccia, ogni pen-~
siero — umano nelPadorasione religiosa e conquistar tutto Puoma
colla sola fede speciale.

La conseguenza di queste due proposizioni sarebbe, che dunque non
si deve badare alla Rivelazione perche in tal modo si proibirebbe al-
I'uvomo il pensare.

Rilevando simili contraddizioni io non voglio attribuire (lo ripeto)
sentimenti cosi empi e funesti all’autore dell’articolo della Biblioteca
Italiana: conosco troppo gli effetti della disattenzione sulle conse-
guenze delle sentenze che si pronunciano, e so quanto abbia d’influenza
l'istinto della imitazione, com’esso apra 'adito in certe menti a tutte
quelle idee che si credopo monete correnti, e metta sul labbro delle pa~
role convenzionali che sj ripetong perche si odono, e che scusano de’
solidi pensieri e delle dottrine di un acquisto difficile e faticoso.

Quanto al merito della cosa, il nostro avvisa espresso a lungo nel
volume I degli Opuscoli, si & che nella Rivelazione ci sia dell’'oscurita
d’adorare, e nello stesso tempo immensi campi di luce pe’ quali spaziarg
liberamente quasi a delizia 'umana intelligenza,
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forse mostrarci I'autore degli
opuscoli che Dio abbia voluto
soddisfare alla nostra curiosita
o non piuttosto prescriverci di
venerare una Maestd occulta in-
finita e di osservare i precetti
della giustizia, dell’onesta e del-
la caritd? Di cid non si cura
Vautore degli opuscoli.

I. La Rivelasione non proi-
bisce la ricerca delle ragioni
della Provvidensa.

Pag. 4. Proibisce forse il le-
gislatore sapientissimo che ricer-
chiamo le ragioni delle leggi on-
de i beni ed i mali dispensa, se
siamo da tanto? Anzi a cio tutti
c’invita.

Pag. 5. Egli ¢ appunto col per-
mettere cheinsorganonellamen-
te dell'uomo delle dubbiezze o
per dir meglio delle difficolta,
che (Iddio) riscuote la inerzia di
lui, che lo provoca alla rifles-
sione ed alla investigazione del
vero.

Pag. 6. Non vuole dir tutto
egli stesso I'ottimo Creatore del-
I'uomo, perché I'uomo non si ri-
manga neghittoso ed inerte: e
d’altro lato mon ama di levare
alla sua creatura diletta il no-
bile piacere ed il merito d'in-
struirsi in piu cose da sé mede-
sima. Per questo fine all’'uomo
diede la facolta di conoscere, ac-
ciocch’egli potesse onestamente
rallegrarsi nello svolgere a sé
stesso la scienza, ncll’essere egli
medesimo in parte il proprio
maestro.

Pag. 27. La ragione, creata
tutta per la veritd, rettamente
anela ad imbere quel raggio ce-
leste, che solo I'appaga. Perd
amico di essa ¢é il Cristianesimo;
ed i Pastori della Chicsa (1) ec-
citarono mai sempre gli uomini
dotati d’ingegno ad ajutare con
questo la umana debolezza, che

(1) Questi sono i maestri che noi vorremmo posti sulla cattedra e sul
pulpito: vogliamo forse togliere al genere umano la proprieta di pen-

sare?
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fa 'uvomo immaturo a ricevere
picnamente le rivelate dottrine.
Cosi Leone X, nella VIII sessio-
ne del Concilio V Lateranese,
imponeva sapientemente a’ filo-
sofi de’ tempi suoi di escogitare
gli argomenti che il puro lume
naturale offerisce, co’ quali rifu-
tare ed abbattere gli errori de-
gli Arabi che allora appunto dan-
neggiavan la Chiesa « concios-
« siache, diceva, non potendo il
« vero essere giammai opposto
« al vero, tutti gli argomenti lo-
« r0 s0n0 colla pura ragione so-
« Jubili ».

Pag. 35. Dalla sola cognizio-
ne di queste vie e di questi sen-
tieri (della divina Provvidenza),
aspettava il reale Salinista quel
conforto di che I'afflitto suo spi-
rito abbisognava; dalla cogni-
zione, come espongono Eusebio
e Teodoro Eraclense, degli sco-
pi della Provvidenza, delle lon-
tane vedute, secondo le quali [d-
dio compartei benied i mali (1).

Il. La Rivelasione proibisce
la temerita ela presunzione nel-
Uinvestigare le ragioni della
Provvidensa.

Pag. 17. 1l primo modo d’u-
sare della nostra ragione intor-
no la Provvidenza divina — é
proprio di loro che con animo
reo e con mente dura e superba
investigano le divine disposizio-
ni, bramosi, quasi direbbesi, uni-
camente di potere in quelle tro-

- vare onde condannarle, e quinci
coglier cagione di negare ovvero

(1) Questo dimostra che noi non riputiamo utile alla religione di
annientare la ragione umana.

Rosyxint. Teodicea. o
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di sformare quel Dio che non
amano, e che, con perpctuo loro
affanno,fieramentepaventano.—
E colpa di costoro tutto il di-
sprezzo e tutta l'onta, onde po-
scia si ricuopre dal pubblico gri-
do questo bene preclaro, la ra-
gione, questo ampio fontedi con-
solazione, il sapere.

Pag. 37. Le Scritture mede-
sime, che pure imprendono ad
addottrinarci ne’ consigli della
Provvidenza divina, raffrenano
la foga e la baldanza della no-
stra avidita di conoscere, e n’av-
visano che per innoltrare della
nostra mente nelle piu alte co-
gnizioni, essa verrd sempre fi-
nalmente ad una ultima sua li-
nea, la quale di trapassare con
inutile fatica travaglierd. Corre
questa linea fatale fra il finito e
Finfinito assoluto (1); e segnail
confine d’ogni natura rinserrata
dentro a certi limiti ecc. — Ri-
man dunque sempre qualche co-
sa (2) nel gran pensiero, col

—

(1) Questo limite da noi stabilito alla ragione nella divina Provvi-
denza, é recato contro di noi in queste parole: « Chiederemo a lui co-
« me mai uno scrittore possa ragionare dei consigli della divina Prov-
« videnza come se egli fosse Yintimo confidente dei pensieri di Dome-
« neddio nell'atto ch’egli pone come teorema fondamentale — che le
« intelligenze create non possono avere il concetto dello stesso Essere
« divino? » A cui & facile rispondere cosi: « Se nai poniamo per limite
« della ragionc umana nei giudizj intorna alla divina Provvidenza la
« mancanza d'una idea positiva ed adeguata di Dip, percheé dunque ci
« imputate I'opiniane che uno scrittore possa ragionarne come confi-
« dente dei pensieri di Domeneddio? Non vedete che la falsita non fa
« un passo innanzi senza cozzare con s¢ medesima, e che tenendo la
« via della falsita, non potete pronunziare due parole senza che la se-
« conda distrugga la prima? »

(2) 1l qualche cosa non vuol dir tutto: i sofisti all'incontro vanno ai
due eccessi; ora sembra che tutto si conosca coll'umana ragione, ora
che non si conosca nulla,



6. Munito di questa portens
tosa filosofia (2) 'autore dichia-
ra che tutte le sue meditazioni
sono rivolte al gran fine di far
tornar indietro lo spirilo uma-
no da quella falsa strada nella
quale col peccato si mise. Ma
dopo che questo povero spirito
umano avra retrocesso (3), qua-
le sussidio I’'autore degli opu-
scoli potrd prestargli? — Tre
sommi e preziosissimi, cioé: 1.° la
vecchia filosofia scolastica; 2.° il
misticismo esaltato; 3.° il teo-
cratismo illimitato.
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quale Iddio crea ed ordina l'u-
niverso, d’invisibile e di na-
scosto. Quindi i misteri, quindi
l'oscuritd della fede ; dalla quale
sola augusta oscuritd, ove la
mente umana smarrisce sé¢ stes-
sa, cava I'womo il pii grande
concetto ed il sentimento piu
vero che sentir egli possa della
divinita (4).

6. L. Circa il far tornare in-
dietro lo spirito umano cosi
scrissi:

Pag. 405. Si protendano adun-
que i poeti verso ad una gene-
razione piu civile della presente,
e n’ajutino quasi con profetica
immagine I'avvenimento; né fac-
ciano, quanto ¢ da loro, 'uman
genere , CHE IRREPUGNABILMENTE
S'AVANZA , retrogredire, se pur
vogliono risuonar cari, risuonar
venerati ai lontani posteri.

Pag. vi. E rivolto il quinte
Saggio — a dimostrare le agi-
tazioni del cuore umano, quan-
do rifuggendo dallapatente luce
del Cristianesimo, RITORNA SO-
LITARIO INDIETRO Sui passi gid
fatti dall’'uman genere, e si co-
stituisce isolato fra nazioni pa-
gane, s'abbandona alle loro il-
lusioni come alle loro abbomi-
nazioni: egli percorre tutta la
serie degl'inganni; e finalmente

(1) E questo dimostra che nel tempo che non vogliamo annientare
la ragione umana, non la vogliamo né¢ pure rendere temeraria.
(2) Presume dunque troppo la mia ragione: non & dunque vero che

io la voglia distruggere.

(3) Ritrocedere da una falsa strada & avanzare: vorrete dunque voi
che lo spirito umano avanzi costantemente per quella falsa strada nella
quale col peccato si mise? Per salvare I'animo vostro, debbo pensare

che non sapete cid che vi dite.
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cerca orribilmente la requie non
mai trovata, nell’inganno stesso,
che perpetuamenterinasce eper-
petuamente svanisce.

(Alla pag. 339 e sequenti si
parla a lungo del continuo pro-
gresso della socield umana, che
deve essereajutalo e promosso).

II. Circa la vecchia filosofia
scolastica, ecco quello che io
scrissi :

Pag. 96. Perché questa (la fi-
losofia) ritorni in amore ed in
credito appo gli uomini, io cre-
do che bisogni riconciliarsi in
parte colle opinioni degli anti-
chi, e in parte dare ad esse il
metodo de’ moderni, lo stile fa-
cile, le applicazioni piu larghe
e vicine all’'umana vita, e final-
mente I'unione del tutto ed il
compimento. E forse gli scola-
stici calcati si al basso sono I'a-
nello che raggiunge le filosofie
antiche colle moderne, e che
conviene diligentemente cono-
scere. Perciocché la scolastica
erain vero degradata, diventata
puerile e ridicola negli wultimi
tempi; ma non cosi apparisce
ne’ suoi grandi scrittori, fra i
quali valgami il solo nome di
san Tommaso d’Aquino, di cui
cerchiamo e cercheremo sempre
le care poste per le pitt ardue e
perigliose vie del pensiero.

Il. Il misticismo consiste nel
distruggere il lume naturale
confondendolo col lume so-
prannaturale: io escludo espres-
samenle questo errore nei passi
sequenli.

Pag. 167. Molti scrittori re-
centi di grande elevazione di
mente sono arrivati a vedere con
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gran luce e a dimostrare fino al-
I'evidenza, che la ragione natu-
rale dell'uvomo & una comunica-
zione della ragione divina, e che
Puomo non poteva usarla a pie-
no senza che Dio stesso P'arric-
chisse del dono della favella. Il
pericolo di questa, per altro ve-
ra dottrina, consiste nel con-
fondere il lume naturale, col
lume soprannaturale, che pur
sempre debbe rimanere distinto.
Io ammetto che tutti e due ven-~
gano immediatamente da Dio,
e tuttavia li distinguo special-
mente dalla diversa natura de’
loro oggetti: questa distinzione
¢ cid che separa inmensamente,
come altrove ho osservato, il si-
stema platonico dal sistema cri-
stiano.

Pag. 57. Tutte queste limita-
zioni e tutte queste leggi, da
cui lintelligenza umana & vin-
colata e ristretta, non portano
alcuna alterazione negli oggetti
che dalei vengono percepiti im-
mediatamente ; ond’essa si ri-
mane sempre un istromento atto
alla veritd. Le fatiche che que-
sta nostra potenza sublime é ob-
bligata di fare, onde pervenire
alla verita e onde fruire piena-
mente del suo aspetto divino, i
sentieri anche tortuosi che ta-
lora debb’essa calcare, la luce
immensa, in cui finalmente s’im-~
merge e da cui resta vinta e bea-
tificata; tutto cio non toglie pun-
to che sia tutto veritd pura
e semplicissima quant’ella giun-
ge a vedere; nontoglie che I'uo-
Mo non possa assicurarsene, an-
zi ch’egli finalmente non possa
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7. Sia permesso di domandar-
gli una risposta ai seguenti que-
siti:

I. Se alla causa della religio-
ne nuocano piu le dispute teo-

non assicurarsene. Onde noi co-
nosciamo la distinzione della ve-
ritd dall’errore? Se le nostre fa-
colta intellettive create non fos-
sero per la luce del vero; chi
mai insegnato ci avrebbe che il
vero esiste; chi ci avrebbe fatto
nascere il dubbio che cid cheper-
cepiam sia menzogna? Non a-
vremmo avuta giammai alcuna
inquietudine sul vero e sul falso
de’ nostri concetti, se le nostre
intellettuali potenze non fossero
al vero ordinate. Lo scetticismo
adunque, il piu assoluto pirro-
nismo ¢ un sistema che non po-
trebbe esscre inventato se non
da un essere creato per la ve-
ritd. Egli rende percid testimo-
nio contro sé stesso; egli dimo-
stra e che il vero esiste, e ch’e-
gli & 'oggetto delle potenze in-
tellettive dell’'uomo, e che queste
possono di lor natura al vero
pervenire a cui tendono inces~
santemente ; mentre ogni poten-
za & proporzionata al suo og-
getto: ogni potenza, se non &
guasta da accidentale malore e
se ¢ direttamente adoprata, al-
Poggetto suo naturalmente e in-
fallibilmente congiungesi (1).

IV. (Circa il Teocratismo,
mi rimelto a cid che ho scritto
nella nota, pag. xvir).

7. (1 nostri sentimenti sulle
questioni furono i sequenti):

P. 291. Le quali parele esor-
tano gli uomini alla libera co-
municazion del sapere, a met-

(1) Questo non & mettere sulla cattedra maestri che annientano la

ragione.



logiche, od i sofismi de’ filoso-
fi(1)?

8.1 Se la causa della reli-
gione esiga di annientare la ra-
gione umana.

9. L’ordine poi delle cose fuor
ri di noi si & quello per cui sia-
mo costrelli a poriarci d’un
tralto quasi con rapidissimo vo-
lo all'ultimo anello della catena
di tutte le cose, alla ragione ul-
tima, a Dio. Questa dottrina
della totale abdicazione di sé
stessi e dello assorbimento to~
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tere insieme cio che sa ciascuno,
¢io che ciascuno seppe, per far-
ne un pubblico e ben assicurato
tesoro; terminando questa mo-
lesta proprietd esclusiva di una
scienza individuale, per la quale
I'individuo aspira a nulla meno
che alla tirannia sulla specie in-
telligente, e i molti individui di-
sputantisi lo stesso scettro im-
maginario alla distruzione fra
loro: e le nazioni ed i secoli pu-
gnano pur fra loro in tanto paz-
za e in tanto feroce battaglia.

Pag. 278. E la varietd delle
opinioni in tutte le parti della
filosofia insegnerd alla troppo
celere e confidente gioventu la
cautela in giudicare, la tarditd
in condannare, la larghezza in
comportare opinioni contrarie
alle proprie, e il pericolo dello
stringersi soverchiamente ad al-
cuno degli umani sistemi: dalle
quali virta nasce la urhanitd e
la dolcezza delle dispute, la fa-
cilita della convivenza, e la sco-
perta stessa della ritrosa verita.

8. (7edi 1 passi arrecati di
sopra ai num. 1, 3, J)).

9. L. (Ecco il passo non mu-
tilato.

P. 235. Lo spirito del mondo
o togliendo dalla natura Dio, o
a lui non pensando, o pensando
mozzamente aquello che gli con-
venga, non pud concepire la
grande unitd e semplicitd del-
Pordine di tutte le cose; ma in-

(1) Le dispute teologiche, come pure le filosofiche, ove sieno falte
con amore della verita e degli uomini, possono essere giovevolissime ;

i sofismi non sono giovevoli mai.
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tale nella causa del tutto vien troduce in esse il disordine e lo
predicata anche dai Braminiin- scisma. All'incontro i cristiani

diani ecc.

camminando al giorno della fe-
de vedono colla mente loro tutte
le cose composte in un ordine
solo risplendente di mille pregi,
ma accolti tutti in perfettissima
unitd, mirando alla quale non &
lor conceduto giammai di limi-
tare i pensieri fermandoli dal
loro corso in qualche oggetto
sparso in sulla via che percor-
rono, ma sono costretti a por-
tarli d'un tratto quasi con ra-
pidissimo volo all’ultimo anello
della catena di tutte le cose, alla
ragione ultima, a Dio.

II. Sull’ abdicazione di sé
slessi.

Pag. 241. Ma la stessa Reli-
gione poscia condiscende ai bi-
sogni ed alle infermita della non
adulta e perfetta natura umana.
Ella sa bene, che I'uomo in que-
sta vita, dove il considera come
sempre fanciullo, non puo es-
sere col suo spirito attuato con-
tinuamente nel solo Dio, e perd
tempera il gran precetto di do-
vere sempre orare e vegliare in
si dolce modo, che non divieti
I'uso delle cose umane, degli
amminicoli necessarj a questa
povera vita, e altresi delle co~
gnizioni intorno alle opere di
Dio, quando perd queste cose
nell’animo dell’'uomo tengano
continua soggezione e avvia-
mento a quel solo fine di tutte
le cose, per quell’'unico mezzo.

Pag. 252. La Religione inco-
raggia tutte le scienze e le arti,
anche quelle ch’hanno per isco-
po gli onesti godimenti di que-
sta terra.



410. Subalternamente alla sur-
riferita idea spiegata dall’autore
degli opuscoli si presenta una
nuovarazza diidillii nella quale,
in vece di fare intervenire i pa-
stori di Virgilio e di Gesner, vor-
rebbe porre sul teatro pastorale
i Patriarchi dell’antico Testa~
mento.

Rosxixt. Teodicea.
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at)
10. La verita &, che non io
ma il Taverna, a cui 'opuscolo
sulla Letteratura é rivolto, pro-
pose non di far iniervenire i
Patriarchi sul teatro pastorale,
ma d’introdurre su questo per~
sonaggi forniti della loro inno-
cenza e della vera religione, e
non della religione idolatra co-
me ipastori di Virgilio e di Ge-
sner. Jo poi ho rivolto il Sag~
gio sulla Letleratura a provare
che cid non basterebbe ancora,
machei pastoridell Idillio, per-
che fossero adattati ai nostri
tempi, dovrebbero professare
una religione perfetia com’é il
Cristianesimo : allrimenti non
sipotrebberocollegare colla pre-
sente societd,
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CAPITOLO 1.

LO STUDIO DELLE VIE DELLA DIVINA PROVVIDENZA CONFORTA L'UOMO
. NELLE TENTAZIONI CONTRO ALLA VIRTU'.

4. Non parmi degna del titolo di Sapienza quella cognizione
che nulla opera sul cuore umano e che, quasi inutile peso, ingom-
bra 1a mente dell’'uomo mortale senza accrescergli i beni, senza
diminuirgli i mali, e senza appagare o consolare almeno di non
menzognera speranza i perpetui suoi desiderj. Ma se cuella sola
dottrina che ci migliora, che ci rafforza, che erige I'animo nostro
a salutari pensieri, s’ha da nominare Sapienza, dove meglio potra
I'uomo rinvenire si prezioso conoscimento, che in contemplare
gli eterni consigli apparenti nella vicissitudine delle cose create,
e in armonizzare a quelli s¢ stesso?

5. Di tutti i pericoli e di tutte le tentazioni, onde il cuore del-
P'uomo viene posto a cimento d’uscire dalle strade della virtu, una
sola mi sembra essere la cagione; cioé la molestia e la difficoltd
ch’egli prova a ritenersi costante nell’esecuzione de’ suoi doveri,
sebbene egli si senta in uno stato di privazione de’ beni, e soggetto
quasi di continuo al fascio de’ mali. I beni inescano il suo appetito
sino a farlo dimentico, per cupidigia di possederli, delle leggi della
onestd: i mali rattristano ed abbattono eccessivamente il suo spi-
rito, che s’abbandona alla prevaricazione per alcuna speranza di
gettare da sé un fardello cosi pesante, o di cansare almeno il te-
dio, fatto per lui estremo, di un qualunque contrasto. Ma la severa
voce della coscienza lo rimprovera incontanente d’essersi lasciato
ingannare da’suoi affetti, e di aver violata quella legge irrepu-
gnabile, che fissa certi termini all’acquisto de’ beni ed alla fuga
de’ mali. Allora nell'uomo sorge quasi fiera battaglia, stando dal-
l'una parte questa incorruttibil coscienza, questa voce celeste, che
incessantemente promulga in suo cuorelalegislazione divina, stando
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dall’altra quellainclinazione della sensibil natura che, cieca al rag-
gio della veritd, per sole le cose a lei grate e dilettose contende.
E per lo combattimento, che hanno insieme queste due forze, final-
mente avviene che o I'uomo sia rimenato alla Giustizia, o, es-
sendo la tentazione troppo pi forte della sua virtd, sia rassodato
nel vizio.

6. Ora egli & in questo miserevole rassodamento nel vizio, che
lo spirito umano debole ed infelice smarrisce, e che vengono pul-
lulando i dubbj nella mente contro alle alte disposizioni della di-
vina Provvidenza.

I mali che accade di soffrire, dispiacciono senza misura; rin-
cresce immensamente il termine che si trova posto a’ sensibili go-
dimenti: e di questa noja, di questo rincrescimento, che non ha
ragione alcuna che il temperi, gia s’accagiona quel Dio, che tutte
signoreggia le umane cose, e principalmente che scrive dentro di
noi il gran decreto di fare il bene e di fuggire il male. Misero
I'uomo scaduto a si deplorabile errore, a cui non basta la virti
dell’intelletto a conoscere, che quel limite posto a’ presenti diletti,
non ¢& vero limite, ma solo appare che sia, mentre per sapienza di
ottimo legislatore, egli & ordinato al fine, che per piccolissimo sa~
crificio possa I'uvomo in appresso ottenere illimitata pienezza di
tutto cio ch’egli brama!

7. Cosi confortante dottrina dovrebbe 'uomo immaginarla ed
abbracciarla col suo cuore siccome buona, anche allorquando col-
I'intendimento non pervenisse a comprenderla siccome vera. Ma
avventurati quelli che possono non solo desiderarla, non solo
crederla, ma ancora intenderla! Proibisce forse il legislatore sa~
pientissimo che noi investighiamo le ragioni delle leggi, ond’egli
i beni ed i mali dispensa, se siamo da tanto? Anzi a cid tutti ne
invita.

8. Ma se molto alto I'ingegno non sale, avra poi I'uvomo il di-
ritto di disputare in tutte cose arrogantemente colla intelligenza
divina? E non si dovra piu tosto render partecipe della stessa di-
vina Sapienza per via di fede? Non dovra confortare la sua debo-
lezza credendo fermamente alle parole del suo Creatore, che per~
suadono si efficacemente la temperanza da’ momentanei diletti
additando una pena eterna preparata all'intemperanza, e la pa-
zienza de’ momentanei patimenti additando a ricco compenso
un’eterna mercede? Ma pure, a niuno & finalmente vietato, come
dicevo, d’ajutarsi anche con quell’ingegno ch’ei abbia, a cono-
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scere le ragioni sublimi del governo della provvidenza volto tutto
a favore de’buoni che per amor dell’ onesto e del giusto sagrifi-
cano spesso i beni sensibili, e incontrano i mali, ed a confusione
de’ malvagi, a’ quali ella non diniega molti beni, e i quali ella
protegge da molti mali, alla loro libertd poi rimettendo I'ante-
porre ai beni I'onesto, i mali a cio che & inonesto,

CAPITOLO IL

IDDIO STESS0 INVITA L'UOMO ALLO STUDIO DELLE VIE DELLA PROV-
VIDENZA COLL’APRIRGLI INNANZI IL LIBRO DELLA NATURA E DELLA
STORIA.

9. Piu volte eccitd in me stesso un sentimento sublime la con-
siderazione del modo, onde Iddio viene ammaestrando il genere
umano. Egli & appunto col permettere che insorgano nella mente
dell'uvomo delle dubbiezze o per dir meglio delle dificolta, che ri-
scuote la inerzia di lui, che lo provoca alla riflessione ed alla in-
vestigazione del vero, :

Bisogna che noi immaginiamo tutto questo universo, g special-
mente tutto cio che succede nel genere umano, la sua moltiplica-
zione, la divisione in diversi popoli, la dispersione di questi po-
poli su tutta la faccia della terra, e successivamente le scambievoli
loro relazioni, le loro guerre, le loro emulazioni, e le loro amici-
zie, 'unione di molti in un solo, e la divisione di un solo in molti,
in particolare poi la storia del popolo ebreo condotto da Dio con
particolare provvidenza, per farlo un piccolo modello di quanto
doveva esser piu tardi tutta 'umanitd ; bisogna, dico, che noi im-
maginiamo tutto questo universo si fisico che morale come un
grande e sacro libro aperto da Dio innanzi agli occhi degli uo-
mini e non iscritto dentro, se non tutto di quesiti e difficolta pro-
poste a risolvere alla umana iptelligenza, acciocché coll'investigar-
ne lerisoluzioni e le risposte, essa venga accrescendo di cognizione
e d’appagamento. Le pagine del grande volume vannosi rivoltando
pel corso de’ secoli: ed i quesiti che stanno seritti in sulle prime
sono piu agevoli a risolvere, che i quesiti delle pagine susseguenti:
né avviene, che se ne rivolti alcun’altra, innanzi che non sia stata
trovata nell'uman genere la risposta a’ quesiti precedentemente
manifestati. Egli pare che il sapientissimo Iddio si compiaccia di
usare colle sue umane creature, quel metodo stesso che socratico
nominiamo, onde dalle menti ancor vacue degli idioti e fanciulli
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traggonsi spontanee le piu difficili veritd col semplice mezzo di
alcune interrogazioni sagacemente disposte. Cosi crediamo che
faccia I'Eterno. Egli ordina che succedano dinanzi agli occhi degli
uomini cose mirabili e tutte contrarie ai brevi loro pensieri: ac-
ciocche sieno in quelle subitamente soffermati da maraviglia, e
quinci intendano l'intelletto ad investigare le non apparenti ca-
gioni. Non vuole dir tutto egli stesso I'ottimo Creatore dell'uomo,
acciocche I'uomo non si rimanga neghittoso e inerte: e d’altro lato
non ama di levare alla sua creatura diletta il nobile piacere ed il
merito d’instruirsi in pii cose da s¢ medesima. Per questo fine
all’'uomo egli diede la facoltd di conoscere, acciocché potesse
onestamente rallegrarsi nello svolgere a sé stesso la scienza, nel-
T'essere egli medesimo in parte il proprio maestro. Dio non volle
assisterlo che in cio, a cui non poteva essere sufficiente il natu-
rale conoscimento. E qual era questo bisogno del’'uomo? Primie-
ramente la facoltd di conoscere avea mestieri d’essere stimolata
e scossa, e cosi tratta alla propria operazione; le conveniva in
appresso, ad avanzare nella sapienza all uvomo necessaria, di ri-
cevere i quesiti o le interrogazioni dal supremo instruttore ; fi-
nalmente le era necessario ch’ella fosse da lui fornita di alcuni
generali prineipj, onde coll’ applicazione di questi trovar le rispo-
ste alle comunicate questioni. Provveduta di tali ajuti, ell’era va-
levole a formarsi da sé stessa una scienza che dovesse nobilitarla.
Iddio di tutto cio la forni, e poscia volle, come dicevamo, lasciare
a lei cosi onesto e dignitoso diletto d’essere inventrice d’una
Sapienza.

CAPITOLO III.

CHI CREDE ALL’ESISTENZA DI DIO NON PUO RAGIONEVOLMENTE ESSERE
SCOSSO ALLE APPARENTI DIFFICOLTA’ CHE PRESENTA IL GOVERNO
DELLA PROVVIDENZA, MA EGLI AMA DI STUDIARE SU QUELLE DIFFI~
COLTA’ PER CONOSCER MEGLIO LA GRANDEZZA DI DIO MEDESIMO.

Si est Deus utique providens est, ut Deus.
Lact. De ira Dei, c. 1X.

10. Le stesse obbiczioni adunque, e le stesse difficoltd in cui
I'uvomo s’abbatte contro la Provvidenza divina gli sono di giova-
mento; e voglionsi riguardare siccome un segno ed un dono di
quella: quando perd, cedendo egli ignavamente all’aspetto di esse,
le quali tutte finalmente riduconsi alla sua propria ignoranza,
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egli non si dia per vinto a mezzo, e non si renda cosi infedele
alla somma bonta, che per questo modo toglieva appunto ad illur
minarlo.

Si, mediante lo scontro di simiglianti difficoltd, le grandezze

* della divina Provvidenza furono mai sempre investigate e scoperts

-

dagli vomini retti di cuore. Questi, credendo fermamente all’esi-
stenza d’un essere supremo ed infinito, non dubitano punto della
bontd e della sapienza di lui che li regge: e tutte le possibili diffi-
colta, quand’anco essi non giungessero a dileguarsele innanzi col
lume di loro ragionamento, non avrebbero tuttavia veruna possa
sulla lor fede, e sulla viva affezione al loro immancabil Signore.
E nulla di meno si compiacciono di meditarne il risolvimento:
perciocché egli & appunto col conoscere le ragioni, onde Iddio
opera in modo lungamente dall’'umano operare diverso, che altri
s’avenza ad intendere quanto la divina grandezza dall’umana
picciolezza si sparte.

41. 11 diletto che il savio ricava nello eforzarsi di penetrare la
divina condotta cosi alta e superiore a tutto 'umano pensare, rasso-
miglia interamente a quel genere di diletto (se non che I'avanza)
che si prova nell’investigare la condotta di qualche grand'uomo,
il quale per ampiezza d’ingegno, per sagacitd di consiglio, per
prodezza di cuore abbia soverchiato di lunga mano tutti i suoi
contemporanei. Piace di osservare i grandi fini delle costui im-
presc; piace notare i mezzi straordinarj e nuovi, onde & riuscito
ad eseguirle. Quanto poi questi mezzi pajono tali che non sieno
mai dovuti cadere in mente a persona, quanto danno cotale ap-
parenza di sé che anzi tutto opposti allo scopo si sarebbero giu-
dicati; e quanto piu lo scopo e la impresa fu riuscita e fu vinta
improvvisamente e felicemente; tanto piu piace di approfondirsi
in quelle vie singolari, e quasi direi solitarie da lui battute, piace
di farsi proprie le lontane vedute di quello accortissimo, le quali,
innanzi all’esito, forse si sarebbero per ognuno biasimate, ed anco
stolte giudicate. Ora, se 'vomo, quando per ingegno, o per ca-
rattere sorge maggiore degli altri, suole bene spesso dal modo di
loro pensare dividersi, e talora segregarsi per una via che quelli
falsa e pazza giudicano, fino che non vedono a che riesca; fara
poi maraviglia se, nel governo delle sue creature, il sapientissimo
Iddio operi bene spcsso d’'un modo, che all'uomo riesca forte a
conccpire, e paja stolto, cid che ¢ quanto dire, al tutto diverso
da’ suoi consigli?

Rosyint. Teodicea. 5
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42. Basta dunque che noi usiamo con Dio quella medesima eor-
tesia, che ci facciamo un pregio d’usare cogli uomini grandi: un
grand’uomo, diciamo, un genio straordinario e sublime pare che
sciolto sen vada dalle leggi comuni: un artista, un pittore, un
poeta noi lo nominiamo appunto per questo originale, perché egli
seppe aprirsi davanti una strada non calcata per alcuno che il
precedette, perche in somma lasciandosi al basso tutti i volgari
precetti si come sostegni di non bastevolmente sicuri intelletti,
abbandonossi sui forti vanni dell'ispirata natura ad un volo giu~
dicato fino al suo tempo impossibile o temerario. Egli non si tolse
gid con questo dalla soggezione alle regole eterne; si tolse solo
dalla servitu di quelle conosciute dagli uomini del secolo in cui vi-
veva, che avvezzati a misurare con queste sole tutte le cose, giu-
dicavano stolto o deforme non solo cid che si stava nelle sfere a
quelle regole subordinate, ma ben ancora cid, che stanziava un
giro di cielo piu sopra, mentreil vedevano non convenire a quelle
misure che possedevano (1).

(1) Pietro Bayle, dopo esposte le obbiezioni contro la provvidenza
tratte dall'esistenza dei mali, conchiuse che gli sembravano insolubili
ed invincibili. Leibnizio, che tolse la difesa della divina provvidenza,
dimostro, che la ragione per cui Bayle non sapea distrigarsi da quelle
difficolta si era perché in vece di logica, si piaceva d’adoperare il ca-
villo. Fra le tante belle cose che disse Leibnizio in questa materia,
egli distinse gli argomenti ehe si possono accampare contro una data
verita in dimostrativi, e in apparenti e congetturali; facendo vedere,
che per abbattere una verita certa o per ragione o per fede, come
sarebbe la sapienza e la bonta di Dio ecc., nulla posson valere gli ar-
gomenti congetturali ed apparenti; ma solo i dimostrativi. Ora un
argomenta dimostrativo contro i divini attributi non fu mai trovate
né proposto da alcuno; anzi tutti quelli che si trassero in mezzo,
ebbero indole di mere conghietture ed apparenze. « Noi non abbiamo
bisogno della fede rivelata, dice quel grand’uomo, a sapere che
« v ha un principio unico di tutte le cose perfettamente buono e
« savio, La ragione ce I'insegna con dimostrazioni infallibili, e per
« conseguente tutte le obbiezioni prese dall’andamento delle cose
« dove noi osserviamo imperfezioni, non si fondano che su false appa-
« renze. Poiche, se noi potessimo intendere I'armonia universale, noi
« scorgeremmo che cio che noi siamo tentati di biasimare & legato col
« disegno il pit degno d’essere scelto; in una parola, nai vedrem-
&« mo, e non crederemmo solo, che ¢io che Iddia fece & il meglio ». Di
che anche conchiude, che a torto Bayle pretende di porre in contrad-
dizione la ragione colla fede, quando anzill suo ragionamento, se avesse
forza, trarrebbe in contraddizione la ragione colla ragione stessa. Dice
anecora sapientemente cosi: « Quando si tratta d’opporre la ragione a
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CAPITOLO IV.

I FONTI DELLE DIFFICOLTA’ CHE INSORGONO CIRCA IL GOVERNO DELLA
PROVVIDENZA, SONO LA S4PIENZA INFINITA CHE PRESIEDE A QUEL
GOVERNO , E L'IGNORANZA COMPARATIVA DELL’UOMO.

43. Ell'¢ questa ragione principalmente che tiene saldi ed im«
mobili nella fede, e nel’amore del’Ente supremo gli uomini pii
anche in mezzo alle tribolazioni.

Non v’ha accidente, non v’ha scontro cosi nuovo, cosi difficile,
cosi contrario al modo del pensar nostro, ed apparentemente alle
divine perfezioni altresi, che ¢i possa recare la menoma titubanza
nella piena credenza degli attributi divini, quando noi abbiamo
bene fitta in mente questa semplice veritd: Iddio dotats d’intel-
ligenza per infinito tratto superiore alla nostra, dee mostrare
una condotta dalla nostra diversa, assai piu della nostra sapiente,

« un articolo di nostra fede, niuna pena possono darci le obbiezioni che
« riescono alla verosimiglianza; poich¢ gia tutto il mondo conviene,
« che i misterisono contre le apparenze, e non hanno punto di verosimile
« ove sian guardati dal lato della ragione ; ma basta che nulla conten-
« gano di assurdo. Quindi ci vogliono dimostrazioni per rifiutarli. Ed
« egli & cosi, senza dubbio, che va intesa la santa Scrittura, quando ci
« avverte che la sapienza di Dio & una follia in faccia agli vomini, e
a quando s. Paclo nota, che il Vangelo di GEsu’ Cristo, & follia ai greci,
« ¢ scandalo agli ebrei; poiche in fine una verita non potrebbe contrad-
« dire ad un’altra; e il lume della ragione non @ meno un dono di Dio
« di quello della rivelazione, Onde presso i teologi che intendono il
« fatto loro, va senza difficolta, che i motivi di credibilita giustiicano
« una volta per tutte, I'autorita dellasanta Scrittura innanzi al tribunale
« della ragione, la ¢uale in appresso le cede la mano e le sacrifica
« tutte le sue verosimiglianze. — Una delle eagioni che potrebbero aver,
« pidt contribuito a far credere a Bayle che non si potesse soddisfare
« alle difficolta della ragione contro la fede si &, ch’egli par dimandare
« che Iddio sia giustificato in una maniera simile a quella, che si usa
« ordinariamente a piatire la causa d'un uomo accusato davanti al giu~
« dice. Ma egli non bado, che ne’ tribunali degli uomini, i quali non
« sanno sempre giugnere fino alla verita, egli & spesso mestieri deci-
« dersi sugli indizj e sulle verosimiglianze, e massime sulle presun-
« zioni o pregiudizj; quando si conviene gia, come osservammo, che
« i misteri non sono vervsimili » (Discours de la conformité de la foi
avec la raison, 44, 24-43), benche sien veri. E il merito della fede
sta appunto in questo, nel credere vero sulla parola di Dio, cid che ¢
inverosimile: per conoscere poi qual sia la parola di Dio, vi hanno i
moti;n' di eredidilita, che insieme presi formano la prova piu dimo-
strativa.
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e seguir tali regole che a prima giunta vogliono al corto veder
nostro sembrarc opposte o male accomodate a’ suoi fini. Che se
Dio tenesse il modo dell’umano pensare, nessun segno noi
avremmo, a cui conoscere ed ammirare la sua sapienza. All'uvomo
dunque in tal caso sarebbe tronca ogni via, per la quale dalle
cose create ove la divina Sapienza riflette, sale al Creatore. Non
trovando piu egli nelle creature e negli avvenimenti che un rag-
gio di sapienza uniforme e commisurata all'umana, potrebbe in-
ferirne bensi, che una mente governa le cose, ma una mente ri-
stretta come quella dell’'uomo: cosi non concepirebbe la esistenza
di un Dio, ma solo quella d’una intelligenza come la sua, finita.
Non fa dunque maraviglia che sguardando negli avvenimenti del-
Puniverso, alla nostra brevissima mente si affaccino cose, che a
primo tratto sembrino del tutto inintelligibili. Le difficoltd che ci
si offeriscono all’intendimento cirea il modo, onde noi vediamo
compartiti i beni ed i mali, e I'universo governato, sono adunque
necessarie, e tanto ¢ lungi che offendano la veritd di un Dio prov-
visore, che anzi, se quelle mancassero, non si potrebbe credere,
trovarsi alcuna divinita al governo delle umane vigende ; percio,
esse stesse sono una prova della universale e divina provvidenza.

14. Ma che nella breve ragione del’'uomo debbano insorgere
alcune difficoltd, quand’egli sta considerando e giudicando il go-
verno dell’universo con quelle piccole regole, onde suole de’ pro-
prj negozj e de’ proprj interessi giudicare, apparisce ancora per
altre ragioni.

Il governo di un regno non si puo sommettere a quelle stesse
regole, con cui prosperamente si conduce una famigliuola: e per
simile ragione il governo dell’'universo non puo essere giudicato
con quelle limitate vedute, che sono propric del mortale. L’'umano
pensiero oltre una limitazione naturale, ne ha un'altra d’educa-
zione e d'abitudine. L’'uomo nen puo deporre quella giammai;
ed ¢ assai difficile che si spogli di questa, fatta a lui connaturale,
perché si ¢ dovuto restringere in essa quasi in tutti gli atti della
sua vita. E onde ¢ mai, che gli uomini ne’ loro pensieri e giudizj
mostrano tanta diversitd, che appena ¢ possibile, che due uomini
si trovino, i quali consentane fra loro in tutte le cose? Avviene
forse questo perch¢ abbiano nella loro ragione impressi da natura
principj diversi? Non gid. Poich¢ intorno ai sommi principj, con-
venuti che sieno nel valore delle parole, tutti gli uomini si tro-
vano convenire. Accade adunque tal fatto, perch¢ avendo taluno
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maggior forza d'intelligenza, egli veda pil innanzi dell’altro, e
cosi si trovino fra loro discordare? Questo solo non pare che ba-
sti a spiegare tutte le loro contrarietd: perocché il vedere dell’'uno
pitt innanzi che il vedere dell'altro, non importa ancora necessa=
riamente che v'abbia fra loro contraddizione: vedono cose di=
verse, non cose contrarie: quegli che vede pilt lungo, percepisce
cose che I'altro non percepisce; ma non consegue che l'uno la
percepisca in modo all’ altro contrario. Tale contrarieta nel giu-
dicare delle stesse cose, o nello scegliere i mezzi per ottenere
lo stesso fine, non si pud a pieno spiegare, che ricorrendo alla
varietd delle regole medie, che si sono venuti formando, e colle
quali misurano il valore delle cose; e queste regole medie le si
sono formate diverse non solamente pel diverso grado di loro in-
telligenza, e per le diverse affezioni, dalle quali I'attenzione
wmana & guidata; ma principalmente per la diversa esperienza,
ehe delle cose hanno preso, per 'ampiezza minore o maggiore
de’ negozj, dentro a’ quali si sono dovuti variamente aggirare.
Alla donna provvida ed operosa che fu avvezza di studiare nella
casa i piu sottili risparmj, sembreranno per avventura uno spre-
camento que’ maggiori dispendj, che il marito crede di dover
fare allo splendore della famiglia, o a qualche rilevante negozio:
e questo non gid perché si 'una che I'altro non convengano a
pieno nel concetto della domestica economia, o nella massima
d’evitare la prodigalitd; ma forse solo perché la donna dal para-
gone delle piccole somme le quali essa fu costumata trattare, 8'¢
cavata cotal regola media, che le fa giudicare per grave dispendio
quello sborso, che il marito giudica nulla piu che modcrato ed
onesto; conciossiache il paragona alla ricchezza tutta della casa,
ch’egli meglio conosce ed armministra. S’attenda bene. Le regole
medie sono varie, perché cavate dalla comparazione. La gran~
dezza e la picciolezza d’alcuno oggetto, la sua importanza o la
sua lievitd, la nobiltd o la bassezza, I'utilitd o la dannositd sono
cose nel giudizio degli vomini spessissimo relative. Quindi quasi
in ciascuno, regole medie diverse; quindi ancora discrepanti opi-
nioni e pugnann sentenze.

Di piu. Anche allorquando gli uomini si trovano presso a poco
nella stessa ampiezza di negozj, si vedono portare giudizj fra loro
contrarj. La sola mutazione delle circostanze dentro al circolo
stesso d’affari, oltre al diverso vigor dell'ingegno e alle diverse
disposizioni del cuore, bastano perché gli vomini si assuefacciano
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a riguardare- le cose sotto un diverso punto di vista, e quasi di-
rei, sotto una luce diversa. Quale havvi mai uomo cosi savio
nella cittd, quale cosi prudente, che sfugga tutte le dicerie, tutte
le censure? Chi si trova in ogni cosa d’accordo con tutti gli altri
uomini della sua condizione? qual maraviglia percio, se discor-
dano uomini di educazione disparati? se colui il quale & avvezzo
ad un circolo maggiore d’affari non giudica allo stesso modo di
col ui, che ¢ avvezzo ad un circolo minore, e quindi ha nella
sua mente le proporzioni delle cose piu anguste? qual meravi-
glia se I'uno di questi scambievolmente disapprovi la condotta
dellaltro, ed a vicenda si chiamino imprudenti? Non basta cosi
ovvia e semplice osservazione a chiuder la bocca di coloro che
presumono alcun difetto trovare nella distribuzione de’ beni e de’
mali nel mondo? Vorrei a ciascheduno di costoro queste parole
rivolgere: « Fammi grazia, ritorci un poco lo sguardo sopra te
stesso: riesci tu in qualunque modo ti conduca, a cansare i bia~
simi di tutti gli vomini? nelle cose che pare a te d’operare con
piu saviezza, sei tu d’accordo per avventura con tutto il genere
umano? ma il circolo de’ negozj tuoi & pure si breve, ma ¢ pure
si angusto in comparazione del circolo dell'universo. Dee essere
troppo pitu facile trovare P'ottimo in cosi picciola sfera. Ora mi
di; che non vai tu d’accordo cogli altri uomini? E non sono essi
uomini siccome te? e non hanno la stessa origine? e non ispetta
loro lo stesso diritto che a te, di portar giudizio? Or se tu credi
poter esigere, che Iddio disponga le cose secondo il pensar tuo,
perché non potranno essi egualmente esigere, che egli le disponga:
secondo il pensar loro, il quale non va punto né¢ poco d’accordo
col tuo neppure nelle minime cose di questa vita? » Io penso
che ad un discorso semplicissimo siccome questo, I'uvomo anche
piu cieco dovrebbe vedere.

48. E poniamo pure che il governatore dell’'universo fosse un
uomo o giudicasse all'umana: poniamo che a regolare il mondo
fosse posto qualunque detrattore il piu ardito della divina Provvi-
denza: verrebbe forse con cio soddisfatto meglio al genere umano?
sarebbero con cio tolti di mezzo tutti gli altri detrattori? Bisogna
essere uscito del senno per non conoscere, che il governo delle
cose dell'universo soverchia la mente di qualunque uomo; per
non conoscere nel tempo stesso che se 'uvomo temerario rice~
vesse da Dio le redini del mondo un istante solo, tutto se n’an-
drebbe a soqquadro: ¢ sembra che la temerita di costui sia stata
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favoleggiata dagli antichi in quello sventurato figliuolo di Climene,
che avendo ottenuto dal padre di guidare un sol giorno il carro
del sole, smarrita la via, pose a pericolo d’orribile incendio il
cielo e la terra, se ancora in tempo Giove non l'avesse fulminato,
& fatto precipitare nel Po. Che se dunque nessun de’ mortali puo
presumere, senza impazzire, di saperne cotanto da poter esser
collocato ad un governamento si vasto com’¢ quello dell’universo:
se¢ quando anche egli ne fosse capace non potrebbe perd conse-
guire, che fosse da tutti gli altri il suo reggimento approvato,
come osera poi questi farsi giudice del Governatore divino, men-
tre pur questa sola discrepanza d’opinare il consiglia e lo indotta
a non farsi né manco giudice troppo ardito degli altri uomini?

Siano dunque gli argomenti, che a noi s’apprescntano contro la
Provvidenza divina quanti esser vogliano, non possiamo giammai
averli ragionevolmente, che in conto di altrettante apparenze, non
possiamo nulla dedurre da quelle contro le disposizioni superne,
molto meno chiamare in dubbio o l'esistenza di Dio, ovvero i di-
vini attributi: ed ho ammirata talora meco stesso la germanica
bontd colla quale il gran Leibnizio s’¢ trattenuto si a lungo a
solvere i sofismi di Bayle, e a difendere la conformitd della fede
colla ragione.

Ora poi gli argomenti apparenti contro alla Provvidenza divina
assai piu perdono di loro forza, se si considera che la mente go-
vernatrice del mondo dee essere sapientissima ed infallibile, non
d’'uomo mortale e fallibile,

CAPITOLO V.

OGNI DIFFICOLTA’ DISSIPATA CIRCA IL GOVERNO DELLA PROVVIDENZA
DIRADA LA IGNORANZA DELL’UOMO ; ADORATA, NE ACCRESCE LA
BONTA’.

46. Ma lasciamo alcun poco questa considerazioue, e soffermia-
moci sopra quell’altra, gid toccata, che le regole medie tratte da
una circonferenza di negozj pid stretta, riescono altre da quelle,
che si traggona da una pii ampia.

Or ci si dica, tutte queste regole si diverse fra loro possono
elleno essere insieme egualmente veraci e complete? Sarebbe
contraddizione ; ma ciascuna sard veritiera e fallace ad un tempo.
Sara veritiera cioé allora che verra applicata agli affari che stanno
dentro a quella girata di cose, onde Fuomo la trasse: sara fallace
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allora che st vorrh applicare a tutto cio che si sta fuori di quella
cerchia. Quelle regole medie adunque, che sono tratte da una
esperienza piu ampia, e da piu estesi negozj, varranno a giudi-
care dirittamente d’'un numero maggiore e d’'un ordine pii grande
di cose, che non sieno I'altre pit limitate e pid anguste: sole quelle
poi saranno finalmente complete, le quali sieno cavate dalla pre-
senza e dall’osservazione di tutte insieme le cose dell’universo,
e dei loro mutui rapporti, perciocché¢ da questo ampio giro non
escludendosi cosa alcuna, non sard n¢ pure negletta ed intrala-
sciata esperienza alcuna nella formazione di cotai regole medie,
ma tutti gli accidenti e le specie saranno sperimentate, per dir
cosi, tutte chiamate fra loro a confronto. Ora quinci nuova e
bella ragione noi possiamo vedere, per la quale gli womini pii
sono mossi interiormente anzi a rallegrarsi che ad attristarsi ed
abbattersi per quelle difficolta che alle loro menti si offeriscono
quando considerano la vicenda e il governo delle umane sciagure
e delle umane felicitd. Poiché se accade all'uomo retto e fedele,
che egli incontri nella vita presente tal cosa, di cui non gli cape
subito la ragione, o tutta opposta alla sua aspettazione riesce,
sicché nuovo gli paja e strano che Dio per tal modo provveda,
che cosa dice egli allora seco medesimo? « Grazie a te, o Signore,
dic’egli in suo cuore: in questo avvenimento cosi contrario al mio
avviso, si giace per certo un secreto di tua sapicnza, che tu mi
vuoi forse rivelare. Questa oscuritd e questo intoppo, che quivi
trova la mente mia, emmi argomento sicuro, delfla poca cosa
ch’io mi sono, verso di te, e sento quanto tu travalichi tutti i
miei corti consigli. Dolce mi & questo raggio di tua grandezza ;
ed io mediterd in questo tuo sccreto; io investigherd le ragioni
che ora non vedo; e se ate piaccia di pormene a parte, av-
verra ch’io con tal vista rallarghi il mio stretto pensare, e cor-
regga le piccole massime d'una umana prudenza coll’immensa
ampiezza de’ tuoi consigli ».

CAPITOLO VI.

DUE VIE CONDUCONO A VINCERE LE DIFFICOLTA’ CIRCA LA PROVVIDENZA:
QUELLA DELLA FEDE, E QUELLA DEL RAGIONAMENTO.

17. E Dio ne mette a parte questi probi, questi umili, che in~
vestigano I'eterna sapienza per parteciparne e bearsene. Egli di-
mostra loro molta luce in quelle alte ragioni, secondo le quali
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tempera gli avvenimenti. E s'egli ne ritiene tuttavia alquanto co-
perte e velate le parti estreme, cid egli non fa che per esercitare
la loro fede in lui e per dar luogo in essi al nobilissimo merito di
una perfetta sommissione.

Per le quali cose noi possiamo convenevolmente distinguere due
strade, onde I'vomo pud uscire d’ogni imbarazzo di disputazioni
e di dubbiezze contro alla Provvidenza. L'una di esse possiamo’
convenevolmente chiamare la sirada della fede, I'altra poi la
strada del ragionamento.

18. La prima ¢ ampia, dirittissima, comune a tutti, L’'uomo pio
accertato dalla ragione, ma confortato a credere efficacemente in
cio che la ragione gli dice dalla virtd di sua immancabile fede,
ritiene che quegli che governa I'universo ¢ un Essere Infinito,
pien di sapienza, di potenza, di giustizia e di bontd; quindi in
tutti gli accidenti e in tutti gli scontri della vita, egli si riposa
tranquillo in lui, niente lo turba, niente di troppo lo maravi-
glia : tutto cid che avviene, per quanto sia difficile, per quanto
gli riesca inintelligibile, ¢ nondimeno all'intima sua persuasione,
opera divina, e questo poco gli soprabbasta. Tutte le possibili
obbiezioni si annullano dinanzi a questa parola vi £ mbio.

CAPITOLO VIL

LA VIA DELLA FEDE E APPROVATA DALLA RAGIONE
E RINFORZA L'INTELLIGENZA DELL'UOMO.

19. Ma questa fede, sebbene abbia il pregio d’apportare pace
allo spirito umano, non potrebbe ella essere una debolezza? Co-
me tale si dispregia dall’orgoglioso sofista; ma tale non si dimo~
stra giudicata al candido lume di spassionata ragione.

La ragione giudica la fede degna di altissima lode, e riconosce
ch’ella rende assai pit grande I'uomo che non faccia lo stesso
sapere.

In fatti restringendosi al caso nostro, di che qui mai si tratta?
Non d'altro, che di rendere efficace sullo spirito dell’'uomo una
veritd innegabile, insegnata dalla stessa ragione, qual & 'esistenza
di Dio. Trattasi di far si, che 'uomo s’attenga a questa verita
con perfetta coerenza di pensamenti e d’affetti, senza mai con-
traddirsi ne’ ragionamenti, senza vacillare, od abbandonarla per
debolezza di mente o di animo. Di vero, se 'uomo tiene ben
fermo nel cuore, che esiste un Dio d’infinita sapienza e honta,

Rosmint. Teodicea. L
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provvisore del mondo, pud egli oggimai pid dubitare, non forse

il governo del mondo sia mal diretto? Laddove, se egli cede al
dubbio, qual prova pil manifesta, ch’egli venne meno alla sua
stessa ragione, lasciandosi fiaccamente spiccar da quel vero,
ch’ella pure gli presentava? Ora qui il sovviene la fede coll'inga-
gliardirgli lo spirito. Conciossiaché la fede, dico la fede cristiana,
esige ed infonde una forza di spirito maravigliosa, assai maggiore
che non sappia infondere l'ignuda verita conosciuta dalla ragione,
onde poi questa sentendo che viene pur meno la vigoria dell'vomo
@’ suoi ammaestramenti, va chiamando in soccorso altre ragioni
accessorie e particolari, e quasi trattenendolo con lusinghe.

20. Or non ¢ ella grande la forza di spirito in colui, che con
un solo principio generale regge costantemente tutta sua vita, e
senza bisogno d'altri sostegni, si mostra sempre coerente a s
stessa, vince tutti i dubbj, rompe gl'intoppi, supera le sattigliezze
e le fallacie delle passioni? E osservazione quanto ovvia, altret-
tanto certa, che pitt 'uomo ¢ debole d’intendimento e di carat-
tere, e pil ha bisogno ancora di sostegni e di ragioni accessorie
per condursi con moralitd. Le femmine ed i fanciulli assai difficil-
mente si governano con quelle poche e sode ragioni che bastana
all’'uvomo maturo. Ogni poco di piacere, ogni poco di dolore, ogni
sensibile affezione basta a fare, ch'eglino dimentichino le ragioni
udite bensi, ma nan fortemente nello spirito ricevute, La debo~
lezza d’impressione che fa nel loro spirito la veritd astratta,
quindi Iincapacita di farne le pratiche applicazioni, la possanza
all’incontro che le cose sensibili esercitano sulle loro fibre molli
ed elastiche, riduce presso che a nulla I'effetto di quella loro leg-
gerissima intelligenza. Questo ¢ in sostanza cid che costituisce la
debolezza morale degli uomini: sintomo sicurissimo d’essa ¢ que-
sto, lo scorgere che i generali principj, sebbene intesi al momen-
to, poco valgona a indirizzare la loro vita; bisogna a castoro un
gran numero di ragioni accessorie e parziali, le quali da tutte
parti sorreggano il loro spirito: sciogliere loro cosi in monte
tutte le difficoltd che presentano al loro anima, per essi ¢ nulla:
conviene contrapporre a ciascuna di esse una soluzione partico-
lare e loro adattata che li conforti. Qual & dunque e quanto de-
plorabile cotesto umano orgoglio, che vantasi di ragionare? I
sofisti, che con si gran minutezza ragionano degli avvenimenti
dell’'universo, e non finiscona di discutere ragione per ragione
mostrando grandissima ambizione, quasi di battersi goll’Altissimo,
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siccome fosse anch’egli qualche 3ofista lor pari; che altro fanno
se non manifestare la loro propria debolezza? Conciossiache se
gli spiriti deboli e sfibrati conosconsi, come da certo segno, dal-
I'aver bisogno, per cliiamarsi appagati, d’'un grandissimo numero
di ragioni particolari, privi del vigore bastevole a sentire la forza
d’una ragione generale; io lascio di buon animo altrui giudicare,
che cosa tener si debba di cotesti vanissimi spiriti, i quali sempre
in perpetue querele, e in infiniti chiaccheramenti si mostrano;
di questi spiriti, dico, che con vanitd pari alla debolezza, assume-
vano testé il titol di forti: titolo che se in qualche modo loro
convenir potesse, non potrebbe per altro, che per la fierezza, la
crudeltd, la violenza, che nel troppo paziente uman genere eser-
citarono. Grazie dunque all’Altissimo, che i probi, i veraci, i fe-
deli, col solo raggio della fede nella sua esistenza e ne’ suoi at-
tributi vincono il mondo, e mentre si reputano da lui semplici e
poveri di senno, sono pur quelli, a cui ¢ stato dato lo spirito
forte e la intelligenza vigorosa. Un solo principio, quello dell’esi-
stenza di Dio; una sola credenza, quella della divina parola, vale
loro assai meglio che tutta la romorosa scienza degli uomini! un
principio solo lucentemente vero, chiarissimo e supremo basta a
loro di lucerna! per forza di questo principio il loro intelletto
non esita, il loro animo non ha guerra, alla propria ragione som-
metton s stessi, ed alla propria volontd conforme a quella di
Dio lo stesso mondo ubbidisce.

Quante volte ho considerato, che tutta la differenza, che di-
parte gli uomini grandi e straordinarj dalla turba de’ comunali,
non ¢ poi altro, che un grado maggiore di questa forza di spirito,
di cui favello! Non si possono concepire grandi e durevoli im-
prese se non da colui che sia dominato da pochi e da sublimi
principj ; perotche & la forza che quelle massime esercitano in esso,
che rialza tutto il suo spirito e lo sublima, e come se una divinita,
cosi i Greci s’esprimevano, gli parlasse nell’animo, egli s’abban-
dona alle imprese piene di consiglio, quasi senza prender consi-
glio; né conosce titubanza, ma incede sicurissimo in fra’ pericoli,
ché nulla sente e di nulla gli cale, se non dell’alto scopo, ove le
pupille dello spirito ha fisses e gli altri uomini tutti egli vince, e
fin la natura, non per altro, se non per la maggiore uniformita e
per la costanza dell’operare, e pel grado di quel sentimento, che
aggiunge si misteriosa e irresistibil potenza ai pochi ed universali
pensieri.
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Cosi I'uomo cristiano da una grande, da una sola idea & co-
stantemente dominato, la quale, per la sua universit, in s¢ stessa
tutte l'altre assorbe e comprende. E non & gid un greco sogno che,
per la luce di quest’idea, operi in esso la stessa divinitd. Pel vi-
gore di questa idea, egli avanza nella imperturbabile fermezza
tutti gli altri uomini affaticati sotto I'immensa soma delle umane
infide cognizioni: lo spirito di questi incerto e diviso tituba ne’
suoi passi, s'avvilisce sovente, e per estremo languore manca, ¢
dispera.

CAPITOLO VIIL

DELLA VIA DEL R4GIONAMENTO. — ALCUNI, ABUSANDONE,
LA VOLGONO A PROPRIA PERDIZIONE.

21. Ma se la via della fede, per la quale camminando 'uvomo
acquista tanta robustezza di spirito che mira imperturbato ed
adora cid che non intende nella condotta divina, merita questo
ragionevole encomio; anche la via del ragionamento puo tornare
giovevolissima all'uomo probo, che la percorre.

22. Per via del ragionamenlo io intendo quella speculazione,
onde cerchiamo e conosciamo le ragioni particolari, che segue la
suprema Provvidenza nella dispensazione del creato.

23. Per la quale alta e difficile strada assai pochi possono con
sicurezza mettere il piede.

Perocche tal cammino si pud percorrere per tre modi; e quasi
direi, ch’esso si parte in altre tre strade distinte, conciossiaché
dal diverso modo, onde noi ci applichiamo a investigare le altis-
sime norme che tiene la Provvidenza nel suo governo, diversis~
simo torna il profitto, o il danno che ne caviamo.

24. 1l primo modo d’usare della nostra ragione intorno la Prov-
videnza, ossia la prima di queste tre nuove strade é propria di
loro, che con animo reo e con mente dura e superba investigano
le divine disposizioni, bramosi unicamente, quasi direbbesi, di po-
tere in quelle trovare, onde condannarle, e quinci cogliere cagione
di negare, ovvero di sformare quel Dio che non amano, e che, con
perpetuo loro affanno, fieramente paventano.

25. Cotestoro de’ quali gli studj sembrano esser mai sempre ri-
volti a pensare se trovar si potesse che Dio non fosse, cavano si
tristo ed avvelenato frutto di loro scienza, che s’avvolgono in pro~
fonde tenebre di perpetue dubitazioni, ove privati di ogni lieto
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raggio di veritd, altro non li racconsola che qualche sfuggevole e
quasi ferrugineo bagliore di agitata nnmagmazuone Della saplen-
za, onde ha moto e vita l’umverso ogni ora meno e meno in-
tendono: e la divinitd, onde si dimana quella vitale sapienza, con
amarezza e con trepidazione bestemmiano.

Quanto & pit felice condizione quella di basso e spreglato cre-
dente, che di cotesti saputi orgogliosi! E colpa di costoro tutto il
dispregio e l'onta, di cui poscia si ricopre dal pubblico grido
questo bene preclaro, la ragione, questo ampio fonte di consola-
zione, il sapere.

26. Conciossiache non & gia la ragione, non ¢ gia il sapere
che nuoca I'umanitd ; sono i vizj degli uomini che stoltamente
rivolgono a propria sciagura i piu sublimi, e i piu preziosi doni
del cielo. « Lo studio dell’'universo dovrebbe rilevar I'uomo al suo
« Creatore, diceva Rousseau, io ben lo conosco, ma esso non ri-
« leva che I'umana vanita: il filosofo che si piace di penetrare pe’
« secreti divini, osa di associare la sua pretesa saviezza alla sa-
« viezza eterna: egli approva, biasima, corregge, prescrive leggi
« alla natura e confini alla divinita; e nel mentre ch’egli occupato
« de’ suoi vani sistemi, s’assottiglia con mille pene per rassettare
« la macchina dell'universo, il villano che vede la pioggia ed il sole
« fertilizzare a fissi tempi il suo campo, ammira, loda, e benedice
« la mano onde riceve tai grazie, senza darsi impaccio della ma-
« niera onde a lui quelle pervengono. Non cerca egli punto a giu-
.« stificare I'ignoranza sua od i suoi vizj colla sua incredulitd. Non
« censura punto le opere divine, e non appicca battaglia col suo
« Signore, per far brillare la propria sufficienza. Giammai non ca-
« dra nello spirito di nomo volgare ’empia parola d’Alfonso X:
« solo ad una bocca dotta é riserbata tale bestemmia. Mentre I’ad-
« dottrinata Grecia riboccava di atei, Eliano osserva, che giammai
« un barbaro non aveva chiamato in dubbio I'esistenza della divi-
« nitd; e noi possiamo oggidi osservare la stessa cosa, mentre non
« havvi in tutta I'Asia che solo un popolo letterato, e mezzo di
« questo popolo ¢ ateo: e quest’¢ la sola nazione dell’Asia, dove
« l'ateismo sia conosciuto » (1).

27. Per quale deplorabile sciagura quest’'uomo, che ha cosi bene
conosciuti e descritti i prestigi della vana scienza, non ha saputo
egli stesso guardarsene? Per quale infelicitd questi, che dimostra

(1) Réponse au Roi de Pologne, ete.
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sapere cosi bene qual sia il nobile fine dello studio dell'universo
e come debba levar 'uomo a conoscere il suo Creatore, ha potuto
poi abusare di questo studio, se non a negare la divinit, a dis-
formarla almeno, a negare la stessa sua Provvidenza in cio che
riguarda gli oggetti particolari dell’'universo? Come fu che chi lo-
dava il pio agricoltore, perché stende al cielo le mani a ringra-
ziare, col cuore pieno del verace fine della sapienza, I'onnipo-
tente che gli manda la pioggia ed il sole, a fertilizzare i suoi campi,
abbia colla stessa mano potuto scrivere che « hassi per noi a cre-
« dere gli avvenimenti particolari di quaggid essere un nulla agli
« occhi del padrone dell’'universo, la sua Provvidenza essere sol-
« tanto universale, e lui appagarsi di conservare i generi ele spe-
« cie, e di presiedere al tutto senza darsi inquietudine intorno al
« modo onde ciascun individuo trapassa questa sfuggevole vi-
« ta » (1). Che cosa ¢ I'uomo, se soggiace a si aperte, a si fatali
contraddizioni! che & la sapienza dell’'uomo, se, quando s’accieca
nelle passioni, disconosce e nega cid che poco innanzi vedeva e
confessaval

CAPITOLO IX.

VIA DEL RAGIONAMENTO. — ALCUNI, AFFIDANDOSE UNICAMENTE
AD ESSA, PONGONO A RISCHIO LA PROPRIA SALUTE.

28. Questa strada dunque d’intelligenza & paurosa e conduce i
tristi che la calcano per mortali tracolli; ed & di essi che la Scrit-
tura dice, « Perderd la sapicnza dei sapienti, e la prudenza dei
« prudenti riproverd. Ove ¢ il sapiente? ove lo scriba? ove il ri-
« cercatore di questo secolo? non ha fatto Iddio stoltala sapicnza
« di questo mondo? » (2).

All’'opposto se 'uvomo libero da schiavitd di passioni e di via
zj, sebbene non ancora introdotto nel tabernacolo del Signore,
cioé non ancora conoscente della vera pietd, applica tuttavia la
sua mente a conoscere, mediante la sapienza risplendente mnelle
creature, gl'invisibili attributi del suo Creatore, egli potra avve=
nire che giunga per questo cammino alla verita.

29. E tuttavia questo cammino non & sicuro. L’'umana ragio-
ne, ancorché figliuola della divina, abbandonata a s¢ stessa non

(1) Lettre a M. de Voltaire etec.
(2) Isaia XXIX. — Cor. I, c. I, v. 19, 20.
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ha che uno sguardo breve e fallace. Non, che sia fallibile lo stesso
lume della ragione, ma ¢ fallibile I'uomo che ne fa uso, applican-
dolo. Laonde chi & costretto a farsi, ovvero chi s’¢ fatto da sé¢ me-
desimo legge di non usare altra guida fuori che quella della pro-
pria ragione, pud bensi rilevare i vestigi, che tutte cose portamo
impressi della sapienza da cui dipendono, ma pué ancora offen-
dere in gravi difficolta che il perturbino, e che mettano in peri-
colo il buono riuscimento di sue meditazioni. Egli ¢ una ventura,
un giuoco di sorte, ov'egli rischia di perder tutto, e tutto com-
mette quanto possiede, per cosi dire, al capriccio della fortuna,
Non & egli un puro accidente, che le difficoltd, che gli si offeri=
scono contro la Provvidenza divina, sieno ammisurate al grado
di sua intelligenza?

30. Certo, ella ¢ cosa al tutto accidentale, che I'uvomo ritragga
da natura un vigore di mente maggiore o minore. Come adunque
pud uomo prudentemente affidarsi alla guida di sua ragione, che
¢ sempre a lui stesso incognita, né dipende punto da lui, ed egli
I' ha tale, quale glicla volle gratuitamente donar la natura? Se la
vigoria della mente negli uomini appar diversa, e se questa vigo=
ria non dipende punto dalla volontd o dall’elezione dell’'uomo,
ma dall’accidente  onde I'ebbe, senza pur conoscerla, ricevuta;
quando 'uvomo s’abbandona e commctte in balia di cotesta ra-
gione sua, che altro egli fa, se non commettersi alla ventura?
Non & gid questo un aflidarsi a sé stesso; anzi ¢ un affidarsi a cosa
(non faccia ¢id maraviglia) che punto né poco da lui dipende; a
cosa che per nessun modo egli conosce. Questo ¢ un fatto, per
quanto strano possa parere; un fatto innegabile.

31. Lo strumento con cui noi tutto il resto conosciama, ¢i ri-
mane egli solo ultimamente in¢ognito, e le sue forze, cioé le forze
di nostra ragione, noi non possiam misurare. Qual cosa potrebbe
misurare la ragione, se non un’altra ragione? e se due ragioni
nell’'uomo si danno, cié che ¢ assurdo, da che sard misurata que-
sta seconda ragione (1)? o ci involgeremo in una serie di ragioni

(1) 8i noti bene che qui si parla delle forze della ragione indivi-
duale, non delle forze della ragione umana in sé stessa considerata.
Ora il dire, che la ragione individuale d'un yomo nan pud misurare il
proprio calibro, nan pu¢ cagionare alcun dubbio sulla verita che con
essa egli conosce, come piu sutto mostriamo; poiché & ben altro,
potersi assicurare che quanto conosciamo ¢ vero, ed altro & preten-
dere di sapere fin dove possiamo arrivare a conoscere; la prima cosa
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infinita, dove mancherebbe tuttavia sempre I'ultima, quella che
le forze di tutte le precedenti misurasse? quale inganno ¢ adunque
cotesto, onde I'uomo crede che dandosi reggere a sola la propria
ragione, egli sia quegli che regge s¢ stesso? Sa I'nomo, dirollo
ancora, quale grado di vigoria s’abbia questa sua ragione, onde
tutto di inorgoglisce? L’ebbe egli forse misurata prima di rice-
verla? prima che fosse a lui da natura assegnata? fu egli chia-
mato a consiglio, e venne forse, prima di essere, colle bilancie
in mano a pesarla insieme col suo Creatore, a rilevarne il marco,
a vedere s’ell’era di giusto peso, convenevole e proporzionata
all’'uopo de’ suoi bisogni, alla forza de’ dubbj che si dovevano
in lui suscitare nella vita, che avrebbe poscia ricevuta? E di
pit; quando fu egli, prima di nascere, entrato in cotal consiglio,
disamind egli tutte queste difficoltd che, nella vita destinatagli, a
lui sarebbono occorse, e le tentazioni tutte per cui contrappor
vi potesse, e contrabbilanciare quel grado necessario d’intellet-
tuale vigore che bastasse a scioglierle tutte, ed a superarle? Sic-
cheé, egli ¢ un fatto evidentemente accidentale e non punto ne-
cessario, che I'nomo colla sua ragione giunga a sciorre immedia-
tamente le parsziali difficolta che, contro alla Provvidenza, nel
corso del suo vivere, gli si appresentano.

32. Dissi le difficoltd che a lui si appresentano, e non dissi tutte
le difficoltd che nel governo dell'universo si possono rinvenire.
Troppo ¢ piil esteso questo governo che 'umana mente, e questa
non che possa giammai intendere tutta l'altezza di sapienza ad
esso bisognevole ed in esso profusa, né pure concepird mai tutte
le questioni possibili a farsi, tutte le difficoltd possibili a proporsi:
ma sard un puro accidente per I'uomo, non solo ch’egli trovi
colla mente sua da sviluppare que’ gruppi e que’ nodi sopra i quali
gli cade il pensiero, ma altresi che il pensier suo gli cada anzi
sopra questi nodi e gruppi che sopra quelli, giacché anche questo
non soggiace al suo volere. E quegli stesso che trova arduo ad
intender ragione di qualche avvenimento, ed ignora il modo di
conciliarlo colla Sapienza divina, si tiene tanto indietro dall’al-
tezza di quei consigli da cui tutto ¢ diretto, che avendovi pure

e la possiamo e ci & necessario poterla, la seconda supera le forze
dell’individuale intelligenza. Quanto poi alla stessa ragione umana, in
sé stessa, se ne possono certamente fissare i limiti, appunto perche,
come dicevamo, la ragione individuale pud accertarsi del vero che
conosce, quandella giunge a conoscerlo.
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nella natura e nella successione delle cosc infiniti altri nodi che
sarcbbono assai piu difficili a sciorre di quelli ch’egli avverti, né
pur li conosce, ne pur di cio stesso s'accorge, che esistano cio¢
tali nodi, tali difficoltd. Ma or dunque, se que’ nodi, ia cui I'aome
s’avviene, sono pur tali, che superano la vigoria del suo intendi-
mento, che fard questi affidato all’ajuto solo di cosi ignaro con~
duttore?

33. L’intendimento di costui, a eui solo cgti crede, lo mettera
in tal caso al cimento di deviare dalla via dclla veritd. A questa
tentazione 'uvomo non & costretto propriameate di cedere, ma
bene 'spesso egli vi cede per la sua inferma virtu. Conciossiache
quando I'umana intelligenza, che s’applica a investigar le cagioni
delle cose, trovasi rafirenata. dall’arduitd di scoprirle, allora viea
data all'uomo una molestia, allora vien cagionato in lui un do-
lore. Egli & per evitare quosta dispiacenza, tutta propria di quel-
Pessere che di ragione & fornito, ch’egli bene spesso, quando non
perviene a discoprire, come tosto vorrebbe, le vere cagioni delle
cose, se ne fabbrica da s¢ stesso un gran numero d’immaginarie:
e fu la gran voglia appunto di possedere un modo facile di spie-
gare i fenomeni naturali che in parte condusse il genere umane
ad inventare quelle innumerevoli divinitd presedenti ad ogni ope-
razione della natura, che fanno tanto torto a (uesta ragione
stessa prosontuosa insieme ed impotente. Affatica Fuomo a rite-
nersi nella consapevolezza e nella confessione della propria igno-
ranza; quindi inventa mille ipotesi a persuadere sé¢ stesso che
molto sa: queste pitt abbondarono, pitt che scarseggio il monde
di tesi. Cid che da principio era assunto a-spiegazione de’ feno-
meni, ¢ che al pil non poteva vantare ehe alouni pochi gradi
di probabilita, fu tenuto per certo; ché il comuae degli uomini
serba difficilmente nell’animo la distinzione della probabilita dalla
certezza: e la stessa natara umana creata pel vero sdrucciola,
quasi direi, dal declivio del dubbio al solido piano della com»
piuta persuasione. Quindi le ipotesi mutate in tesi ¢ in dogmi do-
vevano esser diverse non gia secondo che piu verosimili fossere
ip-s¢stasse, ma che sembrassero a quelli che passavano per sa-
pienti, e che forse in null'altro dagli altri si distinguevano fuori
che in questo, che alla loro wente s'erano presentate maggiori
difficolta circa la spiegazione d¢’ mondiali avvenimenti, e trovan-
dosi inetti a superarle per I'ignoranza, alcune finte soluzioni
aveano immaginato e prosuntuosamente insegnato. Non solp &

Rosuint. Teodirea. T
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qui un largo fonte de’ mitologici sogai; ma ben anco delle favo-
lose filosofie. '

34. L’'uomo adunque che con questo solo lumicino di sua ra-
gione, cerca d'investigare i consigli della Provvidenza divina, non
s'affida che all’accidente, non sa né pur egli a che cosa s'affidi,
forse ne discoprird una parte, forse sard questa parte bastevole
a tranquillarlo: ma fors’anco non sara bastevole, forse finalmente
ei rimarrassi del tutto all’'oscuro. Incerto & I'esito del suo tenta-
tivo; perch¢ incognito & l'istrumento che adopera, incognita la
difficolta dell’impresa ch’ei tenta. Cid nondimeno s’egli consegue
la cognizione che cerca, ed il lume desiderato a schiarir le sue
tenebre, egli si conferma vie pid nella credenza della divinita,
ed egli la benedira forse in tal caso, e 'onorera questa divinita
che ha risoluti i suoi dubbj, e che gli ha manifestato s& stessa
nelle creature. In tal modo accaderd che dalla ragione sia scorto
divittamente alla fede, e sia ancora invogliato di udire la voce pid
immediata di tanto benefica divinita, ne secondera egli fors’anco
gl'impulsi e dentro al suo cuore cosi ben disposto oguni giorno piu
chiaro quella rivelera la sua luce, fino ch’egli sia scorto e con-
dotto al possesso dell’intera parola divina e ricevuto nella verace
Chiesa di Dio. Egli pare che di costui la divina Scrittura favelli,
quando dice che « il sapiente non -odia i comandamenti e le giu-
« stizie, e non isdruscisce come nave in procella » ; e che « I'uo-
« mo sensato crede alla legge di Dio » (1). Conciossiaché questo
€ quanto affermare che lo stesso natural senno pud avvicinar
T'uomo alla fede e all’assudditamento di s¢ alla legge divina, se
quel senno sia verace e pieno bastevolmente,

35. Ma che poi fia di colui che o dotato di una ragione troppo
debole, o assalito da difficoltd troppo forti, ignera il modo di con-
ciliare gli avvenimenti della vita colla sapienza e colla bonta di un
ottimo provvisore? Non sard questi in pericolo di titubare nella
fede della divinitd? non sara tentato di venire seco raccozzando
un sistema che alla sua corta veduta renda piu facile ragione
degli eventi, fors’anche un sistema ateo, come quello del fato, o
degli atomi, il quale togliendo via dalle cose ogni mente, e la-
sciandole sospinte da cieca necessitd, rimuove altresi dall’'nome,
bastevolmente grosso per averlo potuto abbracciare, ogni altro

(1) Ecclesiastico, e. XXXIII, v. 2, &,
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imbarazzo di ricercare ragioni, ed ogni vergogna di confessare
ignoranza?

36. Qui si avverta nulladimeno ad una cosa. Nel comune pro~
cedere si de’ fisici che de’ morali avvenimenti percuote con forza
negli occhi di chicchessia la sapienza d’un provvisore: ella d’ogni
parte si trae innanzi e mostrasi alla palese: e, come dicono le
sacre Carte, ella grida per le vie, di mezzo alle piazze, e di sopra
ai tetti, chiamando gli uomini tutti a s&. Del poter conoscere adun-
que e ravvisare nel mondo ung mente disponitrice di tutte cose,
non evvi alcan dubbio: ch’ella vibra acuti raggi anche negli oc-
chi di chi li serra. Laonde le difficoltd che insorgono contro a
questa mente provveditrice non possono essere che parziali, non
possono essere che particolari eventi, i quali mostrino in appa-
renza d'uscire dal comune andar delle cose a regola di bonta e
di sapienza. Se dunque la cosa & cosi I'uvomo rimane sempre ine-
scusabile quando per si particolari nodi ed intoppi egli s’arretra
dalla credenza di quel Dio che a lui dimostrano e predicano tutte
cose. Ma se I'intendimento umano non pud incontrare obbiezioni
contro la provvidenza che risplende nel tutto, se non fermandosi
a qualche minima parte, a qualche singolo avvenimento, & forse
percid messa a minore pericolo la sua virta? & forse meno incerto
Pesito di colui che comincia dal fidarsi tutto alla sua propria indivi-
duale ragione ? Egli ¢ vero, che ove noi non possiamo spiegare un
avvenimento, da cio ragionevolmente nullaltro dedur possiamo
se non la nostra propria ignoranza: ed egli & pur vero, che dalla
ignoranza non possiamo trarre certo argomento della non esi-
stenza dell’esscre supremo: ma quanto facdmente non cade I'ug-
mo a tal passo? quanto spesso scambia egli quello che non co-
nosce con quello che non esiste? specialmente che coll’avere
appunto la sola ragione pigliato a sua scorta, egli ha giudicato
gid di questa favorevolmente, ed ha mostrato di non saper di
lei dubitare? Che poi, se all'amor di sé stesso, cui torna gravis-
sima la coscienza dell'ignoranza e a lungo insoffribile, si aggiun-
gano le lusinghe del senso? Non ha egli grave tentazione a ne-
gare o dubitare dclla divina bontd quell’'uomo infelice, che vive
una vita oppressa sotto il carico detle sventure anche senza che
gli s'aggiunga I'imbarazzo e la molestia de’ suoi mal riusciti
ragionamenti? Le divine Scritture chiamano tentasioni le cala-
mitd anche di uomini santissimi favellando; ¢ di loro che si ten--
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nero fedeli al Signore nel profondo dell’afllizione, come di Giobbe
e di Tobia, fanno grandissimi encomj; sono gli esemplari che esse
propongono della fede, i possessori d'una perfetta virti. Che dura
tentazione adunque non vorra esser quacsta a coloro che mettono
ognt loro fiducia solo in s¢ medesimi?

37. Mirabile comunicazione ed affinitd & quella che ha il senso
coll'umano intendimento. Se al senso aleuna cusa dispiace, ecco
tantosto I’intelletto naturalmente inclinato a giudicare iniqua-
mente della cagione di quel dolore. Pure di ogni effetto, che al
scuso umano é increscevole, eccellente ed ottima pud essere la
cagione: eccellentissima é la cagione prima motrice e disponi-
trice di tutte cose. La quale, se I'intelletto vedcr potesse senz’es-
scre giudice corrotto dai lagni della sensitivita molestata, non
potrebbe a meno d’amabilissima pronunciarla; ma dov'egli &
tratto a rivolzere al dolore solo la sua attenzione, dimentica og-
gimai di considerare la cagion prima in s stessa, nella sua belta,
nella sua propria bontd; e unicamente la vede e I'osserva nella
sua relazione con quelle si spiacevoli sensazioni: e guardata solo
come cagione di queste, gli si rappresenta triste ed odiosa: quindi
egli ne porta nero giudicio, dietro al quale ingannato, a prima
giunta la odia, e poscia la fugge, e finalmente la nega. Or ecco,
come questa via del ragionamento talora conduca I'uomo a scon-
tri difficili e talor anco il trabocchi alla perdizione. Cio avviene
quando la ragione naturale s’abbatte a difficolta che non ha virta
di risolvere, e nel medesimo tempo I'aomo non trova nel proprio
animo fortezza bastevole a riconoscere seco stesso la propria
jgnoranza, ed a tenere in essa costante I'occhio della mente: spe-
cialmente poi se s’aggiunge che cio gli avvenga quando ha bat-
taglia ancora colle sofferenze della sensibil natura, che pertur-
bano in lui e vineon lo spirito.

38. Percio s. Paolo dimostra il castigo, che Iddio tenne pronto
a coloro che essendosi messi per la via dell’intelligenza a sventu-
rato.termine riuscirono: a coloro, i quali videro bensi nella crea-
tara di questo mondo sparsi i vestigi deglinvisibili attributi di-
vini, avendoveli Iddio stesso posti acciocche li vedessero, ma che
ritennero cio non ostante la veritd nella ingiastizia, né la confes-
sarono, né la propalarono, né glorificarono Iddio, né¢ gli re-
sero grazie: invanirono percid ne’ proprj pensamenti, e nel mezzo
del loro cuore annotto a tale, che essi mutarono la gloria del Dio
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incorruttibile in alcuna somiglianza d&’immagine di nom corrut-
tibile, od ancora di uccelli, di quadrupedi, di serpenti (1). Cost
ricusarono di riconoscere quello che pur vedevano ovunque: sco-
nobhero l'unita di sapienza che nelle varie creature luceva, quel-
Punica Provvidenza che dimostrava un unico provvisore; e re-
strinsero, squarciarono, moltiplicarono in brevi ¢ manchevoli
forme cavate dall’umano pensare e dall’esempio della potenza
umana, e fin anco della brutale,

Laonde questa seconda via del ragionamento, per la quale
Puomo col scnno suo naturale perscruta la dispensazione degli
avvenimenti terreni, & fallace e manchevole, e in una parola d’ac+
cidental riuscimento: ella dovrebbe si condurre 'uomo alla fede;
ma pel difetto dell’'uomo non di rado il travia, e lo smarrisce
negli aspri e rovinosi sentieri della incredulita. .

CAPITOLO X.

LA VIA DEL RAGIONAMENTO DIVIEN SICURA $E S’ASSOCIA
COLLA V1A DELLA FEDE.

39. La ragione naturale adunque ¢ breve e fallace: ¢ tuttavia
¢ la sola volontd, non mai la ragione stessa che gitta 'unomo alla
perdizione.

- La volonta dell'uomo si & quella che abusa della cortezza della

ragione, della sua ignoranza e della sua oscuritd, ritorcendo
con istoltezza colpevolissima, armi cosi spuntate contro I'Esser
supremo. '

40. Quindi della ragione (rimosso I'abuso che ne fa I'infermita
o la malizia umana) & amico il Cristianesimo; e perd i pastori
della Chiesa eccitarono sempre gli uomini dotati d’ingegno ad
ajutare con questo la umana debolezza e ignoranza, che rende
P'uomo immaturo a ricevere pienamente le rivelate dottrine. Cosi
Leone X nella VI sessione del Concilio V Lateranese imponeva
sapientemente a’ filosofi de’ tempi suoi di escogitare gli argo=
menti, che il puro lume naturale offerisce, co’ quali rifiutare ed
abbattere gli errori degli Arabi, che allora danneggiavano la
Chiesa, « conciossiache, diceva, non potendo il vero essere giam-
« mai opposto al vero, tutti gli argomenti lore sono colla pura
« ragione solubili » (2).

- (1) Rom. L
(2) Mi si conceda di far qui osservare quanto sia grande la forza
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41. Che se 1a ragione scorge Puomo al limine della fede, essa a
(questa ancora il consegna come a piu certa guida e a pid sublime
macstra. :

del pregiudizio imbevuto fin dalla prima etd anche presso gli vomini
che si sono sempre occupati a coltivare colla maggior cura la pro-
pria ragione. Dugald Stewart nel discorso premesso al primo tomo
del Supplemento dell’ Enciclopedia Britannica attribuisce ad un passo
di Melantone, e in conseguenza di cio alla Riforma, Paver fatto cono-
scere, che la distinzione morale del bene e del male non nasce dalla
rivelazione, ma esistc in 8¢ medesima! Egli poscia afferma, che dt
«questa dottrina hanno approfittato anche i cattolici: e in prova di cio
reca un passo dell'opera del Lampredi sul diritto della natura e delle
genti. Finalmente giunge ad attribuire alla Chiesa Romana l'aver vo-
luto separare la rivelazione dalla ragione, e metterle in opposizione
fra loro, e con tutta franchezza chiama questa la pii dannosa eresia
di quelle Chiesa. Si pud dire primieramente con tutta verita, e senza
timor d'ingannarsi, che il passo di Melantone lungo cinque linee di stam-
Pa, assai poco noto, e che egli non trae dalle opere di questo scrittore,
ma toglie da Cristiano Meiners, non abbia prodotto nessuna sensibile
mutazione nelle cognizioni morali che il mondo possedeva. E poi sin-~
golare com’egli non s’accorga che nel passo da lui recato del Lampredi
viene citato un luogo di Melchior Cano, nel quale questo teologo catto-
lico non gia con poche linee e con gratuita asserzione, ma lungamente
e con tutta la forza prende a confutare Lutero, del quale appunto uno
degli errori pidt nocevoli era questo, di dividere la ragione dalla rive-
lazione, pretendendo che il bene ed il male morale non esistesse, se
non in quanto venia rivelato. Or Melchior Cano fu contemporaneo a
Melantone, e mori nell’anno stesso. E egli possibile restar cieco
avendo in mano una verita cosi chiara? Ma lo Stewart quivi stesso
confessa come non solo fu del capo de’ protestanti cotal dottrina, ma
come appresso i pretestanti si conservd lungamente, e come Daniele
Offmanno, professore di teologia all universita di Helmstadt, I'an-
no 15698, dietro la guida di Lutero, sosteneva ancora la filosofia esser
mortale inimica della religione, e la verita partirsi in due rami, I'una
essere verita filosofica e Paltra verita teologica, sicché cid che ¢ vero
in filosofia possa esser falso in teologia. Come adunque dopo di tutto
¢id, pud attribuire con tanta franchezza e senza portarne la menoma
prova quest’errore a’ cattolici, e dare il merito a Melantone di aver
illuminato il mondo, con tanta facilith con quanta si pronunzia una
asserzione di poche frasi caduta tosto in dimenticanza? Giammai non
fu appo i cattolici ricevuta si fatta assurdita, e¢ dovremmo chiamare
Passerzione del nabile scrittore una gratuita e nera calunnia, se non
amassimo meglio d’attribuirla alla forza incredibile del pregiudizio ;
si fatta assurdita de’ novatori fu sempre udita da’ cattolici con ese-
crazione e condannata dai supremi Pastori della Chiesa, cominciando
da Occamo, che fu uno de’ primi a sostenerla, fino a Pomponazio, che
fu condannato da Lceon X in questo stesso quinto Concilio di Laterano
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Ma che! La fede stessa il riconduee poscia alla ragione, che di-
vienc maestra soave, e guida infallibilc quande dalla feds ¢ con+
fortata e sorretta. .
Questo & percid il terzo modo d'usare lintelligenza assai mi-
gliore de’ due primi, giacehé questo fa si che I'intelligenza diventi
un'ampia strada e reale, che non ismarrisce pid I'nomo dentro a
paurosa foresta d’errori, come il primo modo da noi descritto, ¢
ne pure Faggira, con incerti ¢ pericolosi passi, per sentieri attor~
tigliati e mal fidi di cui la riuscita & incertissima, come vedemmo
avvenire nel secondo modo ; ma il reca dirittamente al felice ter-
mine, ov'egli & rivolto. Si, per questo terzo modo, in cui si pud
usare l'intelligenza, questa ci diviene una via tutt’aperta, lumi»
nosa, e dritta: ella mette nel cielo: ed anche in terra fa gustare
all’'uomo vivido lume di veritd, e riposo pienissimo. ‘
42. Cosi la fede che viene all’'uomo confortatrice di sua rae
gione, che accorre a sovvenir questa nelle sue debolezze, e ad
smmendare tutti suoi sbagli, che porge rimedio &’ suoi piu con-
tumaci malori, ¢ sola quella che a tutto il genere umano presta il
medesimo servigio di donar pace: e che alla ragione d’ogni uomo
sia valida, o sia impotente, aggiunge tutto 6i6 che le manca, per-
che clla possa essergli quella scorta che gli abbisogna. Disuguale
sortono gli uomini la ragione ; uguale ricevono tutti i credenti la
fede. La ragione hanno gli uomini da natura di cotale stabile
quantitd che nel corso di loro vita pia oltre non cresce sostan-
zialmente : pero ella non si attempra gia, non si ammisura a’ loro
bisogni, i quali per la vita a caso incontrano; ma il deposito dells

prima che da Lutero si spargessero gli errori della riforma, e che
Melantone schiarisse le tenebre in cui si ravvolgeya Fumanita colla
potenza di quelle sue poche parole latine tratte or ora dall’oblivione ;
condannato, dico, allo stesso modo come di poi fu condannato Daniele
Offmanno medesimo. Se Melantone in questo non errd con Lutero,
vuol dire ch’egli ebbe up errore di meno appunto perché s’attenne alla
sentenza cattolica, I} cristianesimo é una rehglone sapiente ; ed i
Sommi Pontefici che le presiedono sono sempre stati necessariamente
i difensori ed i promulgatori della sapienza: essi hanno conosciuto
che nella luce sola poteva regnare la cattedra di verita: hanne inco-
raggiata questa sapienza, questa luce, questa verita: I'hanno chiamata
in soccorso contro gli errori; I'hanno diffusa ampiamente insieme
colla religione pel mondo; e con ambedue hanno diffusa la civilta e
tutti i beni della civilta nel genere umano. Fino a quando dunque
uomini di secoli illuminati si mostreranno cosi ereduli alle pitt aperte
menzogne?
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fede all'opposto, & da Dio eonfidato, siccome tesoro preziosissimo,
alla stessa umana volonta, la quale puo di esso, per istudj e meriti
e preghi cavar cotanto, quanto gliene abbisogna: esso, e s’accresce
per traffico, e si minuisce per negligenza a piacimento dell'uomo
stesso : affidandosi a questo 'uomo pud ben dire che s’affida a sé
stesso, che sa in cui mani mette la sua fortuna; poiché tal tesoro ¢
suo, puo farne ci6 che ne vuole, ed avernc sempre abbastanza onde
supplire a qualunque necessitd di suo animo, e di sua mente. Sia
dunque 'uvomo di sommo ingegno, sia di pochissimo, egli trova
ugualmente nella rivelazione e nella fede cio che rende quel suo
ingegno bastevole a’suoi bisogni: uggiunge questa i lumi che
mancano al debile ingegno, distriga quella matassa di cavillosi
sofismi in cui talora s’avvolge da s¢ medesimo il forte: porge ad
entrambi un cibo opportuno pid solido a questo e piti sostan~
ziale, non men salutare ¢ non men soave a quel primo. Cosi s’ab-
bia I'uomo molto comodo di meditare; e la fede il conducc a spa-
ziare quasi in giardini vastissimi ed amenissimi di sublimi specu~
lazioni; rimanga all'uomo picciolo spazio di tempo pe’ negozj che
Toccupano, al meditare, ed ella con soli pochi, ma suceosi e di-
vini concetti 'appaga. Tale ¢& il conforto che da la fede all’'umana
ragione; tale il modo onde 'uomo puo correre la strada dell’in-
telligenza con felicissimo riuscimento.

43. S’intenda bene di graziain che questa via della intelligenza
noi Yabbiamo distinta dalla via della sola fede. Se la sola fede in
Dio e ne’ suoi attributi aequeta tutte le dubbiezze dell’'vomo in-
torno la Provvidenza, o sc colla sola credenza alla rivelazione
egli si vive tranquillamente quasi in seno al suo Dio, noi dicemmo
ch’egli calca la via della fede; se poi, oltre I'esistenza del Creatore
¢ i dogmi rivelati, egli va investigando molte altre veritd, e si
piace d’entrar nclle maraviglie dc¢’ divini consigli, ma ferma
prima seco medesimo di non voler giammai in questo alto cam-
mino scompagnar dalla fede, anzi di veler ritenerla a guardia
continua di sua ragione ; allora diciamo che egli procede per una
strada di ragionamento, ma pur sicura perche egli va dalla fede
assistito: il suo ragionamento si pué anche dir figliuolo della
fede, e questa luminosa strada fu quella, per la quale i santi s’in-
noltrarono cupidamente nclla ricerca delle pit grandi veritd :
quella che ¢ la propria via de’ cristiani, che non rinunziano gia
alla propria ragione, ma n¢ pure hanno o tanta scmplicita o si
cicco orgoglio da csser creduli alle sole parole di lor propria ra-
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gione individuale, che non d3, ne pub dar prova di sua sntﬁc:bnza '
al loro bisogno.

- 44. Ora chi non riputerebbe cieco per vano orgoglio colui, che
non volesse imparar nulla dagli-altri, per tutto cavar-da sé stes-
s0? qual uomo privo d’ogni istruzione, anzi privo d’ogni consorzie
d’uomini ( giacché pur col loro.consorzio dovrebbe da loro impa-
rare ) potrebbe dare un solo passo fuori della piena ignoranza nella
qual nasce? E se ognuno & costretto di pur dipender d’altrui a
conseguire qualche coltura, ch¢ dunque altri rifrata ricevere I'a-
juto delle veritd rivelate, 'ammaestramento di Dio medesimo ?

CAPITOLO XL

LA SOLA RIVELAZIONE POTEA MANIFESTARE IL PIANO DELL' UMVERSO;
E COSi DISSIPARE TUTTE LE DUBBIEZZE IN'I‘ORNO ALLA PEHFBTTA
BONTA’ DEL 8UO GOVERNO. .

. 48. In piu luogh: de’ santi libri havvi descritta la fede siccome
generamce d’intclligenza; siccome quella, che ravvigorisce Yu-
wana ragione, ¢ la scorge alla veritd; siccome una maestra, che
le dispiega innanzi, e le consegna i segreti della sapienza. S. Paolo
serivendo agli Ebrei, insegna che solo mediante la fede noi co-;
nosciamo quel piano vastissimo che Iddio ided, e va conducendo‘
ad esecuzione nell’universo. ' |

Tutta questa immensa catena di avvemmentl, onde Puniverso:
risulta, la qual comincia colla parola creatrice, e termina colla
parola gindicatrice del mondo: tutti questi innumerevoli eventi,
dico, secondo 8. Paolo, s’attengono insieme e dipendono dal solo.
Yerbo divino. « Per la fede, dice, noi intendiamo essere stati ac~:
« comodati i secoli al Verbo di Dio, ac¢ciocche dalle invisibili si.
« formassero le visibili cose » (1). Che mai sono queste cose in-:
visibili, da cui furono tratte le visibili? Quelle sono i concetii;
dell’onnipotente, i quali sussistevano nella.sua mente avanti la;
creazione dell’'universo, sono i decreti da lui concepiti. fin da-
tntta l'eternitd, ma che rimanevano invisibili alle creatnre per-.
ché queste non erano ancor formate, ¢ perché quelli non erana
ancora eseguiti. E tai decreti e concetti sono il disegno del .sa-
piente architetto, secondo il quale disegno hassi a costruir I'edi-
fizio ; ma questo disegno non era giammai stato delineato- in al-

- (1) Haebr. XI, v. 3, _ o X

Rosmixt. Teodicea. 8
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cuna materia esteriore, non sulla carta, né sulla pietra o sul le-
gno, ma solo nella sua mente esisteva. Percio la creatura intellet-
tiva prima di essere ammessa alla visione di tal mente, non trova
n¢ dove né come vedere il gran disegno del mondo, se non
quando viene eseguito esternamente. Ma egli non é a pieno ese-
guito se non nella fine de’ secoli. Cosi questo disegno, questo
concetto immenso si rende solo nella fine de’ secoli perfettamente
visibile: peroccheé tutti i secoli, seconda la dottrina di Peolo, sono
in quello compresi, sono tutti, prima che scorrano, disegoati e
disposti nel segreto della gran mente. Non essendo pertanto tras-
corsi ancora tutti questi secoli, pei quali si viene edificando il
maestoso edificio rispondente in tutte sue parti all'eterno mo-
dello, e percié non potendo essere agli occhi dell'vomo, che vive
ip terra, compiutamente visibile, Iddio solo poteva positivamente
manifestarglielo nelle sue parti principali e nel sublime suo fine ;
e cosi la sola rivelazione potea metterci a parte del divino con-
cetto; pel solo udito, per la sola fede in somma che dall'udito ci
viene, potevamo intendere che tutti i secoli ubbidienti sono con~
dotti dall’Eterno all’altissimo fine della gloria del Verbo umanato,

46. Ed ¢ con questa grande ragione che nel profeta Isaia com«
parisce Iddio a consolare Israello sno popolo; e a dimostrare a
che fiacco sostegno si appoggina gli altri popoli confidando ne’
falsi numi, egli provoca questi numi e tutti i loro adoratori a.
rendere la ragione del gran piano dell'universo, come egli pua
fare che I'ha concepito, egli solo che I'eseguisce.

Conciossiaché per rendere questo gran piano manifesto, per
dare tanta notizia che sola pué recare tranquillitd nello spirita
umano sempre irrequieto, sempre agitato sul suo futuro destino,
egli ¢ mestieri conoscere il presente, il passato, il futuro, essendo
tutta {'immensitA de’ tempi, tutta la vastitd degli spasj insieme
adunsti, e raggiunti nella pid intera, nella pid perfetta unita,
pendendo ogn’atomo, ogni movimento da un solo fine eterna-
mente fisso e degno di Dio, da un fine che & Dio stesso, il Verbo,
« fo, dice in quel luogo, io sono il primo, ed io sona I'ultimo,
« e senza di me pon v'ha Dio. Chi 8 simile a me? questi chiami
« ed annunzii e m’esponga I'ordine, ond’ho costituita 'antica ge-
« nerazione: annunzii ai mortali le cose avvenire e le contingenti.
« Non vogliate dunque temere, ei prosegue, o miei servi, non vo-
« gliate turbarvi, per ¢id che possano far le nazioni: fino dall’'ora
«in cui vi ho eletti, vi ho fatto udire e vi ho annunziato, voj
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« siete i miei testimoni » (1). Quasi con cid egli dica: se non
havvi alcun essere fuor di me che possa esporre e rivelare agh
occhi dell’'uman genere il gran piano che abbraccia tutte cose del
mondo, che abbraccia il lungo, il lato, il profondo, il passato, il
presente, il futuro; non havvi n¢ pure alcuno fuori di me capace
di rinvenire e di comunicare agli uomini la verace eonsolazione
nelle loro sventure, di dare loro quella scienza si necessaria,
che rende ragione del governo universale, e che lo giustifica,
che scioglie le difficolta della mente dell'vomo travagliato, e che
ammansa insieme le inquietudini del suo cuore. Trepidi adunque
nel bujo di sua profonda ignoranza chi ¢ lontano da me: quelli
che mi sono vicini non temano di cosa alcuna: ma nelle rivela-
zioni che io faro loro e che sempre ho lor fatte, cer¢hino il loro
conforto, ripongano la loro fortezza: checché agli altri uomini
avvenga di esterne fortune, non portino invidia alla loro sorte,
incerta e momentanea.

47. Di vero, altri ¢he Iddio non poteva scoprire quel fine mo-
rale dell'universo che regolarizza tutte le apparenti irregolarita:
egli solo poteva gid da prima narrare agli uomini recentemente
creati come le cose furono cavate dal nulla, com’era la creatura
intelligente fine di tutte l'altre, e a che finalmente questa crea-
tura esisteva, perche I'aveva creata, cioé rinvenisse nel suo servi-
zio felicitd. Solo Iddio rivelando all’'uomo il piano ch’egli solo
avea concepito, potea farlo entrare a parte della esecuzione di
ess0.

Quella scienza adunque, che rianima e che ravviva lo spirito
oppresso nella tribolazione, & quella che rivela gli arcani della
Provvidenza; e questa non potea essere che da Dio, non potea
muovere che dalla parola di Dio. L’'umana ragione non potea in-
ventarla da sé stessa, dovea esser positiva; Iddio la traeva dal
segreto pensiero della sua mente, poich® all’esterno quel pen-
siero non ricevea compiuto realizzamento e manifestazione che
nella fine de’ secoli, quando apparird risultare da tutte cose I'u-
nitd semplicissima. Onde senza questa rivelazione, colla sola
scienza sperimentale, troppo malagevole dovea riuscire all'uomo
sbattuto dai mali, e confuso dalla varietd degli avvenimenti, non
titubare, o non perdere anche I'idea di una mente benefica go-
vernatrice del mondo. Per¢id Iddio noan lascid I’'momo privo della

(1) Cap. XLIV, v. 6, 7, 8.
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rivelazione; ma comincio a dargliela, quando cowinciarono i mali
suoi, anzi quando egli comincio ad essere, e puossi dire che me-
diante tale rivelazione, fu dato il movimento alla da prima immo-
bile umana ragione.

48. L'esistenza, la sapienza e bonta di Dio nel governo dell’uni-
~verso fu veramente quel fruttifero seme, sparso al cominciamento,
che germind quanto poscia di sano, quanto di consolante, quanto
di prezioso tutte le filosofie delle nazioni racchiusero. L

Percio i probi sbattuti e conturbati dagli umani malori, pregano
Iddio non d’altra consolazione, ma che voglia loro aumentare i
suoi lumi; aumentare la rivelazione de’ suoi segreti nella sua
Provvidenza. Quest'uno & il prego de’ santi nella sventura: « A te
« innalzo, o Signore, I'anima mia negli affanni. — Ah Sigoore, di-
« mostra a me le tue vie, ed insegnami i tuoi sentieri. Conducimi
« amano, e nella tua veritd m’ammaestra: perocché tu sei, o
« grande Iddio, il mio Salvatore; e tutto il giorno te ho aspettato,
« tutto il giorno ho sostenuto il tuo indugio » (1). Cosi dalla sola
cognizioue di queste vie e di questi sentieri, aspettava il perso-
naggio che nel salmo favella quel conforto, di che lafflitto suo
spirito abbisognava; dalla cognizione, come espongono Eusebio e
Teodoro Eraclese, degli scopi .della Provvidenza, delle lontane
vedute, secondo le quali Iddio comparte i beni ed i mali. Egli &
comunicando maggior copia di questi lami agli uomini che piu ne
abbisognano, che il Signore procaccia con fedele bontd quaoto
dice I'Apostolo, cioe che « tutti quelli, i quali porgono orecchio
« alle sue parole non sicno tentati sopra quello. che possono so-

« stenere, facendo che abbiano colla tentazione, altresi un pro-
« vento di lume e di forza » (2). Laonde per patimenti e per ma=~
lori non soffrono i buoni che una tentazione, la quale s. Paolo
dice umana, cioe sensibile, senza che la molestia de’ loro sensi
trapassi a ingenerare dubbietd nella mente, o a smuovere dalla
vera fede il consenso della volonta.

. 49. Né questa scienza consolatrice che Iddio a’suoi santi comu-
nica ¢ diversa dal corpo delle verita, che costituiscono la religion
rivelata. Quanto ¢ preziosa adunque all’'umanita questa religione!
Non ¢ egli vero che chi la studia e ne giudica con equitd, trova
alla fine ch’essa altro non ¢, sc non una scienza di consolazione
comunicata ai mortali per confortarli e per sostenerli ne’ loro af-

(1) Ps. XXIV, v. 4, 4, 5. (@) L Cor. X, v. 13.
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fanni, per rilevarli ne’loro scoraggiamenti, per raflermarli nella
veritd e nelle virti? Onde una lettera divina, un trattato consola-
torio & I'augusto libro delle Scritture, ove trovasi il deposito della
fede. E che questo sia lo scopo e l'ufficio generale delle scritture
divine, I'Apostolo I'insegnava a’ Romani, confortandoli nella tri-
bolazione e loro dicendo: « Tutte cose che sono scritte, a nostra
« dottrina sono scritte; acciocch¢ mediante la pazienza e la con-
« solazione delle Scritture, abbiamo in noi la speranza » (1).

CAPITOLO XII.

NEL PIANO DELL'USIVERSO V'HA QUALCHE COSA D’INFINITO, E DI Mie
STERIOSO, DOVE LA RAGIONE SI FERMA ED AFFIDA L’UOMO ALLA
FEDE.

B0. Ma se i santi womini da’ sinceri lumi del cielo ritraevano la
scienza preziosa della consolazione ; non & gid ch’essi aspettassero
questi lumi con vituperevole ignavia senza porre nulla di loro
propria fatica. Le divine scritture di continuo meditavano, queste
perscrutavano; e solo per lo scrutamento delle Scritture i veraci
Israeliti nella schiavitu s’alleviavano de’ loro mali. Ed il reale Pro-
feta cantava, « che quando i principi sedevano contro di lui a
« consiglio e trattavano fra loro la sua rovina, ei nou trovava
« alcun altro sollievo, che nell'esercitarsi a meditare profondo
« nelle giustificazioni del Signore » (2); conciossiaché era persuaso
quel Re santo e sapiente che « allora solamente non sarebbe stato
« da nulla confuso, da nulla turbato, quando avesse potuto met-
« tere la sua mente il pitt addentro in tutti i divini precetti » (3).

51. E cid nondimeno, per meditare che I'uomo faccia nelle di-
vine disposizioni, per assiduo studio che 'nomo ponga nelle ispi=
rate Scritture, potra egli giammai tutta la sapienza abbracciarne;
e tutte leggi comprendere, onde Iddio modera e corregge le cose
animate ed inanimate? potrd vedere le ragioni di tatti gli avve-
nimenti? potrd in somma, colla cognmone acquistata, rendere
inutile al tutto la fede?

Sarebbe vano il pensarlo. E peré le Scritture medesime, che
pure imprendono ad addottrinarei ne’ consigli della Provvidenza,
rafirenano la foga e la baldanza della nostra avidita di conoscere,
e n’avvisano che, per innoltrare che faccia la nostra mente nelle

(1) Cap. XV, v. 4 © - (3)Ps. CXVHL v.23.. .- (3) Ivi, v. 6.
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pitt alte cognizioni, ella vien sempre finalmente ad un’ultima sua

linea, la quale di trapassare con inutile fatica travagliera.

52. Corre primieramente questa linea insuperabile tra il finito
¢ l'infinito assoluto; e segna un confine ad ogni creatura essen-
zialinente limitata.

E tuttavia i pensieri divini che prescrivono la sua via all’uni-
verso, prendono e racchiudono non pure quanto sta di qua da
quella linea ultima de’ creati intelletti; ma ben ancora quanto di
12 da quella si stende. Cosi la intenzione dell’increata sapienza
a noi si dimostra simile a luce sparsa ed effusa su di tutte le con-
tingenti nature, che dilungata via via per tutti gli secoli stabiliti
(quasi per fili luminosi che si raccapezzolano e ad una sola fu-
nicella raccolgonsi) vienesi illanguidendo e per immisurabile lon-
tananza agli occhi mortali svanendo, da’ quali ultimamente nel
mare della luce eterna non confusa, ma assorta, intieramente si
toglie.

53. Dov’é pur molto mirabile questo, che oguni cosa finita per
la mente umana sia troppo poco, e che linfinito assoluto sia per
essa soverchio: sicché sia questa umana mente collocata media
fra due punti immensamente da essa distanti: fra lo scarso, € il
soverchio: fra cio che non la sazia, e cio che la vince: fra cio di
cui essa @ infinitamente maggiore, e cid che & iofinitamente mag-
giore di essa: fra cid ch’essa quand’é migliore abbandona si come
troppo basso per lei, e cio che come troppo alto non giunge giam-
mai ad attignere pienamente. Riman dunque sempre qualche cosa
nel gran pensiero, col quale Iddio crea ed ordina I'universo, d'in-
visibile e di nascosto.

Quindi i misteri, quindi I'oscurita della fede; dalla quale sola
augusta oscuritd, ove la mente umana smarrisce 3é stessa, cava
Puomo il pitt grande concetto ed il sentimento piu vero che sentir
possa della divinita.

84. Cosi la fede col produrre all'uomo l'intelligenza non di-
strugge perd s¢ medesima, ma ognora pil si annobilita, e si
approfonda, e si appura. Ell'¢ pit nobile e pid profonda e piit
pura, quanto pili 'uomo ritravasi colla sna ragione confaso e
smarrito ne’ campi interminabili della infinitd. Se poco l'voma
mette a prova sue forze, se poco affaticasi nella perserutazione
delle grandezze divine, potrd a lui rimanere alcuna speranza, che
accompagna sempre un superficiale sapere, d’intendere poscia
quello che or non intende. Ma se 'momo ¢ consapevole d'aver
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gia esaurita la virtd di suo intendimento, se conosce d'essere an-
dato sino ai confini a lui posti, e posti alla sua natura; se li tocca,
dird cosi, questi sacri confini e ad essi innanzi adora, come in-
nanzi ad altare; allora 'umana presunzione intieramente vien
rasa, allora comincia in lui la dotta ignoranza, allora nel suo
nulla egli sacrifica pilt santamente all’oggetto infinito della sua
fede, come a quello che pon vince gia solo la sua accidentale
ignoranza, ma la stessa limitazione di sua natura,

CAPITOLO XIII,
CONTINUAZIONE. — IDDIO £ IMPERCETTIBILE NELLA VITA PRESENTE.

53. No solo per questa ragione la via dell'intelligenza si con-
cilia insieme colla via della fede ; e lungi che I'una distrugga I'al-
tra, amicamente sovvengono alla umana necessitd, Anche cid che
ora dird, dimostra come I'intelligenza umana, quantunque grande
esser possa, continua tuttavia ad abbisognar della fede per man-
tenere I'uomo in perfetta tranquillit fra il perpetuo avvicendare
degli avvenimenti,

L’'umana intelligenza nen si desta a’ suoi movimenti se non.
mediante le percezioni de’ sensi. Sono gli oggetti de’ nostri sensi,
oioé i corpi che ne circondano e che agiscono sopra di noi, che
prestano al nostro intendimento la materia prima de’ suoi con-
cepimenti. Noi qui prescindiamo da una straordinaria e immediata,
comunicazione di Dio colle anime nostre, e crediamo che con-
vengano tutte le principali scuole de’ filosofi nel’ammettere, che.
le sensazioni sono le cagioni o almeno le occasioni delle prime
operazioni della nostra mente; e differiscano solamente nel modo.
onde pretendono di spiegare come cid avvenga. Noi teniamo poi
quello che la semplice sperienza ci manpifesta, essere i soli corpi
nella vita presente le realitd fuori di noi che agiscono natu-
ralmente sopra di noi, e per cotal modo che suscitano in noi sen-
sazioni ed immagini, alle quali s’addirizza I'attenzione di nostra_
mente. Acciocchd qualche realita diversa da noi eserciti sopra di
noi la sua azione per modo ch’ella dia alla nostra mente materia
sopra cui dirigere I'attenzione, egli & necessaria che ecciti una
analoga modificazione e passione pel sentimento nostro, la quale
indichi alla mente un ente distinto da sé, un termine della per-
cezione distinto dal percipiente.

56. Alcuno dird che I'anima & ajutata nclle sue operazioni da
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un altro essere esteriore, cioé da Dio: ed io non nego che la causa
prima intervenga in tutte le operazioni delle cause seconde: ma
non avviene per questo che il primo essere che assiste a’ suoi
atti I'anima intelligente, le somministri sé stesso in materia del
suo pensare; egli non fa che assistere ogni subbietto ad agire,
non gli costituisce il termine reale sul quale agisca.

57. Sono adunque solamente i corpi quelli che somministrano
alla mente umana la prima materia delle sue operazioni, o per
dir meglio sono le sensazioni e percezioni che i corpi esterni ca-
gionano : senza di queste né pur saprebbe riflcttere sopra sé stes-
sa: cosi & costituita I'umana intelligenza, la quale non ¢ che una
potenza d’agire mediante un corpo che le serve d’istrumento ad
ottenere la materia su cui agisce. Il nostro corpo adunque par-
tecipe della vita ¢ quasi medio fra I'anima che & la vita stessa
ed i corpi esterni privi della vita; & quello che costituisce la co-
municazione fra questi due estremi; partecipando a tale fine
della natura dell’'uno e dell’altro, unendo in s¢ la sostanza cor-
porea e la spirituale per una congiunzione squisita e recondita.

58. Tutto il circolo adunque nel quale la natura intellettiva
dell’'uomo, riguardata da sé, viene rinserrata, consiste nelle tre
parti 41.° di un’anima intelligente, soggetto, 2.° di un universo
materiale percepito insieme col sentimento di s¢, che Vintelli-
genza rende oggetto a sé stessa, 3.° ¢ di un corpo che partecipa
del soggetto e dell’'oggetto reale, e che & mediatore fra 'uno e
Yaltro, in cui I'anima riceve le forme che compongono l'universo,
e quindi puo avvertire s¢ medesima, ed esercitare sa di quelle
forme, e su di sé stessa, tutte quelle operazioni a cui la propria
attivita si distende. Ecco adunque fin dove si stenda il naturale
sviluppo dell’'umana intelligenza: riducesi a due capi: al senti-
mento oviginario in cuf riceve I'azione de’ corpi che produce a lei
forme corporec: e all’esercitare su di questo sentimento e di que-:
ste forme le operazioni proprie dell’attivita intellettuale, le quali-
finalmente si riducono ad altrettante astrazioni e sintesi. Rinser—
rata entro a questi termini I'umana intelligenza, egli é facile il.
vedere, che una concezione di Dio positiva trascende il suo po~
tere: ed eccone la prova.

59. Nelle ereature materiali, come anche in sé stesso l’uomo ri-
trova le perfezioni distinte realmente o ance divise le une dall’al-
tre; e percio egli potrd ben cavarne le idee astratte di bonta, di
sapienza, di giustizia, di potenza e di altre perfezioni ; ma non
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avrd mode di concepire tutte queste perfezioni sussistenti nellg
perfetta unitd: egli non saprad mai che cosa sia quella perfezione
semplicissima che tutte le perfezioni comprende, e tutti i gradi
d’entitd indistinti. Certo, cio che si viene astraendo dagli oggetti
conosciuti dee in qualche modo esistere in essi oggetti, e non si
puo astrarre da essi quello che in essi non ¢. Non essendo adun-
que nella materiale sostanza, e né pure in tutti gli esseri limi-
tati tal cosa che tutte le perfezioni parziali seco comprenda, anzi
che sia essa stessa queste perfezioni, né pure pud I'uomo formar-
scne la concezione; perocché non ritrova esempio alcuno di tal
cosa, e né pure adeguata similitudine d’essa in tutte le cose da
lui conosciute.

60. L a chiarire meglio tal fatto si attenda a questa semplice
osservazione : le perfezioni che hanno le creature tutte nella
maggior parte sono loro accidentali, sicch¢ possono averle e non
averle; verbigrazia, le creature intelligenti e morali possono esser
sapienti od insipicnti, buone o male. All'opposto la concezione del
sommo Essere ¢ cotale nella quale havvi un’assoluta impossibilita,
che tali perfezioni vengano meno ; poiché sono a lui sostanziali,
ed essenziali, e per esprimerci pill accuratamente, sono lo stesso
suo esscre. Di tale Essere adunque non si pud cavare immagine,
neé ritratto dalla ispezione di tutta la limitata natura; perocche
in tutta quanta la natura manca affatto questa proprietd: non si
pud dunque vedere come egli sia; benché si puo vedere che egli
¢ (1). I modo adunque della natura divina ¢ totalmente velato

(1) La nuova scuola filosofica di Parigi. a cui diede vita ed incre-
mento il raro ingegno del signor Vittore Cousin, richiamando le idee
di Platone nella memoria degli uomini, rileva senza dubbio la dignita
della filosofia, che per lo spirito materiale e pedantesco introdotto
da’sensisti serpeggiava miseramente per terra. Tuttavia, mentre
¢i compiaciamo di rendere questo pubblico omaggio al benemerito
traduttore di Platone e di Proclo, non possiamo a meno di notare
come a torto egli confonda il sistema Platonico col sistema Cri-
stiano intorno alla veritd. Sono questi due sistemi fra Joro infinita-
mente lontani; lontani, dico, com’é lontana Vimmagine dalla cosa
immaginata, il lume che dimostra le cose dalle cose stesse da lui
mostrate, i raggi del sole, dal sole onde emanano. Platone privo del
Cristianesimo non poté vedere che i raggi riflessi della divinita e
scambiolli con essa, tratto dal desiderio di aflissare nell'assoluto le
sue pupille: egli ¢bbe il lume creato a sua scorta, col quale conobhe
che 1ddio Hoveva esistere; ma egli non pereepi Dio stesso; in somma
poté ascendere a contemplare la verita astratla e comune, ma questa

RosMist. Teodicea. 9
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alla intelligenza nostra, che indarno ella aguzza ? suoi sguardi a
ricercarlo e ravvisarlo: sempre si rimane oggetto di nostra fede,
partito da noi con densa cortina ed insuperabile: fino che questa
ci sia tolta dinanzi, mediante la comunicazione immediata ch’egli
fard a noi di sé¢ stesso, noi dobhiamo adorare Pinaccessibile sua
luce in profonda umiliazione e fiducia. Dalle creature si riflettono
bensi a noi raggi molteplici di sua gloria, perche sopra loro egli
diffuse le sue perfezioni, per quanto possono esscr comunicate,

¢ tutt’altro dalla veritd prima e sussistente. E assai facile confondere
la verita prima e sussistente, colla veritd astratta che nell’ umana mente
risplende, e che con tanta finezza s. Tommaso distingue. In questa
distinzione appunto bisogna trovare ¢id che separa il Cristiano sistema,
dal Platonico. Senza di questa, eonfondonsi; mentre il lume naturale
della nostra mente vagheggiato con quella sublimita onde gli alti
ingegni sono capaci, presenta dei caratteri al tutto divini, e li trae
dall origine sua, di cui mostra la traccia e conserva I'analogia. In
fatti quel lume ci appar dotato d’ una eterna immutabilita da parte di
s¢, d'una potenza insuperabile ad ogni forza anche infinita, d’ una
evidenza ond’ogni certezza piglia principio: e a questi caratteri &
da confessare che a prima giunta lusingati vennero anche i primi
Padri della Chiesa, dietro i passi de’ quali sorse a’ nostri tempi quella
scuola platonica che nel Tirolo si trova fondata dagli acutissimi Padri
Ercolano e Filibert. Ad ognuno sono note tuttavia le eresic che usci-
rono dal Platonismo, ¢ colle quali cosi a lungo combalté la catto-
lica Chiesa, appunto perch’ella & ben tutt’altro da una sctta di naturale
filosofia. Tuttavia non ¢ malagevole riconoscere, come la verita nelle
nostre menti naturalmente risplendente non pud essere loggetto del
Cristianesimo, ma solo ¢ una filosofia naturale, quando si considerti,
che per quante doti ella mostri, non apparisce tuttavia che come
una pura reqola della mente, come un’astrazione, e non mai come
un essere sussistente, senza la quale sussistenza manca il principal
carattere, anzi V'essenza della divinitd. Non vale rispondere che quella
verita che noi veggiamo, sussistente dimostresi; mentre in tal cuso
gid non avrebbe la sussistenza apparente in sé stessa ed indivisibile,
ma nascosta e da noi trovata per via di ragionamento: questa cosa
sussistente adunque non & pitt quel lume di verita che veggiamo col
naturale intuito, ma & qualche cosa che, sebbene invisibile, nei di-
scopriamo, argomentando, a quello dover esser congiunto, in modo
simile come proviamo che oltre gli accidenti dee avervi ne’corpi una
sostanza, che non veggiamo. Iddio adunque, come essere semplice e
sussistente, non lo veggiamo gid né per natura, né per similitudine
alcuna che si trovi nelle creature e né pure nel lume della naturale
veritd, e percid non possiamo quaggitt mai conoscere il modo di sua
esistenza, sebbene all’ esistenza di lui si partendo dalle cose esterne,
come partendo da questa interna ed astratta verita noi possiamo si-
curamente ascendere,
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ed i vestigi di sua sapienza; ma l'essere suo in verun luogo si
vede, o si ritrova nel creato. Il mondo, secondo la dottrina di san
Paolo, non & dunque che un certo specchio ed uno enigma della
divinitd, e nulla essendo a noi visibile se non il mondo, noi non
possiamo vedere la divinitd com’ella sia, né I'esser suo, secondo
natura, realissimo, se non in que’ pochi raggi che vengono a
noi riflettuti da questo specchio, con quella oscuritd che ce li
rende uno enigma.

CAPITOLO XIV.

SI RIASSUMONO LE QUATTRO LIMITAZIONI DELL'UMANA RAGIONE. =~
PRIMA LIMITAZIONE. — ELLA NON HA L'IDEA POSITIVA DI DIO.

61.Ed or giovera che noi qui alquanto ci fermiamo, riassumendo
le quallro limitazioni della umana ragione da noi discorse ne’
capitoli precedenti, per le quali, come per altrettanti argomenti,
dimostrammo che 'umana intelligenza ha bisogno del soccorso
della rivelazione e della fede per conseguire tranquillitd nelle vi-
cende dell’'umana vita; ed essere tanto lungi che I'una di queste
due guide dell’uomo escluda I'altra, o I'una all’altra contraddica,
che anzi scambievolmente s’addimandano, e ciascuna lo rimette
amicamente all’altra, dopo averlo alcuni passi condotto.

Abbiamo veduto che al cominciamento, dopo che la rivelazione

ebbe posta in moto la ragione dell'uomo, a questa lo affido.

" La ragione lungamente traviata e dimentica delle istruzioni di
quella sua prima maestra, ravveduta finalmente pel sentimento
della propria insufficienza, ricerca ancora le braccia soccorrevoli
dilei, e fra quelle, stanca dalle agitazioni, abbandonasi, che sem-
pre larghe e sempre pietose I'accolgono.

La fede venuta di bel nuovo a soccorso dell’'uomo, ravviva e
rianima la sua ragion travagliata e gid quasi spenta, e ancora
la incoraggia a innoltrarsi (senza pero abbandonarla) nell’ampio
cammino del vero.

Ma la ragione cosi sorretta, percorre un ampio cammino, e
viene finalmente a que’ termini, che son posti dalla sua stessa
natura, dove religiosamente s’arresta, e volontariamente ricono-
scendoli, ossequia la fede, che sola puo trapassarli. La ragione
assennata rimette allora di bel nuovo lo spirito umano nelle mani
possenti della fede, che il sollevano sopra tutto il creato, e che
il lasciano finalmente nel seno del beatissimo amore, che non
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iscade giammai. Cosi la fede non limita l'intelligenza, ma l'ajuta e
Pafforza, acciocché I'nom conosca da sé stesso tutto quello che
pud conoscere: e nel mentre che ella magnanima ¢ gentile gli
lascia il piacere d'istruirsi da s¢ medesimo, quarito puo; larga
ancora e benefica gli si presenta e offerisce d’insegnargli quant’é
a lui necessario, e da s¢ medesimo trovar non pud per le sue es-
senziali limitazioni.

62. La prima adunque delle limitazioni da noi toccate non
del’uomo particolare, ma dell’umana specie, anzi di tutte le
create intelligenze, si pud enunciare cosi:

LE INTELLIGENZE CREATE, E LIMITATE, NON POSSONO AVERE IL COXN-
CETTO POSITIVO DELL’ESSERE DIVINO, NE MEDIANTE LA COGNIZIONE DI
SE STESSE, NE MEDIANTE LA COGNIZIONE DI ALTRI ESSERI LIMITATI,
PERCHE IN KESSUN ESSERE LIMITATO SI TROVA L'IDENTITA’ DELL’ES=-
SERE E DELLA PERFEZIONE DELL'ESSERE, E PERCIO MANCA LA NECESSA=
RIA SIMILITUDINE CON DIO.

63. Di che, quanto vera, e profonda non ¢ quella descrizione
che fa la divina Scrittura del ricercatore della sapienza! « L’uo-
« mo, dice, che indaga nel suo cuore le vie di sapienza, rasso-
« miglia a quello innamorato, che sta contemplando I'amica sua
« dentro dagli spiragli delle finestre e dalle fessure delle porte,
« che s’adagia vicino alla casa di lei, ed appoggia il suo ru-
« stico casolare alle stesse pareti e pur sotto alla stessa grondaja,
« che non gli & perd conceduto di passare entro la soglia di
« quella abitazione sublime, ma di questo solo egli si bea, d’essere
« protetto da un medesimo tetto contro al fervore del sole e al-
« 'umidor della pioggia » (1).

64. Egli pare ancora che nel libro di Giobbe si tocchi questa li-
mitazione dell’'umana intelligenza con quelle parole ripetute: « Non
« ¢ forse l'orecchio che discerne le parole, e le fauci di chi man-
« gia che gindicano del sapore » (2)? quasi volesse dire, che I'uo~
mo ¢ condizionato ne’ suoi giudizj alle sensazioni ch’egli riceve,
poiché solamente dalle sensazioni come a loro principj procedono
le operazioni della sna mente.

65. Ma nessuno forse de’ sacri scrittori espose questa dottrina
con tanta chiarezza, quanto s. Paolo nella prima lettera che scrisse
ai Corinti con quel passo che di sopra ho riferito. « La caritd,
« dic’egli quivi, non iscade giammai : mentre e le profezie si eva-

(1) Eeeli. ¢. XIV. — Prov. c. VIIL (@) C. XII, v. 14.
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« cueranno, e le lingue cesseranno, e la scienza sard distrutta;
« conciossiaché in parte ora conosciamo, ed in parte profetiamo.
« Ma quando verrd cio ch’¢ perfetto, si manderd via cid ch’e par-
« ziale. Quando io era fanciullo, favellava da faneiullo, gustava
« delle cose da fanciullo, pensava da fanciullo. Ma quando sono
« stato fatto uomo, allora ho sgombrato da me le cose da fanciullo.
« Veggiamo ora per ispecchio in enigma, ma allora faccia a fac-
« cia: ora conosco in parte, ma allora conoscerd come sono an-
« ch’io conosciuto » (1). Chiama I’Apostolo specchio della divinita
le cose create, le quali sole possiamo vedere col lume di cui gode
naturalmente la nostra natura. Ma tale specchio & imperfetto, non
¢ adeguato al grande oggetto ch’egli dee riflettere agli occhi no-
stri. Non sono le cose create specchio dclla divinitd se non in
quanto tengono e partecipano delle perfezioni divine. Ora par-
tetipano bensi delle perfezioni divine in minore quantitd o mag-
giore, secondo che sono piit 0 meno perfette; ma avendo tutte
natura finita, non possono mai partecipare pienamente dclla per-
fezione dell’Essere supremo. Partecipando adunque, ma non pie-
namente della perfezione dell’Essere supremo, ci possono indi-
care la sua esistenza ; non presentare la positiva idea di quell’Es-
sere immenso, la cui essenza & la perfezione stessa sussistente, di
che niuna copia, niun esempio. Quello che manca di perfezione
alle creature, si noti bene, a Dio & essenziale: la differenza adun-
que fra la perfezione partecipata, ¢ la perfezione divina ¢ I'idea po-
sitiva della divinita: la sua essenza adunque ci rimane ascosa: né
per similitudine alcuna ci & rivelata: poiché non potendo aver noi
un concetto di questa perfezione che manca nelle creature ¢ che
alla divinitd & sostanziale, siamo privi di quanto & sostanziale a
Dio, il che & quanto dire, ci manca I'idea positiva di Dio. E tut-
tavia nelle creature noi veggiamo in brani divise, e dentro certi li-
miti rinserrate le perfezioni dell’Essere supremo. Le create cose
adunque sono bensi un ampio specchio della divinita, ma tuttavia
uno specchio che ci rende quella immagine a foggia d’enigma,
cio¢ in modo oscuro e misterioso, in una cotale cifra, la quale
ha questa singolar proprieta, che significar non puo veruna delle
cose da noi conosciute, ovvero conoscibili, ma sola una, somma
e perfettissima da noi non vedata, e di cui nondimeno in questa
cifra conosciamo la necessitd dell’esistenza; mentre questa sola

(1) C. X111, v. 8-12.
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pud esplicare tal cifra, scritta luminosamente sull’universa na-
tura, che brilla negli occhi nostri, e che co’ suoi raggi perpe-
tuamente ci scuote, perché noi, adorando, crediamo.

66. Qui spicgasi agevolmente come alcuni filosofi giunsero a
dubitare di tutte le veritd conosciute dalla nostra intelligenza, non
potendo veder modo onde noi ci assicurassimo, ch’elle non sieno
altra cosa fuorche un parto di nostra mente limitata dalle sue
proprie leggi, e percio alcuna subbiettiva apparenza de’ cui ob-
bietti non potessimo avere argomento. Videro che le nostre idee
intorno alla divinitd esser dovevano necessariamente imperfette:
e questa imperfezione, questo difetto attribuirono alla mente no-
stra, siccome quella, che la propria imperfezione comunicasse alle
idee concepite. Percid collocato il difetto della imperfezione delle
idee nello stesso organo, ovvero facolta del pensare, venne recata
in dubbio la veritd di qualunque concezione di nostra mente.

67. Ma cotestoro, e Kant particolarmente, che porto piu innanzi
di tutti somigliaute speculazione, e cavo di lei sola, si puo dire,
tutto il criticismo, non hanno fatto bastevole osservazione a que-
sta veritd che noi esponemmo seguendo dietro all’Apostolo, ciod,
che Porigine di quella imperfezione e di quel difetto, che ritrovasi
nelle nostre idee della divinitd e d’ogni altro essere soprasensibile ,
non viene dal difetto di nostra mente, né dall’essere questa li-
mitata, com’essi vogliono, ad una forma particolare; ma bensi dal
processo ch’ella & costretta di fare, cio¢ dal non vedere imme-
diatamente le cose divine, ma doverne cavare il concetto col
ragionamento dagli oggetti sensibili e materiali, ovvero dalla
propria spirituale si, ma ancor limitata sostanza. Per lo quale pro-
cesso prescrittole dalle condizioni esterne delle cose, non pud
clla giugnere ad acquistare naturalmente una perfetta idea del~
I'Essere supremo, o per dir meglio a percepirlo realmente ; per-
ché la essenza di lui non viene partecipata dalle creature, co-
me quella che & incomunicabile, secondo I'espressione altissima
della Scrittura, e peré non pud dimostrarsi all’'uomo per alcuna
similitudine impressa e stampata nelle creature; ma 'uomo & co-
stretto, io direi quasi, ad indovinarla dai limitati effetti ch’ella di
sé nelle create cose impone e suggella. Sicché, come altrove di-
chiareremo, 'umana mente & cotale, ch’ellariceve I'idea veracissima
delle cose, quando ella possa percepire l¢ cose stesse; ma non cosi
quando ella venga costretta a procurarsi la cognizione di esse
mediante imperfette e al tutto inadeguate similitudini e relazioni.
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« Quando verrd cié che & perfetto, si manderd via cio che & par-
« ziale. Quando io era fanciullo, favellava da fanciullo, sentiva da
« fanciullo, pensava da fanciullo. Ma quando sono stato fatto uo-
« mo, allora ho sgombrate dame le cose che erano da fanciullo » (1).
In tal caso le idee ritengono necessariamente le imperfezioni delle
similitudini, di cui bisognd alla mente servirsi per conoscer le
cose.

68. 11 perche dice s. Paolo, che venendo poi ella a percepire le
cose stesse, colle concezioni adeguate che allora acquista, cor-
regge le imperfezioni delle idee che avea prima; ¢ percio quando
I'uomo ¢ posto alla visione di Dio stesso, allora non ha bisogno di
fede, cioé di credere quanto non pud conoscere; « allora si evacue-
ranno le profezie, cesseranno le lingue, e sard distrutta la scien-
za », che ora c’inorgoglia, e che allora ci sard fanciullaggine. La
nostra scienza egli viene a dire, non pud essere quaggiu priva di
oscuritd e di misterio: ella basta a farci conoscere I'esistenza divi-
pa; ma riguardo alla sua essenza, ella ci comanda la fede: peroc-~
che provato che una cosa esiste, noi siamo obbligati dalla ragione
a credere che pur vi sia modo conveniente nel quale ella esista,
sebbene noi non sappiamo formarcene alcun concetto. Cosi avviene,
« che in parte conosciamo, ed in parte profetiamo ». Dalla cifra
cio¢, della quale sono segnate le cose tutte dell’universo, noi co-
nosciamo che ci deve essere PEnte significato: ma quale pur sia
non possiamo ben rilevare, se non quasi indovinandolo; cio che
s. Paolo esprime colla parola di profetare; perciocche cosi sogliono
parlare i profeti, che nelle loro parole si veggano adombrati gli
avvenimenti futuri, e cosi fermati colle loro caratteristiche note,
che nessuno degli altri avvenimenti pud convenire alla profezia:
ma non essendo nella profezia stessa espresse tante altre circo-
stanze del profetato avvenimento, egli si rimane ancora nell’'om-
bra, fino a che non si avvera la profezia. Poi, coll’avvenimento
presente la profezia riesce al tutto chiarissima, e comprendesi
ch’essa non potea convenire a verun altro caso, se non a quello
che dovea pronunziare, come appunto accade d’un perfetto eni-
gma, il quale non puossi da veruna cosa spiegare, se non da
quella sola, ch’egli si propone di caratterizzare insieme e di na-
scondere.

69. E le profezie, tenendo simile modo, mostrano di non par-

(1) I Cor. ¢. XIIL
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tirsi da quel metodo stesso che gid vedemmo a principio seguire
il Greatore nell’ammaestrare gli uomini, il quale, quasi libro d’c-
nimmi spiegato loro dinanzi, tutto questo universo ha composto.
Non si' scorge, anche in talec costanza d’ammaestramento, vi-
splendere la veritd immutabile della divina parola? e nell'indole
d’un simil metodo non si ravvisa la sapienza di lui che preceden-
temente avea formata, ad un tal metodo acconcia, la umana ra-
gione? che l'ebbe circondata d’'un corpo, e fornita d’alcuni or-
gani onde, ricevendo I'impressione delle sensibili cose, potesse da
queste elevarsi alle intelligibili?

70. Egli & dunque vero che le cose sensibili non conducono
Yuomo che a concezioni molto imperfette delle intelligibili; ma
non si vede questo stesso esser voluto, esser ordinato da Dio
con benigno consiglio? Questa imperfezione consegue due scopi:
e sublimi ambidue. '

Da parte dell'uomo ella fa luogo alla fede, cioé produce un os-
sequio ragionevole della creata intelligenza sotto alla divinitd, e
Iintelligenza essendo parte nobilissima del creato, tale ossequio
¢ Ponor massimo che puo ricevere dalle sue creature la divinita,
e il massimo onore che le creature rendono al Creatore forma il
massimo merito delle creature medesime, il quale chiama il mas-
simo premio: egli & adunque il massimo beneficio, che dar cipo-
teva il Creatore, 'averci lasciata questa oscuritd della fede: ed
assai maggiore benignitd risplende qui in quello che non ci ha
dato, che non avrebbe potuto risplendere nel dono che fatto ci
avesse di una pienissima intelligenza. E quest’¢ il primo scopo.

Da parte di Dio poi cotale limitazione del nostro conoscere ne
ottiene un altro, pur nobilissimo, cioé schiude il campo a sue
nuove liberalitd. Quindi &, ch’egli poscia ci da per grazia, quanto
non abbiamo per natura, e cosi, sccondo I'espressione del libro
di Giobbe, « vince la nostra scienza » (1).

74. Or ecco percheé veggiamo Iddio comandare al profeta Eze-
chiello di proporre enimmi al suo popolo (2); e dello stesso Sal-
vatore, coerenti sempre a sé stesse, pronunziano le Scritture, che
egli avrebbe aperta la sua bocca in parabole, e mandato fuori dalla
pienezza di sua sapienza, « cose velate e sconosciute fino dalla co-
« stituzione del mondo » (3).

(1) Cap. XXXVL (2) Cap. XXVIIL
(3) Ps. LXXVII. — Matth, XIIL
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Cosi I'eterna bonta trovd il modo di dar la scienza agli uomini
senza toglier loro il merito della fede: e in pari tempo resta agli
uoniini stessi ancora il merito di rinvenire colla propria industria
e sollecitudine molte cose sotto que’ veli hascoste: le cose ardue
non riescono pitt di offendicolo a quelli che non hanno facoltd
d’intenderle, né virta da sofferirne I'ignoranza, quando se n’ac~
corgono: e 'umana mente essendo istruita per quello stesso mo~
do, pel quale si va da sé¢ medesima sviluppando, meno travaglio
e piu dolce istruzione rinviene.

72. Dopo di che non ¢ maraviglia, che la sapienza antichissima
consistesse in proporsi che facevano i savj scambievolmente degli
enimmi da scioglicre, siccome la via d’apprendere pid conforme
alla umana natura ed al grande esempio lasciato gia dal primo e
sommo maestro degli uomini. Tale noi leggiamo che usava di far
Salomone col re di Tiro (1). Ancora, I'uomo sapientc si descrive
ne’Proverbj, come « colui che osserva con attenzione la parabola
« ¢ l'interpretazione sua, le parole de’sapienti, ed i loro enim-
« mi » (2). E di questi enimmi de’ quali non pochi si rappresentano
ancora pell'ordine della Provvidenza divina circa la dispensazione
de’ beni ¢ de’mali, Giobbe, immerso nella tribolazione, diceva agli
amici suoi, « che udissero il suo parlare, e ricevessero ne’ lore
« orecchi gli enimmi » (3).

73. Ma quali enimmi lor proponeva? L’enimma che proponeva
era s¢ slesso che, essendo giusto, pativa tuttavia, e dalle piaghe
e da’ vermini veniva consunto. Non penetravano nella spiegazione
di tanto enimma que’ suoi amici; percio scandalizzavansi de’suoi
walori. Ignorando in che modo conciliare que’ mali gravissimi
colla divina giustizia, quand’ei fosse stato giusto, s’appigliavano
al partito d’accusarlo qual peccatore, anziché rimanersene inde~
cisi, e confessare di non saperne abbastanza.

74. Piu oscuro ancora, piti ancora difficile riusciva loro da spie-
gare in altro modo si fatto enigma, udendo le misteriose parole
di Giobbe. Audacemente egli si protestava « che portava desiderio
« di disputar collo stesso Dig, che avrebhe parlato all’onnipotente,
« che se fosse giudicato, ei sapeva che sarebbe trovato giusto.
« Chiamami, dicea con fiducia rivolto al Signore, chiamami ed io
« ti rispondero, ovvero parlero io, € tu mi risponderai. Quante

(1) Reg. lib. 111, ¢. IIl. — Paral. lib. II, ¢. IX.
(2) Cap. 1. . (3) Cap. XIIL

Rosmini. Teodicea. 10
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« sono le mie iniquitd ed i peccati, le scelleraggini mie ed i de-
« litti: su via me li mostra, e perch nascondi la faccia tua e mi
« reputi tuo inimico » (1)? N& queste parole, né tutta questa pro-
fetica rappresentazione, questo maraviglioso in somma ed oscuro
enigma poteva da alcuno spiegarsi, se non da chi avesse cono-
sciuto la chiave di tutto I'antico patto, ciot quel Gesu’ Cristo, che
veniva da Giobbe rappresentato, quell’'Uomo-Dio che dovea patire
quantunque giusto, e nella sola persona del quale avea Giobbe
tutta ragione di favellare fidatamente: quel Gesu’ Cristo in fine che
spiega bensi tutto il resto, ma che si rimane ancora egli stesso un
altro enigma pit sublime, un secreto divino, un oggetto in somma
di fede: conciossiache non si puo a pieno intendere Cristo senza in-
tendere il misterio della Trinitd, da cui quello della Incarnazione
dipende, cio¢ senza salire a quel punto che tutta vince la umana
intelligenza. Pereio il ‘divino consiglio nella dispensazione degli
avvenimenti non si pud giammai con umano vedere fino all’'ultimo
suo fondo penetrare.

Cosi il piano dell’'universo ha per base la stessa divinitd, e su
questa immobilmente s’erige, sicché nol pud nulla crollare. Con
ogni ragione adunque diceva quell’amico di Giobbe: « Ecco che
« Iddio & eccelso nella fortezza sua, e non havvi alcuno simile a
« lui fra i legislatori. Chi potra scrutare le sue vie? o chi potra
« dirgli: Tu hai fatto ingiustizia? Ricordati che ignoriI'opera sua,
« di cui hanno cantato i sapienti. Lui bensi veggono tutti gli uo-
« mini, ma ciascuno lo vede solo dalungi» (cio cheindica appunto
il modo del vedere umano per la riflessione delle creature) ». Il
« perche, egli Iddio grande vince la scienza nostra e il numero
« degli anni suci ¢ inestimabile » (2).

CAPITOLO XV,

SECONDA LIMITAZIONE DELL'UMANA RAGIONE. —
ELLA NOK PUO ABBRACCIARE L'INFINITO.

75. Se dunque niuna creatura pud percepire Iddio principio e
fine dell’universo colle forze della naturale sua intelligenza, chi
potra giudicare e censurare un tal essere nel suo governo? Ma vi
ba di pid. Iddio non si pud percepire né concepire posilivamenle,
perché in niun essere da noi percettibile vi ha cio che & essen-

(4) Cap, XIIL, (2) Cap, XXXVI,
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ziale a Dlo, Videnlificazioné dell’éssenza colla perfesione; ma egli
oltraccio nen si puo abbracciare perché attualmente e d’ognilato -
infinilo.

76. Laonde poniamo per seconda limitazione della mente umana
questa, che ella non pud giammai giungere a conoscere chia-
ramente quell’ultimo anello che sospende, direi quasi, I'universo
nella cternitd, ed onde procede altissimo il consiglio della Prov-
videnza che lo governa, e pud esprimersi nel modo seguente

L'INTELLIGENZA FINITA NON PUO PERFETTAMENTE CONOSCERE L'IN-
FINITO ASSOLUTO.

77. E qui si noti che dell'infinitd sua Iddio comunica in qual-
che modo a tutte I'opere sue, onde 'infinito si scontra in tutto il
creato; egli si mescola col finito, nello spazio, nel tempo, nelle
sostanze, nelle idee, nelle modificazioni delle cose inconcepibili
senza un che identico che ne formi il subietto, dovunque insom-
ma, il pensiero, se vuole alquanto innoltrarsi, si perde in regioni
senza confini, spazia in un orizzonte che sfugge al suo sguardo
dilatandosi nella immensitd. Ora qual mente portera sicuro giu-
dizio del regime di un tal regno, di cui né pure abbraccia le-
stensione, né pur conosce a pieno la natura?

78. Ed ¢& appunto parlando della maniera, onde la divina Prov-
videnza distribuisce i beni ed i mali, che noi siamo avvertiti nel
libro di Giobbe della grandezza di Dio, e della nostra picciolezza:
ivi sono nominati i secreli della sua sapiensa, e la sua legge &
detta molieplice, come quella che abbraccia innumerevoli rela~
zioni che Iddio solo pud conoscere e rivelare. « Che forse, si dice,
« comprenderai tu le vestigia di Dio, e ritroverai 'onnipotente
« in modo compiuto e perfetto? Ora sappi ch’egli & piu eccelso
« del cielo, e come farai tu a raggiungerlo? Egli ¢ piu profondo
« dellinferno, e come il conoscerai tu? pii lunga della terra & la
« misura di lui, e piu larga del mare: se egli sovvertisse tutte le
« cose, e le comprimesse tutte in un atomo, chi gli contraddira » (1)?
quasi dica: la potenza e la sapienza di Dio ¢ uguale all'immensita
della sua patura: si I'una che I'altra travalica i confini di tutte le
nature create : per quanto queste sien grandi, per quanto eccitino
nella nostra mente limitata sentimento di maraviglia, concetto di
sublimitd, non possono giammai condurci a intendere adequata-
mente quell’essere oltre ad ogni confine materiale, spiritualmente

(1) Cap. XL
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disteso; 1a cui sapienza non dee farci stupore se vince, e soverchia
. la postra. E questa sapienza & diffusa per tutto I'universo; ella &
soprattutto profonda nel disporre delle sorti degli uomini, onde
. TApostolo ebbe ad esclamare: « Quanto sono imperscrutabili i
. suoi giudizj, e investigabili le sue vie » (1)1

CAPITOLO XVL

TERZA LIMITAZIONE DELL'UMANA RAGIONE. — LE FACOLTA' INTELLET-
TUALI DI OGNI UMANO INDIVIDUO HANNO UNA MISURA ACCIDENTALE.

79. Abbiamo ancora accennato (cap. IX) un altro limite posto
dal Creatore alle umane ricerche intorno agli arcani della sua
Provvidenza, il limite accidentale che determina la misura della
facoltd di conoscere d’ogni individuo umano. I due limiti prece-
denti erano essenziali alla ragione stessa dell’'uomo, anzi ad ogni
creata intelligenza. Ora questo per essere accidentale, non & un
confine meno insuperabile per l'individuo che I'ba ricevuto; ed
egli ¢ il seguente.

LA FORZA DEL PENSARE E DATA DA DIO A CIASCUN UOMO IN TALE
DETERMINATA QUANTITA’, CHE QUEI CHE LA POSSIEDE NON PUO MISU-
RARE, CIOE EGLI NON PUO RILEVARE IL RAPPORTO FRA LA FORZA DEL
SUO PENSARE E LA DIFFICOLTA’ DE’ QUESITI CHE 6LI 81 PRESENTANO
DA SCIORRE.

80. E dunque assurdo, noi dicevamo, che I’aomo presuma di
poter sciorre indifferentemente tutti i quesiti colle loro immediate
e proprie ragioni, ed ¢ per I'opposto ragionevole e necessario che
egli dubiti ancora talvolta della soluzione che gli sembra giusta.

Una cosa sola 'uomo dee fare costantemente: tenersi certo, che
la risoluzione de’ dubbj intorno alla Provvidenza divina esiste
sempre, sebbene non sempre egli la trovi, o pur non trovi la vera.
Son due cose interamente distinte, potersi provare, che vi dee es-
sere la soluzione, e potersi definire qual sia. Dee bastare all’'uomo
che gli sia dimostrata questa tesi: « qualunque avvenimento che
apparentemente sembra contrario alla divina bonta o alla divina
sapienza, pud, e dee avere sempre um’occulta ragione che, se a
noi si manifestasse, dileguerebbe ogni nostro dubbio, e il mo-
strerebbe consentaneo alle perfezioni divine ». Non dee 'uomo
pretender di piti: non dee pretendere che questa ragione gli

(1) Rom. XI.
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venga sempre indicata: dee bastargli saper che vi &, perche vi
deve essere.

81. Che se anco gliene venisse alcuna offerta che I'appagasse,
potrebbe percid tenersi a pieno sicuro che quella fosse la vera?
Quante volte s'acqueta 'nomo a ragioni che non son forti, se non
relativamente al modo suo di vedere? quante volte una ragione
acqueta i dubbj d’alcuni, che non acqueta quelli di molt’altri? Come
taluno trova una difficoltd, dov’altri punto non ce la trova; cosi
alcano tiene per ragion valida quella che altrui non persuade.
Parlo di cio che avvenir si vede tutto di fra gli womini: non parlo
della natura stessa dell'intelligenza: parlo di quelle ragioni, colle
quali gli vomini per lo pii cercan d’appagar sé stessi, non di quelle
che contengono una rigorosa dimostrazione, pretese sol da po-
chissimi.

82. La quale imperfezione s’ella & accidentale, & essenziale
nondimeno alla umana natura, che vi possa essere in ciascun uo-
mo. Di ciascuno cioé pud avvenire che s’appaghi alcuna volta di
tali ragioni, le quali non sono le ragioni di Dio, ma ragioni ac-
comodate ai suoi brevi riguardi.

83. Togliamo alla natura umana, con una astrazion della mente,
tutto quell’insegnamento ch’ella ha da Dio ricevuto. In tal caso,
benché supponessimo aver ella tutte perfette ed intere le forze del
suo intendimento, vedremmo tuttavia accadere ch’ella, senza sua
colpa, ragionerebbe imperfettamente della Provvidenza divina e
Ia giustificherebbe con ragioni deboli in s¢ medesime, sebbene forti
relativamente a lei, ovvero, rinvenute le difficoltd, s’ arresterebbe,
senza produrre risposta speciale, credendo alla sapienza e bonta
divina.

84. Percid a me pare che il Signore volesse umiliare 'umana
natura che s’innalza vanamente in orgoglio, richiamandola a que~
sto suo essenziale difetto, quando egli cosi dice all'vomo: « Chi &
« costui che ravvolge sentenze dentro a parlari imperiti? Orsu,
« accingi come uom forte i tuoi lombi, io t'interrogherd, e tu, se
« puoi, mi rispondi. Dove eri tu quando io poneva i fondamenti
« della terra? Indicamelo di grazia, se tu hai senno. Chi pose la
« misura di quella, o chi tese sopra di essa il livello? » (cioé chi
stabili il rapporto della misura di essa coll’altre misure dell’uni-
verso)? « Sopra di che furono le sue basi fermate, o chi gittd la
« sua pietra angolare? quando me laudavano gli astri mattu-
« tini in concento, e tutti i figliuoli di Dio giubilavano? — Forse,
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« dopo che tu sei nato, comandasti all'ora mattutina ed assegna-
« sti il suo luogo all'aurora? e facendo traballar la terra forse ne
« hai tu sapute dominare le estremitd, e discacciare gli empj da
« quelle? — Sei tu forse entrato ne’ profondi del mare, e sei giu
« calato negli ultimi aditi dell’abisso? Ti furono dischiusi i varchi di
« morte e visitasti le foci tenebrose? — sapevi tu che eri per na-
« scere, conoscevi tu il numero de’tuoi giorni? Chi pose finalmente
« la sapienza ne’ visceri del’'uomo, o chi diede al gallo il discer-
« nimento » (1)? E cosl in tutto questo sublime capitolo Iddio
viene rammentando all’'umana natura questa sua limitazione che
tanto la umilia sotto la divina grandezza. No, 'uomo non ha dato
a seé stesso l'intendimento; egli 'ha da Dio ricevuto; ciascuno 'ha
ricevuto in quella misura che a Dio n’¢ paruto: non dipende da
lui I'averne pii o meno, egli & costretto dentro a’termini che
gli fur posti, e dee starne ad ogni modo appagato (2). Laonde
niuno puo presumere d’intendere il perché di tutte le cose che av-
vengono nell’universo, e con ragione Iddio volge all'vomo quelle
parole surriferite che riescono come a dirgli: « Se tu, o uomo,
dopo essere tu stesso nato, avessi fabbricato il mondo; quest'opera
sarebbe stata conforme alla limitata tua mente, onde si derivava;
ma ora sappi, che non sei stato gid tu, che abbi creato ¢ messo
inistato questo universo, ma sono stato io quegli che I'ho fatto

(1) Cap. XXXVIIL :

(2) Altri dira: se 'uomo non sa il rapporto fra le forze della sua
mente e i cognoscibili oggetti, come si possono assegnare le limitazioni
del’umano pensare? Rispondo, che altro & il poter determinare tutti i
confini della mente, ed altro il poterne conoscere aleuni, come son
quelli che noile assegniamo. Si puo dire: conosco che da questo lato non
si puo passar oltre ; come anco si pud dire: a questo punto particolare
si puo arrivare. Non & per questo che lo stesso si possa dire di tutti i
lati, che si possa definire fin dove possa arrivar la mente in tutti i punti.
Per esempio, si pud dimostrare in genere che la mente pud percepire
la verita, e ch’essa & fatta appunto a tal fine; si puo parimente dimo-
strare in ispecie, che una tal verita come sarebbe I'infinito assoluto,
ella non potra mai comprenderla. Ma d’innumerevoli altre verita non
si pud gia dire il medesimo; per esempio d’innumerevoli secreti della
natura non si potra mai dire se 'nomo li discuoprira, né quando li di-
scuoprira; molto meno si pud istituire simigliante questione sopra cose
di cui s’ignora fin I'esistenza, ed ¢ per 1o meno una tesi gratuita e teme-
raria quella di aleuni, che sostengono « poter 'nomo conoscere tutte
le verita appartenenti all'ordine naturale ». — Finalmente in questa
terza limitazione parliamo della ragione particolare di ciaseun uomo ;
e non della.ragione della specie.
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prima che tu nascessi: quest'io, che' dall'una parte ho ereato il
mondo, e dall'altra ho assegnato a te un certo grado d'intendi-
mento, cui tu puoi bensi usare, ma né pure d’un punto accrescere;
te 'ho assegnato a mia voglia, siccome ho assegnato a mia voglia
un loro discernimento, racchiuso dentro al confine del senso, agli
animali privi della ragione. Il rapporto adunque fra le cose da co-
noscere e l'intendimento tuo I'ho fissato, I'ho stabilito io, e tu non
puoi mutare questo rapporto. Tu anzi non puoi né pure conoscerlo
per verun modo. A conoscerlo, si converrebbe conoscere tutte le
cose conoscibili; conciossiaché a conoscere alcun rapporto fra due
termini, bisogna conoscere gli stessi termini. Il mondo non dipende
dalla tua mente: né sono i secoli accomodati alla tua piccolezza:
nello spazio v’hanno delle parti che tu vedute non hai, si come gli
abissi ed i cieli; nel tempo ve n’hanno di quelle ch’entrano pure
nel gran disegno e che ti sono celate, siccome son tutte le cose pa-
ste oltre al limitare di morte. Non conoscendo tu adunque le parti
tutte del mondo che non al tuo volere, ma al mio sono disposte,
tu non conosci né pure di quanto la sublimita e la bellezza di que-
sto mio disegno superi e trapassi la tua intelligenza. Solo, se il
voglia, puoi conoscere che lo trapassa ». Percid ¢ scritto, « Iddio
fece tutte cose buone nel tempo a ciascuna d’esse fissato, e diede
il mondo alla disputazione dell’'uomo, acciocché questi non rin=-
venga giammai l'opera, ch’ebbe Iddio operato tutta congiunta in-
sieme mirabilmente dal principio sino alla fine » (1).

CAPITOLO XVII,

QUARTA LIMITAZIONE DELL'UMANA RAGIONE. — ELLA NON PUO CONO=
SCERE SE NON GLI ENTI CHE VENGONO A LEI, SENZA DI LEI, OFFERIT]
A CONTEMPLARE,

85. Riassumendo, la prima limilasione che trova l'intclligenza
umana nel suo operare nasce dalla via ch’essa & astrella di per-
correre volendo salire fino all’autore dell'universo; cioe, ella dee
dalla natura ascendere a quell’arte che sta sopra la natura, la cui
semplicitd d’essenza non ha e non pud avere esempio in cosa natu-
rale efinita, La seconda e la terza limitazione vengono dal rapporta
che ha la misura dell’intelligenza wmana co’ suoi oggelli, cioé la
seconda dal rapporto ch’ell’ha coll’oggetto infinito da cui neces-

(1) Ecclesiaste I11,
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sariamente riman soverchiata; e la terza dal rapporto ch’ess’ha
cogli oggetti comoscibili, finiti bensi, ma difficili per lei a rag-
giungersi, di cui non pud sapere se otterra, o non otterra la li-
quida cognizione, cioé se potrd vincere i dubbj, dissipare a sé
stessa i sofismi, superare la difficoltd de’ quesiti che le si affac-
ciano. Le quali limitazioni sono intrinseche ad essa, procedendo
dall’aver sortito un acume inferiore all’argomento.

86. Rimane la quarta limitazione, che & essenziale al su-
biello conoscitore. Noi I'abbiamo accennata nel cap. XI, e si pud
esprimer COSi:

LA MENTE UMANA NON PUO PRODURRE A SE MEDESINA VERUNA SCIENZA,
S8ENZA CHE GLIENE VENGA DA STRANIERA CAGIONE PROPOSTA LA MA-
TeRIA (1).

(1) Le quattro limitazioni da noi assegnate alla facolta conoscitiva
dell’'uomo non sono le sole, che si abbia questa facolta. Noi ne poniamo
una quinta nelle condizioni a cui ella viene astretta passando dallo stato
suo di potenza a quello di atto, cioé nelle leggi che é costretta di se-
guire in tutti i suoi passi, leggi che risultano dalla natura del sog-
getto, a cui ella appartiene. Ma siamo qui costretti d ommettere questa
quinta limitazione, come quella ch’esigerebbe troppo lungo ragiona-
mento. E nondimeno tutte le limitazioni e le leggi soggettive, da cui
I'intelligenza umana & vincolata e ristretta, non portano alcuna alte-
razione negli oggetti formali ed ultimi dell’atto conoscitivo, ond’essa
si 1iman sempre istromento atto alla verita, Le fatiche che questa po-
tenza sublime ¢ obbligata di fare, onde pervenire alla verita e onde
fruire pienamente del divino aspetto di lei, i sentieri anche tortuosi
che le bisogna talora percorrere, la luce immensa, in cui finalmente
8 immerge e da cui resta vinta; tutto cid non toglie punto che non
sia tutto verita pura e semplicissima quant’ella giunge a vedere di
logica necessita; non toglie che 'uomo non possa assicurarsene, anzi
ch’egli finalmente non possa non assicurarsene. Onde noi conoseiamo
la distinzione della verita dall’errore? Se le nostre facolta intellettive
create non fossero per la luce del vero; chi mai insegnato ci avrebbe
che il vero esiste; chi ci avrebbe fatto nascere il dubbio che cid che
percepiam sia menzogna? Non avremmo avuta giammai alcuna in-
quietudine sul vero e sul falso de’ nostri concetti, se le nostre intel-
lettuali potenze non fossero al vero ordinate, e non vedessero il vero.
Lo scetticismo adunque, il pid assoluto pirronismo ¢ un sistema che
non potrebbe esser inventato se non da un essere creato per la verita.
Egli rende testimonio contro sé stesso; egli dimostra e che il vero esi-
ste, e che ¢ I'oggetto proprio delle potenze intellettive dell'uomo, e che
queste possono di lor natura pervenire alla scoperta di sempre nuove
verita; ché ogni potenza & proporzionata al suo oggetto, ogni potenza,
se non é guasta da accidentale malore e se & dirittamente adoprata,
all'oggetto suo naturalmente e infullibilmente congiungesi.
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87. L’osservazione pil ovvia sulla cognizione umana dimostra
questa veritd; e sipud dire che tutte le scuole filosofiche general-
mente ne convengano, sebbene si assottiglino per ispiegarla in
modi diversi, e per conciliarla cogli abbracciati sistemi. Di vero,
ogni nostra scienza suppone un oggetto, e suppone che questo
oggetto venga, ondechessia, presentato al vedere di nostra mente;
se pure, giusta il comune modo di parlare, s’intenda col vocabolo
di scienza, ci0 che coll’attenzione di nostro intendimento avvi-
siamo, o riteniamo nella memoria avendolo altra volta avvisato. Di
che avviene, che essendo gli atti del nostro intendere dall’inten-
dimento distinti, essi suppongono che l'intendimento preesista:
conciossiaché niuna potenza opera prima d’esistere. Percio all’in-
tendimento umano la scienza delle cose & accidentale, e ne puod
esser privo; quindi il doppio difetto, dell'ignoransza e della falla-
cila. Ma qui non & scopo nostro 'analizzare le limitazioni e i difetti
a cui gli atli nostri intellettivi soggiacciono; ma solo quello di
enumerare le limitazioni dello stesso intendimento.

CAPITOLO XVIII.

CONTINUAZIONE. —— ATTI CONOSCITIVI ACCIDENTALI ALL’INTENDIMEN=-
TO.— MATERIA DEL CONOSCERE LIMITATA, E SOMMINISTRATA A CIA-
SCUN UOMO DAL CREATORE.

88. La quarta limitazione da noi proposta si potrad meglio in-
tendere dividendola nelle due parti ch’essa racchiude, sccondo i
due lati da’ quah pud essere riguardata. La prima parte si puo
esprlmer cosi:

L'INTELLIGENZA UMANA NON HA COME A SE ESSENZIALI QUEGLI ATTI
ONDE CONOSCE GL1 ESSERI SUSSISTENTI, MA VI E MOSSA DALL’AZIONE
DEGLI STESSI ESSERI. PERCIO ELLA NON PUO SPONTANEAMENTE FISSARK
LA SUA ATTENZIONE IN QUALCME ASTRATTO SENZA UN SEGNO, AL QUALE
LEGATO, LE APPARISCA QUELL’ASTRATTO, QUASI COME SUSSISTENTE.

89. Di che non & scoza ragione I'assomigliare la nostra intelli-
genza, in quello stato nel quale la riceviamo, a una tavola rasa,
sccondo l'aristotelica similitudine. Si, come tavola rasa, o come
carta non ancora scritta, noi riceviamo lg intelligenza. Egli ¢ bi-
sogno che v’abbia alcun essere pisTINTO DA Nol, il quale scriva
dottamente, diro cosi, su questo candidp foglio i documenti della
sapienza.

90. Se noi fossimo abbandouati puramente a noi stessi, alle

Rosmint. ZTeodicea. 11
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nostre forze interne onde la nostra natura risulta, se da nessuna
delle forze, che stanno fuori di noi, noi venissimo tocchi od af-
fetti, giammai non potremmo cominciare a muoverci, a fare il
menomo atto di nostra intelligenza, non daremmo un passo, né
concepiremmo un pensiero, ancorché fossimo conservati dall'On-
nipotente migliaja d’anni, in uno stato cosi isolato dagli altri
esscri sussistenti. Tutto in noi rimarrebbesi in piena quiete, il pia
piccolo moto nella nostra mente sarebbe impossibile, ci manche-
rebbero i moventi, ci mancherebbero i termini: una vita priva di
moto, simile alla' non esistenza sarebbe la nostra, la cui conside-
razione per altro ¢ I'oggetto di una profonda filosofia, e una chiave
che spiega i pit maravigliosi segreti dello studio dell’'uomo. Senza
qualche cosa adunque di diverso totalmente da noi, senza che al-
tri esseri colpiscano il nostro senso, nulla giammai arriveremmo a
conoscere: questa nostra immobilitd originaria ¢ manifesta dall’os-
servazione: l'attivitd dell’'uomo, per quanto grande suppongasi,
senza uno stimolo, non da mai principio a movimento alcuno;
ricevuto, pud conservarlo, dirigerla, acerescerlo.

91. Ma che cosa sono gli esscri esterni e materiali? Chi gli applica
ai nostri organi sensitivi? Perché siamo noi impressionati pi tosto
da questi che da quelli? E forse in balia degli stessi csseri bruti
il presentarsi a noi e ferire i nostri sensi? E se nasciamo, e siamo
successivamente circondati, feriti piu tosto da questi, che da quelli,
e cio forse I'effetto della libera elezione degli stessi esseri mate-
riali, alcuni de’ quali abbiano voluto avvicinarsi a noi, altri no?
Non puo cadere in mente a nessuno. La ragion sufficiente adunque
perche gli esseri esterni feriscano i nostri sensi, e piu tosto quelli
che questi, pit tosto in un tempo e in un modo, che in un altro,
dee cercarsi fuori degli stessi esseri, in un principio intelligente e
libero, superiore ad essi, che dispone di essi, che gli guida, ¢ gli
usa a suo senno siccome stromenti al nostro intellettuale sviluppo.

Conchiudendo, noi quando riceviam I'esistenza, siamo il foglio
tutto bianco, su cui vengono scritte le cognizioni; ma non siamo
noi stessi quelli, che le scriviamo su d’esso. Ilavvi qualche cosa
fuori di noi, qualche forza, qualche essere, qualunque poi que-
sto sia, benché certo supcriore agli esseri matcriali, che verga
questo bianco papiro del nostro intendimento.

92. Deh! che & dunque cotesto orgoglio dell'umano sapere? Non
¢ cgli altrettanto ridicolo, quanto sarebbe I'orgoglio di un volu-
me, che si gonfiasse d’essere scritto dalla mano di un uomo pe-
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rito? Dunqué é proprio dell’'uomo ritevere la scienza d’altrui, &
a lui necessario riceverla da un essere al di fuori; da un essere
che puo applicare gli stimoli all'intendimento, e somministrare gli
oggetti della scienza, i quali oggetti coesistenti all’'uomo, son dal-
I'uomo totalmente indipendenti, e sommessi al beneplacito di colui
che I'nomo stesso ha creato ed insieme con lui 'universo, accioc-
ché divenisse oggetto e stimolo al’'umano conoscimento, e motore
dell'umana attivitd. Egli ¢ adunque verissimo anche in questo sens
so, che gli uomini tutti non sono che discepoli, e che uno & il lor
maestro, il quale & il Signore di tutte le cose, Iddio. Ma avendo
P'uomo di sua natura questa limitazione generale che nulla egli
sappia, se non gli vengano presentati gli elementi delle sue co-~
gnizioni, consegue ch’egli sappia quel solo e non pid, che volle
altri insegnargli, e che percio deplorabilmente s'inganni quando
egli abusa del suo sapere, quasi d’'una potenza sua propria, atta
a combattere contro il suo divino istitutore e maestro, il quale
non pud in vero che ridersi altamente di questo curioso sapiente;
che nulla sa, se non quello, che prima gli concede egli stesso
sapere, quello che egli stesso gli insegna e con fermi limiti gli de-
termina.

93. L’'uomo adunque riceve d’altrui la sua scienza, e questo
solo importa un’umiliazione, una dipendenza che, voglia I'nvomo
o non voglia, il sommette all’'Onnipotente, e lo necessita di dare
a lui gloria pur coll’esistere, e col sapere di cui abusa contro di lui.

CAPITOLO XIX.

CONTINUAZIONE. — TRE OGGETTI DELL'UMANO SAPERE CONCEDUTI
ALL'UOMO IN CERTA MISURA DETERMINATA DAL DIVIXO ARBITRIO.

94. Se in lnogo di considerare questa dipendenza, questa limi=
tazione dell'uomo in sé stessa, noi la consideriamo nelle sue con-
guenze, se in luogo di considerare ’'uomo limitato come or ora
abbiam fatto, consideriamo la limitazione che indi risulta alla
scienza dell’'uvomo, noi avremo laitra delle due parti in cui di-
cemmo potersi sciorre la quarta limitazione, la qual sard,

L’UONO CONOSCE SOLAMENTE GUELLO CHE A DIO PIACE DI MANIPE-
STARGLI NATURALMENTE O SOPRANNATURALMENTE.

95. E cio che a Iddio piacque di rivelare generalmente al-
T'uomo, o sia gli oggetti ch’egli porse alla sua cognizione, sotto
a tre capi si posson ridurre. '
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96. Primo; gli pose innanzi quest’universo, ed offerse alla sua
veduta intellettuale lui stesso, e tutte cose naturali che lo circon-
dano, ed agiscono sopra i suoi organi. In tal modo fecegli una co-
tale rivelazion naturale. A raccoglierla s’esige I'uso delle facolta
umane, e perd egli sembra che sia 'uomo stesso quegli che si am-
maestra ; ma ripensando piu a fondo si scorge che da Dio solo
vengono presentati gli oggetti alle umane facolta, e che percio
a Dio spetta di piena ragione anche percid il titolo di maestro, si
come spetterebbe troppo bene questo titolo a colui il quale con-
ducesse alcuni giovanetti al sapere, dimostrando loro una serie
di tavole egregiamente e dottamente dipinte.

97. Secondo; Dio fece ancora una rivelazione soprannaturale,
una rivelazione non data a’ nostri sensi mediante le cose create,
ma, per 'udito, data al nostro intendimento, una rivelazione di
sublimi verita intorno al nostro fine ed ai mezzi per ottenerlo, le
quali veritd ci mettono a parte delle disposizioni del Creatore
sopra di noi, e c¢’invitano a corrispondere ad esse.

98. Ora si nell’'una che nell’altra di queste due rivelazioni, di
queste due maniere d’oggetti all'umano intendimento proposti,
volle la divina Sapienza che si rimanessero alcune cose oscure,
ed impenetrabili, altre difficili e conoscibili solo mediante lunga
applicazione, ed altre finalmente chiare e luminose. Volle che tali
e tante fosser le chiare, tanta la luce anche nelle oscure, quanta-
bastasse, acciocche I'uomo ottenesse il sublime fine, a cui era de-
stinato. Volle che tanta fosse I'oscuritd e I'impenctrabilitd, quanta
bastassc acciocché, dall’esperienza di cotali tenebre misteriose,
argomentasse alla divina ampiezza e alla propria strettezza: volle
finalmente che tanta fosse la difficolta e tanto lo studio ed il tempo
necessario ad acquistare molte di quelle ben chiare notizie, quanta
si conveniva, acciocché gli womini diversi avessero comoditd di
procurarsi cibo diverso e sempre poi sufficiente, né a verun fosse:
chiusa la via del merito nell’applicazione e nella diligenza posta
intorno alle cose divine. v

99. Terzo; finalmente era necessario che fosse all'vonzro donato
un mezzo ond’egli potesse passare dalle percezioni piu sensibili
alle astrazioni piu alte dell’intelletto, il qual mezzo non potea es-
sere che una lingua; e quindi ancora avesse aperta la via di ri-
levar la sua mente dal primo oggeilo al seconde, dalla rivelazione
nalurale alla rivelazione soprannaturale. Conciossiache la rive-
lazione esterna delle soprannaturali veritd, operandosi per 'udito,
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abbisogna del suo stromento, il linguaggio. Ed ella suppone ol-
traccio molti astratti gid concepiti nella mente che la riceve. Or
Puomo non potea dare a sé stesso il linguaggio: onde egli ripete
dal Creatore anche questo mezzo di conoscere. La mente nostra
per la sopra indicata limitazione (PARTE PRIMA) non poteva pi-
gliare movimento se non dalla percezione degli esseri sussistenti,
oppur de’segni de’ medesimi.

CAPITOLO XX.
CONTINUAZIONE. — ORIGINE DIVINA D'UNA PARTE DEL LINGUACGIO.

400. Senza i segni non potea né pure concepire gli astratti. In
fatti che cosa sono le idee astratte? sono qualita degli enti con-
template dalla mente nella loro idealitd e isolatamente, sono cone
cezioni mentali. Or dunque, dove si trovano gli oggetti delle idee
astratte? non altrove che nella stessa mente.

104. Pigliamo ad analizzare l'idea astratta della bianchezza. lo
Veggo un gran numero di corpi bianchi fuori di me, ma la bian-
chezza sola in nessuno d’essi ritrovo. L’idea astratta della bian~
chezza mi da una bianchezza pura, senza mistura, senza grada-
zione; se io c¢i aggiungo qualche cosa non & pidl astratta; questa
vuol essere tulta sincera, tutta separata da ogni altro concetto.
Ora cosi scparata da ogni concreto, da ogni sostanza, io non la
posso avere fuori di me: fuor di me non la percepisco che unita
a’ corpi, de’ quali insieme con essa percepisco il peso, il sapore,
la forma, ed altre qualitd. La bianchezza dunque in quant’essa
& divisa ed astratta da qualunque altra concezione, da qualunque
corpo, da qualunque proprieta di corpo, da qualunque gradazione
della bianchezza medesima; in questo stato cosi semplice, cosi
nudo, non ha esistenza che nel solo pensiero, non & che un es-
serc della mente. Ha bensi al di fuori il suo fondamento, mentre
unita ad altre cose si trova; ma ivi non tiene questo suo stato, ivi
non istd da s¢, non ha questa sua esistenza isolata. Pure quest’a=
stratto della bianchezza, che solo, come tale, nella mente rin-
viensi, si pud forse confondere colla mente stessa? No, in alcun
modo: la mente percepisce I'astratta bianchezza come cosa di-
stinta da s¢; distinta quanto sono distinti da s& tutti gli altri og-
getti ch’ella conosce e che hanno fuori di lei esistenza. Or come
render possibile questo modo di concepire? S'attenda, ed apparrd
chiaro.
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.- 402. Eglisi fa mediante un segno esterno della bianchezza astrat-
ta: un segno che dd, quasi direi, alla bianchezza un’esistenza an-
che fuor della mente, tenendo il suo luogo: un segno sensibile
dell’idea insensibile di bianchezza, un vocabolo in somma, che
isola la bianchezza da tutti gli altri oggetti che la circondano fin-
clr’ella si rimane ne’ corpi dov’esiste realmente, ¢ fino che ne’ corpi
si percepisce ; e cosi isolata, la ferma, e la mostra e la rende sussi-
stente dinanzi alla mente; la mente cioé ¢ da quel segno chiamata
a pensare a questa pura idea quasi sospesa nel vocabolo che la
esprime, giacché la csprime sola, priva al tutto da ogni altro es-
sere accidentale o sostanziale.

Per la qual cosa erano necessarj all'uomo segni esterni a’ quali
la mente associasse e legasse le astrazioni: né egli poteva dargli
a sé stesso, mentre per inventarli sarebbono state necessarie quelle
astrazioni medesime, che, senza i vocaboli, egli non puo, come
dicevamo possedere. Dunque Iddio don¢ all’uomo una lingua, quel
Maestro supremo gli insegno I'uso d’alcune voci, nelle quali appa-
rissero quasi sussistenti all’esterno le astrazioni insieme con esse
contemplate; queste voci poterono chiamare a sé I'attenzione del-
'umana mente, e costringerla ad affissarsi nelle qualitd dagli og-
getti divise, essendo ella soggetta a questa stabile legge, di dover

essere primieramente chiamata all’atto suo dagli oggetti esteriori
che la colpiscono.

CAPITOLO XXI.

CONTINUAZIONE. — L’UOMO DEE A DIO COL LINGUAGGIO ALCUNE PRIN-
CIPALI VERITA’ CONSERVATE NELLA TRADIZIONE DEL GENERE UMANO.

- 4103. Rispetto al primo di questi tre oggetti, egli & s. Paolo che
ci fa riflettere, come tutto cid che noi impariamo dalla conside~
razione dell’'universo, dobbiamo riguardarlo quale insegnamento
di Dio.

. 104. Nel luogo dell’Apostolo da noi sopra toccato abbiamo ve-
duto ch’egli condanna i savj del paganesimo, siccome quelli « che
« avendo conosciuto Iddio non I'hanno glorificato per Dio, né gli
« han rese grazie, ma sono invaniti ne’ loro pensieri », quasi essi
stessi, senz’altro ajuto, fossero pervenuti all'invenzione di tali ve-
ritd: « perocché conoscevano, aggiunge, cid che intorno a Dio &
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» conoscibile (1) non per altro se non perché Iddio stesso I'ebbe
« loro manifestato; conciossiache egli ebbe sparso i raggi di sua
« virti e di sua divinitd nelle cose tutte create per modo, che
« conoscendo queste, vedessero ancora gli attributi di lui invi-
» sibili » (2).

4105. Ma come la mente sali da principio per questa scala al
Creatore ? come fu tratta all’alto passo la prima volta? I'umana
mente si pué forse muovere d’'un moto al tutto spontaneo? ha ella
un’attivitd, upa agilita tanto indipendente da tutti gli impulsi este-
riori, da tutte le associazioni d’idee; ovvero, vien ella prima tratta,
come dicevamo, dagli oggetti esteriori ai pensieri, e solo poscia,
per’associazione che questi hanno fra loro, acquista signoria di sa
stessa, e mobilitd, e virtu di passare spontaneamente dall’'uno nel-
l'altro? che dicono intorno cid le divine Scritture? comein somma
I'uomo recentemente da Dio creato si mosse in prima, eome ascese
dalle sensazioni ai concetti astratti del suo intendimento, e quindi
poté formare de’ giudizj sulle cose, senza de’ quali, esse cose ri~
. marrebbonsi a lui inutili, quasi inintelligibili, ed indarno conter-
rebbero le vestigia della divinitd che egli non potrebbe separare,
e quindi né pure usar di esse come di gradini pe’ quali salire al
Creatore?

106. Dalle sacre carte noi impariamo, che Iddio fu il primo a
nominare le parti principali della crcazione, applicando un suo
nome a ciascuna tantosto che I'ebbe creata acciocché ella fosse
interamente conoscibile all'uomo. Cal crearla 'aveva resa all'uomo
percettibile; ma col nominarla, a quel modo ch’ei fece, la rese
conoscibile quasi tipo di specie al suo intendimento.

407. Cosi Iddio, nella prima istituzione del linguaggio, ordinollo
a due scopi, e quasi mediatore lo stabili fra i due grand'ordini
delle cose visibili e delle invisibili; conciossiache il primo scopo
del linguaggio fu di rendere a pieno intelligibile I'universo sensi-
bile: il secondo fu, ch’egli fosse un mezzo, pel qualé Fuomo tra-
passasse oltre i confini del sensibile universo; e quinci pigliando
il volo, a maggiori cose conoscere pervenisse, a cose che non ca-
devano sotto i suoi sensi, ma che tuttavia erano alui sommamente
importanti, siccome quelle, a cui tutta gatteneva la sua futura

(1) Quod notum est Dei: osserva anche qui la frase assoluta: cia
che & noto, per dire, cid che & noto all'uomo, cid che & conoscibile
all'uomo.

(2) Rom. L
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destinazione, e in cui dovea poscia consistere la sua compiuta
felicita. ‘

408. Per la qual cosa nel dono che il supremo Maestro faceva
all'uomo della favella, non dovette gid comparire la sola favella
quale scopo del divino insegnamento, ma quel dono dovette esser
fatto per si sapiente guisa, che la favella venisse insegnata all’'uo-
mo indirettamente, e come veste, ed accessorio alle grandi verita
che appalesavano il fine di sua esistenza, e delle sollecitudini, che
la divina Sapienza di lui si prendeva. Quindi le eterne verita fu-
rono, io mi credo, al linguaggio incorporate e con esso insieme
insegnate. Certo, non apprese Iddio agli uomini la favella, a quel
modo, come V'apprenderebbe un maestro di grammatica a’ disce-
poli suoi; ma bensi come sogliono insegnarla i genitori a’ loro
figliuoli: a’ quali si viene insegnando il linguaggio con quell’atto
stesso onde s’insegnano loro le cose nel linguaggio contenute.

109. Percio ogni divina parola dee essere stata grande istru~
zione agli uomini primitivi che aperte non avevano ancora le
labbra al favellare; né dee essere maraviglia che incontanente
intendessero, ed, imitando, parlassero, quando eran pur dotati di
somma potenza d'intendere; non I'avevano gia debole e mal sicura,
quale di presente noi veggiamo riceverla gli uomini venendo al
mondo, che non nascono adulti, come i primi padri furon creati,
n¢ con tutte loro potenze integre e perfette.

410. Egli & percio, che le divine Scritture danno allo Spirito
Santo il dono della favella: poiché dice la Sapienza: « Lo Spirito
« del Signore riempitutta la terra: e questo spirito, che tutte cose
« in sé stesso contiene, & quegli che ha la scienza del favella-
« re » (1). Del solo spirito di Dio, secondo questo sacro Scrittore,
¢ la scienza del favellare. Ed acciocché noi rileviamo quest’intima
connessione che il linguaggio tiene colle verita piu sublimi, alle
«quali significare fu da principio ordinato, non s’appaga di dire che
lo Spirito del Signore & quegli che ha la scienza della favella, ma
aggiunge, che questo spirito riempie di se tutta Ia terra, e con-
tiene in s¢ stesso tutte le cose. Si consideri come unisce la scienza
della favella, al ¢onoscimento di tutte cose; anzi come unisce
questo picno conoscimento alla scicnza della favella; il fa prece-
dere a questa: volendo dare allo Spirito divino questa scienza,
crede necessitd di premettere ch’egli riempie di s¢ la terra ¢ tutte

() Cap. 1,
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le cose. Pare adunque che I'ispirato Scrittore voglia farci inten~
dere con tali parole, come l'invenzione del favellare non poteva
esser opera proporzionata alle brevi forze dell'uomo, giacche ri-
chiedeva nell'inventore universale sapienza. Di vero, egli & tut-
taltra cosa usare della favella dopo averla apparata, ed inven-
tarla senza che alcuno insegnata ce I'abbia. Chi avesse dovuto
inventare I'umana favella, non avrebbe forse ineontrato insupe-
rabile difficoltd nella nominazione delle cose sensibili e sussistenti;
ma un passo insuperabile, come dicevamo, avrebbe dovuto trovare
nel dare le voci agli astratti, giacché gli astratti non li percepiva,
non li sentiva né in s¢ stessi, né in qualche loro segno che a lui
li mostrasse; senza di che, non si pud al tutto immaginare come
Fuomo avesse potuto veder distinte e separate dalle cose le lor
qualitd; né da che potesse esser chiamato a fissarle coll’occhio
della sua mente sole e da’ loro subbietti divise. Or, senza gli
astratti, poteva egli ascendere &’ piat sublimi concetti, che o nelle
grandi astrazioni racchiudonsi, o pure solo per le astrazioni co-
nosconsi?

114. E se le astrazioni minori sono nelle maggiori contenute,
chi potea indicare all'uomo la strada per trapassare dalle une
alle altre? per discendere dalle pii generali alle meno, che ¢ la
prima ed oscura via della umana mente; per riascendere da que-
ste a quelle, che n’¢ la seconda e luminosa? Era necessario che
P'uomo avesse da principio espresse ne’ vocaboli le piu alte verita
e le piu generali astrazioni, perché da queste 'umana mente pi-
glia sempre il suo corso segrete ed incognito in gran parte a sé
stessa che il prende. Tali appunto dovettero essere que’ vocaboli
co’ quali Iddio significd da principio le parti dell’'universo prese

queste stesse a segni di aitrettante astrazioni fondamentali, come:

avrd forse altrove occasione di dimostrare. Or dunque per dare
alla favella si alto fondamento di sapienza convenia certo cono-
scere il piano dell'universo, convenia contenere in s¢ stesso tutte
le cose, conoscerne i rispetti e la totale loro ordinazione, conve-
niva in somma posseder la sapienza, che, come ben dice Leibni-
zio, « secondo la nozione comune degli uomini non altro significa,
« che la scienza della felicita » (1).

412. In molti luoghi delle Scritture si ripete che per cono-
.scere solamente qualche parte del conoscibile, non si ha an-

(1) Pref. cod. jur. gent. diplom.
Rosmint, Teodicea. 12
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cor la sapienza; che questa dee risultare dalla cognizione di
tutte le cose, che quindi non pud I'uvomo ritrovarla da s¢ mede-
simo, ma solo riceverla da colui che tutte le cose conosce (1).
Quello che & detto della sapienza, vale, come pare a noi, pe’ fon-
damenti dell’'umano linguaggio: tanta & laffinitd, tanta l'unione
di queste due cose! esse furono date all'uomo congiunte nella
stessa guisa, sarem per dire, come furon creati congiunti alla
materia i suoi accidenti.

113. E sembra, che da questa dottrina lo scrittore del libro
della Sapienza tragga argomento contro coloro che ardiscono
mormorare delle disposizioni della divina Provvidenza, e dicendo
di quelli che mormorano, intende anco di quelli che ne’ loro pen-
sieri segretamente alla Provvidenza detraggono. Quel luogo para-
frasato suona a un di presso cosi: « Quale ¢, o uomini, cotesta
vostra temeritd? abusare della loquela per offendere la divina
Provvidenza? Chi fu che diede a voi questa loquela, la quale v’a-
pre I'adito a discorrere colla vostra mente, e di cui con tanta in-
gratitudine abusate contro il Signore, se non lo spirito stesso del
Signore? State avvisati su di voi stessi. Egli vi chiedera il conto
dell’'uso che fate de’ doni suoi; egli che possiede la scienza della
voce, egli che riempie di s¢ il mondo conoscendo tutte le cose, che
¢ testimonio de’ pensieri, che & scrutatore de’ cuori, che & ascol-
tatore delle parole. Ma egli solo che ha inventato la favella, puo
apprendere il modo di usarla altresi con sapienza. Se nel principio
furono legate alla favella le eterne veritd, solamente amando que-
ste veritd, e in esse meditando voi potrete favellar con saviezza.
Egli & impossihile che chi detrae col suo favellare ad esse non
contraddica a s& stesso, e non si avviluppi nelle parole medesime
che hanno pure un significato indipendente da lui, un significato
che attesta e conferma queste veritd ch’esso nega. Percid chi parla
le inique cose s'appalesa da sé stesso e si condanna davanti a co-
lui che di tutte le parole intende il significato, e rileva quindi
tutte le contraddizioni in cui si ravvolge. Ne’suoi stessi pensieri
I'empio sentird Dio che lo interroga sulle sue proprie contraddi-
zioni. Guardatevi adunque, o uomini, dalla mormorazione, peroc-
che nulla vi giova, e rimovete le lingue dalla detrazione, perocché
Toscuro vostra discorso non cadra in vano, ma colla vostra bocca

(1) Vedi il Saggio sull’unita dell’ Educazione, dove si recano i passi
della Scrittura. :
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menzognera ucciderete I'anima vostra. Non vogliate zelare la
morte negli errori della vostra vita, né¢ mercare la perdizione col-
Popere delle vostre mani; conciossiaché non fa Iddio che fece la
morte, né si rallegra egli giammai nella perdizione degli uomini.
Egli fece un disegno che soverchia il vostro pensare, ma un dise-
gno benigno, ch’egli pur condurra al suo fine per alte vie, che voi
non giugnete ad immaginare » (1). Ed & percid che a quel modo
che la lingua viene comunicata di padre in figlinolo, cosi dice que-
sto sacro Scrittore, anche la sapienza « si trasferisce nelle anime
« sante gid per le generazioni, e costituisce gli amici di Dio ed i
« profeti » (2).

114. Era sommamente raccomandato agli antichissimi Padri di
ammaestrare nella legge divina i loro figliuoli e di trasmetter loro
le divine rivelazioni ele storie che al suo Creatore raggiungevano
il genere umano: e fu mediante queste tradizioni che veggiamo in
tutti i secoli e in tutte le nazioni sparsi i vestigi, sebbene alterati
e contraffatti, delle stesse prime veritd. Ma alla negligenza ed alla
infedeltd degli antichi uomini nel raccontare ailoro figliuoli quanto
avevano da Dio ricevuto di veritd, fu la natura della lingua che
suppli in molta parte. Perocché sebbene questa a un passo medea
simo colle verita si alterasse e si corrompesse travasandosi di pas
dre in figliuolo per lunga serie di generazioni; tuttavia né si po-
teva spegnere interamente, ne, finch’essa fra gli uomini si man-
tenesse, poteva andar divisa da quelli elementi che come formano
le radici di tutte le umane cognizioni, cosi formano pure il su«
bietto e, quasi volea dire il sostrato de’ suoni primi e radicali.
Laonde i padri col solo tramandare la lingua a’ loro discendenti,
anche senza avvedersene, facevano trapassare pe’ secoli le piu
grandi veritd che nella forma materiale della lingua quasi in arca
ben chiusa si custodivano e si consegnavano. Percid, sebbene le
lingue, come dicemmo, sieno state contraffatte, permutate, molti+ .
plicate, tuttavia sembra ancora che tengano del medesimo ceppo:
e chi ha P'occhio bastevolmente acuto pud ancora rinvenire nel
fondo di tutte le lingue i vestigi delle medesime principali verita.

115. Per tutte le quali cose apparisce che tatto quello che
I'uomo sa, lo sa perch¢ Iddio glielo comunica, mediante gli
oggetti che egli sottopone alla sua cognizione, sieno questi le cose
sussistenti che compongono l'universo, sieno i segni delle cose

(1) Cap. L , (2) Gap. VIL
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astratte, cio¢ i vocaboli che egli fece agli orecchi dell’'uomo ri-
sonare, sieno le verita stesse di ordine superiore a quello della vi-
sibil natura, che mediante que’ vocaboli riveld, e a que’ vocaboli
strettamente congiunse.

CAPITOLO XXII

LA SOLA RAGIONE NATURALE NON PUO DARE ALL’UOMO LA SCIENZA
DELLA FELICITA’ CHE S'IMPARA DA DIO.

416. Di che Giobbe traeva onde confortarsi nel profondo di sue
afflizioni. Conciossiaché trascorrendo egli col pensiero le parti pia
maravigliose dell'universo, s'abbatteva ovunque a difficolta cui non
¢ capace di risolvere il pensiero dell’'uomo; e tuttavia intendeva che,
quando anche avesse tutti i misteri di natura conosciuto, non sa-
rebbe stato abbastanza, a doversi credere in possesso della sa-
pienza, che non si restringe dentro ai confini del creato, ma s’as-
side in grembo alla divina eternitd. « Dov’é adunque, dimandava
« il santo uomo, dov’é che ritrovisi la sapienza? E qual ¢ il luogo
« dell'intelligenza? » E a 8 stesso cosi rispondeva: « Non ne sa
«l'uomo il suo prezzo, e certo essa non ritrovasi nella terra di
« chi vive nelle delizie ». (Essa non consiste nei beni creati).
« L’abisso dice: Ella non ¢ in me. E il mare soggiunge: Non &
« con me ». (Di tutti quei beni che 'uomo naturalmente esperi-~
menta e dai quali suol cavare le nozioni, che egli ha delle cose,
la sapienza non si pud trarre). « Non si compera per oro finissimo,
« né si cangia con peso d’argento: non si paragona ai tinti colori
« dell'India, non al sardonico preziosissimo ed al zaffiro: n¢ oro,
« né vetro, né lavorio d’aurei vasi appareggiala ». E soggiunge
che « certamente solo da luoghi occulti e segreti all'umano ve-
« dere cavasi questa ricercata sapienza ». Ma facendo di bel nuo-
vo inchiesta quali sien questi luoghi: « Essa, prosegue, & nascosa
« agli occhi di tutti i viventi, né stassi pure nell’altissime regioni
« aeree, dove gli augelli non giungono » (non pud cercarsi nella
estensione corporea). « La perdizione ¢ la morte dissero: agli
« orecchi nostri ¢ giunta di essa la fama. Dio conosce solo la
« strada che alei conduce, ed egli sa dove faccia dimora. Concios-
« siach¢ (ed ecco la ragion vera) egli solo col suo sguardo ar-
«riva @’ confini del mondo, e mira le cose tutte che stanno di
« sotto il cielo: egli diede ai venti il lor peso, ei librd le acque
« in giusta misura. Fu allora quando poneva alle pioggie la legge



93
« o indicava la strada alle sonanti procelle; fu allora, che egli la
« vide, che la enarrd, che la apparecchid e ne scoperse i segreti,
« ¢ che disse all'uomo: Ecco il timor del Signore & la stessa sa-
« pienza, e la fuga del male & I'intelligenza » ().

417. In questo sublime luogo Giobbe c’insegna come la sapienza
non possa abitare in nessuna parte del creato, ciod, non in
cielo, non in terra, non nel mare, e nell’abisso profondo, ma
solo nella mente, che le diverse parti del creato discorre e fra
di sé raffronta e congiunge. N& cotesta mente che possiede sa-
pienza pud esser 'umana, perocche questa non & presente a tutto
il ereato simultaneamente, né tampoco successivamente. La sa-
pienza, come abbiamo veduto, & la scienza della felicitd. Or la
cognizione naturale dell’'uomo non &, dice Giobbe, che esperi-
mentale e sensibile: secondo questa sperienza I'uomo non conosce
che i beni esterni, le ricchezze, e le delizie della vita: ma in tutte
queste cose non ritrovasi la felicitd, e percid né pur la sapienza:
conciossiache « le pitt eccelse e pregiate cose dell’universd non
« 8i possono pur rammentare al suo paraggio, e la sapienza si
« trae da’ luoghi oeculti ». Ma forse potrd I'uvomo trovarla abbane -
donato a sé stesso dopo la morte? allora I'uomo privo del divino
consorzio non ne possederd che una cognizion negativa, cio¢ co-
noscerd, com’egli, mentre fu in vita, n’ebbe smarrita la strada, e
quindi si formera tale idea della sapienza, qual si suol formare di
cosa da noi rimota, che si conosca per fama.

118. Ma, posto ancora che in alcuna delle cose visibili la felicita
si ritrovasse, posto che 'uomo fosse giunto a posseder quest’og-
getto che la felicitd in sé stesso racchiude; potrebbe tuttavia esser
egli da Dio indipendente? la sua scienza e il suo potere gli baste-
rebbero? Non ancora. Imperocché come potra tuttavia assieurarsi
che il prezioso tesoro non gli sia tolto? Come potrd viverne a
pieno tranquillo? Conosce egli la potenza delle altre creature che
lo circondano? Nella scambievole azione delle forze create, e da
hui al tutto indipendenti, pud egli assicurarsi di non venire forse
schiacciato, nel continuo, inallentabile corso della natura? schiae~
ciato, dico a foggia di quegl’ insetti che periscono a migliaja in
sulla pubblica via, sotto a’ pie’ de’ viandanti? Ignaro e debil mor-
tale! chi sei tu anche allor quando comparisci fornito di tutta la
scienza che t'¢ possibile, o pure insuperbisci d’una potenza sotto

(1) Cap. XXVIIL.
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cui gemono mille e mille taoi simili, chi sei tu che disputi sull’or-
dine delle cose e che credi poter forse mutarne il corso, che cen-
suri e ti lagni delle disposizioni divine; chi sei tu, se non un bam-
bolo che vagisce in sua culla, senza saper nulla di s¢, nulla del suo
destino, nulla degli oggetti che lo circondano, senz’aver forze da
satisfare alle proprie indigenze non che da difendersi contro agli
esterni insulti, se una provvida cura, se un materno amore a tutti
suoi bisogni non provvede? 1l bruto puo viver tranquillo, perche
stupido, anche in mezzo ai pericoli. Ma I'vomo! 'uomo va cer-
cando nella scienza delle cose la tranquillitd. Ragionevole, non
s'acqueta, non si dee acquctare se non col mezzo della ragione.
Che scienza dunque avrd egli che l'assicuri? che scienza che il
faccia viver tranquillo in mezzo a questo sterminato universo che
lo circonda, dov’egli non & che un punto, in mezzo a mille forze,
a mille esseri, potenti, e sordi, ch’egli si vede aggirare d'intorno,
di cui ignora le infrangibili leggi, cioé¢ in mezzo agli astri innu-
merati del cielo e agli abissi profondi della terra, fra questi flutti
immensi dell’oceano che sembrano ognor minacciare i continenti,
e fra gli uragani possenti a schiantare intere le selve, fra i fuochi
che incendiano le cittd, e fra questa invisibile e misteriosa so-
stanza elettrica, al cui istantaneo squilibrio I'orbe intiero sembra
traballar su’ suoi cardini, e fra mille altre potenze invisibili, insu-
perabili, inevitabili? Quale scienza, o quale potcnza umana vivra
sicura in mezzo al continuo muovere di queste inesorabili forze, e
senza timore? Che fia il mortale fra questi terribili enti tanto piu
grandi di lui, anzi della sua stessa imaginazione; il mortale, dico,
a cui un sottilissimo ago, un morso d’insetto, un grano di vile pol-
vere, un sorso d’acqua, un fiato d’aria basta a spogliare di tutte
sue forze, e a torgli la vita? Per fermo, che solamente colui che
conosce tutte le leggi della natura, e che tutte le governa pud gui-
dar 'uomo fra tante potenze superiori alle meschine sue forze, in
modo da evitarne gli scontri e la fatal collisione: o, per dire an-
cor meglio, solamente questo grande conoscitore, ed immenso
governatore dell’universo puo partecipare all'uomo la scienza di
rimanere finalmente a tutte queste spaventose potenze superiore:
nella fine delle cose, ed in possesso della felicitd. Senza che questi
lo riveli, chi potra con sicurezza conoscere cid che nella somma
delle vicende, torni utile? Se I'uvomo nello studio di quanto gli
giova dee fondarsi sulla propria naturale prevision del futuro,
egli al pii non avrd che una scienza conghietturale e limitata;




95
giacche, come potra conoscere tutti quegli accidenti, che occorrer
possono improvvisamente, e sono al tutto indipendenti dalle sue
forze, e che purein uno istante possono tutte le sue fortune di~
sperdere, e tutte le sue barriere atterrare? Iddio solo adunque,
conoscendo e dirigendo gli accidenti tutti del creato pud inse-
gnare con sicurezza cié che all'uomo tornerd piu utile nell’ultimo
risultato di tutte cosc: « La via per ritrovare la sapienza a Dio &
« nota, ed egli sa dovella dimora; perocche lo sguardo di lui
« giunge sino ai confini del mondo, ed egli vede tuttc cose sotto
« d¢’ cieli »: e soggiunge che « Iddio vide questa sapienza da
« insegnare agli uomini e la narrd, ed egli stesso I'apparecchio e
« la investigd in quel punto, nel quale fisso ai venti il lor peso, e
« la loro misura alle acque, e impose alle pioggie la loro legge,
« ¢ alle procelle sonanti la loro strada »; cio¢ quando a prin-
eipio cred ed ordind I'universo; avendo tutte le cose allora di-
sposte in modo che servissero al bene de’ suoi fedeli; percio allora
poté insegnare all’'uvomo il gran segreto di questa sapienza dicen-
dogli: « Sappi che il timor del Signore é la stessa sapienza, ed
« allontanarsi dal male & lintelligenza » (1); cioé: questa é la
strada per la quale tu perverrai ad esser felice; conciossiaché a
tal fine ho io tutte disposte le creature, le quali sembrano cieche
agli uomini stolti e muoversi a caso, perché secondo loro leggi
immutabili e pure esse vanno, com’io ab eterno le mossi, alla sa-
lute ed alla perfezione de’ probi immancabilmente servendo,

119. Qui adunque nuovamente ed evidentemente apparisce la
necessitd della fede e della rivelazione. Conciossiaché quandanco
I'uomo avesse il potere di schivare tutto cido che conoscesse no-
cevole, sarebbe pure impossibile che colla sola sperienza delle cose
conoscesse tutto cid che nocevole gli tornasse, conoscesse i peri-
coli tutti ; quando la sua sperienza non s’ estende giammai a tutte
le cose, e a tutti i possibili avvenimenti; né egli puo raccoglierne
tutto quanto 'andamento dell’universo. Senza che, la scienza spe-
rimentale non s’acquista che col progressa del tempo ; ed all'uomo
fa pur mestieri di mettersi subito per la strada della vita tranquilla
ed assicurata, per la strada della felicitd, e non di smarrirsi prima
per quella dell’'errore e della miseria. Il perch¢ la scienza conghiet-
turale della propria felicitd all'voma non basta.

4120. Pure essa gli pud giovare dopo che egli sia stato rincorato

(1) Giobbe, ¢. XXVIII,
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ed assennato dalle assicurazioni della rivelazione divina, che gli
promette per suo custode colui che muove tutte le cose. Perocché
quella scienza sperimentale, che va creseendo coll'inveechiare del
genere umano, reca sempre nuovo ossequio alla stessa rivelazione
e nuovo conforto alla fede; mettendosi ella pid che si perfeziona,
anche piit d’accordo colla divina rivelazione, che insegna la sa-
pienza a tutti gli uomini con semplicitd, con sicurezza, ed in
tutti i tempi.

121. Per le quali cose conchiuder ci & forza, che non pud la
sola ragione co’ suoi argomenti particolari sciorre tutte le diffi-
coltd, che circa la divina Provvidenza si muovono, e dare ai
pensieri dell’'uomo da sé sola la pace; perocché essa non pud
conoscere il legame di tutte insieme le cose. Cosi se un uomo
dicesse alla sua ragione: « lo seguird la virtu giacché tu mel
comandi, se tu sei capace d’assicurarmi che io n’avré a mer-
cede la vita beata », or come la ragione potrad darne a costui
certa fede? ella non potrd dirgli se non che: « I'esperienza mi
dice, che gli uomini pid virtuosi generalmente sono i piu fe-
lici ». Ma se costui di ci6 mal soddisfatto soggiungesse: « M'as-
sicuri tu che in premio della virtuosa mia vita, in quest’oggi
non m’avvenga niuna cosa sinistra? M'assicuri che domani io non
morrd ? M’assicuri che lamia casa non sard incendiata? M'assicari
che avranno lunga vita i miei figli? » La ragione e 1'esperienza
che non trapassa 'orbe delle sensibili cose né tutto il percorre,
a coteste istanze ammutolisce. Ella non puo che rimetter costui alla
paterna voce di chi governa tanto il mondo presente, quanto il fu-
turo; di chi nelle sacre carte & detto percio appunto « il condot-
tiere della sapienza « giacché (eeco ragione di questo titolo)
« nelle mani di lui siamo noi tutti, ed i nostri parlari, ed ogni
« sapienza, e la scienza de’ fatti, e la disciplina » (1). Questi, que-
sti solo pud dire dall’alto suo trono con piena fidanza: « O uomo,
sii virtuoso, ed io t'assicuro che un giorno tu ne sarai appagato :
le cose dell’'universo non vannosi a caso, io le ho disposte al be-
ne dei virtuosi: qualunque sventura ti accada non ti rimova del
buon proposto; conciossiaché tutto avviene a tuo bene, anche cié
che ha un’apparenza contraria; ad un bene che raccorrai nella
fine di tutte le cose, e che rimanesi eterno ».

(1) Sep. VIL
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" CAPITOLO XXIIL

LA SCIENZA DELLA FELICITA’ E 1L RISULTAMENTO DI TUTTO LO SCI=
BILE: LA RAGIONE UMANA NON LO RAGGIUNGE: IDDIO SOLO IL CO-
MUNICA ALL’UOMO: QUINDI NUOVAMENTE LA NECESSITA’ DELLA FEDE.

122. Coloro che prestarono fede a Dio quando egli disse al-
Puomo: « Ecco il timor di Dio & la stessa sapienza, ¢ la fuga
« dal male ¢ l'intelligenza » non ebbero bisogno d’altro, che di
questa credenza per conoscer la via della loro felicita.

Questo gran vero non era che un semplice corollario di tutto
cid che Iddio sapeva intorno al sistema da lui stesso ideato e
realizzato dell’'universo, e che egli non rivelava, né possibil
era che in tutte sue parti all'uomo rivelasse, e né pur neces-
sario, bastando che a lui dicesse, dove tutto andava a finire. Certo,
non & necessario al’'uomo un gran sapere teoretico: basta a lui
questo pratico corollario, che si pud dire veracemente il risultato
di tutto lo scibile. Per questo la via della salute & dischiusa egual-
mente a tutti gli uomini sieno di grande o sieno di piccolo inge-
gno, purché credano alla parola del Signore. Sebbene Iddio non
diede a tutti egual sapere intorno alle cose non necessarie, pur
dicde a tutti egualmente la fruttuosa conseguenza dell’universal
suo sapere, che addita la certa via della felicitd. Non possono
adunque tutti gli uomini essere scienziati, ma tutti gli uomini pos-
sono esser sapienti, credendo al Maestvo lor sapientissimo. La vera
sapienza si ripone anche dagli uomini nelle ultime tesi del sapere:
e la scienza faticosa de’ dotti non & finalmente rivolta che allo
scoprimento di semplici veritd: non vale per sé stessa; tutt’i suoi
travagli si spendono pel suo risultato. Adunque fino da quel mo-
mento che il gran Maestro e signore insieme dell’'uomo gli co-
munico la sua legge, e gli promise la vita se I'eseguisse, la morte
se la trapassasse, consegno a lui con questo sol la sapienza. Ra-
gionevolmente esigeva Iddio dall’'uomo credenza alle sue parole;
tanto piu era convenevole che 'momo desse fede alle parole del
suo Creatore, quanto che la strada della felicitA non poteva egli
conoscerla per sua propria esperienza; ma solo per l'autorevole
asserzione del suo Creatore. La limitazione di sua natura esigeva,
che vi fosse condotto da quella sola guida che tal via conosceva..

123. Cosi 'uomo fu posto nell’avventurosa necessitd di dare al

Rosmint. Teodicea. 13
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suo Creatore un tributo ndbilissimo, quel d’una fede cieca alle sue
parole: fede cieca, dico, perché non avea I'uomo ragione espe-
rimentale delle parole divine; non perche la fede a tali parole,
la sommissione della propria intelligenza a tale e tanta autorita, la
confessione in fine della propria insufficienza a tant’'uopo non fosse
ragionevolissima. Niuna cosa havvi di piu ragionevole, che in ar-
duo ed incognito viaggio affidarsi a chi ne conosce la strada. Qual
v’ha mai uomo orgoglioso, qual v’ha filosofo indipendente, che
forse or si sdegna a sentire solo nominare la fede cieca, il quale
se dee far nuovo ed alpestre cammino non soglia prendersi a
scorta qualche villan di que’ luoghi, il quale abbia voce d’esserne
esperto? Tutto in quell’atto, egli dimentica il suo gran sapere; e
I'idiota diventa ad un tratto suo maestro, e suo direttore: s'affida
ben ciecamente a tal maestro il filosofo: crede alle parole di co-
lui, volge i passi ubbidientissimo a tutti cenni del montanaro ; gli
volge anche pe’sentieri piu aspri, anche pe’ balzi piu perigliosi,
e senza voler prima da lui né geometriche dimostrazioni cui dar
non saprebbe, n¢ d’altra guisa; e cid perché? perché la fama
pubblica porta che quell’'uomo & conoscitor della via, e la propria
ragione all'incontro gli attesta di non saperla. Niuna cosa é dun-
que non solo piu ragionevole, ma eziandio pii necessaria, ma pi
comune, che il sottoporre la propria ragione all’altrui autorita,
non bastando giammai a niun uomo la ragion sola. Laonde a
miglior diritto, niente & alla ragion pii conforme che Paffidarsi alla
veracitd del Creatore, riconoscendo e la potenza di lui e la pro-
pria impotenza; e quindi ancor di temerlo ; giacché se noi man-
chiamo in adempire la sua sapientissima ed ottima volonta, egli
ha tutta la natura a’suoi cenni pronta a vendicarnelo, e mille al-
tri mezzi da castigarcene. Il timore di Dio adunque, ed il guar-
darsi dal dispiacergli, con tutta ragione ¢ detto la dottrina della
sapienza.

424. Né solo si conveniva, che Iddio esigesse da noi credenza
alle veracissime sue parale: ma ancora ch’egli ci tenesse oceulte
molte veritd non necessarie. Ché per questo modo dava a noi
maggior campo d'essere a lui fedeli; e nel tempo stesso ci la-
sciava piu larga materia ove meditare e la grandezza sua e la
nostra piccolezza, e cosi quella poca scienza che noi stessi acqui-
star possiamo, vien meglio in concordia, e in confirmazione e
gloria della fede.
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CAPITOLO XXIV.

CONTINUAZIONE. — LA COGKNIZIONE DE’ TEMPI E DEGLI SPAZI
E SUPERIORE ALLE FORZE DELL’UMANA RAGIONE.

125. Si nell’ordine della natura come nell’'ordine della grazia,
Iddio generalmente ci tien nascoste quelle cose particolari, che
pur dipendono dal complesso degli avvenimenti, e che, non cono-
scendo noi questo complesso, non possiamo né pure con alcuno
ragionamento dedarre. Fra le quali la Scrittura ci dice, che
sta la determinazione de’tempi e degli spazj, determinazione a
dir vero rilevantissima al muovere ordinato dell’universo. « Tutte
« le cose, si legge nell’Ecclesiaste, hanno assegnato da Dio il loro
« proprio tempo, e trapassano tutte di sotto il cielo, contenendosi
« dentro a’ Ioro spazj fissati » (1).

426. La distribuzione de’ quali tempi e il compartimento de’
quali spazj dipende certo dalla legge di convenienza col tutto:
un solo pensiero potea stabilirlo, quello che abbracciasse tutte
d’un tratto le cose: giacche per gli spazj suoi, pe’ suoi tempi si
va il gran tutto compiendo.

127. Egli & appunto a proposito della sapiente distribuzione di
questi spazj e di questi tempi, ne’ quali si realizza il disegno di
Dio, che I'Ecclesiaste diffida 'uomo del conoscere si gran disegno.
Conciossiaché considerando, che anche le stesse afflizioni, poiché
vengon da Dio, debbono avere un fine sapiente, « Certo, sog-
« giunge, tutte le cose Iddio le ha fatte buone dentro il tempo a
« loro stabilito, e diede il mondo alla disputazione degli uomini,
« acciocché 'uomo non venga mai a capo della grand’opera che
« Iddio ha fatto, e sta facendo dal principio sino alla fine » (2).

128. Quindi allorché gli Apostoli chiedevano a Gesit Cristo ri-
sorto, se in quel tempo egli restituirebbe il regno d’Israello, vi-
spose « che non era loro concedato di conoscere i tempi ed i mo-
« menti che il Padre avea posti in sua potestd; ma che ricevereb-
« bero la virtu dello Spirito Santo e sarebbero stati suoi testimonj
« in Gerusalemme ed in tutta la Giudea, e nella Samaria, e fino
« all'estremo della terra » (3), quasi volesse dire, che non doves-
sero gid pensare alle disposizioni particolari, che il Padre ce-
leste fa delle cose umane, ma s’aceontentassero di sapere ch’egli

() C. L @) bvi. (3) At c. L
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¢ quei che le fa: pensassero ad eseguire la volontd di lui senza
considerare quanto ne sarebbe riuscito, certi che non ne sarebbe
riuscito che bene, per quanto contrarie ne fossero tutte le ap-
parenze.

129. E le apparenze in vero erano e¢ furono contrarissime alla
restituzione di quel gran regno d'Israello, di cui i discepoli di
Cristo tanta aveano speranza e sollecitudine. Ma la lor fede non
si sgomentd a tutte quelle si sconfortevoli apparenze; e certi,
come Abramo, che anche dalle loro ceneri Iddio li avrebbe su-
scitati gloriosi, se fosse bisognato innanzi che andasse a vuoto
la sua parola, esposero tutti e diedero con infinita gioja la vita:
e il sangue innocente che si effuse in tre secoli da’crudelissimi si-
gnori del mondo non fu che un conforto a quella viva fede che di-
cea di continuo con Giobbe: « Anche se Iddio mi ucciderd, io spe-
rerd in lui » (1). Tanta grandezza, tanta longanimitd negli uo-
mini non potea esser prodotta dalle previsioni della loro ragionc
o della loro esperienza, ma solo dalle promesse certissime del
Creatore accolte con quella fede che affissa i suoi sguardi amorosi
in una luce immensa, ma rimota oltre a tutti i confini del creato.
Percid in s. Marco Gesu insegna, che « intorno al giorno ed al-
« I'ora estrema del mondo nessuno & informato: questo giorno e
« quest'ora non ¢ nota se non al Padre » (2), dalla cui volonta
creatrice, comune alla divina Trinitd, di cui il Padre & fontale
principio, 'universo dipende.

430. Siccome abbiamo veduto che necl libro di Giobbe sotto il
nome di sapienza non s’intende quella che ¢ propria di Dio, ma
quella ch’é partecipata agli uomini, cosi anche altrove ¢ frequente
che nelle divine Scritture si dica Iddio venire a conoscere, o che
s'usi altra simil frase, quand’egli conosce in tal modo, che agli uo-
mini voglia la cognizione comunicare. Conciossiaché quasi scmpre
si parla in esse di Dio a quella guisa particolare, onde all’universo
cgli raggiunse sé stesso, e resesi agli uomini conoscibile. E tutti
i ragionamenti per gli uomini sono intelligibili e veri in quanto
tengono cotal forma. Cosi si avvera che « né gli angeli in cielo,
« n¢ lo stesso Figlio conosce quel giorno e quell’'ora, ma solo il
« Padre » (3). Il Padre n’ha cognizione per s¢, e il Figliuolo, in
quant’¢ nel Padre, da lui generato: ma il Figliuolo, come uomo,
bencheé il possa conoscere, se vuol leggerlo nella divina essenza,

(1) Cap. XI11. (2) Matth. ¢. XIIL (3) Cap. XIIL
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tuttavia nol sa al modo umano, né in modo agli womini o agli
angeli comunicabile; percid ella non s’appella a buon diritto co-
gnizione umana quella che a nessun uomo puro si comanica:
conciossiaché ogni cosa a cui 'vomo suol dare questo titolo, di
sua natura dee esser resa manifesta ad alcuno almeno fra gli uo-
mini, ed a lui in quant’é umana persona competere. Ma quest’ul-
timo giorno siccome pure in generale la scienza de’ tempi e de’
momenti pe’ quali UAltissimo muove e comparte gli avvenimenti,
e tutte cose al loro scopo immancabilmente conduce, ¢ il segreto
di Dio, ove si puod dir che l'eterno si compiaccia di racchiudere la
sua formidabil potenza, quella potenza, per la quale, senza scom-
piglio di natura, e quasi a movimento di ciglia, atterra gli empi,
e dai confini della terra gli sperde, soprastando trionfatori i
buoni; il che vien messo da Giobbe nell'opere che contrassegnano
la grandezza della divinita.

4131. Quindi ancora il Maestro divino inculca la continua vigi-
lanza. » E, state avvisati, dice, vegliate ed orate: conciossiaché
« voi non sapete quando sia il vostro tempo » (1). Grande e ve-
rissima ragione di vigilanza! Egli descrive il Padre celeste qual
padrone che prima di partire di casa compartisce gli ufficj del-
Pamministrazione de’beni suoi &’ suoi servi, e tiene segreta I'ora
del suo ritorno. E poiché tal ora, nella quale ei pud sorprenderli
all'improvviso, vuole celata a tutti egualmente, il divino Maestro
cosi conchiude I'insegnamento: « Quello che io dico a voi, a tutti
« parimente lo dico: Vegliate » (2).

132. Dalla cognizione de’tempi, che I'Eterno riserba a sé stesso,
addiviene ancora che tornino all'uvomo soprammodo mirabili e
grandissime I’ opere del Signore, quantunque volte egli s’accorge
riuscire d’un subito gli avvenimenti a tutto altro termine da
quello, a cui ’'umana provvidenza, mirando, li rivolgeva. Quinci
gli uomini tutti ad ogni istante sono, quasi direi, colti all'improv-
viso dall’Onnipotente: conciossiaché essi non sanno giammai, né
possono con sicurezza sapere il futuro, né prevedere i risul-’
tamenti di loro proprie operazioni, né indovinare I'affrontamento
delle nuove circostanze che sopraggiungono; e al tutto invano
s'ingegnano di schermirsene e di difendersene. Ché cangiasi con-
tinuamente la scena delle cose; e 'uomo si volge fra casi e com-
plicazioni mai sempre nuove, delle quali ¢ inesperto; e dietro ad

(1) Mare. c. XIIL (2) Mare. c. XIII.
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esse viene condotto dal suo proprio consiglio inavveduto, da
quella stessa prudenza di cui si crede abbondare, 12 dove meno
pensava di pervenire. Solamente nella fine, quando gid I'anda-
mento delle cose cala al termine prestabilito, e indeclinabilmente
il raggiunge, solamente allora ei se n’avvede e gli si sbendano gli
occhi; allora pud anche adagiarsi a meditare tutto cid che & av-
venuto precedentemente, anche trovarlo naturalissimo, anche
rimproverar s¢ medesimo di non aver preveduto cose si naturali,
ed imputare questa sua svista al mero accidente, e proporsi di vo-
ler essere un’altra volta piu accorto, e sperarlo, e cosi sempre
illudersi ed ingannarsi di avvenimento in avvenimento, in puni-
zione di non attendere alle parole divine, e di non conoscere che
gli manca la gran chiave degli avvenimenti, cioé la cognizione
dei tempi. Noi non siamo mai spettatori nel medesimo istante
d’una serie d’avvenimenti che passano, come pué esser I'Eterno,
a cui i tempi passati e i futuri sono presenti: a noi mutabili in-
sieme col tempo ci vengono innanzi I'uno dall’altro divisi i singoli
eventi, siccome quelli che alla lor volta compariscono sulla breve
scena del presente e trapassano: onde la lor mirabile connessione,
noi non la vediamo se non quando mezzo trapassati, e gid irrevo-
cabili non sono pid nella nostra balia, consegnati inutilmente alla
nostra memoria. Quando ciascuno evento era presente, esso ci oc-
cupava tutto di s& come niun altro dopo di lui seguir dovesse: I'a-
zione sua sopra la nostra sensibil natura, talora il fragore che I'ac-
compagnava, la complicazione di elementi che involgeva, sempre
la celeritd onde passava, il lume di mille speranze che involgeva,
le passioni che in movimento poneva; tutto congiurava a privarci
anche di quella debole riflessione che avremmo potuto portare
sull’incerto avvenire, e a farci presumere, imbaldanzire, ine-
briare, restarci in fine come chi sogna regni e tesori in sull’alba,
poco innanzi che il sole destandolo ¢o’ suoi raggi, tutte gli sgom-
bri d’intorno le vane sue larve. Possiamo una volta disingannarcil
Caviamo frutto dall’esperienza, e contemplando in tanti secoli
quanti n’ha il mondo la suprema condotta d’Iddio per innume-
revoli serie di fatti, riusciti sempre contro alle vane speranze
degli empi, anche allora che ogni apparenza gl'insuperbiva, ma-
gnifichiamo quella sua somma sapienza, esclamando con umile
commozione: « Oh altezza delle ricchezze, della sapienza e scienza
« di Diol Quanto sono incomprensibili i suoi giudizj, e investi~
« gabili le sue viel E chi mai conobbe il senno del Signore? o
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« chi a lui fa consigliere? chi diede a lni cosa che prima non
« I’avesse da lui ricevuta: chi gliela diede, che egli gliela resti-
« tuird? Conciossiaché da lui, e per lui, e in lul sono tutte le
« cose; gloria a lui pe’secoli. Amen » (1).

CAPITOLO XXV.

LE LINITAZIONI ESPOSTE DELLA RAGIONE NON RENDONO QUESTA
CONTRARIA ALLA PEDE, MA LEGANO RAGIONE E FEDE CON ISCAM-
BIEVOLY UFFIZL.

4133, Dallo studio per tanto di tutte queste limitazioni, le
quali procedono dalla natura di nostra mente, si appalesa assai
chiaro il bisogno che ha 'vomo della fede per conseguire la de-
siderata tranquillitd dell'animo, e la felicit. Nondimeno egli fu
sempre pericoloso questo ragionamento sui confini dentro ai quali
¢ per sua natura e condizione costretto 'umano intendimento;
i quali confini, se si rallargano di troppo, s'arrischia di rendere
la mente dell'uomo prosontuosa e confidente d'un illusorio sa-
pere; se poi per timore di questo danno, si restringono di sover-
chio, & gran pericolo di rovinare nello scetticismo. Sono forse
assai pochi que’ filosofi, che trattando con qualche penetrazione
tale argomento, non siano rotti ad uno di que’ due scogli. Ma
se non prendiamo abbaglio, le limitazioni quali furono da noi
esposte, ci allontanano egualmente dalle scetticismo, e dal sover-
chio dogmatismo della ragione. Se esse dimostrano che la ra-
gione abbandonata a sé¢ stessa, ed ammaestrata dalla sola spe-
rienza delle cose sensibili, non basta a renderci pienamente tran-
quilli circa il governo della Provvidenza, quando la parola di
Dio non ce n’affidi e conforti; ci persuadono al temposatesso del-
Ia conformitd ed amicizia che trovasi tra la ragione¢ e la fede:
mentre la ragione & quella che invoca la fede in suo gjuto, e la
fede quella che ammaestra ed illumina la ragione. Ma accié non
rimanga alcun dubbio dell’amicizia che hanno fra loro queste
due nobili guide dell’'uomo, ci par necessario di considerar meglio
in che dovrebbe consistere la loro inimicizia e contrarietd, se
vi fosse, e di provare nulla avervi nella ragione, che sia contra-
rio e inimico alla fede.

(1) Bom. ¢. XI.
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La relazione per la quale la ragionc e la fede potessero diver-
sar fra di loro, si concepisce di tre maniere.

Primo, essa puo essere relazione di semplice diversitd, rela-
zione negativa da parte della ragione; cioé pud avvenire, che la
ragione in tutto quello che ella conosce non abbia cosa alcuna di
contradditorio a cid che suggerisce la fede, ma solo le manchi
la cognizione di quelle cose che la fede propone. Questa specie di
diversitd non toglie n¢ I'autorita alla ragione in quelle cose ch’ella
conosce, né¢ la verita di quanto propone di piu ereder la fede.
Conciossiache dalla ignoranza propria niuno puoé cavare argo-
mento della falsita di cid che non conosce e che ¢ affermato da
gravissima ed infallibile autoritd. Non v’ha uomo che sappia tutte
le cose: né¢ quella parte di cognizioni ch’ei non possiede rende
falsa quella ch’egli possiede: né quella ch’egli possiede riprova o
condanna come falsa quella che non & in suo possesso. Questa &
la diversitd fra la ragione e la fede, che discende dalle naturali
limitazioni sopra enunciate, le quali non fanno che determinare
alcuni oggetti i quai ci rimangono nascosti o velati: ma in questa
diversitad d’oggetto non consiste contrarieta o inimicizia, anzi sta
qui la ragione di loro stretta concordia, mentre ¢ appunto per-
che la ragione ignora alcuna parte del vero, che la fede viene
benigna a prestarle soccorso aggiungendole quel che le manca.

CAPITOLO XXVI.

LA PALLACITA’ DELLA RAGIONE FA NASCERE ALCUNE CONTRADDI-
ZIONI APPARENTI FRA SE E LA FEDE; MA LA STESSA RAGIONE POSCIA
LE DISSIPA COL RICONOSCERSI FALLACE. '

134. Secondo, puo concepirsi una relazione di contrarietd fra
ragione e fede; la quale contrarietd & apparente se consiste nel
modo di dedurre le conseguenze, ed ¢ vera, se i principj stessi
della ragione pugnano contro i principj della fede.

435. 11 primo modo di contraddizione é possibile, perche la
ragione ¢ fallace nelle sue deduzioni; ed anco le manca talora
un numero di fatti bastevoli, sui quali istituire un diritto e com-
piuto ragionamento. Ma tutte queste contraddizioni essendo ap-
parenti, non costitniscono alcuna vera contrarietd ed inimicizia.
Laragione, quand’ella perviene a conoscere che molte cose ignora
pe’ limiti ond’¢ d’ogni parte circoscritta, sente necessariamente il
dovere di riconoscere avanti alla fede questa sua ignoranza, e



105
umiliasi al suo magistero: conscguentemente, quand’ella s’accorge
dedurre conseguense alla fede contrarie, dee riconoscere la pro-
pria imperfezione, ¢ col favore della luce rivelata emendarle. E
di queste false deduzioni si vede ben la cagione; riconosciuta la
nativa ignoranza e la fallacitd indubitabile della ragione, quelle
debbono pure aspettarsi, debbono prevedersi. Riconoscere la pro-
pria ignoranza, & una stessa cosa che riconoscere i proprj errori.
Ma la ragione non pué non conoscere la propria ignoranza: le
limitazioni da noi esposte non si deducono dal lume della ragio-
ne, che si riflette sopra sé stessa? Se ragionevole cosa ¢ som-
mettersi alla fede per la limilasione del proprio sapere, é ra-
gionevole ancor pili sottomettervisi per la fallacita del proprio
ragionare. Non ha pii la ragione umana diritto di ribellarsi alla
fede, sotto pretesto che qualche sua deduzione torni contraria
agli insegnamenti di questa, mentre vi si ¢ gid implicitamente
sommessa pur col riconoscere la propria naturale limitazione
e fallacita.

Ma non sarebbe cosi se si potessero trovare in contraddizione
colla fede gli stessi principj della ragione, ne’ quali non cade
errore. In questa maniera di contrarietd giacerebbe una vera ed
la ragione sommettersi pia alla fede; ché a lei & impossibile ri~
nunciare ai primi principj, da’ quali riceve il movimento e in tutti
i suoi passi la direzione. Se la ragione rinunziar potesse a’ primi
principj, ella distruggerebbe sé stessa, giacché non da altro ele-
mento che da’ principj & costituita: e nessun essere pud distrug-
gere sé medesimo. Or questa contrarietd & appunto quella che
non si rinviene fra la ragione e la fede, che non fu giammai rin-
venuta, né discende punto dalle limitazioni proposte.

CAPITOLO XXVII.

1L SENSISMO LIMITA LA RAGIONE SOVERCHIAMENTE, E INDUCE
LO SCETTICISMO.

436. Terzo: ma non potrebbe la ragione rivocare in dubbio i
suoi stessi principj?

Ella almeno puo creder di farlo,

Ma a quel modo, che ritenendo per veraci questi principj e tro-
vando in combattimento con essi la fede verrebbe a condannare

Rosmint, Teodicea. 44
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¢ distrugger la fede, cosi richiamando in dabbio i principj ver-
rebbe a distruggere ad un tempo e sé stessa e la fede.

437. E in questo consiste lo scetticismo; dal quale come dal si-
stema il piu pernicioso, gioverd che io dimostri come stieno lon-
tane le nostre dottrine sui limiti della ragione.

Nello stesso tempo apparird che cosa abbian fatto alcuni serit-
tori degli ultimi tempi in questione si rilevante, e se qualche cosa
abbiamo noi aggiunto alla soluzione di essa. Molto potremmo dire
degli scrittorl ecclesiastici, che hanno sempre sostanzialmente pos-
seduto la veritd; ma, lasciando questi, ci ristringeremo a parlar
di quelli che levaron maggior rumore di s¢ nel secolo, e faron
da lui acclamati, come trovatori di grandi verita.

Locke il primo rimise in vigore il principio degli scolastici
rovesciato da Cartesio nella opinion degli uomini, non avervi
tosa nell'intelletto, che prima non fosse nel senso. Ma egli lo
spiegd, ed applicd in modo assai pid povero e materiale, che
non avean fatto gli scolastici antichi. Tutto egli dedusse dalla sen-
sazione e dalla riflessione: Condillac sperd di semplificare vie pia
il sistema, lusingatosi di riuscire a spiegare ogmi cosa con un
solo principio; colla sensazione. Fino le somme regole del giudi-
care, che gli antichi scolastici avean conosciuto portarsi con noi
da natura e per un cotale istinto vedersi, questo filosofo si per-
suase che si possano comporre di sensazioni. Sciaguratamente si
I'uno che 'altro di questi due autori non 8'accorgono giammai
d’alcuna di quelle grandi difficoltd che si sono sempre presentate
agli uomini profondi, quando hanno voluto esporre la genesi delle
cognizioni umane. Essi avventurano francamente con una cotal
aria di disprezzo verso tutti quelli che li precedettero, quanto si
affaccia alla loro mente prosuntuosa e assai limitata: chi disputa
colla loro scuola si rende ridicolo, recando in mezzo un’idea pro-
fonda: nessun pensiero un po’ arduo, nessun riflesso un po’ so-
lido dee turbare la tranquillita di quella beata filosofia. Lo scherno,
un «non si pud conoscer tai cose, non si dee tornare alle astru-
sitd, alle tenebrositd metafisiche cacciate felicemente dal mondo
illuminato e gentile »; ecco la confutazione che i sensisti fanno di
tutti i sistemi superiori alla loro superficialitd, quindi sotto il loro
regno, I'annullamento d’ogni grave sapere, d’'ogni elevazione in-
tellettuale.

138. E pure che ci dicono intorno alle limitazioni della mente
(uesti filosofi ?
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Giacche non ritrovano la menoma difficoltd nel dedurre dalle
sensazioni tutto cié che lor piace, essi non trovano né pur con-
fini da questa parte alla umana ragione, e la rendono immen-
samente orgogliosa e petulante in una lusinga vanissima di sa-
pere ogni cosa che le abbisogni per via della sola esperienza sen-
sibile, nella quale fondano inesauste speranze.

Ma essendo d’altra parte troppo manifesto, che molte cose, come
le sostanze de’ corpi, si sottraggono totalmente alla corporea sen-
sitivitd, si vider costretti di porre un confine allo scibile umano.
Né s'impaurirono tuttavia, né dubitarono per questo del lor si-
stema: invece di sciogliere il nodo, il tagliarono, negando gratui-
tamente, ma coll’autoritd di rigeneratori della scienza, che 'uomo
nulla possa conoscere dell’essenze e delle sostanze delle cose. Que-
sto confine del sapere puramente gratuito, riduceva a poco, ed
anzi a nulla la filosofia e lo scibile stesso, senza umiliare per cio
Pumana ragione, che avea riposto tutti i suoi tesori nell’espe-
rienza de’ sensi, e a questi tesori immaginarj, contraddicendosi,
non avea fermato limite alcuno. Cosi tutta la filosofia si ridusse
alla scienza degli accidenti, ed ella condusse gli uvomini ad appa-
garsi di questi soli: giovd indirettamente alle arti materiali, ma
illanguidi ed anniento il sapere morale, e produsse un secolo in
tutte sue parti estremamente superficiale e feroce insieme della
sua superficialita.

Hume vennc appresso, e ritenne come indubitato il principio
della lockiana filosofia, che 'vomo non abbia altra fonte oade ri-
cavare il sapere, che quello delle sensazioni, che sopra di lui pro-
duce 'azione de’ corpi che lo circondano (1). Ma egli era fornito
d’'un ingegno assai piu penetrante e conseguente di Locke, ed &

(1) L’unico vero metodo da tenersi nella filosofia ¢ indubitata-
mente quello che parte dai fatti, e 'aver proclamato questo metodo,
¢ resolo universale, ¢ il merito della moderna scuola. L’ommettere al-
Iincontrp alcuni fatti ed edificare sopra osservazioni incomplete ne
¢ il continuo difetto. Saper osservare tutti i fatti, cogliere anche i piu
sfuggevoli, come son quelli del sentimento e della coscienza spirituale,
essere indifferente ai loro risultati, ecco dove stanno le doti del filosofo:
¢ necessaria a tal fine la pid desta attenzione sopra sé stesso e la piu
continua: quella che non é capace di notare se non cid che nasce al-
Pesterno di noi, cid che soffrono daglimpulsi della materia i sensi
corporei @ la piu grossolana e volgare: essa non produce la filosofia
matura, ma la filosofia nella sua infanzia, tale ¢ la filosofia di Locke,
di Condillac, di Destutt-tracy, ecc.
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supponibile che quel principio fosse ricevato da lui come si rice-
vono i pregiudizj del tempo. Queste sono proposizioni che si rice-
vono per autoritd, e si suppongono vere, né cade pure in pensiero
d’esaminarle, perocche si hanno gid per esaminate e riconoseiute,
né 'vomo & disposto a rifare cid che crede esser fatto avanti di
lui per non ritrovarsi sempre al principio. Ma della tesi lockiana
ammessa da Hume senza esame, non dedusse gid egli Porigine
delle cognizioni umane colla lockiana semplicita. Egli s’accorse,
che i principj della ragione, quali comunemente si tengono, non
posson dedursi dall’esperienza, perché appariscono universali, e
V'esperienza, quantunque si ripeta e moltiplichi, non da mai altro
che risultati particolari. E non di meno il detto principio « che
tutto quello che I'nomo sail cavi dall’esperienza de’sensi », si re-
stava nella mente di lui, senza che di sua verita egli portasse so-
spetto alcuno. Che ne segui? Hume dallo stesso corso delle idee
fu tratto a rivocare in dubbio il valore de’ principj della ragione,
giacche da quella esperienza che riputava unica fonte del sapere
non derivavano, né¢ in alcuna maniera trar se ne poteva o la loro
universitd, o la loro necessitd. Giudicd dunque questi principj un
parto dell'immaginazione umana, un effetto della cieca abitudine.
Veggendoli 'uomo moltissime volte nell’esperienza realizzati, per
l'associazione delle idee, e Finclinazione che il porta alle analogie,
egli suppone che debbano sempre realizzarsi egualmente : cosi ri-
duce a principj generali quelli che veramente tali non sono. Per
tal guisa avendo Locke innalzato troppo I'esperienza sensibile e
resa I'umana ragione orgogliosa e troppo franca nel pronunciare,
apri il varco, senz’accorgersi, all’abisso dello scetticismo di llume
ed all’'avvilimento della ragione stessa, che d'innalzare egli procac-
ciava.

139. Conciossiach¢ quest’s costantissimo effetto degli errori de-
gli uomini, che gli errori estremi ne ingenerino tosto altri pec-
canti dall’estremo opposto; sicch¢ Pumanitd per I'errore sia ne-
cessariamente abbandonata all’agitazione e al combattimento di
parti le pii contrarie. Fu il principio di causalita che fermé prin-
cipalmente Fattenzione di Hume. Non potendo egli veder guisa da
dedurlo in modo generale dalla sperienza, rivocollo in dubbio,
anzi, si puo dire, il tolse di mezzo; e, tolto di mezzo questo prin-
cipio, ¢ tronco ogni passaggio della mente dalle sensibili cose alle
insensibili; e pero tutto qucllo che non cadea sotto i sensi, do-
vette riuscire al sensista conseguente, per lo meno, assai dubbioso
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ed ‘incerto. Cosi, gittata giu dal suo trono la ragione, restava ai
soli sensi corporali il diritto di testimoniare la veritd, i quali cid
far non potevano che delle fisiche cose; sebbene ahi che non era
pit la ragione che ricever potesse né pure quella loro qualsivo-
glia testimonianza! La qual testimonianza de’ sensi si vede an-
cora, quasi ad uno stesso tempo assalita, e i sensi stronati da Ber~
keley, che condannolli per ministri d'illusione alla mente, lusin-
gata dalle loro apparenze a credere l'esistenza esterna de’ corpi,
che realmente non erano.

CAPITOLO XXVIIL

L’IDEALISMO TRASCENDENTALE LIMITA TROPPO LA RAGIONE RENDEKDOLA
IMPOTENTE A RAGGIUNGERE LA VEIHTA’, E INDUCE LO SCETTICISMO.

140. In tale stato trovavasi la filosofia quando sopraggiunse
Kant, ingegno assai piu acre de’ precedenti, ma che non si poté
tuttavia guardare dallo spirito di sofisma, che investiva e carat-
terizzava tutto il suo secolo.

Si pud dire ch’egli si oppose a tutti i suoi predecessori, tro-
vando il modo di raccozzare insieme le dottrine e gli errori di
tutti, di nuovo linguaggio vestendoli e sviluppandoli.

141. Egli senti la forza del ragionamento di Hume: senti che
dall’esperienza, per quantunque volte si replicassero i fatti unifor-
mi, non si potevano giammai dedurre principj veramente necessarj
ed universali: ma vide d’altra banda contro di Hume, che non era
possibile il mettere in dubbio i principj della ragione, ammessi da
tutto il genere umano concordemente, e in tutti i tempi. Disse
adunque, che avendo Locke con troppa bonarietd dedotti i prin-
cipj generali dalla sperienza, e per tal modo resa la ragione
troppo confidente, come quella che si lusingava di potere atti-
gnere dall’esperienza ogni veritd, avea operato ottimamente Hume
ad umiliare alcun poco questa ragione tanto di s& stessa sicura e
baldanzosa. Ma questo fatto di Hume non era che una censura
della ragione. Con cid non s’era fatto che stabilire un confine alle
produzioni dell’esperienza, che riconoscere lo sguardo della ra-
gione dover esser terminato da un certo orizzonte, oltre al quale
non potea dilungarsi. Quello che Hume avea intralasciato di fare si
era una crilica, ossia un giudizio della ragione. Non. bastava co-
noscere che lo sguardo di questa potenza & infrenato da un oriz-
zonte; bisognava stabilire ¢ fermare distintamente quale fosse la
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linea di quest’oriszonte: quali insomma i confini che racchiudono
dentro di s¢ 'umano intendimento.

4142. Entrato Kant in questo malagevole assunto, stabili che i
principj generali della ragione né si possono con Locke cavare
dall’esperienza (onde riconobbe una ragione pura, cioé scevra
d’esperienza); ne si dee con Hlume negare, che sieno veri, uni-
versali e necessarj. Inmagind dunque un’ipotesi che conciliasse
tutto, giacche il kantiano sistema non ¢ infine altro che un’ipotesi:
immagind, vale a dire, che que’ principj fossero un parto della
stessa ragione dell’'uomo, o per dir meglio proprietd e quasi atti
spontanei di sua natura: siccheé la ragione fosse costretta d’am-
mettere questi principj in giudicar di tutte le cose che a lei si pre-
sentassero. E posciach¢ mediante questa disposizione naturale, la
ragionc veste le sensioni ricevute dalla esperienza di una certa
universalitd e necessitd; affermo Kant che tali concetti e principj
della ragione son quelli che rendono possibile la sperienza de’
sensi, cioé che fanno si, che noi percepiamo intellettivamente, e
giudichiamo gli oggetti sensibili. Or questi concetti e disposizioni
innate sono i confini, che Kant pose all'umana ragione ; essendo
essa necessitata di adoperare tali concetti e principj e non altri
in tutte le sue operazioni. Sopra di questi percio ella non ha po-
tere di giudicare; conciossiaché se ne giudicasse, nol potrebbe
far che con essi; laonde ell'® costretta di dar loro la fede piu
cieca.

443. E con cid pretese Kant di confutare lo scellicismo di
Hume, che avea messo in dubbio la veritd di tai principj gene-
rali: ma veracemente nol confutd se non mediante un altro scet~
ticismo spinto un passo piu innanzi. Se Hume feriva la veritd al
di fuori, Kant portava il colpo mortale nelle sue viscere. Hume
metteva in dubbio I'esistenza de’ principj generali, Kant ne ap-
provava D'esistenza, anzi la necessitd, perché li supponeva conna-
turati coll’'umana ragione: ma rendendoli un parto, un effetto
delle forme soggettive di lei, li rendeva incapaci di testimoniare
la veritd che ¢ essenzialmente obbiettiva, e quindi anco la reale
esistenza degli enti fuori di noi, mentre la necessitd e I'universita
di tai principj non sono nel suo sistema, che leggi farmali dell'in-
telligenza, la qual vede per esse le cose in modo determinato e
costante. Secondo Kant adunque, tutto cio che vede 'umano in-
tendimento, non & che apparenza nello stesso intendimento, quasi
in una camera ottica. Cosi la mente nulla pud vedere fuori di se,
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o in un modo diverso da cid che prescrivono le limitate sae leggi.
Kant adunque, non concedendo alla mente di veder nulla real-
mente fuori di s¢, fa come colui che accende una lucerna per ve-
dere solo la lucerna. Questo & cid che egli chiama idealismo tra-
scendentale, il quale egli oppone all'idealismo empirico di Berke-
ley, trovando lerrore di Berkeley pur nell’avere affermato che
i corpi soli sono apparenze, mentre affermar dovea che sono ap-
parenze ancora tutti i principj della ragione. Egli confuta dunque
lo scetticismo di Hume fingendo di negare la limitazione .posta da
Hume, che disconobbe il valore del principio di causa; ma vera-
mente estendendola col soggettivare e rendere invalidi tutti affatto
i principj della ragione. Egli confuta Fidealismo di Berkeley col
trasportarlo dalla parte al tutto delle umane cognizioni. Confuta
lo scetticismo e I'idealismo relativo con istabilire uno scetticismo
e un idealismo assoluto: e non solo trova manifeste contraddi-
zioni nella esperienza e nella ragione, ma con grande autoritd
pronuncia « non essere al tutto possibile di tranquillare la ra-
« gione pura in contraddizione con s¢ medesima »: delle quali pa-
Tole intitola un capitolo della sua Filosofia (1). Per tal modo que-
sto filosofo insegnd col tuono il pit dogmatico che mai fosse, il
criticismo della ragione: affermando sommamente vero quel si-
stema che tendeva a tor via la possibilita di ogni vero (2).
Prima di porre a confronto § limiti che noi abbiamo creduto
di assegnare all'umana ragione con quelli che le assegno Kant,
non sard inutile vedere I'origine dell'idealismo trascendentale.

(1) Critica della ragione pura. Vedi specialmente parte II, cioé Lo-
gica trascendentale, lib. 1, ¢. 2, sez. I, e Dialettica trascendentale,
lib. 11, ¢. 2, scz. VI, e Appendice alla Dial. trasc.

&9) Egli sembra impossibile come Kant, togliendo alla ragion teo-
retica la capacith di pronuncgiare sulla verita assoluta delle cose, non
vedesse che ravvolgeva nella rovina di tutti i sistemi filosofici prece-
denti, anche quello ch’egli stesso fabbricava, Il eriticismo ha pronun-
ciato la sentenza capitale contro di s¢; egli non puo vantare che una
verita apparente e subijettiva. Non vale il dire, che & un sistema ne-
gativo, che distrugge e non edifica; sien le proposizioni ond’egli &
composto negative o positive, é semptre vero che queste proposizioni
non hanno che una subiettiva ossia apparente verita. Per quanti sforzi
d'ingegno egli faccia, non si spaccera mai dalla forza di questo argo-
mento. Se il sistema consiste essenzialmente nel dubbio, perché pro-
porlo? e se il dubbio si propone come un certo sistema, che diritto ha
di proporre con eertezza un sistema chi toglie via ogui certezga?
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144. Chi crederebbe che tale sistema fosse originato dal sen-
sismo e fino dal materialismo ?

E pure, di nuovo il diro, gli errori contrarj si chiamano e mo-
struosamente maritansi. La matcria sensibile era stata per Locke il
fonte di tutte le cognizioni umane: Hume su questo principio, pit
conseguente di Locke, avea distrutto la ragione togliendole ogni
virtd di conoscere il vero, e lasciandone i soli sensi in possesso,
(uanto esser potevano. Berkeley compi ’opera incominciata, spo-
gliando i sensi d'un tal preteso possesso. Ma Kant, formandosi
della mente umana un’idea al tutto materiale, trovo il modo di
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