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PREFAZIONE

Il Commentario sull’introduzione del Vangelo se-
condo Giovanni, che ora pubblichiamo colle stampe per
la prima volta, & uno splendido monumento della scienza
teologica di Antonio Rosmini-Serbati. Egli scrisse altri
libri di filosofia delle cose soprannaturali, di gia registrati
nel catalogo delle sue opere; ma in questo Commentario
I’Autore sembra resosi superiore a se stesso per l'altezza
della speculazione ond’egli tien dietro ai voli dell’Aquila
degh Evangelisti.

Il Rosmini comincié questo suo Commentario a
Stresa, ai 18 ottobre del 1839; ma, scrittene alcune poche
pagine, ne sospese il lavoro fino all'anno 1849, quando
lo ripiglio e prosegui a Napoli, a Gaeta e a Caserta,
come rilevasi dalle date che egli stesso segno sui margini
del manoscritto. Date memorande, che noi riprodurremo
fedelmente in questa edizione, ai loro proprii luoghi,
ove trovansi notate nell’autografo di mano dell’Autore,
come chiaro argomento dell’ammirabile imperturbabilita
e serenitd di quest'anima profondamente cristiana, la
quale racconsnlava i giorni piu dolorosi della sua vita
colla meditazione delle cose sante e delle divine Scritture.

L’opera non fu compita e molto meno riveduta dal-
I’Autore, il quale si era proposto di dividerla in tre libri,



mentre non ce ne rimangono che soli due, e il secondo d1
essi lasciato monco alle prime linee della Lezione X CIII.

Il primo libro tratta della generazione eterna del Verbo,
e 1l secondo ragiona della creazione fatta pel Verbo: nel
qual libro dalle arcane dottrine della creazione egli
passa a favellare dei misteri della vita divina, umana,
eucaristica e gloriosa del Cristo, e di quella partecipata
al cristiano per la grazia e pei sacramenti. Probabil-
mente nel terzo libro si doveva discorrere ex-professo
dell'incarnazione del Verbo.

Gli eruditi lavori della filologia, della critica e dell’ar-
cheologia moderna resero di certo in questi ultimi tempi
un prezioso servigio agli studi biblici; ma insieme non si
puo negare che sviarono alquanto le menti degli studiosi
da quella maniera classica e profondamente scientifica
che si ammira negli antichi commentarii di S. Agostino
sopra S. Giovanni e del’Aquinate sulle lettere dell’apo-
stolo Paolo. A questi antichi modelli principalmente si
ispirava la mente di A. Rosmini, e a quelli coordinava
bellamente 1 pregevoli trovati dell’eti moderna, come
n’é prova il Commentario che ora pubblichiamo. Il quale,
sebbene non sia che ampio frammento di opera ben piu
poderosa, tuttavia speriamo che sara accolto dai dotti
con quella reverenza che soli i dotti sogliono avere per
le opere degli uomini grandi.

GL1 Ebrtonr,



SANTO EVANGELO' DI GESU'® CRISTO'

SECONDO GIOVANNI¢

LezionE 1.

1. Non si dice Evangelo di S. Giovanni, ma Evangelo di
G. C. secondo Giovanni, peroccht¢ fu Gesu Cristo quegli che
apportd agli uomini il buon annunzio (e-cryyéhsy, buon annunzio).

2. yw» Salvatore, abbreviato da ygnm, che & quanto dire
¢ wpros owtnpler, il Signore é la salute.

3. Xpwores, unto di Dio Padre, cio& consacrato Re e Sacer-
dote, « quello cui il Padre santifico (cioé consacrd qual vittima
al sacrificio) e mandd nel mondo » (Joann., x, 36),

Lezione 11.

4. Giovanni (nny grazia, o dono, o misericordia del Signore,
ovvero LM, Bccdupss, dono di Dio) fu figliuolo di Zebedeo
e di Salome da Betsaida (Matth., xxvi1, 56 ; Marc., xv, 40) nella
Galilea, chiamato da Cristo all’apostolato d’anni 25 in 26 (Hier.
in Joann., 1, x1v; e Ep. 1, e Paulin., Ep. cccLxxxvi), seguace
prima di Giovanni il Battista (Jo. Chrysost. in Jo., Hom. xvi1, ed
Epiph., Haer. vL1), vergine, amato da Cristo, e da Cristo sopran-
nominato, insieme con suo fratello Giacopo il Maggiore, Boowepyés
(siriac.), figliuoli del tuono (Marc., m, 17). L’anno di Cristo 98,

1



2 SANTO EVANGELO DI G.C. SECONDO GIOVANNI

come pare, dell’eta sua 95, dell’ascensione del S. N. 65, il
1° di Trajano, in Efeso (1) prese a scrivere in greca lingua,
comune allora anche nella Palestina (Jos., Antig., xviu, 20), il
suo Vangelo I'ultimo degli Evangelisti, mosso dalle istanze dei
suoi discepoli, dei Vescovi e delle Chiese dell’Asia (Epiph., Haeres.
L1, 12), per opporsi a Cerinto ¢ ad Ebione che negavano la divi-
nitd del Verbo (Clem. Alex. apud Euseb., Hist. Eccl., vi, x1v ;
Hier., De Vir. illustr. et prolog. in Matth.), e per sopperire a quello
che gli altri Evangelisti avevano omesso. «Riferiscono», diceS. Gi-
rolamo, « che avendo (Giovanni) letti i volumi di Matteo, di Marco
« e di Luca, approvd il testo dell'istoria, e confirmo aver quelli
« dette cose vere, ma aver essi tessuto I'istoria solo di un anno,
« di quello in cui anche pati. Lasciato dunque da parte I'anno i
« cui avvenimenti erano slati esposli dai tre, narro i fatti del tempo
« precedente, innanzi che Giovanni si chiudesse in carcere » (De
viris illustr., ed Euseb., Hist. Eccl., 1, 1v; Cl. Alex. apud Eus.,
Hist. Eccl,, vi, m, 14; Epiph., Haer. L1; Theodor. Mops. in
Cathena Graec. tn ead. cat. anonym.). Furono premessi digiuni e
pubbliche preci innanzi che Giovanni cominciasse a scrivere,
« et post altam divinarum rerum contemplationem in ipso adhuc
colloquii cum Domino calore prima Evangelii sui verba pronun-
ciavit » (Hier. prol. in Matth.; Chrysost., Hom. Lxvi; Baron.,
init. Annal., 1c; Paulin., Ep. xxiv; Epiph., Haer. Lxxu, vir;
Aug., Serm. cxxxv, 8).

Fra gli errori dei biblici tedeschi vi ha quello che nega I'au-
tenticita dei tre primi Evangeli, i quali fanno venire da una tra-
dizione orale, e da un Evangelo primitivo alterato ; ma rispeltano

e e e e e e

(1) Iren., L 1y, c. 1 e 11 ; Epiph., Haeres., 51 ; Victor Pictavien. sn Apoc.; Auth,,
qq. vet. et nov, Test., q. LXXII; Syr. Pers. Copht. in fin, Ev. Jo.; Theophyl. Prolog.
Alcuni Ms. greci fanno il Vangelo di Giovanni scritto sotto I'impero di Domiziano,
altri sotto quel di Trajano; alcuni 1'assegnano all'anno 30 dopo 1'Ascensione del
S. N., altri al 31, altri al 32. Mss. plares ad calcem Ev. Joann. vid. Mill. post c. xXxI
Jo.; Theophyl.

Lo fanno gid scritto a Patmos Athan. tn Synops.; Auth. oper. imperf. hom. 1;
Hyppolyt., Ms. in Biblioth. Bodl. Dorot. Theophyl. Euthych. Mss. plures apud Mill.
not. in ¢. XX1,25, Suidas. — Gregorio Turonese (L. de gl. Mart. xxX) aggiunge che al
suo tempo si mostrava il luqgo dove S. Giovanui aveva scritto il sno Vangelo sopra
una montagna presso di Efeso.






4 SANTO EVANGELO DI G. C. SECONDO GIOVANNI

questo Vangelo, e si dice che vi si trovasse ancora nel sec. viI.
Qualche antico racconta che Giovanni a scrivere il suo Vangelo si
servisse del ministero di Caio discepolo di Paolo e quello stesso,
forse, a cui egli invia la terza sua lettera (Athan. in Synops. ;
Doroth. et Cod. Ms. sold.). Altri-hanno detto ch’egli lo inviasse a
Papias, Vescovo di Gerapoli, suo discepolo (Anonym. in Cat. G.
Prolog.). S. Dionisio d’Alessandria (apud. Euseb., vir, xxv) diceva
che nel Vangelo di S. Giovanni « non si trova niente di barbaro
« e d’improprio, e nemmeno di basso e di volgare, di guisa che
« egli pare che Tddio gli abbia dato non solo il dono della luce
-« e del conoscimento, ma anche quello d’esprimere bene le sue
« concezioni ».

Tuttavia la tradizione attesta che S. Giovanni non aveva
studiate le lettere umane (Theophyl., Proém. in Jo.), e questo
vien confermato dal giudizio di Grozio (Prolog. in Jo.) e di altri
grecisti moderni, i quali trovano nel greco di questo Evangelista
delle maniere ebraiche o siriache, e, com’essi dicono, altre
alquanto basse. Convien perd riflettere che questi grammatici
classicisti niente veggono di bello e di necessario nella lingua e
nello stile, se nol trovano nei classici pagani. Non sanno elevarsi
al pensiero, che S. Giovanni aveva ad esprimere nuovi dogmi, e
nuovi sentimenti morali, per esprimere i quali non serviva I'an-
gustia della lingua greca classica, ma doveva questa lingua
stessa ricevere nuove forme, nuovi vocaboli, nuova sintassi e
perfino nuovo accento. Cosi quell’elemento, che pare barbaro in
S. Giovanni agli orecchi de’ minuti filologi, & quel non so che di
sublime e di divino, che trapassa ogni venusta delle lingue e degli
stili usati dagli uomini. Sotto questo aspetto giudicava dunque
con verita elegantissime le scritture del nostro evangelista Dio-
nisio d’Alessandria. — Paulus, uno dei razionalisti germanici, non
sapendo comprendere come S. Giovanni abbia potuto ritenere
nella memoria i lunghi discorsi che riferisce del Salvatore, penso
che fra gli ufficiali del tempio e delle sinagoghe vi avesse una
specie di stenografi che gli raccogliessero, e che da questi atti
ne traessero poi copia i cristiani dopo la morte di Cristo (Com-
ment. 1v, § 275 f.). Bertholdt, altro eretico moderno, conghiet-
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deve intendersi cosi strettamente, che non contraddica alle
parole di Cristo, il quale attesta che tutte le cose sono loro sug-
gerite dallo Spirito Santo, dopo che erano state dette loro da
lui medesimo. Ora, quanto non ¢ intima la connessione delle
parole con le cose ? né solo delle parole, ma della loro giacitura,
della sintassi, delle sillabe, delle lettere ? Onde Cristo medesimo
ebbe a dire che neppure un solo apice, un solo jota, che & la
minima fra le lettere dell’alfabeto ebraico, passera della legge,
senza che sia adempiuta (Matth. ¢. v, 18). Vi sono adunque
anco degli apici e delle jota che significano delle cose ; e queste
pure, se nell’antica legge vengono da Dio, maggiormente nel
Vangelo. Che se pure vuol supporsi che qualche parola, o ma-
niera, o frase, o periodo non sia uscito materialmente, preso
identico come sta, dalla bocca di Cristo ; deve perd essere uscito
dalla sua bocca tutto il succo di esso, senza che le nuove fogge
ond’esso & vestito pregiudichino né punto né poco alla verita:
giacché non pud dirsi un concetto assurdo questo, che una cosa
stessa divina possa venire significata in parole per due modi
diversi I'uno e I'altro divino. Che se I'uno dei due modi non
esprimesse tutto cid che esprime I'altro, basta perd che tutto cid
che esso esprime sia nell’altro contenuto, e cid che non esprime
non muti né alteri cio che esprime, né vi aggiunga nulla d’umano.
E veramente non puo dirsi che gli Evangelisti abbiano espresso
tutto cid che disse Cristo ; ma pud dirsi che tutto cid che espres-
sero gli Evangelisti fu detto da Cristo fino al valore d'un apice
e d’un jota. — Il che vale anco per le varianti lezioni che nei varii
Codici®si possono notare: quelle di esse che dalla Chiesa non
vennero rigettate o non si possono. convincere d’errore non si
rifiutino : esse sono permesse da Dio, il quale vi ha posto un
limite colla sua provvidenza: e quando di due lezioni non si puo
discernere la vera, deve dirsi che e I'una e I'altra contenga del
vero, sebbene forse I'una ne contenga di piu dell'altra.



LIBRO PRIMO

DELLA GENERAZIONE ETERNA DEL VERBO

NEL PRINCIPIO ERA IL VERBO
E IL VERBO ERA APPO DIO, E DIO ERA IL VERBO.

Lezione II1.

Giovanni nel suo Vangelo mise principalmente in veduta cio
che riguarda la divinita di Gesy, la quale & simboleggiata dall'a-
quila nella visione di Ezechiello (Paulin., Ep. xx1v; Aug., L. Xxxvi,
in Joann. ; Orig. in Joann.): onde si da allo stesso Evangelista
Taquila per simbolo. Questo fine del suo Vangelo lo espresse
egli stesso in quelle parole: « E queste cose sono state scritte,
« acciocché crediate che Gesu & Cristo figliuolo di Dio ; ed ac-
« ciocche, credendo, abbiate la vita nel nome di lui » (xx, 31).

% Nel principio era il Verbo ,,.

In queste parole: « Nel principio era il Verbo », la parola
principio si potrebbe intendere del Padre che é principio del
Verbo, come la intesero alcuni Padri (1), se a cid non estasse

(1) Cl Aless. Hort. ad Gentes — Origene in Joann. Tract. 1 — Cirill. in Joann.
I. 1, ¢. 1 — Greg. Nissen, Orat. ad Simplicium — Aug., De Trinst., v1, 11 — Theophil,
Antioch. All,,1.1v — 1dacio, contra Varimadum, 1. 111,ecc. — S. Atanasio spiegala pa-
rola in principio come venisse a dire in Dio (Orat. contra Arian.), e cosl pore stima che
possa essere intesa Origene (in Joann, 1. 1, c. 1). Altri Padri per principio intesero
I'eternitd, come quella onde incominciano tutte le cose, e gli stessi nostri pensieri
(Greg. Naz., De Filio, orat. 11 — Ambros., De Incarn. Domini Sacram. 111 — Basil,
ITom. in h. 1. — Chrysost. in Joann., Hom. 11* ; — Nonno poeta — Severo Antioch.,
orat. XVvI cit. dalla Cat. greca in Joann. — Theophilact. in h. ). — Eathim. in h, 1.).
E veramente nel principio delle cose non erano ancora le cose, non era il tempo?
onde pud intendersi V'cternitd in qnanto & principio del tempo ¢ del mondo.
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il verbo era che esprime il presente del passato (2v). Il verbo era
indica una cotal relazione di tempo, che non avrebbesi espressa
se colla parola principio si avesse volulo indicare il Padre.
Perocché avrebbesi detto « il Verbo ¢ nel Padre », ma non
avrebbesi detto « il Verbo era nel Padre », quasi che avesse
cessato di esserc nel Padre (1). Queste parole adunque, « in
principio era il Verbo », vogliono significare che il Verbo era
avanti che fosse il mondo (2); maniera pure adoperata dalle Sacre
Scritture, come la dove Cristo stesso disse: « Acciocché (gli
« uomini) veggano la chiarezza mia la qual tu mi hai data avant:
« la costituzione del mondo » (Joann. xvii, 24); e del pari nel
libro de’ Proverbii cosi parla la Sapienza : « Il Signore mi posse-
deva nel cominciamento delle sue vie » (ecco anco qui il tempo
presente del passato: mi possedeva); e quasi spiegando questo
cominciamento delle sue vie soggiunge : « avanti che facesse cosa
alcuna» (Prov., viir, 22, 23). Ora che cosa & egli adunque questo
principio? Egli ¢ quel primo momento, nel quale furono le crea-
ture e con esse comincid il tempo. 11 Genesi dice: « Nel prin-
cipio Iddio creo il cielo e la terra » (Gen. 1, 1). Se Iddio cred
il cielo e la terra nel principio, vuol dire che non li cred succes-
sivamente, ma li cred in un solo istante, giacché altrimenti non
avrebbe creato tutto nel principio. Il principio adunque, di cui
si parla, &il cominciamento delle cose create ; e poiché il tempo
non & che una relazione che queste hanno fra di lorp, percid il
cominciamento di esse & il cominciamento del tempo. Il Verbo
dunque era gid nel principio del tempo, e percid era avanti il
tempo, il che viene a significare : era nell’eternita (3). Questo &

(1) A conferma di questa interpretagione si consideri che la relazione del Verbo
col Padre viene espressa dopo dall'Evangelista quando dice : « Et Verbum erat apud
Deum, et Hoc erat in principio apud Deum » : dove, se coll'in principio avesse voluto
significare il Padre, avrebbe detto: — « Hoc erat in principio et apud Deum », cioe,
« in Patre et apud Patrem ».

(2) S. Hilar., De Trinit.,, 1. 11 ~ 8. Aug. in h. 1. ed in gq. ex vet. novoq. testam.
q. CxXXII — Beda in h. 1.

(3) Osserva S. Tommaso che « signanter Joannes, ubicumque ponit aliquid aeter-
num, dicit ERAT ; ubi vero dicit alignid temporale, dicit ruIT » (in Jo., lect. 1). Prima
di 8. Tommaso fu osservato dai Padri che la parola era qui significa eternitd, e che
percid fa acconciamente adoperata da 8. Giovanni a preferenza della parola fu
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menti, vi ha gid portato il germe della verith. Perocché elleno s
persuadono, che quella espressione vuol certo significare un’ide:
vera, venendo ella usata da un’infallibile autorita. Ora qu
appunto incomincia l'interno ed utilissimo lavoro delle stess
menti, le quali si industriano di separare fra le idee comprese. it
quell’espressione tutte quelle che sono accessorie e che nop reg:
gono ad un esame rigoroso, e ritengono la principale e sola vera
depurata da cid che non ¢ altro che il difetto della locuzion:
(giacché la Scrittura stessa usa delle locuzioni che sono in cors
fra gli uomini), trovano I'idea netta, I'infusione della quale & I
scopo del sacro scrittore o piuttosto dello Spirito che lo dirige
Cosi appunto accade quanto all’espressiome « avanti che le cose
fossero », che ¢ quanto dire « avanti che fosse il tempo ». Quel
I’avanti nel linguaggio comune esprime una relazione di tempo.
cioé un punto nel tempo a cui ne risponde un altro che si esprime
coll’avverbio dopo. E questo valore ha veramente la parola avant:
quando 1l suo relativo dopo significhi un punto, una parte del
tempo. Ma nel caso nostro dicendosi « avanti il tempo », ovvere
« avanti il principio del tempo », la parola avanfs non ha pe:
relativo una parte o momento preso nella serie del tempo, ma
ha per suo relativo tutto intero il tempo; sicché ella non pu¢
significare un punto di tempo, giacché ogni punto di tempo ¢
nel tempo ; ma significa « fuori al tutto del tempo » ; significe
uno stato nel quale non entra niente del tempo, né pure ur
punto; e questo stato & I'eternitd. Cosi le menti umane sonc
costrette d’interpretare la parola avanti nella citata frase in virtl
della stessa coerenza delle idee, cioé perché sarebbe assurdo i
darle qualsiasi allro significato.

LezionE IV.

Si osservi che le Scritture antiche cominciano colle parole
« Nel principio Iddio cred il cielo e la terra », e il Vangelo di
S. Giovanni che, risguardando I'ordine intrinseco delle idee, s
deve collocare in testa delle nuove Scritture, comincia: « Ne
principio era il Verbo ». Iddio creatore (la sua conoscenza, i






12 DELLA GENERAZIONE ETERNA DEI. VERBO

di Dio creante. — Ma se I’atto di Dio creante & congiunto senza
alcuna distanza di tempo col mondo che egli crea, e col tempo
che & una forma di questo mondo creato, perché quell’atto si
dice che fu fatto nel principio del tempo, piuttosto che in qual-
siasi altro istante ? giacché quell’atto aveva con tutti gli istanti
ugualmente la stessa relazione di unione intima, senza distanza
aleuna di tempo, unione, dico, fisica di causa e di effetto? —
Rispondo esser verissimo che quell’'unico e semplicissimo atlo
col quale il mondo fu creato risponde e, per cosi dire, si com-
bacia non solo col primo istante delle cose create, ma con qual-
sivoglia altro ; ma solo in quanto quell’atto si riferisce e riporta
al primo istante dicesi creante, in quanto poi si riferisce agli altri
dicesi conservante. L’atto che crea & quello identico che conserva,
~ma gli effetti sono due, che si distinguono appunto nelle creature
mediante la successione del tempo, perocché I'effetto & vestito,
come dicevamo, dal tempo. Se dunque I'effetto, il mondo, si
considera nel primo istante della sua esistenza, dicesi creato ; se
poi si considera negli altri istanti successivi, dicesi conservato. E
perd 'unico atto del Creatore, che crea e conserva, riceve due
relazioni significate con due nomi: se si considera in relazione
col mondo nel primo istante della sua sussistenza, dicesi creante;
se si considera in relazione col mondo negli istanti successivi,
dicesi conservante. Volendo dunque Mosé esprimere Ieffetto della
creazione e non quello della conservazione, egli dovette di neces-
sitd scrivere che Iddio «cred il cielo ela terra nel primo istante ».
— Ma se I'atto creante & eterno, e non di meno le cose create nel
primo loro istante sono congiunte con quell’atto senza alcuna
distanza o separazione di tempo, come poi accade che Giovanni
dica, che il Verbo era gid prima che le cose incominciassero :
« Nel principio era il Verbo» ? — Rispondo che in questo ci sa-
rebbe difficoltd, se dalle parole di Giovanni si dovesse inferire,
che il Verbo era anteriore all’atto della creazione : ma quelle
parole non dicono altro se non che il Verbo era anteriormente al
principio del mondo: « Nel principio delle cose era gia il Verbo »,
il che significa, come vedemmo, che il Verbo & fuori del tempo,
nell’eternith. E, per intendere cid che noi diciamo pit chiara-
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termine di quell’atto, che si distingue dalla divina essenza ; tul
tavia il mondo conserva col Verbo una relazione di analogi:
trovando nel Verbo il suo Esemplare. Egli & vero che il Verk
non & solamente esemplare del mondo, ma & la figura del
sostanza di Dio (1); & questa stessa sostanza in quanto & luc
o sia veritd, e in esso trova il mondo il suo Esemplare, come
valore del fango trova il suo concetto nel valore del diamant
Intanto pero il Verbo divino pud esser considerato dalla nosti
mente, che concepisce le cose divine come atte ad essere divis
dall’astrazione, in due rispetli: o in se stesso in quanto é I’ Esse:
manifesto a se stesso, il Verbo ; o in quanto & I'Esemplare d
Mondo, benché sia tale eminentemente. Se dunque il Verbi
come tale, ciod¢ il Verbo concepito da noi nel primo rispetto, :
paragona col mondo, si dice che quello era prima di questo, pe
esprimersi con cid che quello & nell’eternita e questo nel temp«
Ma se si paragona col mondo il Verbo considerato nel second
rispetto, ciot come Esemplare del mondo, allora quando si dic
che quello era prima del mondo si esprime solamente quella rela
zione che ha I’Esemplare con la copia. Ora nelle opere deg
uomini questa relazione consiste in una priorita e posteriorita c
tempo ; perocché lo statuario prima concepisce I'idea della statu
che n’¢ I'esemplare, e dopo forma la statua che n’é la copit
All'incontro nelle semplici idee di esemplare e di copia non ¢
racchiude questa relazione di tempo, non essendo assurdo I'im
maginare che coesistano due cose, 'una copia, I'altra esemplare
contemporaneamente. Tuttavia la copia dipende sempre dall’e
semplare, di guisa che I'esemplare ha un’anteriorita logica rispett
alla copia, come la causa ha un’anterioritd logica rispetto all’ef
fetto, e il padre rispetto al figlio, benché siano termini relativi ¢
maniera che non vi possa essere né la causa né il padre se no
v’¢ di contro I'effetto e il figliuolo, I'esistenza dei quali & intima

(1) Hebr. 1, 3. In questo luogo 1'Apostolo chiama il Verbo splendore dell
gloria e figura della sua sostanga, e sembra richiamare il celebre lnogo della S8apienz:
VII, 25-2, dove dicesi del Verbo che « & vapore della virta di Dio, e una cotal em:
nazione sincera della chiaresza di Dio oannipotente, e perd niente di macchiato cad
1 cssa »: conciossiaché « Ella & candore di eterna luce, e specchio senza macchi
d:lla Maestd di Dio, e immagine della sua hontd -,
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perche I'atto suo eterno riferivasi ad ogni tempo, e del proprio
atto Iddio si beatifica, Questa Sapienza che si riferisce al mondo
e che Iddio possiede nel suo Verbo, al quale I'atto creante si
riferisce come I'artefice riferisce al proprio concetto I'opera sua,
¢ poi quella di cui fa parte anche agli uomini, onde dice che
« sue delizie sono lo stare coi figliuoli degli uomini ». E perché
questa sapienza comunicabile ¢ nel Verbo eminentemente, percid
anche Giovanni dice del Verbo che « illumina ogni uomo veniente
in questo mondo ».

LEezioNnE VI

Ma merita che s’investighi perché I'Evangelista dica: « Nel
principio era il Verbo », e non dica: « Nel principio era il
Verbo di Dio» (1). Dire «il Verbo » senza piu, ¢ un parlare
assoluto; viene a significare « quello che & Verbo assolutamente,
Verbo per sé, che ha condizione di Verbo e nient’altro, che &
Verbo per sua essenza, ossia la cui essenza & di esser Verbo ».
Una parola sonora non ¢ solamente verbo, ma & anche suono ;
un pensiero, un’affermazione umana non & solamente un pro-
nunciato, ma & un pronunciato determinato e limitato a cid che
con esso lui si pronuncia.

Dicendosi che il Verbo era, si viene a significare che il Verbo,
come tale, era ente completo; perocché una cosa & in quanto &
ente. Se il Verbo non fosse stato a principio compiuto ente, non
si sarebbe potuto dire assolutamente e semplicemente ch’egli era
a principio. Questo parlare dimostra che I'essere gli conviene in
proprio, ossia che la sua essenza & I'atto dell’essere; quindi che
egli & Dio, perché Iddio & quegli la cui essenza & I'essere.

Per tal modo quell’espressione assoluta «il Verbo » distingue
il Verbo divino da ogni altro verbo che ha bisogno per essere
significato di qualche aggiunta, di qualche epiteto, perché questo
non & verbo per sé, ma per analogia col Verbo, e non & pura-
mente verbo ma qualche cos’altro ; e non & tal Verbo che sia

(1) Teodoro di Mopsuestia s'ebbe gid proposta questa questione come si rileva
dalla Catena Greca.







18 DELLA GENERAZIONE ETERNA DEL VERBO

« Sapienza assoluta elevata sopra tutte le cose, per la partecipa-
« zione della quale tulti i sapienti sono sapienti; e v’ ha pure un
« solo Verbo assoluto, per la partecipazione del quale tutti quelli
« che hanno un verbo sono detti parlanti. Ora & il Verbo divino
« quello che & Verbo per s& elevato sopra tutte le cose. L’Evan-
« gelista adunque, per significare questa sopraeminenza del Verbo
« divino, ci propose lo stesso Verbo senza quell’aggiunta » (1).
Di che vedesi anche la ragione onde I’ Evangelista non si contenta
di dire A¢ysy, ma dice wév Agyov, «il Verbo», distinguendolo cosi
da ogni altro discorso, come hanno osservato S. Giovanni Griso-
stomo (2) e Teofilatto (3).

Lezione VIIL

Verbo, purola, verbum, d¢yss. — Pare che primieramente gli
uornini abbiano nominata la parola esterna e sonante come
quella che cade sotto i sensi. Piu tardi si sono fermati a consi-
derare che la parola esterna non era che un segno che esprimeva
una cosa interna, un oggetto pronunciato dalla mente. Volendo
dunque nominare questa cosa interna significata, invece d’imporle
un nome proprio, vi adattarono lo stesso vocabolo che significava
la parola esterna, lasciando che il contesto del discorso chiarisse
quando a quel vocabolo convenisse dare il significato antico di
parola, suono proferito con gli organi della voce a significare ; e
quando gli si convenisse dare il significalo nuovo della cosa
interna nello spirito colla parola significata. Questa maniera di
estendere alle parole vecchie il significato di mano in mano che
gli uomini estendono le loro cognizioni, & pit comoda che inven-
tare vocaboli nuovi, perché esige uno sforzo di mente minore e
adattato a tutta la comunitd degli uomini, oltrediché le idee o
cognizioni nuove ritengono in tal modo la relazione colle idee o
cognizioni precedenti onde furono derivate, e cosi meglio i co-
noscono, e pit agevolmente si prestano al ragionamento; giacche
i nessi fra esse e le notizie pin antiche e piu familiari sono pronti.

(1) In Joann,, c. 1, lect, 1. (2) Hom. m1. (3) In b. L
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« e non & stata fatta sola. Poiché tutte le cose dette si veggono,
« appartenendo al senso del corpo. Ma per quel Verbo furono
« fatti gli angeli; per quel Verbo furono fatti anche gli arcangeli,
« le potestd, le sedi, le dominazioni, i principati; per quel Verbo
« sono state fatte tutte le cose: di qui pensate quale Egli sia quel
« Verbo » (In Joann., trac. 1, 10).

In questo luogo di Agostino scorgesi manifestamente una leg-
giera tinta di platonismo, da lui stesso purificata in altri luoghi,
e specialmente nella grand’opera che scrisse sulla Trinit. E ve-
ramente per i platonici il Verbo di Dio era I'idea del mondo ossia
il mondo intelligibile, come talor lo chiamavano. Questo concetto
del Verbo, che si erano formato i platonici, non & quello di
S. Giovanni, il quale anzi scrive il suo Vangelo a confutazione di
quegli errori che avevano dedotto in buona parte dal platonismo
Cerinto (Hier., De Script. Eccles. — 1d., Prooem. in Matth. —
Iren., m, x1 — ld., 1, xxv — Tertull., De Praescript.), Ebione
(Epiph., Haeres. xxx — Iren., 11, x1), e poco appresso i gno-
stici; i quali, benché sembrino esser comparsi con questo nome
sotto I'impero d’Adriano, gid morto Giovanni, tuttavia prima
esistevano coi loro errori, come si rileva da S. Ireneo (L. m, c. x1
— Epiph., Haeres. xxvi, xxvii). Tuttavia v'ebbero dei platonici,
i quali, non ben intendendo quanto la dottrina di Giovanni si
sollevasse sopra la loro, sentendovi ragionato altamente del
Verbo di Dio, espressione di cui anch’essi facevano uso, com-
mendarono altamente il principio del Vangelo di S. Giovanni.
Alcuno di essi diceva che quel principio meritava d’essere scritto
a lettere d’oro sul fastigio di tutte le chiese (Aug., De C. D., X,
xxIX, ex Simplic. Mediolan, Ep.). Cosi del pari molti altri pla-
tonici, fra i quali Aurelio, che viveva nel 11 secolo, non finivano
d’ammirare e lodare il principio del Vangelo di Giovanni (Euseb.,
Praepar. E., x1, xxix — Cyrill. Alex. in Jul., vi).

Non pud negarsi che Platone attribuisca in alcuni luoghi la
creazione al verbo di Dio, ¢yss (In Timaeo, e in Epinomide —
vedi le notizie di Le Clerc sui primi versicoli di S: Giovanni).
Gli stoici del pari usavano del X¢yss di Dio per ispiegare la crea-
zione contro gli epicurei che attribuivano ogni cosa al cieco
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In secondo luogo ¢ evidente, che la mente umana non potrebbe
pronunciare il verbo, I’affermazione della sussistenza, se non
avesse I'idea della cosa, se non ne conoscesse in qualche modo
I'essenza; ciod se non ne conoscesse una qualche definizione piu
o meno perfetta, perocché I'essenza & cid che pud essere espresso
in una definizione ; perocche in qual modo si pué affermare una
cosa che non si conosce menomamente ? Questo ha fatto dire a
S. Tommaso che verbum semper est ratio et similitudo rei intel-
lectae (1).

Ma pid esattamente & da dire, che 1'idea & la ragione della
cosa che si afferma, e in qualche modo anche la similitudine; e
che il Verbo suppone innanzi a s¢ questa ragione e similitudine
nella mente, acciocché possa esser pronunciato.

Ora & qui da cercare la ragione per la quale nella mente umana
I'tdea ed il verbo sieno cosi divisi, per modo che con un atto di
intuizione si contempla I'idea, e con un altro atto d’affermazione
si produca il verbo. Questo avviene, perché i naturali oggetti
reali dell’'umana intelligenza sono finiti, cioé sono gli enti creati
contingenti. Ora gli enti creati, appunto perché sono contingenti,
non hanno necessariamente la sussistenza, ma questa pud essere
e non essere ; Jaddove hanno necessariamente I'essenza, la quale
non pud non essere, e perd ella & eterna. Quindi rispetto a questi
enti I'essenza & cosa diversa al tutto dalla sussistenza ; non sus-
sistono per propria essenza, ma perché un atto libero di Dio gli
ha fatti sussistere. Essendo dunque due cose affatto distinte e
separate I'essenza e la sussistenza delle cose contingenti, consegue
che sieno due atti distinti quelli con cui la mente umana le ap-
prende : 'uno dei quali, I'intuizione, ha per suo termine 1’essenza;
I'altro, cioé I'affermazione (preceduta dal sentimento), ha per suo
termine la sussistenza dei contingenti. E consegue parimente,
che questo secondo atto supponga il primo : perocché non si
conosce la sussistenza d’una cosa, se non si conosca innanzi (di
priorith logica) che cosa sia questa cosa, il che & un averne idea,
un conoscerne 'essenza compresa nell’idea. Consegue ancora

(1) In Joann,, lect. 1.
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fermazione, ma che tale diviene coll’affermazione stessa. L’essere
adunque sussistente per sua essenza, cio¢ Iddio, non si apprende
neppure per un’affermazione simile a quella che I'uomo fa nella
percezione dei contingenti. L’atto dunque, con cui la mente ap-
prende I'essere assoluto a cui & essenza la propria sussistenza,
deve essere un terzo atto che, quantunque unico, tuttavia unisca
in sé tutto cid che ci da I'intuizione e tutto cid che ci da I'affer-
mazione, senz’essere precisamente né 'una né I’altra ; quest’atto
si pud chiamare sentimento intellettuale, appellazione che con-
suona in qualche modo a quella che usano i teologi quando
chiamano la percezione di Dio visione, parola traslata dal senso
del vedere. Se non che la parola visione, acconcissima ad espri-
mere il modo con cui i Santi in cielo apprendono Dio, suppone
una dislinzione e una cotal distanza fra il soggetto veggente e
I'oggetto veduto, e perd non sembra potersi applicare al modo
con cui Iddio apprende ed intende se stesso; laddove I’espres-
sione di sentimento intellettuale, piu generale, sembra potersi
acconciare tanto alla visione beatifica, quanto all’atto con cui
Iddio comprende se medesimo.

Ma sotto un altro aspetto anche I'espressione sentimento intel-
lettuale trovasi inadeguata a significare il modo onde Iddio intende
se stesso. E di vero, se la sussistenza divina & per sé essenza,
dunque & intelligibile per se stessa. Ma se & per se stessa #ntelli-
gibile, dunque ¢ anche per se stessa, a se stessa ¢nfesa. Perocché
cio che & intelligibile & anche inteso tosto che risieda in un
essere sussistente. Ora I'essenza divina risiede talmente in un
essere sussistente, che la sussistenza di quell’essere & I'essenza di
quell’essere, Dunque questa sussistenza per la propria essenza &
intesa e nota a se stessa. Non vi ha dunque nulla di potenziale
in questa cognizione, non vi ha una facoltd di conoscere che esca
dall’atto o che si distingua dall’atto : ma vi ha puramente I'atto
necessario altrettanto quanto & necessaria la sussistenza dell’essere
di cui parliamo, né v’ ha pure distinzione tra questo atto e la sus-
sistenza medesima : non v’ ha che questa sussistenza per sé intesa,

per s¢ lume, per sé notizia, per s¢ oggetlo intellettivo, di modo
che I’atto conoscitivo di cui si tratta & la medesima sussistenza.
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dens sed pertinens ad naturam ejus. Unde oportet quod sit sub-
ststens, quia quidquid est tn natura Dei, est Deus (1). E veramente
noi abbiamo veduto che il Verbo divino ¢ la stessa sussistenza
divina in quanto & intesa, quella slessa sussistenza che & ad un
tempo intelligente per s&, ed essere per sé.

Lezione X.
% Nel principio era il Verbo .
Napoli, 29, 1849.

Noi abbiamo riconosciuto che Iddio & Pessere assolutamente
preso, e percid I’essere compiuto: che egli & sussistente, giacché
altramente non sarebbe 1’essere compiuto ed assoluto : che questa
sussistenza divina & per sé intesa, e che in quanto ha condizione
di essere intesa per se stessa, in tanto & il Verbo divino. Dunque
tutta la sussistenza divina, tutto I'essere assoluto & per sé inteso ;
la sussistenza divina comprende lotalmente se stessa, & di con-
tinuo e per sua essenza compresa da se stessa. Questa compren-
sione dell’essere non ha limitazione di sorta, e quindi ¢ Verbo
semplicemente per sua essenza, e questo Verbo non pud essere
che uno (2).

Or I'essere non potrebbe essere totalmente inteso e compreso
per propria essenza da se stesso, se in questa comprensione non
abbracciasse anche tutti i modi in cui Pessere reale e sussistente
pud venire limitato. Ma poiché nell’essere assoluto non cadono
limitazioni, perocché ogni limitazione il fa cessare dall’essere
quello che &, ciod assoluto per essenza; quindi i modi, con cui
I’essere pud ricevere limitazioni, sono i modi onde I'essere pud
creare qualche cosa di diverso da s¢, fuori di sé, i modi onde
pud esistere un essere limitato, non piu I’assoluto. La cognizione
di questi modi & la cognizione delle cose creabili, le essenze

(1) In Joann., lect. 1.

(2) L'essere puro & essenzialmente uno: quindi non v'ha che una sola idea, di
cui I'altre, che meglio si direbbero concetti, sono determinazioni pid o0 meno attuate.
L'essere ideale & la verith ; onde Origene ed altri Padri provano che il Verbo & uno
dall’'essere una la Verita e la Sapienza.
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contingenti ; in quanto poi & sussistenza ha la virtu di crearle :
onde la ¢reazione & propria della sussistenza divina che crea
secondo le idee che ha in se stessa in quanto ella & intesa per
sé, ossia in quanto ella & Verbo: e perd la creazione & una
operazione che appartiene a tutta la Trinith che ha I'identica

sussistenza.

Lezione XI.
“ Nel principio era il Verbo ,.

Conviene ancora che noi vediamo in che modo I'esemplare
delle cose contingenti risieda nel Verbo. Questo esemplare & la
conoscenza intima della virtd che ha essenzialmente la sussistenza
divina di fare esistere I'essere in un modo limitato ; & adunque
ancora la sussistenza divina che conosce intimamente e per
propria essenza se stessa e quindi la propria virtu.

Di che procede primieramente che il Verbo e I'esemplare del
mondo non sono due Verbi, ma & un solo, perché¢ & sempre la
sussistenza divina conoscente e comprendente totalmente se
stessa ; ma in quanto si comprende come I'essere limitabile, cioé
avente in sé la possibilitd di ente limitato, in tanto fa ufficio di
esemplare della realita o sussistenza limitata. Non é dunque una
distinzione reale quella che si pone nel Verbo, considerandolo
ora come immagine della sussistenza assoluta, cioé come sussi-
stenza assoluta a sé cognita, ora come principio della cognizione
del mondo, ossia come esemplare di questo; ma & un’astrazione
nostra imperfetta, una considerazione dello stesso Verbo sotto
due rispetti: vale a dire, con un rispetto alla sussistenza asso-
luta, e con un altro rispetto all’ente limitato, ossia alla possibilita
di sussistere come ente limitato; la qual possibilita perd é conte-
nuta nella sussistenza assoluta costituendone la potenza e la
sapienza.

Nel concetto adunque dell’essere si contiene una sussistenza
assoluta e la possibilit di sussistenze limitate. La possibilita di
queste sussistenze limitate & logica in quanto & mera possihilita,
cioé contenuta senza ripugnanza nel concetto dell’essere (idea
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stesso, altramente non sarebbe nel suo concetto, giacché il con-
cetto dell’cssere suppone I'essere. Infatti il concetto dell’essere
altro non ¢ che il pensiero o la conoscenza di cio che si contiene
nell’essere. ‘Dunque nell’essere si contiene la sussistenza infinita
e necessaria, e la possibilita fisica delle sussistenze finite, cioé la
potenza di realizzarle, la potenza che ha I’essere di sussistere in
un modo finito. Dunque nel concetto dell’essere noi troviamo la
dimostrazione dell’esistenza di Dio (gia indicata da S. Agostino,
da S. Anselmo e da altri), come quella che & condizione indispen-
sabile dello stesso concetto dell’essere.

E per seconda conseguenza troviamo la dimostrazione della
potenza che dee avere I'Essere divino di realizzare degli enti finiti
contenuli nel concetto appunto dell’essere.

Finalmente per terza conseguenza deduciamo che, quantunque
'umana mente debba muovere il suo ragionamento, anzi ogni
ragionamento dal concetto dell’essere ; tuttavia rileviamo colla ri-
flessione che il concetto slesso dell’essere suppone dinanzi a sé
I'essere da cui proceda, cioé la sussistenza dell’essere. Altra &
dunque la relazione che il concetto dell’essere e I'essere ha nella
mente umana, dove quello precede e fa lume a questo; altra &
la relazione che que’ due termini hanno in se stessi, relazione per
la quale il concetto dell’essere procede dall’essere slesso sussi-
stente per sé noto.

Lezione XII.
& Nel principio era il Verbo ,,.
Napoli, ai Vergini, Casa dei Sigri della Missione, 31 del 1849.

Nel concetto dell’essere, diciamolo ancora, si contengono tre
cose: 1° La sussistenza illimitata dell’essere; 2° la possibilita
dell’ente limitato; 3° la potenza propria della sussistenza illimi-
tata di fare che I'ente limitato sussista.

Ma i limiti, che puo ricevere I'ente limitato, sono tracciati nella
sussistenza assoluta in modo da costituire altrettante idee speci-
fiche realmente distinte? No, perché la sussistenza assoluta non
ammette limiti di sorte, e non ammette in se stessa alcuna mol-
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La seconda: « La divina potenza si determind a creare il mondo
senza ragione con cieco arbitrio? ».

Alla prima questione rispondiamo, che la sussistenza divina,
appunto perché essenzialmente manifesta, & sapientissima ; e perd
non poteva concepire a cui dar I'esistenza, se non un ente finito
in cuirisplendesse il carattere della sapienza che lo ideava e creava.

Ma qual & il carattere della sapienza? E I'ordine, cioé la dis-
posizione della pluralita ordinata ad una perfetta ed ottima unita,
e 'unitd & ottima quando & riposta in un fine ottimo, il quale
non pud esser che Dio. L’universo adunque non poteva avere
per fine dell’ultimazione sua altro che Dio, cioé la manifestazione
della gloria di Dio, la qual gloria & la sua santitd e la sua bea-
titudine, in una parola il suo perfetto ed assoluto Essere uno
e trino. Questa manifestazione era una comunicazione di questa
divina perfezione alla creatura. Tutto dunque doveva cospirare
a cid; perché Iddio non poteva amare che se stesso, e I'ente
finito non per lui, ma per se stesso. Ma, oltre la sapienza di questo
ottimo fine che consumava tutta I'opera della creazione nell’unita
del primo essere, doveva ancora risplendere la stessa sapienza
nel modo con cui la pluralit degli enti tendesse in tale unita; e
questo modo consisteva nell’ordine col quale dovevano essere
incatenati e connessi fra sé¢ gli enti finiti, con subordinazione
delle serie delle cause seconde, e con leggi stabili, in modo da
formare anche per questo di tutti gli enti un solo ordine, un solo
universo. Ora qui nasce questa difficolta. Non essendovi nella
sussistenza divina altro ordine che quello delle persone, né altra
moltiplicitd, né altra distinzione reale, onde poteva Iddio trovare
il canone della sapienza che prescrivesse quella concatenazione
delle creature e delle cause seconde, e quella stabilita delle leggi ?
Si risponde, che questo canone si trova nella sussistenza divina,
in quanto che la sussistenza divina, amando I’essere, cioé se stessa,
infinitamente, doveva necessariamente voler produrre il maggior
essere finito possibile colla menoma sua azione; di che procede
che quest’essere dovesse essere ordinato, perché dove vi ha ordine
vi ha piu essere che dove non vi ha (1). Quindi la connessione

(1) Vedi 8. Tommaso, ¢. Gent. 1. 11, c. 77-83.
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di crearlo: il che gli antichi espressero dicendo che «il bene &
di natura sua diffusivo » (1).

Essendo dunque Iddio mosso a creare dall’amor di se stesso,
col quale ama I'essere assoluto e tutti i modi ne’ quali benché
limitati pud sussistere I'essere imitando in quella guisa che puo
I’assoluto, faceva anche sussistere 1'essere finito.

Si opporra che, se questa ragione avesse valore, non si vedrebbe
pit il perché Iddio si sia limitato a creare quest’universo, e non
abbia creato ancor piu. Ma I'obbiezione si scioglie ove si consi-
deri che Iddio era limitato nella quantity della creazione dai
canoni della sapienza, la quale imponeva, come abbiamo veduto,
1° che I'universo avesse unita nel suo fine; 2° che avesse ordine
ed unitd nella sua costituzione e congiunzione fra sé¢; 3° che vi
avesse subordinazione di cause e di effetti, stabilita di leggi, ecc. Le
quali condizioni & a credersi che non si potessero verificare in un
modo piu grandioso che con quella mole di creato, che Iddio ha
condotto alla sussistenza, e che qualunque altra combinazione
degli enti finili possibili non si sarebbe prestata ad avverare
quelle leggi sapientissime, secondo le quali opera per sua natura
Iinfinito Creatore. Ora si pud dire che egli abbia fatto sussistere
con la creazione tulto cié che era possibile, salve le leggi della
sua sapienza e santit.

Ancora si obiettera che in tal caso Iddio non era libero al
creare e non creare. Rispondesi che la liberta di Dio & perfettis-
sima, perché la sua essenziale santita e sapienza non limilano la
sua potenza, ma la dirigono, e questa & la perfezione essenziale
della liberta divina ; onde avviene che Iddio non possa fare che
il perfetto, e abbia una felice necessita di farlo, nel che consiste
appunto la perfezione della divina libertd. E quindi ogni diffi-
colta sard tolta quando si ponga ben mente che & cosa molto
diversa il dire necessaria la creazione quanto & necessario I’amore
che Iddio porta a se stesso, dal dire, come noi facciamo, che
dall’amore necessario ed essenziale di Dio per se stesso rampolla
I'atto libero della creazione, perché & pur dottrina comune dei

(1) 8. Tommaso, I,q. 5,8 4 ad 2v ;¢ Gent. 1. 1v, c. 20.
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ramente li pone. Ora la sapienza divina non ha alcun discorso,
ma & sempre consumata ed ultimata, onde sta presente a quel-
Tatto libero di sapienza ed intelligenza il suo oggetto. Ma non
trovandosi quest’oggetto finito determinato nella divina sussi-
stenza, convien che sia determinato dalla sussistenza sua propria;
la quale sussistenza ha luogo unicamente coll’atto di creazione.
Convien dunque dire che I’atto eterno della creazione del mondo
sia I'atto stesso della Sapienza che vede il mondo sussistente;
onde & un atto efficace che vedendolo lo fa ad una sussistere,
sicché la sussistenza del mondo ¢ I'oggetto posto liberamente
dalla stessa Sapienza creatrice. Quest’atto unico adunque fa ad
una due cose: vede il mondo, e vedendolo lo crea, trova
quell’ente finito che nel miglior modo possibile imita I’ente infi-
nito, ed il trovarlo ed il crearlo & il medesimo; il trova senza
cercarlo, o piuttosto gli & continuamente trovato, perché ab
eterno lo ha trovato, essendo essenziale a Dio questa stessa
attuale sapienza.

Di che si vede ancora in che modo I'atto della creazione s’im-
medesimi coll’atto generativo del Verbo. Quest’atto & la sussistenza
divina, in quanto, intendendo se stessa, rende se stessa manifesta;
che & il Verbo. Ma rendendo se stessa manifesta, rende manifesto
ad un tempo 'ente finito, che imita, come pud, la sussistenza
divina. Orail rendere a se stessa manifesto I'ente finito determinato
¢ un crearlo, come dicevamo.

Vi ha perd questa grande differenza fra I’atto generativo, come
tale, el’atto creativo: che quello & necessario, perché la sussistenza
divina & necessariamente per sé manifesta; questo ¢ volontario,
producendolo Iddio liberamente per I'amore che Iddio porta a se
stesso, e percid a tutto quello che lo imita.

Lezione XVI.
“ Nel principio era il Verbo. ,,

Dichiarato quanto potemmo, qual sia la natura del Verbo divino,
che in greco dicesi J¢yss da S. Giovanni, conviene che noi
vediamo come i diversi significati di questo greco vocabolo con-
vengano al Verbo.
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quanto serve a ragionare, cioé ad additare il perché d’un feno-
meno. Vero & che talora si trova questo perché nella sua causa
sussistente, onde S. Girolamo dice che )¢5 indica ancora caula
uniuscujusque rei (loc. cit.); e in questo senso potrebbe convenire
alla seconda persona della divina Trinita. Ma ci6 che prima di tutto
si dee osservare nel Figlio, non & di essere la ragione delle cose,
ma di essere generato dal Padre. Oltraccid la parola ragione si
adopera a significare la facolta soggettiva di ragionare, nel qual
senso non conviene al Verbo, se non in quanto il Verbo ori-
gina in noi questa facoltd, come diremo in appresso, o come
dice S. Girolamo: Quae universa recte intelligimus in Christo
(loc. cit.).

. Osservano alcuni Padri che la parola 22755 conviene al Figliuolo,
perché questo procede dal Padre ara34s, cioé senza alcuna pas-
sione o corruzione del generatore, appunto come la notizia pro-
cede dall’animo (1).

Ma non ogni notizia procede dall’animo. Che le notizie ideali
procedono dall’idea, la quale le d& all’animo che le riceve. All’in-
contro la parola interiore, cioé I’affermazione delle cose sussistenti,
procede dall’animo, e perd meglio conviene al Figliuolo la deno-
minazione di Verbo. Tuttavia non & al tutto vero che il verbo
dello spirito umano procede senza recare alcuna immutazione
nello spirito stesso, perché da lui procede come un accidente;
laddove il Verbo di Dio non reca immutazione di sorta al Padre
a cui & essenziale. ‘

S. Gregorio Nazianzeno e S. Basilio osservarono altresi un’altra
analogia fra il significato del 2¢yos in sé considerato ed applicato
al Verbo : cioé che, come il Jsys5 & intimo all’'uomo, cosi il Figliuolo
& intimo al Padre. La quale analogia ha maggior forza, se per
J¢yes s'intende la facoltd della ragione in quant’e fondata rell’in-
tuizione dell’essere. Ma tuttavia siamo lontani ancora dal trovare
in cid una piena somiglianza, perché I’essere ideale, intuito dallo
spirito umano, né & la sussislenza di questo spirito, né con lui

(1) Gregorio Nazianz., De Theol., orat. 1v — Basilio, Hom, in h. ], — Ambros , De fide,
L. 1, ¢, 11 — Crisostomo, Hom. 11 in Joann. — Areta, in Joann., ¢. X1x — Theophyl.
in h,l. — Eut mio in bh. 1.
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della generazione senza passaggio alcuno; atto immanente e
semplice; atto primo, cioé¢ I'atto stesso con cui & Dio; atto per
conseguente che & Dio stesso. Avanti quest’atto compiufo non vi
é nulla, nulla affatto da potersi concepire o pensare; la stessa
parola compiufo & inutile ed inesatta, perché viene a supporre la
possibilith di pensarlo incompiuto, quando I'atto di cui si parla &
per propria essenza compiuto, senza possibilita alcuna di uno
stato incompiuto.

3" 1l verbo umano & semplicemente un'interna affermazione
che lascia nell’animo la persuasione e la notizia della cosa affer-
mata, di maniera che si distingue il verbo che & transeunte dai
suoi effetti immanenti che restano nell’anima per un certo tempo
e anche per sempre. Il Verbo divino non & una mera afferma-
zione, perché nel tempo stesso ha anche cio6 che v’ ha di positivo
nella nostra intuizione e nel hostro sentimento; né egli & un atto
transeunte, né si distingue dai suoi effetti, perocché egli & ad un
tempo persuasione e notizia immanente, ma é ancora piu di tutto
cid, e forse I'espressione che meno gli disconviene & quella che
abbiamo detto di sentimento intellettuale.

Oltre di cid, pronunciando lo spirito umano molti verbi, I'ana-
logia che passa fra il Verbo divino e I'umano, come ha osservato
S. Agostino (1), si riscontra maggiormente rispetto a quel verbo
umano, col quale 'uvomo afferma e pronuncia se stesso, non
rispetto agli altri verbi coi quali 'uomo pronuncia ed afferma le
altre cose diverse da sé ; perocché il Verbo divino & la similitudine
o immagine del Padre che lo pronunzia e lo genera, e cosi il
verbo con cui 'uomo pronuncia se stesso & quello che rende
'vomo conoscibile a se stesso.

4* 11 verbo umano si fa coll’unire la sussistenza delle cose
contingenti colla loro essenza, le quali sono di lor natura distinte e
separate, perocché non & essenziale alle cose contingenti il sus-
sistere; onde per conoscere la sussistenza conviene affermarla
nell’essenza: il che si verifica anche quando pronunciamo ed
affermiamo noi stessi, ossia il sentimento sostanziale come appar-

(1) De Trinit., 1X, .
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7% 11 verbo umano col quale I'uvomo afferma le sussistenze
finite, le quali cadono nel suo sentimento, altro non produce
all'uvomo se non la persuasione ossia la notizia della loro sussi-
stenza, non produce le cose stesse. All'incontro il Verbo divino
& costituente e produttivo. E costituente della divina sussistenza,
perché a questa & essenziale I'esser Verbo, cio& I’esser per sé
oggetto, per s& luce, per sé a sé¢ manifesta. E produttivo delle
creature perché I'atto stesso, col quale le pronuncia, le vede
amabili in se stesso, & un atto volilivo col quale le fa sussistere :
onde S. Paolo dice di Dio: portans omnia Verbo virtutis suae (1).
E Pamabilita dell’ente finito ordinatissimo e completissimo é
I'amabilith stessa della sussistenza divina, amabilitd che viene
partecipata dall’ente finito in quanto questo imita quella, sebbene
limitatamente. '

8" Il verbo umano, che & soltanto persuasivo, non & pratico,
cioé operativo. Acciocché 1'uvomo possa operare razionalmente
deve fare un altro verbo o giudizio pratico, col quale dica inter-
- namente che I'azione che fara & a lui buona. Questo secondo
verbo volontario & il principio nel’'uomo delle sue azioni razio-
nali. Se questo verbo non riguarda che I’amore razionale con cui
pud 'uvomo aderire ad una cosa, si pud dire che quell’amore si
immedesimi in qualche modo a quel verbo pratico, o ne sia un’e-
stensione, una continuazione, o, se si vuole, un compimento. Ma
se la cosa giudicata soggettivamente buona con questo verbo pra-
tico dell’'uomo & un’azione spettante a qualche altra potenza
inferiore, in tal caso 'azione, che si muove in conseguenza del
verbo, & affatto distinta dal verbo stesso.

Tutte queste distinzioni non cadono nel Verbo divino, col quale
Iddio opera. Imperocché, quantunque la creazione del mondo sia
un atto volontario e libero di Dio, tuttavia quest’atto ¢ determi-
nato moralmente dall’amabilita del mondo in quanto imita, nel
miglior modo che puo Iessere finito, la sussistenza divina, amata
per natura, nella quale & amato il mondo. Conciossiaché appar-
tiene alla perfezione dell’Essere divino che sia per essenza mo-
rale, e che percid abbia per essenza amore al mondo. Onde
(1) Her.1,3. - )
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Lezione XVIII.
% Nel principio era il Verbo. ,,

B. Rispetto alle creature. — Dobbiamo ora considerare il
Verbo rispetto alle creature, e vedere come anche in relazione a
queste la parola Verbo si applica convenientemente alla seconda
persona dell’augustissima Triade.

Abbiamo gia detto che verbum, ossia parola, significa tanto un
pronunciato interno dello spirito umano, quanto un pronunciato
esterno espressione dell’interno. 1l primo fa conoscere il pronun-
ciato (la cosa pronunciata) allo spirito pronunciante, il secondo é
ordinato a compire, rinforzare, mantenere pit fermo dinnanzi
alla mente dell'uomo il suo pronunciato, e principalmente a
farlo conoscere ad altre intelligenze.

Qui si rileva un’altra analogia fra il verbo umano e il Verbo
divino: perché anche il Verbo divino, in quanto & la sussistenza
divina pronunciata, ha una relazione col Padre; in quanto & il
mondo pronunciato da Dio, & un cotal compimento del primo, in
quanto & ancora la sussistenza divina imitabile e imitata dal-
Iente finito, e in pari tempo ha relazione colle creature che per
quel Verbo sussistono, ed imitando, come possono, I’essere infi-
nito, lo esprimono e manifestano a se medesime, cioé¢ all’intelli-
genza finita. In vero la sussistenza divina non sarebbe compiuta-
mente pronunciata, se in questo pronunciato, ch’ella stessa fa, non
si contenesse anche la possibilita fisica dell’ente finito che in essa
risiede. La stessa sussistenza senza il pronunciato di s, ciod
senza il Verbo, non sarebbe completa. Per la stessa ragione non
sarebbe completa ed ultimata se ella non fosse amabile ed amata
da se stessa, e quindi se non amasse I'ente finito che la imita,
essendo sua proprieta quella d’essere imitabile; onde segue che
pronuncia liberamente, in conseguenza di tale amore, I’ente finito
ordinatissimo da lei amato, e pronunziandolo pone ad un tempo
la sua essenza determinata e la sua sussistenza.

L’essere intelligente finito & la pit nobil parte del creato, e
Ialtre cose sono fatte per lui; possono essere da lui conosciute
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nostro sentimento ¢ oscuro, perché non & essenza, e quindi dob-
biamo vederlo nell’essenza per conoscerlo; laddove il sentimento
divino & I'essenza stessa, e percid ¢ noto per se stesso. Onde la
conoscenza nostra del mondo (gli oggetti sussistenti da noi affer-
mali) & una manifestazione analogica del Verbo divino.

Ma P’essenza da noi intuita dell’essere, benché sia un’appar-
tenenza dell’essere, tuttavia non & il Verbo, perché non & I'essere
attuato, ma I’essere in potenza; non & la sussistenza, ma la pura
essenza. Il mondo conosciuto né pur esso & il Verbo, ma ha solo
un'analogia col Verbo divino.

L’uomo dunque non conosce per natura il Verbo, non lo per-
cepisce per sua natura; e quindi le speculazioni della ragion
naturale non giungono se non ad averne un cotal concetto negativo
ed analogico. Di qui la deficienza del platonismo circa la dottrina
del Verbo, che venne da quella scuola assai sovente confuso
colle idee.

Il Verbo* non si percepisce e conosce positivamente se non per
una comunicazione che fa di s¢ all’'uomo il Verbo stesso, la quale
percid si dice soprannaturale, perché non viene dalla natura finita,
ma immediatamente dall’Essere infinito sussistente superiore alla
natura. La comunicazione adunque del Verbo all’'uomo ¢ un fatto,
non & un ragionamento dell'uomo; & un’'immediata appercezione
la quale umilia I'uomo, perché gli fa sentire e conoscere la defi-
cienza della sua natura incapace per sé sola di elevarsi all'unione
con Dio, e la impotenza della sua ragion naturale di raggiungere
positivamente I'essere assoluto. Ora da questa umiliazione ripugna
la superbia de’ filosofi, i quali credono di possedere la scienza
perché possedono I'errore; I'errore dico di prendere I'idea pel
Verbo ; né vogliono conoscere e confessare la propria ignoranza,
onde chiudono la porta in faccia al Verbo che loro si manifeste-
rebbe se lo volessero ricevere.






DELLA GEMNERAZIONE ETERNA DEL VERBO

Iddio. Ma: che egli abbia esinanito se stesso prendendo la forma
di servo, fatto a similitudine degli womini; e, all’abito trovato
uomo, abbia umiliato se stesso fattost ubbidiente sino alla morte
e morte di croce, il perché Iddio U'ha esaltato da’ morti, e gli ha
donato un nome che é sopra ogni nome, uacciocché nel nome di

"GESU’ ogni cosa celeste, terrestre ed infernale genufletta, ed ogni

lingua confessi che il Signor Gesu’ Cristo é nella gloria di Dio
Padre: queste cose non contengono quei libri. Impercio, che
il tuo Figliuolo unigenito a te coeterno rimanga prima di tutti
i tempi e sopra tutti i tempi incommutabilmente, e che della
pienezza di lui ricevono le anime ond’esser beate, e colla par-
tecipazione della sapienza che in s& dimora si rinnovellino
ond’esser sapienti, questo vi si trova. Ma: che secondo ¢l tempo
sta morlo per gli empi, e che tu non abbi perdonato al tuo unico
Figliuolo, e I'abbi dato per tutti noi : questo ivi non &. Poiché tu
hai occultate queste cose a’ sapienti e le hai rivelate ai parvoli,
acciocchd questi venissero a lui affaticati ed aggravati, ed egli
li ristorasse ; poiché egli & mite ed umile di cuore, e dirige i
miti nel giudizio ed insegna le sue vie a’ mansueti, scorgendo la
nostra bassezza e la nostra fatica, e rimettendo tutti i nostri pec-
cati. I quali, vanitosi d’un coturno quasi di piu sublime dottrina,
non ascoltano colui che dice: imparate da me che sono mite ed
umile di cuore e troverete riposo alle unime vostre : e se cono-
scono Iddio, non lo glorificano siccome Dio, né rendongli grazie,
ma invaniscono ne’ loro pensieri, e si oscura il loro cuore insi-
piente: dicendo di essere sapienti, si fanno stolti. E perd ivi
leggevo altresi immutata la gloria della tua incorruzione negli
idoli e vani simulacri a similitudine d’imagine corruttibile
d’'uomo e d’uccelli e di quadrupedi e diserpenti, cibo degli Egi-
ziani, pel quale Esau perdette la sua primogenitura, poiché il
popolo primogenito invece di te adord un capo di quadrupede,
col cuore converso all’Egitto e curvata I’anima sua, che ¢& tua
imagine, innanzi all'imagine d’un vitello mangiante fieno: ivi
trovai anche queste cose, e non ne cibai » (1).

(1) Confes. 1. VII, 1x
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benché fosse cosa inspirata dallo Spirito Santo e si riferisse al
Verbo divino, contenendo un lume interno celeste, tutlavia non
conteneva propriamente lo stesso Verbo divino, che doveva esser
dato personalmente agli uomini coll'incarnazione, ma soltanto
conteneva I'annunzio di esso Verbo, il quale annunzio perché
sia inteso suppone una qualche cognizione generale o anche
una certa percezione del Verbo stesso, ma non la percezione
compiuta o personale dello stesso Verbo. Onde S. Pietro distingue
questi due gradi, o piuttosto queste due specie di luce spirituale,
'una propria dei santi dell’Antico Testamento e specialmente
dei profeti, I'altra propria dei santi del Nuovo e special-
mente degl’immediati discepoli del Verbo incarnato. Dei primi
dice che andavano scrutando in che tempo e quale lo spirito di
Cristo significasse in essi dover avverarsi e le passioni e le poste-
riori glorie di Cristo, ma in pari tempo dice che non ministra-
vano a se slessi, ma a’futuri cristiani quelle cose che annunzia-
vano: Quibus revelatum est quia non sibimetipsis, vobis autem
ministrabant ea quae nunc nuntiala sunt vobis per eos qui evange-
lizaverunt vobis, Spiritu Sancto misso de coelo, in quem desiderant
angeli prospicere (1). Ed altrove paragona il lume antico ad una
lucerna che luce in luogo caliginoso, e il lume nuovo portato da
Cristo all’astro della luce: Et habemus firmiorem propheticum
sermonem, cut benefacitis attendentes quasi lucernae lucents in
caliginoso loco, donec dies elucescat et lucifer oriatur in cordibus
vestris (2). Il Verbo dunque & comunicato agli uomini per mezzo
della operazione interiore dello Spirito Santo, il quale produce
anche I’annunzio e la significazione esteriore e sensibile del Verbo;
ma questa non pud essere inlesa senza una nuova operazione
interiore del medesimo Spirito che la faccia intendere. Onde la
distinzione che fa S. Paolo, parlando dell’'intelligenza delle Scrit-
ture, fra la lettera e lo spirito delle medesime, dicendo che littera
occidit (perché non facendole intendere neppure da la forza di
osservarle), Spiritus autem vivificat (3).

Il che medesimamente si avverd nel Verbo incarnato, I'umanita

() T Petr, c. 1. (2) TT Petr, c.1, v. 19. (3) II Corinth. 111, 6.
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allora ebbe da Gesi quel magnifico elogio : Beatus es Simon
Bar-Jona : quia caro et sanguis non revelavit tibi, sed Pater meus
qui in coelis est (1), con quel che segue. Dalle quali parole si
raccoglie primieramente che la carne ed il sangue, ciod il senti-
mento animale, non pud dare la percezione del Verbo, né¢ di cosa
che al Verbo assomigli; e che questa percid deve venire da una
fonte soprannaturale, giacché le percezioni tutte naturali dell’'uomo
appartengono ai sentimenti animali, ai quali applicando I'essere
ideale egli forma per via di diverse operazioni la naturale sua
scienza. Di poi, che il Padre riveld a S. Pietro la divinita del
Verbo incarnato, attribuendosi al Padre I'operazione dello Spirito,
perché questo dal Padre procede come da fontale origine del-
Paugustissima Triade. E nulla di meno S. Pietro non avrebbe
avuto la mozione e 'occasione di emettere quell’atto di fede, se
non avesse avuto sotto i sensi I'umanith di Cristo, la quale era
cosi come ’espressione esterna del Verbo dal quale era assunta
e dal quale riceveva una divina virti. Alla stessa maniera
S. Tommaso non avrebbe confessata la divinitd di Cristo se
non avesse vedute e toccate forse le cicatrici gloriose della sua
passione,
Dalle quali cose tutte vogliamo concludere :

1° Che altra & la scienza negativa ed analogica del Verbo
che pud aversi anche colla ragione naturale e colla lettera della
rivelazione ; altra & la cognizione positiva e percettiva che non
s’ha se non per una operazione occulta del Santo Spirito nell’a-
nima umana;

2° Che questa operazione del Santo Spirito & preceduta ed
accompagnata da una esterna e sensibile cosa, qual & la lettera
nella rivelazione e la stessa umanitd di Cristo nell’incarnazione ;
e che questo segno ed espressione sensibile viene avvivato ed in-
terpretato dallo Spirito che opera interiormente per modo che
I’anima insieme con essa percepisca almeno in un modo incoato
il Verbo, e quindi ne intenda la positiva significazione. 11 qual
segno sensibile cosi interpretato ed inteso viene detto acconcia-

(1) Matth, xvr, 17.
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tibus fugitivis desertoribus cum principe suo leone et dracone :
et aliud tenere viam illuc ducentem cura coelestis imperatoris
munitam, ubi non latrocinantur qui coelestem militiam deserue-
runt. Vitant enim eam sicut supplicium » (1).

Laonde apparisce oggimai in che e quanto differisca la filosofia
naturale dalla scienza de’santi che san Bernardo espresse com—
pendiosamente scrivendo : Haec mea sublimior tnterim philosophia
scire Jesum, et hunc crucificum (2).

Lezione XX.

% Nel principio era il Verbo. ,

Vi ha dunque una scienza naturale, e una scienza o piuttosto
sapienza soprannaturale. Quale & il principio dell’una, quale del-
I'altra? Cioé quale & quel primo lume onde deriva all’uomo la
prima ? e quale & quel primo lume onde deriva all’'uomo la seconda?

Il principio della scienza naturale & I'idea, ossia I’essere ideale;
il principio della scienza soprannaturale ¢ il Verbo, cioé I’essere
reale per s¢ manifesto. Le divine scritture, che contengono la
scienza soprannaturale nella sua esterna espressione, ¢’insegnano
appunto qual sia il principio di essa, giacché dicono: Fons sa-
pientiae Verbum Dei in excelsis (3). Nel qual luogo le parole in
excelsis, che si tradurrebbero « nei luoghi eccelsi », indicano ap-
punto l'ordine soprannaturale del sapere, giacché ottimamente
cio che ¢ al dissopra della natura si colloca metaforicamente nei
luoghi eccelsi, come cid che spetta alla natura si colloca sulla
terra. E di qui si vede, quanto era conveniente che I’evangelista
incominciasse ad annunziare il Verbo salendo al principio di tutta
quella sapienza che fu data agli uomini da Gesu Cristo, e cosi
ponesse la prima pietra dell’edifizio teologico, il Primo teologico.

Il che serve bensi a rispondere alla demanda che si fa il Cri-
sostomo perché I'Evangelista cominciasse piuttosto dal Verbo che
dal Padre, quantunque il Padre sia il principio del Verbo. Pe-
rocche si risponde che altro & I'ordine della processione delle

1) Couf,, ). VII, xxI1. : (2) 1o Cant., serm, XLII 13) Eccl. 1, 5.
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grazia é sempre corrispondente alle parole rivelate che la esprimono
sensibilmente ; onde, essendo rivelata la unita di Dio ed i suoi
attributi, conveniva che quest’oggetto di quella antica rivelazione
fosse avvivato dalla percezione spirituale, acciocché dasse un ef-
fetto soprannaturale all’anime e interpretasse la lettera collo spi-
rito. Ora da questa percezione incoata di Dio doveva venirne un
riflesso spirituale e divino anche alla cognizione razionale e natu-
rale del Verbo di Dio.

A questo si aggiunge che I'antica Chiesa ebbe rivelazione di
molte veritd dogmatiche e morali, e cid col ministero degli An-
geli (1), che le somministravano ai santi uomini e a’ pit eminenti
eletti da Dio acciocché le comunicassero agli altri. Onde « Abramo
« desiderd di vedere il giorno di Cristo, lo vide e n’esultd » (2),
e cosi & da dirsi degli altri a cui altre cose furon mostrate. Le
quali non si riducevano certamente a cognizioni meramente natu-
rali di ragione, o storico-naturali, ma dovevano essere accompa-
gnate dalla grazia e dal lume interiore che convien sempre ri-
dursi a una percezione intellettiva di quelle verith stesse che
sensibilmente eran segnate. Ma il Verbo a cui ministravano gli
Angeli, non era tuttavia quello che parlava agli uomini, né loro si
mostrava personalmente parlante; e perd non avean gh uomini
la percezione personale del Verbo rivelante, ma solo alcuni doni
e lumi di lui come Verbo rivelato. Il che insegna chiaramente
S. Paolo agli Ebrei nelle prime parole della sua meravigliosa
lettera a loro diretta, che ancor si conserva: Multifariam multis-
que modis olim Deus loquens Patribus in Prophetis, novissime
diebus istis locutus est nobis in Filio (3).

Tuttavia era anche allora Iddio che parlava, sebbene per mezzo
degli Angeli che rivelavano ai Profeti le verita che questi comuni-
cavano agli altri vomini. Per ci6 le verita rivelate si chiamano
anch’esse parola di Dio. E sebbene quelle verita sieno molte, tut-
tavia non si dicono parole di Dio, ma si bene in singolare parola
di Dio. E cid assai acconciamente, perocché la parola di Dio &
una, & uno il suo Verbo, né propriamente Iddio dice altra parola

(1) Hebr. 11, 2. (2) Joann. vii1, §6. (3) Hebr., 1, 1.
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Ma nelle speciali verita rivelate, appunto perché esse non si rap-
presentano che come oggetto, rimane nascosta la soggettivita, e
quindi la personalita del Verbo. Laonde nell’antica rivelazione il
Verbo non si comunicd personalmente agli uomini. Ma, quando
egli prese carne umana ed ammaestrd gli uomini, ed alle sue
parole esteriori rispose la grazia interiore che diede agli uomini la
percezione del Verbo parlante e operante, la quale percid si pud
chiamare Verbiforme; allora gli uomini appresero la stessa per-
sona del Verbo vestita dell’'umanita che ne comunicava gli influssi.

Che cosa sono adunque le verith speciali dell’antica e nuova
rivelazione, e le grazie speciali che le accompagnano? — Certo
sono doni del Verbo, non ancora il Verbo stesso. Ma di piu sono
appartenenze del Verbo, le quali in lui non sono né divise fra loro,
né divise dalla personalith, ma sono divise nell'uvomo a cui ven-
gono comunicate, e in questo stato di divisione non mantengono
pit I'identith col Verbo, di maniera che si possano dire la Parola
sussistente di Dio, ma perd dalla loro origine tengono de’carat-
teri divini, come sarebbero I'immutabilith, I'eternitd, una certa
virtuale totalitd, ecc., i quali bastano perche si riconoscano quali
appartenenze del Verbo divino, e in lui si rifondano, e quindi si
chiamino altresi parola di¢ Dio.

Nel che perd & da osservarsi che v’hanno delle appartenenze del
Verbo naturali, e delle appartenenze del Verbo soprannaturali,
onde convien vederne la differenza.

La differenza fra il lume naturale e il lume soprannaturale fu
da noi collocata in questo che il lume naturale ¢ semplicemente
tdeale, laddove il lame soprannaturale & anche reale, perocché in
questo vi ha un’azione della sussistenza divina nell’anima umana:
di maniera che I'atto che fa I'anima nel ricevere il lume naturale
dicesi intuizione, laddove I'atto che fa I'anima nel ricevere il lume
soprannaturale merita il nome di percezione. 11 lume naturale é
Pessere ideale per s¢ oggetto, e quindi questa si pud chiamare
un’appartenenza ideale del Verbo divino; laddove il lume sopran-
naturale, che accompagna le verita rivelate a cui prestiam fede, &
I’essere reale, ossia la divina sussistenza, e quindi questa si dee
chiamare un’appartenenza reale dello stesso Verbo.

\
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dello stato morale dell'uomo, benche ogni pregio morale riducasi
finalmente ad una sola essenza morale, che & 'amore dato
all’essere.

Ora, se noi passiamo a considerare la moltiplicitd nell’ordine
soprannaturale, siriconoscera agevolmente ch’ella dipende appunto
dalla moltiplicita dichiarata fin qui dell’ordine naturale dell’intel-
ligenza e della moralita: perocché la grazia non muta la natura,
ma non fa che perfezionarla e sublimarla. L'uomo, le cognizioni
dell’'uomo, le virtd ed i vizii di cui & suscettibile, essendo cosi
molteplici come gli abbiamo veduti; ne doveva provenire, che
egualmente molteplici fossero i rapporti di Dio con lui, molteplici
i mezzi che adoperasse Iddio per condurlo a s, dove giace la sua
perfezione e la sua beatitudine; che la rivelazione di Dio si fran-
gesse, per cosi dire, in molte veritd speciali, e che vi avessero
divisioni di grazie e di doni, e tuttavia era uno il Cristo che com-
partiva i suoi doni, uno lo Spirito che compartiva le sue grazie.
Divisus est Christus? (1) Divisiones vero gratiarum sunt, idem autem
Spiritus; et divisiones ministrationum sunt, idem autem Domsinus;
el divisiones operationum sunt, idem vero Deus, qui operatur omnia
in omnsbus (2).

Lezione XXII.

Ma noi dobbiamo vedere come tutte le verita speciali si ridu-
cano ad unita, cioé ad un solo oggetto, come questo sia un’appar-
tenenza del Verbo, e come, ove ei si riveli, quest’oggetto, in quanto
& soggetlo ossia persona, allora sia egli il Verbo a noi comunicato.
Dobbiamo vedere il medesimo delle grazic a noi comunicate, come
si rifondano e riducano in una grazia sola, appartenenza del Santo
Spirito, che & incontanente lo stesso Santo Spirito quando in
quella grazia egli ci si rivela come persona.

Tutte le verita speciali che abbiamo dalla divina rivelazione si
riducono a veritd che dichiarano la natura divina, che cosa abbia
fatto Iddio e conseguentemente quali doveri noi abbiamo verso

(1) L Cor., 1, 13. (2) Ibid., xm, 4-6.
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pisce il Verbo personalmente nell’atto di manifestarcele, non gia
solo ai nostri orecchi carnali che non basterebbe, ma agli orecchi
del nostro cuore; e queéto & proprio solo de’ cristiani, e dicesi
acconciamente vedere le veritd soprannaturali nel Verbo. 11 qual
grado di cognizione di tuttavia luogo ai due modi sopraindicati:
il diretto, che si fonda nella percezione del Verbo che ai cristiani
tutti & data nel battesimo; e il riflesso e teologico, che & proprio
di quelli che sopra tal cognizione diretta riflettono e ne traggono
la scienza formulata: la quale, o si occupa soltanto del Verbo come
oggelto, e dicesi semplicemente Teologia; o anche del Verbo
che agisce nell’anime come soggetto e persona per sé oggetto, e
suol dirsi Teologia mistica.

Ma & mestieri chiarir meglio la cognizione soprannaturale data
agli womini prima della venuta in terra del Signor nostro GEsy’
Cristo. Ella si riduceva ai seguenti capi: '

1° Le veritd speciali rivelate ; :

2° Quel tanto che ciascuna veriti fa conoscere della natura
divina, nel che ricevevano unitd, riducendosi tutte a gradi ed
aspetti diversi della cognizione della stessa cosa ;

3° Auteso la grazia divisa secondo le veritd speciali, questa
natura divina, che davasi a percepire come per sé manifesta, oggetlo
reale per sé manifesto, era il Verbo, ma soltanto oggettivamente
appreso, non il Verbo come soggetto e persona; e quindi, pro-
priamente parlando, era la divina sussistenza per s& manifesta,
ma non operante, e dicente « Io e il Padre siamo una cosa»,
in quanto si distingue la manifestazione dall’operazione.

4° Vi aveva altresi la promessa della venuta al mondo del
Verbo qual soggetto e persona, il che non importa una comuni-
cazione interna di questa personalitd, bastando la fede in quella
misteriosa promessa. Onde la persona del Verbo promesso era
indicata coi nomi di Dio, Dio con noi, Padre del secolo futuro,
Principe della pace, ecc. ; e come tale Abramo (1) ne pud aver ve-
duto la gloria (diem), e Davidde pud aver conosciuto che sarebbe
suo Signore (2), benché suo discendente, senza che percié ne
avesse la percezione stessa personale. Di maniera che la cognizione

(1) Joann. viii, 56. ) Ps. cIx, 1.
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remmo dalle nostre opere non avvalorate dai meriti di Gesu Cristo.
Laonde cosi lo dichiara I’Apostolo: « Or poi della giustizia che
vien dalla fede dice cosi: « Non vorrai dire in cuor tuo: Chi
ascendera in cielo ? » cioé per trarne Cristo (che ti possa salvare
dai tuoi peccati e cosi darti la giustizia che & dalla fede in lui).
« O chi discenderd nell’abisso ? ciod per risuscitarne Cristo »
(da cui & la salute). « Ma che cosa dice la Scrittura ? : Vicina &
la parola nella tua bocca; quest’¢ la parola della fede che noi
predichiamo » (1). Con che I'Apostolo viene a dire che quel
Cristo Salvatore degli uomini per la fede, ne’ meriti del quale
vengono rimessi i peccati di cui sono macchiate le loro opere,
non ¢ lontano, anzi egli viene comunicato mediante la predica-
zione apostolica e la fede che a questa si presta (per la qual fede
alla predicazione, e pel battesimo che in conseguenza di tal fede
si riceve dalla Chiesa, viene data all'uomo la percezione del
Verbo umanato che forma la salute delle anime); viene dato all’a-
nima pel carattere indelebile e per la grazia, in virtu di cui sta
eziandio sulla bocca dei Cristiani che pronunciano al di fuori cio
che sentono al di dentro. Di che si vede che quello, che era sermo,
praeceptum, mandatum, ecc. per gli Ebrei, pei Cristiani & il Verbo,
o Cristo ; perocché, se per quelli tali voci significavano una dot-
trina rivelata da Dio oggettivamente considerata, per questi, cioé
per noi, significa lo stesso Cristo rivelante soggelto e persona,
nella cognizione del qugle tutta quella dottrina abbondantemente
si comprende; onde quella dottrina stessa oggettiva diventa ai
Cristiani un soggetto ossia una persona divina per sé oggetlo,
per s¢ manifesto come tale, manifestantesi come persona. Laonde
quando il salmo dice: Constitue, Domine, legislatorem super eos (2),
dove la voce ebraica nmn morek significa doctorem, prega che
. venga quel dottore appunto, la cognizione e percezione del quale
contiene tutta la dottrina stessa, poiché egli, in quanto & per s¢
noto, ¢ per sé¢ dottrina.

Laonde que’ Padri della Chiesa che in luogo di Verbum tradus-

(1) Rom. x, 6-8. (2) Ps. 1x., 24.
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quae locuti sunt prophetac!... Et incipiens a Moyse et omnibus
Prophetis interpretabatur illis in omnibus scripturis quae de tpso
erant (1). E ancora: Scrutamini scripturas, quia vos putalis in ipsis
vilam aeternam habere, et illae sunt quae testimontum perhibent
de me (2).

E fu soltanto dopo la gloriosa sua risurrezione che a’ suoi di-
scepoli diede il conoscimento delle antiche scritture: Tunc ape-
rust illis sensum ut intelligerent scripturas (3); perocché solo allora
ebbero creduto a pieno in Cristo glorificato, compiendosi colla
sua risurrezione le profezie.

Lezione XXIII.
Napoli, 2 marzo 1849.

Passando ora dall’ordine intellettuale all’ordine morale, si
vedra agevolmente che vi si possono applicare le stesse dottrine.

L’ordine morale ha da una parte la legge, dall'altra I’adesione
che da 'uomo alla legge. Noi abbiamo giad indicate le cagioni
perché vi abbia moltiplicita di leggi, e tuttavia tutte le leggi mo-
rali non sono prive di unita, perocché le leggi speciali si riducono
ad una legge prima semplice ed una, la quale dice: Riconosci
I'essere. Come uno ¢ 'essere, una & I'idea dell’essere, cosi una
& I'esigenza che manifesta I'essere di venire amato come quello
che & per sé amabile all’essere intelligente.

E se uno & I’'oggetto amabile, I'essere ; una la necessita morale
di amarlo: unico & quindi il dovere morale, unico il pregio morale
dell’ente intellettivo, il quale consiste nel suo amore illimitato
all’essere. Qui finisce ogni virtd; tale & la parte formale di ogni
atto virtuoso.

Ma I’amore all’essere, rimanendo sempre ordinato, cioé¢ com-
parlito in ragione della quantitd di essere, pud riuscire d’una
fisonomia e d’un atteggiamento diverso, secondo le potenze che
concorrono nell’'uomo a ridurlo in atto, secondo la perfezione e
la varia indole ed efficacia di queste potenze, secondo le occa-

(1) Lue. xx1v, 25-27. (2) Joann. v, 39. (3) Luc. xx1v, 45.
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doni (1), e né pure quando imprime il Verbo come persona nel-
I’anime. Ma di poi il Verbo, che gia insiede nell’anime, comunica
a quesle palesemente il suo Spirito, prima in forma di doni sen-
sibili ed apparenti, e poscia anche quale persona (2), siccome
avvenne il di della Pentecoste, e tuttodi avviene per mezzo del
sacramento della Confermazione. Il sentimento personale dello
Spirito Santo é tale che per esso si sente, non solo I’ispirazione al
bene, ma lo stesso ispirante ; sicché non si dubita che I'ispirazione
venga dall’infinito essere, che si riconosce appunto come persona
divina, percheé si sente per sé agente, per s¢ amabile, per s& amore,
per sé virtu.

Ma la riflessione dell’intelletto difficilmente arriva a cogliere
tale distinzione e formularla, e pochi conseguentemente si for-
mano di cidé qualche distinta coscienza atta ad essere espressa
in parole.

Questi pertanto sono i gradi specifici della virtd soprannatu-
rale e naturale, la quale perd riducesi sempre ad una medesima
essenza compresa in una sola e semplice idea.

Lezione XXIV.
“ Nel principio era il Verbo. ,

Noi abbiamo detto che 1'Evangelista Giovanni, incominciando
dal Verbo divino il suo Vangelo, mosse dallo stabilire cosi il
principio ed il fonte della sapienza soprannaturale che nel suo
libro prendeva ad esporre (Lez. xx). Fra i quattro stemmi di
Cristo (3), I'aquila & simbolo della sua divinita, e perd s’applica
all’Evangelista che lo illustrdé pin degli altri. Perocché nessun
altro evangelista nomino Cristo colla denominazione di Verbo,
nessun altro entrd si addentro nel misterio dell’incarnazione.

(1) Onkelos, autore della parafrasi caldaica del Pentateuco, nomina lo Spirito Santo
colla voce {1)'JY Schekina che significa presenza, presenza di Dio. Questa era una
cogpizione del Santo Spirito nei suoi doni ; 8i concepiva Iddio, la natura divina pre-
sente all'anima; non si distingueva ancora la persona dallo Spirito.

(2) Nol ci atteniamo all'opinione del P. Petavio circa la comunicazione per-
sonale dello Spirito Santo.

(3) Ezech. 1.
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potente a operare sull’anime nel tempo stesso che la parola
esterna de’ suoi predicatori ferisce i sensi.

Un’altra ragione piti prossima, per la quale S. Giovanni comincio
il suo Vangelo dall’annunziare il Verbo di Dio, si & perché egli
toglieva a scrivere la vita di Cristo, di cui conveniva innanzi
tutto esprimere I'eterna generazione volendo dimostrare I’origine

“della persona di cui parlava. Cominciando dall’annunziare il
divin Verbo, egli veniva a indicare I'unita dell’opera del mondo,
perocché dimostrava colui che & autore ad un tempo della crea-
zione e della redenzione, venendo questa seconda ad essere la
continuazione e il perfezionamento d’un solo primitivo disegno.
La qual ragione acconciamente ¢ toccata da S. Ireneo che dice:
Significant quoniam per Verbum, per quod Deus perfecit conditio-
nem, in hoc et salutem his qui in conditione sunt praestitit homi-
nibus. Sic inchoavit, tn ea quae est secundum Evangelium doctrina,
In principio erat Verbum (1).

Tolta dunque I'occasione dagli eretici Cerinto ed Ebione, che
negavano Cristo essere esistito prima di Maria, e munendo in
pari tempo la Chiesa contro le eresie successive (2), supplendo
in pari tempo alle lacune lasciate dagli evangelisti precedenti,
egli tolse a scrivere il suo meraviglioso Evangelio inaugurandolo
con un principio cosi sublime col quale erexit se non solum super
lerram et super omnem ambitum aéris et coeli, sed super omnem
etiam exercitum Angelorum, omnemque constitutionem tnvisibilium
potestatum, et pervenit ad eum per quem facta sunt omnia (3).

(1) Contr. Valent., 1. 1, c. 1.

(2) Joannes, 85 sedulo inspicias prioribus capitis hujus versiculis, errores evertit
Judaeorum, JES UM Messiam esse regantium ; Platonicorum, Stoicorumgque, Verbum
quidem ponentium sed inferius Deo ; Epicureorum, qui omnia casu facta esse putabant ;
Cerinthi et Ebionss, Verbi divinitatem negantium ; Gnosticorum, quibus alia principia
multis ante Verbum saeculis existentia probabantur; Arianorum denique et Socinia-
norum, quos deinde inferiora tempora effuderunt, JESUM Christum Deum uniusque
cum Patre substantiae non esse asserentium. Calmet in h. I.

(3) Aug., in Joann., tract. XXXVI.
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ideale, poi si vede che questo non potrebbe essere senza I'asso-
luto, quindi la mente si sente obbligata ad ammettere I'assoluto.
Napoli, 9 marzo 1849.

Annunziare adunque il Verbo prima di tutto, e poi discorrere
da questo al Padre, & I'ordine logico, pel quale deve procedere la
scienza cristiana. E S. Giovanni ci conduce tosto al Padre di-
cendo: « e il Verbo era appo Dio ».

Iddio qui significa il Padre (1), e con queste parole dimostra
la distinzione della persona del Verbo. dalla persona del Padre.
Si domandera perché qui Iddio significhi la persona del Padre.
— Rispondiamo osservando primieramente con S. Tommaso d’A-
quino (2) la differenza fra il significato della parola Dio, e della
parola Deitd. Questa seconda indica la divinila in astratto, e perd
vale a significare solamente la natura divina; laddove la parola
Dio significa la divinita nel supposito, concrelamente, e perd ella
vale a significare anche la persona: come, a ragion d’esempio,
la parola uomo significa una persona umana, quando la parola
umanitd significa soltanto I’'umana natura. Quindi i teologi am-
misero per buona questa frase Deus generat Deum, perché viene
a significare che una persona divina genera un’altra persona di-
vina, ma non ammettono quest’altra « la deila genera la deitd »,
perocché cosi dicendo si verrebbe a significare che la natura di-
vina genera un’altra natura divina, e cosi si moltiplicherebbero
le nature.

Ma dopo cio, sebbene la parola Dio s’adoperi convenientemente
a significare il supposito, ossia la persona divina; tuttavia con essa
non si determina piuttoslo una persona che un’altra, e percid
rimane a cercare come nel luogo di S. Giovanni, « E il Verbo
era appo Dio », la parola Dio indichi il Padre. Or questo si rileva
dal contesto, giacché non puo significare il Figliuolo che & lo
stesso Verbo, né tampoco lo Spirito Santo che procede dal Padre
e dal Figliuolo; onde si direbbe piuttosto che egli fosse appresso

(1) Origen.,in Joann., ). 11 — Chrysost., Hom. 11 — Basil. in h. 1. — Athanas., in
orat., Quod Deus de Dco sit Verbum — Hilar., De Trinit., 11 — Beda in b. ). —
Theophilact. in h. L — Euthym, in b, 1. — S. Thom. in h. 1,

(2) In h. L
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suo Padre (1). Onde viene a dire del Verbo quello che le antiche
carte dissero della sapienza che al Verbo si riduce : omnis sapientia
a Domino Deo cst, et cum illo fuit SEMPER ET EST ANTE AEVUM (2):
dove, non contento il sacro scrittore d’aver detto fuil semper, quasi
si potesse intendere durante la durazione del mondo il corso del
" lempo, aggiunge per dimostrarne Ieternita est ante aevum, é
avanti il tempo, usando il verbo E in presente, per escludere ogni
successione e modificazione, e significare senza alcun equivoco
Ieternitd. E siccome il Verbo era assoluto Verbo ed avente una
esistenza necessaria, cosi doveva essere colla stessa necessita ap-
presso il Padre pure necessario, di maniera che la necessita del
Verbo dimostra, secondo il processo della nostra intelligenza, la -
necessitd di Dio Padre presso cui fosse.

Volendo ora noi venir dichiarando il valore del vocabolo appo,
usato dall’Evangelista, conviene che osserviamo prima ditutto come
le cose divine, che hanno natura diversa dalle create, non si pos-
sono insegnare agli uomini che usando vocaboli istituiti a signifi-
care cose create, ¢ perd inadeguate a rendere i divini concetli;
il perché, applicati a questi, vengono a prendere nuova significa-
zione, e a formare tali proposizioni, che, applicate alle umane cose,
riuscirebbero assurde.

Qui dice S. Giovanni che il Verbo era appo Dio. Ora nessuna
delle cose create, propriamente parlando, pud essere per se stessa
appo Dio, come quelle che hanno un’infinita distanza dall’eccel-
lenza e dalla natura del Creatore. Dunque cié che di natura sua
& appo Dio deve avere la natura divina, dee esser Dio; giacché
fra I'infinito e il finito non v’ha mezzo alcuno, ¢ il finito & distante
infinitamente dall’infinito: Vinfinito poi ¢ Dio stesso. Avendo
dunque detto che il Verbo era appo Dio, ci ebbe posto in mano
il principio da cui cavare la conseguenza che dunque il Verbo
era Dio, conseguenza che cava l'Evangelista incontenente appresso.
La qual conseguenza, che distrugge le sottigliezze degli Ariani,
fluisce tanto piti spontanca che I'Evangelista dice che il Verbo
era appo Dio in principio, il che, come vedemmo, viene a dire

(1) Origene citato da S. Tommaso in h. 1.
(2) Eccli. 1, 1.
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statica col Verbo, e collocata vicino al trono di Dio. Cio si scorge
nel Salmo cix, che comincia: « Il Signore disse al mio Signore:
siedi alla mia destra » : dove il Signore, cioé Dio, parla al figliuolo
di Davidde, come sappiamo dal Vangelo (1), cioé a Cristo, come
uomo, a cui pure disse: « Tu sei sacerdote in eterno secondo
I'ordine di Melchisedecco » , e I'essere Sacerdote appartiene a
Cristo come uomo, come pure I'essere Re, benché la grandezza
di questo sacerdozio e di questo reame nasca da quella dignita
infinita che acquisto la sacratissima umanitd dalla sua congiun-
zione personale collo stesso Verbo. Rimane dunque a cercare il
valore delle altre tre espressioni, che al Verbo divino appartengono.

Ora nessuna di esse, presa in separato, sarebbe stata per sé
idonea ad esprimere convenientemente la congiunzione del Verbo
con Dio che lo pronuncia.

Perocché la parola appo, applicata alle cose umane, suol signi-
ficare la vicinanza di due cose o persone distinte sostanzialmente
fra loro, non avendovi nelle cose create alcun esempio in cui
cada I'identitd di sostanza con diversita di persona. D’altra parte
nelle cose divine non puod darsi moltiplicita di sostanze e di sussi-
stenze, perché Iddio non pud essere che uno. La particella in
nelle cose create suol significare la congiunzione di un accidente
colla sua sostanza, onde si dice che « il colore & nel corpo », e
non presso, appo il corpo ; laddove si dice che « un uomo &
appo un altro uomo », e non n un altro uomo. Nelle cose create
la parola #n non trova come possa essere adoperata altrimenti,
perocché non si verifica mai il caso in tutta la natura che una
persona sia in un’altra persona senza confondersi con essa, e pur
avendo identita di sostanza. Questa specie d'inesistenza non si
avvera nel creato, e pero la parola in applicata a Dio non pud
esprimere una congiunzione accidentale, come accade quando si
applica ai corpi. _ ‘

L’espressione che « I'Unigenito & nel seno del Padre » non
si pud intendere in senso proprio, perocché il Padre non ha seno;
ma nello stesso tempo rappresenta piu acconciamente delle due

(1) Matth, xx11, 45.
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propriamente che il re sta presso il soldato, ma che il soldato
sta presso il re, e cosi non si direbbe che il Padre abita presso
il Figliuolo, ma il Figliuolo abita presso il Padre, di maniera che
la persona presso cui un’altra abita si suppone la principale e
autorilativa in qualche modo rispetto alla seconda. Ora, quantunque
fra le divine persone vi abbia una perfetta uguaglianza di dignita,
tuttavia vi ha una relazione d’origine per la quale il Padre genera
il Figliuolo, onde acconciamente si dice che il Figliuolo & appresso
il Padre che lo genera, laddove non vi avrebbe ugual proprieta
dicendo che il Padre & appo il Figliuolo, la quale espressione non
si trova nelle divine Scritture.

Ma se la particella apud applicata alle cose create viene a
significare una maggioranza, una principalita, un’autorita o priorita
della persona, appo cui si dice stare un’altra;-conviene vedere
quale tra questi significati si debba attribuirle applicata alle per-

esprimeva l'inesistenza delle persone e 'unitd della sostanza, e dicevano vero. Cid
nulla di meno sotto un altro aspetto le due particelle differiscono di valore, come
haono osservato 8. Giovanni Grisostomo, S. Cirillo, Teofilatto (in h. 1.), Severo An-
tiocheno, Leonzio, Teodoro di Mopsuesta (Catena graecor., in Joann.), i quali osser-
varono che delle sostunze o delle persone si dice che sono apud, laddove degli acci-
denti si dice che sono in substantia. Oade conclusero egregiamente coutro i Sabelliani
che negavano la pluralith delle persone, che questo luogo di 8. Giovanni: Et Verbum
erat apud Deum, prova la sussistenza di pid persone.

Ma di questo abusando gli Ariani (S. Fulgent. 1. c.) voleveno inferirne che fra il
Padre e il Figlinolo vi aveva diversitd di natura, non potendo comprendere come vi
potesse essere distinzione di persone senza distinzione di natura, giacché nelle cose
create non 8i dA esempio che nell'ente medesimo sussistano pid persone. Ora & benst
vero che la parola apud applicata alle cose create indica egualmente una distinzione
fra sostange, e non una distinzione fra persone. Ma appunto per cid & necessario
esaminare se nel luogo dell'Evangelista indichi distinzione di persone solamente o
anche di sostanze. Per riconoscerlo conviene mettere questo luogo in parallelo cogli
altri luoghi simili delle divine Scritture. Ora in queste leggiamo che « il Figlinolo &
nel Padre », dove si esclude la diversitad delle sostanze, perocche la particella nel, in,
significa cid che & in una sostanza, e perd non in pid. Rimane dunque che la parola
apud, acconcissima, anche nel parlar comune, a indicare pluralita di persone, escluda
Ia pluralita di nature applicata a Dio, perché altramente non potrebbe verificarsi
I'altro detto di Cristo : Ego tn Patre et Pater sn me est; con che rimangono confu-
tati gli Ariani.

San Giovanni Crisostomo poi (in h. 1.), 8. Ilario (De Trinit., l. 11), e S. Tommaso
d'Aquino (in h. 1.) osservarono assai sagacemente che la particella apud, a differenza
della particella in, esprime indirettamente auctoritatem Patris ad Verbum, la quale
non in altro consiste se non ncl ricevere il Verho dal Padre tatto qucllo che ¢, la
stessa natura e sussistenza divina del Padre.
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ove e come era il Verbo prima che operasse e che si manifestasse
agli uomini. Onde, salendo I'Evangelista colla sua mente al di la
di tutte le opere esteriori del Verbo, prima di dire che cosa abbia
fatlo e come si sia manifestato agli uomini, dichiara che cosa era
da tutta P'eternitd : era appresso Iddio che lo pronunciava eter-
namente, era Verbo di Dio indiviso da Dio. Quivi stava nell’eter-
nith nascosto alle creature che ancora non esistevano. 1l qual
senso & dichiarato da S. Giovanni medesimo, dicendo egli in altro
luogo: Annuntiamus vobis vitam aeternam, quae ERAT APUD
PATREM, et APPARUIT nobis (1): dove contrappone alla manifesta-
zione del Verbo il suo stato nascosto nel seno del Padre suo (2).
S. Gregorio Magno, che riconosce questa significazione delle
parole dell’Evangelista, non dubita di intendere nello stesso modo
quelle parole di Elifaz nel libro di Giobbe: Ad me dictum est
verbum absconditum (3), e sarebbe veramente rimasta nascosta a
quell’amico di Giobbe la parola,in quanto che non ebbe conosciuto
il personaggio che gli parlava in quella notturna visione : Stetit
quidam cujus non agnoscebam vultum (4); onde la persona par-
lante gli rimase sconosciuta, e la parola dettagli non era appieno
conosciuta, rimanendo occulta la parola parlante; col veder la
quale avrebbe subitamente conosciuto che I'uvomo non si poteva
giustificare in comparazione di Dio (5), perché avrebbe veduto la
purezza, la santitd, la perfezione di Dio stesso.

(1) I. Ep. 1-2.
(2) Theophyl in h.)l. — Ambr. L. De Incarnat. Dom., c. 111 — Greg. Nys.,
L. De Fide ad 8impl. — Rupert. in b. ). — Cyrill. Hieros., Cathec. II*.

(3) Moral., V, xIX.

(4) Job 1v, 12, 16.

{5) Le parole dette dall'incognito personaggio apparito ad Eliphaz erano appunto
queste: Nunquid homo Dei comparatione justificabitur, aut factore suo purior erit?
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nizione della persona, la quale & questa: « Un essere intelligente
in quanto ha un principio supremo ed incomunicabile si dice
persona ». Posla questa definizione, chiaramente si deduce che
'ente puo essere il medesimo, ¢ luttavia avere piu principii
supremi ed incomunicabili, cio¢ inconfusibili, nel qual caso
I'identico ente sussisterebbe in piti persone. Ora lddio pronun-
ciante il Verbo ed il Verbo pronunciato sono principii supremi
ed incomunicabili, cioé inconfusibili fra loro: quindi sono due
persone essenti nello stesso ente, nella stessa natura. Ma il Verbo
¢ appresso a chi lo pronuncia: Iddio dunque che pronuncia il
Verbo & una persona che ha una prioritd causale ossia d’origine,
in quanto & quella che pronuncia il Verbo eternamente eguale a
se slesso.

Nelle parole «E il Verbo era Dio » (Kai Oels uv 4 )syss)
S. Giovanni non pone I'articolo alla voce Dio perché é costruito
come predicato, e quando si costruisce come predicato non si
usa di anteporre I'articolo. Usata la parola Dio come predicalto,
ella da alla clausola questa sentenza: « E il Verbo aveva la natura
divina », cioé la persona del Verbo aveva la slessa natura divina
che aveva quella che lo pronunciava. Questo basta a rifiutare le
sottigliezze vane degli Ariani, che dall’omissione dell’articolo alla
voce Pzz3 volevano inferire che il Verbo non era detto Dio nello
stesso senso di Dio Padre (1). Si potrebbe forse aggiungere che
I’omissione dell’articolo nel luogo di S. Giovanni & anche oppor-
tuna perché non si confondesse la persona del Verbo colla per-
sona del Padre. Perocché avendo detto che « il Verbo era appresso
Dio », v B2y, con che voleva dire che era presso la persona

(1) Anche Origene si reputa esser caduto in errore’ per occasione dell'omissione
dell'articolo alla parola Dio in questo luogo « E Dio era il Verho », narrandosi che
egli n’abbia inferito il Verbo essere per essenza Verbo, non per essenza Dio. S. Gio-
vanni Grisostomo confuta questo errore (in Joann. Hom. 111), recando altri luoghi
delle divine Scritture (Ep. ad Tit. 11,13 -— Rom. 1x, 5 — I Joann. v, 20), ne'quali il
Figliuolo ¢ nomioato Dio coll'articulo, ed altri in cui &é nominato il Padre Dio sensa
articolo (Joann. 1, 6 — Rom. 1, 7), come lo confuta pure Teofilatto (in h.1). Lo
stesso sofisma fu riprodotto dagli Ariaui. 11 Grisostomo poi adduce per ragione del-
'essere omesso 1'articolo, che I'Evangelista aveva gid nominato Dio coll’articolo, e
quindi per rendere la dizione pid spedita qui lo omise. Ma piu efficaci sembrano le
ragioni da noi recate, la prima delle quali & addotta universalmente dai commentatori.
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servazione dell’ Aquinate, ribattono tre specie d’errori (1). La prima
clausola : « Nel principio era il Verbo », mostrandone I'eternité,
ribatte V’errore di Ebione e di Cerinto, i quali volevano che GEsU’
Cristo non fosse preesistente alla Vergine, dalla quale avesse
preso P'essere ¢ il cominciamento della durata, considerandolo
essi come un puro uomo che avesse poi meritata colle sue sante
azioni la divinita. A’ quali eretici si fecero seguaci Fotino e Paolo
di Samosata.

La seconda clausola: « Eil Verbo era appo Dio », stabilendo
la distinzione delle persone del Verbo e di Dio che lo pronunzia,
ribatte 'errore di Sabellio, il quale ammetteva che Iddio, che
aveva preso carne dalla Vergine, non avesse avuto da questa
principio ¢ fosse eterno, ma diceva che fosse lo stesso il Padre ed
il Figliuolo, e che non era altra la persona del Padre, che ab
eterno era, dalla persona del Figliuolo che s’era incarnato.

La terza clausola : « E il Verbo era Dio », ribatte I'errore di
Eunomio, il quale insegnava che il Figliuolo fosse al tutto dissi-
mile dal Padre, quando invece, secondo I'Evangelista, egli era Dio
come il Padre.

Queste tre clausole onde incomincia S. Giovanni dimostrano
I'altezza di questo Evangelista sopra gli altri che lo hanno pre-
ceduto. Perocché, come S. Matteo (cap. 1) narra 'umana gene-
razione di Cristo, cosi S. Giovanni narra come il Verbo fosse
gid nel principio, cio¢ da tutta I'eternitd ; come S. Luca narra
subito la manifestazione di Cristo ai Pastori ed ai Magi (cap. u),
cosi S. Giovanni narra com’egli stésse ab eterno appo Dio na-
scosto alle creature; come S. Marco lo descrive annunziante agli
uomini I’ Evangelio del Regno di Cristo, cosi S. Giovanni nella
terza clausola annunzia che Cristo era Dio egli stesso.

(1) In Joann,, c. 1, lect. 1°.
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I’Evangelista delle cose detle intorno al Verbo a tagliare le vane
sottigliezze degli Eunomiani, e di alcuni Ariani, i quali dicevano
altro essere il Verbo che era in principio appresso Dio, ed altro
quello pel quale furono create le cose. Perocché, lasciate le sole
prime tre clausole, si poteva fisicare mettendo in dubbio se si
parlasse d'un Verbo solo o di piu, e a quale di questi spettasse
la creazione del mondo.

S. Giovanni Crisostomo trova utile il riepilogo che fa I'Evan-
gelista delle tre prime clausole nella quarta, perocché con questa
¢ tolto ogni dubbio che il Verbo, che era appo il Padre, fosse
appo il Padre in principio, cioé ab eterno (1).

Teofilatto osserva oltraccio che, dicendo che «il Verbo era in
principio appo Dio », viene I'Evangelista a dimostrare la perpetua
concordia e consenso di volontd fra il Verbo e Dio che lo pro-
nuncia, dal quale non é mai diviso (2).

(1) In Joann., Hom. 111. (2) Cat. graec. in Joaon.
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Quesle ultime parole del versetto di S. Giovanni, « e senz’esso
né pur una fu fatta di quelle che furono fatte » | tagliano affatto una
delle solite vane sottilith degli Ariani, i quali dicevano che tutte
le cose furono fatte pel Verbo, eccetto il Verbo stesso che fu fatto
dal Padre.

Poiché, se si ripone il Verbo fra le cose fatte, non sarebbe
pia vero quello che dice I'Evangelista che né pur una delle cose

pensa, e rimane quel senso ultimo e aemphce che l'uso stesso ha conservato, Cosi
chi & mai che dicendo nsente in italiano pensi di negare 1'ente a cui penserebbe indu-
bitatamente se invece di niente dicesse né ente, o né un ente? O chi dicendo nihil
in latino pensa all'Ailum che vien negato, a cui pure penserebbe dicendo nec hilum ?

Conviene adunque in un sacroscrittore, della sublimita specialmente di S. Giovauni,
tenere conto di tatto, non lasciando passare inosservato neppure un tota, secondo il
modo usato da Cristo parlando della legge di Mosé. D’altra parte mi sembra evi-
dente che 1'¢ yéyevev 8i congiunge meglio grammaticalinente coll’:0di iv, che non sia
coll’cvdiv,

Sara vero che nessun greco scrittore si sard fermato ad osservare questa diffe-
renza, ma troviamo nondimeno che questa differenza ha influito sulla maniera onde i
greci scrittori hanno commentato questo passo dell’Aquila degli Evangelisti.

a) Per lo pia farono gli scrittori latini che adottarono la lezione che congiunge
il quod factum est col versicolo seguente cosl .quod factum est in ipso vita erat. 1
Greci, generalmente parlaodo (S. Giov. Crisostomo, Teofilatto, Teodoro di Mopsuesta,
Leonzio, Eutimio, Elia cretense; S. Ambrogio, Enarrat. in Ps. XXXVI, chiama questa
lezione degli Egiziani e degli Alessandrini), collocano il punto fermo dopo il quod
factum cst. S. Tommaso d'Aquino riconosce il fatto del modo di legger de’ Greci, e
Yattribuisce all’autoritd del Crisostomo, scrivendo: « Et quia apud graecos Chryso-
stomus est tantae auctoritatis in suis expositionibus, quod, ubi ipse aliquid exposuit
in Sacra Scriptara, nullam aliam expositionem admittant; ideo in omnibus libris
graecis invenitur gic punctatum, sicut punctat Chrysostomus scilicet hoc modo:
« Sine ipso factum est nihil quod factum est » (In Joann., cap.1, lect. 11). E perche
questa differenza fra i Greci e i Latini, se non perché la costruzione latina, nihil quod
factum est, non & cosi chiara e priva‘di ambiguitd come la greca che dice 03 & ¢
yéywev? Che anzi la lézione che mette il punto avanti ¢ yéyoviv & attribuita da
alcuni Padri greci (Chrysost. Hom. 1v — Epiphan. in Ancorato — Theophilact. —
Luthin.) agli eretici Eunomiani e Macedoniani, ai quali in qualche modo favo-
risce. 11 perché V'averla seguita fra i greci Origene, precursore di tali errori, non
giova ad aatenticarla.

“b) Attaccandosi al latino nihil quod factum est, i Manichei presero quel nihil come
una cosa fatta senza il Verbo (8. Hier. tn Manich., c. 11 — 8. Aug., De nat. bons
contra Manichaeos, c. XXV). Ora quest’errore viene escluso dal testo greco che invece
di nilil quod factum est, pone « n¢ pure una cosa che & stata fatta ». Del pari
S. Agostino (In Joann., Tract. 1; Ep. cL, contra Arianos, e libro Solilog., c. 1V e V)
interpreta il nihil quod factum est sine ipso pel peccato: dottrina verissima, ma che
non troverebbe sostegno od occasione nel testo greco ove non & il nikil quod factum
est; ma I'unum, I'év, a cui solo si rattacca il quod ¢ susseguente. Cost queste
dispute non compariscono negli serittori greci, il che prova il diverso valore delle
due espressioni nihil, 0%, e nec unum, Od: iv,
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In prima & da considerare che, se I'Evangelista avesse detto
eglt fece tutte le cose, avrebbe certamente parlato con proprieta,
come parldo con tutta veritd e proprietd il salmista dicendo:
Initio tu, Domine, terram fundasti et opera manwum luarum suni
coeli (1), che S. Paolo interpreta di Cristo (2); ma sarebbe parso
che il solo Verbo avesse creato il mondo senza la compagnia del
Padre: onde anche soggiunse el sine ipso factum est nihil quod
factum est, dove la parola sine, o extra com’altri interpretano,
dimostra che non fu solo a creare, ma col Radre, apud Deum,
come hanno osservato i Padri (3). Vero & che la particella per, dt«,
non sempre s’adopera a significare compagnia di cause, ma sem-
plicemente causa, come in questo luogo dell’ Apostolo dove parla
del Padre: Fidelis Deus per quem vocati estis in societatem flis
¢jus (4). E per cio appunto, giusta 'esposizione di Sant’ llario,
I’Evangelista aggiunse, et sine ipso fuctum est nihil quod factum
est, a dichiarar meglio che il Verbo operava in compagnia del
Padre, o, come anco aveva detto, « appo il Padre ». E tanto pia
riesce opportuna questa spiegazione che aggiunse I’Evangelista,
inquantoche il factum est, essendo in forma intransitiva, non indi-
cava altra causa; laddove, qualora il per viene soggiunto ad un
verbo costrutto attivamente, non lascia dubbio sull’indicare com-
pagnia di causa, come in quel luogo dell’Apostolo per quem fecit
et saecula (5). Dove apparisce che Dio Padre fece i secoli pel
Figlinolo. E quantunque tutto cidé dimostri I'opportunita di quel-
'aggiunta: el sine ipso factum est nihil quod factum est; contutto-
cidé non & men vero quello che fu osservato da altri, essere con-
suetudine degli Ebrei, si pué dire degli Orientali, quello che dicono

(1) Ps. 101, 26. (2) Hebr, 1, 10.

(3) Recheremo qui le parole di S. Tommaso d’'Aquino dal suo Commentario a
. questo luogo di S. Giovanni: « Secundum Ililarium vero introducitur haec particula
(sine spso) ad ostendendum quod Verbum habet virtutem operativam ab alio. Quia
enim Evangelista dixerat omnia per ipsum facta sunt, posset intelligi Patrem excludi
ab omni causalitate : ideo consequenter addit: Et sine ipso factum est nihil, quasi
dicat: «sic per eum facta sunt omnia, ut tamen Pater cum eo omnia fecerit» ; nam
tantum valet « sine eo » acsi dicatur « non solus », ut sit sensus: non ipse solus est,
per quem facta sunt omnia; sed ipse est alius, sine quo factum est nihil ; quasi dicat:
sine ipso, cum alio operante, scilicet Patre, factum est nthil: juxta illad Proverb. viii,
30: Cum eo eram cuncta componens »,

(4) I Cor. 1, 9. (5) Hebr. 1, 2,
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particella riceve piu significati. 11 primo mezzo, affincheé una cosa
sia, ¢ la causa efficiente della medesima, e questa talora si esprime
con quella particella. Ma in tal caso, la causa efficiente essendo
quella che opera, quella particella non si costruisce con un verbo
attivo, perch¢ in un verbo cosi costruito I’operante ¢ gia espresso
nel nominativo, e non c'é piu bisogno di esprimersi colla parti-
cella per; ma il verbo si costruisce in un modo intransitivo nel
quale non essendo cspresso 1’operante si soggiunge poi mediante
la particella per, o da, o alcun’altra. In questo senso si pud dire
egualmente: « Iddio fece il mondo, » ovvero « il mondo fu fatto
da Dio o per Dio », cioé¢ per mezzo di Dio causa efficiente del
medesimo. In questo senso la particella per conviene egualmente
a tulte tre le persone, potendosi dire: « il mondo fu fatto pel
Verbo », egualmente che pel Padre, o per lo Spirito Santo.

Nella maniera del pensare umano si distingue anche nelle cose
create sovente la forma dalla materia di cui sono composte, e della
forma si fa un clemento a parte astraendolo da’ suppositi in cui si
trova ¢ considerandoli come causa immediata del medesimo sup-
posito. Quindi il concetto tanto usato dagli antichi di causa for-
male. Acciocche sia naturale un dato supposito nelle cose corporee
¢ necessario che abbia la sua forma, quindi si considera questo
come un mezzo alla sussistenza di lui, e anche questa maniera
di causa astratta si esprime usando la particella per co’ verbi
intransitivi. :

Lo stesso convien dirsi della causa materiale che si divide colla
mente dai suppositi che risultano da materia e da forma: e, quan-
tunque la materia sia un loro clemento e non una loro causa,
tuttavia si riguarda come un mezzo o condizione necessaria alla
loro sussistenza. Si esprime quindi anche questa causa materiale
mediante la parola per co’ verbi intransitivi o passivi. Quindi si
dice egualmente questa statua sussiste per la sua forma, ovvero
sussiste per la sua materia.

Ora in questi due ultimi significati la parola per non si puo
applicare ad esprimere la creazione fatta da Dio, perché Iddio
non & n¢ la forma, né la materia dell’universo.

Nelle cose create oltraccid vi ha una subordinazione di cause.
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Lezione XXXII.

Il dire poi che Iddio opera per la sua propria essenza non &
un parlare molto proprio, sembrando dal costrutto che Iddio ope-
rante sia qualche cosa di diverso dalla sua essenza, ma non con-
tiene errore quando si intenda dire con quella maniera che Iddio
« opera per se stesso ». E quando si dice che Dio opera per la
sua sapienza o per la sua virti, devesi intendere egualmente che
Dio opera per la sna essenza, ossia per se stesso, perché la sa-
pienza e la virtd di Dio & la slessa sua essenza, senza alcuna
reale distinzione.

Tuttavia se si considerano i vesligi della sapienza e della virtu
di Dio nelle sue opere esteriori, cio¢ nelle cose finite da lui
creale, vedesi che, appunto perché queste sono finite, non possono
aver esaurita la sua sapienza e la sua virta. Quindi 'uomo argo-
menlta col suo pensare imperfetto e al tutto inadeguato, che Iddio
nel produrre dal nulla il mondo abbia adoperato una parte della
sua sapienza e della sua virti, e distingue questa parte della sa-
pienza e della virti creatrice dalla totale sapienza e virtu di Dio;
mediante la qual distinzione crede di parlare esattamente dicendo
che Iddio creo il mondo per la sua sapienza e per la sua virty,
distinguendo questa sapienza e virtdl parziale e quantitativa dalla
lotale ed infinita sapienza e virti di Dio che & la sua essenza. Ma
questo & un pensare imperfetto, come dicevo, ¢ un parlare ine-
sallo; & un pensare che dimostra la limitazione della mente umana.
Perocché la distinzione che questa mente pone fra quella parte
di sapienza e di virti divina che il Creatore adoperd nella fab-
brica mondiale dalla sua essenziale sapienza e virtd, non ha
luogo se non relativamente al pensare dell’'uomo, né & una parte
di questa che & indivisibile, ma & tutta questa. Onde pild esatta-
mente si deve dire che Iddio creando il mondo adoperd tutta la
sua sapienza e virti, ma non folalmente, appunto perché le crea-
ture essendo finite non ammettevano in sé¢ la comunicazione to-
tale di essa. Altro & dunque la sapienza e virtd adoperata nell’a-
zione di Dio creante, e questa & I'essenza di Dio semplice ed
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Quindi sotto due aspetti noi possiamo considerarlo: 1° come
oggelto per essenza, che & quanto dire come luce ; 2° e come
sussistenza personale. Questi due aspetti non si debbono pren-
dere cosi, quasi che vogliamo porre una distinzione reale nel
Verbo, la quale non vi & ma unicamente come due riguardi della
mente nostra, fondati in una doppia relazione che hanno le crea-
ture con esso lui. Perocché nelle creature si distingue I’oggetto,
che & I'essenza, dalla sussistenza che & la realith delle medesime.
In quanto dunque viene dal Verbo I'essenza delle cose, in tanto si
considera il Verbo come oggetto o luce primitiva; in quanto poi
viene dal Verbo come da causa la sussistenza delle cose, in tanto
lo si considera come sussistenza operativa e producente.

Se dunque si considera il Verbo come sussistenza e quindi
anco come virtdl creatrice, egli ha la stessa sussistenza di numero
e quindi I'identica virti creatrice del Padre che gliela comunica.
Avendo dunque I'essere dal Padre, e di conseguenza avendo dal
Padre 'esser causa delle cose, si pud dire ch’egli & costituito
causa delle cose pel Padre, cio¢ per cagione del Padre che gli dia
tutto I'essere medesimo di esso Padre.

Ma se il Verbo si considera come oggetto, ciod come I'essere
luce, I'essere per sé¢ noto, in tale aspetto dicesi con tutta proprietd
che il Padre fa tutte le cose pel suo Verbo, come insegnano i
dottori Agostino e Tommaso, il quale ultimo dice: « Ora se si
« considerano rettamente le predette parole, Omnia per ipsum
« facta sunt, appare ad evidenza che I'Evangelista ha parlato in
« un modo al sommo proprio (propritssime fuisse locutum). Poiché
« chi fa qualche cosa, egli & uopo che prima la concepisca nella
« sua sapienza, che ¢ la forma e la ragione della cosa da farsi,
« come la forma preconcepita nella mente dell’artefice ¢é la ra-
gione dell’arca che sta per fare. Cosi adunque Iddio non fa
nulla se non pel concetto del suo intelletto, che ¢ il Verbo di
Dio e il Figlio di Dio; e percid egli ¢ impossibile che faccia
qualche cosa eccetto che pel Figlio. Onde S. Agostino (1) dice
che il Verbo ¢ I'arte piena di tutte le ragioni viventi, e cosi
apparisce che tutte le cose che il Padre fa le fa peresso» (2).

A A A A A A

1) De Trinit. ' (2) In Joann., c. 1, lect. 29,
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parte altresi difetta la dottrina platonica. All'incontro S. Paolo
espresse magnificamente i due aspetli in cui conviene riguardarsi
il Verbo in quelle parole: cum si¢ SPLENDOR GLORIAE ef FIGURA
SUBSTANTIAE ¢jus (1), nelle quali il splendor gloriae si riferisce
alla proprietd di oggetto, e il figura substantiae alla sussistenza
personale. E dice splendor gloriae, perché Iddio ¢ tutto glorioso e
magnifico a se stesso ed a quelli che lo conoscono, onde basta
che sia conosciuto per esser glorificato (quando la libera volonta
non si opponga negandogli questa gloria che nel suo concelto
risplende), e quindi Gesu’ Cristo disse : Haec est vita aeterna ut
COGNOSCANT TE solum Deum verum, et quem misisti Jesum Chri-
stum (2), né altro volle GEsu’ Crislo se non far conoscere il Padre,
perché conoscerlo veramente & un glorificarlo. Dice poi fgura
substantiae ejus, invece di dire semplicemente substantia ejus,
perché la sostanza, o come dice il greco vrcsrasts sussistenza, &
comune a tutle e tre le persone, ma nel Verbo & la sostanza nella
figura, la sussistenza personale nell’oggetto, il che & proprio del
Verbo, perocché la parola figura, in greco carattere, yupun:vo,
esprime la conoscibilita della cosa, cid che fa conoscere .la cosa.
Laonde, quantunque lo splendore della gloria si riferisca piu alla
proprieta di essere oggetto, e il caratlere della sussistenza divina
si riferisca piu alla proprieth di essere una sussistente persona;
tuttavia P'espressione dell’ Apostolo mantiene queste due cose
indivise, indivise essendo nel Verbo, e solo cosi indivise danno
la vera notizia del Verbo stesso. N¢ manca alcunché all’espres-
sione dell’Apostolo, quantunque non vi si esprima che il Verbo
¢ anche 'esemplare del mondo, perché questo ¢ giad contenuto
nella sua proprieta primordiale di essere la sussislenza divina in
forma di oggetto. N& Despressione figura substantice ejus ¢ da
credersi che escluda la sostanza, quasiché altro sia la figura ed
altra la sostanza. Perocché¢ & da riflettersi: 1° Che della sostanza
divina non v'ha rappresentazione adeguata fuori di lei; 2° Che,
anche in generale parlando, le sostanze non hanno figura o tipo
diverso da se stesse, qualora per sostanza s'intenda la sussi-

1i) Hebr. 1, 3. {2) Joann. xvi1, 3.
Y






100 DELLA CREAZIONE FATTA PElL VERBO

sussistente illimitatamente, percid questa volonta non pudé man-
care per Lulto I'essere limilato possibile, possibile dico non fisi-
camenle, ma logicamente e moralmente. E dicevamo che I'essere
conosciulo in modo limitato ha bisogno della volonta divina per
essere realizzato a cagione che egli non ¢ necessario ma contin-
gente, cio¢ cgli non ha la ragione della sua realizzazione nel
proprio concello, ossia nella propria essenza. Di che la ragione
del suo realizzamento non pud trovarsi che nella libera volonta
del Creatore.

Il Padre dunque crea I’essere finito, cio¢ il fa sussislere aman-
dolo, che & quanto dire volendolo (1), e non lo ama se non
dove lo conosce, ¢ lo conosce dove & conoscibile cioé nel Verbo,
e percio lo crea pel Verbo. Ma perocché il Verbo & la stessa
sussistenza divina per s& nota e che ha in s¢ le cose finite per
sé note, percid questa sussistenza del pari ama in s&, e vuole le
cose collo stesso amore e volonta del Padre. E poiche lo Spirito
Santo ha del pari la slessa identica sussistenza, in quanto & per
sé amata (ed & per s¢ amata in quanto ¢ per sé nola), quindi
anche lo Spirito Santo crea colla stessa volonta creante delle
due prime persone.

Ma perché si dice piultosto, che il Padre crea pel suo Verbo,
anziché crea per lo Spirito Santo? Per una ragione analoga a
quella per la quale si dice che lo statuario fa la statua pel suo
concetto e non pel suo amore. In fatti I'amore muove lo statuario
a fare la statua, ma il mezzo col quale la fa & il concetto della
sua mente, che dirige le sue mani nel martellare il sasso e trarne
I'opera da lui concepita. In un modo analogo, come dicevo, il
Padre, mosso certamente dall’amore essenziale, vede nel suo con-
cetto, cioé nel suo Verbo, I'essere finito e vedendolo lo crea. Ma
questo concetto del Padre non &, come quello dello statuario, una
pura idea, senza realith corrispondente, ma & un concetlo sussi-

(1) Nella lingna ebraica 1a parola volere equivale ad un amare efficace. Questa
proprietd di parlare & conservata continuamente nella Volgata, come quando dice
del Giusto: in lege Domins voluntas ejus (Ps. 1'; in mandatis ejus volet nimis
(Ps. cx1,1); o dice di Dio, non est mihi voluntas in vobis (Malach, 1, 10); In hoc
cognovi quonsam voluisti me (Ps. x1., 12).
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esista relativamente a s¢ (o a quei soggetti personali che lo pos-
sono percepire), perocché senza di questo I'oggelto non sarebbe
realizzato, e quindi I'immaginazione errerebbe, difetterebbe nel
rappresentarselo tale; n¢ in Dio pud esistere errore, essendo
essenzialmente verila e realitd, né¢ pud cadere difetto di potenza
e di operazione. Dunque, volendo egli rappresentarsi un oggetto
come realizzalo, quest’oggelto dee esistere come soggello e per-
sona, o se non ¢ intellettivo dee esistere relativamente alle persone
che, secondo la propria natura, hanno virta di percepirlo, ovvero
sia di sentirne lefficacia sostanziale, il che & appunto creare.
Supponendo adunque che in Dio vi abbia una perfetta facolta di
immaginare le cose, ossia di rappresentarsele realizzate, egli &
giuoco forza ammettere in lui la facolta o potenza di creare

Ma la realita d'un ente non si vede che nell’essenza, che &
I’oggettivita della cosa, e I'essenza ¢ contenuta nel Verbo che é
I'essere come oggelto: dunque la creazione si doveva fare pel
Verbo e nel Verbo (1). E quindi S. Paolo chiama Cristo Det vir-
tutem et Dei sapientiam (2). Nelle quali due parole sono indicate
le due propriela da noi distinte nel Verbo divino. Poiché in quanto
egli & sussistenza, lo chiama Det virtutem, in quanto egli ¢ oggetto,
lo chiama Det supientiam.

Dove & da notarsi che la parola supienza riceve due significati,
come pure la parola scienza. Perocché que’vocaboli si prendono
talora in un senso soggettivo, indicandosi I’abito della scienza e
della sapienza, il possesso soggetlivo della notizia; e talora si
prendono in un senso oggettivo per I’oggetto stesso della scienza,

(1) 8. Tommaso si esprime cosi a questo proposito : « Res dupliciter considerari
possunt, secundum scilicet quod sunt in seipsis et secundum quod sunt in Verbo.
Si considerentur secandum quod sunt in seipsis, sic non omnes res sunt vita, nec
etiam viventes. Si vero considerentur secundum quod sunt in Verbo, non solum sunt
viventes, sed etiam vita; nam rationes in sapientia Dei spiritualiter existentes,

"quibus res factae sunt ab ipso Verbo, sunt vita: sicut archa facta per artificem in
se quidem nec vivit, nec vita est; ratio vero archae, quae praecessit in mente arti-
ficis, vivit quodammodo in quantum habet esse intelligibile in mente artificis; non

" tamen est vita, qaia per ipsum intelligere artificis non est in sua essentia, neque saum

esse. In Deo autem suum intelligere est sua vita et sua essentia: et ideo, quidquid
est in Deo, non solum vivit, sed est ipsa vita, quia quidquid est in Deo, est sua

essentia. Unde creatura sn Deo cst creatrix essentia (In Joann. cap. I, lect. 11).

12) T Cor. 1, 24.
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Pater genuit Verbum sibi aequale per omnia (anche nell’essere
una persona). Non enim sc ipsum integre, perfecteque dixissel, si
aliquid minus, aut amplius esset in ejus Verbo quam in se ipso (1).
Ed indi il S. Doutore passa ad esporre la differenza fra il verbo
umano ¢ deficiente, e il divino perfetto e compiuto.

Napoli, S. Efrem Nuovo, 21 Marzo 1849, S. Benedetto.

La ragione di questa differenza fra il pronunciare dell'uomo e
il pronunciare di Dio, fra il verbo dell’'uomo e il Verbo di Dio, con-
siste in questo, che 'uomo & una partecipazione limitata di essere
relativo, che colla sua azione non pud uscire dai limiti e dalla
relativita dell’essere; all’incontro Iddio & I'essere per se stesso,
assoluto, infinito, onde I'azione sua termina sempre all’essere, non
& limitato all’essere relativo o ad una porzione di essere, perché
ha tutto I'essere in se stesso; e perd qualunque essere pronunci,
qualunque porzione di essere, la trova in se stesso, senza uscire
da s&, la rende sussistente, perché non pud mancargli I’essere
che pronuncia avendo tutlo I'essere in tutti i suoi possibili modi,
alcuni de’quali possono mancare solamente se egli non gli pro-
nuncia; come accade degli esseri relativi non pronunciati, non
creati da Dio, i quali pero tutti giacciono indistinti e senza I'indi-
vidualith che gli fa essere a se stessi (il che ¢ un essere fuori di
Dio) nell’abisso dell’essere stesso. .

Se noi consideriamo che I’essere divino & vivente e d’ogni
parte infinito, not agevolmente intenderemo che se gli potesse
mancare una cosa sola di quelle che ama, egli cesserebbe d’esser
tale, avrebbe una limitazione. Or I'essere ama I'essere, e perd
’essere amato non pud mancare. L’Essere ama se slesso, e pero
vuole se stesso: ma non potrebbe amarsi se non fosse a sé cognito,
ama dunque se slesso cognito. Se stesso cognito ha un’anteriorita
logica a se stesso amato: quindi il Verbo ha un’anteriorita di
origine (non gia di tempo o di natura) allo Spirito Santo. L’essere
divino & per sé cognito perché & per sé pronunciato ossia gene-
ralo come oggelto per s¢ cognito, e come lale soggetlo, persona.
Ma nell’essere divino per sé cognito, cio¢ nel Verbo, sono cogniti

(1) De Trinst., XV, x1v.
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sciuto per realizzarlo. E un atto completo d’intendimento dove
la volonta & identificata coll'intelletto, mentre I'atto della ragione
speculativa & un alto iniziale, ricevente anziché dante, che termina
nell’ideale anzich¢ nel reale.

Iddio adunque crea con un atto d’intendimento perfetto e pra-
tico, ossia operativo, che ha in s¢ quello che corrisponde nell’uomo
alla volonta. Crea insomma colla sua parola, col suo Verbo.

Lezione XXXVII.

Ma una delle differenze massime fra la generazione del Verbo
e la creazione si ¢ questa, che genera il Verbo e poi lo ama, non
gid che vi sia un prima e un poi di lempo nella divinita, ma solo
un ordine logico di relazioni. Poiché essendo il Verbo I'essere
per sé noto, quindi posto dal Padre per sé oggetto, I'essere non
pud essere amato prima d’essere oggetto conosciuto. E perd quan-
tunque sia vero quello che dicono alcuni teologi che il Padre
genera il Verbo liberamente, cioé senza essere a ¢i0 mosso o co-
stretto da cosa alcuna straniera, tutlavia non lo genera volonta-
riamenle, ma necessariamenle, perché tale é la natura divina,
senza aver precedentemente un fine che il muova all’atto della
generazione. All'incontro nel Verbo generalo, e quindi sussistente
come persona, Iddio vede I'essenza dell’essere finito, ed aman-
dola e volendola lo pronunzia sussistente, e cosi lo crea guar-
dando nel Verbo. Onde le creature si producono da Dio con un
alto posteriore d’origine alla generazione ed alla spirazione per
cui ¢ lo Spirito Santo, e posteriore all’amor divino, quindi per
un atto di libera volonta.

Iddio dunque crea le cose pronunciandole nel suo Verbo dove
le conosce, e quest’atto onde pronuncia le cose non & di tempo
posteriore al Verbo, perché in Dio non vi & tempo, ma tutto si
fa ivi nell’eternita dell’essere divino, e tutto ¢ fatto. Laonde &
vero ci0 che dice S. Anselmo, che con uno stesso pronunciamento
Iddio dice se stesso e le cose esteriori. Ma conviene perd inten-
dersi, che rispetto all’origine il pronunciamento delle cose este-
riori & posteriore logicamente alla costituzione, se cosi lice espri-
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se le parole di S. Paolo s’intendono di Cristo, cioé non del solo
Verbo ma del Verbo incarnato, dell’'umanita assunta dal Verbo.
In questo senso Cristo & il primogenito nell’ordine non delle cose
naturali, ma delle soprannaturali, perché & il fine dell'universo,
eil fine & il primo nella mente dell’operante, perché ¢ il primo
dei predestinati, e il principio della predestinazione, e perché
anche gli altri uomini sono generali soprannaturalmente da Dio,
venendo adottati in figliuoli, perche loro si comunica Cristo e
vive in essi Cristo e il suo spirito.

Nel Verbo divino adunque sono radicate ¢ fondate universa in
coelis et in terra, perché nel Verbo come in oggelto sussistente
termina I'atto interno della creazione, pel qual atto le cose esi-
stono anche come soggetlo e persona relativa a se stessa, o come
cid che cade in tale persona relativa la quale costituisce I'esi-
slenza esterna e loro propria delle creature. E cosi anche S. Paolo
disse che omnia PER IPSUM el IN IPSO creala sunt, el ipse est anle
omnes, ¢t omnta in 1PSO CONSTANT (1), E anche dice di Cristo
medesimo : portansque omnia verbo virtutis suae(2), appunto per-
ché, essendo in lui create e radicate le cose, conseguentemente le
porta, cioé le conserva nell’essere loro; ed aggiunge che le porta
colla parola della sua virtd, per indicare che anch’egli il Verbo &
creatore, e non & solamente quello nel quale le cose sono fatte,
ma quello altresi che le fa unitamente al Padre ed allo Spirito
Santo. Laonde, essendo le cose create nel Verbo, si avvera ap-
pieno quello che in altra circostanza dice S. Paolo di Dio, che in
ipso vivimus, et movemur el sumus (3), nel qual luogo si dice che
noi stessi viviamo, noi stessi ¢i moviamo, noi stessi siamo, con
che viene indicata Vesistenza a noi relativa e dird cosi esterna,
ma nello stesso tempo dice che viviamo, ci moviamo e siamo in
Dio, perché nel Verbo siamo creati, benché di questa connessione
nostra col Verbo noi non siamo consapevoli e perd non formi
parte dell’esistenza nostra propria finita.

Noi siamo dunque relativamente a noi stessi ed alla nostra
consapevolezza fuori del Verbo, relativamente poi a Dio ed alla

(1) Coloss. 1, 16, 17. (2) Hebr. 1, 3. (3) Act. xvII, 28.
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1l Verbo, secondo I'interpretazione di molti Padri, fu annun-
ciato come principio delle cose gia nelle prime parole del Genesi :
« Nel principio cred Iddio il cieloe la terra ». E veramente Gesu’
Cristo disse espressamente d’esser egli il principio, giacché do-
mandandogli gli Ebrei: « Tu chi sei? », egli rispose : « 1l prin-
cipio che anco parlo a voi » (1). Il che & ripetuto da S. Giovanni
nell’Apocalisse dove chiama GEsu’ Cristo : testis fidelis et verus
qui est principium creaturae Dei (2) nel qual luogo il testis fdelis
et verus si riferisce pid al Verbo come oggetto, cioé come quello
che fa conoscere, e il principtum creaturae Dei, pin al Verbo come
sussistente ed efficace operatore. Se non che le due proprieta
non sono divise ma unite, giacché dicendosi testés fidelis et verus
non si rappresenta il Verbo solamente come oggefo per sé noto,
e lume in astratto, ma come oggetto personale ed illuminatore,
con che viene indicato I'esser egli oggetto persona, e dicendosi
principium creaturae Dei non si esprime solo un’altivith operante,
perciocché il Verbo & principio delle creature tanto come oggetto,
quanto come sussistenza, onde quell’appellazione esprime una
sussistenza-oggetto.

La sentenza del Genesi consuona con quella del Salmo: Tu in
principio Domine, terram fundasti (3), e da Origene & commentata
in questo modo: Quod est omnium principium, nisi Dominus noster
et Salvator omnium Christus Jesus primogenitus omnis creaturac?
In hoc ergo principio suo, hoc est tn Verbo suo, Deus coelum et terram
fecit (4). S. Basilio pure interpreta allo stesso modo la parola del
Genesi, e chiama il Verbo artifex (5). Medesimamente S. Am-
brogio: In hoc ergo principio, id est in Christo, fecit Deus coelum

(1) Nel testo : =iv doyzv it xai doad buiv, 11 principio, il quale anco parlo a voi
(Joann. vii, 25).

(2) Apoc. 111, {4. 11 principium creaturaedi S. Giovanni ha ancora un altro signi-
ficato, ciod quello stesso di S. Paolo quando chiamava il Verbo primogenitus omnis
creaturae, 1'essere stato generato prima che fosse creata cosa alcuna, 1'essere il ter-
mine della prima azione di Dio, coeterno al Padre, a cui si riduce anche quanto dice
la Sapienza nell’Ecclesiastico (xx1v, 5): Ego ex ore Altissims prodivs (e dalla bocca
esce la parola, il verbo) primogenita ante omnem creaturam, con che apparisce che
la Sapienza che ivi parla non & creata, ma pronunciata e generata.

(3) Psal. 101, 26; Hebr. 1, 10. (4) In Gen., Hom. 1.

(5) In Gen., Hom. 1
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e segni esteriori, e questa propriamente & I’espressione e I'analisi
della prima. Rispelto adunque alla scienza soprannaturale interna
il Verbo &il principio prossimo, come nel Lempo di grazia, nel quale
si comunica personalmente, o nel tempo antico della legge natu-
" rale e scrilta, nel quale si comunicava co’suoi doni, non ancora
personalmente. Rispetto poi alla scienza rivelata ed analizzata pid
o meno, secondo che vi s’aggiunge o no il lavoro degli scienziati,
anche qui si dee distinguere la scienza dell’antico testamento da
quella del nuovo: ed & da dire che rispetto alla scienza dell’antico
“testamento il Verbo & principio, ma remoto, onde I'imperfezione
di quella; rispetto poi alla scienza perfetta del nuovo testamento
il Verbo & principio immediato. E parlando di quésta S. Tom-
maso distingue due maniere di principii: il principio della scienza
cristiana considerata in se stessa, e il principio relativamente al
modo nel quale I’apprendono gli uomini. Etanto I'uno che I’altro
principio & Cristo, ma in modo diverso : secundum naturam quidem,
dice il Santo Dottore, in disciplina Christiana, initium et princi-
pium sapientiac nostrae est Christus, in quantum est sapienlia et
Verbum Dei, id est secundum divinitatem. Quoad nos vero, prin-
ciptum est tpse Christus, in quantum Verbum caro factum est, id
est secundum ejus incarnationem (1).

Venendo ora all’ordine della realitd, cioé¢ della produzione e
della durata delle cose create, S. Tommaso insegna che il Verbo
¢ principio delle cose in due modi, cioé¢ perché ne contiene la
ragione, ossia I'essenza ideale, e perché effettivamente egli le fa
essere sussistenti, principium est creaturarumn (persona Filii) secun-
dum rationem virtutis activae, et per modum sapientiae quae est ratio
corum quae fiunt (2). E questi sono appunto i due aspetti, sotto
cui noi abbiamo detto doversi considerare il Verbo, come oggetlo,
e come sussistente persona. | quali due aspetti sono anche indicati
in quelle parole che Cristo disse definendo se stesso: Principium,
qui et loquor vobis (3). Quasi dicesse in persona sono il principio
pel quale e nel quale furono fatte tutte le cose, e sono anche il
principio della scienza, la quale ora io parlando comunico a voi.

(1) In Joann. lect. I. (2) In Joann. lect. 1. (2) Joann. v, 25.
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quello che suonano a noi le sue parole materialmente prese. Ma
egli sembra indubitato che presso gli Ebrei la parola cieli signi-
ficasse anche le cose spirituali di cuii cieli materiali erano I'em-
blema, il simbolo. Onde le Scritture attribuiscono i cieli a Dio,
la terra agli uomini (1), distinguendo gli Ebrei tre cieli: I'uno quel
degli uceelli, I'altro quel delle nubi,.il terzo quel degli spiriti, e
di questo erano come simbolo i precedenti cieli visibili. Onde
S. Paolo disse che fu rapito al terzo cielo, che & I'ordine delle
cose spirituali ed insensibili (2), dove udi parole arcane che non
pué I'uomo esprimere, mancando il linguaggio; e S. Pietro, par-
lando dell’eredith di Cristo, dopo aver detto che & « conservata
ne’ cieli », spiega tosto il suo delto, interpretando la parola cield
coll’altra che soggiunge in vobis, cioé nelle anime nostre (3);
ed innumerabili luoghi della Scrittura provano il medesimo.
Laonde, quando Mosé disse : « Nel principio Iddio cred i
cieli (omwn) e la terra », venne a dire universalmente : Iddio
cred le cose spirituali e le corporee, ovvero: Iddio cred le cose
che appartengono al cielo, I'universo angelico, e quelle che appar-
tengono alla terra, 'universo umano, tutte cosi abbracciandole;
e indi lasciando i cieli angelici, s’estende a narrare come fu ordi-
nata la terra, cioé I'universo dell'nomo, dove compariscono di
nuovo i cieli visibili come parte dell’universo della terra, cioé .
dell’'uvomo.

Mosé dunque prima narrd la creazione in generale in quelle
parole: « Nel principio Iddio creé il cielo e la terra», dove non
si fa altra distinzione che quella delle sostanze puramente spi-
rituali, e delle sostanze materiali o materiate; poiché in vero
(queste non potevano esislere confuse n¢ pure nella prima crea-
zione informe, come quelle che sono separate d’essenza; di poi
narra la seconda creazione, cioé¢ I'ordinamento dell’universo sen-
sibile ed umano. --- Ma qui si presenta alla mente una questione.
Alla prima creazione delle sostanze non assegna tempo: comin-
ciarono tutte ad essere in un istante, a cui si riferisce il detto

{1} « Coelum coeli Domino, terram autem  (2) II Cor. x11, 2,
dedit filiis hominum » {I's. 113, 25). 13) I Petr. 1, 4.
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sussistenza. Nondimeno altro ¢ il mutare la forma e I'ordine che
gia deve avere una materia preesistente, e questo non appartiene
al creare; altro & il dare quelle prime forme e quel qualunque
ordine alla sostanza, senza il quale nessuna materia, nessuna
sostanza potrebbe esistere, e questo appartiene alla creazione,
perché si tratta di quelle forme che vengono concreate colla ma-
teria o colla sostanza delle cose; e di queste parla Mosé. Se dunque
la mera sussistenza non ha idea, non ¢ determinata da alcuna
essenza ideale, da alcun oggetto intuibile, ma dal solo sentimento,
procede di conseguente ch’ella non viene prodotta sul tipo di
alcuna idea, non ha tipo; non & dunque per I'idea che esiste, ma
& prodotta immediatamente dall’agente. All’incontro ogni altra
qualitd, eccetto la sussistenza, ogni ordine, delerminazione od
ordine della sussistenza, ha un modo ideale di essere, & nell’idea
compresa; quindi I'artefice ricorre all’idea per formarla, e cosi si
dice che la forma per I'tdea (1). La sussistenza adunque, ogni sussi-
stenza si riduce al Verbo come a principio, in quanto il Verbo &
sussistente, persona sussistente ed operante; all’incontro ogni
forma delle cose risplendente nell’idea si riduce al Verbo come a
principio in quanto il Verbo & oggetfo, cioé per sé noto, per sé
intuibile. Iddio dunque cred la sussistenza delle cose contingenti
nel Verbo immediatamente, come sussistente ; cred poi la forma e
I'ordine della sussistenza pel Verbo, come oggetto, che racchiude
ogni regola, ogni tipo, ogni forma, ogni ordine, sul quale come
sopra esemplare le sussistenze possano venire ordinate. Onde
apparisce che quando si tratta d’esprimere la creazione formata
& maggior proprietd di parlare il dire che'fu fatta pel Verbo, come
lo scultore fa la statua pel suo concetto. Onde sembra potersi
concludere che dicendosi le cose tutte fatte pel Verbo, si viene a
dire di piu che dicendosi fatte nel Verbo, perocché quest’ultima
maniera potrebbe restringersi a significare la creazione informe e
sostanziale, laddove la prima dice la creazione formata e com-
piuta, come quando si legge: qui fecisti omnia verbo tuo, et
sapientia tua constituisti hominem (2), ovvero quando il Salmista

(1) 8. Tomm. 1,q. 14, 8. 8; q. 15, a, 1-3. (2) Sap.1x, 1, 2,
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LEZIONE Xl;. ,

“ Tatte le cose sono state fatte pel Verbo, e senz’esso
né pur una fu fatta che é stata fatta. ,,

Napoli, S. Efrem, 20 Marzo -1849.

Il Verbo adunque concorre alla creazione in due modi: con-
corre a produrre la materia e in generale la sussistenza delle cose,
come potenza ossia come sussislenza divina ; e concorre a produrre
la forma, e in generale I'ordinamento delle cose come arte, cioé
come oggetto chie fa conoscere I'ordine dell’essere, ossia I’essere
nel suo intrinseco ordine.

In quanto vi concorre come sussistenza divina, egli non & un
agente minore del Padre, come deliravano gli Ariani (1), ma
uguale al Padre, come quello che ha I'identica sussistenza, e
perd P'identica virti del Padre. Perocche, dice S. Tommaso,
« quando io dico che alcuno opera per una virti ricevula da un
altro, la cosa si pud intendere in due maniere. Si pud inten-
dere cosi che la virty, tanto di quello che da, quanto di quello
che riceve, sia numericamente la stessa, e in questa maniera
colui che opera per virti ricevuta da un altro non & minore
di quello da cui riceve .Ora posciaché il Padre da al Figliuolo
I'identica virtd che egli ha, e per questa il Figliuolo opera, allor-
quando si dice che il Padre opera pel Figliuolo, non si deve
per questo dire il Figliuolo minore del Padre, né istromento di

(1) Ecco le vane sottigliezze degli Ariani: 1° Dicevano, dalle parole omnia per
ipsum facta sunt doversi escludere il Verbo come fatto dal solo Padre. Ma S. Gio-
vaeni aveva detto che « il Verbo era gid nel principio » e che « era appresso il
Padre », oltrediché soggiunge che niuna cosa fatta fu fatta senza il Verbo; 2° Di-
cevano che Iddio fa tutto pel Verbo, come per unservo, un discepolo, un istrumento
(Athanas., contra Arian., serm. 111 -- Cyrill., sn Joann., 1. 1,e Thesaur., L. v, c. 111
— Idacius, De Trinit contr. Varimad., c. 11). Ma la parola per, 34, non ha sulo il
significato che gli attribuiscono questi eretici, come hanno dimostrato i Padri (Athan.
in I. De communi essentia ecc. — S. Basil.,, De S8S.,¢. 11, 1x — Chrysost. In Joann.,
Hom. 1v — Teodoro di Mopsuesta e Leonzio che scrivono: =2 3 b Stanzving iverz
neltay, WAk Gwsying wat To wadiy ividandsSa Tie dumed movisies), € come dimostrano
le Scritture (Gen, 1v, 1 — Prov, viur, 15 -— L Cor.1, 1,9 — II Cor, 1, 1 — Galat.
1v, 47). Anzi il contesto esige il contrario,avendo detto gid S. Giovanni che ¢ il
Verbo era nel principiv, ¢ che era presso Dio, e che era Dio ». E le Scritture in
altri lnoghi danno al Verbo la stessa virtu creativa che al Padre (Hebr., c. 1, 10).
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non le rende punto I'una all’altra inferiore, e che si riducono alle
stesse relazioni per le quali sono persone distinte. Cosi il Figliuolo
conosce d’aver ricevuto dal Padre ogni cosa, e lo Spirito Santo
dal Padre e dal Figliuolo. Il Padre conosce d’aver dato ogni cosa
al Figliuolo ed allo Spirito Santo pel Figliuolo, ed ama se stesso
nelle altre persone. Ora il riconoscere d’avere ogni cosa dal
Padre & nel Figliuolo un cotal atto di giustizia e di gratitudine
(se cosi si pud dire); e il riconoscere d’avere ogni cosa dal Padre
e dal Figliuolo & un cotal atto di giustizia e di gratitudine nello
Spirito Santo. Ma piu veramente e piut propriamente si dee dire,
che tali offici scambievoli fra le divine persone si contengono
nello stesso Spirito Santo, che & la sussistenza divina per sé
amata; e quindi altro non vi & nella Triade eccetto le persone;
benché niente vieti che come nel Verbo, secondo la limitata nostra
intelligenza, distinguiamo piui proprietd, che pero altro in sé non
sono che la stessa semplicissima persona del Figliuolo; cosi nello
Spirito Santo’ distinguiamo piu uffici morali, non distinti real-
mente fra loro, anzi costituenti la sola semplicissima persona
dello Spirito Santo in un modo superiore alla nostra intelligenza.

Lezione XLI.

Ma dobbiamo altresi considerare il secondo modo nel quale il
Verbo concorre alla creazione, cioé dobbiamo considerare il
Verbo, secondo I'espressione di S. Agostino, come Arte, e noi
diremo come oggetto assoluto ed infinito.

A questo modo si riferiscono le parole di S. Tommaso di sopra
da noi riferite, e che qui porremo di nuovo sotto gli occhi del
lettore. « Ora se si considerano rettamente », dice I'Angelico nel
suo commentario, « le parole predette: Tutte le cose sono fatte
per esso, apparisce con evidenza che I’ Evangelista favello pro-
priissimamente. Perocché chi fa qualche cosa, conviene che prima
la concepisca nella sua sapienza che ¢ la forma e la ragione della
" cosa che si fa, siccome la forma nella mente dell’artefice &
la ragione dell’arca che sta per fare. Cosi adunque Iddio non fa
nulla se non pel concetto del suo intelletto, il qual concetto &
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cesserebbero d’essere Dio, non essendovi un Dio Padre separato
da un Dio Verbo, n¢ un Dio Verbo separato da un Dio Spirito
Santo, nel qual caso sarebbero tre Iddii, il che & assurdo.

Nella creazione adunque della materia o della sussistenza
tutte e tre le persone concorrono con una identica virta e nello
* stesso modo: perché questa creazione & dovuta alla sussistenza
o natura divina cornune a tutte e tre le persone, e percid si at-
tribuisce al Padre come quello che ¢ sussistenza divina in quanto
la comunica al Figliuolo, unitamente col quale la comunica allo
Spirito Santo. Nella creazione poi della forma, tutte e tre con-
corrono con una uguale virtd a realizzarla, ma non nello stesso
modo a determinarla, perché & il Verbo quello che ne contiene
il concetto, I'esemplare. '

Finalmente nel fine, nella perfezione soprannaturale dell’uni-
verso, che & la santitd, tutte e tre le persone concorrono con una
eguale virtd, ma non nello stesso modo, perocché lo Spirito
Santo, che & I'essere per sé amato, comunica I’amore sopranna-
turale agli uomini. Quindi si manifesta la ragione perché nell’U-.
niverso creato e nelle sue vicissitudini si scorga non solo la on-
nipotenza di un Dio uno, ma ben anco 1 vestigi di un Dio uno e
trino, un ectipon dell’augustissima Trinita.

LezioNe XLII.

Ma giova che noi torniamo su quello che abbiamo detto della
doppia esistenza delle cose : nel Verbo divino, in cui esistono
oggetlivamente; e in se stesse, a cui esistono soggettivamente.
Questa doppia esistenza spiega come I'alto creativo sia eterno
e ab eterno fecondo, e come nello stesso tempo le cose esistano
nel tempo. Le cose create esistono nel Verbo fino dall’eternita,
nella quale & emesso I'atto creativo; ma esistono nel tempo in
se stesse fuori del Verbo. Perocché il tempo & una relazione sub-
biettiva delle cose fra loro, e pero egli é concreato alle cose, e
nel Verbo non cade che come oggetto, non come al tempo
soggiacesse lo stesso soggetto Verbo.

Dell’eternitd dell’atto creativo S. Agostino scrive: Cum enim
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Dichiara adunque colle indicate parole qual sia I'intima costitu-
zione della creatura intelligente umana fatta pel Verbo.

E comincia a farci considerare che « nel Verbo vi & vita », che
non si tratta d’un verbo morto, ma di un Dio vivo, anzi di
un Dio-vita, e che egli & « luce », non trattandosi d'una vita
puramente sensibile, ma d’una vita intellettiva: e finalmente dice,
che la vita che & nel Verbo & luce agli uomini, dimostrando cosi
come gli uomini sono costituiti esseri intelligenti pel Verbo.

Le due parole vita e luce si riferiscono appunto a que’ due
aspetti sotto i quali noi abbiamo detto doversi considerare il
Verbo divino. Perocche la vita si riferisce al Verbo in quanto &
sussistenza, e la luce si riferisce al Verbo in quanto & oggetto,
termine dell'intelletto vivente. Ma, nello stesso tempo che S. Gio-
vanni accenna questi due aspetti del Verbo divino, mostra
altresi 1a loro indivisibilita, perocché dice che la stessa vita del
Verbo & la luce degli uomini, né potrebbe esser luce agli uomini
se non fosse per sé luce; solo essendo luce per sé ed a sé, egli
poteva esser luce agli altri, e non solo agli uomini, ma ben
anco a tutte le intelligenze create; benché 1'Evangelista non
faccia menzione che degli uomini, come di quelli a cui il suo
Vangelo era ordinato.

E qui deve osservarsi che nella generazione del Verbo la vita
e la luce tengono un altro ordine da quello che hanno nella crea-
zione e formazione dell’'uomo. Perocché la generazione si fa per
un pronunciamento intellettivo del Padre, col quale il Padre pro-
nuncia la propria sussistenza, e cosi questa diviene oggetto ossia
" luce. Ma questo pronunciamento essendo pienissimo e comple-
tissimo, ha virtd di fare che ’oggetto pronunciato sussista come
soggetto ossia persona, e l’oggetto vivente e sussistente & appunto
il Verbo : di che il detto pronunciamento si chiama generazione,
perché fa sussistere una persona che ha la stessa sussistenza della
pronunciante ¢ generante. Laonde nell’eterna generazione vi ha
quest’ordine logico, secondo il nostro modo di vedere, che prima
e immediatamente sia I'oggetto ossia la luce, poi quell’oggetto
ossia luce sussista come vita, cio come persona per s vivente.
All’incontro nella creazione e formazione dell’uomo, questo riceve
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comune di tutti i soggetti, i quali tutti appunto perché soggetti
hanno vita; ma per s¢ la parola vifa non esprime piii un soggetto
che I'altro, anzi nessun soggelto, come dicevamo, ma una pro-
prieta o condizione del soggetto. Non gia che nel Verbo vi abbia
distinzione reale fra la sua vila e la sua persona, ma noi siamo
obbligati a porre una distinzione di concetto fra queste due cose,
atteso V'imperfezione del nostro parlare astratto, nel quale la
mente divide delle cose che sono in natura unite.

Neé vale il dire che Cristo disse anco: « io sono la via, la ve-
rita ¢ lavita» (1); perocché in questo luogo non dice di essere
la vita in se stesso, ma relativamente agli uomini, pei quali &
anche la via di pervenire al loro beato fine, contenendo in sé
tutta la legge morale, che & appunto la via che conduce alla beati-
tudine. Il che si vede dal contesto, perocché risponde a Tommaso,
che gli avea dimandato: « Signore, non sappiamo dove tu vai; e
come possiamo sapere la via? », e dopo aver detto: « lo sono ia
via, e la-veritd ¢ la vita », soggiunge: « Niuno viene al Padre se
non per me» (2). E nel testo greco in queste parole vi ha I'arti-
colo premesso alla parola vita 7 {ov, laddove nelle parole di S. Gio-
vanni: «in esso era vita » manca l'articolo & dt$ Zw? 4v; il che
indica che nel primo luogo si parla d’una vilta determinata, cioé
di quella degli uomini, laddove in questo si dice semplicemente
che il Verbo non & per avventura cosa morta, ma avente la vila.

(1) Joann., x1v, (.

(2) « Sicut coim Pater habet vitam in semetipso, sic dedit et Filio habere vitam
in scmetipso » (Joann., v, 26). A torto, pare a me, il Maldonato pretende che sia
indifferente trovarsi o non trovarsi l'articolo posto innanzi alla parola vita, come fu
detto essere indiffercote il non trovarsi davanti alla parola Dio nel passo di sopra
commentato di S. Giovanni (1, 3), « E Dio era il Verbo» (Ved. sopra pag. 82). In
questo luogo anche noi dicemmo (ivi) essere indifferente I'articolo rispetto al provarsi
1a divinitd del Verbo, e aver torto gli Ariani che sottilizzavano sull'omissione di tale
articolo, inducendone ad arbitrio e contro il contesto che il Verbo non fosse vero Dio
come il Padre. Perocché vi si dice che il Verbo era Dio nel principio, ciod da tutta
Veternitd, e che era nel principio, cioé eternamente, presso il Padre, per la soa
natura di Verbo., Oltredich¢ vi ha differenza fra la parola Dio e la parola vita :
perocché Dio, come avvertimmo con 8, Tommaso, esprime la divinita, non in modo
astratto, ma in un supposito, in un subbietto sussistente; laddove la parola vita
esprime un'astrazione della mente nostra, una proprietd considerata in s&, e non
anche in un subbietto. Onde la vita ha delle gradazioni e modi diversi ne’ diversi sub-
bietti; ma Dio esprime sempre I'essere assoluto ed infinito, unico per propria natara.
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Lezione XLV. .

¢ In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. ,,

Ma prima di passare a vedere come il Verbo sia vita a noi,
conviene che meditiamo pit addentro, come in lui sia vita.

Che cosa & la vita? — La yita & il sentimento : dove non vi ha
sentimento di sorte alcuna non vi ha vita. Pure, quando il senti-
mento & prodotto, anche I'incessante produzione del sentimento
si chiama vita, e allora si distingue la vita dal sentimento; ma
anco presa la vita in questa significazione, il significato d’una
tale parola ha una relazione essenziale col sentimento, sicché
pud dirsi che il sentimento sia la vita in atto, e la sua produzione
la vita in potenza. Laonde abusivamente si dice che le piante vi-
vono, qualora non si voglia attribuir loro qualche sentimento.
Ma gli uomini, non solendo attribuire alle piante sentimento, at-
tribuiscono loro nondimeno la vita per un’analogia con cid che
osservano avvenire negli animali, ne’ quali la vegetazione & ri-
produttiva del sentimento, e perd dicesi vita.

Ora nelle piante vi ha pure vegetazione, e per questo si suol
dire che vivano, benché quella vegetazione, nella opinione co-
mune, non produca nelle piante alcun sentimento. Ma fra cioé che
sente e cid che non sente vi ha differenza specifica, e pero la
parola vita applicata alle piante ha un significato specificamente
diverso dalla parola vita applicata agli animali; quella della pura
vegelazione, che non va a finire in alcun sentimento; & vita in
senso analogico e traslato, non & vita in senso proprio, non ¢
vera vita,

La vita dunque in senso proprio e completo ¢ il sentimento.

Ora & da osservare che la vita, cioé¢ il sentimento, viene
all’'uomo dal di fuori, e non la ha in se stesso. E di vero la vita
animale & suscitata dal termine corporeo: I'anima non ¢ che il
principio senzienle; se non avesse il termine sentito, ella né sen-
tirebbe, né sarebbe principio d’alcun sentimento, né per conse-
guente sarebbe. Dunque I'uomo non ha la vita in se stesso.
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LezioNne XLVI.

“ In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. ,,

La vita dunque & nella stessa persona del Verbo, non le viene
data da un termine d’altra natura di essa, ¢ pero ad essa stra-
niera come nell’'uomo, in cui per conseguente la persona & distinta
realmente dalla natura.

Da cio consegue che la vita del Verbo dee essere una vita il-
limitata altresi, infinita, pienissima. Perocché in tulti quei sog-
getti ai quali viene costituita da termini di natura distinta da essi,
e sono tutti affatto i soggetti creati, onde accade che la vita sia
limitata? La limitazione della loro vila viene dalla limitazione del
loro termine vitale, il quale non dipende da essi, ma essi lo rice-
vono quale loro vien dato. Ma nella persona divina questo ter-
mine non ¢ fuori di lei, non & d’'una natura da lei distinla o
separata, non vi ha una polenza straniera che glielo dia, e in
dandoglielo possa limitarlo: non vi ha dunque alcuna cagione di
limitazione, come nelle persone, o pia generalmente ne’ soggetti
creati. Nel Verbo dunque vi ha vita senza possibilita di limita-
zione, vita pura, quindi vita infinita senza gradazione, tutto cid
che pud esprimere la parola vita, I'essenza della vita realizzala
ed ultimata. Lo stesso si raccoglie quando si considera quello che
di sopra ha detto I'Evangelista che « il Verbo era Dio » : se dunque
egli ¢ Dio, deve avere una vita infinita: se é Dio, e la vita ¢ nel
Verbo, conviene che la vita del Verbo sia in Dio, e perocché in
Dio non v’ha nulla di finito, conviene che la vita non sia finita;
perciocche in Dio non v’'ha nulla che non sia Dio, conviene che
la vita stessa del Verbo sia Dio, sia la divina natura e sussistenza.
Questa natura dunque, questa sussistenza divina & vita, & senli-
mento : infinito sentimento, che accoglie tuttocid a cui pué eslen-
dersi il significato di questa parola.

E che la vita, che & nel Verbo, sia la stessa sussistenza divina
che il Padre comunica al Figliuolo in generandolo, scorgesi in
quelle parole: «Siccome il Padre ha vita in se stesso, cosi diede
anche al Figliuolo avere vita in se stesso ». Parlasi dunque d’una
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logicamente all’oggetto, benché senz’alcun lermine materiale;
questo lo chiameremo sentimento semplice perché non ha oggetto
né termine : qualche cosa d’analogo al sentimento oggettivo che
nasce alla contemplazione o veduta dell’oggetto: qualche cosa di
analogo al sentimento morale che sorge dalla perfetta consensione
del soggetto, come volonta, all’oggetto totale, cioé all'essere com-
pleto conosciuto.

Ora & da vedersi cid che in questa triplice vita divina & proprio
della divina natura, e perd identico a ciascuna delle tre divine
persone; come tuttavia per appropriazione si attribuisca piuttosto
una che I’altra di queste vite a ciascuna delle divine persone; e
finalmente se v’ha qualche cosa di proprio alle singole persone.

Il principio senziente ed il sentimento esprimono concetti diversi.
Ora egli & fuori di dubbio che appartiene all’essenza divinail triplice
sentimento e la triplice vita, di cui abbiam favellato. Per appro-
priazione poi il sentimento semplice, ossia la vita reale, si pué attri-
buire al Padre; il sentimento intellettivo, ossia la vita intellettiva,
al Figlivolo; e il sentimento morale, ossia la vita morale, allo
Spirito Santo: e cid perché ciascuna persona concorre in una sua
propria maniera a porre in atto tali maniere di vita e di senti-
mento. Perocché conviene ben considerare che I'essenza divina
non ¢ realmente distinta da ciascuna persona, di maniera che ella
non sarebbe se non fossero le persone; e¢ non & che nelle per-
sone, e in tutte tre simultaneamente e identica, di guisa che
sarebbe assurdo il concepirla in uno o in due, e non nell’altra
o nell'altre. Onde, quantunque si dica che le persone concorrono
a costituire sotto un qualche rispetto 'essenza vivenle, non si
vuol con ciod dire che I'essenza dipenda dalle persone, né le per-
sone dall’essenza, non potendo cadere in Dio dipendenza alcuna;
ma solo una priorild e una posteriorita logica, secondo il nostro
modo limitato di pensare.

Dobbiamo dunque vedere come ciascuna persona divina con-
corra per sua parte a costituire una delle tre vite da noi distinte
nell’ Essere divino, e questo concorso & appunto cid che & proprio
e non appropriato alle singole persone.

1l sentimento semplice primieramente, ossia la vita reale, si
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cosi & per s& amabile nella sua intelligibilita, onde & anco per sé
amata. Il Padre che pronuncia il Verbo, cio¢ la sussistenza, e cosi
la genera oggelto-persona, la ama altresi come essenzialmente
amabile e cosi & essenzialmente amata; e questa sussistenza, in
quanto & essenzialmente amata, & spirata persona, la qual si dice
lo Spirito Santo. Onde I'oggetto-persona, in quant’é amata, colla
spirazione del Padre & un’altra persona che sente se stessa nella
forma di amata. Cosi il Padre spira lo Spirito Santo pel Verbo,
perocché nel Verbo ama la sussistenza, dove termina I'atto cono-
scitivo e generativo; perocché la sussistenza divina non potrebbe
essere amata se il Padre non I’amasse, né il Padre potrebbe amarla
se non la conoscesse e pronunciasse come oggetto-persona Verbo.
Ma lo Spirito Santo procede non solo dal Padre pel Verbo, ma
anco dal Padre e dal Verbo con una sola spirazione ; perocché é
la sussistenza divina comune al Padre ed al Verbo, ed essente
nell'uno e nell’altro, che amando se stessa, si rende amata persona.
L’amare dunque la sussistenza divina & comune a tutte e tre le
divine persone che identica la posseggono, e questa & la santita
propria dell’essenza divina e il sentimento morale comune a cia-
scuna persona. Ma alla persona dello Spirito Santo logicamente
precede quell’amare del Padre e del Verbo la sussistenza divina co-
nosciuta ; pel quale amore, la sussistenza amala & costituita persona
che come tale ama dello stesso amore, perché gli &€ comunicalta la
sussistenza divina intelligente ed amante. E quest’amore efficace
pienamente & la spirazione unica comune al Padre ed al Figliuolo,
il cui termine & la sussistenza amata come tale, sussistente qual
persona. Onde I'amore si appropria allo Spirito Santo, perché &
il termine sussistente soggettivamente di un tale amore, cioé la
sussistenza divina per sé nola e per s¢ amata in conseguenza
dell’amore della sussistenza stessa essente identica nel Padre e
nel Figlivolo e costituente queste due persone: I’essere dunque
sussistenza divina amata & proprio della terza persona, cioé dello
Spirito Santo, il quale percio é anche il termine del sentimento
ossia della vita morale di Dio, benché questo sentimento e questa
vita appartenga all’essenza divina, e percio sia identicamente
comune a tutte e tre le divine persone.
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era vila esprime, secondo il Crisostomo, che il Verbo non solo
polé creare, ma ben anco in lui rimane sempre una vita, quindi
una causalith indeficiente, un flusso perpetuo delle cose senza
alcun dispendio o diminuzione in lui stesso, nel quale la vita non
cessa mai. E poiché la vita che & nel Verbo & pienissima, non solo
reale, ma intellettuale e morale altresi; percio I'Evangelista, se-
condo il Crisostomo, dicendo.che nel Verbo & vila, viene a dire
che egli non fa e produce le cose per una cieca necessita di na-
tura, ma per volonta ed intelletto, onde anche sapientemente e
santamente le governa.

E perd da osservare che quanto a quel vigore onde si conserva
in essere la materia non si pud chiamar vita, o partecipazione di
vita, perocché la materia, come tale, & priva di vita, perché & priva
d’ogni sentimento. L’esistenza della materia, come suggerisce la
filosofia, non & soggettiva, perocché ella non & principio né sen-
ziente né intelligente: non & oggettiva, perocché essa non & og-
getto per sé sola e s’intende soltanto nell'oggetto o idea che vi
aggiunge la mente. E puramente un’esistenza ferminativa, ciod
la sua essenza & di essere termine d’un soggetto sensitivo. Nella
materia non si scorge che la mera sussistenza senza relazione a
se stessa, ma ad altro, cioé al soggetto sensitivo di cui ella & ter-
mine. Laonde S. Tommaso dice: « Si conserva nelle parole pre-
« messe un ordine conveniente. Perocché nell’ordine naturale
« delle cose, prima si trova I'essere (la mera sussislenza), e questo
« da prima insinud I'Evangelista dicendo: « Nel principio era il
« Verbo », poi si trova il vivere, e questo & cid che segue: «In
« esso era vita », in terzo luogo si trova 'intendere, e di con-
« seguente aggiunse questo: « E la vita era la luce degli uo-
« mini » (1). Cosi ’Evangelista addita che nel Verbo, fonte delle
creature, si trovano causalmente ed eminentemente tutti i gradi
di essere che si ravvisano nelle creature effetto di quella causa.

(1) nh. 1.
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come si scorgono ne’ vari esseri di cui il mondo si compone. Cié
che & creato oltraccid non potrebbe soggiacere alla morte, perché,
essendo la vita, questa non pud mai cessare di esser vita e pas-
sare ad uno stato di morte, perché morte e vila si escludono a
vicenda. Solamente quello che vien fatto partecipe della vita, ma
che non & vita egli stesso, pud venirne anco spogliato e morire.
E dunque impossibile che I'Evangelista abbia delto che ci6 che
¢ fatto pel Verbo fosse vita, e perd niun vantaggio possono ca-
vare i Manichei a favore de’ loro errori da questo luogo di S. Gio-
vanni, alla lor foggia interpuntato.

Rifacendoci or noi a considerare il wigore che S. Giovanni
Crisostomo attribuisce a tutte le cose, pel quale egli in certa
maniera le considera come viventi, non peré al modo de’ Mani-
chei, dobbiamo osservare che la materia, avendo natura e condi-
zione di termine, e come tale essendo cosa inerte, conviene
spiegare quell’attivith che nondimeno in essa si manifesta. Pri-
mieramente cid che esiste come termine suppone un principio,
al quale sia termine e nel quale esista. Il qual principio non puo
esser altro che sensitivo, perocché cié che non sente, non pud
aver natura di principio, ma sol di termine. Non par dunque
alieno dalla dottrina filosofica e teologica il supporre che Iddio
ad ogni atomo di materia abbia congiunto un principio sensitivo,
di diversa e contraria natura dalla stessa materia, pe’ quali prin-
cipii la materia sussista come termine, e dai quali riceva I’azione
ed il movimento che in essa si scorge. Il che & mirabilmente
accomodato a spiegare i fatti della natura. Non proverrebbe da
questo che gli atomi nella materia fossero animali, giacché I'ani-
male suppone composizione ed organismo; ma solo che fossero
animati. Né sarebbero percid intelligenti, perocché i principii
loro non piu potrebbero essere che principii sensitivi, il cui sen-
tire limitatissimo non avrebbe altro termine che quello dell’atomo
stesso, non quale apparisce al di fuori a’ nostri organi sensorii,
ma qual sarebbe rispetto ai suoi principii medesimi.

Nella qual sentenza, a cui suffragano i progressi delle scienze
naturali e delle filosofiche, e che ottimamente si accomoda alla
spiegazione dei fenomeni, la sentenza del Crisostomo, che vede
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e cosi dichiarare come vengono costituite le menti umane. Ora
la forma oggettiva della vita ¢ propria del Verbo, perché il Verbo
& appunto I'essere come oggetto; benché la sapienza e I'intelli-
genza soggettiva, che risulta dall’atto intellettivo che ha nell’og-
getto il suo termine, sia comune ed identica in tutte egualmente
le tre divine persone, come propria dell’essenza, considerata
questa posteriormente alla processione delle persone. Laonde, se
si considera lo spirito intelligente come effetto, e da questo si
vuol salire a formarsi il concetto della causa, conviene pervenire
non pil alla semplice essenza di un Dio creatore, ma all’essenza
considerata posteriormente (in ordine logico) al Verbo generato;
che, essendo per sé oggetto, pud solo divenir luce degli spiriti
creati, e questi pure possono partecipare dell’ essere in forma
oggettiva, divenendo cosi intelligenti.

Laonde il termine dell’'umana intelligenza, che & I'essere ideale
per sé oggelto, & un’appartenenza del Verbo divino, benché non
si possa dire lo stesso Verbo a cagione che I'essere a noi si mani-
festa come puro oggelto, e non come oggetto persona, quindi
come oggetto ideale non sussistente e reale.

A questa dottrina, che, relativamente all’'uomo e non in sé,
distingue le appartenenze del Verbo dal Verbo stesso, fu fatta
quest’obbiezione: L’oggetto informante lo spirito umano, che
dicesi appartenenza del Verbo, o & creato o increato : se increato,
dunque & il Verbo stesso; se creato, egli non pud essere un’appar-
tenenza del Verbo, perché tutto cio che appartiene al Verbo &
increato, non & fatto ma & eterno.

Alla quale obbiezione risponde S. Tommaso d'Aquino colla
seguente dottrina:

« Conviene avvertire che qualche cosa si dice del Figliuolo
di Dio secondo sé&, come quando lo si dice Dio onnipotente e
simiglianti cose. Qualche cosa poi si dice di lui rispettiva-
mente a noi, come quando lo si dice Salvatore e Redentore.
Qualche cosa ancora si dice di lui nell’'uno e nell’altro modo,
come quando lo si dice sapienza e giustificazione. Ora in tutte
« quelle cose che si dicono del Figliuolo assolutamenteé e secondo
« sé&, non si dice che egli sia fatto: cosi non dicesi che il Fi-

A A KR A A






142 DELLLA CREAZIONE FATTA PEL VERBO

morte, nulla che abbia il concetto di nuda sussistenza, o di puro
termine, qual noi concepiamo essere la materia) comunicata dal
Padre al Verbo, risulta la vita intellettiva comune e identica in
tutt’e tre le divine persone. Di piu I'essenza vilale di Dio, oggetto
per sé noto, per s¢ inteso, ¢ anche per sé amata, e quindi la vita
per sé intesa, per s¢ amata, ¢ sollevata dalla spirazione unica del
Padre e del Figlivolo ad una esistenza personale, cioé & in pari
tempo la persona del Santo Spirito, onde ¢ la vita, il sentimento,
il gaudio morale puro identico in tulte e tre le persone augustis-
sime. Quindi la vita, che ¢ nel Verbo una e semplicissima, tuttavia
secondo il nostro modo di concepire & triplice : di semplice senti-
menlo, che s’appropria al Padre che la comunica, con tutto il
resto; la vita intellettiva, che s’appropria al Figliuolo non perché
clla non sia dell’essenza divina, ma perché ha per condizione
P’oggelto c laforma oggettiva dell’essere che ¢ propria del Figliuolo
o Verbo; la vita morale che & pure dell’essenza divina, ma per
appropriazione attribuita allo Spirito Santo, perché ella ha per
condizione I’oggetto per s¢ amato, ¢ la forma dell’amabilita del-
Pessere & propria dello Spirito Santo.

Ora, cid presupposto, come avviene che la vita che ¢ nel Verbo
sia la luce degli uomini?

Ella non potrebbe esser luce se non fosse oggetto dello spirito
umano, che informandolo lo rende intelligente.

Ma quest’oggetto non & mero oggetto perocché & vita-oggetto,
e di pid & oggelto vitale e sussistente per s¢ amabile e per sé
amato. Da;questo procede:

1° Che nelle parole di S. Giovanni « e la vila era la luce

degli uomini » non trattasi piu di narrare la creazione d'un mero
essere sensitivo, come poteva essere la statua che il Genesi rac-
conta fatta da Dio di terra; la statua, dico, primach¢ Iddio v'ispi-
rasse in faccia lo spiracolo della vita (giacche, se si suppongono
gli atomi materiali animati, come abbiam detto, quella statua
poteva essere un essere sensibile, e, dividendosi I'uomo nelle Scrit-
ture sempre in due parti, ¢ non in tre, chiamata 'una carne
vivente perché concupisce contro lo spirito, I'altra spirito; clla
quella statua poteva essere la carne vivenle); ma Lrattasi di spie-
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ovvero avente la natura di vita: onde tali parole di Cristo rispon-
dono a capello a quelle di S. Giovanni, che « la vita era la luce
degli uomini ».

Si chiama ancora da S. Giovanni Gesu’ Cristo «il Verbo della
vita » in queste parole: « Quello che fu dal cominciamento, quello
« che noi udimmo, che noi vedemmo cogli occhi nostri, che
« percepimmo e le nostre mani hanno contrettato del Verbo della
« vila; (e lavita si & manifestata, e la vedemmo, e I'attestiamo
« ed annunciamo a voi questa vita eterna che era appresso il
« Padre e appari a noi), quello che vedemmo ed udimmo, I'an-
« nunciamo a voi » (1). Dove & da notare che I'espressione,
« Verbo della vita » (meol o0 26y5v i Lwvig) viene ad unire il
lume alla vita, perocché la parola verbo indica oggetto pronun-
ciato, e 'oggetto, se ¢ per s¢ oggetto, & luce della mente, onde
significa un verbo che ha in sé vita, che ha natura di vita.

E anche da osservarsi in queste parole colle quali S. Giovanni
commenta cid che si legge nel suo Evangelio che abbiamo alle
mani, che vi si dice che la vita era appresso il Padre, il che
risponde alle parole: Et Verbum erat apud Deum; e dimostra la
serie che tiene la narrazione dell’Evangelista a principio del suo
Vangelo, cioé¢ volendo egli annunziare che il Verbo della vita si
& manifestato agli uomini, incomincia dal dire che era ab eterno
appresso il Padre occulto agli uomini e che a questi si & mani-
festato nel tempo, quello stesso che stava prima del tempo appresso
Dio; ed anche allora era essenzialmente vita ed eterna vita, ma
non ancora vila a noi.

Ma rimane fermo quello che dicevamo, che, rispettivamente
alla nostra maniera d’intendere e di favellare, noi concepiamo che
Iddio dev’essere in se stesso essenzialmente vita, anche prescin-
dendo dalla considerazione e dalla cognizione del Verbo, onde si
chiama continuamente nelle Scritture « Iddio vivo » (2), in con-
trapposizione degli Iddii morti e materiali degli idolatri; e S. Pietro

1 I Ep. 1,1-3.
(2) Ps. 41, 2 — Ps. 83, 2 — II Macc., xv, § — Matth. xv1, 16; xXVI, 63 —
Act. x1v, 14 — Rom. 1x, 26 — II Cor. 111, 3; VI, 16.
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ogni vita & intellettiva, ma v’ha una vita animale, nella cui causa
non & a noi necessario vedere I'oggetto-luce che si comunica,
bastando che concepiamo una causa vivente qual’é I'essenza di-
vina comune a tutte e tre le persone.

Nulladimeno la vita animale non & la vita propria della crea-
tura umana, essendo essa comune alle bestie; ma la vita propria
dell’'uvomo ¢ la vita intellettuale, la quale non si pud spiegare
senza supporre che innanzi allo spirito umano stia I'essere nella
forma di oggetto, e perd senza ricorrere ad una causa che sia
ella stessa oggetto, e che all'uomo, come tale, si manifesti. Quindi
dice S. Giovanni che la vita era la luce degli uomini. « Or se si
traltasse dell’essere meramente ideale, questo sarebbe luce, ma
non sarebbe vita; perché la semplice idea dell'essere non da
un sentimento reale, ma una pura intuizione. Qui non vi ha dun-
que quella « vila che & luce degli uomini ».

Di che st deduce che, essendo « la vita che & nel Verbo la luce
degli uomini », conveniva che questa fosse data nella prima isti-
tuzione del genere umano. Laonde, quando il Genesi narra: « Il
« Signore Iddio formd adunque I'uomo del limo della terra, ed
« inspird nella faccia di lui lo spiracolo della vita, e 'uvomo fu
« falto in anima vivente (1) », conviene intendere per questo spi-
racolo della vita quella vita che & la luce e che & nel Verbo. E
perd & da dire, che il primo uomo fu costituito non gia nel
solo ordine naturale, al quale nulla piu si esige chie I'essere come
oggetto tdeale dato da intuire allo spirito; ma ben anco che fu
costituito nell’ ordine soprannaturale, al che si esige che 1'essere
come oggelto, dato ad intuire all’'uomo come oggetto, sia reale,
e quindi abbia in sé vita: onde al primo uomo fu fatta una cotale
comunicazione dello stesso Verbo di Dio. E questo dichiara me-
glio in che modo 'uvomo fu creato a imagine e similitudine di
Dio secondo quelle parole: « Facciamo I'uomo ad imagine e si-
militudine nostra, e presieda ai pesci del mare, e ai volatili del
cielo, e alle bestie, e a tutta la terra, e ad ogni rettile che si
muove sulla terra (2) ». La quale imagine e similitudine di Dio,

(1) Gen. 11, 7. (2) Gen. 1, 26.
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e non la materia o la mera sussistenza; percid S. Paolo chiama
Cristo fiqura, ossia, in greco, caraltere: qui cum sit splendor glo-
riae el figura substantiae ejus (1).

Al che si riferisce altresi quello che gia nelle antiche carte fu
scritto della Sapienza, che «ella & un vapore della virta di Dio e
« una cotale emanazione sincera della chiarezza di Dio onnipo-
« tente; onde niente di macchiato incorre in essa, poiché & can-
« dore della luce eterna e specchio senza macchia della maesta
« di Dio e imagine della bonta di Lui (2). » Nel qual luogo sembra
favellarsi della sapienza di Dio in quanto viene comunicata agli uo-
mini : onde la sapienza oggettiva di Dio, che riducesi al Verbo, chia-
masi «virtd di Dio», e la comunicazione di essa agli vomini « un
vapore di tale virti » ; la sapienza chiamasi « chiarezza di Dio onni-
potente », e la comunicazione di essa « una cotal emanazione sin-
cera» ; la sapienza chiamasi «luce eterna », e la comunicazione
« candore di quella »; la sapienza « maesta di Dio », la stessa
maestd in quanto & comunicata « specchio senza macchia »; e
finalmente la sapienza, in quanto ha in se stessa I’amabilit, che
si riduce allo Spirito Santo, chiamasi « bonta di Lui », e la stessa
bonta comunicata dal Verbo « imagine di essa bonta ».

Ed ogni qual volta nelle divine scritture si nomina il wolto o la
faccia di Dio, queste metafore esprimono la conoscibilith di Dio;
perocche dal volto, o faccia, si conoscono gli uomini; e quindi tali
espressioni nominano il Dio oggetto, il Dio conoscibile, il quale
noi sappiamo essere il Verbo: onde molti Padri ottimamente in-

ba preconosciuti e prodestinati ad esser conformi all'immagine del Figliuol sao
(ouudpgpens THs elxdveg web vied abzed, Rom. R, 29), viene a significare il medesimo che
se avesse detto: « Conformi al Figliuol suo conosciuto da loro, all'idea del Figlinol
suo »: onde non ¢ a concepire un'immagine diversa e separata dallo stesso Figliuolo
di Dio. L'espressione dell'Apostolo & simile a quella della Sapienza: Deus creavit
hominem inexterminabilem, ad imaginem similitudinis suae fecit lum (Sap. 11, 23),
dove la parola similitudo risponde al Figliuolo di Dio, che & similitudine o conosci-
bilita del Padre, e la parola imagine risponde alla forma, ossia allo stesso Figliuolo
come tipo ed esemplare dell'uomo, da cui I'uomo viene oggettivamente informato. E
nello stesso significato I'Apostolo usa la parola imagine dove dice che « la legge
aveva l'ombra dei beni futuri, non la stessa immagine delle cose » cx absiv v
tixiva sy mpaypdtev (Hebr. X, 1), venendo l'immagine delle cose a significare le cose
stesse in quanto si concepiscono e intendono, o anco percepiscono.
(1) Hebr. 1, 3. ‘ (2) Sap. vi, 25, 26.
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Le quali parole ben dimostrano che Adamo ed Eva furono
dotati di doni soprannaturali, e di quello che & per natura sua
soprannaturale, cio¢ della grazia, di modo che non I'idea mera
dell’essere fu loro comunicata, ma altresi una incipiente visione
del Verbo, nel quale ¢ quella vita che & luce degli uomini.

Ma qui si offerisce alla mente la questione: Se i primi uomini
usciti recentemente dalla mano del loro fattore avessero impresso
nelle loro anime il carattere, onde, non trovando ostacolo, prove-
nisse la grazia e la loro santificazione. La qual questione si dee
distinguere dall’altra: Se, avendo essi il carattere nell’animo loro,
questo fosse uguale a quello che si riceve ora dagli uomini nel
lavacro battesimale istituito da Gesu’ Cristo, o in che differisse.

Lasciando per intanto questa seconda questione, parmi poter
sciogliere la prima affermativamente: e cid perché il carattere,
preso generalmente, essendo la manifestazione abituale del Verbo
allo spirito umano, non poteva mancare a quelli che erano crea-
ture intelligenti di quel Verbo nel quale era la vita luce degli
uomini. Ma, come vedremo poi in appresso quando tratteremo la
seconda delle due questioni proposteci, questo carattere in Adamo
ed Eva era potenziale, e perd non indelebile; quando nel Cristiano
& del tutto attuale ed indelebile; e forse per questo non si dice
espressamente nelle Scritture che i primi Padri del genere umano
avessero il carattere, riserbandosi questa parola a significare pro-
priamente il carattere del Cristiano. E tuttavia questo luogo di
S. Giovanni sembra acconcio a provare che si pud in qualche
modo attribuire un carattere divino ai primi uomini. I primi
uomini avevano abitualmente la luce soprannaturale, e questa
luce non & una mera idea, ma ¢ vita, vita che sta nel Verbo.

« ]e magnificenze delle sue opere. Aggiunse loro la disciplina, e diede a loro eredita
« ]a legge della vita. Fermo con essi un testameoto eterno e mostrd loro la giustizia
« e i snoij giudizi. E il loro occhio vide le grandezze dell'onore di lui, ei loro orecchi
« udirono 1'onore della voce, e disse loro: Guardatevi da tutto cio che & iniquo. E
« comandd a ciascuno di essi intorno al suo prossimo. Le loro vie sono sempre a lai
« presenti, non sono nascoste agli occhi suoi ». Le quali parole, quantunque potes-
sero interpretarsi dei primi progenitori, ssmbrano perd appartenere piuttosto ai loro
discendenti, giaccha il discorso sembra volgersi all'umanita intera, e segnatamente al
popolo Ebreo, col quale strinse Iddio anche esteriormente un patto eterno, al guale
diede la legge, e di cui ebbe una special provvidenza
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il peccato introdotto da Adamo nel mondo, e a restituire alla
sua prima origine 1'opera di Dio, benché, in cid facendo, I’abbia
elevato ad una dignitd e santitd vie maggiore: « Ora rinnovatevi
« nello spirito della mente vostra, dice S. Paolo a que’ di Efeso,
« e vestite I'uomo nuovo che fu creato secondo Dio nella giu-
« stizia e nella santita della verita » (1). E a’ Cristiani di Colossi
dice: « Spogliandovi I'vomo vecchio cogli atti suoi, e vesten-
« dovi il nuovo, quello che si rinnova nel conoscimento secondo
« I'imagine di lui che lo cred » (2). Vero & che questi luoghi si
‘potrebbero intendere unicamente dell’'uomo nuovo formato da
Cristo, che fu una cotal creazione, senza ricorrere all’esempio di
Adamo; ma tuttavia la parola qui creatus est sembra fare allu-
sione alla creazione di Adamo stesso. Oltre di c¢ido, dicendosi
« 'uomo nuovo rinnovato nel conoscimento (v avemaveiuevsy
ets éniyvwary) secondo I'imagine di lui che lo cred », viene ad
alludere manifestamente alla prima creazione dell’'nomo, che dal
Genesi & detto « fatto ad imagine di Dio ». Di pit in questo luogo
dell’Apostolo non si dice solamente « I'uomo nuove », ma, se-
condo il testo originale, si aggiunge « rinnovato nel conosci-
mento », onde non si parla unicamente di una cosa nuova, ma
di una vecchia ripristinata nella sua condizione primitiva di cono-
scimento. Il quale conoscimento secondo I'imagine di lui che lo
cred, viene a significare « il conoscimento secondo il Verbo »,
giacche I'imagine di Dio & il Verbo, e quindi viene a sigrificare
il carattere impresso nell’anima, che & pure il Verbo chiamato
da S. Paolo « carattere della sussistenza di Dio ».

(1) Ephes. 1v, 23, 24,

(2) Coloss. 11, 9, 10.
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¢€ svpavel ». Onde viene a dire che il primo Adamo fu semplice
uomo, ma il secondo Adamo fu Dio, fu il Verho divino, prove-
niente non dalla terra, ma dal cielo sede di Dio; fu il Signore,
¢ ruptss, di tutte le cose ed anco dell’antico Adamo. Laonde il
primo uomo trasse I'origine dalla terra corruttibile, benché poi
Iddio lo vivificasse col suo spiro e cosi lo rendesse anima vivente,
partecipe della vita, non solo animale e intellettiva, ma di quella
vera vita che era nel Verbo. Ma se quel primo uomo era anima
vivente, non era pero spirilo vivificante, siccome & il Verbo di-
vino; il quale non solo ha la vita, ma & vita egli stesso (1), e quindi
la pud dare, ed & quello che la da agli altri, onde da S. Pietro ¢
chiamato « autore della vita » (2), che equivale allo «spirito vi-
vificante » di S. Paolo.

A quello che & la vila non pud mai mancare la vita; ma quello,
che & solamente vivente, pué morire, pué perderla, com’é avve-
nuto ad Adamo: e percid non era per se stesso incorruttibile ed
immortale, come non era impeccabile. Era di natura sua corrut-
tibile perché formato di terra, la quale poteva sciogliersi in pol-
vere, come la polvere che era stata raccolta a forma di uomo.
Era peccabile perché non era la stessa vita morale, ma questa
vita I'aveva ricevuta da quello che era la vita; ed era stato collo-
cato nel suo libero arbitrio di conservarla, o di fare miseramente
getto di essa. « Iddio al cominciamento costitui I'uomo, e lo lascid
in mano del suo consiglio; vi aggiunse i comandamenti e i pre-
cetti: se tu vorrai conservare i comandamenti, questi conser-
veranno te, se vorrai in perpeluo mantenere la fede pattuita.
Ti pose dinnanzi I'acqua ed il fuoco: stendi la tua mano a qual
pitt brami. Avanti all'uvomo sta la vita e la morte, gli si dara
quello che meglio gli piacerd » (3). Cosi I’Ecclesiastico.

I nuovo uomo all’incontro ¢ impeccabile perché ¢ Dio, & com-
prensore ad un tempo e viatore, ¢ confermato in grazia come
quello che & I'autore della grazia (4) e fu unto dal Padre (come

_ A A A A A

(1) « Ego sum vita », Joann., X1v, 6 — « Ego sum resurrectio et vita » % &viarasy
xat % {on, Joann., X1, 25,

(2) Actor., 111, 15,

(3) Eccli. xv, 14-18.

(4) « Gratia et veritas per Jesum Christam facta est » (Joann. 1, 17).






156 DELLA CREAZIONE FATTA PEL VERRO

colla grazia di Dio; nel cristiano & la grazia di Dio coll’'uomo:
in Adamo era I'vomo, ma senza la grazia non poteva nulla, aur:-
lium sine quo ; nel cristiano & la grazia di Dio, ma questa senza
'vomo nulla farebbe, auxilium quo.

Lo stesso insegna I'Apostolo quando paragona la Chiesa di
Gesu’ Cristo al corpo umano (1). Di questo mistico corpo Cristo
& il capo, i fedeli sono le membra. La vita e le operazioni ven-
gono dal capo unito alle membra, e quantunque le membra ri-
cevano tutto dal capo, tuttavia anch’esse operano unite con. lui.
Ma rimane sempre che Cristo sia il capo onde ogni bene e ogni
vita deriva. Con un’altra similitudine ancora si chiarisce quel-
I'intimo nesso che ha Cristo con quelli che in lui sono incorpo-
rati. Tutti insieme formano un solo edifizio, una sola casa, ma
Cristo & il fondamento che la sostiene (2). Questi diversi para-
goni spiegano quella intima segreta unione che congiunge Cristo
qual nuovo Adamo con quelli ch’egli genera spiritualmente alla
vita eterna che & in lui.

Ma prima di perscrutare pid addentro cotesta unione, noi
dobbiamo dimostrare alcune altre differenze che conseguono al
principio da noi posto della differenza prima fra lo stato sopran-
naturale di Adamo e quello del’'nvomo rigenerato in Cristo e
da Cristo.

Lezione LVI.

« In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. »

Primieramente I'uomo incorporato a Cristo sente che non &
egli che opera il bene, ma Cristo con lui, non ego sed gratia Dei
mecum, e cid pel merito della passione sofferta da questa grazia
di Dio, ut gratia Dei pro omnibus gustaret mortem (3),

Essendo dunque Cristo che opera tutto il bene soprannaturale
nel corpo de’ fedeli di cui ¢ capo, il fedele sente profondamente

(1) Rom, x11, 4, 5 — Efes. 1v, 15, 16,
(2) T Cor. 11, 9-17,
(3) Hebr. 11, Y,
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in lui, possono fare tutto il bene che vogliono e che domandano,
perché Gesu’ Cristo & quegli che lo vuole e lo domanda in essie
con essi. Onde da S. Giovanni questa unione si chiama anche
socteld: « quello che abbiamo veduto ed udito, noi lo annun-
« ciamo a voi, acciocché anche voi abbiate societd con noi, e la
« nostra societa sia col Padre e col Figliuol suo Gesu’ Cristo» (1).

Da’ quali due principii, che 'uomo non fa nulla di bene sopran-
naturale per sé, ma che tutto il bene lo fa Cristo in lui e con lui,
e che Cristo con esso lui pud fare tutto ed egli in Cristo appor-
tare il pin abbondevole frutto, procedono due sentimenti nel Cri-
stiano : quello del proprio nulla e quello della propria grandezza
dignitd e potenza.

Il sentimento del proprio nulla & luce a lui, perché gli da la
consapevolezza della propria impotenza e nullitd ad ogni bene, e
della potenza di Cristo che in lui fa tutto e pud tutto. Questo
senlimento e questa luce di Cristo che ne rifulge, & I'origine, la
prima la sommaria causa dell’uMILTA cristiana, fondamento e
condizione della virtu de’ seguaci e discepoli del Salvatore. Come
alla presenza d’un leone, un cagnolino chiuso con esso lui trema
sentendo la nullita delle sue forze verso a quelle del generoso re
della foresta; cosi ed assai pii, ma in senso tutto diverso, il vero
discepolo si sta annullato in se stesso e quasi tremante pel senti-
mento di Cristo, di quel Leone di Giuda che & in lui, con cui abita
in un modo piu vicino e piu stretto che non il cagnuolo nella
gabbia del leone, di quel possente che & in lui e con lui fa tutto
il bene, quand’egli nulla pud senza di lui, ed anzi non ha che la
potenza del male: onde santamente e giustissimamente non pur
non si pregia, ma odia e dispregia se stesso. E come il Leone
potentissimo di Giuda divora, per cosi dire, nel cuore dell’'uomo
I'uomo stesso, facendo che s’annichili nell'umilta: cosi in pari
tempo usa di tutta la sua potenza, non al male, ma al bene,
non alla morte, ma alla vita di quello entro cui vive ed opera;
ma dandogli la propria vita immortale invece della sua mortale.
Onde I'umilt dell'uvomo incorporato all’Uomo-Dio non & unita

(1) I Joann. 1. 3.
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naturali mantenendone specialmente la rettitudine ne’rapporti
con Dio: ma in quanto all’oggetto stesso diretto de’ suoi affetti,
rimaneva in suo arbitrio lo scegliere Iddio, o la natura retta ed
onesta. Onde il caraltere era in lui piuttosto potenziale, che attuale:
il Verbo gli stava presente e Adamo potea rivolgersi al Verbo,
piuttostoché fosse impresso nell’anima sua e la dominasse come
principio operativo. Con che si incomincia a dare qualche solu-
zione alla questione propostaci innanzi (Lez. Liv, p. 150): qual
differenza vi avesse fra il carattere indelebile de’ primi uomini,
e il carattere indelebile del Cristiano. E veramente leggiamo nel
Genesi, dove descrive I'istituzione del primo uomo: « Facciamo
« 'vomo ad imagine e similitudine nostra; e presieda ai pesci
« del mare ed ai volatili del cielo, e alle bestie, e a tutta la terra,
« e ad ogni rettile che si muove nella terra. E Iddio cred 'uvomo
« ad imagine sua: li cred maschio e femina. E Iddio benedisse
a loro e disse: Crescete e moltiplicatevi, ed empite la terra, e
sottomettetela, e dominate ai pesci del mare, e ai volatili del
cielo e a tutti gli animali che si muovono sopra la terra. Disse
ancora Iddio: Ecco io ho dato a voi ogni erba che porta seme
sopra la terra, e tutti i legni che hanno in se stessi la semente
« del proprio genere, acciocché sieno a voi in nutrimento, e a
tutti gli animali della terra, e ad ogni uccello del cielo, ¢ a
« tutte le cose che si muovono nella terra, e nelle quali & un’a-
« nima vivente, acciocch¢ abbiano come nutrirsi. E cosi fu
« fatto» (1). Eancora leggiamo: « Prese adunque il Signore Iddio
« P'uomo e lo pose nel giardino del piacere acciocché lo lavorasse
« e lo custodisse. E gli comandd dicendo: Mangia di ogni legno
« del giardino, ma del legno della scienza del bene e del male
« non mangiare, poiché in qualunque giorno tu ne mangerai di
« morte morrai » (2). Nelle quali parole da una parte & detto
che I'uomo fu fatto ad imagine di Dio, dall’altra non gli & asse-
gnato altro che il dominio sulla natura, il nutrimento della natura,
I’occupazione intorno la natura, e un limite posto con un precetto
divino alle cose di cui doveva I'uomo cibarsi. Convien dunque

a

A A A =R

~

(1) Gen. 1, 26-30. (2) Gen. m, 16, 17.
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naturali ubbidendo Dio, ed altresi sollevarsi a contemplare ed
amare direttamente Iddio come supremo ed infinito oggetto di
beatitudine; nel Cristiano all’incontro la natura umana sua propria
non ha alcun valore, alcuna virty, in ordine alla vita eterna: ei non
¢ chiamato a nulla se non alla distruzione ed alla morte ; ma in
quella vece chi opera in lui & la natura umana di Cristo, natura
perfetta, trionfatrice della morte. Perocché, in un modo ineffa-
bile e misterioso di cui ci verrd forse altrove occasion di parlare,
'umanité gloriosa di Cristo & in una comunicazione reale ed unione
permanente con tulti quelli che hanno ricevuto il battesimo e gli
altri sacramenti, onde vivono della vita di Cristo; e da questa
vita procedono i loro atti e tutto il bene soprannaturale che fanno,
sia di forma, sia d’oggetto, né altro prezzano che questo bene.

Lezione LVII,

« In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini ».

L’uomo cristiano adunque che si tiene in Cristo, sentendo che
un altro e potentissimo opera in lui e con lui, ha una certa con-
sapevolezza d’essere escluso ed annullato nelle operazioni della
vila eterna: annullato cioé in questo senso ch’egli non & piu il
principio supremo onde partano le dette operazioni, ma partono
da un altro principio verso al quale egli tiene ragione quasi di
attivo istrumento. Quindi il fondamento profondo della cristiana
UMILTA.

S. Efrem Nuovo, Napoli, 7 maggio 1849,
dopo alcuni giorni di malattia.

Ma a questo si aggiunge, quasi a rinforzo dell’'umilti stessa,
che la vita naturale del figlivolo di Adamo peccatore ¢ inferma,
mortale, precaria, e di pid ha qualche cosa di ripugnante a dila-
tarsi nell’infinito, e ad abdicare se stessa per lasciare il governo
dell’'uomo e il principio dell’attivitd alla vita di Cristo. Quindi la
lotta fra la carne e lo spirito, e le grida del principio sopranna-
turale del Cristiano contro la propria animalita: « Me uomo in-
« felice! Chi mi liberera dal corpo di questa morte », e soggiunge:






164 DELLA CREAZIONE FATTA PEL VERBO

telletto, non ha polso da eseguire. Il che & quello che dice S. Paolo
in persona propria parlando dell'uomo peccatore: « Nam velle
adjacet mihi: perficere autem bonum non invenio. Non enim quod
volo bonum hoc facio: sed quod nolo malum, hoc ago (1). » Di che
induce I’esistenza in tutti gli uomini del peccato originale, come
principio d’operare il male che prevale: St autem quod nolo, illud
facio, jam non ego operor illud, sed quod habitat in me peccatum.
Invenio igitur legem, volenti mihi facere bonum, quoniam mihi MA-
LUM ADJACET. Condelector enim legi Dei secundum interiorem homi-
nem : video autem aliam legem in membris meis, repugnantem legi
mentis meae, et captivantem me in lege peccati quae est tn membris
meis (2). La legge del peccato risiede dunque, secondo I'Apostolo,
nelle membra del figliuolo di Adamo, e questa legge & la concu-
piscenza che, non vinta dalla grazia di Cristo, cattiva I'uomo, lo
spoglia della sua libertd al bene perfetto: e questo debilitamento
o spogliamento della libertd del bene, onde la volontad aderisce
alla concupiscenza, & quello che chiamasi peccato originale nei
posteri; peccato abituale, principio operativo del disordine, il
quale perd non ha la nozione di colpa , come insegna 1'Angelico,
perché & nell’'uomo che viene ingenerato alla vita, senza che sia
in potesta dell’'uomo stesso Ievitarlo.

Non & gid che I'Apostolo non conceda al libero arbitrio del
figlinolo di Adamo il fare anche qualche bene naturale. 11 con-
cede dicendo: Cum enim Genles, quae legem non habent, natura-
liter ea quae legis sunt factunt, ejusmodi legem non habentes, ipsi
sthi sunt lex: qui ostendunt opus legis scriptum in cordibus suis,
testimonium reddente illis conscientia ipsorum, et inter se invicem
cogitationtbus accusantibus, aut etiam defendentibus, in die cum
Judicabit Deus occulta hominum secundum Evangelium meum per
Jesum Christum (3). Ma primieramente I’Apostolo accusa i gen-
tili di non aver fatto né pur quel poco di ben naturale che avreb-
bero potuto fare con quelle forze morali che lor rimanevano, ¢
percid gli chiama inescusabili. E rispetto a questo gli accusa per
due capi. Dice in primo luogo che col lume della ragione cono-

(1) Rom v, 18-19. (2) Ivi, v, 20-23, (3) Ivi, 11, 14-16.
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I'aria di dottori e di giudici co’ loro simili, co’ quali giudizi con-
dannavano se stessi : Propler quod inexcusabilis es, o homo omnis
qui judicas; in quo enim judicas alterum te ipsum condemnas (1).
Nel qual errore di condannare superbamente i proprii simili erano
incorsi principalmente gli Ebrei, i quali condannavano fieramente
i Gentili e vantavan se stessi d’avere la legge di Mosé¢ che non
osservavano.

Di che raccoglie S. Paolo che tutti e Gentili e Giudei erano
colpevoli, cioé non solamente erano macchiati originalmente del
peccato ereditato dal primo padre, ma ben anco da’ peccati loro
proprii, e da quello principalmente, che pit impediva che Iddio li
soccorresse, della superbia, disconoscendo essi I'impotenza in cui
erano di operare il bene, o gloriandosi e giudicando gli altri,
invece di umiliare e giudicare secondo la verita se stessi: Causati
enim sumus Judaeos-et Graecos omnes sub peccato esse, sicut scri-
ptum est: quia non est justus quisquam, ecc. (2).

Ma lasciando da parte i peccati attuali e liberi, osserva S. Paolo
che quantunque colle forze morali, che rimanevano all’ uvomo,
questi avrebbe potuto fare qualche bene secondo natural legge,
tuttavia cid non bastava a salvarlo perché bonum ex integra causa,
malum ez quolibet defectu. Tale & I'ordine morale, che egli & uno,
semplice, tutto intero, e mancandone solo una parte viene di-
strutto. Quicumque entm totam legem servaverit, offendat autem in
uno, fit omnium reus (3). Ora a questo & impotente per s¢ I'uomo
concepito in peccato, e percid 'uomo non pud operare la pro-
pria salute che & il bene morale completo: non la poté il gentile
perché non seppe osservare compintamente la legge naturale,
non la poté I’ebreo perché non seppe osservare compiutamente
la legge mosaica : Omnes enim peccaverunt et egent gloria Det (4).

Il figlinolo adunque di Adamo & nullo nell’ordine morale, per-
ché non puo colle sue sole forze ottenere il verace bene morale
né nell’ ordine naturale, e molto meno nel soprannaturale. Il sen-
timento, la ricognizione pienissima di questa veritd & la seconda
ragione che noi vogliamo esporre dell’umiltd cristiana.

(1) Rom. 11,1. (3) Jac. n, 10.
i2) Ivi, 111, 9 20. (4) Rom. 11, 23.
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senza bisogno d’umiliarsi e di dipendere dal suo creatore: il che
secondava il sentimento delle proprie forze, quale la natura
piena e perfetta a lui infondeva.

Lezione LVIII.

“ In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. ,,

Fin qui noi abbiam favellato del primo dei due sentimenti che
abbiamo detto esser proprii del Cristiano, cioé dell’uomo incor-
porato in Cristo: abbiamo favellato del sentimento del proprio
nulla onde s’origina I'umiltd cristiana; ed abbiamo veduto come
un tale sentimento non poteva essere in Adamo innocente.
Dobbiamo ora considerare il secondo sentimento, prodotto nel
Cristiano dalla presenza in lui di Cristo, ed & quello della ma-
gnanimitd.

Come I'uvomo cristiano sente di non poter nulla da sé solo, di
avere una natura guasta che ricalcitra al bene morale perfetto, e
che concupisce contro lo spirito; cosi sente ancora di possedere
un nuovo principio di vita spirituale, il quale & lo stesso Signor
nostro GEsu’ Cristo con esso lui meravigliosamente congiunto.

L’uomo primitivo, Adamo, dotato di una natura umana perfetta,
doveva ascendere dalla perfezione fisica alla intellettuale, e dalla
perfezione intellettuale alla morale. La natura fisica come pure
I'intellettuale era retta in lui, e la sua volontd era fornita di un
dono di grazia col quale poteva innalzarsi alla percezione sempre
maggiore di Dio per mezzo della fedele ubbidienza che avesse
prestato alla sua volontd manifestatagli in un precetto positivo.
Egli indugié sulla via prescrittagli, e invece di percorrere indivi-
samente i tre gradi dell’azione animale, intellettuale e morale, si
arrestd a’ due primi, non fece il terzo dell’'ubbidienza al creatore,
si fermd a voler solo la propria grandezza fisica ed intellettuale, e
per ottenerla, senza la suggezione alla legge morale, tentd di
unirsi cogli angeli prevaricatori mangiando il frutto vietato di cui
essi erano probabilmente in possesso.

Tutt’altra ¢ la via del Cristiano. Questa non incomincia dalla
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aut sapientiac, annuncians vobis testimonium Christi. Non enim
Judicavi me scire aliquid inter vos nisi JEsum Christum et hunc
crucifixum. — Et sermo meus et praedicatio mea non in persua-
sibilibus humanae sapientiae verbis, sed in ostensione spiritus et vir-
tutis: ut fides vesira non sit in sapientia hominum , sed in virtule
Dei (1).

Il secondo sentimento che si racchiude nella magnanimita del
Cristiano & quello della ricchezza e della padronanza che il Cri-
stiano sente d’aver ricevuto su tutte le cose della natura, perché
possiede Cristo che & il Signore della natura. A questo sentimento
si riferisce primieramente il poter de’ miracoli promesso dalla fede
di cui Cristo disse: Signa autem eos, qui crediderint, haec sequen-
tur: In nomine meo daemonia ejicient : linguis loquentur novis : ser-
pendes tollent, et st mortiferum quid biberint non eis nocebit : super
aegros manus imponent ¢t bene habepunt (2). Ed ancora: Amen
dico vobis, si habueritis fidem et non haesitaveritis, non solum de
ficulnea facietis, sed si monti huic dixeritis: Tolle et jacta te in
mare, fiet. Et omnia quaecumque petieritis in oratione credentes,
accipietis (3). E di nuovo: Amen , amen dico vobis, qui credit in
me, opera quac cgo facio, et ipse faciet, et majora horum faciet
quia ego ad Patrem vado (4). Ed anche: Amen quippe dico vobis,
st habueritis fidem sicut granum sinapis, dicetis monti huic :
Transi hinc dlluc et transibit; ct nihil impossibile erit vobis (5).

Alla preghiera fedele & promesso tutto, senza ostacolo che pos-
sano fare le leggi della natura. Avviene pero che il fedele rare
volte cerca miracoli per s, e quasi sempre li desidera perché i
popoli conoscano per essi la verita evangelica: egli che gia crede
non ne ha bisogno, e pel rimanente si contenta dell’ordinaria
provvidenza di Dio, nelle cui mani sta; il suo unico desiderio &
di possedere la santitd, alla quale ottenere non fanno mestieri
miracoli esterni. Onde, non desiderandoli, né volendoli, né pure
pud aver quella fede di ottenerli che li produce. Quindi i miracoli
succedevano pil frequenti al principio quando si dovea propagare

(1) I Cor. 11,1-5. (4) Joann. x1v, 12-14%.
(21 Mare. xv1, 17-18. (5) Matth. xvi, 19; xxi1, 22 - Lac.
(3) Matth. vi1, 7, 8. xviI, 65 x1, 9 - Jue. 1, 6.
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le cose, lo ha in Cristo e per Cristo che & in lui, onde si considera
come un figlio di famiglia che ¢ bensi padrone, ma subordinata-
mente al Padre che & il vero padrone, sentimento espresso dal-
I’Apostolo in quelle parole ai Corintii: Omnia enim vestra sunt,
sive Paulus, sive Apollo, sive Cephas, sive mundus, sive vila,
sive mors, sive praesentia, stve futura: omnia enim vestra suni:
vos autem Christi: Christus autem Dei (1). E ancora i sanli in-
corporati a Cristo si chiamano suoi coereds, perché, essendo Cristo
’erede, come quello che mori in forma dell’'uomo vecchio e ri-
sorse uomo nuovo, ereditando tutto cid che all’'uomo vecchio
apparteneva ed anzi tutte le cose, egli, formante un corpo solo coi
fedeli sue membra, chiamd queste stesse a parte della regale e
magnifica sua eredit.

Il terzo sentimento della magnanimita cristiana si ¢ il disprezzo
delle ricchezze e di tutte le cose del mondo; perocché I'uomo
incorporato a Cristo e santo, non cura di possedere a titolo
umano e con brighe e sollecitudini temporali poche cose ed in-
cerle, quando sa di possederle tutte in Cristo, e d’averle pronte,
senza darsene briga o fastidio, ogni qual volta gli bisognano al
proprio fine soprannaturale che solo apprezza come vero bene.
Di che egli sente la beatitudine della poverta proclamata da Cristo,
alla quale fu promesso il regno de’ Cieli (2); sente ancora quel-
Ialtra voce di Cristo: Nolite ergo sollicitt esse dicentes: quid man-
ducabimus, aut quid bibemus, aut quo operiemur ? haec enim omnia
gentes inquirunt. Scit enim Pater vester, quia his omnibus tndi-
getis. Quaerite ergo primum regnum Dei et justitiam ejus et haec
omnia adjicentur vobis (3). Per le quali cose I’Apostolo descrive
il ministro di Cristo con quesle parole: Sicut egentes, multos autem
locupletantes: tanquam nihil habentes, omnia autem possidentes (4).
A cui s’aggiungono le ricchezze non corrotte e non corruttibili
promesse al Cristiano dalla voce di Cristo in un altro tempo, di
cui potra goderne senza timore e senza diminuzione di santita:
Et omnis qui reliquerit domum, vel fratres, aut sorores, aut patrem,
uut malrem, aut uxorem propter nomen meum, centuplum acciptet

(1) T Cor, 111, 22, 23, (3) Matth. vi, 31, 33.
(2) Matth. v, 3, 12. (4) I Cor. vi, 10.
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di nulla per se stesso capace. Di poi perché non ignora che Gesu’
Cristo, che ¢ in lui e il qual solo pud fare in lui e con lui le cose
grandi per la divina gloria, se le volesse, glie ne darebbe I'impulso
e gli manifesterebbe, cogli avvenimenti diretti dalla sua Provvi-
denza e in altri modi altresi, il sno volere. In terzo luogo perché
'uvomo non puod sapere se un’opera anche buona in se stessa entri
nel gran piano di Dio, e quindi sia un vero bene nel tutto, e quindi
ancora Iddio la voglia far riuscire. Onde S. Paolo: Unde enim
scis, mulier, st virum salvum facies? aut unde scis, vir, si mulierem
salvam factes? nisi unicuique sicut divisit Dominus, unumquemque
sicut vocavit Deus, ita ambulet, et sicut iw omnibus Ecclesiis
doceo (1). In quarto luogo perché sa che Llutte le cose sono, in
qualunque modo egli operi, sono dirette dal Padre alla massima
glorificazione del Figlio, ed anzi sono tutte date in mano del
Figlio : onde questo effetto ch’egli tanto desiderava gia viene otte-
nuto, o con lui se vuole Iddio, o senza di lui se non vuole.

Ma quando lo spirito di Cristo, che & in lui, lo muove, quando
la volonta di Dio si manifesta, quando si presenta quella necessita
morale, di cui diceva S. Paolo: Nam si evangelizavero non est
mihi gloria, necessitas entm mihi incumbit: vae enim mihi si non
evangelizavero (2), allora I'intraprendenza, il coraggio, la perse-
veranza del Cristiano per la salvezza delle anime e per I'opera pid
stupenda di caritd non ha limiti. Gia egli mandato da Dio sente
la sua immensa potenza in quel Cristo nel quale opera: egli supe-
riore alla morte e a tutti i beni del mondo che disprezza, sapendo
d’aver tutto cié in sue mani, dice coll’Apostolo: Omnia passum
in eo qui me confortat (3): le difficoltd, le angustie, le infermita
lo avvigoriscono: Propter quod placeo mihi in infirmitatibus meis,
in contumeliis, in necessilatibus, tn persecutionibus, in angqustiis
pro Christo: cumn enim infirmor, tunc potens sum (4). N& lo arretra
o sgomenta il sentimento della propria debolezza, perché confida
in Cristo e non in se slesso, perché sa e sente quello che dice
I’Apostolo: quae stulta sunt mundi elegit Deus, ut confundat sapientes:
et infirma munds elegit Deus ut confundat fortia : et ignobilia mundi

(1) 1 Cor. vi1, 16, 17. (3) Philipp. 1v,13.
(2) Ivi, 1x, 16. (4) 1 Cor. x11,10.
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Lezione LIX.

« In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. »

Dalla congiunzione fisica-intellettuale-morale dell’'uomo con
Cristo, per la quale Cristo diviene il capo, i fedeli le membra che
dal capo ricevon la vita e I'operazione, di maniera che Cristo ¢
il principale operante nel Cristiano che non pone ostacolo coope-
rando alla mozione del capo, si viene ad intendere il valore di
alcune formole solenni usate nelle divine Scritture e risonanti di
continuo in bocca de’ primitivi cristiani.

Una di queste formole & quella « in Cristo » : Ez tpso autem
vos estis tn CHRISTO JESU (1). Essere in Cristo GESU’ & quanto
dire essere inseriti in lui come il tralcio nella vite, e dice: ex ipso
cioé ex Deo, perché questa incorporazione & opera della santissima
Trinita e s’attribuisce al Padre, dal quale procede il Verbo e con
esso Verbo tutto cié che al Verbo s’unisce e forma un cogpo con
lui, quasiché i fedeli stessi, divenuti una cosa col Figliuolo, e cosi
divenuti Figliuoli anch’essi, procedessero essi pure dal Padre.

In Christo Jesu per Evangelium ego vos genui (2). Generare
in Cristo & lo stesso che incorporare, inserire in Cristo. E si dice
generare, perch¢ Cristo divenendo il principio supremo dell’ope-
rare, ossia suscitando per la sua congiunzione coll’'uomo una
nuova attivitd nell’uomo, superiore a tutte le altre ed atta a domi-
narle, 'uomo diviene con cid una nuova persona, giacché la base
della personalita consiste nel principio intelligente supremo del-
I'operare. Onde S. Paolo considera 'uvomo in Cristo come creato
di nuovo, un uomo nuovo (3), una nuova creatura, che sola ha
prezzo, nulla valendo tutlo il resto: In Christo enim JESU neque
circumctsio aliquid valet, neque praeputium, sed nova creatura (4).
E poiché, rinnovata la personalita, creato un principio supremo e
dominatore nell’'uomo santo, ed incorruttibile, egli & come seme
da cui dee rinnovarsi I'intera natura umana e tutto cid che & fatto

(1) I Cor. 1, 30. (3) Rom v1, 6-11.
(2) Ivi, 1v,15. (4) Gal, v1, 15.
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adhaeret meretrici unum corpus efficitur? Erunt enim, inquit, duo
in carne una. Qui autem adhaeret Domino, unus spiritus est (1). E
non gia che il corpo nella presente condizione sia pienamente
riformato e fatto anch’egli degno della vita di Cristo; ma per la
sua congiunzione collo spirito incorporato in Cristo, e per I'in-
fluenza dell’umanita di Cristo, come vedremo in appresso, acquista
una cotale santificazione, e partecipa in qualche modo della stessa
vita spirituale. Il che ¢ quello che vuol dire S. Paolo conchiudendo:
Qui autem adhaeret Domino, unus spiritus est, non apprezzandosi
il corpo come corpo, ma come partecipe d’una cotale spiritualiz-
zazione, onde impedisce meno allo spirito di santificarsi, e alla
santificazione di lui coopera. Rimanendo perd nel corpo, fino che
sta nella vita presente, qualche cosa di restio e di materiale, onde-
anche soffre quanto piu lo spirito a Dio si congiunga; conviene
che a suo tempo venga distrutto e rinnovato colla risurrezione,
al che si riferisce S. Paolo dicendo: Esca ventri, et venter escis.
Deus autem et hunc et has destruet: corpus autem non fornicationi,
sed Domino, et Dominus corpori. Deus vero et Dominum suscitavit,
et nos suscilabit per virtutem suam (2).

Innumerabili sono le maniere di dire nelle quali ricorre nel
favellare degli apostoli e de’ loro discepoli I"espressione tn Cristo,
perocche tutto cié che & o che fa I'uvomo cristiano, & in Cristo,
lo fa in Cristo. Creats in Christo (3), sanctificati in Christo (4),
radicati et superaedificati in Christo (5), dormire in Chri- to (6), vi-
vificariin Christo (1), crescere in Christo(8), consolari in Christo(9),
gawdere tn Christo (10), gloriari in Christo (11), exhibere hominem
perfectum in Christo JESU (12), mori in Christo (13), pie vivere in
Christo (14), bona conversatio in Christo (13), patientia in

(1) I Cor. v1, 1547, -

() Ivi, vi, 13, 14.

(3) Ipsius enim sumus factura, creati sn Christo Jesu in operibus bonis, quae

praeparavit Deus ut in illis ambalemus (Eph. 11, 10).
(4) Sanctificatis in Christo Jesu, vocatis sanctis (I Cor. 1, 1).

(5) Coloss. 11, 7. (10) Philipp. 11, 1.
(6) T Cor. xv, 18. (11) Philipp. m1, 3.
(7) Ivi, 22. (12) Coloss. 1, 28.
(8) Crescamus in illo per omnia qui est (13) I Thess. 1v, 15.
caput Christus (Eph, 1v, 15). (14) II Tim. 111, 12,

(9) Philipp. 11, 1. (45) T Petr. 111, 16,
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La prima di queste due parti ¢ I'impressione del carattere, di
quel carattere che, secondo I'Apostolo, & il carattere della sussi-
stenza di Dio; cioé del Verbo incarnato.

La seconda & la diffusione nell'uomo della grazia abituale e
santificante che viene dal carattere, cioé¢ dal Verbo di Dio incar-
nato che emette il suo spirito nell’'uomo che non resiste e lascia
muovere la propria spontaneitd da esso spirito.

Dicevamo che I'impressione del carattere & fatta dal solo Cri-
sto: questo si verifica a pieno nel bambino che non pud opporre
alcun ostacolo, Nell’adulto perd, che & in condizione di operare
colla sua volonta, quando viene battezzato (giacché col battesimo,
come noi diremo in appresso, s’imprime primieramente il detto
carattere), si esige che almeno abbia I'intenzione di ricevere il
battesimo di Cristo, o il battesimo datogli dalla Chiesa di Cristo:
perocché se egli o avesse intenzione semplicemente di subire
quella funzione materialmente o la subisse con animo del tutto
avverso a ricevere esso battesimo, non volendo anzi al tutto ri-
ceverlo, I'effetto dell'impressione del carattere non seguirebbe.

Conviene adunque pel primo effetto, che nell’'uomo non vi ab-
bia la volontd avversa a riceverlo: e pel secondo, che vi abbia
la volonta credente e docile al sentimento di Cristo, qualora
questa vi possa essere ; e se non vi pud essere alcun atto di volonta,
come nel bambino, conviene che vi abbia la volontd in potenza
che riceve I'abito della fede e I'inclinazione ad essa senza osta-
colo. Perocché Cristo, che incorpora a sé il bambino, piega a sé
abitualmente la volontd del medesimo, la quale. si lascia piegare
a quello che la tira, senza possibile resistenza.

Laonde il carattere s’imprime nell’essenza dell’anima in quanto
& intelligente, affettando la natura umana; la grazia poi informa
la volonta dell’'uomo, cioé I'essenza dell’anima in quanto & voli-
tiva : e cositutto 'uvomo rimane a Cristo congiunto, il che San
Paolo chiama: « vestire Cristo (1) ».

Ora da questa meravigliosa congiunzione dell’'uomo con Cristo
gli Apostoli e i loro successori derivarono, come dicevamo, tutti

(1) Gal. 1w, 27. Quicumque enim in Christo baptizats estis, Christum indusstis,
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spiritu, cioé vivere secondo gli istinti della vita nuova di Cristo
incorrultibile a noi comunicata. Nthil ergo nunc damnationis est
tts qui sunt in Christo JESu, qui non secundum carnem ambu-
lant (1) : dove il qus sunt in Christo Jesu indica la prima fonda-
mentale incorporazione con Cristo, e il qui non secundum carnem
ambulant indica la cooperazione di colui che opera secondo gli
istinti della nuova vita ricevuta dalla congiunzione con Cristo.
Nulladimeno, quantunque chi vive della vita di Cristo non si con-
sidera pii come fosse ¢n carne, perché rinunzid a questa vila
carnale ; tultavia, fino che I'uvomo vive, cammina in qualche modo
nella carne, perché questa non & tolta effettivamente del tutto, e
combalte contro lo spirito. Onde S. Paolo dice di sé: In carne
enim ambuluntes, non secundum carnem militamus, e ne rende la
ragione dicendo: Nam arma militiae nostrae non carnalia sunt,
sed potentia Deo ad destructionem munitionum consilia destruen-
fes (2): nel qual luogo « il camminare nella carne » significa la
condizione dell’'uomo cristiano in questo mondo ancora impac-
ciato colla vila animale corrotla, la quale sta sempre sull’assalire
lo spirito, ma questo la combatte, non gid contrapponendo alla
carne armi carnali, ma spirituali, ciod tolte dalla vita di Cristo di
cui egli partecipa, e di cui solo tien conto, come sua propria vila.
La frase poi esse in spiritu, per opposto di esse in carne, significa
appunto la perfetta incorporazione con Cristo, che si compie,
come abbiamo detto, colla volontd consenziente e cooperante alla
operazione di Cristo, nel che sta I'effetto della grazia. Perocché
lo spirito di cui si parla & lo spirito di Cristo, onde soggiunge:
St quis autem spiritum Christi non habet, hic non est ejus (3), e si
chiama anche « lo spirito della vita di Cristo ». Lex enim spiritus
vitae in Christo JEsu liberuvit me a lege peccats et mortis (4), pe-
rocché questo « spirito della vita », onde 'vomo viene avvivato
quando ¢ incorporato a Cristo anche colla sua volonta, & santo
ed immortale. Ma conviene, perché vi abbia questa vita nell'uomo,
che Cristo stesso sia in noi spiritualmente, cioé che egli diffonda
lo Spirito Santo che da lui e dal Padre procede nell’anima no-

1) Rom. vin, 1. (3) Rom. v, 9.
2) II Cor. x, 3 4. (4) Ivi, 2.
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carnis: quae sunt fornicatio, immunditia, impudicitia, luzuria,
idolorum servitus, veneficia, intmicitiae, contentiones, aemulationes,
trae, rizae, dissensiones, sectae, tnvidiae, homicidia, ebrietates,
commessaliones, et his similia: quae praedico vobis, sicut praedirs,
quoniam, qui talia agunt, regnum Dei non consequentur. All'in-
contro lo stesso Apostolo enumera i frutti dello spirito di Cristo
in questo modo: Fructus autem spiritus est: caritas, gaudium,
paz, patientia, benignitas, bonitas, longanimitas, mansuetudo, fides,
modestia, continentia, castitas (1). ,

Ma I'Apostolo c'insegna altresi che la vita naturale ed ada-
mitica del’'uomo non sarebbe cosi corrotta e non lotterebbe di
tanta forza contro lo spirito di Cristo, qualora non intervenissero
le potenze malefiche degli Angeli delle tenebre, le quali sono
entrate nella natura umana e nel mondo materiale quando i primi
parenti mangiarono il frutto vietato, dove, come crediamo, il de-
monio si accoglieva: Induite vos armaturam Dei, dice a que’ di
Efeso, adversus insidias Diaboli. Quoniam non est wobis col-
luctatio adversus carnem et sanguinem, sed adversus principes et
potestates, adversus Mundi rectores tenebrarum.harum, contra spi-
ritualia nequitiae in coelestibus (2). E dice in coelestibus per si-
guificare la parte superiore dell’'uomo, cioé la volonta, col solo
consentimento della quale si compie il peccato formale, cui tende
produrre in noi il demonio. E chiama i demoni principi e
podestd, e rettori del mondo di queste tenebre, perocche il de-
monio divenne principe di questo secolo da lui conquistato colla
seduzione de’ primi parenti: onde la vita adamitica, appunto perché
infestata dal demonio, & abbandonata a lui, che era omicida fino
dal cominciamento (3), essendo il suo costante intendimento quello
di estinguere 'nomo. Ma I'uomo nuovo Cristo, immune al tutto
dal peccato, non poté venire menomamente in balia del de-
monio, e quindi ottenne una vita immortale, colla comunicazione
della quale agli altri vomini crea in essi un’umanita nuova, una
vita nuova non soggetta alla morte, e perd eterna: Renati, dice
S. Pietro, non ex semine corruptibile sed incorruptibili per Verbum

(1) Gal. v, 19-23. (2) Ephes. v1, 11, (3) Joann. v, 44.






186 DELLA CREAZIONE FATTA PEL VERBO

della loro parte inferiore molestala e in qualche modo posseduta
dal demonio: onde la lotta che accresce il loro merito, le venia-
lit, e il bisogno della purificazione col fuoco e colla morte. Fin
a tanto pero che il demonio non possiede la parte superiore del-
I'uomo, la volonta suprema, I’'uomo & imperfetto, ma salvo tuttavia
per Cristo, e non sari in lui distrutto dal fuoco se non quello che
avra edificato di combustibile sopra il fondamento di Cristo che &
in lui: Fundamentum enim aliud nemo potest pomere, praeter id
quod positum est, quod est Christus JEsus (Cristo & fondamento,
perché 'uomo & in lui inserito, incorporato). St quis autem super-
aedificat super fundamentum hoc, aurum, argentum, lapides pre-
tiosos, ligna, foenum, stipulam, uniuscujusque opus manifestum erit.
Dies enim Domini declarabit, quia in igne revelabitur : et uniuscujus-
que opus quale sit, ignis probabit. Si cujus opus manserit quod su-
peraedificavit, mercedem accipiet. Si cujus opus arserit, detrimentum
patietur: ipse aulem SALVUS ERIT; Sic lamen quast per ignem (1).

Lezione LXII.

“ In esso era vita, e la vita era la luce degli uomini. ,,

Posta questa lotta accanita fra I'uomo adamitico e I'uomo
nuovo, cioé Cristo, nel cristiano, deriva la dottrina, come dice-
vamo, del combattimento spirituale.

Questo combattimento ha due parti: I'una tende a rinforzare
'uomo nuovo, farlo crescere sempre piu robusto e sicuro; I’altra
tende a debilitare il nemico, cioé I'uomo adamitico, togliendogli
la baldanza di nuocere.

Ora S. Paolo enumera specialmente le armi che valgono per
ottenere il primo effetto in queste parole: Propterea accipite arma-
turam Dei, ut possitis resislere in die malo, et in omnibus perfecti
stare. State ergo succincti lumbos vestros in veritate, et induti lori-
cam justiliae, et calceati pedes in praeparatione Evangelii pacis: in

1) I Cor. 11, 11-15,
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4° La fede, colla quale siccome con un saldo scudo si pud
spuntare tutte le saette delle fallacie e false argomentazioni de’ falsi
sapienti del mondo, e degli eretici, suscitate nelle loro menti e
suggerite dall’iniquo, cioé dal demonio. E chiama queste saette
di fuoco, per la loro sottigliezza e nequitosita, e per rammentare
la perdizione a cui sono destinate nel fuoco eterno della malizia
onde provengono.

5° La speranza che chiama galea di salute, ossia del salu-
tare (160 owrnpisv) che & GEsu’ Cristo, perocché la speranza &
appoggiata alle promesse di Cristo. E che la galea, ossia I'elmo
del salutare, sia la speranza, rilevasi da un altro luogo dell’ Apostolo
ove dice: Nos autem qui dici sumus, sobrit simus, induti loricam
fidei et charitatis et galeam spem salutis: quoniam non posuit nos Deus
in iram, sed tn acquisitionem salutis per Dominum nostrum JESUM
Christum (1). Ora 'elmo & un’arma difensiva che protegge la
testa, perché la speranza procede dalla mente, dove sta la fede
in Cristo, ne’ suoi meriti, e nelle sue promesse.

6° La cognizione e lo studio della parola di Dio, giacche
I'uomo cristiano nella virtu di questa parola fondata nell’infallibile
e fedele autorith di Dio stesso trova tali ammaestramenti e tali
sentenze con cui repellere tutti i sofismi e le tentazioni dell’ini-
mico; di che abbiamo I’esempio di Cristo che alla trina tentazione
diabolica oppose altrettanti detti delle divine scritture.

7° L’orazione e 'ossecrazione continua (in omni tempore)
fatta collo spirito e non colle sole labbra (in spiritu) e con ogni
istanza (in omnt instantia). Questa assidua orazione dee farsi per
sé e per tuttii santi, cio& per tutti i fedeli che costituiscono insieme
un solo corpo di cui & capo GEsu’ Cristo, e particolarmente per
i ministri evangelici, acciocché Iddio conceda loro il dono della
parola, e la fiducia di predicare liberamente I’evangelica verith e
di aprirne agli uomini il mistero.

8° A cui s’aggiunge, qual conseguenza necessaria, la vigi-
lanza cristiana nello spirito d’orazione, per la quale I'uomo sta
continuamente svegliato a ricevere le divine comunicazioni ed

(1) I Thessal, v, 8-9.
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Il primo di questi due nemici si combatte principalmente col
vinforzare 'uomo nuovo mediante gli otto mezzi suggeriti dal-
I’Apostolo e di sopra enumerati. Laonde S. Paolo li propone come
armi acconcie a combattere le potestd malefiche, dopo aver detto
che la nostra lotta, anziché contro la carne e il sangue, & contra
spiritualia nequitiae in coelestibus (1).

Il secondo nemico, cioé la carne, si combatte coll’estenuare
di forze I'uomo vecchio. Perocché, quantunque il demonio cerchi
di stimolarlo e dargli una forza prevalente, tuttavia egli non pud
tutto in quest’opera, e 'uomo pud mortificando la carne rendere
inutili gli sforzi dell’inimico per rinforzarla, il qual nemico d'altra
parte viene ad essere diminuito di potesta e di forze mediante gli
otto mezzi enumerati.

La seconda parte adunque del combattimento spirituale con-
siste nel scemare forze all’'uomo vecchio in quanto contraddice e
molesta I'uvomo nuovo; e I'uomo vecchio chiamasi carne, non
perché la sola carne formi I'uomo, o perché si debba intender
per esso la sola vita animale, ma perché nell’ordine naturale tutto
'uvomo vive della vita animale, giacché la sola animalitd gli som-
ministra il sentimento soggettivo, nel quale sta la vita, il quale
sentimento soggetlivo, radicalmente animale, si fa razionale per
I'intuizione dell’essere, col quale ragiona sulle cose sensibili od
astratte e quelle razionalmente appetisce. L’'uomo nuovo all’in-
contro ha un nuovo sentimento soggettivo, come diremo in ap-
presso, nel quale sta la sua vita, e quel sentimento ¢ una parte-
cipazione della vita di Cristo.

Quindi adunque procede tutta la dottrina della mortificazione
della carne, e della penitenza cristiana, la quale conviene ora che
noi dichiariamo.

Conviene dunque considerare che I'uomo col peccato si era
reso inutile al gran fine pel quale Iddio I’aveva creato, che era
quello d’unirsi a lui e cosi partecipare della sua santitd e della
sua beatitudine ; ¢, reso inutile, I'uomo doveva morire, perocché
non & secondo la divina sapienza e perfezione che sussista una

(1) Ephes. v1, 12.
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La donna, compresa da una parte della grandezza della natura
angelica che le parlava, la quale ¢ da credere ch’ella abbia cono-
sciuta smisuratamente maggiore della propria, cio¢ dell’'umana,
e tale da non potersi dall’'uvomo misurare, quindi indefinitamente
grande (1); dall’altra, sollucherata dalla grandezza della promessa
e dalla pienezza di cui godeva della vita umana, tenendosi sicura
soverchiamente del futuro, riuscendole anche molesta la mortifi-
cazione e I'umiliazione dell’'ubbidienza, e allettata dal senso che
le mostrava il frutto oltremodo bello ed appetibile, e dalla curio-
sith di farne la prova, falsamente conchiuse esser cosa migliore
il divenire pari a Dio per grandezza naturale, cioé fisica, e intel-
lettuale, come le prometteva di presente 1’angelo, secondando alla
propria inclinazione morale, che non sia, opponendosi a questa,
acquistare la perfezione morale coll’'ubbidienza al divino coman-
damento intimatole in passato, la quale la obbligava ad una co-
stante sudditanza a Dio medesimo. Vinta da questo falso consi-
glio, credette al seduttore, e negd fede all’eterna veritd, e cosi
cadde ella prima e poscia il marito nella colpa, e col frutto man-
giato si uni colla grandezza diabolica da cui s’era data a sperare
si gran fortuna.

Cosi da una parte 'uomo naturale si rese inutile al fine della
creazione, onde Iddio non aveva pid cagione di difenderlo dalla
morte; e dall’altra era entrato il demonio a guastare e disordi-
nare 'umana natura, che rimase in tal guisa, e per giustizia di-
vina, e per fragilita umana, e per istrazio diabolico, soggetta
alla morte.

Lezione LXIV.

L’uomo naturale adunque fu reso inutile: condannato alla
morte, posseduto dal diavolo, che altro non fa che vie piu disor-
dinarlo e guastarlo, e condurlo piu prontamente alla morte e al

(1) La ragione dell'idolatria consiste nel concepir I'uomo una grandezza indefinita,
la quale non potendosi da lui misurare, & scambiata coll'infinita. V. Framments
d'una storia dell'empieta.
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di converlirsi a Dio colla parola e coll’esempio. Ora, se questo
era moralmente eccellente, era mestieri che 'Uomo-Dio, che do-
veva in sé accogliere tutta la grandezza morale che é la vera e
compiuta grandezza, cid che non aveva inteso 'uomo primitivo,
pigliasse questa via sublime : e cosi fece.

Ma il Padre, oltraccid, abbandond quest’agnello innocente alla
rabbia de’ lupi. Gli uomini rei e schiavi del demonio non pote-
rono sostenere la vista del giusto nel mezzo di essi. Essi dunque
dissero e fecero quello che si trovava gia scritto molti secoli prima
nelle Scritture, le quali dovevano compirsi (1), e Iddio ve I'aveva
fatto scrivere acciocché apparisse che era il suo eterno decreto.
Dissero: Circumveniamus ergo justum, quoniam inutilis est nobis,
et conirarius est operibus nostris, et improperat nobis peccata legis,
et diffamat in nos peccata disciplinae nostrae. Promitlit se scien-
tiam Des habere, et Filium Dei se nominat. Factus est nobis in tra-
ductionem cogitationum nostrarum. Gravis est nobis etiam ad vi-
dendum, quoniam dissimilis est alits vita sllius, et immutatae sunt
vige ejus. Tanquam nugaces aestimats sumus ab tllo, et abstinel se
a viis nosiris tanquam ab tmmunditiss, et praefert novissima ju-
storum, et gloriatur patrem se habere Deum. Videamus ergo st
sermones sllius veri sint, et tentemus quae ventura sunt illi, et scie-
mus quae erunt novissima tllius. Si enim est verus Filius Dei,
suscipiet tllum, et liberabit eum de manibus contrariorum. Con-
tumelia et tormento interrogemus eum, wul sciamus reveren-
tiam ejus, el probemus patientiam tllius. Morte turpissima con-
demnemus ewm: erit entm et respectus ex sermonibus illius (2).
Tutto cid alla lettera gli womini compirono col solo Giusto, il
S. N. Gesv’ Cristo: fecerunt quae manus tua et consiltum tuum
decreverunt fieri (3). Gesu’ Cristo espresse alla stessa guisa del
libro della Sapienza il fatto dell’odio gratuito, con cui il per-
seguitarono gli uomini: odio tutto proprio di Cristo solo, per-
ché solo aveva la pienezza della giustizia, della santita e della
divinith. Ai suoi parenti, che lo esortavano a recarsi nella

(1) « Sed ut impleantur scripturae », Marc., xiv, 49 — Vedi Luc., xxI, 22;
xx11, 37; xx1v, 44 — Joann., xvi1, 12; x1X, 24, 36, 37.
(2) Sap. 11, 12-20. (3) Actor. 1v, 28.
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che omnes qui pie volunt vivere tn Christo JESU persecutionem pa-
tientur (1).

Questa & la lotta fra 'uomo vecchio e il nuovo: quella lotta
medesima che si manifesta nell’'uomo rigenerato fra lui e quel
rimasuglio d’uomo vecchio che ci rimane, fra lo spirito e la
carne. Solamente che I'uvomo nuovo, che vive della vita di Cristo
ed opera secondo gli istinti di questa vita, non ha pit in se stesso
per avversario un altro uomo, ma solamente delle forze nemiche
quali sono la concupiscenza e il demonio che pil o meno vi si
pud maneggiare. All’incontro nella lotta fra Cristo e il mondo,
ciot gli uomini malvagi, e lo stesso si dica della lotta fra i cri-
stiani che sono in Cristo e i malvagi che li perseguitano, il com-
battimento non & della persona umana e delle forze nemiche,
che appartengono alla natura dell’'uomo ma non sono costituite
in persona, ma bensi fra persone e persone, fra uomo ed uomo.
La causa nulladimeno e la natura del combattimento & la mede-
sima: salvo che nel primo caso tale combattimento é un feno-
meno che si manifesta entro un individuo ; nel secondo ¢ un fe-
nomeno che si manifesta in pidt individui, gli uni persecutori o
insidiatori, gli altri perseguitati o insidiati.

Lezione LXV.

Napoli, S. Efrem Nuovo, 20 maggio 1849;
Dominica infra Oct. Ascens. D. N.

Esigendo dunque la perfezione della virtd, nel che consiste la
grandezza morale, che 'uomo sia inteso unicamente a fare la
volonta di Dio, e che dimentichi se stesso, ciot gli interessi pro-
prii soggettivi, per non vivere che a seconda dell’oggetto; e
quindi esigendo di aspettare ogni protezione, difesa, laude e
gloria da Dio medesimo, che provvede magnificamente a’ suoi
servitori; esigendo finalmente che tutto cié che apparliene al
bene eudemonologico si brami e si aspetti come un effetto

(1) II Timoth. 1, 15.
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della volontd del Padre, giacché I'esser bene sarebbe stato la
ragione dello stesso volere del Padre? Se poi la volonta del Pa-
dre era unicamente positiva ed arbitraria, non sarebbe ella stata
una volontd senza ragione? e una volontd crudele, come quella
che sommetteva il Figliuolo a tanto patimentosenza una necessita?

Per rispondere a questa difficoltd conviene prima di tutto ri-
flettere, che non vi ha nulla di anteriore alla divinissima Trinita:
non vi ha Dio, perché Iddio & la Trinitd; non vi ha I'essere, perché
I'essere & Dio ; non vi ha I'ordine dell’essere, perché appunto non
vi ha I’essere, e 1'ordine intrinseco e fondamentale dell’essere
consiste nelle relazioni personali che costituiscono 1'augustissima
Triade; non vi ha dunque né pure la forma morale dell’essere,
perché non vi ha I'ordine dell’essere di cui la forma morale &
parte completiva. Ora questa forma morale & prima di tutto, nella
sua assoluta ed originale perfezione, come persona, la persona
dello Spirito Santo. Ora la persona dello Spirito Santo, che & Ies-
sere oggettivo amato per se stesso, procede dal Padre per mezzo
del Figliuolo per modum voluntatis, come dicono i Teologi, giac-
ché amare e volere suonano lo stesso, onde l'essere oggetto
persona, amato ossia voluto per se stesso dalla sussistenza, ciod
dal Padre, & lo Spirito Santo dove risiede 1'assoluto bene morale,
Passoluta e personale santith. Vi ha dunque una volonta perso-
nale del Padre che & la spirazione che mette in atto lo Spirito
Santo, nel quale la moralitd essenziale come in -proprio fonte si
raccoglie. Non & anteriore adunque a questa volonta alcun bene
morale, ma il bene morale originariamente da essa procede e
si costituisce, ed & ad essa contemporaneo, ma secondo I’ordine
logico posteriore. Convien dunque dire che la volonta del Padre,
di cui parliamo, sia la ragione prima anteriore ad ogni moraliti;
ma, lungi da essere irragionevole ed arbitraria, & anzi quella che
costituisce ogni ragione morale, ed & necessaria, come & neces-
saria nell’essere divino la spirazione del Santo Spirito che com-
pisce e perfeziona la divinith sussistente in tre forme persone. A
questa volontd per tanto si riferiva GEsu’ Cristo quando diceva
di cercare non la volonta propria, ma la volonta di colui che lo
ha mandato, di colui da cui egli stesso generato ab eterno aveva
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cui coniradicetur , ot tuam ipsius antmam pertransibit gladiss, vt
REVELENTUR EX MULTIS CORDIBUS COGITATIONES (1). E forse, quando
la turba rispondeva a GEsu’ Cristo che aveva detto perché mi
volete uccidere ? , che nessuno lo voleva uccidere, ella non sapeva
ancora il reo disegno de’ principali della Sinagoga, e tuttavia
Gesu’ Cristo rimprovera alla turba stessa che volesse ammaz-
zarlo (2), per indicare che, quantunque la turba a cui favellava
non avesse forse alluata una tale inlenzione, tuttavia la portava
virtualmente in se stessa nel peccato di cui era infetta.

Non avendo adunque Cristo difeso sc stesso, e il Padre suo
avendolo abbandonato nelle mani degli vomini peccatori (3), egli
fu crocifisso in odio della verith e della giustizia che predicava e
che mostrava luminosissima e perfelta in se medesimo: il che
rese Cristo il primo dei marliri e de’ penitenti.

Or, prima di avanzarci nel nostro ragionamento, consideriamo
chi era Gesu’ Cristo. Egli era prima di tutto Dio, era il Verbo
che costituiva la sua personalita; ma era ad un tempo uomo. E
qual uomo era? In quanto era womo senza peccato, egli era
'uomo innocente, il nuovo Adamo. Ma in quanto egli aveva vo-
luto ricever la carne proveniente da Adamo, la carne passibile e
mortale soggelta a tutte le infermitd e dolori provenienti dal
peccato, di cui egli non partecipava, egli era il Figliuolo dell’ uomo.
Con quesla umile denominazione amdé Gesu’ Cristo di chia-
marsi (4); Figliuolo dell uomo significava qualche cosa di pid basso
ed umile di womo. Perocché la denominazione uomo non invol-
geva il concetto di uomo decaduto dal primitivo suo stato, di
uomo destinato alla morte; ma I'altra di Figliuolo dell’'uomo in-
dicava lo stato di decadimento, indicava il figliuolo del peccatore,
indicava colui che soggiaceva alla pena del peccato.

In questa condizione di uomo passibile e mortale, onde alcuni
Padri si esprimono dicendo che aveva assunta la carne del

(1) Luec. n, 34,

(2) Jo. vi, 20.

(3) Matth. xxvI1, 46.

(4) Matth. v, 20; 1x, 6 ; x, 23; xI1, 19; X11, 8, 32, 40; X111, 37, 41 ; XV1, 13,
27, 28; xvi1, 9, 12, 21; xvin, 11 ; x1%, 28; XX, 18, 28; XX1V, 27, 30, 37, 39, 44;
xxvV, 81 ; xXVI, 2, 24, 45, 64, ecc.
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Ma il Padre & I'essenziale giustizia, e come giusto I’aveva invo-
cato il Figliuolo quando aveva detto: « Padre giusto, il mondo
« non ti conobbe, ma io ti ho conosciuto: e questi conobbero
« che tu mi hai mandato. E feci lor noto il tuo nome, e noto lo
« fard, acciocche la dilezione colla quale tu hai amato me sia in
« essi, ed « 10 s1A IN Essi» (1). Era dunque necessario che il
Padre, come giusto, compensasse il Figliuolo di quanto aveva cosl
ingiustamente tollerato e patilo quasi fosse stalo il massimo
peccatore. I meriti del Figlinolo avevano d’altra parte un valore
infinito, perché unito ipostaticamente colla divinitd in modo che
si poteva dir veramente, per la comunicazione degli idiomi, che
Dio stesso aveva patito ed era morto. Conveniva dunque, ad ag-
giustare queste partite della divina giustizia sbilanciate, 1° che
Pumanita di Cristo, restituita alla vita non piu mortale, fosse as-
sunta agli onori divini, collocata nel piu alto seggio alla destra

. del Padre; 2° che tutti i desiderii dell'umaniti fossero appieno
appagati, e posciaché fra questi ci aveva quello di dominare i
suoi nemici, di esser fatta signora del mondo, anche questo
doveva essere appagato. Queste due cose erano state predette e
promesse al Figlinolo nelle antiche Secritture, e particolarmente
nel Salmo che narra queste promesse cosi: « Disse il Signore al
mio Signore: Siedi alla mia destra fino a tanto che io ponga
i tuoi nemici sgabello a’ tuoi piedi. Il Signore emetterd da
Sionne la verga della tua virti : signoreggia nel mezzo de’ tuoi
nemici. Teco & il principio nel di della tua virta fra gli splen-
dori della santita: ho generato te dall’utero prima del lucifero.
Giurd il Signore e non si pentira: Tu sei Sacerdote in eterno
secondo I'ordine di Melchisedecco. Il Signore ¢ alla tua destra:
Egli stritolerd i regi nel giorno dell'ira sua: fard giudizio tra
le nazioni: empierd di rovine ogni cosa: fard battere in sul
terreno il capo di molti. Egli s’abbevererd al torrente della
strada: percid alzerd il capo » (2). In questo magnifico e su-
blimissimo Salmo il Padre dice al Figliuolo che ha consumato il
suo sacrificio, ¢ che s'é abbeverato al torrente della tribolazione

A A A A A A A A A A A

(1) Joann. xv11, 25-26, (2) Ps. c1x.
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qualora non sia sottomesso alla giustizia e si voglia soddisfare in-
debitamente e senza un legittimo titolo, come avviene ; ma in se
stesso & fondato nella natura, e perd non punto né poco riprove-
vole: quand’anzi & tale che innalza e nobilita 'umana natura.
Quindi nel citato Salmo Iddio di aCristo in piena balia il mondo:
gli promette di porre i suoi nemici a sgabello de’ suoi piedi, lo
esorta a signoreggiare nel mezzo di essi: la verga, cioé la potenza
di Dio, uscird da Sionne che rappresenta la giustizia, il bene mo-
rale, facendo che dalla virta morale proceda la forza; e dice che
nel giorno del suo trionfo sara seco il principio, cioé Dio Padre,
che & essenzialmente il principato, non solo il principe.

Ma in qual maniera I'Uomo-Dio si prevale di tanta potenza
accordatagli, di quella potestd di cui Cristo stesso aveva detto
dedisti e polestatem omnis carnis (1), e ancora dopo la resurre-
zione: dala est mihi omnis potestas n coelo et in lerra (2).

Amando Cristo come uomo la natura umana che egli posse-
deva, doveva amarla anche in tutti i suoi simili. Quindi, secon-
dando il suo naturale affetto, doveva, colla risurrezione di tutti
gli uomini, restituire tutta la natura umana distrutta colla morte.
In tal modo egli vinceva il demonio, disciogliendo il maligno- di-
segro di perdere questa fragile e mortale natura, che pure Iddio
come opera sua voleva conservata. Aboliva anche il peccato ori-
ginale, in quanto esso consiste e procede dalla corruzione della
carne, dando ai risqrti, quanto a sé, qualora non abbiano peccati
attuali, un corpo perfetto. Onde I’Apostolo: Nunc autem Christus
resurrexil @ mortuis primitiae dormientium: quoniam quidem per
hominem mors et per hominem resurrectio mortuorum. Et sicut in
Adam omnes moriuntur, ita et tn Christo omnes vivificabuntur (3).
E altrove dice che purgationem peccatorum faciens, sedet ad
dexteram majestatis in excelsis (4), attribuendo alla gloria di Cristo
che siede in cielo, e di 1a puo render partecipi gli uomini della
sua gloria, la purgazione dei peccati.

Ma non bastava a Cristo il restituire al genere umano, gia
divenuto preda della morte, la vita sua propria: I'affetto, di cui

(1) Joann. xv11, 2. (3) I Cor. xv, 20-22,
(2) Matth. xxvmi, 18. (4) Hebr. 1,3.
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Chiesa beata. Laonde S. Paolo dice : Viri diligite uzores vestras
sicut et Christus dilexit Ecclesiam et seipsum tradidit pro ea, wt
illam sanctificaret, mundans lavacro aquae in verbo vitae, ut exhi-
beret ipse sibi gloriosam Ecclesiam, non habentem maculam, aut
rugam, aut aliquid hujusmodi, sed ut sit sancta et immaculata (1).

Laonde Cristo in compenso, e mercé¢ de’ suoi meriti e ineffa-
bili patimenti senza alcuna sua colpa sostenuti, poté dal genere
umano cavarsi la Chiesa, cioé unire e incorporare a s¢& quel nu-
mero di uomini che a lui piace, e fra questi eleggere quelli che
partecipino della sua gloria. Ascendisti in altum, avea detto il
Salmista, cepisti captivitatem; accepisti dona tn hominibus (2).
Il qual luogo, commentato da S. Paolo, dice: Unicuique autem
nostrum dala est gratia secundum mensuram donationss Christi,
Propter quod dicit: Ascendens in altum captivam durit captivita-
tem: dedit dona hominibus. Quod autem ascendst, quid est nisi quia
et descendit primum in inferiores partes terrae? Qui descendit, ipse
est et qui ascendsit super omnes coelos ut impleret omnia (3).

Cosi Cristo in conseguenza della gloria ottenuta co’ suoi pati-
menti e della signoria del genere umano, atteso I’amor suo verso
di Dio suo Padre e verso gli uomini consorti della natura da lui
assunta, divenne loro redentore dalla morte e dal peccato origi-
nale, loro maestro e salvatore da tutte le colpe attuali, e loro
glorificatore. Quindi ebbe la dignitd di mediatore e di sacerdote,
non solo quella di Re, come soggiunge il Salmo sopra citato:
Juravit Dominus et non poenitebit eum: Tu es sacerdos in aeternum
secundum ordinem Melchisedech (4).

La dottrina del sacerdozio di Cristo ¢ profondamente esposta
nella lettera di S. Paolo agli Ebrei. In essa dimostra I'Apostolo
come questa dignita di Pontefice se 'acquisto Cristo e meritd col
suo essere passibile e mortale, e la esercito co’suoi patimenti
coi quali fece il sacrificio di se stesso. Unde debuit per omnia
fratribus similari, dice I’ Apostolo, ut misericors fieret, et fidelis
pontifex ad Deum, ut repropitiaret delicta populi. In eo enim in
quo passus est ipse et lentatus, polens est et eis, qui tentantur, au-

"(1) Ephes. v, 25-27. (3) Ephes. 1v, 7-10.
(2) Ps. LxvI, 19. (4) Ps. c1x, v. 4.
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« mandati carnalis, sed secundum virtutem vitae insolubilis » (1),
e soggiunge: « Et alii quidem plures facti sunt sacerdotes, idcirco
« quod morte prohiberentur permanere: hic autem, eo quod ma-
« neat in aeternum, sempiternum habet sacerdotium. Unde et
« salvarc in perpetuum potest accedentes per semetipsum ad
« Deum , semper vivens ad interpellandum pro nobis » (2).
Laonde il solo sacrificio della morte di.Cristo, dalla quale risorse
glorioso, fu accettevole ed cfficace per sempre a rimeltere i pec-
cati e salvare gli uomini. « Non enim in manufacta Sancta Jesus
introivit exemplaria verorum; sed in ipsum coelum, ut appa-
reat nunc vultui Dei pro nobis. Neque ut saepe offerat semet-
ipsum, quemadmodum Pontifex intrat in sancta per singulos
annos in sanguine alieno, alioquin oportebat eum frequenter
pati ab origine mundi: nunc autem semel, in consummatione
saeculorum, ad destitutionem peccati, per hostiam suam ap-
paruit. Et quemadmodum statutum est hominibus semel mori,
post hoc autem judicium: sic et Christus semel oblatus est ad
multorum exhaurienda peccata; secundo sine peccato apparebit
expeclantibus se in salutem » (3). Imperocché & da conside-
rarsi che i sacerdoti della nuova legge, sebbene molti, tutti par-
tecipano dell’'unico sacerdozio di Cristo, e non offrono se non la
medesima oblazione, cioé il corpo ed il sangue di Cristo. Nel che
ancora apparisce l'unita che tutti formano con Cristo, perocché
¢ sempre Cristo quello che in essi opera quando sacrificano, per
modo che un solo Cristo in tutli essi ¢ il vero sacrificatore e la
vera vittima sacrificata. Il perché niuno pud essere sacerdote
della nuova legge se non ¢ battezzato, attesoché solo pel batte-
simo s’incorpora I'uomo con Cristo, e Cristo ¢ nell’uomo.

AR A A A a A A A A A

Lezione LXVIII.

La morte dunque di tutto il genere umano satisfaceva alla
divina giuslizia, ma non salvava I'uomo, anzi lo distruggeva; e
I'anima separata dal corpo rimaneva sempre sotto la medesima

(1) Hebr. v, 16. (@) Ivi, vi1, 23-25, (3) Ivi, Ix, 24-28.






212 DELLA CREAZIONE FATTA PEL VERBO

quando aocoghe a sé I'anima sua, e le dh della sua vita ammet-
tendola alla visione di Dio.

Un terzo ritorno di Cristo & I’effusione dello Spirito Santo, il
quale segna Cristo nelle anime in cui viene, e da loro la caparra
del’immortalith e della risurrezione; e di questo ritorno parla
Cristo poco appresso dicendo: St diligitis me, mandata mea ser-
vale. Et ego rogabo Patrem, et alium Paraclitum dabst vobis, ut
maneat vobiscum in aeternum, spiritum veritalis, quem mundus
non polest accipere, quia non videt eum, rec scit eum. Vos aulem
cognoscetis eum, quia apud vos manebit, et in vobis erit. Non re-
linquam vos orphanos : veniam ad vos. Adhuc modicum, et mundus
me jam non videt. Vos aulem videtis me: quia ego vivo el vos
vivetis (1).

" Dice che preghera il Padre, mostrando che come uomo egli
impetra per gli altri uomini il dono dello Spirito Santo, di cui
siamo per conseguente obbligati all’'umanita di Gesu’ Cristo, che
dopo aver meritato di essere esaudito in ogni suo desiderio, pregd
mosso dalla sua carith per noi, e il priego che manifestava il
suo desiderio non poteva andare inesaudito. Dice che non li la-
sciera orfani, cioé senza Padre, perch egli, che & il Figliuolo
entrato gia in essi e ad essi congiunto come il capo alle membra,
sara illustrato dalla luce del suo Spirito, e avranno coscienza di
possederlo, e cosi di essere veramente figliuoli di Dio partecipando
della Figlinolanza del Verbo incarnato a cui sono indivisamente
uniti. Di che S. Paolo attribuisce al Santo Spirito la consapevo-
lezza che noi abbiamo d’esser divenuti figliuoli di Dio : Non enim,
dice, accepistis spiritum servitutis, sed accepistis spiritum adoptio-
nis filiorum, in quo clamamus: Abba (Pater). Ipse enim Spiritus
testimonium reddit spiritui nostro quod sumus filii Det (2).

Dice finalmente che i suoi discepoli al lume dello Spirito Santo
lo vedranno anche quand’egli sara partito dal mondo, quia ego
vivo et vos vivelis, ciod perché essi partecipano della stessa vita
di Cristo; e il veder Cristo & un atto di questa vita. Dice del pari
che conosceranno il Santo Spirito, perché apud vos manebit et in

(1) Joann. x1v, 15-19, (2) Rom, vim, 15-16.
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« vificavit cum illo, donans vobis omnia delicta: delens quod
« adversum nos erat chirographum decreti, quod erat contra-
.« rium nobis; et ipsum tulit de medio, affigens illud cruci, et
« expolians principatus et potestates traduxit confidenter, palam
« triumphans illos in semetipso » (1). Imperocché¢ non bastava
che si distruggesse il vecchio uomo adamitico, se non si faceva
vivere I'uomo nuovo: il che Cristo fece comunicando all’uomo
della sua vita nuova ricevuta nella risurrezione. Perocché I'uomo
incorporato a Cristo, e divenuto un membro di quello stesso corpo
di cui Cristo & il capo, dovea partecipare di tutte le vicende del
capo, e con lui morire, e con lui risorgere.

Lezione LXIX.

Laonde I'Apostolo non dubitava dire: « Si autem Christus
non resurrexit, inanis est ergo praedicatio nostra, inanis est
et fides vestra: invenimur autem et falsi testes Dei, quoniam
testimonium diximus adversus Deum quod suscitaverit Chri-
stum, quem non suscitavit si mortui non resurgunt. Nam si
mortui non resurgunt, neque Christus resurrexit. Quod si
Christus non resurrexit, vana est fides vestra, adhuc enim
estis in peccatis vestris. Ergo et qui dormierunt IN Christo
perierunt. Si in hac vita tantum in Christo sperantes sumus,
« miserabiliores sumus omnibus hominibus » (2). Nel quale
luogo S. Paolo argomenta la risurrezione dei morti dalla risur-
rezione di Cristo ; perocché gli uomini non avrebbero potuto risu-
scitare, se Cristo risorto non avesse acquistato la potesth di fare
altresi risorgere quelli che partecipavano con esso lui della stessa
natura umana. Ma particolarmente dalla resurrezione gloriosa di
Cristo argomenta la risurrezione gloriosa di quelli che morirono
in Cristo, cioé¢ incorporati a Cristo, e che percid con Cristo for-
mano una sola cosa, un solo corpo, che dee esser tutto avvivato
della stessa vita, o tutto giacere nello stesso stato di morte : onde,

A A A A A A R A

(1) Coloss. 1, 12-15. (2) I Cor. xv, 14-19.
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« et religiose de resurrectione cogitans (nisi enim eos, qui ceci-
« derunt, resurrecturos speraret, superfluum videretur et vanum
« orare pro mortuis), et quia considerabat quod hi, qui cum
« pietate dormitionem acceperant, optimam haberent repositam
« gratiam » (1). .

La qual dottrina offerisce a noi cristiani una difficolta che
dobbiamo sciogliere accuratamente. Tutta la nostra felicita, la
nostra speranza di felicita, si fa per essa dipendere dalla risur-
rezione: la remissione stessa dei peccati, o la giustificazione si
afferma dipendere ‘dalla risurrezione medesima. Ora noi sappiamo
per fede che I'anima separata dal corpo, se non ha macchia di
peccato, viene ammessa alla visione di Dio, e che se essa porta
seco delle macchie leggere viene addetta al fuoco che la purga
e rimonda, e, tosto che & resa netta e pura del tutto, la visione
beatifica le & conceduta prima della risurrezione dei corpi. Come
dunque pud dirsi col citato libro de’ Maccabei, che sembrerebbe
superfluo e vano pregare pei morti u¢ a peccatis solvantur, quando
non dovessero risorgere, mentre pure giova intercedere per le
anime purganti acciocché cessi presto il tormento, e passino
presto a godere Iddio? E come, ancor piu, pud egli sembrare
al vero conforme quello che dice I'Apostolo, che, se non vi avesse
la resurrezione de’ nostri corpi, noi cristiani saremmo i pill mise-
rabili degli uomini, quando pure le nostre anime, anche prima
della risurrezione, possono fruire del beato consorzio di Dio?

Affine di risolvere queste apparenti difficolth conviene por
mente a due cose: 41° Quale sarebbe lo stato dell’anima separata
dal corpo ed abbandonata intieramente a se stessa; a cid che
ella ha per natura sua, senz’altra aggiunta o azione esteriore:
2° Che cosa s’intende per la risurrezione, opera del nostro
Gesu’ Cristo, che cosa s’intenda particolarmente pei giusti che
risorgono.

Quanto alla prima questione ¢ da -rispondere che I'anima
umana, privata che sia del corpo, ove non le venga alcuna
giunta dal di fuori, non venga fatta in lei alcuna azione da

{1) II_Macc. x11,'43-45.
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non toglie a stabilire la tesi generale che 1'anima separata dal
corpo viva; ma si limila a parlare degli uomini santi, e dice di
questi che nella risurrezione vivranno per non piu morire. Pe-
rocche, avendo i Sadducei proposta la difficolta di chi sarebbe
nella resurrezione la donna che avesse avulo per mariti succes-
sivamente sette fratelli, Cristo risponde loro: Filii hujus saeculi
nubunt et (raduntur ad nuptias: illi vero qui digni habebuntur
saeculo illo, et resurrectione ex mortuss, neque nubent neque ducent
uzores : neque enim ultra mori poterunt: aequales enim angelis
sunt, et filii sunt Dei, cum sint filii resurrectionis (1): e nulla
disse dell’anima per sé sola considerata, n¢ tampoco de’ reprobi
che pure risorgeranno, ma non in resurrectione vilae, si in resur-
rectione judicii (2). Ora dalle citate parole di Cristo si pud racco-
gliere due cose: la prima, che la resurrezione & quella che da
ai giusti I'immortalita; la seconda &, che per la risurrezione i
giusti sono figliuoli di Dio, tolti per conseguente da ogni pena
o sequela del peccato, fatti simili agli angeli santi, spiritualiz-
zali senza il legame o I'impaccio di un corpo materiale. Ma
dopo di cid Cristo continua provando a’ Sadducei la verita della
risurrezione de’ giusti in questo modo: Quia vero resurgant
mortui, el Moyses ostendit secus rubum (3), sicut dicit Dominum
Deum Abraham, et Deum Isaac, et Deum Jacob: Deus autem non
est mortuorum sed vivorum: omnes entm vivun! et (4). Le quali pa-
role confermano mirabilmente quello che dicevamo. Perocché Cristo
argomenta cosi: « Moseé disse che il Signore ¢ il Dio di Abramo, di
Isacco e di Giacobbe. Ora, se questi Patriarchi fossero morti, non si
direbbe che il Signore fosse il loro Dio, perocché il Signore &
Dio de’ vivi e non dei morti. Dunque questi Patriarchi sono
viventi. Ma non potrebbero dirsi viventi, se un giorno non
dovessero risorgere. Dunque convien dirsi che i morti risorgono ».
Questo ragionamento fa dipendere la vita di que’ Patriarchi dalla
loro futura resurrezione. Perché sono vivi? perché risorgeranno.

(1) Lac. xx, 31-36.

(2) Joann. v., 29.

(3) Ex. 111, 6. — Il roveto che ardeva senza consumarsi era I'emblema della vita
immortale.

(4) Lue. xx, 37-38.
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‘'suoi discepoli, egli ¢ conseguente che a questi non pud mai venir
meno la vita se non si tolgono dall’'unione con Cristo: deve
rimanere in essi una vita eterna, una vita che di sua natura non
pud perire. Onde Cristo assolutamente dice che « ogni vivente
e credente in lui, non morird in eterno ». Ma Cristo non &

“solo la vita, ma anche la resurrezione. Qui evidentemente il
discorso si riferisce a due forme o maniere di vita; altramente
chi ha la vita non avrebbe bisogno di risorgere. Altra & dunque
la vita propria degli umani individui, la qual consiste nell’unione
vitale dei proprii loro corpi colle loro anime; ed altra la vita che
comunica loro Cristo, quando ad esso incorporati ne partecipano
la grazia. Rispetto a questa manieradi vita, Cristo dice se stesso
di esser la vita, rispetto alla prima, dice di esser la risurrezione.
Quegli stesso che ¢ la vita permanente negli uomini santi della
nuova legge, & anche la loro risurrezione. Quella vita non pué
venir meno giammai, perché Christus resurgens ex mortuis jam
non moritur, mors tli ultra non dominabitur (1). Ma pure
Cristo una volta mori; ed allora sono forse morti gli Apostoli e
discepoli suoi ne’ quali egli era?

Si, quel Cristo che era in essi mori: nel triduo della morte
di Cristo, Cristo mori ne’ suoi discepoli: i discepoli di GEsU’
Cristo in quel tempo ebbero in se stessi Gesu’ Cristo morto:
nella stessa eucaristia che avevano ricevuto la vigilia della morte
di Cristo, se si conservo in essi, vi aveva Cristo morto, il corpo
separato dall’anima.

Ma primieramente si consideri che la divinitd non abbandond
giammai né il corpo né I'anima di Cristo, e che percid la persona
di Cristo non fu soggetta alla morte, perché quella persona era
il Verbo. Cristo dunque, sebben morto come uomo, era vivo come
‘Dio ed aveva la podesta di riassumere la sua vita umana come
aveva avuto la podesta di deporla. Cristo come Dio conservava il
suo corpo immune dalla corruzione, lo conservava in suo potere,
né percid permetteva che di lui si vestissero altri animali, come
accade de’ cadaveri degli altri uomini, ne’ quali si generano i

(1) Rom. v1, 9.
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mondo » (1), cioé¢ la mia carne, sotto forma di pane, di alimento,
terra luogo, fara le veci della vita del mondo.

Si distinguano adunque oggimai quattro maniere di vita in Cristo
e nei discepoli di Cristo: 1° La vita naturale, cio¢ I'unione del
corpo umano naturale in un individuo soggetto; 2° La vita divina,
misleriosa, eucaristica, che rimase nel triduo della morte di Cristo ;
8° La vita spirituale di Cristo ancor viatore, qual ebbe prima
della sua morte, la qual consisteva in una santificazione e divi-
nizzazione di Cristo come uomo naturalmente vivente, cioé in una
santificazione e divinizzazione della sua anima e del suo corpo
uniti insieme individuamente, dal che proveniva la potenza che
aveva di trasfigurarsi, come fece sul Tabor, e di glorificarsi quando
avesse voluto, benché volle piuttosto contenere questi effetti della
sua divinita lasciando che il suo corpo e I'anima sua potessero
patire, come abbiamo detto, e dividersi per morte; il che non to-
glieva che la vita immortale e gloriosa di Cristo non fosse in lui
viatore, ma nascosta, quasi in germe, che a suo tempo sarebbesi
sviluppata e manifestata, il che fu nella resurrezione ; e 4° Final-
mente la vita gloriosa dopo la resurrezione, e dopo I'ascensione
al Cielo (due gradi della stessa vita), la quale & la stessa vita
precedente attuata nella pienezza del suo vigore e dei suoi mera-
vigliosi effetti.

La prima di queste quattro maniere di vita era destinata
alla morte in Cristo e ne’ suoi discepoli: ne’ suoi discepoli come
conseguenza penale del peccato adamitico, pel quale la vita
naturale degli uomini era divenuta corruttibile, ricalcitrante allo
Spirito Santo, e preda del demonio: in Cristo, perché Cristo per
la sua magnanimitd, come abbiamo detto, volle prendere su di
sé la pena del peccato senz’alcun peccato, e cosi riuscire quel
tipo perfettissimo di virti morale, che il suo eterno Padre voleva
che fosse ed apparisse in questo mondo.

Dom. Pentec., 27 maggio 1849, Napoli, S. Efrem Nuovo.

La seconda vita non venne mai meno in Cristo, né pure nel
tempo della sua morte e durante la dimora del suo corpo sacra-

(1) Joann. vi, 52,
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cosi ristorato I'antico modo col quale gli uomini si dovevano ren-
dere immortali, cioé col mangiare del frutto dell’albero della vita:
modo stabilito da Dio a principio e reso inutile dall’insidia del
demonio. Ora, dovendo il demonio esser vinto e confuso in tutti
i suoi tranelli, dispose I'Eterno di dare al mondo riconquistato
un altro albero della vita, assai migliore del primo, e questo fu
Gesu’ Cristo; e il cibo eucaristico, la vita di Cristo nascosta in
esso, & il frutto di quest’albero. Il qual cibo noi possiamo accon-
ciamente chiamarlo frutto, perché fu impetrato da Cristo appresso
il Padre e meritato colla sua passione e morte, di cui per questo
pure & la vivente memoria, perché egli dura e vive anche quando
Cristo & morto nella sua umana natura. Alla qual vita nascosta ed
eucaristica, che non vien meno, consuonano quelle parole dell’Apo-
stolo : Qui in diebus carnis suae, preces supplicationesque ad eum
qui possit illum salvum facere a morte, cum clamore valido €t la-
crymis offerens, exauditus est pro sua reverentia (1). Ora dalla
morte naturale Cristo non fu immune, non fu esaudito ; e, quan-
tunque ne sia poscia stato campato colla resurrezione, tuttavia
questo non toglie che I'abbia sostenuta. Ma, se poniamo che
Cristo, anche morto, vivesse d’un’altra vita occulta, e fuori dell’or-
dine naturale, qual & I'eucaristica; in tal caso egli fu esaudito,
perché non fu mai senza qualche maniera di vita. E anche da
osservarsi che questa maniera occulta di vita comunicandosi agli
altri per modo di cibo, suppone che essi gia vivano: ed & per cio
che I’eucaristia non si puo ricevere se non da quelli che sono nati
nelle acque battesimali.

Lezione LXXI.

Dice Gesu’ Cristo di nuovo agli Ebrei: Ego sum panis vitae:
qui venit ad me non esuriel: el qui credit in me non sitiet
unquam (2). Ed alla Samaritana avea detto il somigliante del-
'acqua che ha pur forma di cibo: « Si scires donum Dei, et

(1) Hebr. v, 7. (2) Joann. v, 35.
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eccellente, ottimo dono, da <0, bene, e da yaotSopa, largior, dono (1);
onde yaptotépioy, donum, e dono & chiamata I Eucaristia dai pia
antichi Padri (2). Vero é che dono & anche la parola significativa
dello Spirito Santo, ma questo suppone prima Cristo dal quale
procede; e nell’Eucaristia, che & Cristo coll’essere e colla vita di
cibo, si diffonde lo Spirito Santo, essendo quello il mistero del-
I’'amore di GEsu’ Cristo. 1l che & confermato dal contesto. Pe-
rocché dicendo : St scires donum Dei, et quis est qus dicit tsbi : da
muhi bibere; tu forsitan peliisses ab eo, et dedisset tibs aquam vivam,
quasi voglia dire: « tu stessa domanderesti il dono dell’acqua
viva, se conoscessi qual dono sia questo, e chi sia colui che a te "
domanda dell'acqua materiale : il quale & tale che potrebbe ben
darti dell’'acqua molto migliore a te ». Laonde il dono si rife-
risce all’acqua, e I'acqua, simbolo della fede, si riferisce all’eu-
caristico soprasostanziale alimento.

Tornando dunque alle citate parole di Cristo « lo sono il
« pane della vita, quegli che verra a me non avrd piu fame;
« e quegli che crede, non avra piu sete giammai », esse si pos-
sono parafrasare in questo modo: « Chi verra a me con dispo-
sizione di credere alle mie parole, non avra pia fame, perché
io lo accoglierd e gli daro finalmente me stesso a suo nutri-
mento, per guisa che egli vivra della mia vita, di quella vita
che io ho sotto forma di pane; e chi gid crede in me, non
avra piu sete, perché io gli dar6 me stesso a sua bevanda per
guisa ch’egli pure vivra di quella vita che io ho sotto la forma
di vino e di acqua col vino mista ». Accenna due semi della
salute dell'uomo: le disposizioni alla fede, e la fede gia ottenuta.
Promette che I'uno e P'altro seme frutterd e rechera I'uomo
alla vita eterna, perché Cristo gli si dard in alimento, e sotto
questa forma gliela comunichera. Dice, che colui che mangiera
o berrd questo nutrimento divino, non avrd piu fame d’alcun
altro cibo, né sete d’alcun’altra bevanda; ma non avra tuttavia

(1) Vedi questa etimologia illustrata da Raimondo Guarini nel sao libretto:
Effetts fisici del pane e del vino consecrato, Napoli 1839.

(2) Come dagli antichi scrittori cristiani I'Euncaristia si chiamasse dono per eccel-
lenza, veggasi nelle note apposte alla prima lettera di S. Clemente Papa, N° x1.1v,
nella Raccolta dei Padri apostolici fatta dal Cotelerio, ediz. del Clerico.
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'uomo, anche la limitazione de’ doni. Perocche il non vedere
Iddio e tuttavia credere alle sue parole con efficacia di opere, da
maggiore onore a Dio che credendo dopo aver veduto. Quell’atto
contiene una intiera fiducia in Dio rivelante, un intero abbandono
a lui come veritd, ed & un atto di mente piu ferma e libera e do-
minatrice dei sensi ¢ delle loro apparenze che sogliono attirare e
legare I'assenso dell’'uomo. Onde nella fede v’ha un prezzo e una
dignitd morale maggiore che non sia nella semplice visione, e tutto
I'intento divino ¢ di condurre I'uvomo alla maggiore perfezione
dell’essere.

Questa & la fede di quelli che sono gid incorporati in Cristo:
la fede dopo la percezione occulta di Cristo, colla quale si
percepisce Cristo, nel suo essere sacramentale di cibo; la fede di
cui disse Cristo : Ut omnis qui videt Filtum et credit in eum habeat
vitam aeternam (1). Prima dice videt filium, e poscia dice et credit
tn eum, perocché a quella visione del Figlio soprasta la fede. Non &
una visione che tolga la fede, quand’anzi le da il fondamento,
giacché la fede & « la sussistenza delle cose da sperarsi, 1I'argo-
mento delle non vedute » (sv Bherspsvwy) (2); definizione che con-
viene sommamente alla fede dell’'uomo gia incorporato con Cristo,
nel quale Cristo percepito occultamente, e non nel suo corpo
naturale né glorioso, ¢ la sussistenza delle cose da sperarsi, cioé
della manifestazione di Cristo nel suo esser glorioso, ed & I'ar-
gomento inconcusso di questo esser glorioso di Cristo che nella
vita presente non apparisce.

Cristo disse ancora nella stessa conferenza cogli Ebrei: « Nemo
« potest venire ad me, nisi Pater, qui misit me, traxerit eumn : et
« ego resuscitabo eum in novissimo die. Est scriptum in Pro-
« phetis et erunt omnes doctbiles Dei (3). Omnis qui audivit
« a Patre, el didicit, venit ad me. Non quia Patrem vidit quis-
« quam, nisi is, qui est a Deo, hic vidit Patrem. Amen, amen
« dico vobis: qui credit in me habet vitam aeternam (4)». Nelle
quali parole Cristo descrive tutto il progresso pel quale I'uomo
perviene a quella fede in lui, onde ha la vita eterna.

(1) Joann. vr,r 40. » (3) Is. L1v, 13.
(2) Hebr. x1, 1. (4) Joann. vi, 44-47.
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sere ideale : si attribuisce al Padre altresi la conservazione e la
provvidenza delle cose, onde viene a tutte le cose e nominala-
mente all'uomo il vigore pel quale durano in essere ed operano,
ed ancora la ragione per la quale certi uomini sembrano incon-
trare nella vita minori tentazioni al mal fare. Ma le immediate
ed efficaci disposizioni al ricevimento di Cristo e del suo Vangelo,
pei Gentili erano le antichissime tradizioni orali, provenienti dalle
primitive rivelazioni fatte da Dio ad Adamo, ed ai successivi
Patriarchi prima che I'uman genere si separasse in nazioni, e
per gli Ebrei erano le rivelazioni speciali e tradizioni orali e
scritte consegnate alla famiglia d’ Israele. Mediante queste rive-
lazioni e tradizioni divine, tanto i Gentili quanto gli Ebrei pote-
vano avere qualche notizia del futuro Redentore del mondo, su
cui si fondasse la fede in esso. E al Padre s’attribuiscono queste
verit rivelate, perche, essendo esse, come abbiamo detto (Le-
zione L, facc. 140), appartenenze soprannaturali del Verbo,
benché non ancora il Verbo stesso, a questo si riducevano, e il
Padre che genera il Verbo e lo manda al mondo produceva con
cio stesso tuttocid che al Verbo appartenesse: onde Cristo non si
contentd di dire : Nemo potest venire ad me nisi Pater trazerit
eum; ma disse: Paler qui misit me, quasi dica: Colui che a
me & Padre ab eterno, e che agli vomini mi manda e mi comu-
nica nel tempo.

Dice nelle parole appresso che nessuno degli uomini vide il
Padre, ntsi s qui est a Deo, perché il Padre non & conoscibile
e percettibile se non pel Figlio e nel Figlio, il quale n’¢ il Verbo
che tutto lo comprende, e quindi n’¢ I'intelligibilita. Ma tuttavia
dice che, se il Padre non si pud vedere dagli uomini, tuttavia da
essi si pud udire, onde il profeta Isaia dice che « saranné tutti
docibili », ossia atti ad essere ammaestrati da esso Dio Padre.
Ora questi ammaestramenti dal Padre dati agli uomini che
ancora non conoscono Cristo, dati specialmente avanti la venuta
di Cristo, sono appunto quelle rivelazioni e istruzioni sopranna-
turali di cui abbiamo parlato, e che abbiam detto non essere
ancora il Verbo, ma essere tuttavia appartenenze del Verbo. Ora
queste, ricevute docilmente, umilmente, fedelmente dagli womini,
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per condizione all’'uomo per vivere eternamente, ch’egli mangi
del pane della vita? E se questo pane della vita & il pane euca-
ristico, se & la carne di Cristo, come espressamente spiega lo
stesso Cristo, et panis quem ego dabo caro mea est,; sara egli vero
che colui che ha la fede e non ha ricevuto I’eucaristico pane non
abbia la vita eterna? Questo sarebbe opposto a quanto aveva
detto, perocché Cristo aveva detlo assolutamente e senza altre
condizioni: qut credit in me habet vitam aeternam.

E dunque da dirsi che questa fede in Cristo trae seco per na-
tural conseguenza il desiderio del battesimo e degli altri sacra-
menti, il qual desiderio, quando non puo essere soddisfatto, basta
all’'uomo per I’eterna salute. Ma in tal caso, in qual modo Cristo
dice assolutamente poco appresso: Se non mangerete la carne
del Figliuolo dell’'uomo e non berrete il suo sangue, non avrete

“la vita in voi: Nisi manducaveritis carnem Filii hominis et bi-
beritis ejus sanguinem non habebitis vitam in vobis (1) ? Queste
parole sono assolute ed universali.

Qui sembra occultarsi un grande mistero.

Lezione LXXIII.

E quantunque questo mistero rimarra sempre in parte occulto,
tuttavia sembra che Gesu’ Cristo medesimo ce I'abbia in parte
svelato.

Gesu’ Cristo ci dice che egli si comunica agli uomini in forma
di cibo: che questo cibo & la sua carne: che questa carne sotto
forma di pane e di bevanda da la vita: che se non si ciba questo
pane e questa bevanda non si puo avere la vila in se stessi: e
che il pane che egli dard & la sua carne per la vita del mondo,
curo mea est pro mundi vita, ovvero, come dice il testo greco « @
la mia carne che io daro per la vita del mondo », #v éyo dwow unsp
v to0 woopsu Cwig, quasi dicendo: quella stessa carne, che io
dard a morte acciocche il mondo viva, & il pane della vita; cioé

(1) Joann, vi, 54.
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« ut super altare in eo expietis pro animabus vestris, et sanguis
« pro animae piaculo sit » (1). Questo sangue, che & destinato
da Dio pro piaculo animae, non ¢ il sangue d’alcun animale, il
quale non poteva che raffigurarlo; né & il sangue dell’'uomo cor-
rotto: ma il sangue del Figliuolo dell’'uomo che & insieme Figliuolo
di Dio, Gesu’ Cristo Signor Nostro. Non si potea cibare qualunque
altro sangue, perché era sangue morto, e traendolo dal vivente,
gli dava morte; ma Gesu’ Cristo irritd anche questa prescrizione
legale compiendola, dando all’uomo il suo preziosissimo sangue
in forma di vino, sangue vivo e vivificante, vero ptaculum delle
anime, sangue del nuovo ed eterno testamento. Oltre di cid, par-
lando Cristo a’ suoi discepoli, preferisce di parlar loro del sangue
suo, che avrebbe bevuto nuovo nel suo regno sotto forma di vino,
perché I'assunzione del sangue era riserbata specialmente ai per-
fetti, ed ai sacerdoti, a’ quali poi riserbolla la Chiesa diminuito il
primo fervore dei fedeli, come quello che contiene in modo spe-
ciale le grazie piu perfette, qual & I’allegrezza nel fare il bene
significata dalla specie del vino che laetificat cor hominis (2), e la
grazia della fortezza e del martirio significata nel sangue che
Cristo il primo dovea spargere. Onde quelle parole erano conforto
ad un tempo e robustezza aggiunta a’ dolenti discepoli che doveano
quanto prima vedere il loro Signore e Maestro barbaramente
crocefisso. .

L’essere adunque eucaristico di Cristo, che vive in forma di
pane e di vino, opera al di la di questa vita, e da all'anima se-
parata, come all’anima unita al corpo, una vita misteriosa in
Cristo che non pud venir meno giammai, perché di sua natura
é eterna. « Hic est panis de coelo descendens, ut si quis ex ipso
« manducaverit non moriatur ». Questo pane & sempre vivo:
Ego sum panis vivus; questo pane & vivo in modo che da altrui
la vita: Ego sum panis vitae. Cristo puo esser dunque morto della
sua vita naturale, ma non della sua vita eucaristica. Questo pane
vivo & disceso dal cielo: Ego sum panis vivus qué de coelo descendst,
e percidé appunto non muore, perché non & nato della terra: il

(1) Levit. xvi1, 10-11, (2) Ps. cim, 16.
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lute (1), v’ebbero alcuni, come S. Agostino (2) e Innocenzo I (3),
che ritennero non bastare all’eterna salute de’ bambini ricevere
il battesimo, se ancora non fosse data loro I'eucaristia. Ma ora é
definito il contrario dall’infallibile autorita della Chiesa; e pure
quelle parole di Cristo son cosi assolute ed universali, come quelle
che inculcano la necessita del battesimo: Amen, amen dico tibi:
nist quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu Sancto non potest in-
troire in regnum Dei (4).

Se dunque chi non mangia la carne del Figliuolo dell’uomo e
bee il suo sangue non ha la vita in se stesso, e tuttavia chi
muore col battesimo d’acqua, o di sangue, o di desiderio & certo
che acquista la vita eterna, convien dire che quella comestione
della carne e del sangue di Cristo, che non fece nella vita pre-
sente, gli verrd somministrata nella futura al punto della sua
morte, e cosi avra la vita in se stesso: giacché, come abbiamo
veduto, I'eucaristia ha degli effetti anche al di la di questa vita,
e Cristo stesso disse che entrato nel suo regno glorioso egli
’avrebbe presa insieme co’suoi discepoli.

In questo modo anche a’ santi dell’antico testamento, quando
Cristo discese al limbo, poté¢ Cristo comunicare se stesso sotto

‘la forma di pane e di vino, e cosi ravvivarli da quello stato di
tenebre e di sonno in cui si trovavano; e, mettendoli a parte della
propria vita eucaristica, renderli atti alla visione di Dio; la fede
loro era per essi il titolo, con cui sono morti, di un diritto ad
rem, che fu poscia effettuato da Cristo, quando diede loro il pos-
sesso delle cose in cui speravano, onde il loro divenne un diritto
in re.

Il medesimo dicasi di tutti que’ Gentili che ebbero la fede nel
futuro Salvatore del mondo, e che vissero senza peccato mortale,
o pentiti n’ottennero il perdono.

Lo stesso di que’ Cristiani che muojono, benché battezzati e
mondi dal peccato attuale, senza aver ricevuto nella vita presente

(1) Conc. Trid., sess. xx1,cap.1v, can. 4°,

(2) Lib. 1 ¢, Julian., c. 4, n. 13.

(3) Ep. ad Patres Milevitanos inter Ep. August., 93.
(4) Joann. 111, 5.
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Dopo recati tali testimonii, Innocenzo Il passa a spiegare
quelle parole in un senso meno profondo, attestando perd di
nuovo I'alto mistero che esse nascondona, con dire: Salvo tamen
occulto coelestis oraculi sacramento, possunt haec verba, licet sim-
plicius, tamen securius sic intelligi, etc. Ma poscia, venendo a
parlare di quell’altare sublime in cui il sacerdote prega che sia
portata dall’Angelo I'eucaristia, dice: Multipler autem allare le-
gitur in scripluris superius el.infertus, interius el exlerius, e si fa
ad enumerare questi diversi altari superiori e celesti, ed inferiori
e terreni, e fra questi dice che altare superiore ¢ anche la Chiesa
trionfante, altare poi inferiore la Chiesa militante: Est et altare
superius triumphans Ecclesia de qua dicitur: Tunc imponent
super altare tuum vitulos (1). Altare inferius est Ecclesia mili-
tuns de qua dicitur: Si altare lapideum feceris mihi, non aedifi-
cabis illud de sectis lapidibus (2). Ed acconciamente pel sublime
altare, di cui ¢ fatta menzione nelle citate parole che pronuncia il
sacerdote nella messa poco dopo la consacrazione, si puo intendere
la Chiesa trionfante, la quale & fatta partecipe degli stessi divini
misteri, di cui si rende partecipe il credente viatore su questa
terra, vivendo e 'una e I'altra dello stesso cibo, fruendo della
medesima vita di Gesu’ Cristo. Qual ineffabile consorzio! Qual
intima unione del Cielo colla terra! qual divino legame fra le
cose visibili ed invisibili! Qual ammirando commercio fra la vita
presente e la futura! Quale unitd di tutto il Corpo di Cristo, la
quale discende da questo corpo glorioso e si comunica non meno
alle membra gia partecipi della sua gloria che alle membra che
ancor vivono di fede sperando!

Ora nella Santa Messa, dopo che il sacerdote prego Iddio per-
ché comandi che I’Angelo porti il pane e il vino della vita, che
sta in sull’altare terreno, anche sull’altare celeste, cioé che la
porti a’ celesti comprensori, egli prega per le anime dei defunti
non ancora pervenute allo stato di termine e che debbono puri-
ficarsi dalle leggiere macchie che da questa recaron seco nell’altra
vita. Perocche, se questo cibo vitale venga dato a quelle anime

(1) Ps. L, 20.
(2) Ex. xx, 25, Mysteriorum eoc. L. vI, c. VvI.
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il simbolo, e adempi la verita di quel concetto profetico. Se
dunque era nell’antica tradizione, e nell'istinto della natura
umana, che una vittima dovesse esser cibo comune a Dio ed agli
uomini, era convenevole che lddio divenuto uomo e glorificato
partecipasse d’un alimento’ sacro di cui potessero altresi par-
tecipare gli uomini, e questo alimento fu il pane ed il vino
divenuli sua carne e suo sangue. E se Cristo glorioso ne par-
tecipa, conveniva che tutta I'umanitd gloriosa, che forma un
solo corpo con esso lui, pure ne partecipasse: questo dunque
& il cibo soprasostanziale di tuttiisanti che ammantano Cristo,
e compiscono il suo corpo santissimo.

Lezione LXXV.

Quando parla Gesu’ Cristo del cibo eucaristico chiama se stesso
« Figliuolo dell’'vomo » : Nisi manducaveritis carnem Filit hominis.
Abbiamo detto che questa era la denominazione pid umile che
poteva dare a se stesso (facc. 202). Ma egli era venuto a prendere
la difesa dei figliuoli dell’'uomo contro il demonio, a prendere la
" forma cosi bassa ed umile di figliuvolo dell’'uomo (espressione che
allude alla generazione, nella quale il demonio aveva posto il
guasto della natura umana e per la quale il peccato si propagava
di padre in figlio, benché Gesu’ Cristo, non concepito per umana
generazione ma per opera dello Spirito Santo, ne andasse del
tutto immune, come ne andava pure immune per essere in pari
tempo Dio) per rinnovare e rialzare dal suo avvilimento lo stesso
figliuolo dell'uomo, il quale in lui sussisteva perfetto e sublimato:
perfezione e sublimita che voleva pure comunicare agli altri fi-
gliuoli degli uomini a cui s’era fatto fratello secondo la carne, a
cui voleva pure esser fratello secondo la divinitd. Quindi, in onta
al demonio, egli esalta e magnifica quel figlivolo dell’'uomo, che
inimico aveva tanto umiliato e distrutto, e peré egli dice: Ut
autem sciatis quia Filius hominis habet potestatem in terra dimit-
tends peccata (1) ; dice ancora: Dominus est Filtus hominis etiam

(1) Matth. 1x, 6.
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propter me. 11 Padre da la missione al Verbo d’incarnarsi, ingene-
randolo, ed il Verbo incarnato vive, tutto Dio e uomo, della vita
del Padre: perocché, come Verbo ha comune col Padre la vita,
e come uomo partecipa, per 'unione ipostatica, di- quella vita.
Questa non & la vita naturale, ma la vita divina partecipata, la
vita essenziale di cui dice S. Giovanni: « In ipso vila erat>».
Questa vita é la sussistenza vivente nel Padre, conosciuta per
essenza nel Figlivolo, amata per essenza nello Spirito Santo.
Questa vita della persona divina di Cristo reggeva come principio
supremo la sua natura umana, e nascondeva questa natura umana
vivente della vita divina e da questa governata sotto la forma di
cibo per potersi cosi comunicare agli altri uomini. Perocché
'uomo nor acquista il termine reale del suo sentimento, per il
quale egli vive, se non per generazione e per nutrizione : in questi
due modi il suo spirito si unisce alla corporea sostanza come a
termine del suo sentire. Ora, essendosi guastato il primo modo,
con cui si doveva propagare la vita naturale, per opera del de-
monio; restava intatto il secondo, giacché I’albero della vita non
fu potuto profanare né dal demonio né dall’'uomo. Al frutto dun-
que dell’albero della vita, che nella prima istituzione doveva ag-
giungere all’'uomo colla nutrizione un termine corporeo che lo
avrebbe reso immortale, Iddio sostitui un altro cibo tolto dal-
'uomo slesso, cioé la carne ed il sangue di Gesu’ Cristo.

E questa vita, misteriosa ed occulta, & quella vita colla quale
il Padre provvide al Verbo incarnato, quando si consiglid di
abbandonarlo rispetto alla vita naturale, nelle mani de’ suoi cro-
cifissori; quella colla quale il Padre esaudi il Figlio secondo le
parole dell’Apostolo: « Qui in diebus carnis suae, preces suppli-
cationesque ad eum qui possuit sllum salvum facere a morte, cum
clamore valido et lacrymis offerens, exauditus est pro sua reve-
rentia » (1); il qual clamore, le quali lagrime non potevano non
essere pienamente esaudite; quella vita di cui rese grazie Cristo
quando istitui il Santissimo Sacramento: Dominus JESUS, tn
qua nocte tradebatur, accepit panem, et gratias agens fregit (2).

(1) Hebr. v, 7. , (2) I Cor. x1, 23,
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vivat, habet unde vivat, accedat, credat, incorporetur, ut vivifi-
cetur (1).

Per mangiare adunque veramente il corpo e il sangue di Cristo,
nel senso che intende Cristo colla voce mangiare, conviene esser
membro del corpo di Cristo, e membro vivente. Non basta aver
ricevuto il carattere indelebile nel sacramento del battesimo, o
anche negli altri sacramenti che lo conferiscono, cioé nella Con-
fermazione e nell’Ordine sacro; conviene ancora aver la grazia
che ci rende membro vivo di quel corpo. Perocché Cristo disse:
Qus manducat meam carnem et bibit meum sanguinem, in me manet
et ego in tllo. Ora, se ivi & I'obice del peccato, questo, che di na-
tura sua avverrebbe per la forza del Sacramento, non pud avve-
nire, perché quae conventio Christi ad Belial ? (2). Onde Cristo in
quelle parole esprime Peffetto della Santissima Eucaristia, quale
essa per sua virtu arreca, prescindendo dall’accidentale impedi-
mento che pone I'vomo. Il perché S. Agostino dice che nelle
citate parole di Cristo il Signore espone quid sit manducare corpus
ejus, et sanguinem ejus bibere. E soggiunge: Hoc est enim man-
ducare illam escam et illum bibere potum, in Christo manere, et
illum manentem in se habere. Ac per hoc qui non manet in Christo,
et in quo non manet Christus, procul dubio nec manducat carnem
ejus, nec bibit ejus sunguinem, sed magis tantae rei sacramentum
ad judicium sibi manducat et bibit (3).

Le quali parole del Santo Dottore vanno intese con buon
senno. Perocché anche chi ha ricevuto il battesimo colla grazia
che di natura sua conferisce, questi & giA membro vivente del
corpo di Cristo, e perd egli & in Cristo e Cristo in lui. Ma la
Santissima Eucaristia conserva questa unione e mutua inabita-
zione come fa il cibo che conserva la vita in chi gia I'ha: il
che viene espresso da quella parola di Cristo manet (in me manet
et ego in illo), che significa permanenza e continuazione. Di pid,

(1) In Joann. Tract. xxvI1, 13.

(2) II Oor. v, 15.

\3) In Joann. Tract. xx11, 18. Questo luogo & citato senza le chiose che v'ag-
giunsero Beda ed Alcuino, come a me pare, e che farono poscia introdotte in certe
edizgioni di 8. Agostino.
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'uomo non solo percepisce il Verbo ma vi acconsente e vi ade-
risce colla sua volontd, ancora vivente della vita naturale; 4° la
vila gloriosa cominciata per Cristo dopo la sua risurrezione e
completata dopo la sua ascensione al Cielo, e che cominciera pel
cristiano dopo la resurrezione del suo corpo.

La terza e la quarta di queste vite, sono una sublimazione
soprannaturale della prima, o, per dir meglio, hanno la prima
per loro base e quasi subietto: la seconda, cioé I'eucaristica, é
una vita miracolosa e misteriosa.

Cid premesso, per risurrezione nelle divine scritture s’intende:

I. Talora quello che accade per la fede e pel battesimo che
restituisce all’'uvomo la seconda delle vite enumerate, cioé la vita
della grazia. L’uomo, che nasce dal mal seme di Adamo, nasce
corrotlo, peccatore; e perd si dice morto, cioé privo della vita
spirituale. Egli ha bensi la vita naturale, ma soggetta irrepa-
rabilmente alla morte, di cui porta i germi in se stesso, e quindi
egli non ha che una vita inutile al conseguimento del suo fine
che & I'immortalita. Perduta la vila naturale, egli si rimarrebbe
morto per sempre: l'anima sua cadrebbe in quello stato di
tenebre e d’inazione che abbiamo descritto. L’uomo, che si fa
Cristiano ricevendo il Vangelo, depone ogni sua confidenza nella
sua vita naturale e corrolta, e si liene rispetlo a questa per morto,
ponendo tutto il suo bene e il suo affetto nella nuova vita che
egli acquista incorporandosi a Cristo, e vivendo della vita di Cristo.
Questo & quello che insegna S. Paolo in quelle parole: « An
« ignoralis quia quicumque baptizati sumus in Christo Jesu,
« in morte ipsius baptizati sumus? Consepulti enim sumus cum
‘« illo per baptismum in mortem : ut, quomodo Christus surrexit a
« mortuis per gloriam Patris, ita et nos in novitate vilae am-
« bulemus. Si enim complantati facti sumus similitudini mortis
ejus, simul et resurrectionis erimus. Hoc scientes, quia vetus
homo noster simul crucifixus est ut destruatur corpus peccati et
« ultra non serviamus peccato. Qui enim mortuus est, justificatus
« est a peccato. Si autem mortui sumus cum Christo: credimus
« quia simul etiam vivemus cum Christo. Scientes quod Christus
« resurgens ex mortuis jam non moritur, mors illi ultra non
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corpi. E paragona il battesimo alle acque del diluvio, quando
pell’arca « pauci, idest octo animae, salvae factae sunt per
« aquam ». E soggiunge: « Quod et vos nunc similis formae
« salvos facit baptisma : non carnis depositio sordium, sed con-
~« scientiae bonae interrogatio in Deum per resurrectionem Jesu
« Christi, qui est in dextera Dei, deglutiens mortem ut vitae
« aeternae haeredes efficeremur, profectus in coelum, subjectis
« sibi angelis, et potestatibus, et virtutibus » (1).

.

Lezione LXXVII.

La differenza fra la vita spirituale e la vita che il cristiano via-
tore riceve dalla percezione della santissima Eucaristia sta pri-
mieramente in questo, che nel battesimo egli acquista la perce-
zione iniziale del Verbo, che lo segna col carattere indelebile ,
onde fluisce la grazia dello Spirito Santo se non trova ostacoli ;
e questa maniera di vita gli & comunicata dall’'umanita di Cristo
per un segreto contatto del suo corpo vivente e glorioso colle
acque nell’atto che il battezzatore proferisce le parole, forma del
Sacramento. Perocché, come diremo in appresso, il corpo di
Gesu’ Cristo emana una virtu vitale col solo suo contatto, e que-
sto basta per legare a s¢ ed incorporare con una comunicazione
di vita gli vomini. ,

Laddove nell’Eucaristia I'uomo, incorporato gia e vivente di
Cristo, non gode del solo contatto invisibile e misterioso del corpo
di Cristo, che comunica all’acqua quella virti vivificatrice onde
I'vomo vive di Cristo ; ma I'uomo riceve in se stesso tutto I’Autor
della grazia, il suo corpo e il suo sangue, e con essi insieme la
sua anima e la sua divinitd, in forma di alimento. E come I'ali-
mento diviene nostro sangue e nostra carne, cosi avviene del
corpo e del sangue di Cristo sotto gli accidenti del pane e del
vino, sicché¢ un medesimo termine di sentimento e di vita corporea
abbiamo noi ed ha Cristo ; onde, come da fonte di ogni vita e di

(1) I Petr, 111, 20-22.
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bocca, e fatto passare pe’suoi visceri. Dice ancora, per dimo-
strare la cooperazione dell’'uvomo alla nutrizione eucaristica,
Operamini non cibum qui perit, sed qui permanel in vitam aeter-
nam, quem Filius hominis dabit vobis (1). All'incontro il batte-
simo non suppone la vita, ma da la vita a chi non I'ha ancora:
perocché il ricevere la vita non & un’opera del principio vitale,
com’ ¢ la nutrizione, ma quella viene all’animale e all’'uomo
dal di fuori per una operazione anteriore al nuovo vivente
ch’ella produce.

Quindi se del battesimo & proprio ufficio il dare la vita di
Cristo all'vomo che non I'ha ancora, onde si chiama genera-
zione 0 nascita spirituale; egli & proprio effetto dell’eucaristia
il conservarla, come faceva il frutto dell’albero della vita, e
I'accrescerla, rendendo I'uvomo bambino adulto e gagliardo, onde
si paragona alla nutrizione o alimentazione.

Quindi, il ricevimento dell’eucaristia non si dice un risorgere.
Ma nondimeno la vita eucaristica ha il suo proprio risorgimento,
e questo avviene quando I'nvomo muore. Perocché I'anima sepa-
rata dall’'uomo che muore riceve dalla vita eucaristica quella
unione perenne con Cristo glorioso di cui disse Cristo: Qui
manducat meam carnem et bibit meum sanguinem in me manet
et ego in tllo (2); e la quale, alla morte, presta « quel lume di
gloria », di cui parlano i teologi, che rende I'anima atta a vedere
Iddio faccia a faccia insieme con Cristo e quindi a fruire della
eterna beatitudine. Questo & quello che promette Cristo in quelle
parole: Qui manducat meam carnem et bibit meum sanguinem
habet vitam aeternam, et ego resuscitabo eum tn novissimo die (3).
Egli ha la vita eterna, e tultavia si promette che sara resuscitato.
Che bisogno di essere resuscitato ha colui che gia vive, ed eter-
namente vive, perché ha mangiato la carne e bevuto il sangue
di Cristo ? Egli vive, ma in questo secolo vive d’una vita nascosta,
la quale si manifesta luminosissima solo alla morte, quando &
tolto dagli occhi dell’anima il velame della carne corrotta, velame
significato nel velo dell’antico tempio che impediva ai fedeli la

(1) Joann. I, 27. @) Ivi, v1, 57. (3) Ivi, 55.
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gli abbraccia entrambi col suo detto, e quindi egli accenna a
due resurrezioni come effetto del cibo eucaristico: a quella che
avverrd all’'uomo fedele, tosto che sara spirato e avra deposto il
peso della sua carne mortale; e a quella che avverrd nella fine
dei secoli quando gli sara restituita una carne gloriosa.

Lezione LXXVIII.

Gesu’ Cristo pe’ passi piu sopra allegati tutto attribuisce alla
fede. Egli prega per quelli che credituri sunt, vuole che questi
sieno 12 dove & egli medesimo. Egli dice: Hoc est opus Det ut
credatis in eum quem misit ille (1). Aggiunge: Ego sum panis
vitae: qui venit ad me, non esuriet; et qus credil in me, non sitiet
unquam (2). Ancora: Haec est voluntas Patris mes, qui misit me :
ut omnts, qui videt Filtum et credit in eum, habeat vitam aeternam,
et ego resuscitabo eum in novissimo die (3).

Attribuisce dunque alla fede, di cui egli ¢ autore e consuma-
tore (4), non a qualunque fede, quello stesso che attribuisce al-
trove alla manducazione ed alla bibita della sua carne e del suo
sangue; e tuttavia dice che senza di questa non si puod aver la
vita in se stessi: Nist manducaveritis carnem Filis hominis et bi-
beritis ejus sanguinem non habebitis vitam in vobss (5). Conviene
dunque dire che chi ha la fede in Gesu’ Cristo mangi la sua
carne e beva il suo sangue: perocché senza di questo non pos-
sono aver la vita in se stessi; quando pure & certo, per testimo-
nianza di Cristo, che omnts qut videt Filsum et credit in eum habet
vitam aeternam. Ma non tuotti quelli che ebbero la fede in Cristo
mangiarono, durante la lor vita mortale, del Figliuolo dell’uomo,
né bevvero il suo sangue: non la mangiarono tutti que’ credenti
che morirono prima dell’istituzione del Santissimo Sacramento
dell’altare ; molti, anche dopo questa istituzione, morirono nella
fede di Cristo senza poterla ricevere. Convien dunque dire, che

(1) Joann., vi, 29. (4) Hebr. x11, 2.
(2) Ivi, vi, 35. (5) Joann. vi, 54.
(3) 1vi, v1, 40,
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risurrezione, cioé il sacramento del suo corpo e del suo sangue,
ed egli fosse entralo nel suo regno, perocché dovevano essere
perfezionati alla vita insieme con noi, dice I'Apostelo. « Et hi
« omnes, testimonio fidei probati, non acceperunt repromis-
« sionem, Peo pro nobis melius aliquid providente, UT NON SINE
« NOBIS CONSUMMARENTUR » (1). Deo pro nobis melius aliquid pro-
vidente, dice I Apostolo ; perocché noi, che Iddio predestind a vivere
nel tempo della grazia del Salvatore, quando usciamo dalla vita
presente senza macchia di peccato, siamo tantosto resuscitati alla
vita eucaristica e gloriosa, e per questa vita vediamo Iddio; né
I'anime nostre separate hanno ad aspettare, come quelle degli
antichi giusti, ad essere ammesse alla gloria. Oltre di cid noi,
oltre altri vantaggi sopra gli antichi, ancora in questa vita man-
giamo il corpo e beviamo il sangue del Signore, e cosi abbiamo
in noi quell’eterna vita, che alla morte nostra si rivela con luce
fulgidissima, e che veniva simboleggiata da quelle faci che Gedeone
aveva fatte nascondere ai trecento dentro a vasi di creta, rotti i
quali esse apparirono (2).

Quindi la Chiesa cattolica da il nome di Viatico alla santissima
Eucaristia che ricevono i moribondi, ed essi, quando il possano,
ne tiene obbligati, acciocché morendo abbiano quella vita eterna
in se stessi, che & il germe della subitanea resurrezione delle loro
anime, tostoche sono divise da’ corpi. Il che dimostra che non
convien troppo scrupoleggiare nel concedere la ripetizione del
Viatico all’infermo .che sopravvive qualche tempo, dopo averlo
ricevuto la prima volta. E questa é altresi, oltre I'altre, una ra-
gione che persuade a’ Cristiani la frequente comunione che li
tiene di continuo preparati alla venuta dello sposo, come le ver-
gini prudenti (8), facendogli avere continuamente in sé quella
vita che si manifesta nell’ora della loro morte.

Il sacrosanto Concilio di Trento parla espressamente del con-
vito celeste dell’anime separate, il quale viene pure espresso negli
antichi monumenti cristiani, per indicare la beatitudine che gode
I’anima in cielo; e sembra che il citato Concilio si giovi di questa

(1) Hebr. x1, 39-40. (2) Jud. vi, (3) Matth. xxv, 2-13.
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in modo simile a quello col quale il cibo si assimila ed unisce
di presente all’anime nostre divenendo nostra carne e mnostro
sangue. Non dice il Concilio semplicemente che nel celeste regno
saremo unili a Cristo, goderemo di Cristo, ma dice che lo man-
geremo, e lo mangeremo siccome pane, cioé al modo del cibo,
e che sara lo stesso pane eucaristico che ora mangiamo in terra,
eumdem panem angelorum, quem modo sub sacris velaminibus
edunt, absque ullo velamine manducaturs.

S. Efrem Nuovo, Napoli, 5 gingno 1849;
S. Ferdinando C.

Che anzi I'essere questo pane chiamato celeste nelle Scritture,
del quale io intendo quel luogo di S. Paolo: « Gustaverunt etiam
donum coeleste (1) ; e in figura della manna & detto: Januas coels
aperuit, et pluit illis manna ad manducandum, et panem coels
dedit eis: panem angelorum manducavit homo (2); nel libro poi
della Sapienza, tutto applicabile piu veramente all’Eucaristia che
alla.manna, si legge: « Pro quibus angelorum esca nutrivisti
« populum tuum, et paratum panem de coelo praestitisti illis sine
« labore, omne delectamentum in se habentem, et omnis saporis
« sunavitatem. Substantia enim tua dulcedinem tuam, quam in
« filios habes, ostendebat : el deserviens uniuscujusque voluntati,
« ad quod quisque volebat convertebatur (3) »; e ne’ tanti altri
luoghi delle divine Scritture I'Eucaristia figurata nella manna ¢&
chiamata pane del cielo (4). Convien dunque dire che nel cielo
si mangi questo cibo divino. E Cristo lo dice ancora pid chiara-
mente parlando di que’ sérvi fedeli che saranno trovati vigilanti
alla venuta del loro Signore, per la quale s'intende da’ Padri la
morte : Beats serve slli, quos cum venerit Dominus invenerit vigi-
lantes. Amen dico vobis quod praecinget se, et faciet illos discumbere,
et transiens ministrabit illis (5).

Questo & il convito che si fa ai Cristiani, che muojono giu-
stificati, in cielo subito dopo la loro morte, e all’anime che
escono pure d’ogni macchia dal fuoco del purgatorio. Cristo &

(1) Hebr. v1, 4. (4) Ps. c1v, 39 — Judith, v, 15 — Ex.
(2) Ps. LxxvII, 23-25. xvl, 4 — Deat. xxx111, 13-15.
(3) Sap. xvI, 20-21. (6) Lue. x1, 37.
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che avevano tinti gli stipiti delle loro abitazioni col sangue
dell’agnello. Allo stesso modo, essendo tutti gli uomini condan-
nati alla morte, I’Angelo della morte non pud nulla su quelli
che sono vitalmente incorporati a Cristo, perché ognuno che
crede, benché muoja della morte naturale, pure non muore asso-
lutamente parlando, ma fransit @ morte in vitam. Cosi la pasqua
degli Ebrei é un segno parlante dell’Eucaristia.

Lezione LXXX.

Ma qui si presenta una difficolta sulla denominazione di pane
degli Angeli data al cibo eucaristico. Gli Angeli non mangiano,
non si nutrono di cibo come gli uomini. Come dunque si pud
dire che Cristo, la carne ed il sangue di Cristo, si renda cibo
de’ puri spiriti ?

E vero che gli Angeli sono spiriti puri, ma essi hanno nulla-
dimeno una relazione e un’azione sui corpi. Come i corpi sono
il termine attivo della vita animale, di maniera che il principio
sensitivo riceve da essi un’azione, per la quale egli ha il suo atto
di sentire e di essere; cosi i medesimi corpi sono un termine
passivo degli Angeli, di maniera che dagli Angeli essi corpi ri-
cevono quell’attivith per la quale possono agire nel principio della
vita sensiliva corporea.

Quindi gli Angeli possono benissimo esser congiunti al loro
modo al corpo eucaristico di Cristo, ad un modo che non & cer-
tamente il mangiare dell’'vomo, ma che, corrispondendo esatta-
mente ed analogicamente al mangiare e all’alimentarsi dell’'uomo,
pud colla stessa parola denominarsi, non avendo I'uomo altre
parole, per significare quanto appartiene alle sostanze pure che
non cadono sotto la sua esperienza, se non le analogiche che la
propria esperienza gli somministra.

Perocche questa espressione ctbo degli Angeli dee avere una
veritd, e non essere una pura imaginazione degli Ebrei, che, ve-
dendo cadere la manna dal cielo, la dissero cibo degli Angeli che
stanno in cielo, e un’imaginazione sarebbe per la manna, ma
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dipende l'eterna condizione dell'anima, onde niun mezzo si dee
dall’uomo trascurare per averne ajuto e conforto. E di tutti vali-
dissimo & I'ajuto e il conforto del cibo eucaristico, del quale fu
simbolo il pane e I'acqua recato dall’angelo al profeta Elia fug-
gente da Acabbo, di cui & scritto: Qué cum surrexissel, comedit
et bibit, et ambulavit in fortitudine cibs illius quadraginia diebus
et quadraginta noctibus asque ad montem Dei Horeb (1).

E veramente I'uomo non ba altra fortezza né altra vera vita
che quella che gli viene da Cristo, dall’essere incorperato a Cristo,
dal vivere della vita di Cristo, dall’aver Cristo in se stesso.

E la vita di Cristo, di cui 'uomo partecipa cibandone il corpo
sacralissimo, & tanta potente che rimonda 'uomo da’ peccati
veniali e dagli stessi mortali, quando egli ne sia pentito, e non
avendone coscienza, o non potendoli sottomettere al potere delle
Chiavi, ne vada ancor debitore; perché quella vita repelle e caccia
da sé ogni impedimento, a meno che non osti la mala disposi-
zione della volonta dell’'uomo, per la quale disposizione malvagia
P'uomo riceve il cibe divino senza riceverne tuttavia la vita.

Si ponga oltraceid I'attenzione del pensiero in quelle parole
del Tridentino ut is vere eis sit animae vita. E chiamato vita non
del corpo, ma dell’anima; avendo anche I’anima quella specie di
morte naturale di cui abbiamo parlato, oltre la morte del pec-
cato. Sicché gli antichi giusti che non ebbero il vantaggio della
Eucaristia, sostennero quello stato simigliante ad una morte del-
I'anima, nel quale, come abbiamo detto, si trovavano nel limbo
in aspettazione di Cristo che li facesse risorgere.

Ma anco fra i Cristiani, che muojono giustificati, si pud credere
che v’abbia una differenza secondo che muojono con aver rice-
vuto il Viatico o senza averlo ricevuto, non solo pel grado mag-
giore di santith e di unione col fonte della santitd di cui quelli
si vanlaggiano, ma altresi rispetto alla condizione della loro
morte. .

E per dare maggior luce a questo concetto, distinguiamo tre
casi : 1° quelli che muojono col solo desiderio del battesimo

(1) III Reg. x1x, 8.
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corpo, poscia risorto, coll’ascensione al cielo si tolse agli occhi
degli vomini. L’uomo, incorporato in Cristo, partecipa di tutte le
vicissitudini di Cristo, e quindi ¢ morto e seppellito e risorto e
salito al cielo in ispirito con Cristo, come membro di Cristo. Il
che egli fa colla vita interiore e novella da lui acquistata, venen-
dogli impedito dal farlo compiutamente e corporalmente dall’o-
stacolo dell'uvomo vecchio fino a tanto ch’egli vive ancora della
vila adamitica e non ha deposto il corpo mortale; non ha ricu-
perato il nuovo e glorioso coll’ultima risurrezione: onde al pre-
sente dee fare lutte queste cose mediante la fede di cui vive (1),
per la quale egli le fa senza averne la piena consapevolezza, e la
chiara visione. Quindi la vita dei Cristiani che & in Cristo viene
chiamata da S. Paolo vita nascosta. La qual vita si manifester3,
s’animera di un vivissimo sentimento, brillerd d’una luce ineffa-
bile, primieramente alla morte del corpo, quando avviene la prima
resurrezione, che & quella dell’'anima; poscia alla ricuperazione
del corpo nostro proprio glorioso nella fine dei secoli, che sara
la seconda resurrezione. Igitur, cosi il Vaso d'elezione, si consur-
rexistis cum Christo, quae sursum sunt quaerite, ubi Christus est
tn dextera Dei sedens : quae sursum sunt sapite, non quae super
terram. Mortui enim eslis, el VITA VESTRA EST ABSCONDITA cum
Christo in Deo. Cum Christus apparuerit, vita vestra; tunc et vos
appurebitis cum ipso in gloria (2). 1l che viene a dir cosi:
Cristo il quale si tiene in voi & la vostra vita. Ma Cristo &
nascosto presentemente all'esperienza de’ vostri sensi, perché
questi sensi guasti ¢ materiali non sono degni né atti di vederlo
o percepirlo, perch¢ non sono degni né atti di vedere Iddio in
cui & Cristo, n¢ & degna o atta di vederlo quella vita, quell’anima
che dee presiedere a tali sensi: quindi Cristo, nostra vera vita,
& nascosto al presente in Dio, alla cui destra egli siede. Tultavia
voi vivete, benché non abbiate la consapevolezza di tutti i tesori
che in quella vita, quasi involuti a forma di germe, sono nascosti
e che debbono poi apparire in voi d’improvviso, quando vi appa-

(1) Justus autem meus ex fide vivit. Hebr. x, 38; x1, 3 — Rom. 1, 17 — Gal.
m, 12,
(2) Coloss. 111, 1-4.
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Di questa « vita nascosta con Cristo in Dio », di cui in questa
terrena peregrinazione vive il cristiano, accenna ancora S. Pietro
quando favella di quell’eredita preziosissima che si conserva nei
cieli pe’ fedeli, e che sta pronta per rivelarsi e manifestarsi lumi-
nosamente quando finira la vita di ciascuno, e pii pienamente
ancora quando finira il mondo: « Benedictus Deus et Pater Do-
« mini nostri JEsu Christi, qui secundum misericordiam suam
« magnam regeneravit nos in spem vivam (ecco la viam viventem
di S. Paolo), « per resurrectionem Jesu Christi ex mortuis (giac-
che dalla resurrezione & 'uvomo nuovo), «in haereditatem incor-
« ruptibilem, et incontaminatam, et immarcescibilem, conser-
« vatam in coelis in vobis, qui in virtute Dei custodimini per
« fidem in salutem, paratam revelari in tempore novissimo » (1);
pel quale ultimo tempo s’intende non meno quello che & ultimo
a ciascun uomo, che & il giorno della morte, quanto quello che
¢ ultimo al mondo, che & quello della finale risurreziene. Vi ha
dunque I'eredita immarcescibile conservata in cielo per noi (év
evpuvsig elg xpds), colassi palese, a noi ora nascosta: la quale
eredith & Cristo, rispetto ai viatori invisibile, rispetto ai compren-
sori visibile e fulgente; sicché, quando a noi pure apparira tale,
saremo manifestamente in Gielo.

Lezione LXXXII.

Ora, prima che noi entriamo ad investigare in che consistano
i veli che di presente ci avvolgono il cibo eucaristico, e qual
cangiamento nasce in noi alla remozione di tali veli ; prima che
ci facciamo a cercare quanto di questo sublime argomento sia
dato a noi di conoscere, & prezzo dell’opera che noi tocchiamo
quello che ci insegnano le divine lettere sul progressivo incre-
mento della vita divina ed eterna degli uomini. Perocché noi ab-
biamo veduto che anche quelli, che precedettero Cristo, vissero
sub testamento aelernae vilae (2), anche dopo deposta la soma

(1) 1 Petr. 1, 3-5. (2) II Macc. v, 36.
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ancor venuto al mondo, non poleva operare colla sua umanita
divina sulla nostra umanitd e comunicarci, coll’'unione fisica,
benché invisibile ed ineffabile, di lui a noi, parte di quella vita di
cui gode egli stesso, e cosi ravvivare la nostra vita soggettiva.
La qual comunicazione della vita umana divinizzata in Cristo
mancava pure ad Adamo nello stato dell’innocenza ; quindi un’al-
tra differenza del carattere di Adamo, se cosi vogliamo chiamarlo,
dal carattere dei Cristiani; perocché quello non era che oggettiro,
cioé la percezione iniziale del Verbo divino, ma questo, oltr’essere
oggellivo, & anche soggettivo, perché & la percezione di Cristo og-
gelto come Verbo, soggetto come uomo. Vero & che il Verbo &
I'oggetto ad un tempo persona, e anco la persona del Verbo pud
esser data all’'uomo da percepire, ma soltanto alla mente, e perd
solo in modo oggettivo. Pud bensi il Yerbo assumere a sé la na-
tura umana in un individuo, ma questa ¢ I'incarnazione, nella
quale la persona stessa del composto & la persona divina; com’@
avvenuto in Cristo, nel quale il soggetto umano non & persona,
giacché la persona & il supremo principio operativo d’un indi-
viduo, e il supremo principio operativo in Cristo fu il Verbo. La
persona divina adunque del Verbo, come a me pare, non pud
comunicarsi in modo soggetlivo ad un individuo dell’'umana na-
tura se non incarnandosi in esso. All'incontro I'umanitad di
Cristo, per la virti divina di cui & informata, poteva operare fisi-
camente e in modo soggeltivo sull’'umaniti nostra, come un
amico agisce sull’amico, e uno sposo sulla sposa; e la vita di
Cristo come uomo assunto dalla divinita poteva operare sulla
vita nostra soggettiva, e aggiungerle del suo vigore e della sua
propria vitalitd; perché la vita si comunica, come si vede nella
generazione, nella nutrizione, e meno palesemente in altri fe-
nomeni ancora, specialmente in quelli dell’amore.

Ora dal Verbo oggetlivamente percepito pudé promanare in
qualche modo lo Spirito: ma leffetto di questo spirito sembra
dover essere limitato a rendere il bene amabile all’intelletto;
non a rinforzare e muovere immediatamente le facolta inferiori
operative soggettive. Laddove, per la congiunzione di Cristo a
noi, per l'unione a noi del Verbo incarnato, cio¢ non meno
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Lezione LXXXIII.

Queste dolcissime e benignissime parole disse Cristo a’ suoi
discepoli. Nelle quali & da osservare :

1° Che quel dire, ch’egli parlerd aperlamente e palesemente
del Padre, dimostra quanto sia illuminata la fede de’ Cristiani
per la partecipazione della vita soggettiva di Cristo sopra la
fede degli antichi, e risponde a quella di S. Paolo: in eamdem
tmaginem transformamur a claritate ¢n claritatem,o, come dice il
testo greco: an? dc&ns cis dcEav.

Questa chiarezza non & propria della fede degli Ebrei, ma solo
de’ Cristiani; perché gli Ebrei avevano la .notizia di Cristo che
doveva venire al mondo, ma non potevano avere il sentimento
di Cristo, perché, non essendo ancora venuta al mondo la sua
reale umanita, non poteva questa agire sull’umanitd loro, come
agisce realmente benché misteriosamente sull’'umanitd nostra.
Onde S. Paolo altrove dice, che Cristo venendo al mondo « il-
lumind la vita » : Manifestata est autem nunc (gratia quae data
est nobis in Christo) per illuminationem Salvatoris mostri JEsu
Christi, qué destruxil quidem mortem, illuminavit aulem vilam
et incorruptionem per Evangelitum (1). Quasi voglia dire: Vi era
una vita anche avanli Cristo (sebbene anch’essa per Cristo), ma
questa vila era oscura e non illuminata perché non era sogget-
tiva, ma soltanto oggettiva, per modo che il soggetto debole ed
esile non poteva fare gli auti vitali di sentimento, cavandoli dal-
I’oggetto, che non gli poteva dare I'immortalitd soggettiva. Ma
Cristo, per mezzo dell’Evangelio, cioé della fede e de’ sacramenti,
diede all’anima, cioe al soggetto, di quel sentimento immortale
ch’egli aveva nella sua umanitd congiunta ipostaticamente al
Verbo, e cosi distrusse la morte, cioé quello stato dell’anima se-
parata che rimane senza sentimento operativo perché priva di
un termine reale che formando con essa un solo soggetto la

(1) II Tim. 1, 10.
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Figliuolo diletto in cui si compiace. Ipse enim Pater amat vos?
e le preghiere de’ quali, fatte in nome di Cristo, sono accette ed
esaudite : In #llo die in nomine meo petetis: et nun dico vobis quia
ego rogabo Patrem de vobis ? Le preghiere e i sacrificii degli antichi
santi, ancor che fatte in nome di Cristo, non potevano salvarli
dalla morte soggettiva, e dalla condanna al limbo: conveniva
prima, che risorgessero ¢ fossero edolti da quella cotal prigione, e
percio, che venisse Cristo e pregasse per essi, e fosse esaudito
secondo il mandato che aveva ricevuto: Ut diceres his qui vincti
sunt: Exite; et his qui in tenebris: Revelamini (1). 11 perché
S. Paolo chiama la stessa legge antica, quantunque santa in se
stessa: ministratio moriis, ministratio damnationis (2), perché
'uomo non era avvalorato soggettivamente ad adempirla, e non
adempita comminava la morte, né I'nomo di conseguente si po-
teva salvare per ’adempimento perfetto di quella legge, ma per
la fede in Colui che toglieva e cancellava i loro peccati, i cui
merili per la fede si sarebbero loro applicati. Quindi gli antichi
fedeli vivevano di una vita oggettiva, ed avevano una certa spe-
ranza della vita soggeltiva; ma non ancora la stessa vita sogget-
tiva di Cristo. La qual vita de’ santi Cristiani, chiamata bene
spesso I'uomo nuovo, I'uomo interiore, viene altresi rassomigliata
da S. Paolo ad un vestimento, ¢ la mancanza di questa vita alla
nudita della persona: similitudine acconcissima rispetto all’anima
separata dal corpo, la quale priva di questo suo termine natu-
rale rimane nuda, se non gli & dato da Dio soprannaturalmente
qualch’altro termine reale (il quale secondo noi & I'essere euca-
ristico di Gesu’ Cristo), ed & trovata vestita se seco adduce questo
termine ineffabile e misterioso, pel quale le & comunicata della
vita di Cristo. Medesimamente questo termine reale della nostra
vita interiore e spirituale & rassomigliato ad una casa, la quale
rimane anche quando la casa temporanea del nostro corpo si
discioglie: Scimus enim, quoniam si terrestris domus nostra hujus
habitationis dissolvatur, quod aedificationem ex Deo habemus, do-
mum non manufactam, aeternam in coelis. Nam et in hoc tngems-

(1) Is. xLIX, 9. (2) II Cor., 11, 7-9,
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Lezione LXXXIV.

L’Evangelio adunque, cioé non la leitera ma lo spirito , ag-
giunse una gran luce alla fede antica, ed illumind la vita spiri-
tuale e la scienza : Quoniam Deus, qui dixit de tenebris lucem splen-
descere, ipse tlluxit in cordibus nostris, ad illuminationem scientiae
claritatis Dei in facie Christi Jesu (1). E dice in facie Christi
Jesu, perche lo Spirito Santo, che illumina I'anima, ha quest’effetto
suo proprio di fare intendere, e sentire, e quindi amare GEsU’
Cristo, come abbiam detto, Dio e uomo , uscito dal Padre, man-
dato nel mondeo dal Padre. Ora tutta questa chiarezza e luce
ineffabile della vita cristiana & nondimeno velata in paragone di
quella che rifulgera alle anime nostre, quando sara squarciato il
velo de’ nostri corpi: Non contemplantibus nobis quae videntur ,
dice S. Paolo, sed quae non videntur : quae enim videntur tempo-
ralia sunt; quae autem non videntur, aeterna sunt (2). Laonde
nell’antico testamento vi era la fede, ma vi era un’altra fede da
rivelarsi, la quale, appunto perché doveva rivelarsi, aveva piu di
chiarezza; al presente poi la nuova fede & rivelata, e non rimane
a rivelarsi altra fede, ma solo la gloria. Della fede, che era da
rivelarsi e che si riveld col Vangelo, dice S. Paolo: Prius autem
quam veniret fides, sub lege custodiebamur conclusi in eam fidem
quae revelanda erat (3). E nello stesso senso lo stesso Apostolo
dice, che si riveld in lui Cristo: Cum autem placuit ei qui me
segregavil ex utero matris meae et vocavil per graliam suam ul
revelaret Filtum suum in me, ut evangelizarem illum, etc. (4). Della
gloria poi, e non piu della fede che al presente resta a rivelarsi,
dice S. Pietro: qui et ejus, quae in futuro revelunda est, gloriae
commaunicalor (5). E I'Apostolo de’Gentili afferma che la sua pre-
dicazione ha per oggetto « il mistero di Cristo », perocché nella
dottrina di Cristo rimane sempre una parte misteriosa a noi che

“siamo nella presente vita: Orationi instate, dice a que’ di Colosse,

(1) 1I Cor. 1v, 6. (4) Gal. 1, 15.
(2) Ivi, 1v, 18. (5) I Petr. v, 1.
(3) Gal, 111, 23.
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che il cangiamento che succedera sard una vera rivelazione, se-
condo I'etimologia della parola, un vedere le cose stesse che co-
nosce, adesso solto un velo, allora senza velo, giusta le parole citate
dal Concilio, eumdem panem Angelorum, quem modo sub sacris ve-
laminibus edunt, absque ullo velamine manducaturi. Quindi, per in-
dicare quel passaggio dalla condizione presente del Cristiano alla
futura, talora si nomina una rivelazione di GEsu’ Cristo. Parlando
della seconda venuta di Cristo, dice il Vangelo: qua die Filius
hominis revelabitur (1). E prima aveva detto dello stato presente
del fedele, che ha in s¢ Cristo in un modo velato: Non venit re-
gnum Dei cum observatione, neque dicent: Ecce hic, aut ecce tllic.
Ecce enim regnum Dei intra vos est (2), e quindi trapassa a favel-
lare come questo regno di Dio, che viene senza altrarre I’osserva-
zione degli uomini, si manifesti rifulgente alla gran. venuta del
Figlinolo dell'uvomo. Medesimamente 1’Apostolo promette requie
a que’ di Tessalonica, che avevano patito pel regno di Die, tn
revelatione Domini Jesu de coelo cum angelis virtutis ejus (2),

La ragione poi, perché nelle divine scritture si parla piu fre-
quentemente e si promette la rivelazione di Cristo alla fine dei
secoli, anziché quella che avviene alla morte di ciascun fedele,
mi sembra poter essere che quella & pil solenne e compiuta per
la risurrezione dei corpi, e doveva forse essere piu inculcata come
pit maravigliosa : oltre di che, se quella gloria privata, dird cosi,
che ciascuno de’ giusti Cristiani riceverd dopo morte, interessa il
particolare; quell’ultima & cosa appartenente a tutta la Congre-
.gazione de’ fedeli, a tutto il corpo della Chiesa.

Talora poi il passaggio dalla condizione nostra presente alla
gloria futura si appella « rivelazione nostra propria, rivelazione
dei figliuoli di Dio, rivelazione della gloria in noi », come in
questo luogo: Ezistimo enim, quod non sunt condignae passiones
hujus temporis ad futuram gloriam quae revelabitur in nobis. Nam
expectatio creaturae, revelutionem fliorum Dei expectat — quia et
ipsa creatura liberabitur a servitule corruptionis, in libertatem
gloriae filiorum Dei, — et ipsi tntra nos gemimus, adoptionem

(1) Lae. xvi1, 30. (2) Lue. xvir, 20, 21, (3) 1I Thess. 1, 7.
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Lezione LXXXV.

S. Lucia sopra Caserta presso i RR. Minori Riformati,
23 giugno 1849, S. Petr. M. et V. S. J. B.

Venendo ora alla vita eucaristica, quaggiu velata, colassu in
Cielo palese, dico primieramente che i veli che ci nascondono al
presente il corpo e il sangue glorioso di Cristo sono gli accidenti
del pane e del vino, che soli cadono sotto i nostri sensi esteriori.

Ora & da considerarsi che il pane e il vino consecrato (che non
& pit né pane né vino) fa cogli accidenti che conserva, ne’ nostri
organi sensorii e nell’interno del nostro corpo, gli stessi effetti
fisici come non fosse consecrato, cio¢ come fosse ancora vero
pane e vero vino. Ora, questi effetti fisici non sono gli effetti
eucaristici.

Il corpo adunque ed il sangue di Cristo si sta cotalmente
nascosto sotto gli accidenti del pane e del vino, che naturalmente
e per la fisica legge de’ corpi non produce nessun effetto sul
corpo nostro. Quando viveva Gesu’ Cristo in terra, il suo corpo
passibile e mortale era sensibile ed operante ne’ corpi degli altri
uomini secondo le ordinarie leggi fisiche che presiedono alla
mutua azione dei corpi fra loro: ma non cosi il corpo eucaristico
di Gesu’ Cristo, nel quale tali leggi sono tutte sospese dall’onnipo-
tenza divina, e perd non & visibile, né tangibile, n¢ adorabile, ecc.

Quindi procede che gli effetti eucaristici dipendono unicamente
dalla volonta e podestd dello stesso nostro Signor Gesu’ Cristo,
secondo quelle leggi che governano I'ordine morale.

Di che avviene che quelli che non sono battezzati, e quindi
incorporati a Cristo, non ne ricevono alcun effetto (se non gli
effetti fisici degli accidenti); e lo stesso si dica di quelli che as-
sumono il Santissimo Sacramento colla coscienza o colla volonta
di peccato mortale (oltre il sacrilegio che commettono), perocché :
quicumque manducaverit panem hunc vel biberit calicem Domini
indigne, reus erit corporis et sanguinis Domini) (1).

(1) I Cor. x1, 27.
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sono le cose quali esistono puramente a se stesse, dal che viene
che sieno creature reali. L’esistenza oggettiva delle creature &
reale pel Verbo (assolutamente reale), ma non & nelle creature
slesse, la cui esistenza propria ¢ soltanto soggetliva, di maniera
che quella potrebbe essere nel Verbo (ed & il Verbo stesso) senza
che queste ancor fossero. Laonde le creature per la sola esistenza
oggeltiva non sono a se stesse; e, quando esse sono (soggettiva-
mente), allora esse non apprendono necessariamente il Verbo,
sebbene il Verbo le abbia in s¢ oggeltivamente, e Iesistenza
oggettiva e soggetliva sieno due modi dello stesso ente. Accioc-
ché dunque il Verbo assuma a sé e si congiunga una creatura
intellettiva in quanto questa @ a se stessa, non basta ch’egli I'abbia
oggettivamente, sebbene realmente, in s¢; ma & necessario ch’egli
si congiunga soggettivamente a quella creatura, o per dir meglio
congiunga quella creatura soggettivamente a se.

Cosi fece incarnandosi, cioé congiungendo a s¢ la natura
umana in individuo ipostaticamente. La mulazione, come dice-
vamo, non avvenne in lui, ma nella natura umana assunta, la
quale trovo d’esser mossa e governata, come da suo proprio prin-
cipio supremo, dalla persona del Verbo. La comunicazione di Dio
soggettiva all’'umanita & operazione dello Spirito Santo: quindi il
Verbo s’incarnd per opera di esso Spirito: Spiritus Sanctus su-
perveniet in te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi: ideoque et quod
noscetur ex te sanctum, vocabitur Filius Det (1). E Cristo chiama
se stesso: quem Pater sanctificavit et misit in mundum (2), facendo
precedere, non quanto al tempo ma quanto al concetto, la santi-
ficazione alla missione nel mondo, quasi venendo a dire santifico
'umanita di Cristo in modo che nello stesso tempo mando in essa
il Verbo, il quale a sé ipostaticamente unita I'assunse. Onde I’'A-
postolo chiama Cristo, qui praedestinatus est Filius Dei in virtute
secundum spiritum sanctificationis (3). E la stessa parola Cristo
significa l'unto del Signore, cosi venendo chiamato Colui che era
stato mandato coll’ unzione dello Spirito Santo, come avevano
gia preannunziato i Profeti : Spiritus Domini super me, dice il Re-

(1) Luc. 1,35 — Matth. 1, 20, (2) Joann. x, 36. (3) Rom. 1, 4.
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la medesima persona che loro suggerisse praticamente quant’egli
loro diceva quasi teoricamente. E la missione dello Spirito Santo
santificatrice dell’'umanita di Cristo ¢ sempre procedente dal
Verbo, sia quella che si concepisce logicamente preambola all’in-
carnazione medesima, sia quella che si concepisce logicamente
posteriore a questa, venendo la prima dal Verbo separato, la
seconda (identica alla prima) dal Verbo medesimo unito.

Lezione LXXXVI.

E in un modo somigliante avviene la rigenerazione spirituale
dell’'uomo, salvo che I'operazione preambola dello Spirito Santo
pud precedere anche di tempo alla stessa rigenerazione, come
accade negli adulti. Questi sono quei doni e quelle grazie, di cui
parla il sacrosanto Concilio di Trento come dispositive alla giu-
stificazione, nelle quali in prima la vocazéone divina si contiene.
« Declarat praeterea, ipsius justificationis exordium in adultis a
« Dei per Christum JEsum praeveniente gratia sumendum esse,
« hoc est ab ejus vocatione, qua nullis eorum existentibus meritis
« vocantur ; ut, qui per peccata a Deo aversi erant, per ejus ex-
« citantem atque adjuvantem gratiam ad convertendum se ad
« suam ipsorum justificationem, eidem gratiae libere assentiendo
« et cooperando, disponantur; ita ut, langente Deo cor hominis
« per Spiritus Sancti illuminationem, neque homo ipse nihil
« omnino agat, inspirationem illam recipiens, quippe qui illam et
« abjicere potest; neque tamen sine gratia Dei movere se ad
« justitiam coram illo libera sua voluntate possit » (1). Di poi
viene la fede, di cui cosi lo stesso ecumenico e sacrosanto Con-
cilio: « Disponuntur autem ad ipsam justitiam, dum excitati
« divina gratia et adjuti, fidlem ex auditu concipientes, libere
« moventur in Deum, credentes vera esse quae divinitus revelata
« et promissa sunt ; atque illud in primis, a Deo justificari impium
a per gratiam ejus per redemptionem quae est in Christo JEsu;
« el dum peccatores se esse intelligentes, a divinae justitiae

(1) Sess. VI, c. v.
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Ma in quest’opera dello Spirito Santo il Verbo divino viene
impresso nelle menti, come dicevamo, qual oggetto, non gia
qual soggetto; e perd non & un’incarnazione, ma soltanto una
congiunzione reale delle persone umane col Verbo incarnato, le
quali persone sono come membra di quel corpo mistico di cui il
Verbo & capo.

Nulladimeno, atteso che questo capo, cioé il Verbo incarnato,
influisce nelle membra la virti dello Spirito Santo, prima di
tutto la volonth di esse membra, dove risiede la loro personalita,
& santificata, cioé tratta a riconoscere praticamente quel Verbo
che percepisce; e perciocché cosi acquista una nuova attivith
soprannaturale che non aveva prima, percid la persona dicesi
rinnovata, formatosi un uomo nuovo, nel che consiste la spiritnale
rigenerazione : Voluntarie enim genuit mos, dice S. Giacomo,
verho veritatis ut simus initium aliquod creaturae ejus (1): renats,
continua S. Pietro, non ex semine corruptibils, sed incorruptibili,
per Verbum Dei vivi et permanentis in aeternum (2).

Or, come abbiamo detto gia innanzi, crediamo assai probabile
che la virtd vitale di Cristo si comunichi all'acqua battesimale
per un segreto contatto del suo corpo glorioso, in virtd e nel
momento nel quale sono pronunciate le parole, forma del Sacra-
mento; e che I'acqua, toccando il corpo di lui che si battezza
pella fede sua propria o in quella della Chiesa, comunichi la
predetta virtd di Cristo, la quale, passando dal corpo all’anima
ed allo spirito, rinnova finalmente la superiore parte dell’uomo,
imprimendo nella sua mente il Verbo.

Ma nell’eucaristico Sacramento il pane ed il vino non é sola-
mente toccato dal corpo di Cristo, ma assunto e transustanziato
nella sua carne e nel suo sangue glorioso. Onde ricevendo
questo Sacramento I'vomo non riceve soltanto I'influenza della
virtii di Cristo, come nel battesimo, dove I'acqua rimane acqua,
benché diventi il veicolo della virti di Cristo, e tocca il corpo
momentaneamente e spontaneamente ; ma si ricevono le stesse
carni viventi e gloriose, e il sangue di Cristo dentro di noi (e per

(1) Jac.1,18. (2) 1 Petr. 1, 23.
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sangue, nel modo che & nell'Eucaristia, pud divenir termine
altresi del principio senziente dell'uvomo che lo riceve. La
sostanza del pane e del vino ha cessato intieramente d’essere
sostanza del pane e del vino, ed ¢ divenuta vera carne e vero
sangue di Cristo, quando Cristo la rese termine del suo prin-
cipio senziente, e cosi la avvivd della sua vita, a quel modo
come accade nella nutrizione, che il pane che si mangia e il
vino che si beve, quand’, nella sua parte nutritiva, assimilato
alla nostra carne e al nostro sangue, egli & veramente tran-
sustanziato, e non & pil, come prima, pane o vino, ma &
veramente nostra carne e nostro sangue, perché & divenuto
termine del nostro principio sensitivo. Concependo in questa
maniera la transustanziazione, noi possiamo piu facilmente rav-
visare e determinare qual sia il Corpo di Cristo eucaristico.
Perocché, quantunque Cristo abbia un solo Corpo, al presente
glorioso, tuttavia, avvenuta la transustanziazione, si pud inten-
dere che al Corpo glorioso si sia aggiunto qualche parte in esso
incorporata, ed indivisa e del pari gloriosa. E questa parte
aggiunta, cioé la sostanza del pane e del vino transustanziata,
che forma una cosa sola col Corpo di Cristo glorioso, e come una
porzione della nostra carne e del nostro sangue forma una cosa
sola col nostro proprio corpo, si pud intendere che sia quella
che diventa termine comune al principio senziente di quell’'uomo
che in grazia di Dio riceve il cibo eucaristico.

Ma qui prima di proceder oltre dobbiamo sciogliere alcune
obbiezioni.

La prima, che secondo una tale dichiarazione non ci avrebbe
nell’Eucaristia tutto il Corpo di Cristo. A cui si risponde che
appunto perché il Corpo di Cristo & unico ed indiviso, egli &
necessario che dove si trova una parte si trovi tutto; ma che
la distinzione della parte dal tutto non si fa che rispetto alla
operazione spirituale ed interna nell'vomo che riceve bensi
tutto quel Corpo, ma non tutto quel Corpo diviene termine
del suo principio senziente, ma unicamente quella parte che
risponde a quel tanto che v'aveva di sostanza di pane e di
sostanza di vino nella transustanziazione. Ancora ne verrebbe
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LezioNne LXXXVIIIL.

Quella parte di carne e di sanéue di Cristo, che rispondeva
prima della transustanziazione alla sostanza del pane e del vino,
contiene propriamente, se vere sono le conghietture sopra esposte,
quella vita eucaristica, che non cesso mai in Cristo neppure nel
tempo della sua morte avvenuta nel suo corpo naturale, come
abbiamo di sopra accennato (Lez. wLxx, facc. 220), e per cui fu
esaudito, come dice S. Paolo, quando pregé d’essere campato
dalla morte: onde I'Eucaristia si chiama pane viwo, e non fu
" giammai pane morto come fu morto il suo corpo naturale. E il
pane ed il sangue eucaristico, che & detto novi et acterni testa-
mentt (1), & I’ oggetto di un sacerdozio, che da S. Paolo si asserisce
fatto « secondo la virti di una vita insolubile » : Et adhuc mani-
festum est, st secundum similitudinem Melchisedech exurgat alius
Sacerdos, qui non secundum legem mandats carnalis factus est, sed
secundum virtutem VITAE INSOLUBILIS (2). Ora, se la vita eucaristica
di Cristo, oggetto del sacerdozio, si fosse sciolta anche per poco
tempo, non sembra che si potesse chiamar piu vita insolubile.
Sebbene adunque questa denominazione d’insolubile convenga
ottimamente alla vita gloriosa acquistata da Cristo dopo la risur-
rezione, tultavia pii pienamente luce la verith di quella parola,
interpretandola dell’ insolubilita della vita eucaristica, perocché
Cristo esercito il suo sacerdozio prima della sua morte nell’ultima
cena, ed era costituito sacerdote secondo I'ordine di Melchise-
decco, che offeri pane e vino gid prima della sua risurrezione
gloriosa, e pero fin d’allora era costituito tale « secondo la virta
della vita insolubile ». Onde a tutta ragione S. Ignazio martire,
discepolo degli apostoli, chiama I’Eucaristia pharmacum immorta-
litatis (8), e il Santo Concilio di Trento lo dice « un ineffabile e
al tutto divino beneficio quo mortis ejus victoria et triumphus
repraesentatur » (4). Continuandoci dunque al discorso precedente,

(1) Ordo Missa ad consecr. calicis. (3) 8. Ign. Ad Ephes. c. xx.
2) Hebr., vi1, 15, 16, (4) Conc. Trid., sess. XIII, c. v.
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Cristo in lui e -con lui comunica necessariamente colla propria
carne e col proprio sangue, e cosi 'vomo insieme con Cristo.

Ora, la vita sensitiva di Cristo & intimamente e individualmeote
congiunta colla sua vita intellettiva, e la persona del Verbo &
congiunta con entrambi in modo, che I'umanith intera di Cristo
appartiene in proprio alla persona del Verbo, e non ha altra
persona se non questa che tutta la regga e governi, qual principio
supremo dell’unico Cristo. Quindi 'uomo che partecipa nel modo
detto della vita sensitiva di Cristo, partecipa nello stesso tempo
della virtd e della divinitd di tutto Cristo, il quale nei giusti
emette il suo Spirito di Caritd, onde tal Sacramento & chiamato
giustamente il Sacramento dell’amore, vinculum charitatis (1).

E come 'amore ha pit gradi, 'ma il massimo & quello per il
quale gli amanti s’uniscono sostanzialmente in quella piu stretta
guisa che la natura loro concede, e godono I'un dell’ altro in
questa unione, quasi con un indiviso sentimento; cosi egli & ma-
nifesto, che essendo sostanziale e reale I’'unione del fedele con
Cristo mediante I’Eucaristia, fino ad avere in parle uno stesso
termine della vita, che & la massima unione che si possa conce-
pire secondo la natura umana e la condizione della vita presente;
quindi questo Sacramento, com’¢ il massimo pegno dell’amore
di Cristo verso gli uomini, cosi contiene il pia intimo atto d’a-
more fra 'uomo giusto e Cristo. E quell’amore non é puramente
ideale e spirituale, ma reale, sostanziale, soprannaturale e vital-
mente corporeo. Dove cade in acconcio di commemorare il ca-
none del Sacro Concilio di Trento, che dice: Si quis dizerit
Christum, in Eucharistia exhibitum, spiritualiter tantum manducari,
et non etiam sacramentaliter ac realiter, anathema sit (2).

Caserta, S. Lucia.

E dunque da distinguere fra non battezzati, i quali non rice-
vono, assumendo I’'Eucaristia, né il Sacramento, né la cosa del
Sacramento, dai battezzati, i quali ricevono il Sacramento, e, se
sono in grazia di Dio, anche la cosa del Sacramento. 1 primi non
comunicano che cogli accidenti secondo le leggi fisiche e natu-

(1) Cone. Trid., sess. XIII, c. vIII. (2) Sess. XIII, can. viiL,
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gaudio corporale. Quindi lo Spirito Santo emana alla santificazione
dell’'uomo da tutto Cristo, sempre venendo mandato dal Verbo.
Ma se il Verbo prima non illustrava col divino Spirito se non la
suprema parte della volontad dell’uomo, cioé la facolth del rico-
noscimento pratico e l'intelligenza ad esso ubbidiente ; di poi la
volontd umana ed inferiore di Cristo comunica lo Spirito Santo
anche alla volonta inferiore dell’'uomeo e la corrobora a sottomet-
tersi alla volonta superiore, e il sentimento ed istinto sensitivo
di Cristo comunica dello Spirito Santo al sentimento ed istinto
animale dell’'uvomo e lo tempera dal male e lo governa al bene, e
le carni e il sangue di Cristo comunicano pure del Santo Spirito
alle stesse carni ed allo stesso sangue dell’'uomo, e rendono
I'uomo casto, sicché tutte le parti di Cristo operano in tutte le
parti dell’'uomo, e s’avvera da parte di Cristo quant’egli disse nella
orazione al Padre che pronuncié prima di patire: Paler, venit
hora, clarifica Filium tuum, ut Filius tuus clarificat te, sicut de-
disti et potestatem omnis carnis, ut omne quod dedisti ei det eis
vitam aeternam (1). E da parte del fedele allora si possono dire
appieno verificarsi le parole dell’Apostolo ai Filippesi: Et pax Det
quae exsuperat omnem sensum custodiat corda vestra et intelligen-
tias vestras in Christo Jesu (2), e quelle : Hoc enim sentite in vobis,
quod et in Ghristo Jesu (3); onde dal sentimento di Cristo a noi
comunicato s’apprende la sua umilta, che non possono insegnare
le parole degli uomini, seguitando a dire S. Paolo: qui, cum in
forma Des esset, non rapinam arbitratus est esse se aequalem Deo ;
sed semetipsum exinanivit formam servi accipiens in simdlitudinem
hominum factus et habitu inventus ut homo (4), perocché vera-
mente effetti speciali dell’Eucaristia, in chi degnamente la riceve,
sono la castitd e Pumilta,

(1) Joanmn. xvII, 1, 2. (3) Philipp. m, 5.
(2) Philipp. 1v, 7. (4) Ivi, 6-7.
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« prius probant et instruunt, ut vestem nuptialem induti ad di-
« vinam hanc mensam accedant » (1).

Rimane percid fermo che nella comunione spirituale non si
riceve il corpo di Cristo né¢ realmente, né sacramentalmente; ma
che se ne derivano le grazie dello spirito, se ne raccoglie frutto,
se ne esperimenta I'utilith. Ancora un’altra differenza fra la co-
munione sacramentale e la spirituale & questa: che nella prima
Cristo stesso opera ne’ giusti che I’hanno ricevuto I'emissione
dei doni del suo Spirito ez opere operato, e cosi il primo va in-
contro all’anima colla divina sua operazione, la quale ne senti-
rebbe I'effetto quand’anche I'uomo non fosse in grado, per ma-
lattia o per sopore, di fare alcun atto d’affetto volontario, dopo
aver ricevuto il corpo di Cristo; laddove nella comunione spiri-
tuale & I'anima che cogli atti della sua volontid deriva a sé le
grazie del sacramentato Signore.

E qui si psservi che, quantunque il corpo che noi abbiamo
ricevuto da Adamo sia guasto e destinato alla morte, e buono solo
a farne uno sacrifizio al Signore, secondo I’ Apostolo : Obsecro stague
vos, fratres, per misericordiam Dei, ut exhibeatis corpora vestra
hostiam viventem, sanctam, Deo placentem, rationabile obsequium
vestrum (2); tuttavia quell’ostia stessa, cioé il corpo dei cristiani,
si dice « ostia vivente, e santa, e a Dio piacente », perché dai
sacramenti di Cristo anche il corpo riceve un’influenza santifica-
trice, ma specialmente dal sacramento eucaristico nel quale lo
stesso corpo glorioso del Signore s’inserisce in parte nel corpo
nostro e vi mette un elemento d'immortalitd. 1l perché I’ Apostolo
chiama non solo i nostri spiriti, ma ben anco i nostri corpi
membra di Cristo e templi dello Spirito Santo: onde deduce qual
insulto si faccia a Cristo colla fornicazione violando le sue membra
e il suo tempio: Corpus autem, dice, non fornicationi sed Domino:
et Dominus corpori (3). E appresso : Nescilis quoniam corpora vestra
membra sunt Christi? Tollens ergo membra Christs, faciam membra
merelricis? Absit (4). E ancora: An nescilis quoniam membra
vestra templum sunt Spiritus Sanmcli, qui in vobis est, quem

(1) Sess. XIII, ¢. viIL (3) I Cor. vi, 13.
(2) Rom. xi, {. (4) Ivi, 15.
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moniorum (1). Ma, quantunque il corpo de’ Cristiani guasto dalle
conseguenze del peccato d’origine riceva qualche influenza dalla
grazia di Cristo, e coll’eucaristia riceva altresi qualche parte che
in lui s’inserisce del corpo di Cristo; tuttavia il corpo animale &
destinato a perire, perché non pud essere senza di cid intiera-
mente rigenerato: e perd quell’elemento occulto di vita che
quaggiv riceve da’ Sacramenti, ma soprattutto dal Sacramento
Eucaristico, & oggetto di fede, anziché di piena e manifesta espe-
rienza, e un saggio e un pegno della futura risurrezione; onde
dice S. Paolo: Quod autem nunc vivo in carne, in fide vivo Filés
Dei, qus dilexit me et tradidit semetipsum pro me (2).

_ LEzioNE XC.

Ora il pane eucaristico non & solamente un vincolo d’unione
del fedele con Cristo, ma ben anco de’ fedeli fra loro.

E come I'unione del fedele comunicante con Cristo ha due
modi, I'uno de’ quali si fa immediatamente per Cristo, I’altro per
lo Spirito Santo che diffonde nell’anime la cariti che da Cristo
procede; cosi parimenti una duplice unione de’ fedeli fra loro
trovano i fedeli che ricevono degnamente Gesu' Cristo nella
SS. Eucaristia.

L’unione del fedele comunicante con Cristo che si fa imme-
diatamente per Cristo & fondata in due ragioni. La prima, che
tutti ricevono lo stesso Cristo tutto intero. La seconda, che
ciascheduno converte in termine della propria vita quella quan-
titd della carne e del sangue di Cristo che risponde alla quantita
della sostanza del pane e del vino che era prima della tran-
sustanziazione.

L’unione del fedele comunicante con Cristo, che si fa per mezzo
dello Spirito Santo, nasce dall’emissione dello Spirito e de’ suoi
doni che fa Cristo al fedele in quella misura che Cristo vuole e
in proporzione della disposizione e della cooperazione dello stesso
fedele.

(1) 1 Cor. x, 16-21. (2) Gal. 1, 20.
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Cristo adunque da parte sua tiene tutli i fedeli che si comu-
nicano uniti al proprio corpo reale, quasi con altrettante funi-
celle, colle diverse porzioni del pane eucaristico che loro divide. -
Onde questa parola di dividere o frangere il pane si di spesso
ripetuta nelle scritture parlanti di questo sublime mistero. Coe-
nantibus autem ets, accepit JESus panem ct benedizit ac fregit,
deditque discipulis suis (1). Et manducantibus illis, accepit Jests
panem, et benedicens fregit et dedit eis (2). Ego accepi a Domino
quod et tradidi vobis, quoniam Dominus JESUS, in qua nocte tra-
debatur, accepit panem et gratias agens fregit (3). E nella molti-
plicazione dei pani, in figura del sacramento eucaristico: acceptis
quingue panibus et duobus piscibus, aspiciens in coelum, benedizit
et fregit (4). E del pari nella seconda moltiplicazione dei pani:
Et accipiens septem panes et pisces, el gratias agens, fregit et dedit
discipulis suis et discipuli’ dederunt populo (5). E la medesima
espressione scrupolosamente inseriscono nella loro narrazione
S. Marco (6) e S. Luca (7). Anche negli Atti Apostolici, facendosi
uso della stessa parola solenne, vi si dice: frangentes circa domos
panem (8), luogo che i sacri interpreti intesero dell’Eucaristia.
Nella Liturgia Ambrosiana in quell’atto che il sacerdole spezza
'ostia dice : frangitur corpus Christi : la quale espressione,
acciocché non contenga errore, deve intendersi come la dichiard
il Sassi nella sua Dissertazione.

Il corpo di Cristo adunque non pud dividersi, ma niente vieta
che una parte del corpo di Cristo nel suo essere eucaristico sia
legata piu strettamente delle altre col corpo del fedele che si
comunica ; e questa parte, che piu strettamente si lega col corpo
di un fedele, sia diversa da quella parte con cui pil strettamente
si lega il corpo di un altro fedele; e queste diverse parti, ciascuna
delle quali ¢ destinata alla nutrizione spirituale di un fedele rima-
nendo indivisa dall'intero corpo di Cristo, sieno corrispondenti a
quella quantita della sostanza del pane che vi avea in ciascuna

(1) Matth. xxv1, 26, (5) Matth. xv, 36.
(2) Mare. xIv, 22, (6) Marc viii, 6.
3) L Cor. x1, 23 24, (7) Luec. 1x, 16,

(4) Matth. xiv, 19. (8) Act. 11, 16,
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lo Spirito di Cristo procede da Cristo, fu quella che GEsU’
Cristo domando al Padre nella sublime orazione che fece nel
cenacolo: Pater sancte, serva eos in nomine tuo, quos dedisti
mihs, ut sint unum sicut et nos. — Non pro eis rogo tantum, sed et
pro eis qui crediturt sunt per verbum eorum in me, ul omnes unum
sint, sicut tu, Pater, in me, et ego in te, ut et ipsi in nobis unum
sint: ut credat mundus quia tu me misisti. Et ego claritatem, quam
dedisti mihi, dedi eis: ut sint unum sicut et nos unum sumus. Ego
tn eis el tu in me, ul sint consummats in unum: et cognoscat mun-
dus quia tu me misisti, et dilexisti eos sicut et me dilexisti (1).
Cristo dunque, I'identico Cristo & ugualmente tutto in tutti, e
tutte le parti di Cristo comunicano della loro virti.a tutte le
parti dell'uomo, di che fu figura la maniera usata da Eliseo a
risuscitare il figlio della Sunamitide. Perocché narra la Scrit-
tura: « ingressusque clausit ostium super se et super puerum,
« et oravit ad Dominum. Et ascendit et incubuit super puerum:
« posuitque os suum super o0s ejus et oculos suos super oculos
« ejus, et manus suas super manus ejus: et incurvavit se super
« eum, et calefacta est caro pueri(2)». Essendo dunque il mede-
simo Cristo in tutti, tutti hanno, per lo Spirito Santo che in essi si
diffonde, e sanno d’avere un solo ed identico bene infinito, tutti
una sola vita immortale, quella che partecipano da questo bene che
possedono cio¢ da Cristo, tutti un solo amore, una sola volonta.
Onde de’ primi fedeli si legge: Multitudinis autem credentium erat
cor unum et anima una (3). Di che proveniva che, come avevano
in comune Cristo che era 'unico loro bene, cosi volessero avere
in comune anche I’altre cose che non reputavano beni se non in
ordine a Cristo: « Nec quisquam eorum quae possidebat aliquid
« suum esse dicebat, sed erant illis omnia communia. — Neque
« enim quisquam egens erat inter illos, Quotquot enim posses-
a sores agrorum aut domorum erant, vendentes afferebant pretia
« eorum quae vendebant et ponebant ante pedes Apostolorum. Di-
« videbatur autem singulis prout cuique opus erat (4) ». E descri-

(1) Joann. xvi1, 11-23. (3) Act. 1v. 32,
(2) 1V Reg. 1v, 33-34. (4) Ivi, 1v, 34, 35.
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genze finite, in tanto esse si distinguono fra loro. & nel batte-
simo gia si da questa segreta comunicazione del Verbo, e questa
parziale identificazione, della quale S. Paolo scrive: Unus Domi-
nus, una fides, unum baptisma (1).

Ma Cristo non era solo Dio, ma anche uomo, in modo perod che
la personalitd di quest’uomo risiedeva nel Verbo di Dio, onde
il Verbo di Dio come persona reggeva I'umanita quasi potenza
inferiore. Quindi anche I'umanitd riceveva dal Verbo il divino
istinto di unificare realmente gli uomini, ne’ quali amava la si-
militudine della natura; e questo I'ottenne coll'istituzione del
Sacramento eucaristico, nel quale tutyi gli nomini acquistano per
termine della loro vita sensitiva una porzione del corpo di Cristo
indivisa dall’intero corpo, e quindi anche il principio sensitivo,
base della natura umana, ha una identificazione parziale di na-
tura, rimanendo distinte le persone. Onde aveva ben ragione Isaia
di cantare predicendo le opere del Salvatore: « Haurielis aquas
« in gaudio de fontibus Salvatoris, et dicetis in die illa: Confite-
« mini Domino et invocate nomen ejus: notas facite in populis
« adinventiones ejus. — Exulta et lauda habitatio Sion: quia
« magnus in medio tui Sanctus Israél » (2).

Lezione XClI.

Dall'essere Cristo connesso coll’'uomo, e I'uomo inserito in
Cristo come tralcio nella vite ne’ modi sopraddetti, ne viene che
'uomo sia connesso altresi coll’eterno Padre, nel seno del quale
¢ il Figliuolo, e che & pure nel Figlivolo. Ut omnes unum sint,
sicut tu, Pater, in me, el eqo in te, ut el ipsi in nobis unum
sint. — Fqgo in eis et tu in me: ut sint consummati in unum (3).
E I’Apostolo : Unus Deus et Pater omnium, qué est super omnes,
et per omnia, et in omnibus nobis (4).

Quindi la societa dell'uvomo con Cristo ordinata dal Padre, di

(1) Eph. 1v, 5. (3) Joann. xviI, 21-23,
(2) Is. x11, 3-6. (4) Ephes. 1v, 6.
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senso ogni vita & soggettiva), ma perché & determinata neces-
sariamente dalla sola percezione immanente e primitiva dell’og-
getto, ove non vi ponga ostacolo la volontd che pud rifiutarla,
il quale oggetto Cristo ha lo Spirito Santo in se medesimo.

Della vita soggettiva, opera speciale dello Spirito Santo, Cristo
disse : Et notum feci eis nomen tuum, et notum faciam (man-
dando il Santo Spirito personalmente); ut dilectio, qua dilexisti
me, tn ipsis sit, et ego in ipsis (1).

Nell'una e nell’altra vita opera lo Spirito Santo, che percio si
chiama Spiritus vitae (2), in quanto entrambe sono soggettive,
atto del soggetto ; ma nella prima lo Spirito opera inizialmente
e quasi potenzialmente, non ancora compiutamente e molto
meno personalmente (con che vogliam dire che al sentimento
dell’'uvomo lo Spirito non si manifesta come persona, ma in
forma di doni semplicemente, e non distinto da Cristo).

L’effetto dello Spirito Santo & di aggiungere forza all’attivita
soggettiva soprannaturale in modo che conosca pil vivamente e
perfettamente Cristo e le sue parole, e piu grandemente ed
efficacemente lo ami. .

Il Verbo si rimane distinto dal soggetlo uomo in cui dimora
per quella differenza che v’ha fra I'oggetto e il soggetto, la
quale & categorica; lo Spirito Santo si rimane distinto solo
come il creante e il creato, il movente e il mosso. Il soggetto
mosso, nel nostro caso, sente la mozione, sente che vi ha in
sé¢ quello che non era prima, sente la carita, possiede le
azioni sante ; ma non iscorge per questo alcun oggetto nuovo,
perché lo Spirito non ha la forma oggettiva propria del Verbo.
Onde Cristo disse : Spiritus ubi vult spirat, et vocem ejus audis,
sed mescis unde venial aut quo vadal: sic est omnis qui natus
est ex spiritu (3). E S. Paolo distingue la mente dell’'uvomo, la
quale ha l'oggetto per forma, dallo spirito che & a foggia
d’istinto senza oggetto nuovo e suo proprio, onde dice: Qui
enim loquitur linqua, non hominibus loquitur sed Deo : nemo entm

(1) Joann. xviII, 26.
2) Rom. virr, 2 — II Cor. 111, 3-6 — I Petri 111, 18.
(3) Joanm. 111, 8.
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audit. Spiritu autem loquitur mysteria. — Nam si orem lingua, spi-
rilus meus orat, mens aulem mea sine fructu est. Quid ergo est?
Orabo spiritu, orabo et mente: psallam spiritu, psallam et
mente (1).

Ed altrove dice che lo Spirito prega nell’'uomo, e dimanda
quel che deve dimandare, quando Puomo stesso non sa che
cosa debba dimandare siccome si conviene (2). Lo Spirito si
unisce dunque, e in certa maniera si mescola col soggetto che
egli santifica, operando in lui in modo che il soggetto & in-
sieme quello che opera. Onde Cristo attribuisce allo Spirito
'uomo nuovo, I'vomo nato alla santith; il qual uomo percid
si dice divenuto uno spirito con Dio: Amen, amen dico tibi,
nisi quis renatus fuerit ex aqua et Spiritu Sanclo, non polest
introire in regnum Dei. Quod natum est ex carne, caro est: et
quod natum est ex spiritu, spiritus est (3). E S. Paolo: Qui
autem adhaeret Domino, unus spiritus est (4). Onde lo stesso
Apostolo dice, che lo Spirito in noi prega quando noi pre-
ghiamo : Ipse Spiritus postulat pro nobis gemitibus inenarrabi-
libus. Qui autem scrutatur corda, scit quid desideret Spiritus : quia
secundum Deum postulat pro sanctis (5).

Ma, oltreché lo Spirito viene dato secundum mensuram dona-
tionis Christi (6), come s’esprimono le Scritture, rimane sempre
distinta la consapevolezza divina dello Spirito, dalla consapevo-
lezza umana dell’'uvomo, nel quale lo Spirito si manifesta. E
cosi pure si distingue la giustizia di Dio, qua ipse justus est,
dalla giustizia di Dio qua nos justos facit (7); perocché, benché
sia una la giustizia e la santild ed identica, tultavia sono di-
versi i soggetti che la partecipano o la possiedono, e n’ hanno
il sentimento o la consapevolezza.

(1) I Cor. x1v, 2-15. (5) Rom. v, 26, 27.
(2) Rom. vii, 26-27. (6) Eph., 1v, 7.
(3) Joann. 111, 3, 6. (7) Conc. Trid., sess. VI, c. vII.

(4) I Cor. vi, 17.
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Lezione XCIII.

Come adunque Cristo unifica la natura umana, cosi il suo
Santo Spirito unifica le persone umane nella piu intima so-
cieth . . . . L L L L oL

. . . . . . . . . . . . . . . . . .

Nulla osta alla stampa.
Torino, 7 marzo 1882,

Y« LORENZO, Arcivescovo
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